2. A moralidade do aborto

As vezes, pessoas que discordam veementemente entre si
nfo tém uma clara idéia do objeto de sua divergéncia, mesmo
quando esta € violenta e profunda. A maioria das pessoas su-
pde que a grande polémica sobre o aborto €, no fundo, um de-
bate sobre uma questdo moral e metafisica: saber se mesmo um
embrifio recém-fertilizado j4 é uma criatura humana com direi-
tos e interesses proprios, uma pessoa no sentido que defini no
capitulo 1, uma crianga ndo-nascida, indefesa diante do bisturi
assassino do médico que vai fazer o aborto. A retérica politica
é explicita quanto ao fato de ser esta a questdo em debate. A
emenda “pela vida humana” que os grupos antiaborto tém ten-
tado introduzir na Constituigio dos Estados Unidos declara:
“Q direito supremo 4 vida é conferido a cada ser humano a
partir do momento da fertilizagdo, independentemente da ida-
de, da satide ou das condi¢des de dependéncia”. Os que susten-
tam que a decisdo cabe a mulher defendem o aborto com base
na afirmagdo de que o embrifio é uma crianga tanto quanto
uma semente ja € uma arvore. Em sua maior parte, as discus-
sbes teoldgicas, morais, filosoficas e, inclusive, sociologicas
sobre o aborto pressupdem que ds pessoas divergem sobre essa
questdo porque divergem quanto a'se o feto é uma pessoa com
direito 4 vida desde o momento de sua concepgio, ou se se tor-
na uma pessoa em algum momento da gravidez, ou se ndo.se
tornard uma crianga enquanto ndo nascer. %E também divergem
quanto a se, admitindo-se que o feto ja seja uma pessoa, seu
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direito 4 vida deve ou nfio curvar-se diante de algum direito
mais forte da gestante. :

Sugeri algumas razdes preliminares para se concluir que,
~ a despeito de sua grande popularidade, esse modo de apresen-
tar o debate sobre o aborto ¢ fatalmente enganoso. Assim nio
poderemos entender as convicgdes morais e politicas da maio-
ria das pessoas sobre quando o aborto é permissivel e sobre o
que o governo deve fazer com relagdo a ele. A estrutura deta-
lhada da maior parte da opinifio conservadora sobre o aborto é
na verdade incompativel com o pressuposto de que o feto tem
direitos ja a partir de sua concepgio, € a estrutura detalhada da
maior parte da opinido liberal ndo pode ser explicada apenas
com base no pressuposto de que tais direitos inexistem.

Sem duvida, as opiniGes das pessoas sobre o aborto ndo
tém apenas duas Unicas variantes, uma conservadora e outra
liberal. De ambas as partes existem graus de opinifio, desde as
posigdes extremas até as moderadas, e também hé diferencas
de opinidio que ndo podem, de modo algum, situar-se no espec-
tro conservador-liberal — por exemplo, o ponto de vista de que
um aborto tardio € pior'do que um aborto prematuro nio pode
ser identificado claramente como mais liberal ou mais conser-
vador. Néo obstante, nesta parte de minha argumentagfo, par-
tirei do pressuposto de que as pessoas se situam ao longo de um
espectro conservador-liberal, o que me permitira descrever mais
facilmente minhas idéias principais sobre a questio.

Vimos que muitas pessoas moralmente muito conservado-
ras sobre a questdo do aborto — que acreditam que abortar nio
€ nunca, ou quase nunca, moralmente permissivel, e que fica-
riam horrorizadas se algum parente ou amigo resolvesse abor-
tar — ainda assim pensam que a lei deveria deixar as mulheres
livres para tomar suas proprias decises quanto a abortar ou nio,
que ¢ errado que a maioria ou o governo lhes imponham seu
ponto de vista. Muitos catélicos, inclusive, pensam assim: um
deles € o governador Mario Cuomo, de Nova York, conforme
deixou claro em um famoso discurso que pronunciou em 1984
na Universidade de Notre Dame, em Indiana!.

1. O discurso de Mario Cuomo foi reimpresso em The New York Review of
Books, 25 de outubro de 1984. !
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Alguns conservadores que assumem esse ponto de vista,
baseiam-no, como fez Cuomo, no principio de que Igreja e Es-
tado devem ser separados: acreditam que a liberdade de deci-
sd0 sobre o aborto ¢ parte da liberdade que as pessoas tém de
tomar suas proprias decisGes religiosas. Outras fundamentam
sua tolerancia em uma idéia mais geral de privacidade e liber-
dade: para elas, o governo ndo deve ditar a moral privada de
nenhum individuo. Contudo, as pessoas que realmente acham
que o feto € uma pessoa com direito a viver nio poderiam de-
fender nenhuma dessas concepgdes. Proteger as pessoas contra
agressdes homicidas — particularmente as que sio demasiado

frageis para proteger a si mesmas — é um dos deveres mais cen-

trais e indiscutiveis do governo. -

Sem divida, muitas das pessoas extremamente conserva-
doras sobre a questdo do aborto nfo adotam essa postura de
tolerancia: acreditam que os governos devem proibir o aborto,
e algumas delas tém dedicado suas vidas & concretizagdo de tal
objetivo. Ainda assim, mesmo os conservadores que acreditam
que a lei deve proibir o aborto admitem algumas excegdes. E
uma opinifio bastante comum, por exemplo, acreditar que o
aborto deve ser permitido sempre que se fizer necessario para
salvar a vida da mae?. Esta excegio, porém, é também incom-
pativel com qualquer crenca de que o feto ¢ uma pessoa com
direito a vida. Alguns dizem que, nesse caso, justifica-se que a
mée aborte por tratar-se de uma questio de autodefesa; mas
qualquer aborto seguro é realizado por uma outra pessoa —um
medico —, e s30 poucos os que acreditam que seja moralmente
Justificavel que um terceiro, mesmo um médico, possa matar
uma pessoa inocente para salvar outra.

Néo ¢é raro que os conservadores em matéria de aborto
também admitam outras excec¢des. Para alguns deles, o abor-
to ¢ moralmente permissivel ndio apenas para salvar a vida

¢ da mde, mas também quando a gravidez é resultado de esty-

2. Uma pesquisa Time/CNN realizada em junho de 1992 informou que 84%
dos norte-americanos sdo favoraveis ao aborto quando a vida da mée estiver cor-
rendo peérigo. Public Opinion Online, disponivel em Westlaw, Dijalog Library,
arquivo de pesquisas.
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pro ou incesto’®. Quanto mais se admitem tais excegdes, mais
claro se torna que a oposigdo conservadora ao aborto néo pres-
supde que o feto seja uma pessoa com direito a vida. Seria -
contraditério insistir em que o feto tem um direito & vida que
seja forte o bastante para justificar a proibigdo ao aborto mes-
mo quando o nascimento possa arruinar a vida da mie ou da
familia, mas que deixa de existir quando a gravidez ¢ resulta-
do de um crime sexual do qual o feto é, sem dtvida, totalmen-
te inocente.

Do outro lado da questio, acontece algo semelhante. As
concepgdes liberais sobre o aborto ndo decorrem simplesmen-
te da negagio de que o feto seja uma pessoa com direito 4 vida;
elas pressupdem que outro valor importante esta em jogo. Isen-
to, aqui, as pessoas para as quais o aborto nunca é nem mesmo
moralmente problematico — Peggy Noonan, que escrevia dis-
cursos para a Casa Branca durante a administragdo Reagan,
disse que quando_ estava na universidade “via o aborto como
uma simples intervengdo cirargica™ —, bem como-aquelas para
as quais as mulheres que sentem escriipulos sobre o aborto, ou
arrependimento ou remorso, ndo passam de tolas. Quase todas
as pessoas que se véem como liberais em matéria de aborto
adotam um ponto de vista mais moderado e complexo. Apte-
-sentarei um exemplo de tal ponto de vista, ainda que ndo pre-
tenda sugerir que todos os liberais moderados o aceitem na
integra.

Uma posigéo liberal paradigmatica sobre o aborto consta
de quatro partes. Em primeiro lugar, rejeita a opinido extrema
de que o aborto ndo é moralmente problematico, insistindo,
pelo contréario, em que constitui sempre uma séria decisdo mo-
ral, pelo menos a partir do momento em que a individualidade
genética do feto se estabelece e ele ¢ implantado com €xito no
utero, em geral depois de mais ou menos quatorze dias. A par-

3. A pesquisa descrita na nota 2 também informava que 79%-dos norte-ame-
ricanos sdo favordveis ao aborto em casos de estupro ou incesto.

4. Ver “She’s Come for an Abortion. What Do You Say?”, Harper’s (no-
vembro de 1992), 51-2. ‘

.
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tir dai, o aborto significa a eliminagio de uma vida humana
que ja comegou a existir, ¢ s6 por esse motivo ja envolve um
grande custo moral. O aborto nunca é permissivel por razdes
triviais ou frivolas; nunca ¢ justificavel, a menos que praticado
para impedir algum dano grave. Seria errado que uma mulher
abortasse porque, se nfo o fizesse, perderia uma viagem a Eu-
ropa com a qual tanto sonhara, ou por achar que seria mais
confortavel engravidar em outra época do ano, ou por desco-
brir que teria uma menina, quando queria um menino.

Em segundo lugar, o aborto se justifica moralmente, nfio
obstante, por uma série de razGes importantes. Justifica-se ndo
apenas para salvar a vida da méde e nos casos de estupro ou in-
cesto, mas também nos casos em que se diagnosticou uma gra-
ve anomalia fetal — as anomalias dos bebés com talidomida,
por exemplo, ou com a doenga de Tay-Sachs — que torna pro-
vavel, se a gravidez for levada a termo, que a crianga s6 terd
uma vida breve, sofrida e frustrante®, Em alguns casos, de fato,
quando a anomalia € muito grave e a vida potencial estiver fada-
da a uma deformidade cruel e a brevidade, a concepgao liberal
paradigmatica sustenta que o aborto ndo s6 é moralmente per-
missivel como pode ser uma necessidade moral, uma vez que
seria um erro trazer ao mundo, conscientemente, uma crian¢a
em tais condigOes.

Em terceiro lugar, a preocupagio de uma mulher por seus
proprios interesses € tida como uma justificacio adequada do
aborto quando as conseqiiéncias do nascimento forem graves
tanto para a vida da mulher quanto para a de sua familia. De-
pendendo das circunstincias, pode-se permitir que ela inter-
rompa sua gravidez se, caso contrario, ela tivesse de abandonar

. a escola, abrir mio de sua carreira ou de uma vida independen-

te e satisfatéria. Para muitas mulheres, sdo esses os casos mais
dificeis, e as pessoas que defendem a concepgéo liberal para-
digmatica presumiriam que a gestante sentiria algum arrepen-

5. A pesquisa descrita na nota 2 também informava que 70% dos norte-ame-
ricanos entrevistados declaram-se favordveis ao aborto quando se sabe que o feto
vai nascer com graves deformagdes.
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dimento caso se decidisse pelo aborto. Mas nfio condenariam a
decisdo por considera-la egoista; pelo contrario, poderiam mui-
to bem pensar que a decisdo contraria é que constituiria um
grave erro moral.

O quarto componente da concepgio liberal é a opinido po-
litica que, segundo afirmei, as pessoas moralmente conserva-
doras as vezes compartilham: a opinido de que, ao menos na
fase final da gravidez, quando o feto ja se desenvolveu o bas-
tante para ter interesses proprios, o Estado nfio deve intervir
nem mesmo para impedir os abortos ndo permissiveis moral-
mente, uma vez que, em ultima instincia, a questdo de saber se
um aborto se justifica ou nio deve ser decidida pela mulher que
traz consigo o feto. Outros — o companheiro, a familia, os ami-
£os, o publico — podem desaprovar, e é possivel que moralmen-
te estejam certos em fazé-lo. Em certas circunstincias, a lei
pode obrigi-la a discutir sua decisdo com outras pessoas. Ao
final, porém, o Estado deve deixar que ela decida por si mes-

- ma; ndo deve impor-lhe as convicgdes morais-de terceiros.

Acredito que esses quatro componentes da concepgio li-
beral paradigmatica representem as convicgdes morais de mui-
tas pessoas — ao menos de uma minoria bastante significativa
nos Estados Unidos e em outros paises do Ocidente. A concep-
¢80 liberal que tais pessoas configuram é obviamente incom-
pativel com qualquer pressuposto de que, no estigio inicial da
gravidez, um feto é uma pessoa com direitos e interesses proé-
prios. Esse pressuposto certamente justificaria o ponto de vis-
ta de que o aborto é sempre moralmente probleméatico, mas iria
mostrar-se claramente incompativel com o quarto componente
acima apresentado: aquele segundo o qual o Estado ndo tem o
direito de proteger os interesses do feto por meio da lei penal.
Também mostraria uma evidente incompatibilidade com o ter-
ceiro componente: se um feto tem, de fato, direito & vida, difi-
cilmente se poderia considerar que os interesses da mie em
levar uma vida satisfatoria fossem mais importantes do que esse
direito. Até mesmo o segundo componente, que insiste em que
o aborto pode ser moralmente permissivel quando se constata
uma grave malformagéo fetal, é de dificil justificagdo quando

e
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se pressupde que o feto tem direito a permanecer vivo. Nos ca-
sos em que as deformidades fisicas de uma crianca forem tio
dolorosas ou incapacitantes que nos levem a crer que, em no-
me de seus interesses fundamentais, seria melhor deix4-la mor-
rer, podemos dizer que o aborto também atenderia aos interes-
ses fundamentais da crianga. Mas as coisas nfo sfo assim em
todos os casos nos quais a concepgao liberal paradigmatica ad-
mite o aborto; mesmo as criangas com terriveis deformidades
podem estabelecer relagdes, dar e receber amor, lutar e, até cer-
to ponto, superar suas deficiéncias. Se suas vidas valem a pena,
como entdo teria sido melhor, para elas, que fossem mortas
quando ainda no ttero?

Entretanto, ainda que o pressuposto de que um feto nfio
tem direitos ou interesses proprios seja necessdrio para expli-
car a concepgao liberal paradigmatica, ndo é suficiente porque
no pode, por si s6, explicar por que existem casos em que o
aborto ¢ moralmente errado. Por que o aborto deveria suscitar
algum problema moral se néo existe ninguém a quem possa
prejudicar? Por que, ento, fazer um aborto ndo é semelhante a
fazer uma tonsilectomia? Por que uma mulher deveria sentir-se
arrependida depois de abortar? Por que deveria sentir-se mais ar-
rependida do que se sentiria depois de fazer sexo tendo antes
recorrido a algum anticoncepcional? A verdade € que a opi-
nido liberal, como a conservadora, pressupde que a vida huma-
na tem em si mesma um significado moral intrinseco, de modo
que € um erro, em principio, por fim a uma vida mesmo quan- .
do ndo estdo em jogo os interesses de ninguém. Se virmos isso
com clareza, poderemos explicar por que as opinides liberal e
conservadora diferem do modo como o fazem.

Até aqui, minha argumentagao enfatizou a opiniio moral
individual. As pessoas, porém, nfo respondem 3s grandes
questdes morais ou juridicas apenas como individuos; ao con-
trario, muitos insistem em que suas idéias sobre questdes de
tamanha importincia refletem compromissos, lealdades ou as-
sociagdes mais amplas e mais gerais, e delas decorrem. Acredi-
tam ter opinides ndo apenas como individuos, mas como cat6-
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licos, batistas, judeus, defensores dos valores familiares, femi-
nistas, ateus, socialistas, criticos sociais, anarquistas ou adeptos
de alguma outra concepgéo ortodoxa ou radical sobre a justi¢a
e a sociedade. Devemos considerar em que medida a hipotese
que defendo — a de que o debate sobre o aborto ¢ um debate
sobre valores intrinsecos e ndo sobre os direitos ou interes-
ses do feto — nos ajuda a entender melhor as afirmagdes,
intuigdes, doutrinas e argumentacdes dessas grandes insti-
tuicdes ou movimentos. Colocarei essa questdo tomando por
referencial dois dos mais importantes grupos que participam
da controvérsia: as religides tradicionais ¢ o movimento fe-
minista.

A religido

Em todo o mundo ocidental, mesmo onde a Igreja € o Es-
tado sdo normalmente separados, a batalha do aborto quase
sempre tem o carater de um conflito entre seitas religiosas.
Nos Estados Unidos, as opinides sobre o aborto correm em
paralelo com as crengas religiosas. Segundo pesquisa realizada
pelo Estudo Sobre as Flei¢des Nacionais nos Estados Unidos
(American National Election Study) em 1984, 22% dos batis-
tas e fundamentalistas, 16% dos batistas do Sul* e 15% dos
catolicos acreditavam que o aborto jamais deveria ser permiti-
do. A mesma pesquisa mostrou que os luteranos (9% dos quais
nio admitiam o aborto) e os metodistas (8%) eram as seitas
mais liberais, e que os episcopalianos (5%) e os judeus (4%) o
eram ainda mais. Os religiosos praticantes de todas as tendéncias
religiosas existentes nos Estados Unidos tendem muito mais a
sustentar posicdes conservadoras sobre o aborto do que aque-
les que nio freqiientam suas respectivas igrejas, ou que s6 o fa-
zem esporadicamente. Uma vez que a religido tende a correla-

* No original, Southern Baptists (membros da Southern Baptist Convention,
fundada em 1845). (N.do T.) )
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- cionar-se, a0 menos de maneira aproximada, com outras divi-

sdes sociais nos Estados Unidos — com a classe econdmica,
por exemplo —, essas divisdes podem expressar outras influén-
cias. Nesse pais, porém, a controvérsia sobre o aborto realmen-
te parece ter uma forte dimens&o religiosa®.

O movimento antiaborto ¢ liderado por grupos religiosos,
utiliza uma linguagem religiosa, invoca Deus o tempo todo e
freqiientemente atribui uma grande importincia 3 oragfo. Con-
grega membros de muitas religiGes, como sugerem as estatisti-
cas que ha pouco apresentei, incluindo nio apenas fundamen-
talistas, mas também judeus ortodoxos, mérmons e mugulma-
nos negros. A lideranga organizacional, porém, fica a cargo
dos catélicos. Em 1980, John Dooling, um juiz federal de Nova
York, declarou que a emenda Hyde — que o Congresso havia
adotado em 1976 e que proibia o uso de fundos federais de as-
sisténcia médica para financiar abortos — era inconstitucional
potque negava o direito das pessoas ao livre exercicio de sua

religifio’. Ao longo de uma sentenga extremamente meticulo- -

sa, Dooling, ele proprio um catdlico fervoroso, afirmou: “O
clero e o laicato catdlicos ndo estio sozinhos no movimento
pro-vida, mas os indicios nos levam & conclusio de que foram
eles que vitalizaram o movimento, dando-lhe organizacio e di-
retrizes, e que utilizaram os canais de comunicagio eclesiasti-
cos em seu apoio”. '

6. Embora os catélicos sejam menos propensos a apoiar o aborto do que
outros grupos religiosos, a porcentagem de abortos entre eles nio é menor. De acor-
do com Facts in Brief: Abortion in the United States (Nova York: The Alan
Gutmacher Institute, 1991): “As mulheres catolicas abortam quase tanto quanto as
outras mulheres em escala nacional, enquanto as protestantes e as judias abortam
menos. A incidéncia de aborto entre as mulheres catélicas é trinta por cento supe-
rior & que se verifica entre as protestantes”.

7. McRae contra Califano, 491 F. Supp. 630 (1980). Mais tarde, o Supremo
Tribunal revogou a sentenga desse juiz em Harris contra McRae, 448 U.S. 297
(1980). Néo se pronunciou, porém, sobre sua afirmagdo de que a emenda privava
algumas mulheres do exercicio de sua liberdade religiosa, pois, como afirmava, ne-
nhum dos demandantes havia apresentado os argumentos ou as alegages necessa-
rios para que se colocasse tal questdo. 448 U.S. 321.

8. 491 F. Supp. 712.
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Mas é importante notar que os lideres de muitas outras
crengas religiosas também se manifestaram publicamente sobre
o0 assunto, inclusive muitos que defendem posigdes liberais,
n#o conservadoras, e Dooling reproduz o testemunho de mui-
tos deles. Muitas dessas afirmagoes, tanto as que condenam o
aborto quanto as que o aprovam em circunstancias cuidadosa-
mente delimitadas, ndo t&m por base o pressuposto de que o
feto é uma pessoa. Todas afirmam uma idéia diferente que estd
na base das opinides sobre o aborto que a maioria das pessoas
defende: a idéia de que qualquer forma de vida humana tem um
valor intrinseco ¢ sagrado que devemos nos empenhar em néo
sacrificar. Ndo surpreende, portanto, que todas essas afirma-
¢Oes declarem ou sugiram uma fonte especifica desse valor
intrinseco e sagrado; véem a vida humana como a mais gran-
diosa criagdo de Deus. ‘ :

Dooling citou, por exemplo, o testemunho do dr. James E.
Wood, Jr., diretor executivo da Comissao Conjunta Batista para
Assuntos Pablicos (Baptist Joint Committee on Public Affairs),
que relatou que os batistas estavam divididos quanto & questio
do aborto e que ndo havia nenhuma posi¢ao batista oficial.
Mas o dr. Wood também afirmou que em 1973 a comissio con-
junta, reagindo a decisdo dos bispos catdlicos de trabalhar em
prol de uma emenda constitucional que revogasse a decisio
Roe contra Wade, se opds a uma campanha que “obrigaria to-
dos os cidaddos a aceitar um juizo moral emitido por um mem-
bro do Corpo de Cristo”. Do mesmo modo, a Assembléia Ba-
tista do Sul (Southern Baptist Convention) de 1976 rejeitou
qualquer “atitude indiscriminada para com o aborto como con-

traria 4 concepgao biblica”, mas recusou-se a adotar uma suges-

tdo de resolugfio que declarava: “Toda deciso favoravel a um
aborto, por qualquer que sgja o motivo, deve necessariamente
envolver a decisfio de p6r fim a vida de um ser humano inocente™.
O dr. Wood afirmou que, em sua opinifo, a verdadeira fé batis-
ta condenava o aborto por razles frivolas, mas admitia sua
possibilidade quando a gravidez fosse involuntéria (ai incluidas
a gravidez de adolescentes cuja menoridade ndo lhes permite
dar seu consentimento, e de mulheres cujos métodos anticoncep-

[— 18
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cionais falharam), nos casos de malformagao do feto e sempre
que a familia tiver s6lidas razdes para se opor & gravidez®.

O reverendo John Philip Wagoman, um pastor metodista
que em 1980 foi decano do Wesley Theological Seminar, em
Washington, e que havia sido presidente da American Society
of Christian Ethics, declarou, nas palavras do juiz Dooling,
que “era opinidio corrente entre os teblogos cristios protestan-
tes, e até certo ponto entre outras congregagdes religiosas, que
a personalidade humana — no sentido em que a pessoa recebe
seu maximo valor em relagfo a fé cristd — nfo existe nos esti-
glos iniciais da gravidez [...]; em sua plenitude, a pessoa hu-
mana s6 existe quando se atinge aquela etapa do desenvolvi-
mento em que alguém comega a ter experiéncia da realidade”.
Segundo Dooling, porém, o decano Wagoman ainda assim in-
sistiu em que “quase nenhum outro aspecto da vida é mais

sagrado, mais proximo do que significa ser humano em rela--

¢do a Deus, do que trazer a0 mundo uma nova vida que possa
compartilhar o dom da graga divina. [...] Ao trazer uma nova
vida ao mundo, os seres humanos devem estar convencidos de
que as condigGes nas quais a nova vida ser4 trazida ao mundo
irdo sustentar essa vida de acordo com as intengdes de Deus de
realizagdo do ser humano. [...] E importante saber se uma nova
vida [...] pode ameagar destruir a realizagdo teologicamente
compreendida dos seres humanos ja existentes”. Uma mulher
gravida “que responde com amor e fé em Deus a0 amor que
Deus concedeu aos seres humanos” pode decidir-se por um
aborto se for improvavel que a nova vida venha a receber os
cuidados necessarios a plena realizagio humana, ou por ser
apenas uma adolescente, por exemplo, ou por estar muito pré-
xima da menopausa, ou, ainda, porque a existéncia de uma nova
crianga poderia tornar a vida muito mais dificil para a familia
jé existente!®,

De acordo com o testemunho do rabino David Feldman,
“para a lei judaica um feto ndo € uma pessoa, ¢ pessoa alguma

9. 491 F. Supp. 697-700.
10. 491 F. Supp. 700-702.
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existird enquanto o bebé nfo sair do Utero para o mundo”, ra-
z&0 pela qual o aborto ndo é um assassinato para a lei judaica.
(E, se fosse, complementa o rabino Feldman, ndo se permitiria
que um médico praticasse um aborto nem mesmo para salvar a
vida da mie, uma vez que isso significaria matar uma pessoa
inocente para salvar outra.) O judaismo, porém, sustenta que o
aborto ¢ errado em principio. Nos termos da mais estrita tradi-
¢Ao judaica, disse o rabino Feldman, o aborto € objetivel por
qualquer razdo, a nfo ser para proteger a vida, a saide mental
ou o bem-estar pessoal da mie; uma tradi¢ao mais liberal, dis-
se ele, admite outras exce¢les; dentre estas, por exemplo, a de
proteger a mulher da “angustia mental”. Em ambas as tradi-
¢les, porém, em alguns casos o aborto ndo é meramente per-
missivel, mas obrigatorio. Nesses casos, o aborto pode ser exi-
gido em nome do senso de dever religioso de uma mulher, pois
se trata de uma escolha, sancionada pela fé judaica, da vida nes-
te mundo em detrimento da vida ém outro mundo. Em 1975, a
Biennial Convention of the United Synagogues of America
declarou que os abortos, “apesar de graves nos estagios ini-
ciais da gravidez, nio devem ser equiparados ao assassinato,
ficando praticamente no mesmo nivel da decisio de nio engra-
vidar”. E acrescentou que “o aborto envolve sérios problemas
psicologicos, religiosos e morais, mas o bem-estar da mie déve
ser sempre nossa preocupagio fundamental”!!.

Cada uma dessas declaragdes insiste em que qualquer
decisdo sobre o aborto exige a reflexfo sobre um importante
valor: o valor intrinseco da vida humana. Cada uma entende
que esse valor se fundamenta no amor e no poder criador de
Deus, mas insiste em que uma atitude religiosa adequada deve
reconheceér e avaliar um outro tipo de ameaga a santidade da
vida: a ameaga que uma gravidez indesejada pode representar
para a saude e o bem-estar de uma mulher. Nesses casos, de-
monstrar respeito pela criagdo divina é algo que exige ponde-

- ragdo e equilibrio, ¢ ndo uma afirmaco da prioridade automa-

tica da vida bioldgica de um feto sobre a vida plenamente de-
senvolvida de sua mae.

11. 491 °F. Supp. 696-7.
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Alguns tedlogos e lideres religiosos conservadores tam-
bém afirmaram explicitamente que a questdo crucial sobre o
aborto ndo € saber se o feto ¢ ou ndo uma pessoa, mas sim a

_melhor maneira de respeitar o valor intrinseco da vida humana.

O falecido professor Paul Ramsey, de Princeton, um influente
tedlogo protestante, opunha-se ferozmente ao aborto. Escreven-
do antes da decisdo do caso Roe contra Wade, insistiu em que
mesmo o uso de métodos contraceptivos ‘intra-uterinos, que
impedem a implanta¢@o de um évulo fertilizado, era pecami-
noso, € sugeriu que todas as jovens fossem deliberadamente
contaminadas com o virus da rubéola, imunizando-as contra
essa doenga de modo que néo fosse necessario abortar um feto
afetado na eventualidade de uma mulher contrair essa doenca
durante a gravidez. Ramsey, porém, deixou claro que suas for-

tes opinides baseavam-se ndo no pressuposto de que o feto é

uma pessoa ou tem direitos, mas no respeito para com a digni-
dade divina que ¢ “estranha” ao homem, mas que o “envolve”.
2

“Desse ponto de vista”, afirmou, “é relativamente desim- .

portante dizer exatamente quando, dentre os produtos da gera-
¢d0 humana, estamos lidando com um organismo que é huma-
no, ¢ quando estamos lidando com vida orginica que nio é
humana. [...] A dignidade de um homem é uma emanagio das
relagdes de Deus com ele, nio se tratando, fundamentalmente,
de uma antecipagio de alguma coisa que o homem venha algu-
ma vez a ser por si mesmo. [...] O Senhor nio te envolveu em
seu amor, nem te- escolheu porque ja fosses intrinsecamente
mais que uma gota de tecido no ttero”'2. Ramsey argumentava
que o que faz do aborto um pecado é o respeito pela escolha
criadora de Deus e por seu amor 3 humanidade, e no os direi-
tos de “uma gota de tecido no utero”.

Contudo, a condenagdo do aborto pela Igreja Catdlica Ro-
mana parece set, de fato, um importante contra-exemplo a mi-

12. Ver Paul Ramsey, “The Morality of Abortion”, em Robélt M. Baird e
Stuart E. Rosenbaum, orgs., The Ethics of Abortion (Buffalo: Prometheus Books,
1989), 61, 66 ( em itdlico no original).
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nha afirmagio de que, para a maioria das pessoas, a controvér-
sia sobre o aborto nio diz respeito a saber se o feto € uma pes-
soa com direito & vida, mas sim sobre a santidade da vida en-
tendida de maneira mais impessoal. Atualmente, a posigio ofi-
cial da Igreja sobre a vida do feto encontra-se em sua Instru-
¢do sobre o respeito pela vida humana em sua origem e sobre
a dignidade da procriagdo, publicada em 1987 pela Sagrada
Congregac@o do Vaticano para a Doutrina da Fé, com o consen-
timento do Papa. A Instrugdo declara que “todo ser humano”
tem “direito a vida e a integridade fisica desde o momento da
concepgio até a morte”!3, Em sua maioria, porém, os catélicos

norte-americanos parecem ndo aceitar essa idéia, que tem sido -

a evidente posigdo oficial da propria Igreja ha mais ou menos
um século, uma insignificante fragio se considerarmos a longa
existéncia do catolicismo. Durante periodos consideraveis, se
houve alguma opinido dominante na hierarquia da Igreja, tra-

" tou-se sem duvida da opinifio contraria: a de que o feto se tor-

na uma pessoa ndo no momento em que OCorre a concepgio,
mas somente em uma fase posterior da gravidez — posterior;
inclusive, a fase em que atualmente so feitos quase todos os
abortos. Ndo quero dizer com isso que a Igreja algum dia apro-
vou o aborto na fase inicial da gravidez. Bem ao contrario:

desde seus primordios, a condenagio da Igreja ao aborto, tanto

a0 prematuro quanto ao tardio, foi clara e imperativa; como
afirmou um importante catdlico leigo, era um valor quase ab-
soluto na histéria da Igrejal4. Essa condenagdo, porém, nio se
baseava na afirmagio derivativa de que o feto € uma pessoa que
tem o direito de ndo ser morta, mas sim na concepgdo indepen-

dente de que o aborto ¢ um erro por ser um insulto ao dom di-

vino de criar vida. .
Historicamente, a razdo independente para se condenar o
aborto tem bases mais sélidas do-que a concepgdo expressa

13. Tradug#o inglesa (Londres: Catholic Truth Society, 1987).

14. Ver John Noonan, “A Nearly Absolute Value in History”, em John
Noonan, org., The Morality of Abortion (Cambridge, Mass.: Harvard University
Press, 1970). : :
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pela Instrugdo do Vaticano em 1987 e, segundo muitos fil6so-
fos catdlicos, tem rafzes mais profundas na teologia catdlica.
Além do mais, liga a oposigdo da Igreja ao aborto a suas outras
preocupagdes historicas com a sexualidade, inclusive sua opo-
$i¢d0 aos anticoncepcionais. Por muitos séculos, os tedlogos
catolicos enfatizaram essas ligagdes, mas a afirmago de que o
feto € uma pessoa a partir do momento da concepgado as supri-
me. A posigio oficial da Igreja de que o aborto & pecado em
quase todas as circunstincias nfio mudaria dramaticamente se
hoje a Igreja abandonasse a nova justificacdo, aquela em cujos
termos o feto € uma pessoa, e se voltasse para a afirmago mais
antiga. Um passo desses teria a importante vantagem, como ve-
remos, de mudar a natureza do confronto, nos Estados Unidos
€ em outros paises, entre a Igreja e seus membros que defen-
dem pontos de vista surpreendentemente mais liberais sobre o -
aborto. '

O aborto era comum no mundo greco-romano, mas jaem
seus primérdios o cristianismo o condenou. No século V, Santo
Agostinho referiu-se como “prostitutas” s mulheres, inclusive
as casadas, que para evitar as conseqiiéncias do sexo “procu-
ram venenos que as esterilizem e, quando estes nio funcio-
nam, destroem de algum modo o feto que trazem no Wtero, pre-
ferindo que seu filho morra antes de chegar a viver ou, se ja
estava vivo no utero, que seja morto antes de nascer’!’, Nenhu-
ma das primeiras denuncias contra o aborto pressupunha que o
feto havia sido animado — dotado de alma por Deus ~ no mo-
mento da concepgdo. Santo Agostinho declarou-se inseguro
quanto a esse ponto e assim admitiu que nos abortos feitos no
inicio da gravidez um “filho” pode morrer “antes de chegar a
viver”. S&o Jer6nimo afirmou que “as sementes formam-se gra-
dualmente no utero, e [0 aborto] nio é considerado homicidio
enquanto os elementos dispersos nfio adquirem sua aparéncia e
seus membros™!6. O grande filésofo catélico do século X111,
Santo Tomds de Aquino, afirmava categoricamente que o feto

15. Santo Agostinho, De nuptias et concupiscentia, .citado em Noonan, 16.
16. Epistolas 121.4, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 56.16.
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nfo tem uma alma intelectual ou racional no momento em que €
concebido, mas que a adquire em algum momento posterior —
quarenta dias no caso de um feto masculino, segundo a doutrina
catdlica tradicional, e mais tarde no caso de um feto feminino.
Santo Tomas e quase todos os tedlogos catdlicos posterio-
res rejeitaram a concepgéo de Platdo de que uma alma humana
pode existir de maneira totalmente independente e incorpérea,
ou que pode combinar-se com qualquer tipo de substincia. Se-

gundo a concepgdo platdnica, Deus podia combinar uma alma

humana com uma rocha ou uma arvore. Santo Tomads aceitava,
porém, a doutrina aristotélica do hilemorfismo, que sustenta
que a alma humana ndo & uma substancia independente e flu-
tuante que possa ser combinada com qualquer coisa, mas que
se relaciona logicamente com o corpo humano do mesmo mo-
do que a figura ou a forma de qualquer objeto se relaciona lo-
gicamente com a matéria-prima da qual é feita. Nenhuma esta-
tua pode ter uma determinada forma a menos que ela — a tota-
lidade da pedra, da madeira, da cera ou do gesso — tenha essa
forma. Nem mesmo Deus poderia fazer com que um grande
bloco de pedra sem forma viesse a ter a forma do Davi de Mi-
chelangelo. Da mesma maneira, segundo esse ponto de vista,
nada pode incorporar uma alma humana a menos que ja seja
um corpo humano, o que significava, para Santo Tomds e a
doutrina catdlica posterior, um corpo com a forma e os érgdos
de um ser humano. Santo Tomés, portanto, negava que a alma
humana ja estivesse impregnada no embrido que um homem e
uma mulher criam juntos por meio do sexo. Esse embrido ini-
cial, pensava ele, é apenas a matéria-prima de um ser humano
cujo desenvolvimento € dirigido por uma série de almas, cada
qual apropriada ao estagio que alcangou e cada qual corrompi-
da e substituida pela seguinte, até que o embrido finalmente al-

cance o desenvolvimento necessano a uma alma claramentev

humana.

As idéias de Santo Tomas sobre o desenvolvimento do feto,
que ele foi buscar em Aristételes, eram extraordinariamente
prescientes em alguns aspectos. O santo entendeu que o embrido
nio ¢ uma crianga extremamente pequena, mas plenamente
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formada, que simplesmente aumenta de tamanho até o nasci-
mento, como ¢oncluiram alguns cientistas posteriores, utlhzan-
do mlcroscoplos primitivos, mas sith um organismo que pri-
meiro se desenvolve ao longo de um estdgio essencialmente
vegetativo, entrando a seguir em um estagio no qual se inicia a
sensagdo e, por tltimo, em um estigio em que Jé estdo presen-
tes o intelecto e a razio. Em dois aspectos importantes, porém,
Santo Tomas equivocou-se a respeito da biologia da reprodu-
¢do. Acreditava que o poder ativo que leva um novo ser huma-
no a desenvolver-se era o que chamava de alma “gerativa” do
pai, que atuava a distancia através da presenga de “espuma” no
sémen, e que a mée apenas contribuia com a nutrigio que sus-
tentava o crescimento. Hoje sabemos, por certo, que tanto o
pai quanto a mée contribuem com cromossomos para o desen-
volvimento do embrifio, que tem uma estrutura genética dife-
rente da deles. Aparentemente, Santo Tomés também acredita-
va que o cérebro do feto e outros 6rgios imprescindiveis para
prover a forma corporal necessdria para uma alma sensivel ou
intelectual j4 estdo em seu lugar quando os sinais de vida sdo
percebidos pela mée devido aos movimentos fetais. Os em-
briologistas modernos acreditam que o substrato neural neces-
sario para tornar possivel qualquer sensibilidade s6 vem a for-
mar-se muito tempo depois!’.

Os filésofos catolicos estdo atualmente engajados em um
intenso debate sobre a questdo de saber se Aquino teria modi-
ficado seu ponto de vista sobre 0 momento em que um feto ja
possui alma se tivesse tido conhecimento das descobertas da
ciéncia biolégica atual. Um grupo afirma que ele teria conti-
nuado a pensar que o feto tem uma alma a partir do momento
da concepgdo; assim concluem porque Santo Tomés acreditava
que o desenvolvimento orgédnico de um feto deve ser dirigido
por uma alma e, como a ciéncia demonstrou que esta néio pode
ser a alma do pai atuando de maneira independente, como acre-

ditava o santo, ele teria decidido que o desenvolvimento em- -
. brioldgico € dirigido pela alma do préprio feto, que deve, por--

17. Ver discussfio sobre a sensibilidade do feto no capitulo 1.
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tanto, estar presente ja desde o inicio'®. Este argumento, po-
rém, parece duvidoso. Santo Tomas acreditava que a alma do
pai controlava o desenvolvimento fetal & distincia, através de
alguma forma de poder da espuma do sémen. Se tivesse chega-
do.a essa opinido a luz da embriologia moderna, poderia muito
bem ter afirmado que as almas geradoras do pai ¢ da mae diri-
gem o desenvolvimento do feto em conjunto, agindo a distan-
cia através dos cromossomos com 0s quais cada um contribui,
uma opinido que parece muito mais proxima do espirito de sua

opinido original do que a hipdtese mais radical da animagao* .

imediata.

O grupo rival dos filésofos catodlicos, que argumenta que
o santo nfo teria mudado de opinido, afirma que seu motivo
mais fundamental para negar a animacéo imediata era seu hile-
morfismo — sua convicgdo de que uma alma humana plena, que

é essencialmente intelectual, ndo pode ser a forma de uma

criatura que nunca tenha tido a forma material necessaria até
mesmo para 0 mais rudimentar estagio de pensamento ou-sen-
sibilidade. O jesuita Joseph Donceel assim coloca a questdo:
“Se forma e matéria sfo estritamente complementares, como
sustenta o hilemorfismo, uma verdadeira alma humana s6 pode
existir em um corpo dotado dos drgos necessarios as ativida-
des espirituais do homem. Sabemos que o cérebro, e especial-
mente o cortex, € o 6rgdo principal dessas mais elevadas ativi-
dades dos sentidos sem as quais nenhuma atividade espiritual é
possivel”’®, Donceel e outros parecem-me certos ao considerar
que essa opinido (que é a versdo aristotélica da hipotese que de-
fendi, segundo a qual um feto nfo pode ter interesses proprios
antes de ter vida mental) € fundamental para as concepgdes to-
mistas sobre a animagdo. Isso, porém, significa ndo apenas que

18. Ver, por exemplo, Stephen J. Heaney, “Aquinas and the Presence of the
Human Rational Soul in the Early Embryo”, The Thomist 56 (1992): 19.

* O termo “animagdo” € empregado, tanto aqui quanto nas ocorréncias futu-
ras, com o sentido de “dotagdo de alma”. (N. do T.) :

19. Ver Joseph Donceel, S. 1., “Immediate Animation and Delayed Homini-
zation”, Theological Studies 31 (1970): 76, 83.
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Santo Tomas teria continuado a negar a animagio imediata ain-
da que se houvesse beneficiado das descobertas modernas, mas
que bem poderia ter pensado que o feto é dotado de alma mais
tarde do que afirmou — talvez s6 depois da vigésima sexta se-
mana, o que constitui, na opinifio do especialista que citei, uma
escolha prudente do momento antes do qual, ao longo do de-
senvolvimento do feto, a sensibilidade nfo ¢ possivel. A combi-
nago da metafisica tomista com a ciéncia contemporanea po-
deria, portanto, produzir uma versio espiritual da principal dis-
tingdo estabelecida no caso Roe contra Wade: o feto ndo tem
alma humana, e o aborto sé pode ser considerado um crime
quando praticado por volta do final do segundo trimestre de
gravidez. Seja como for, porém, é no minimo problemético sa-
ber se a concepgdo catdlica oficial vigente — aquela segundo a
qual o feto tem uma alma humana plena a partir do momento
da concepgdo — ¢ compativel com a tradigdo tomista.
‘Tampouco se imaginou, no passado, que essa concepgio
fosse necesséria para justificar a mais contundente condena-
¢do do aborto, inclusive daquele praticado prematuramente.
Por muitos séculos a doutrina catdlica, seguindo Santo Tomas,
sustentou que o aborto nas primeiras semanas de gravidez,
antes que o feto esteja “formado”, ndo € um assassinato por-
que a alma ainda nfo se acha presente. Um manual de instru-
¢80, descrito como o mais influente livro para a instrugdo dos
seminaristas no século XIX, ainda declarava: “Apesar de ndo

- dotado de alma, o feto se dirige para a formagdo de um ho- °

mem; sua ejegdo constitui, pois, um homicidio antecipado”.
Contudo, apesar de nio ser visto como um assassinato duran-
te esse longo periodo, o aborto prematuro era certamente tido -
em conta de um grave pecado, como insiste a expressio “ho-
micidio antecipado”. Ainda que S3o Jerdnimo n3o acreditasse
que um feto prematuro tivesse alma, e que Santo Agostinho se
mostrasse em duvida quanto a essa questdo, nenhum deles es-
tabeleceu qualquer distingdo entre a pecaminosidade do abor-

- to prematuro € a do tardio. Santo Agostinho condenava nos mes-

mos termos a contracepgdo, o aborto prematuro — antes que o
feto “tivesse vida” — e o aborto tardio. Na Idade Média, o ter-
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mo “homicidio” era as vezes usado para designar qualquer
crime, inclusive a contracepgio, contra a ordem natural.da
procriagdo e, portanto, contra a santidade da vida conceb@a
como uma dadiva divina. Alguns decretos do papa Gregorio
IX estipulavam que todo aquele que tratasse um homem ou
uma mulher “de tal modo que ele ndo pudesse gerar, ou ela
conceber, ou os filhos nascer, deve ser considerado um homi-
cida”?. Essa concepgdo abrangente do homicidio, que inclui
ndo apenas a morte de um ser humano real como qualquer in-
terferéncia na forga criadora de Deus, era um ponto de ligagdo
entre as diferentes preocupagdes da Igreja com a procriagdo.
A masturbagfo, a contracepgio e o aborto eram indistintamen-
te vistos como crimes contra a dignidade e a santidade da vida
humana em si. Essa idéia foi reformulada em 1968, na influen-.
te enciclica do papa Paulo VI sobre a contracepqao a Huma—
nae Vitae:

Do mesmo modo que o homem nfo tem o dominio ilimita-
do sobre o seu corpo, assim também, e com maior razio, nio
tem o dominio sobre suas aptiddes especificamente sexuais, as
quais remetem, por sua propria natureza, a geracdo de vida, da
qual Deus é a fonte. Pois a vida Humana ¢ sagrada — todos os
homens devem reconhecer esse fato —, recordou-nos Nosso Pre-
decessor, o Papa Jodo XXIII, “a partir do momento em que, ja

em seus primordios, invoca a ag8o criadora de Deus”. Portanto’

[...] a interrupgio direta dos processos gerativos ja iniciados e,
acima de tudo, o aborto direto, mesmo que praticado por razdes
terapéuticas, devem ser absolutamente excluidos como meios

- legitimos de controlar o nascimento de criangas. Digna de igual
condenagfo [...] ¢ a esterilizagdo direta, seja do homem ou da
mulher, permanente ou temporaria. Igualmente excluida encon-
tra-se uma agdo que antes, durante ou depois da relagfo sexual
visa especificamente a evitar a procriagdo — seja como fim seja
como meio?!.

20. Decretales 5.12.5. ‘
21. Tradugdo inglesa, On Human Life: Encyclical Letter of Pope ‘Paul VI
(Londres: Catholic Truth Society, 1970), 14-15. :
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Durante muitos séculos, acreditou-se que essa concepgio
tradicional da Igreja —a de que o aborto é condenavel por insul-
tar a santidade da vida humana mesmo quando o feto abortado
ainda ndo foi dotado de alma — fosse capaz de sustentar uma
firme e irredutivel oposi¢do moral ao aborto prematuro. Mes-
mo em 1974, quando a doutrina de que o feto tem direito a vida
desde a concepgio fora oficializada pela doutrina catélica, uma
declaragio da Sagrada Congregagio para a Doutrina da Fé
declarava que sua oposi¢o ao aborto nfio se apoiava em “ques-
tdes acerca do momento em que a alma espiritual é infundida”
(sobre o qual, afirmava-se, ainda nfio existe consenso entre os
autores), porque, mesmo que haja um retardamento da anima-
¢do, ainda assim existe uma vida humana preparando-se para re-
ceber uma alma, o que é suficiente para fundamentar uma “afir-
magéo moral” de que o aborto é pecado. A declaragio especifi-
cava que a posi¢do da Igreja ao aborto foi igualmente forte no
longo periodo durante o qual essa doutrina foi negada?. O di-
reito canbnico e o secular alteraram periodos de maior e menor
severidade para com o aborto, mas até mesmo a mais severa
condenagdo do aborto prematuro foi considerada coerente com
a negacdo da animagfo imediata: por um breve periodo no sé-
culo XVI, por exemplo, mesmo a excomunhio era vista como
um castigo perrmsswel como o € atualmente, para um aborto
prematuro. E verdade que a posigdo atual da Igreja sobre o abor-
to € particularmente severa tendo-se em vista os padrdes histo-
ricos, ndo apenas pela puni¢3o que determina para os abortos
prematuros, mas, de maneira ainda mais significativa, pelas
excegdes que se nega a reconhecer nos casos de abortos tardios.
Em 1930, por exemplo, uma enciclica papal tornou mais rigo-
rosa a recusa da Igreja em permitir um aborto tardio para salvar
a vida da mée; essa mudanga néo tinha nada a ver com alguma
modificagdo na doutrina teol6gica sobre a animago ou sobre o
status de um feto ainda nio formado.

22. Let me Live: Declaration by the Sacred Congregation for the Doctrine

‘of the Faith on Procured Abortion, approved and confirmed by Pope Paul VI

(Londres: Cathohc Truth Society, 1974), 5-6.
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Muitos acreditam que um decreto papal de 1869, no qual
Pio IX declarava que até mesmo um aborto prematuro podia
ser punido com a excomunhdo, marcou a primeira rejeicdo ofi-
cial da concepgio tradicional de que o feto é dotado de alma
algum tempo depois da concepgio, e a adogde oficial da con-
cepgdo atual da animagio imediata. Ha um debate considera-
vel entre os historiadores e fildsofos da religido a propdsito do
que teria deflagrado tal mudanga. Alguns filésofos catélicos
sugerem que as descobertas da biologia moderna encontram-
se na origem dessa mudanga, mas, como vimos, essas desco-

‘bertas foram no minimo capazes de levar os lideres religiosos

a acreditar que a animagao ocorre ndo antes, mas depois do
momento assinalado por Santo Tomdas de Aquino. Alguns his-
toriadores sugerem uma inspiragdo mais teoldgica do que filo-
sofica para a mudanga de doutrina. Em 1854, Pio IX pronun-
ciou o dogma da Imaculada Conceigio, em cujos termos “a
Virgem Maria foi, desde o primeiro instante de sua concepgio,
conservada sem madcula do pecado original”, o que parece
pressupor que a Virgem tinha alma ja a partir desse momento.
Mas, como argumenta Michael Coughlan, existem interpreta-
¢des alternativas do dogma que pressupdem que Deus abriu
uma exceg¢do nesse caso, para o qual existem amplos preceden-
tes historicos?. ’

Ainda que continue controverso saber se alguma tese filo-
sofica ou doutrinaria explica adequadamente a mudanga da
opinido oficial da Igreja, ndo ha duvida de que a mudanga deu-
Ihe uma considerével vantagem politica em sua campanha con-
tra o aborto. Desde o século XVIII, as democracias ocidentais
haviam comecado a rejeitar, na esfera politica, os argumentos
explicitamente teoldgicos. Nos Estados Unidos, a Primeira
Emenda a Constituigdo estipula que o Congresso ndo tem o po-
der de estabelecer nenhuma religiio em particular, nem de
legislar a servigo de qualquer dogma ou metafisica religiosos.
Em fins do século XIX, a idéia de que Igreja e Estado deviam

23. Ver Michael J. Coughlan, The Vatican, the Law and the Human Embryo
(Iowa City: University of Iowa Press, 1990), 86-8.
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separar-se vinha se convertendo em critério ortodoxo também
em muitos paises europeus. Numa cultura politica que insiste
nas justificagdes seculares de seu direito penal, o argumento
auténomo de que o aborto prematuro é pecado porque qual-
quer aborto insulta e frustra o poder criador de Deus nio pode
contar como raz2o para tornar o aborto um crime. E revelador
que, embora leis antiaborto tenham sido promulgadas nos Es-
tados Unidos em meados do século XIX, os grupos e argumen-
tos religiosos praticamente nio tenham desempenhado nenhum
papel importante na campanha, que em grande parte foi con-
duzida por médicos recém-organizados em associagbes profis-
stonais. (Alguns dos médicos que participaram da campanha
se opunham ao aborto por razdes morais; outros queriam aca-
bar com a concorréncia de leigos que praticavam abortos.)

A mudanca da Igreja Catolica Romana para a doutrina da
animagio imediata conferiu grande forga  sua posigdo politi-
ca. As pessoas que acreditam, por alguma razo, que o feto é
uma pessoa a partir do instante de sua concepgio, tém total
liberdade para argumentar que o aborto, inclusive o aborto no
inicio da gravidez, equivale ao assassinato de uma crianga nio
nascida, um argumento que nio podem apresentar ‘quando
acreditam que s6 mais tarde o feto adquire uma alma ou torna-
se uma pessoa. Em outras palavras, a doutrina catélica agora
admitia um argumento secular derivativo, -assim como um ar-

gumento religioso independente. Assim como qualquer ordem

religiosa pode legitimamente argumentar, mesmo em uma so-
ciedade pluralista que separa a Igreja do Estado, que os direi-
tos das criancas, das minorias ou .dos pobres ndo podem ser

- negligenciados, assim também se pode argumentar que os di-

reitos das criangas ndo nascidas nfio podem ser sacrificados.

~“Deus nfo precisa ser mencionado no argumento. A declaragfio

da Sagrada Congregagdo que ha pouco citei, publicada um ano
depois da decisdo Roe contra Wade, enfatizava esse ponto ao
afirmar: “E verdade que ndo cabe ao direito escolher entre pon-
tos de vista para impor um em detrimento dos outros. Mas a
vida da crianga tem prioridade sobre todas as opinides. Nio se
pode invocar a liberdade de pensamento para destruir essa
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vida. [...] Em todos os momentos, cabe ao Estado preservar os
direitos das pessoas e proteger as mais fracas dentre elas™?*.
A doutrina da animagfo imediata tinha outra vantagem

politica de natureza pratica. A doutrina mais antiga, tradicional

—em cujos termos o aborto prematuro era um pecado por insul-
tar o valor inerente do dom de vida concedido por Deus — era
parte de uma concepgdo geral mais ampla da sexualidade ¢ da
criagdo que condena o aborto, a masturbagio e a contracepg¢do
como manifesta¢des distintas do pecado do desrespeito a Deus
€ a vida, que sdo vistos como aspectos do “homicidio” no senti-
do mais vasto do termo. A Igreja continua a condenar a contra-
cepgdo nos termos mais rigorosos; na enciclica Humanae Vitae,
o Papa Paulo VI denunciou a contracepgio deliberada como
“intrinsecamente iniqua™?’. A contracepgio, porém, esta tio so-
lidamente arraigada em muitos paises ocidentais, e aparenta ser
um aspecto tdo desejavel das tentativas de conter a expansio
demografica e melhorar a vida econdmica nos paises de Tercei-
ro Mundo, que a Igreja precisa encontrar uma maneira muito
forte e perspicaz de distinguir entre aborto e contracepgo; nos
Estados Unidos, isso tornou-se particularmente importante de-
pois -da decisdo tomada pelo Supremo Tribunal em 1965, no
caso Griswold contra Connecticut, a qual, juntamente com ou-
tras decisdes subseqiientes, proibiu totalmente que os estados
declarassem a contracepgéo ilegal. Sem divida, mesmo de acor-
do com a concepgo tradicional, o aborto pode ser caracterizado

como a mais grave ofensa ao poder criador de Deus, e muitas

pessoas profundamente religiosas créem plausivelmente que a
contracepgao, que ndo frustra nenhum investimento na vida hu-
mana real, no constitui ofensa alguma. Contudo, a doutrina_da
animag3o imediata faz uma distingo mais dramatica, pois afir-

ma que o produto da concepgdo tem uma alma divina, ainda

que o esperma ou o 6vulo ndo a tenham.
A doutrina tem tido, porém, a desvantagem evidente de tor-
nar o dogma catolico oficial muito mais distante das opinides e

24. Let me Live, 11.
25. On Human Life, 16.
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praticas da maioria dos catélicos. Em 1992, uma pesquisa de
opinido Gallup informou que 52% dos catélicos norte-ameri-
canos acreditavam que o aborto deveria ser legal em “muitas
ou todas” as circunstancias; para outros 33%, em “raras” cir-
cunstincias, e somente 13% nio admitiam o aborto em circuns-
tAncia alguma. A pesquisa também revelava que 15% dos cato-
licos acreditavam que o aborto ¢ moralmente aceitavel em to-
das as circunstincias, 26% em muitas circunstancias, 41% em
raras circunstincias, e somente 13% em nenhuma circunstin-
cia. Nos Estados Unidos, como afirmei, a probabilidade de que
as mulheres catolicas abortem nfo € menor do que a das mu-
lheres em geral.

Os catolicos praticantes nio poderiam aceitar as excegdes
que, em sua maioria, aceitam, se realmente acreditassem que o
feto € uma pessoa com direito & vida a partir do momento da
concepgdo. Mesmo na Irlanda, um pafs ha muito dominado pelo
catolicismo conservador, e onde o aborto é proibido pela Cons-
tituigdo, a maioria dos cat6licos aparentemente rejeita esse pon-
to de vista. Como ja afirmei aqui, quando um tribunal irlandés
proibiu que uma jovem de catorze anos, vitima de estupro,
fizesse um aborto na Inglaterra, a ordem provocou grande
indignagdo. Em resposta ao recurso de apelagdo, o Supremo
Tribunal irlandés sustentou que a proibigio constitucional isen-
tava os abortos necessarios para salvar a vida da mde, e que,
como a jovem ameagara matar-se se fosse forcada a dar 4 luz, a
excegdo aplicava-se ao caso. Como assinalaram os criticos ca-
tolicos, essa opinido pareceria permitir o aborto nfo apenas no
exterior, mas também na Irlanda, bem como em qualquer oca-
sido em que uma mulher gravida ameagasse suicidar-se se fos-
se impedida de abortar e um médico acreditasse nela. Ainda as-
sim, 0 Supremo Tribunal irlandés sentiu-se obrigado pela opi-
nido publica a encontrar alguma maneira de permitir o aborto.

26. Ver “Catholics: 52% Support Abortion in Most Circumstances”, Ameri-
can Political Network (18 de junho de 1992); “Catholics’ Views Shift on Ordina-
tion; Poll Finds Majority Support Women Priests, Abortion Rights”, Washington
Post, 19 de junho de 1992, A4.
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Essa série de acontecimentos provocou o plebiscito de 1992
que mencionei, no qual a maioria recusou uma emenda consti-
tucional que declarasse que o aborto poderia ser legalizado
quando necessario para salvar a vida da mée, mas ainda assim
aprovou mudangas constitucionais que permitiram que as irlan-
desas abortassem no exterior, e que as informagdes sobre a
pratica do aborto em outros paises pudessem ser veiculadas
em territdrio irlandés. Ainda que o primeiro desses votos tenha
sido amplamente entendido como uma recusa a liberalizar o
aborto, a lei que resultou do plebiscito pressupunha, claramen-
te, que o feto ndo é uma pessoa a partir do momento da con-
cepgio; se o fosse, justificar-se-ia, sem duvida, que o Estado
determinasse que seus cidaddos nfo matassem um feto em um
_pais estrangeiro — na verdade, o Estado estaria moralmente
obrigado a impedir tal procedimento. (E se algum pais pobre
resolvesse permitir o infanticidio com a finalidade de incenti-
var o turismo? Certamente seria conveniente que os outros pai-
ses proibissem que seus cidaddos levassem criancas indeseja-
das para tal pais.) : :
Assim, o voto mais recente dos irlandeses & uma nova

confirmacdo de que mesmo as pessoas que acreditam, por ra-.

zdes religiosas, que o Estado deveria proibir quase todos os
abortos, na verdade ndo acreditam que o feto ja seja uma pes-
soa a partir do momento de sua concepgdo. Acreditam em algo
diferente, mas com raizes muito mais profundas na tradigfo
catélica: que o aborto é uma perda terrivel, e raramente justifi-
cavel, do dom divino da vida humana. Os que se opdem ao
aborto por essa razio podem perfeitamente achar aceitavel que
se permita que os cidaddos abortem no exterior. Quase nin-
guém é um relativista moral a ponto de acreditar que o infanti-
cidio é moralmente admissivel quando praticado onde as leis o
permitem, mas muitas pessoas acreditam que cada pais deve

por uma questdo de respeito a valores intrinsecos fundamen-
tais, quando ndo se violem os direitos de ninguéni.
Esses fatos e estatisticas tendem a sustentar a enfatica afir-
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que seus lideres religiosos estdo confusos em matéria de sexo™?’.
Se a Igreja retomasse sua concepgao tradicional sobre o status
moral do feto, tanto do prematuro quanto do tardio, ndo mais
se veria em um confronto doutrinrio tio agudo com seus pré-
prios membros. Segundo sua concepgo atual, os catélicos que
aceitam a permissibilidade do aborto nos casos de estupro ou
de grave deformag@o do feto estio fazendo vista grossa ao as-
sassinato de inocentes; a doutrina oficial ndo permite nenhuma
outra descri¢do. Do ponto de vista mais tradicional, porém, as
diferengas entre a hierarquia e o laicato poderiam ser vistas
como diferengas de interpretagdo de um compromisso comum
fundamental — um compromisso com a vida humana como d4-
diva divina — que é compartilhado por todos os catélicos. Pois,
sem duvida, os catdlicos que rejeitam a doutrina da animagio
imediata e negam que o aborto prematuro seja um assassinato
podem, ainda assim, admitir que o aborto prematuro é um ato
muito grave e pecaminoso, a ndo ser quando praticado nas cir-
cunstincias mais dramaticas. O jesuita Joseph Donceel nio
acredita que um feto recém-formado seja uma pessoa, mas
mesmo assim insiste em que, “embora um embrifio pré-humano
ndo possa exigir de nos o respeito absoluto que devemos a pes-
soa humana, ¢ merecedor de uma grande consideragio, pois
se trata de um ser humano dotado de uma finalidade humana
ém sua trajetoria para a hominizagio. Portanto, parece-me que
somente razdes muito sérias deveriam permitir que pusésse-
mos fim a sua existéncia”?®. Donceel poderia reconhecer exce-
¢0es que catdlicos mais conservadores ndo reconheceriam, mas
o fundamento do juizo que propde — se se permite uma exce-
¢d0 nos termos da melhor interpretagio do respeito devido a
qualquer exemplo de vida humana em processo de desenvolvi- |
mento — estimula tanto os conservadores quanto os liberais a
perceber suas diferengas como menos importantes do que o res-

27. Wills, Under God, 310. Wills cita George Gallup, Jr., e Jim Castelli, The
People’s Religion: American Faith in the 90’s (Nova York: Macmillan, 1989).

28. Joseph F. Donceel, S. I., “A Liberal Catholic’s View”, em Joel Feinberg,
org., The Problem of Abortion (Belmont, Calif.: Wadsworth, 1984), 15.

magdo de Gary Wills de que “a maioria dos catélicos concluiu
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‘ decidir por conta prépria o que se pode fazer em seu territério,
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peito que compartilham pela vida humana enquanto algo intrin-
seca e extremamente valioso.

Talvez a doutrina catélica j j4 esteja avancando nessa dire-
¢do, ainda que ndo de maneira explicita ou consciente. Um dos
~mais interessantes dentre os desdobramentos religiosos atuais
¢ o surgimento, entre os catolicos e protestantes que se opdem
firmemente a qualquer tipo de aborto, da doutrina que alguns
deles chamam de Etica Coerente da Vida. Essa doutrina insis-
te em que as pessoas que se opdem ao aborto devem mostrar
um respeito coerente pela vida humana em suas opinides sobre
outras questdes sociais. Joseph Cardinal Bernardin*, arcebispo

_ de Chicago, foi um dos primeiros a desenvolver e defender essa
tese. Numa série de importantes ensaios e discursos, argumen-
ta que os catélicos que se opdem ao aborto por respeito 4 vida
humana devem, se forem coerentes, opor-se também a pena de
morte (a0 menos quando seu valor dissuasivo estiver em diivi-
da), trabalhar por uma politica de assisténcia médico-sanitaria
mais justa para os pobres, promover politicas de bem-estar-so-
cial que aumentem a qualidade e a duragdo da vida humana e
opor-se a legalizacdo da eutandsia ativa mesmo nos casos de
pacientes terminais®.

Ate onde sei, Cardinal Bernardin nfo questionou explici-
‘tamente a opinifo oficial da Igreja Catélica de que o feto é
uma pessoa a partir da concepgdo. Em um de seus discursos,
estimulou seus ouvintes a ajudarem a “salvar as vidas de mi-
lhdes de nossos irmdos e irmés ndo nascidos”*. Mas seu argu-
mento — de que € incoerente defender a pena de morte ou a eu-
tansia a0 mesmo tempo que se condena o aborto — pressu-
pde que a oposicdo arrazoada ao aborto se baseia no respeito
pelo valor intrinseco da vida, ndo em algum pressuposto de que
o feto ¢ uma pessoa com direito & vida. Pois alguém que ba-

* Falecido em 20 de novembro de 1996. (N. do T.)

29. Ver Joseph Cardinal Bemnardin, The Consistent Ethic. of Ltfe (Kansas
City: Sheed & Ward, 1988).

30. Ver Bernardin, “The Consistent Ethic of Life After Webster”, Discurso,
Woodstock Theological Center, Georgetown University, 20 de margo de 1990, 9.
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- seasse sua condenagdo do aborto nesta ultima premissa — a de

que o feto realmente tem esse direito — ndo seria incoerente ao

" defender a pena de morte se também acreditasse (como Ber-

nardin) que um assassino perdeu seu direito a vida®'. Também
ndo seria incoerente ao apoiar a eutandsia se concordasse com
a opinido de Bernardm sobre por que a eutanasia ¢ uma pratlca
iniqua.

Bernardin baseia explicitamente sua opwﬂ_tan.ama
em um argumento independente, ndo em um argumento deri-
vativo. “O principio fundamental [...] encontra-se na heranga
judaico-cristd que desempenhou um papel tio influente na for-
magao de nosso ethos nacional. Nessa tradigao religiosa, o sig-
nificado da vida humana esta baseado no fato de sua natureza
divina, uma vez que Deéus é sua origem ¢ seu destino.” Esse
principio, diz Bernardin, explica por que ¢ errado julgar a eu-
tandsia levando-se em conta apenas a questio de se ela bene-
ficia ou prejudica o paciente como individuo,-¢ ndo a ques-
tdo mais profunda de se prejudica um “bem social” que pode
estar em “tensdo” com os “direitos pessoais”. SO seria incoe-
rente opor-se ao aborto e defender a eutan4sia se a oposigio ao
aborto incluisse uma concepgdo paralela de natureza indepen-
dente: que o aborto também € condenavel ndo apenas porque o
feto tem direito a vida, se é que o tem, mas porque o aborto in-
sulta o “bem social” do respeito a vida, o que faria mesmo que
o feto ndo tivesse tal direito. Ndo quero dizer, por certo, que
Cardinal Bernardin ou outros influenciados por suas concep-
¢des ndo possam também insistir em que o feto &, de fato, uma
pessoa com direitos ¢ interesses. Mas sua atraente invocagio a
coeréncia pressupde que a acusagdo contra o aborto ndo de-
pende, em absoluto, dessa concepgio.

31. Em um discurso sobre “The Death Penalty in Our Time”, reimpresso em
Consistent Ethic of Life, 59, Cardinal Bernardin deixa claro que o estado tem o
direito de executar um assassino, negando apenas que deva exercer esse direito
nas circunstincias da sociedade contempordnea.
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Feminismo

Venho argumentando que a opinifo doutrinéria religiosa
sobre o aborto sera mais bem apreendida se entendermos que

ela tem por base o pressuposto independente de que a vida hu--

mana tem valor intrinseco, e ndo a idéia derivativa de que o
feto € uma pessoa com interesses e direitos proprios. Gostaria
de fazer uma afirmagdo contriria, porém paralela, sobre um
movimento vasto e diversificado cujas forcas se voltam basica-
mente para a vertente “pré-vida”: pretendo sugerir que os ar-

* gumentos e os estudos feministas tém por base nio apenas a

negagio de que o feto € uma pessoa, ou a afirmagio de que o
aborto ¢ permissivel ainda que o feto o seja, mas que se baseia
igualmente em preocupagdes positivas que recorthecem o valor
intrinseco da vida humana. .

Sem duvida, é um erro grosseiro tratar todas as mulhe-
res que se consideram feministas, ou que se véem como par-
te do movimento das mulheres em termos gerais, como adep-
tas do mesmo conjunto de convicgdes. Ha, no feminismo, muitas
divisBes de opinifio sobre as estratégias para melhorar a posi-

¢do politica, econdmica e social das mulheres — por exemplo, -

sobre a ética ou a sabedoria que possa existir na censura aos tex-
tos literrios que algumas feministas consideram aviltantes para
as mulheres. As feministas também divergem sobre questdes
mais profundas: sobre a natureza e as raizes da discriminacéio
de sexo e género, sobre a questio de se as mulheres sdo geneti-
camente diferentes dos homens em sensibilidade ou percep-
¢do moral € se o objetivo do feminismo deve ser, simplesmente,
acabar com a discriminagdo formal e informal ou aspirar a um
mundo totalmente sem distingdes de sexo, no qual, em termos
gerais, haja um numero equivalente de pais e médes encarre-
gados de cuidar dos filhos e no qual as mais altas posigdes mili-
tares sejam igualmente acessiveis a homens e mulheres. As femi-

nistas chegam, inclusive, a divergir sobre a questio da convenién- -

cia ou ndo do aborto: existem feministas “pro-vida32. As con-

32. Ver Sidney Callahan, “A Moral Obligation”, Sojourners: An Independent
Christian Monthly (novembro de 1989): 18.
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cepgdes feministas que aqui discutirei sdo centrais a este livro —
remetem a ligacdo especial que existe entre a-mulher gravida e
o feto que traz consigo.

Nos Estados Unidos, nas décadas que antecederam a deci-
sdo Roe contra Wade, as feministas lideraram as campanhas
para a revogagio das leis antiaborto em vérios estados: argu-
mentavam, com insisténcia e poder ndo igualados por nenhum
outro grupo, em favor dos direitos que a decisio Roe terminou
por reconhecer. Desde entdo, vém demonstrando uma profun-
da insatisfagdo com sentengas do Supremo Tribunal que per-
mitiram que os estados restringissem esses direitos de diversas
maneiras®, e tém realizado manifestagdes em defesa de sua po-
si¢do, arriscando-se, em alguns casos, a ser gravemente feridas
por manifestantes contrarios ao aborto. Ndo obstante, algumas
feministas encontram-se entre os mais ferozes criticos dos ar-
gumentos que o juiz Blackmun utiliZzou no parecer em que jus-
tificou a sentenga do caso Roe; elas insistem em que o tribunal
chegou ao resultado correto, mas que o fez por ter seguido um
raciocinio muito equivocado. Algumas delas sugerem que, ao
fim e ao cabo, a decisdo pode ter funcionado em detrimento -
das mulheres, ndo em seu beneficio.

A sentenga de Blackmun argumentava que as mulheres
tém um direito constitucional geral  privacidade, e que desse
direito geral se infere que elas podem optar pelo abarto antes
do final do segundo trimestre de gravidez. Algumas feministas

objetam que o chamado direito 3 privacidade é uma perigosa
ilusdo e que a liberdade de escolha da mulher em matéria de
aborto nas sociedades contemporaneas, dominadas pelos ho-

mens, deve ser defendida ndo mediante um apelo & privacida-
de, mas por ser vista como um aspecto essencial de qualquer
tentativa genuina de aumentar a igualdade entre os sexos. Nio
— j o n . —— . .

€ de surpreender que as feministas queiram defender 6 direito
a0 aboito de todas as maneiras possiveis, e sem duvida ndo é
surpreendente que algumas delas chamem a atengdo para a

33. Algumas dessas sentencas, inclusive a do caso Casey que mencionei no
ultimo capitulo, sdo discutidas no capitulo 6. :




