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“Alguma coisa vai
ter que acontecer”



POR EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO



AILTON KRENAK

“Alguma coisa
val ter que acontecer”

FPOR ECUARDO VIVEIROS DE CASTRD

Eduardo Viveiros de Castro é

antropologo, autor de Araweté, o povo ipi-
xuna (Cedi, 1992), A inconstincia da alma
selvagem (Cosac Naify, 2002), Eduardo
Viveiros de Castro — Encontros (Azougue,
2009) e Ha mundo por vir? (Cultura e
Barbarie, 2014).

Dificil dizer algo sobre textos que dizem tudo, como estas
entrevistas de Ailton Krenak, um dos maiores lideres politicos
e intelectuais surgidos durante o grande despertar dos povos
indigenas no Brasil, ocorrido a partir do final dos anos 1970. A
tentacao da pura citagao, do destaque de passagens memoraveis,
¢ grande, o que tornaria este prefacio longuissimo, pois elas sao
muitas. Melhor seria recomendar ao leitor que pulasse a apre-
sentagao e fosse logo ao logos do livro. (Isto ¢ o que dizem todos
os prefdicios de livros que nao precisam de um.) Pergunto-me,
além disso, como dizer algo sem repetir algo que eu mesmo ja nao
tenha dito e repetido antes, agora que, lendo estas entrevistas,
redescubro minha profunda afinidade — minha alianca afetiva,



ENCONTROS

diria Ailton' — com o espirito que elas exprimem. Como, enfim,
escrever uma apresentacao adequadamente breve a depoimen-
tos que descrevem um extraordindrio périplo existencial, onde
o autor-personagem reflete com lucidez desarmante sobre a
propria circunstancia, ao mesmo tempo em que nos permite
acompanhar a reapropriacao criativa, e a transformacao final-
mente autorreconciliadora, desta circunstancia? Nao sei como
responder a estas minhas retdéricas perguntas. E em meio a tal
incerteza, nada retorica, que ajunto as poucas linhas a seguir.
Comecei a escreve-las nos ultimos dias de 2014, ano especial-
mente negro para os indios brasileiros, que se viram acossados
pelo que parece ser a ofensiva final contra suas terras, sua saude e
seus modos de vida. Ano que se encaixa, entretanto, perfeitamente
dentro do periodo atual de nossa histéria, dominado pela obsessio
frenética por um "crescimento economico” cuja estupidez antro-
poldgica so encontra equivalente em sua insensatez ecologica.
Nada nos permite esperar que as coisas venham a mudar para
melhor no ano que se inicia; muito pelo contririo. O governo
recém-reeleito, depois de ter se mostrado, durante os ultimos
quatro anos, abertamente hostil aqueles povos brasileiros — aos
indigenas em primeiro lugar, mas niao apenas a eles - que ainda
resistem ao aparelho de captura do Estado e a maquina ecocida
do agronegdcio exportador e dos megaprojetos de “infraestrutura’,
renova-se agora escolhendo, como que a dedo, alguns dos mais
famigerados inimigos dos indios para seu ministério, escolha que,
entre muitas outras, traem a impoténcia essencial - ou seria a in-
competéncia? ou a hipocrisia? - do projeto de poder em vigor ha

I Todos sabem de quem se fala, quando, ao falarmos da luta indigena no
Brasil contemporineo, se pronuncia o prenome civil de Ailton Krenak.
Por isso me refiro a ele, nestas paginas, em geral apenas como Ailton.
Ele informa seu nome completo em uma das entrevistas. Nio conta,
entretanto (ou terei pulado alguma passagem], que teve de ir a Justica
para obter o direito de utilizar o sobrenome Krenak, em uma espécie de
adocgdo retroativa ao (e mais tarde, pelo) povo ao qual pertence.
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12 anos. O que mais podemos esperar, quando tal projeto de poder
levou o nimero de assassinatos de indigenas no pais a crescer
269% em relacio aos ultimos anos do século passado? Quando a
taxa de suicidios de indios se revela seis vezes mais alta que a de
nao indios? Quando a situacao epidemiologica em muitas dareas in-
digenas atinge proporc¢oes de catastrofe? Quando o desmatamento
da Amazonia cresce espetacularmente — 427% entre novembro de
2013 e 2014 -, como efeito de um novo “Cadigo Florestal” feito por
desmatadores, e aprovado sob o olhar indiferente, quando nao
abertamente cumplice, das instancias e ageéncias oficiais que de-
veriam zelar por nossa verdadeira infraestrutura, isto €, o territorio
em sua dimensao biofisica, o “ambiente” - o solo, os biomas, 0s
rios, o ar que respiramos, a agua que bebemos? Quando avangam,
passando por cima de terras indigenas, reservas ecologicas, e da
propria legislagao, gigantescas obras de barramento de todos
os rios da bacia Amazonica capazes de fornecer, além de seus
muitos bilhoes de reais para as empreiteiras que as constroem
(naturalmente), alguns milhares de megawatts de eletricidade para
mover processos industriais poluentes, devastadores, ancilares aos
sistemas de producio e consumo do capitalismo central? Quando
um Congresso dominado por uma maioria de latifundiarios cada
vez mais insolente, secundada por uma Advocacia Geral da Uniao
e um Ministério da Justica encarnicadamente anti-indigenas,
tenta a todo custo aprovar emendas e outras trapagas juridicas
que simplesmente rasgam a Constitui¢ao Federal, que anulam
seus artigos onde se reconhecem, pela primeira em nossa historia,
direitos coletivos fundamentais aos povos indigenas?”

2 Ver CAPIBERIBE, Artionka e BONILLA, Oiara. Um gosto amargo de
déja vu: desenvolvimento e os indios. In: Le Monde Diplomatique, 4
dez. 2012. Disponivel em: <http://www.diplomatique.org.br/artigo.
php?id=1308>; e CAPIBERIBE, Artionka e BONILLA, Oiara. L'invasion
du congres: contre qui luttent les Indiens. In: Les Temps modernes, vol.
678, abr./jun, 2014, p. 108-21.
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O fato € que os donos do Brasil, de ontem e de hoje, odeiam
o Brasil que ainda nao conseguiram destruir, transformando-
-0 em mero suporte espacial de transgénicos envenenados de
agrotoxicos e fertilizantes sintéticos, ou em pasto para um gado
entupido de hormonios e antibioticos, como odeiam aqueles
povos brasileiros que ainda nao conseguiram apagar do mapa,
transformando-os em mao de obra escrava para nossos mo-
dernos latifiindios, ou em carne de canhao da subeconomia de
servigos das grandes cidades, lixo humano a ser incinerado pela
policia “pacificadora” das favelas.

E justamente porque as coisas vao mal para os povos origind-
rios deste "nosso” pais, batizado com o nome de uma mercadoria
- uma arvore que, por ter sido implacavelmente explorada, esta
ameacada de extingao —, que € importante que o ano de 2015
possa comegar pelaleitura do livro de Ailton, como um antidoto
salutar ao nosso inauspicioso presente. Este €¢ um livro de entre-
vistas que € ao mesmo tempo livro de meméarias, um livro que
refresca nossa memoria sobre o passado recente deste pais. As
entrevistas que leremos sao como o balanco de uma busca que
¢ também uma vida: uma pesquisa-vida, um itineririo politico e
existencial o mais das vezes alegremente transversal as “melhores
priticas” adotadas pela antropologia contemporanea (por mais
bem-intencionada que seja esta tltima). Ailton desenvolve, aqui,
uma autoantropologia aplicada que ¢ ao mesmo tempo uma
contra-antropologia indigena, uma “indianidade implicada”.
Seu livro é um capitulo essencial da historia dos indios no Brasil,
aquele que conta a historia da descoberta do Brasil pelos indios,
como diz tao bem o autor. Ele merece assim um lugar bem ao
lado do monumental A queda do céu, as narrativas do xama e
lider politico Davi Kopenawa, recolhidas, traduzidas e editadas

pelo antropologo Bruce Albert.”

3 A tradugao deste livro, publicado originalmente em frances, estia em prepa-
racio pela Companhia das Letras, em tradugio de Beatriz Perrone-Moisés.
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As diferencas entre os dois livros, para além de sua forma
e dimensoes, sao 6bvias. Ambos se dirigem aos brancos, mas a
partir de pressupostos pragmiiticos diversos. Kopenawa fala do
(seu) mundo, a partir de uma apreensao cultural da cosmopra-
xis dos brancos observada desde fora, e longamente elaborada
por um trabalho simbdlico feito no interior da conceitualidade
Yanomami. Ailton fala principalmente do pais (com eventuais
incursoes mais ambiciosas), a partir de sua absorg¢iao impressio-
nantemente rapida de uma grande quantidade de informacao,
seja escrita, fruto de sua convivéncia com o meio do ativismo
pro-indigena em Sao Paulo e outras cidades, seja a partir de sua
decisio de peregrinar pelo Brasil e conhecer toda a diversidade
desses que chamara seus “parentes”, bem como de seu contato
formativo com alguns pensadores e ativistas nativos - como
Alvaro Tukano, importante lideranca nacional nos anos 1980,
Ailton pertence, como Davi Kopenawa, a primeira (ou talvez
segunda, apos Mdrio Juruna, Raoni, Angelo Creta, Marcal de

Souza) geracao de indios supostamente “aculturados” que se
tornaram vetores de indigenizagio da politica nacional, antes que
de abrasileiramento dos indios, e que se reapropriaram de sua
indianidade de modo simultaneamente intelectual e existencial.

Mas as diferengas entre o depoimento autobiogrifico,
profético e cosmoligico de Kopenawa, que fala de seu povo,
0s Yanomami da "longinqua” Amazonia, em sua prépria lingua
e a um so interlocutor, e este livro de entrevistas concedidas a
diversos ouvidos por um pensador indigena “culto”, leitor voraz,
fluente em portugués, sobrevivente de um povo do Sudeste mas-
sacrado até a beira da extingao pelos brancos, com experiéncia

de organiza¢ao e comunicagiao com os demais povos brasileiros

4 Ver o iluminador depoimento de Alvaro Sampaio Tukano a Beto Ricar-
do, Flavio Di Georgi e Sergio Haddad, “No tempo de viver separado”, In:
CABALZAR, Flora (org.). Educagdo escolar indigena do Rio Negro 1998-
2011, relatos de experiencia e licoes aprendidas. Amazonia/ Sao Paulo:
FOIRN/ISA, 2012. p. 50-7.
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(indios, camponeses extrativistas), que pensou globalmente a
situacao dos indios como atores dentro do campo politico, e que
formulou claramente sua singularidade frente aos pressupostos
metafisico-politicos da "democracia” representativa dos bran-
cos —todas essas diferengas nao podem obscurecer a evidéncia
de que ambos os livros marcam uma nova fase da interlocucao
entre indios e nao indios no pais. Elas tampouco deixam de
refletir certas semelhancas entre os dois autores. Davi e Ailton
sao indios que se "descobriram” indios, que voltaram a ser indios
sem nunca deixar de té-lo sido; sdao sobreviventes de massacres
e epidemias, que ficaram longe de seus povos por anos; que
tomaram como missao refletir, a partir de seu exilio for¢ado e
seu trabalho de campo reverso, sobre sua condicao, sobre sua
diferenga insistente perante os destruidores de seus mundos, e
a partir dai ser capaz de falar a estes ultimos, de resistir a eles,
de indicar por onde passa o corte, a divergéncia, e quais siao
portanto as condi¢oes politicas de um entendimento possivel
(apenas possivel) entre um “eles” que sao muitos e um “nos”
que se imagina, ou ¢ compelido a se imaginar, como um grande
Um coletivo, um Um que a mera existéncia dos indios revela
como fraturado e separado de si mesmo, um “povo brasileiro,
que uma hora ou outra pode votar em alguém, mas que se sente
tao desprotegido e longe das decisoes quanto os indios” (ver a
p. 24 deste livro). "Um” povo, enfim, onde todo mundo é indio,
exceto quem ndao é - como ja escrevi tantas vezes, para governo
dos bons e dos maus entendedores.”

Os depoimentos de Ailton permitem uma visao excepcional-
mente boa do que se passou entre 1979 e 2013 no que concerne
a relacao entre os indios e a politica (a primeira entrevista € de
1984, quando o movimento indigena - que nao era um movi-

5 SZTUTMAN, Renato (Org.). No Brasil todo mundo € indio, exceto quem
nao é. In: Encontros/Eduardo Viveiros de Castro. Rio de Janeiro: Azougue
Editorial, 2008.
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mento — comeca a se preparar para a Constituinte, e a ultima
€ posterior as manifestacdes de junho de 2013). Testemunho
vivo da emergéncia dos indios como atores politicos nacionais
e, sobretudo, internacionais, Ailton empreende um anailise
fulminante dos esquemas de invasao da Amazonia, desde os
negros tempos da ditadura civil-militar até os tristes anos da
presidéncia Dilma Rousseff. Ha longos trechos que poderiam
servir de aulas de historia do Brasil para a juventude recém-
-chegada ao mundo real, como a descricao do esquema de
colonizacgao fartamente subsidiada da Amazonia pelo grande
capital - veja-se por exemplo a entrevista "Receber sonhos”,
especialmente a passagem das paginas 109-10. Destaco tam-
bém a aguda descrigao de como a conexio tecnopolitica entre
aldeia e mundo abalou as estruturas de mediacao, de sujeicio
e de escravizagao tradicionais, € como o encontro entre os
indios e os seringueiros no Acre - a célebre Alianca dos Povos
da Floresta - se deu pela supressao do patrao.

Todas essas descrigoes e andlises sao, para maior edificacao
do leitor, pontuadas por um humor aforisticamente preciso, que
nao hesita diante de conclusoes tanto mais dsperas quanto mais
lapidares (assim “a mamae Igreja e o papai Estado” - p. 121),
Como nao sublinhar admirativamente o uso ao mesmo tempo
ferino e poético, preciso e evocativo da palavra, a capacidade de
Ailton de mobilizar referéncias priticas e tedricas em multiplos
niveis, bem como de evoluir junto com os acontecimentos, de
atualizar seu pensamento? E notdvel, por exemplo, a crescente
tomada de consciéncia, ao longo dos anos cobertos por estas
entrevistas, quanto a natureza fantasiosa e em ultima instincia
antipolitica, de uma almejada uniao fusional em uma so cate-
goria de Povo Indigena da vdria gente amerindia, cuja forma
sociopolitica radica precisamente na diversidade interna e na
“tradicao da inimizade” - na labilidade cromatica, constitutiva,
das nogoes indigenas da amizade e da inimizade coletivas, da

14
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alian¢a e da guerra.” Nao menos notdvel é a dentincia do projeto,
hoje em curso, de uma cidadanizacao repressiva, eufemizada
como “inclusao social”, cujo efeito perverso, sendao o maldisfar-
¢ado objetivo, € o de reduzir a intratavel multiplicidade indigena,
com sua insistente referéncia terrana e terrestre, a uma forca de
trabalho homogénea, obediente e esperancosa, uma pobreza
assistencializada (pessimamente, ainda por cima), eterna candi-
data a alguma “qualifica¢do”.” Ou evoque-se o juizo ciustico sobre
a eficacia caricatural de nossa nao menos caricatural democracia
no promover a desindianizacao do pafs, sua limpeza étnica,
mediante a reorganizagao burocritica de todas as diferencas em
vista de sua integracao, isto €, de sua administracao, controle e
redugao - de seu, em suma, radical esvaziamento:

6 "Entdo sua restricao aos seringueiros, se voce fosse mais generoso um
pouquinho, vocé estendia a restri¢ao a todo mundo. Vocé tinha que es-
tender ela a 180 tribos indigenas. Nos somos todos inimigos tradicionais.
Agora, voce talvez nao entendeu ainda que na psicologia dos indios o ini-
migo tradicional vocé preserva, mais do que um amigo tradicional. Amigo
tradicional vocé pode perder a qualquer momento, inimigo tradicional vocé
mantém. Eu preservo meus inimigos tradicionais até a ultima hora. Sabe
aquele cocar que comega com uma pena verdinha aqui, depois tem uma
variagao de tons, tem uma pluma azul aqui e uma outra verdinha no fim,
0 amigo tradicional € este aqui, o inimigo tradicional ¢ este aqui, nao tem
dois caras mais perto um do outro do que o amigo tradicional e 0 inimigo
tradicional. Os outros sao povo” (p. 56, em resposta a uma pergunta sobre
aviabilidade de umaalian¢a com os seringueiros do Acre, inimigos antigos
dos indios no tempo das "correrias” do tempo da borracha).

7 Como deixam escapar os idiotas mais inocentes: "quantos indios no
Brasil e particularmente no Rio Grande do Sul deixaram de ser indios e
sdo hoje profissionais respeitados e qualificados?” (Lasier Martins, poli-
tico e "comunicador” gaiucho, em junho de 2014). Isso para nao falarmos
nos fascistas que jogam diretamente os indios na vala comum - um
comum que, justamente, identifica toda diferenca a uma so diferenca
abjeta — dessa escumalha, essa ralé que se recusa a rezar pela cartilha
do agrocapitalismo etnocida e do patriarcalismo homofébico: “é ali [no
gabinete do pecretdrio-geral da presidéncia, vejam vocés...| que estio
aninhados quilombolas, indios, gays, lésbicas. Tudo o que ndo presta esta
ali aninhado” (Luiz Carlos Heinze, deputado, PP-RS).
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[D]ois séculos de guerra bruta nao conse-
guiram fazer o servico que um pequeno
periodo de democracia esta fazendo - o
de integrar de maneira absoluta essa di-
versidade cultural. [...] Esvaziam tudo isso
e enfiam la um monte de representacao e
dizem: “essa ¢ do comité de nao sei o que’,
“o conselho de mulher”, "o de saude”, "de
educacao”. Eles viao esvaziando a iden-
tidade desse indio e ele acaba virando
uma espécie de uma figura parecida com
sindicalista.

O indio sindicalizado surge assim como mais um personagem
surreal neste cendrio hollywoodiano onde se representa o sonho de
um Brasil Grande, com roteiro escrito e dirigido por nossos atuais
responsiveis, cuja total irresponsabilidade - no duplo sentido
de arrogancia e de ignorancia, de contumicia e incompeténcia
- pode ser constatada na monstruosidade de Belo Monte, no
desastre iminente do Tapajos, ou na Faixa de Gaza nacional, ali
desde o oeste do Parana ao Mato Grosso do Sul, onde um agro-
empresariado de extrema brutalidade faz de tudo para varrer os
Guarani-Kaiowa da face da terra, sob os aplausos da populagao
citadina regional, malignamente racista. Eassim por diante, de um
modo ou de outro, em toda parte. O indio, entao: sindicalizado ou
assassinado? pelego ou vandalo? administrado ou escorracado?
assistido ou humilhado? E o caso de dizer, com Bartleby, “prefiro
nao’, ja que nao se trata de escolher destinos alternativos, mas, o
mais das vezes, cumulativos: e/ou. Noves fora, zero.

Como esta dito na citagao acima, entretanto, - observem-se
0s tempos verbais — 0 processo nao esta encerrado, o que esta
acontecendo nao determina fatalmente o que vai acontecer. Até
porque muitas outras coisas estao acontecendo pelo mundo

L&
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afora, e a diversidade bem podera acabar triunfando sobre a
adversidade. O futuro pertence a si proprio; e nao ¢ impossivel
que aqueles povos que ja existiam antes do Brasil terminem por
sobreviver a ele. Os indios, desde ja alguns anos, nao estao mais
s0s, ndo sao mais orfaos cativos do Estado, nem permanecem
como vitimas simplesmente anonimas (digo simplesmente
porque agora comecam a ter nome, sem deixarem por isso de
ser vitimas) do genocidio por procuracdao encomendado por
uma classe dominante, um sistema de poder, um governo que
contempla indiferente o resultado de sua confessa hostilidade
para com o fato da existéncia insistente de indios no Brasil.
Mas o siléncio, ao menos, esta rompido; o isolamento politico
foi superado. Gragas a geracdo de lideres a que pertence Ailton,
surgida entre o final dos anos 1970 e o comeco dos 1990 - a
década que vai do fracassado projeto de emancipagao indigena
proposto pela ditadura, em 1978, a promulgacao da atual Cons-
titui¢ao Federal, em 1988 -, a luta indigena brasileira foi capaz
de se conectar a uma rede planetaria de povos e organizacoes
que acreditam na existencia, passada, presente e por vir, de
uma socialidade incriada pelo Estado e de uma vida para além
do capitalismo.

Conclua-se, enfim, notando como o tom dessas entrevistas de
Ailton oscila, no melhor sentido, entre o lirico e o tragico, o oti-
mismo e o pessimismo. Como, de resto, oscila a vida de todos nos.
Quantoao lirismo, vi o leitor ao capitulo onde o autor-personagem
evoca sua infancialivre no ambiente rural do vale do Rio Doce nos
anos 50 ("O rio da memoria”). Quanto ao tragico, basta seguir o
capitulo seguinte, "Genocidio e resgate dos ‘botocudos’™. Sobre
o otimismo, leia-se a entrevista de 1989, feita pouco depois da
promulgacao da Constituicao cidada, em cuja historia esta gra-
vada a imagem indelével de Ailton falando no Congresso, vestido
impecavelmente com um terno branco, enquanto ia pintando o
rosto com a fuligem mais negra, signo de luto e de luta:
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'EJu acredito que aqueles paises ricos,
aqueles seis ou sete paises ricos nos
proximos anos, vamos dizer daqui ate
1992, eles vao fazer uma reuniao de
cupula aonde eles vao estar encurralados
pela urgéncia... Pela urgéncia planetdria
de proteger o mundo, proteger avida. [...]
Eles vao fazer isso, simplesmente, porque
ai ser posto a disposicao deles, dados que
provam que o nosso planeta esta entrando
em colapso. [...] Eles querem continuar
sendo os paises mais ricos do mundo e
pra continuar sendo os paises mais ricos
do mundo, precisa ter mundo! [...] Alguma
coisa vai ter que acontecer.

Nao aconteceu em 1992, nem em todas as patéticas “confe-
réncias do clima” que foram se sucedendo desde entao. Vamos
ver se em Paris 2015 alguma coisa vai acontecer... Por que senio,
alguma coisa vai acontecer.

E quanto ao pessimismo... Talvez fosse melhor chamar de
realista a constatacao do fracasso dos governos que se sucede-
ram desde 1989, e o descenso do movimento indigena desde
entdo, acuado como ele se vé hoje por um governo, um “projeto
de poder” que simplesmente nao reconhece a existéncia politica
dos povos indigenas, nem tem qualquer espaco para uma outra
ideia de Brasil, outra que o de uma poténcia subimperialista que
oprime seus vizinhos mais pobres enquanto exporta commodi-
ties para os grandes deste mundo. Terminemos assim com esta
constatagao amarga que conclui a avaliagcao das perspectivas
atuais do movimento indigena, hoje entravado e impugnado
por uma alianca crescimentista cada vez mais consolidada no
poder, a qual, abracando espantosamente a retrograda indio-
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fobia etnocida dos tempos da ditadura, ameaca deitar por terra
algumas das maiores conquistas populares da Constituicao de

1988. Ailton resume implacavelmente essa situagao em sua

ultima entrevista;

Eu acho que teve uma descoberta do
Brasil pelos brancos em 1500, e depois
uma descoberta do Brasil pelos indios na
década de 1970 e 1980. A que estd valendo
é a ultima. Os indios descobriram que
apesar de eles serem simbolicamente
os donos do Brasil eles nao tém lugar
nenhum para viver nesse pais. Terdao que
fazer esse lugar existir dia a dia.

E, como se diz, isso af. A luta continua. E alguma coisa vai,

sim, acontecer.

LI
arw
i

19



A Uniao das Nacoes Indigenas




DEPOIMENTO



AILTON KRENAK

A Uniao das Nacoes Indigenas

DEPOIMENT(

Originalmente publicado
na revista Lua Nova,
em junho de 1984.

Meu trabalho junto a Uniao das Nagoes Indigenas (UNI) é
a minha vida. Porque minha vida so tera sentido na medida em
que eu puder resgatar uma identidade. O que é isso? E afirmar a
existéncia e o direito a existéncia dos indios no Brasil. E construir
um Brasil onde todos possam ter seus direitos garantidos na
pritica e nao so no papel.

Eu nao consigo me imaginar vivendo passivo diante de cri-
mes como esses que a gente esta vendo acontecer a toda hora:
assassinatos, invasoes de aldeias, repressiao armada. E, diante de
uma brutalidade dessas, mesmo trabalhando para uma consci-
¢ncia, muitas vezes eu tenho a sensagao de que, se eu fosse 300,
ainda era pouco.

Essa busca de identidade, que nao é s6 minha, mas de todos
0s 150 povos indigenas diferentes que vivem no Brasil, passa,
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obrigatoriamente, pela relacao entre o Estado e os indios. Em
toda a historia do Brasil, nunca houve um tratado entre o go-
verno brasileiro e os povos indigenas. Efetivamente, o governo
brasileiro nunca se dirigiu aos povos indigenas como nagoes,
que eles sao.

Essa relacio sempre se baseou em um ponto de vista hipo-
crita. E, por isso, nunca houve o menor esforgo para defini-la
melhor. Para o governo, para todos os governos que se sucederam
através da histdria deste pais, o problema esti resolvido: ignora-
-se o direito a existéncia dos indios. A propria imagem gue nos ¢
passada na escola conta a seguinte historia: "quando Cabral che-
gou, o Brasil era habitado por indios™. Al, fecha ripido a cortina e
pronto: “ndo ha mais indios!”. Acontece que hi. O Estado prefere
continuar ignorando o direito a existéncia de indios no Brasil,
mas eles comecam a se fazer representar junto as instituigoes.

Longe das decisoes: os indios, o povo

A presenca expressiva de Mario Juruna no Congresso con-
firma isso. Mdrio Juruna ¢ um cacique xavante, que fala muito
pouco portugués, mas que, na lingua dele, ¢ um grande orador,
Ele se identifica, grandemente, com todos os povos indigenas
do continente e saiu da aldeia dele, ld no Mucurd, disposto a
representar todos esses povos. Mas, por mais que trabalhe e se
empenhe, enguanto o Estado nio reconhecer a existéncia dos in-
dios, essa tentativa de estabelecer uma representagao dos povos
indigenas vai ser um esforco de so um dos lados. A prova de que
¢ uma tentativa de um lado s6 € que, a partir do momento que
Miirio Juruna passou a legislar, criando a Comissiao do Indio e um
projeto de lei que propoe a reestruturagio da Funai, ele passou
a incomodar o Estado. E ai comegou o movimento para impedir
que ele continuasse seu trabalho dentro do Congresso. A tentativa
de cassagio de seu mandato causou um tumulto extraordindrio,
com ameaca de fechamento do Congresso. Na verdade, nio era
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Mairio Juruna que estava sendo cassado, mas o povo indigena,
eram todas as nagoes indigenas. Por que? Porque pela primeira
vez essa relagio, que sempre foi unilateral, adquirira um peso
muito grande: o peso de mais de 30 mil eleitores nao indios que
reconheciam o direito do indio de estar representado dentro do
Congresso.

De forma geral, todos os poves indigenas que vivem no Brasil
veem em Mdrio Juruna um representante legitimo de seus inte-
resses. E claro que o que isso significa para os Yanomami, que
nio tém nem dez anos de contato com a sociedade nacional, é
diferente do que significa para os Guarani, para os Karajd, para
outros povos que tem séculos de contato. O signihicado dessa
representacio indigena, que foi conferida ao Mario, varia na
propor¢ao em que cada comunidade entende essa relagio com
o Estado, com as autoridades, com as instituigoes.

0 Mirio conseguiu a sintese de representar os interesses dos
povos indigenas e de representar também o povo brasileiro, que
uma hora ou outra pode votar em alguém, mas que se sente tio
desprotegido e longe das decisoes quanto os indios.

Na medida que a representacio tradicional, que sempre
foi exercida pelas elites regionais, for sendo substituida por
pessoas que representem, nio mais os interesses de um grupo,
mas a expectativa de uma nagio, come¢amos a caminhar para
a fundagio de uma identidade nacional. Identidade que so sera
legitima se partir do reconhecimento das identidades particu-
lares dos grupos,

Nesse momento a questio indigena deixara de ser um pro-
blema de minoria. E, em certa medida, tratar a questio indigena
como problema de minoria ¢ condiciona-la a ficar sempre em
um beco sem saida. Enquanto nao se reconhecer que este pais
¢ uma nagio de muitas ragas e muitas culturas e que € preciso
conviver com as diferengas e nio tentar massificar a cultura
de todos através da Rede Globo, os conflitos continuarao. E vai
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continuar havendo nio so choques de indios e fazendeiros, mas
choques de brasileiros com brasileiros.

E por isso que, quando comegou a surgir a ideia de se criar
uma Unidio das Nagoes Indigenas, um dos primeiros passos foi
comecar a pensar quem somos nos. Quem sdo essas nagoes
que essa entidade se propunha representar? Quando uma co-
munidade luta para garantir sua terra e seu direito de continuar
reproduzindo sua cultura, nio faz sentido ela se fechar em si
mesma e ignorar que existem outros povos diferentes. Se ela nao
partir de uma identidade muito firmada, sua relagio com outros
grupos nio vai ter nenhum sentido. Viao ficar um observando o
outro sem que isso resulte em crescimento,

Duas geragoes constroem a UNI

A existéncia de um movimento indigena organizado nio ¢
novidade na histdria do Brasil. Quando Cunhambebe formou
a Confederacio dos Tamoios, em 1535, e reuniu todos aqueles
povos para enfrentar os portugueses no litoral, ele estava sen-
tindo a necessidade de estabelecer algum tipo de relagio com
gquem estava chegando, para que as coisas nio ficassem tio no ar.

Ao longo dos séculos de colonizagao, em diferentes regioes
do pafs, os indios sempre fizeram movimentos de resisténcia e
de organizacio. Mas uma representaciao a nivel nacional so foi
possivel agora, no final dos anos 1970, quando esses povos come-
garam a se encontrar, comegaram a ver que tinham problemas
comuns e que podiam encaminhar algumas solugoes juntos,

A grande novidade da UNI € que ela ndo é um partido, nio
¢ um clube nem representa um interesse restrito de grupo. A
Unido das Nagoes Indigenas é uma forma institucional de re-
presentagio, que a gente encontrou para reunir as diferentes
nagoes indigenas e defender organizadamente seus interesses
e necessidades. Nesse primeiro momento de articulagio, as
pessoas que mais se esforcaram foram Margal Guarani, que
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foi assassinado ano passado, Angelo Pankararé, Angelo Kreta,
Domingos Terena, que lutou desde sempre, e outros dos povos
Tikuna, Tukano, Miranha. Essas lideranc¢as pertencem a uma
geracio anterior a minha; eles estio com 50 ou 60 anos de idade.
A eles veio aliar-se uma geragido bem mais jovem, na casa dos
20 ou 30 anos, que eram indios que tinham frequentado escola,
feito algum curso técnico ou superior, como eu mesmo, que
tinha estudado jornalismo, e Paulo Bororo, Paulo Tikuna, Lino
Miranha, Alvaro Tukano.

Foram essas liderangas que prepararam um primeiro en-
contro no Mato Grosso, em 1979, reunindo representantes dos
Xavantes, Terena e Kadiwéu. Nesse encontro foi possivel enca-
minhar a discussio de uma maneira mais ampla e preparar um
ﬂ[’ﬂﬂlli‘ encontro que aconteceu em 1981.

0 segundo encontro reuniu o maior numero possivel de
representantes por comunidade, formando uma assembleia que
elegeu uma espécie de diretoria: Marcos Terena como presidente,
Alvaro Tukano como vice-presidente, e Lino Miranha como se-
cretario. Essa diretoria trabalhou todo o ano de 1981, buscando
formas de implantar efetivamente a UNL.

Em 1982 houve uma reuniio que quase nio chegou a re-
sultado nenhum, porque foi boicotada de todas as formas pela
Funai. 56 em 1983 foi possivel fazer uma outra assembleia, em
Goias, de onde saiu uma nova proposta de organizacio da UNI.
A partir dali ndo haveria mais o esquema de diretoria com duas
ou trés pessoas responsidveis por tudo; organizou-se uma Coor-
denadoria Nacional da UNI que seria formada por coordenadores
regionais. Em cada aldeia haveria uma representagio da UNI e
esses representantes de aldeia levariam suas reivindicagoes e
posigoes ao coordenador regional que, por sua vez, os levaria a
Coordenadoria Nacional.

Dentro dessa estrutura, eu, hoje, sou coordenador de publica-
¢oes. Euma fungio mais especializada, para a qual fui escolhido
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pela minha prépria condigao profissional. Eu produzo cartilhas,
boletins, cartazes e o material de divulgacao da UNI em geral.
Além disso, fago um pouco de relagoes puiblicas junto a imprensa,
junto as autoridades para levar a eles, acompanhando grupos de
indios, os problemas de cada regido.

Agora estamos tentando articular o trabalho da UNI com a
atuacao de Mdrio Juruna no Congresso. Estamos tentando avaliar
em que medida as coordenadorias da UNI podem ser um canal
de divulgacao do trabalho de Mario e de que maneira a gente
pode trabalhar isso para trazer de volta para ele as expectativas
do pessoal das aldeias.

Eu tenho muita esperanga de que a gente consiga, no Brasil,
encontrar uma maneira de conversar, diferente da que tem exis-
tido até agora e que ¢ baseada na violéncia. E possivel conversar
e isso ndo significa que o Estado vai ter que ceder tudo o que
os indios querem, nem que os indios vio ter que abrir mio de
tudo o que eles acham que tem direito. Significa conjugar essas
expectativas todas e esses interesses todos. Mas a UNI e o movi-
mento indigena como um todo ainda tém muitas deliciéncias,
Em primeiro lugar porque nos nio temos verbas, em segundo
lugar, porque nos somaos poucos e, por ultimo, porque o governo
cria todo tipo de impedimento,

Identificar os interesses em jogo

0 novo Codigo Civil que vai ser votado agora define o indio
como absolutamente incapaz! Isso € regredir a 1500! Na pritica
isso significaria que Mirio Juruna nao poderia estar no Congres-
so, que a Unido das Nagoes Indigenas nao tem valor de represen-
tacio, que uma populacio indigena ameacada nos seus direitos
nio pode constituir defesa e que o Estado brasileiro vai poder
decidir tudo o que fazer com a gente como um tutor absoluto.

Eu tenho uma esperanga muito grande que essa lei ndo seja

aprovada no Congresso. E mais, eu tenho esperanca que nosso
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trabalho organizado permita identificar quais sdo os interesses
em jogo. Porque os interesses ndao sao claros. Quando a gente
diz: “ha os interesses das multinacionais, hd os interesses do
capital”, ¢ uma forma de inventar conversa fiada e de nao explicar
as coisas direito,

Os interesses tém identidade, e sd quando essa identidade
estiver claramente estabelecida é que poderemos conversar e
construir esta nagao,
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Discurso na Assembleia
Nacional Constituinte

DEPQOIMENTO

Discurso realizado em

4 de setembro de 1987,
acompanhado do gesto de
se pintar de luto.

Sr. Presidente, srs. Constituintes, eu, com aresponsabilidade
de, nesta ocasiao, fazer a defesa de uma proposta das populagoes
indigenas a Assembleia Nacional Constituinte, havia decidido,
inicialmente, nao fazer uso da palavra, mas de utilizar parte do
tempo que me ¢ garantido para defesa de nossa proposta numa
manifestacao de cultura com o significado de indignacio - e
que pode expressar também luto — pelas insistentes agressoes
que o povo indigena tem indiretamente sofrido pela falsa po-
l[émica que se estabeleceu em torno dos direitos fundamentais
do povo indigena e que, embora nao estejam sendo colocados
diretamente contra o povo indigena, visam atingir gravemente
os direitos fundamentais de nosso povo.

Nao estamos chegando agora a esta Casa. Tivemos a honra
de, desde a instalacao dos trabalhos da Assembleia Nacional
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Constituinte, sermos convidados a participar dos trabalhos na
Subcomissao dos Negros, Populacies Indigenas, Pessoas Defi-
cientes e Minorias.

Essa Subcomissio teve a competéncia de tratar da questdo
indigena e, mais tarde, tivemos também a oportunidade de
participar da instalagio dos trabalhos da Comissio da Ordem
Social. Ao longo desse periodo, a seriedade com que trabalhamos
e a reciprocidade de muitos dos srs. Constituintes permitiram a
construcao, a elaboracao de um texto que provavelmente tenha
sido 0 mais avancado que este pais ji produziu com relacgéio aos
direitos do povo indigena.

Esse texto procurou apontar para aquilo que é de mais essen-
cial para garantir a vida do povo indigena. F muitas das pessoas
que estiveram envolvidas nesse processo de discussio aqui, na
Assembleia Nacional Constituinte, se sensibilizaram a ponto de
levar além dos limites das paredes desta Casa o trabalho relativo
aos direitos indigenas, como foi na visita a drea dos indios Kaya-
po. no Gorotire. Ouvindo ali, e tirando aimpressao dos indios que
estavam na aldeia acerca do que sentem, do que desejam para
§i, das inquietacoes que nos, indigenas, colocamos no sentido
de ter um futuro, no sentido de ter uma perspectiva. Assegurar
para as popufacoes indigenas o reconhecimento aos seus direitos
Origindrios as terras em que habitam - e atentem bem para o que
digo: nao estamos reivindicando nem reclamando qualquer parte
de nada que ndo nos cabe legitimamente e de que nio esteja sob
os pés do povo indigena, sob o habitat, nas dreas de ocupacio
cultural, historica e tradicional do povo indigena.

Assegurar isto, reconhecer as populagoes indigenas as suas
formas de manifestar a sua cultura, a sua tradicio, se colecam
como condicbes fundamentais para que o povo indigena esta-
beleca relagoes harmoniosas com a sociedade nacicnal, para
que haja realmente uma perspectiva de futuro de vida para o
povo indigena, e ndo de uma ameaca permanente e incessante.
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Os trabalhos que foram feitos até resultar no primeiro
anteprojeto da Constituicido significaram lancar uma luz na
estupidez e no breu que tem sido a relacao histarica do Estado
com as necessidades indigenas. Avancou no sentido de expandir
a perspectiva de um futuro para o povo indigena.

E, neste momento, insisto; eu havia optado mesmo por estar
aqui e a semelhanca da manifestacao de luto pela perda seja de
um parente, seja da solidariedade, seja de um amigo e, sobretu-
do, pela perda de um respeito que o nosso trabalho aqui dentro
construido, o respeito que para com esta Casa e que pudemos
identificar também nas pessoas que se sensibilizaram com
essa questao. Queremos manifestar a nossa indignacao com os
ataques que estamos sofrendo e alertar esta Casa de que ainda
somos os interlocutores dos srs., e que ndao confundam uma
eventual campanha e possiveis agressoes ao povo indigena, com
polémicas que sao construidas a nossa revelia.

Os srs. sabem, V. Ex.* sabem que o povo indigena esta muito
distante de poder influenciar a maneira que estao sugerindo os
destinos do Brasil. Pelo contrdrio. Somos talvez a parcela mais
fragil nesse processo de luta de interesse que se tem manifestado
extremamente brutal, extremamente desrespeitosa, extrema-
mente aética.

Espero nao agredir, com a minha manifestacio, o protocolo
desta Casa. Mas acredito que os srs. niao poderao ficar omissos.
0s srs. nao terdao como ficar alheios a mais esta agressiao movida
pelo poder economico, pela ganancia, pela ignorancia do que
significa ser um povo indigena. (O sr. Krenak inicia processo de
caracterizacao - pintura facial.)

O povo indigena tem um jeito de pensar, tem um jeito de
viver, tem condi¢oes fundamentais para a sua existéncia e paraa
manifestagio da sua tradigao, da suavida, da sua cultura, que nio
coloca em risco e nunca colocou em risco a existéncia, sequer,
dos animais que vivem ao reder das dreas indigenas, quanto mais
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de outros seres humanos. Creio que nenhum dos srs. poderia
jamais apontar atos, atitudes da gente indigena do Brasil que
colocaram em risco, seja a vida, seja o patrimonio de qualquer
pessoa, de qualquer grupo humano neste pais.

Hoje somos alvo de uma agressao que pretende atingir, na
esseéncia, a nossa fé, a nossa confianga. Ainda existe dignidade,
ainda ¢ possivel construir uma sociedade que saiba respeitar os
mais fracos, que saiba respeitar aqueles que nao tém dinheiro,
mas mesimo assim, mantém uma campanha incessante de
difamacao. Um povo que sempre viveu a revelia de todas as ri-
quezas, um povo que habita casas cobertas de palha, que dorme
em esteiras no chao, nao deve ser de forma nenhuma contra os
interesses do Brasil ou que coloca em risco qualquer desenvolvi-
mento. O povo indigena tem regado com sangue cada hectare dos
8 milhoes de quilometros do Brasil. V. Ex. sao testemunhas disso.

Agradeco a presidéncia, aos srs. Constituintes, espero nio ter
agredido com as minhas palavras os sentimentos dos presentes
neste plendrio. Obrigado.

(Palmas prolongadas. O orador ¢ cumprimentado.)
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Terra: organismo vivo

POR JAN FIELDER E CARLOS NADER

Originalmente publicado na
revista Caos, em 1989.

Voce ja pensou que mais de cem espécies de plantas e ani-
mais sao extintas todos os dias? Se nés continuarmos poluindo
o ar com gases de dioxido de carbono na mesma velocidade de
hoje, a temperatura média no nosso planeta vai subir oito graus
nos proximos 60 anos. A maioria desses gases vem de carros,
fabricas e usinas de energia de paises industrializados e das
queimas de florestas tropicais nos paises subdesenvolvidos, Mais
de 25% das florestas europeias ja foram destruidas pela chuva
dcida e outros tipos de poluicao. Ja pensou? Hoje, o planeta tem
cinco bilhoes de seres humanos, aumentando em pelo menos
80 milhoes por ano. Nos, os proprios seres humanos, estamos
nos matando uns aos outros, os animais, as plantas, a agua; com
guerras estupidas, com progresso e desenvolvimento. Este é o
estado das coisas aqui no planeta. “Mas”, diz Ailton Krenak, um
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indio de 36 anos da tribo krenak, "ainda nao € muito tarde”. Ailton
Krenak é um dos fundadores da Unidao das Nacoes Indigenas,
um movimento politico que conversa com o mundo inteiro. Ele
acha que anossa civilizacao € uma civilizacao em desequilibrio:
que o homem urbano perdeu a visio cosmica - a ligacio com o
universo. Mesmo assim Krenak € uma pessoa otimista. Ele esta
embaixo de uma darvore em frente da Casa do Sertanista no bairro
no Caxingui em Sio Paulo. Essa casa vai ser a sede do Niicleo de
Cultura Indigena — um segmento da UNI. Krenak, um indio que
viu televisio pela primeira vez com 20 anos de idade, {alou sobre
a falta de vergonha na cara dos politicos, sobre a consciéncia
cosmica, aldeia global, o sentimento das tribos, as florestas, o
comeco da UNI, os Krenak e sobre a grande canoa que € a Terra.

Sentado em cima de um tronco de uma drvore, Krenak colo-
ca as coisas no lugar, Aqui onde estamos conversando, um dos
grupos ambientalistas mais atuantes da Europa, Friends of the
Earth, gravou um videoclip com uma musica chamada "0 espirito
da floresta”, O clipe também tem cenas dos indios karajas da Ilha
do Bananal, O video foi lancado em julho desse ano e ji passou
em mais de 180 patses. O mundo estd ficando cada dia menor e
os acontecimentos cada dia mais importantes, Enquanto voce
esti lendo essa conversa com o Krenak, duas pessoas estio sendo
assassinadas, 68 estio sendo roubadas, duas estio cometendo
suicidio, quatro estio morrendo num incéndio, os governos estio
fechando contratos, as fibricas estdo poluindo o ar, os mares e os
rios. Vamos avaliar as nossas prioridades. Ailton Krenak, casado
com Angela, tem prioridades bem claras: “E uma coisa estranha...
Se a gente ndo estivesse conversando aqui de manha um com o
outro, a gente estaria deixando uma coisa muito grave passar em
branco. Mas nio é assim. E bom que a gente converse, € legal,
mas a gente nao vai salvar o mundo por ter feito uma entrevis-
ta. E eu fico pensando nesse negdcio: no que eu estou fazendo
com a UNI... Hoje, quando a gente fala alguma coisa, ela pode
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repercutir em muitos lugares. Quando aquele maluco daquele
governo chinés passou com tanques de guerra em cima dos
meninos ld na praca, até os nossos parentes de fora do planeta
ficaram olhando aquilo e pensando 'nossa, que baixaria™. Ele
para, pensa um pouco e continua: "isso mostra a importancia
dos acontecimentos... Nada, né?”, Krenak acha que nés estamos
todos em uma maloca, numa aldeia sd. As antigas profecias do
povo que lembra da criagio do mundo falam disso,

O lugar onde nos estamos é um lugar s6. “Mas as pessoas nao
conseguem ver isso, nio conseguem apreender esse sentido, Elas
ficam se espalhando, depredando tudo. Um dia todas as pessoas
vao ter que perceber que tudo isso aqui ¢ um lugar sd. O cosmo ¢
um lugar so”, Tudo ¢ possivel, Krenak dirige um chevette e mora
em Sao Paulo junto com a Angela, as filhas Inimd e Maira, perto
do rio Pinheiros, Mas ele ¢ mais do que isso; ele ¢ mais do que
as botas marrons, as cal¢as de veludo preto, a malha branca e o
colar preto de madeira. Ele ¢ um homem contemporineo, um
sdbio com olhar profundo. Dé uma chance para o Krenak, ele
sabe para onde nossa canoa estd indo. "E como se estivéssemos
todos aqui viajando numa canoa, e de repente alguém comeca
a tirar uns pedacos dela para fazer fogo. Nés estamos sentindo
frio”, conta Krenak enquanto tira um pedago do tronco em que
estd sentado. "Eu estou na canoa que a gente vai. Eu acendo o
togo. Voce também pega um pedago, quebra um pedacinho, faz
um foguinho, cozinha. Ai eu cago aqui, vomito ali, vou jogando
meus detritos aqui, meus restos, meu lixo. Entao chega um mo-
mento que a gente depreda de tal maneira a nossa canoa que se
torna irreversivel - nos dangamos - entramos todos em risco.
Nio soa gente humana... Mas nos estamos colocando em risco
a vida do planeta”,

Os Krenak acham que nds somos parte da natureza, as drvores
sS40 as nossas irmds, as montanhas pensam e sentem. Isso faz
parte da sabedoria, da memdria da criagio do mundo. Agora, o

440



E como se estivéssemos todos aqui
viajando numa canoa, e de repente
alguém comeca a tirar uns pedacos

dela pra fazer fogo. N6s estamos
sentindo frio. Vocé também pega um
pedaco, quebra um pedacinho, faz
um foguinho, cozinha. Ai eu cago
aqui, vomito ali, vou jogando meus
detritos aqui, meus restos, meu

lixo. Entao chega um momento que
a gente depreda de tal maneira a
nossa canoa que se torna irreversivel
—nos dangamos — entramos todos
em risco. Nao so a gente humana...

Mas nos estamos colocando em
risco a vida do planeta.
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homem tem se afastado demais da natureza e em algumas cultu-
ras estar afasiado da natureza chega a ser uma virtude. “A ideia de
que o homem é o mantenedor da Terra, da vida aqui do planeta,
€ uma pretensao descabida”, diz Krenak sorrindo. “Eu imagino
uma situacio em que nao houvesse nenhum humano aqui nesse
planeta. Milhares de outras espécies nao iam nem perceber. Se
em algum tempo um tatu chegasse para um caititu e falasse
assim: 0 caititu, sumiram os humanos ji faz tempo, né? E capaz
que o caititurespondesse: quem?”, Krenak acha isso engracado.
Ele também acha engracada a ideia de que civilizacio e desen-
volvimento sejam a mesma coisa. Desenvolvimento no sentido
tecnologico, cientifico e econémico nao tem nada a ver com civi-
lizagao, "Podez ser um bando de assaltantes e delinquentes que se
mutilam e desenvolvem uma experiéncia tecnolégica, cientifica
e economica - um desenvolvimento fantdstico -, mas eles nio
estao realizando nada no sentido de uma civilizacio. Eles nao
estao construindo uma sabedoria, um acervo de conhecimentos,
de cultura. Os trés pilares da aventura ocidental, desenvolvimen-
to, tecnologja, progresso, nao tem nada a ver com qualidade de
vida, com a nossa felicidade, estabilidade e equilibrio. A nossa
Mie Terra nio tem nada a ver com essas bobagens. Separar a
Terra em primeiro e terceiro mundo é outra bobagem. Isso tem
aver com o gerenciamento imobilidrio”, diz ele. “Isso nio tem a
ver com a vida do nosso planeta”. Segundo Krenak, essa é uma
civilizagao em desequilibrio. Nao da para fazer uma guerrinha
de libertagao nacional pra reequilibrar as relagoes no planeta
sem uma visio geral. Ele divulga junto com a Angela a sua visao
geral pelas ondas da radio USP-FM nas quartas, 22:30 horas, e
aos domingos, 9 horas, “Se os nossos parentes do planeta inteiro
sacarem isso, entenderem isso, compreenderem a emergéncia
disso... O meu pensamento vai tocar o seu pensamento que vai

tocar o dele.. Nossos pensamentos se tocam”. Krenak acredita
em um futuro melhor, ele nio se desespera.
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Hoje hda uma estimativa de que 20% da floresta da Rondonia
ja morreu e se a destruicao coniinuar nesse ritmo, em 25 anos
a floresta de Ronddnia deixara de existir. Os EUA jogam fora 16
bilhdes de canetas e 220 milhoes de pneus por ano. Os paises
ricos — segundo definicoes de progresso — contém so 23% da
populacao mundial, mas controlam mais de 80% dos produ-
tos desse mesmo mundo. Eles também sido responsaveis por
grande parte da polui¢do da Terra. Por outro lado, sdo os paises
subdesenvolvidos que tém o maior problema com ma nutrigio
e doencas. Os tais pilares da aventura ocidental dependem do
dinheiro controlado pelos paises industrializados. E ai que esti o
problema. Criou-se um circulo vicioso onde, até agora, o planeta
perde. Mas ainda temos esperanca. No fim da década passada,
enquanto o governo brasileiro, com ajuda do Banco Mundial,
estava fazendo o seu melhor em colonizar - leia assassinar - 0s
indios em Rondonia, Amazonas e Para, com os projetos Polo
Noroeste e Grande Carajds, uma geracao de indios comegou a
s¢ movimentar. Eles comecaram a andar, caminhar pelo Brasil
inteiro. Indios de tribos diferentes, tribos que nunca se encon-
traram antes. Krenak conta sem levantar a voz, sem usar gestos
grandes. Algum “engracadinho” falou que os indios estavam em
processo de conscientizagdo. Krenak acha que era simplesmente
um jeito de falar: “pera ai. Vamos pensar um pouco”. Ele era um
dos indios que comecaram a andar pelo pais pra encontrar os
mdgicos, os pajés, os xamds, os chapuris - “seres que ficaram li
dentro da floresta ampliando o horizonte de conhecimento e
sabedoria. A nos fizemos uma grande amizade; e uma decisio
que tomamos foi de termos um tipo de atuagao juntos”. Assim
nasceu a UNI — um conselho de tribos. Nessa mesma época,
na virada da década, a ditadura brasileira estava abrindo e o
mundo descobrindo o que estava acontecendo na Amazonia
com a floresta tropical e com os indios. Governos comegaram
a pedir explicacoes pros dirigentes brasileiros. “Quando nos

43




AILTON KRENAK

comecgamos a ficar visiveis, os partidos politicos, as liderancas,
os movimentos populares comecaram a chegar na gente. Fomos
falar em conferéncias, fomos falar nao sei onde, fomos dar uma
entrevista, participar de debate”. Até esse momentio o conselho
das tribos ndo tinha endereco, ndo tinha escritorio ou telefone.
Hoje, a UNI € um movimento politico com coordenadores e as-
sessores indigenas e nao indigenas espalhados pelo pais inteiro.
Tem pessoas nas aldeias, tem o Niicleo de Direito Indigena em
Brasilia, o Centro de Pesquisa Indigena em Goiania e o Niicleo
de Cultura Indigena em Sao Paulo. A UNI se comunica com o
mundo e o mundo se comunica com a UNL Um prisioneiro de
30 anos do Estado de Dakota nos Estados Unidos manda dinheiro
para a UNI; uns meninos da Alemanha Ocidental organizaram
um concerto de rock e mandaram o lucro para a UNL Governos
de virios paises, como Noruega e Canada, também mandam
dinheiro para a salvagao da floresta, para a salvagiao dos seres
humanos. Até a Ford Foundation - aquela que esta ligada com o
Ford, o carro - manda verbas. “Isso é uma coisa boa”, diz Krenak.
Mas ainda tem coisas que nao sdo tao boas.

O terceiro mundo deve 1,2 trilhdes de dolares para os bancos
e 0s governos do primeiro mundo —-um numero totalmente sem
sentido num mundo onde os seres humanos estio se matando,
onde as pessoas estido sem comida, sem dgua para beber, sem ar
para respirar. "Quando um povo, uma cultura entra em desequili-
brio, essas coisas vao acontecendo assim como em uma cadeia de
acontecimentos. Cada coisa vai desencadeando acontecimentos
cada vez mais desajustados. E muito importante que os homens
consigam resgatar por outros caminhos a visio que nos vivemos
numa so aldeia”, diz Krenak que junto com Raoni, cacique da
tribo Metutire, € Paulo Payakan, cacique do povo Kayapo, era
um dos organizadores do encontro de Altamira em fevereiro.
Um encontro que deixou bem claro pro mundo inteiro que com
a consciéncia cosmica voce nao brinca. Li em cima no Pard, com
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aquela grande paisagem, uma jornalista inglesa perguntou para
o Krenak como ele consegue acreditar em um futuro melhor.
Se ele acha que o encontro, que teve grande repercussio — saiu
na imprensa do mundo inteiro - ia resolver alguma coisa. Ela
perguntou pro Krenak se ele nio acha que os paises do primeiro
mundo vao continuar obrigando os paises pobres a comprar
energia, destruir florestas, construir hidroelétricas, poluir o ar,
comprar carro e telefone. "Voceé acha’, a jornalista perguntou,
“que os paises ricos como os da Europa vio abrir mio desse nivel
de bem-estar deles em funcio de proteger a floresta?”,

Isso para o Krenak ¢ uma pergunta séria: € uma pergunta
para uma pessoa com sabedoria cosmica sobre o nosso futuro.
Ele respondeu olhando para o horizonte: “eu acredito que aque-
les paises ricos, aqueles seis ou sete paises ricos nos proximos
anos, vamos dizer Liill_ll,:li ate 1992, eles vio fazer uma reuniao de
ctiipula aonde eles vio estar encurralados pela urgéncia... Pela
urgeéncia planetdria de proteger o mundo, proteger a vida. Eles
nio vio fazer isso porque eles tiveram uma recaida e viraram
pessoas generosas e amantes da natureza. Eles vio fazer isso,
simplesmente, porque vai ser posto a disposiciao deles, dados
que provam que o nosso planeta estda entrando em colapso, E
eles nao sio doidos”. Ailton Krenak realmente ¢ um otimista.
"Eles querem continuar sendo os paises mais ricos do mundo
e para continuar sendo os paises mais ricos do mundo, precisa
ter mundo! Se nao eles ‘eram’ os ultimos paises mais ricos do
mundo”, No tiltimo encontro do clube dos sete - em julho desse
ano - um dos topicos da agenda era o meio ambiente e divida
externa. Alguma coisa vai ter que acontecer.

E seja o que for, tem muito pra fazer. Bem no Norte do pais,
em Roraima, na divisa do Amazonas com Venezuela, moram
os Yanomami — uma tribo sem tempo. Pelas estimativas da

Jomissdo pela Criacdo do Parque Yanomami, CCPY, vivem pox
volta de 35 mil Yanomami nessa drea de Roraima, Amazonas e
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Venezuela. Essa drea tradicional dos indios estd dividida hoje
em 19 ilhas definidas e declaradas como terras indigenas pela
Funai. Numa dessas ilhas, Paapiu, uns 4 mil Yanomami estdo
tentando sobreviver junto com cerca de 50 mil garimpeiros. Os
garimpeiros estdo ld ilegalmente, mas o governador de Roraima,
Romeira Juca Filho, ex-presidente da Funai, falou pessoalmente
com o presidente José Sarney para legalizar a atividade dos garim-
peiros. Enquanto isso, os Yanomami estdo morrendo de doengas
trazidas pelos invasores; os rios estdo sendo envenenados pelos
depasitos de merciirio — uma substancia usada no processo de
extraciao do ouro. Nio existe mais caca na drea, nem Inais peixes
nos rios. A propria Funai nao faz nada. “Nao tomam nenhuma
atitude”, diz Krenak seriamente. Davi Yanomami, o cacique da
mesma geracao do Ailton Krenak, que esse ano recebeuda ONU
o Prémio Global 500, concedido anualmente as 500 pessoas que
se destacam na defesa do meio ambiente, chamou o presidente
Sarney de mentiroso, durante um encontro para falar sobre o
genocidio dos Yanomami. Davi disse a Sarney que ele nao ia fa-
zer nada, que ele ndo ia tirar os garimpeiros de |4, “voceé ndo vai
acabar com essa violéncia”. Sarney néo falou nada. "Como um
presidente da Repiiblica ouve isso de uma pessoa tradicional - de
um indio - de um chefe indigena e nao se incomoda?”. Krenak
olha intensamente para frente. “A gente constata que a relagio
com ele ndoieva a nada. Falar com ele seria uma ingenuidade. Ele
nao tem vergonha na cara. Se tivesse, ele teria morrido de enfarte
muito tempo atras, ele ndo ia conseguir dormir a noite. Ele pega
0s protestos que chegam até ele do mundo inteiro e joga no lixo.
Um presidente que diz que a Amazonia € nossa, inclusive para
ser destruida pelos os governos com quem ele quer se dar bem,
0 que € que ele nao vai dizer pra mim, um indio?".

Por outro lado, a escritora inglesa Doris Lessing esta abrindo
um processo contra o governo brasileiro num tribunal interna-
cional. Um processo que mostra como o governo esta extermi-
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nando os Yanomami. “0s Yanomami ndo tém nada pra fazer, eles
profetizaram isso ha muito tempo, antes mesmo de terem sido
descobertos pelo homem branco, hda menos de 35 anos”, continua
Krenak. Ele nao fala isso com desespero, mas com preocupacao.
Krenak conta que s6 no Brasil mais de 40 tribos foram extintas
entre 1950 e 1980, “sem sobrar nenhum sobrevivente”. “Ndio
podemos deixar que esses acontecimentos tomem a gente”, diz
com 0s olhos fechados. “Eu vou perguntar para os gerentes, 05
gm‘ernadnre*s. os ministros, os vereadores, o governo dos Esta-
dos Unidos, Inglaterra, Japao - todos os grandes gerentes... Eu
vou perguntar pra eles o que eles pretendem fazer com a nossa
Terra. Eles estao mexendo com as pessoas, com a Terra, com a
vida, como se fossem as empresas deles. Nos ndo temos nada
a ver com a loucura deles. Mas eles nio sdo intocaveis... Vamos
entrar nos sonhos deles. Junto com a Terra e o universo, nos va-
mos apontar a loucura. Nés nao podemos ficar quietos... Vamos
fazer uma rede de pajelanga, de magia, vamos fazer confusio no
cérebro deles”. Krenak sorri.

A rede - pronta para mandar pesadelos para todos os politicos
do mundo - tem pessoas conscientes, pessoas (ue pensam: tudo
que fere a Terra fere os filhos da Terra. Isso ¢ um pensamento
universal, ndo é um pensamento localizado. Qualquer gesto,
qualquer ato de qualquer um de nés que agrida a Terra vai agredir
a vida... Vai impedir o movimento da nossa canoa.

A quatro quarteiroes da Casa do Sertanista, antigamente
era o rio Pirajussara. Hoje, o rio € a avenida Eliseu de Almeida.
Krenak contou a histéria da tribo dele. Krenak, uma tribo fora
do tempo, que junto com outras tribos vagava, cagava e cole-
tava frutos entre o Rio Doce e Sdo Mateus no vale do Rio Doce,
na divisa de Minas Gerais com Espirito Santo. O povo Krenak
e outras tribos enfrentaram virias décadas de guerra. Uma
guerra de exterminio declarada por um decreto assinado pelo
Dom Jodo VI em 1808. Na época, vagavam mais de 5 mil Krenak
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na regiao. Mas quando a reserva, 4 mil hectares no vale do Rio
Daoce, foi declarada, so existiam cerca de 1.200 Krenak Em 1950,
os fazendeiros decidiram que o arrendamento da regido ndo
era bom. Eles queriam ser os donas do territorio e ndo somente
alugd-lo do Servigo de Protecio ao Indio (SPI), mais tarde Funai.
Os fazendeiros fizeram um ataque as aldeias e expulsaram todo
mundo. “Mandaram brasa, meteram bala, deram porrada”, conta
Krenak, que nasceu na beira do territério em 1953. Isso ha duas
décadas. Os Krenak, junto com os indios de todos os cantos do
pais — Tupinikim, Pataxo, Xerente, Karajd, os que sobreviveram
— foram colocados numa fazenda no estado de Minas chamada
Guarani. “E uma sacanagem o nome dessa fazenda”, diz ele, “era
uma espécie de colonia penal aonde o governo botava os indios
que estavam entrando em conflitos com o proprio governo'”,
Tudo com a bencao do tal Servigo de Prote¢do ao Indio. Mas,
continua Krenak, “a natureza nao vai se alimentar da violéncia.
Nos somos herdeiros de uma tradi¢io harmonica”. Krenak nio
acredita em terrorismo. “Todos os povos que adotaram a violéncia
como recurso perderam a nogao... O que a gente precisa € sin-
lonizacao, conhecimentos que nos mostrem que quanto mais
cuidadosos nés formos ao tocar os lugares vitais do planeta nos
vamos estar mais integrados, nos vamos ser o nosso planeta’.
Krenak ¢ um homem de mais ou menos 1,60 m de altura, mas
ele € muito grande.

A ideia de integracao do planeta, de cosmos, indica que a
nossa sabedoria coletiva e os nossos horizontes sio ilimitados.
“Agora’, diz Krenak, “vocé nao pode confundir isso com aquilo
ali”, ele aponta para um carro passando. “Fazer um automovel,
missil, avides, prédios, isso ndao tem nada a ver com o nosso
horizonte”. Ele acha o homem pretensioso demais. “A gente tem
a pretensdo em primeiro [ugar, de achar que estamos aqui pra
fazer nada”. Esse € um conceito que altera toda a interpretacio de
todos os grandes pensadores do Ocidente nas tiltimas décadas.
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“Euvejo 500 anos, mil anos de historia”, diz Krenak, e quando diz
que ele vé, ele vé mesmo; apontando para uma folha caindo da
arvore. “E o tempo daquela folhinha ali. Estd alguns séculos de
progresso na mesa para avaliar se isso tudo vale a pena.” Pense
bem, diz ele, “nos estamos o tempao inteiro correndo atris pra
consertar alguma coisa anterior. Estamos sempre tentando pa-
gar as contas do mes passado”. Krenak exemplifica com a AIDS,
“Que cultura € essa que se desenvolveu? A que nivel de avanco
nos chegamos, se essa civilizacdo nio consegue responder aos
menores incidentes de percurso que ela atravessa?” Ele acha isso
uma piada, mas ele nao esta rindo. Segundo Krenak, e é melhor
acreditar, todos nos temos o conceito do universo como um lugar
s0, dentro da nossa memoria. Krenak tem esperanga. Uma espe-
ranca que “nao € minha ideia”, continua ele, ” é uma esperanca
que vem do conhecimento da tradi¢ao do nosso povo. Eutenho
um sentimento de que nesse periodo que estamos atravessan-
do, os humanos ainda vio bater de cara no muro. Alguns estdo
sacando que esse festival de besteiras nio € necessariamente a
coisa certa, outros estdo indo a toda velocidade”. Mas Krenak
acredita num futuro melhor, numa boa noticia. "Essa noticia boa
pode ser. por exemplo, que nos vamos todos cair fora’, diz ele bem
devagar, quase parando, “parar de ficar aprontando besteiras por
aqui. Ou, a boa noticia pode ser que a gente se toque. A gente vai
ser discreto o sulficiente pra nao ficar berrando igual uns birutas.
Eu acho que quando os homens botam torres, prédios e essas
maquinas barulhentas por todo lado, ele nio estd fazendo nada
mais do que berrar pra dizer que ele estd aqui”. E quase meio-dia,
a gente ta indo embora. Vamos parar com esse barulho, vamos

pensar um pouco.
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A Alianca dos Povos
da Floresta

POR BETO RICARDD E ANDRE VILLAS BOA

Entrevista de Ailton Krenak e
Osmarino Amancio, realizada
em 10 de maio de 1989.

[Beto] O que é a Alianca dos Povos da Floresta? Qual € o espirito
dela, qual € o seu histérico, como ela nasceu?

[Ailton] O povo original da floresta € o povo indigena. As nossas
tribos sao a gente que sempre viveu na floresta, mesmo o povo
que vive em regioes que nao ¢ de floresta grande como a da
Amazonia, os que sao dos cerrados, os que sao de regioes de
capoeira, sao povos da floresta, sao povos do mato, e a cultura
do nosso povo é uma cultura que tem economia, que tem toda
a organizacao dela em cima do que a natureza oferece, em cima
do que a natureza da para os homens. Durante muito tempo nos
fomos s6 nés mesmos o povo da floresta. Nos ultimos 500 angs,
outras gentes brasileiras, outros povos foram construindo uma
economia e até uma cultura de extrativismo, de aproveitamento
de recursos da floresta. O povo que mais se aproximou, que mais
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aprendeu com o povo indigena nesse sentido foram os serin-
gueiros. Os seringueiros que foram levados para a Amazénia,
para ocupar a Amazonia, eles foram inicialmente estranhando
0 povo indigena, brigando com o povo indigena, e se prestaram
em muitas ocasioes ao servico dos seringalistas, dos patries,
para liberar dreas indigenas e submeter tribos indigenas a es-
cravidao. Esses seringueiros, eles nao conseguiram se firmar
como colonizadores da Amazonia, eles foram humanizados
pela floresta, a floresta humanizou essa gente, eles aprenderam
a viver com o povo indigena, aprenderam habitos, aprenderam
costumes com o povo indigena, aprezderam a conviver com o
povo indigena durante um longo periodo. E hoje nds podemos
dizer que os seringueiros tém uma cultura que diferencia eles,
por exemplo, dos trabalhadores rarais sem terra, que diferencia
eles de outros colonos. Eles nio sio colonos, eles construiram
um jeito de viver que aprexima eles muito mais do povo indigena
do que de qualquer outra parte da populagio brasileira. E é isso
que joga, que poe 0s seringueiros como os principais aliados do
povo indigena na defesa tradicional do povo indigena da floresta.
O povo indigena sempre defendeu a floresta. Os aliados mais
recentes do povo indigena sao os seringueiros.

|André| E os ribeirinhos?

[Ailton] Os ribeirinhos sdo uma parte muito importante da
populacdo da Amazonia e estio de uma maneira dispersa ao
longo dos rios, ndo conseguiram construir ainda um tipo de
organizacao como a dos seringueiros, gue estio articulados
dentro de um conselho nacional de seringueiros que possibilita
a eles tratar como uma organizacao como a Unido das Nacoes
Indigenas. O fato da gente estar aliado aos seringueiros € porque
os seringueiros desenvolveram também um tipo de organizagio
que € correspondente a forma que as organizacoes indigenas
estdo trabalhando. Nos esperamos que os ribeirinhos possam
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participar dessa Alianca na medida em que eles vio estabele-
cendo projetos préprios deles. Eu até afirmo o seguinte, se os
seringueiros continuassem na pritica tradicional deles, sem
buscar uma superacio do modelo extrativista como tinica base
da economia deles, provavelmente eles nio poderiam avancar
nessa alianga com o movimento indigena, porque o movimento
indigena estd, exatamente, a novidade para as comunidades
indigenas € exatamente a nossa luta para atualizaciao das nossas
economias e para fortalecimento de praticas tradicionais nossas
com base numa articulagdo com o mercado regional, com o
mercado local, onde as comunidades indigenas nio se colocam
dpenas como vitimas de um processo ou de um modelo econdmi-
co, mas se colocam como partes ativas, como parte significativa

das economias regionais também.

[Beto] Vocé nio acha por exemplo que esse papoai de alianca de
indios com seringueiros, os conflitos ainda estdo muito recentes.
Em toda a Amazonia hd grupos inteiros indigenas cujos velhos
guerrearam com os seringueiros i morte e os conflitos sio muito
recentes, Nio so com os seringueiros mas os castanheiros, com
todas as populagoes extrativistas. Entio, esse papo de alianga
nio ¢ uma coisa meio retorica, porque na verdade vocé nio tem
base social para levar esse trogo para frente?

[Ailton] Bom, eu posso responder essa sua pergunta com uma
coisa muito clara. Nos somos 180 tribos indigenas em que em
alguns casos os velhos de uma tribo foram os algozes dos velhos
da outra tribo que agora compoem a Alianga dos Povos da Flo-
resta ou a Uniao das Nagoes Indigenas. Quando eu estava dentro
da aldeia Surui, conversando com o chefe Surui sobre a Uniao
das Nagoes Indigenas, ele perguntou para mim se a Uniao das
Nacoes Indigenas significava que agora as tribos iam ficar juntas,
iam trabalhar juntas. Eu respondi para ele que sim, que signifi-
cava que nossas tribos iam andar juntas, que nos famos juntar
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nossa forca para proteger nossos povos, ele pegou e falou assim:
"poxa, entido agora eu nio posso mais matar os Zora?". Porque os
Zoro sao os vizinhos dos Suruf, inimigos tradicionais deles. Eeu
posso te mencionar também que quando o Kremoro desceu do
aviao la na aldeia dos Tapirapé e os Tapirapé viram a cara dele,
sairam voando porque a ultima vez que eles tinham se visto foi
had uns vinte anos atras, eles tinham se encontrado num conflito,
num combate onde ele, os Kayapod, tinham dado um cacete nos
Tapirapé. Entdo sua restricio aos seringueiros, se voce fosse mais
generoso um pouguinho, voce estendia a restrigio a todo mundo,
Vocé tinha que estender ela a 180 tribos indigenas. Nos somos
todos inimigos tradicionais. Agora, vocé talvez nio entendeu
ainda que na psicologia dos indios o inimigo tradicional vocé
preserva, mais do que um amigo tradicional. Amigo tradicional
voce pode perder a qualquer momento, inimigo tradicional vocé
mantém, Eu preservo meus inimigos tradicionais até a dltima
hora, Sabe aquele cocar que comega com uma pena verdinha
aqui, depois tem uma variagiao de tons, tem uma pluma azul aqui
e uma outra verdinha no fim, o amigo tradicional € este aqui, o
inimigo tradicional ¢ este aqui, nio tem dois caras mais perto
um do outro do que o amigo tradicional e o inimigo tradicional,

s outros sio povo,

[Beto] Agora, essa Declaragido dos Povos da Floresta que foi
aprovada recentemente nesse encontro do Acre fala dessa
alianga que nasceu no Acre, quer dizer, vocé poderia explicar
por que essa referéncia?

[Ailton] Alianga entre povos indigenas e seringueiros. Ela nao ¢é
uma invengdo da minha cabega nem da cabega do Chico Mendes
que falava isso pelos quatro cantos do mundo, ela é uma reali-
dade. O Suero, um velho chefe Kaxinawd, meu amigo, ele tem o
corpo dele marcado pela dominacio dos patroes dos seringais la
do Acre, assim como todo povo Kaxinawd, os Poyanawa e virias
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outras tribos daquela regido, eles eram escravos de dividas nos
seringais, que por acaso esses seringais estavam estabelecidos
em cima das suas terras indigenas gue foram ocupadas a forca
por seringalistas, com o uso de seringueiros como milicia. Hoje
o Suero anda junto com os seringueiros, sai do Acre e vem para
Brasilia discutir com o ministro da Indtistria e Comércio melhor
preco para a borracha. Nio é uma invengao da minha cabeca,
porque sendo um velho de 80 e poucos anos nio aceitaria descer
para Brasilia com os seringueiros para discutir prego de borracha.
Esse é um exemplo que eu te dou. Outro exemplo concreto que
eu te dou porque que essa alianga pode surgir no Acre € porque
o povo indigena daguela regiao, nos tltimos 20 anos, fez uma
luta muito grande contra os patroes, uma luta de retomada de
seus territorios, de controle das suas dreas. Quando essas comu-
nidades indigenas recuperaram o controle das suas dreas, ¢ em
alguns casos conseguiram for¢ar a retirada dos patroes dessa
regiio, eles mostraram para os seringueiros que eles estavam
do outro lado do rio, que entre os seringueiros e os indios havia
o patrio. Quando os indios conseguiram suprimir o patrao, eles
se encontraram com os indios, O encontro entre os indios e os

seringueiros no Acre se deu pela supressio do patrio.

[Beto] Vocé acha que, por exemplo, vocé projeta como a propria
Alianca tem no seu... Sobre a Amazonia, conforme voce projeta
isso para a Amazonia, como € que voce vé a diferencga, como é
que seria? Qual o tempo dessa projegio? Qual o contetdo dela?
[Ailton] Eu acho que o aspecto verdadeiro que essa proposta da
Alianga se abrir para os outros povos oferece, ¢ de que Roraima,
por exemplo, que ndo tem seringueiro, mas temribeirinhos, tem
indios, ela pode reunir aquela populagio numa compreensao,
num entendimento de que a natureza € o lugar comum para
esses povos poderem viver, e que os projetos de futuro desses
povos podem ser afirmados, podem ser consolidados a partir
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da forga deles juntos, nio é uma coisa assim de solidariedade
gratuita, nao € essa coisa de vamos ficar juntos, tipo unidos ja-
mais seremos vencidos, Nao € isso, mas é no sentido de que essas
populacées podem estabelecer formas de cooperacio efetiva.
Os seringueiros la do Jurud, por exemplo, se eles so produzem
borracha, eles entram na economia regional de uma maneira
dificil, porque eles s6 produzem borracha e compram todos os
outros produtos, eles compram farinha, eles compram todo o
alimento deles em outro lugar. La no Envira tem um rio, que é
chamado rio da Fome, os seringueiros sé produzem borracha,
eles compram toda alimentacao deles em Tarauacd, em Feijo,
em outros lugares. Os indios vizinhos deles produzem farinha,
produzem arroz, tém uma grande producio de alimentos. Por
que essa comunidade indigena e essa comunidade seringueira
ndo estabelecem um mercado de troca regional, em que eles
se abastecam e coloquem depois o seu produto no mercado
externo de uma forma mais competitiva, de uma forma mais or-
ganizada? Nos estamos iniciando isso 1d no Acre. A cooperagio
entre drea indigena que tem produgao de alimentos para uma
darea de produgio exclusiva de seringa. Isso € economia. Voceé vai
gerar riquezas ali, voce vai viabilizar economicamente projetos
de futuro dessas comunidades. Agora, se essas comunidades
ndo estiverem juntas, se elas continuarem se opondo como
grupos humanos, como culturas, nao vai haver possibilidade

dessa cooperagio, o primeiro passo é um passo de amizade
MesMmo entre os povos.

[Beto] Agora, vocé estd falando em atualizacio, eu posso en-

tender que essa palavra quer dizer modernizagiao? O que quer
dizer essa palavra?

[Ailton] Nao obrigatoriamente. Atualizagio nao tem que ser
obrigatoriamente modernizacao.
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[Beto] Vocé ndao acha que esse processo de atualizacio pode
acabar resultando numa perda de identidade, de tradiciona-
lismo desses grupos? Como € que se encaixa com a ideia, vocé
fala de atualizacdo e ao mesmo tempo de reforcar mecanismos
tradicionais, nao ha uma contradicio?

[Ailton] Nao, nao € uma coniradicdao porque se, por exemplo,
vocé possibilita que uma comunidade indigena que hoie tem
a economia dela baseada na extracio de seringa, que vende a
matéria bruta no mercado regional, se ele puder daqui a cinco
anos ter umas 20 miniusinas onde ele vende a borracha laminada
e nao mais bruta, ele fez uma atualizacao tecnologica, mas ele
vai continuar tendo a mesma cultura dele, o mesmo habitat dele
e, muito provavelmente, vivendo com muito mais seguranca,
porque ele nao vai estar mais tangido pela miséria, pela dificul-
dade de relagio com o mercado, com as outras forgas politicas
regionais. No caso de uma comunidade indigena, eu poderia
dar um exemplo de atualizagio tecnoldgica que também nao
suprime aspectos da cultura, que € o caso, por exemplo, dos
nossos parentes Surui de Rondonia que estio com 20 anos de
contato e que quando sua terra foi demarcada pelo governo eles
herdaram, nesse processo de demarcacao, lavouras de café, dreas
de pastagem e plantios que a gente poderia chamar de cultivo
branco, cultivo, culturas dos brancos, nio cultura indigena, isso
significou a devastacao de uma parte de mais ou menos uns 10%
do territorio deles que ¢ uma regiio de floresta.

[Beto] Quer dizer, uma devastacio provocada por invasio.

[Ailton] Por invasao. Entdo, quando eles estavam com a terra de-
marcada, quando foi demarcada a terra deles, quando recuperaram
a drea, recuperaram a area degradada. O conhecimento tradicional
dos Surui para recuperar drea que estd doente, dreas que estio
doentes, € um conhecimento que implicaria neles abandonarem
aquela regido, deixar aquela terra descansar por um periodo de 200,
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300 anos, pela extensao dela, para ela se recompor de novo. Os Su-
rui ndo vio poder ficar 200, 300 anos num outro lugar porque toda
regido de Rondonia em torno deles, o cinturdo em torno deles, esta
todo devastado. A drea deles € uma ilha. Entao o que eles precisam?
Eles precisam ter tecnologia que consiga aplicar com intensidade
o conhecimento tradicional deles na recuperacio daquela drea,
eles ndo vao poder esperar que o reflorestamento daquela drea se
dé de forma natural, eles vio ter que incentivar, induzir isso. Eles
vio ter que distribuir mudas, eles vao ter que ter viveiros, eles vio
ter que ter estufas, eles vio ter que ter uma série de engenhocas
ali e, em alguns momentos, vio ter até que realizar também uma
cooperagao com biologos, com engenheiro florestal, para aplicacao
desse conhecimento tradicional. Entdo essa atualizacio tecnolo-
gica, ela é afirmativa da tradicéo, ela nao é negativa da tradigdo,
porque quem da o segredo de como curar a terra € exalamente os
velhos, sdo exatamente os velhos, € o conhecimento tradicional,
ele é feito com atualizagio tecnoldgica, ele é feito com uma espécie
assim de aproveitamento seletivo de praticas e de técnicas que a

ciéncia e que os brancos inventaram, criaram.

[Beto] Mas o que vocé esti falando ndo € a mesma coisa que,
por exemplo, a gente ndo poderia perguntar se esse conjunto
de ideias, esse conjunto de conceitos nio sdo parentes da ideia
de propiciar aos indios e a cultura e a integracio, que o governo
vive falando?

[Ailton] De jeito nenhum. Inclusive ¢ muito bom deixar bem
claro o seguinte, o grande dilema da maioria dos paises hoje que
ainda, nio so hoje, mas dos paises que tiveram que conviver com
populagoes tradicionais, com populagoes nativas, foi o de operar
uma convivéncia com essas populagoes nativas sendo que elas
pudessem se relacionar com o conjunto das sociedades sem ser
uma espécie assim de débeis mentais, sem ser um aleijao social.
Na Africa, na Asia, na América do Norte e aqui na América Latina
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inteira, a gente tem visto isso. O mata-burro para 0s civilizados
conviverem com os povos tradicionais tem sido exatamente
essa palavra “integracao’, eles ficam confusos com essa historia
de integracio, de assimilacdo e fazem uma confusao dos diabos
porque eles ndo conseguem entender uma coisa, que essas po-
pulacdes tradicionais, cada uma delas, cada uma dessas tribos
tem o que a gente poderia chamar de seu projeto de futuro. O
projeto de futuro dessas populacdes nio € aquilo que eles estao
vivendo hoje ou que viveram no passado, € uma equacao entre
0 que viveram no passado, o que vivem hoje e o que vao viver no
futuro, é o projeto de futuro dessas populagoes. Agora, 0 projeto de
futuro dessas populacoes nao suprime de maneira nenhumaasua
experiéncia de contato com os brancos. Quando o Leonidas Pires
fica nervoso dos indios estarem usando Panasonic, Seiko e calga
jeans, ele estd se esquecendo exatamente gue esses elementos,
esses dados, eles vio ser a matéria-prima para essas populagoes
construirem seu projeto de futuro. Se houver sensibilidade e res-
peito por essas populagoes, essas populagoes sao capazes de dar
resposta a problemas muito sérios que essa civilizagao moderna
nao consegue responder. Nio so do ponto de vistaambiental mas
do ponto de vista inclusive de relagoes sociais mesmo, porque que
as comunidades tradicionais consegue m assegurar, por exemplo,
controle populacional, porque que conseguem assegurar niveis
de atendimento das necessidades de seu povo sem conflitos,
sem guerras extraordinadrias e tudo. Nés sabemos que tem tribos
nossas que nao sao tribos guerreiras, que nunca fizeram guerras,
sao tribos pacificas mesmo, assim por religido, e nio precisam
lancar mao de conflitos para resolver os seus problemas sociais.
Tem muita coisa que os civilizados poderiam aprender.

|Beto] Tem mais umas coisas sobre a Alianca que eu vou per-
guntar, mas ndo so para voce, eu quero ouvir também dele. Eu

fiquei com aimpressao, la no Acre, eu ouvi muito essa conversa...
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[Ailton] Fu espero que vocé tenha entendido muito bem que
nés nio estamos querendo fazer a integra¢ao, nGs Nao estamos
substituindo o projetc do Marechal Rondon. Eu ndo sei se isso

ficou bem claro para voceés.

[Beto] Agora eu quero saber o seguinte, eu escutei muito ld no
Acre, da parte dos seringueiros, que a vida deles na floresta é
extremamente penosa...

[Ailton] E claro que é,

[Beto] ...E eu entendo que os indios tém uma cultura milenar
na floresta, estio acostumados a viver com ela, sem reclamar
dela ser uma vida dspera; agora, eles reclamam muito de aspe-
reza. Entio, uma parte do que eu tenho que perguntar € para
eles, mas para os indios que quero saber o seguinte: voces viio
amarrar seu burro numa alianca com uma categoria social que
reclama tanto da aspereza da vida na floresta que, as vezes, eu
fico pensando que eles estio a fim de sair fora, como outras
categorias camponesas que uma vez tendo reconhecimento,
por exemplo, de direitos territoriais e outras coisas, venderam
e se mudaram para a cidade, Entiio, como é que vocé sente de
fato a presenga e a consisténcia desses aliados?

[Ailton] Bom, em primeiro lugar eu queria dizer o seguinte, nos
estamos com wma bola tio cheia hoje que se a gente quisesse
fazia alianca com a UDR, podia fazer uma alianga com a FIESE
Eu nao procurei o Mirio Amato para fazer uma alianga, nem o
Ronaldo Caiado. Eu procurei o Chico Mendes para fazer uma
alianga exatamente porque nos podiamos estender a mao para
0s seringueiros, para eles terem acesso aquilo que a humani-
dade tem, a compreensiao que a humanidade tem de direitos.
Porque esse povo era escravo até outro dia, em algumas regioes
da Amazonia eles ainda sdao escravos, escravos por dividas, voce

¢ capaz de encontrar em alguns seringais gente que ¢é ferrado,
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a ferro igual burro, na pele deles. Eu acho que o aspecto talvez
mais generoso da Alianca dos Povos da Floresta € que ela nio é
uma alianca de interesses escusos, ela € uma alianca entre povos,
povos que querem se proteger e que juntos querem proteger
a floresta, querem proteger a natureza. Nos ndo fizemos essa
alianca com os seringueiros porque nos somos obrigados ou
precisamos, nos fizemos essa alianca porque nos queremos que
os seringueiros avancem cada vez mais nessa sua compreensao
que eles ja mostraram que tem, de que a floresta nio é um lugar
onde eles passam, € um lugar onde eles vivem.

[Beto] Mas voceé ndo acha que eles vivem la por falta de alter-
nativa? Quer dizer, eles receberam passagem de ida, foram
esquecidos no meio da floresta e vivem reclamando que néo
tem satide, nio tem escola, ndo tem acesso ao mercado, nio
tem porra nenhuma e que eles so sabem cortar seringa e sio
analfabetos. Bom, entio eles ndo tém alternativa. Eu quero
saber se na medida em que eles tiverem alternativa, se eles nio
vio abandonar isso.

[Ailton] Esse povo ndo so tem alternativa como esse povo € o
unico que esta propondo alternativas para aquela regiio da
Amazonia.

|Beto] Qual que €7

[Ailton] A alternativa que eles estio propondo € a ndao aceita-
¢ao da retalhacio da floresta, o estabelecimento das reservas
extrativistas, assegurar para essas reservas extrativistas um
suporte tecnologico, um suporte politico, institucional, em que
eles possam realizar ali dentro das reservas extrativistas o seu
projeto social, educar seus filhos, criar seus filhos. Eles esboga-
ram um programa de educacao na rede de escolas da floresta,
eles esbocaram um programa de satude dos seringueiros. Eles
nao estao pedindo Inamps la dentro, eles ndo estio pedindo
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Incrala dentro. Pelo contrario, eles pediram para o Incra sair de
ld de dentro. Entao, dizer que esse povo nao tem alternativa é
desconhecer a formulacao que eles estao fazendo desde o final
da décadade 1970, batendo em tudo quanto € porta, insistindo
que querem viver ali. E eu te digo o seguinte: os seringueiros
nao estao na Amazonia porque foram mandados parala so com
a passagem de ida, eles estao sendo chutados da Amazonia a
coturno no rabo todos os dias, eles estao pegando a bota dos
caras e mordendo. Eu ja vi seringueiro mordendo na bota de
quem esta chutando eles de 14, agarrando o dente na bota,
dizendo: “eu ndao vou sair daqui nao!", E dizer que eles estao so
esperando uma passagem para vir embora de ld é desconhecer
também que eles tem morrido 1a para ficar 1a, e nao sao so as
liderangas do movimento dos seringueiros que tem morrido,
nao ¢ so Chico Mendes, nao é so os outros companheiros, Wil-
son Pinheiro, ndo sio s6 esses mais assim ilustres companheiros
de sonho, tem os anonimos seringueiros que sio mortos ld no
meio do mato, que os patroes deles matam 1a todos os dias.
Se voce observar, vocé vai ver que na verdade os seringueiros
tém muito mais transporte, tém muito mais passagem de volta
para c¢d do que os nordestinos tém para sair da Paraiba. Eu te
digo o seguinte: nao ¢ por falta de passagem de volta que os
seringueiros estao na Amazonia, o coracao deles esta ld. E eu
acho que eles repitiriam tranquilamente aquela frase do nosso
parente norte-americano: "enterrem meu coragio na curva
desse rio”. Euacho que eles querem que o coragéo deles fique la
nos seringais, por isso que eles nao estao vindo para Sao Paulo,
Agora, isso nao significa de maneira nenhuma desconhecer a
aspereza da vida que eles vivem, afinal de contas so tem, em
alguns casos, seis anos, oito anos ou dez anos que eles sairam
de sob a chibata de um patrao, patrdao no sentido senhor, dono.
Os negros, segundo narra a historia do Brasil, foram libertos em
1888, eu continuo vendo a maior parte deles ai com saudade
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da senzala, porque vocé estranha que os seringueiros tenham
saudades do patrdo?

[Beto] Essa campanha, e tem um comité que vai operacionalizar
um conjunto de apoios no Brasil e no exterior para recolher
recursos através de venda de selos, conforme for entrando esse
dinheiro, o que vocés vao fazer com esses recursos?
[Osmarino] Uma das preocupacoes do Movimento dos Povos da
Floresta ¢ manter o movimento independente de qualquer tutela
de Estado, apesar da gente tentar em alguns momentos traba-
lhar em convénio com esses orgaos, mas nos estamos definindo
que a Alianga tem que manter os seus projetos de pensamento,
tipo assim, nos estamos pensando em fazer um laboratorio de
pesquisas, de estudos, com seu trabalho préprio, precisamos de
técnicos de estudos e de pesquisa numa drea ld no rio Tejo, um
levantamento sobre adensamento, sobre criacao de animal, nos
estamos querendo que esse movimento dé, oferecaas condigoes,
crie as condigoes proprias para que ele possa geriro trabalho de
acordo com o que nos achamos que vai ser vidvel. Tem muitas
riquezas naturais e ninguém sabe como aproveitar essas rigue-
zas naturais, para fazer um estudo sobre isso a gente precisa de
geologos, precisa de topografos, de engenheiro florestal, precisa
de bidlogos, precisa de uma série de coisas, e esse pessoal existe...
|Ailton] Nao, eles nio estao disponiveis por ai.,

[Beto| Entio, vocé esta falando de um laboratério no centro de
pesquisa ld, mas esse laboratdrio vai absorver todos os recursos
dessa campanha? Tem outras possibilidades?

[André] Quer dizer que a campanha so € destinada para fazer a
pesquisa ou tem outro tipo de atividade que pode ser financiada
por recursos da campanha?

[Ailton] Coisas que, por exemplo, as reservas extrativistas, comu-
nidades, as cooperativas, tém alguma parte desses recursos que
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jd vai poder adiantar coisas que ja estio andando ld no meio da
floresta, que precisa desses recursos?

[Osmarino] Sim, tranquilamente, os projetos de educacio popu-
lar, treinamentos para o pessoal poder gerir, nas proprias reservas
extrativistas que estio sendo criadas e que hoje precisam de um
trabalho muito intenso nessas reservas; posto de saude, que
precisa ser criado, aperfeicoamento; projetos de reflorestamento
nas dreas que jda foram devastadas. Tem uma série de trabalhos a
serem feitos agora nas reservas extrativistas, nas cooperativas que
estiao sendo criadas, nas miniusinas que estdao sendo estrutura-
das, associacoes, e isso eu acho que esses recursos, além do que
se pensa do projeto, que se pensa do laboratorio de pesquisa, tem
essa outra serie de coisas, encontros nas areas, levantamentos
de quantidade de seringueiros ainda existentes em cada reserva
extrativista que tor sendo criada, levantamento de dareas que siao
da Unido, ou que estac sendo de particulares, tem uma serie de
coisas que vio ser, sem duvida, importante a ser feito e que a
gente ja estd fazendo isso mesmo sem ter 0s recursos necessi-
rios para fazer, estamos fazendo dentro da medida do possivel,
daquilo que esti no alcance,

[Ailton] Voce acha que se a gente considerar, por exemplo, que
esses recursos tem um fluxo fixo, ndao é um recurso aberto, voce
teria prioridade dentro desse pensamento? Por exemplo, se a
gente tiver um tanto de dinheiro, um total X, vocé teria prioridade
para esse total X ouvoce incluiria todas essas atividades que vocé
estd falando? Se vocé sabe que ele acaba, ele ndo é um saco sem

fundo, voce teria prioridades para ele?

[Beto] Deixa eu perguntar de outro jeito porque a pergunta €
paravocés dois.Voces tém ideia de quanto é que vocés vio juntar
nessa campanha. Essa ¢ uma primeira pergunta. A segunda: eu
imagino que a UNI e o Conselho ji estiao fazendo um monte de
coisas, esses anos todos, que ji tem fonte de financiamento,
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entio essa campanha vai juntar todos os fundos que vocés ja
recebem ou essa campanha é uma coisa a mais? Como € que essa
campanha se encaixa dentro de uma alternativa de financia-
mento que vocés jd tem para levarem adiante os projetos? Entio
sdo duas perguntas. Quanto vocés esperam jun tar? Ecomo é que
esse conjunto de recursos entra no conjunto da campanha? E
ainda outra: a questdo das prioridades, colocada pelo Ailton.

[Ailton] Vamos com calma. Se voce mete trés perguntas assim na
-abeca da gente de uma vez, ¢ complicado. A primeira pergun-
ta que voce fez é quanto a gente esperda como resultado dessa
campanha, qual é o fundo total que a gente espera. Quando nos
pensamos essa campanha, nés pensamos no lancamento dela
com 5 milhdes de selos, entio é logico que essa campanha tem
um objetivo determinado, 5 milhoes de selos, vendidos a um
cruzado cada um, € 5 milhoes de cruzados, Nos esperamos obter

isso, Agora, ¢ claro que 5 milhoes...

[Beto] O selo vai custar um cruzado?

[Ailton] Nio, € que nos pensamos nessa referencia um por um,
porque nds estamos pensando que essa campanha nao ¢ uma
campanha dirigida a nenhuma instituigio, essa campanha ¢ para
falar com as pessoas, nio ¢, Osmarino? E uma campanha que
a gente quer falar com pessoas, do mesmo jeito que ela € uma
campanha do povo da floresta, a gente quer falar com o povo
da cidade, cada pessoa, um menino, uma mulher, dona de casa,
trabalhador, qualquer um, ele pode comprar um selo porque ele
tem um cruzado, Cruzado é dinheiro do Brasil, mas nos Estados

Unidos, por exemplo, ele pode dar um dolar.

[Beto] Mas se uma firma quiser comprar um lote de selos, pode?

[Ailton] Se a firma quiser comprar um lote de selo, nos...

[Beto] Uma organizacio...

fad



ATLTOMN KREMNAK

[Ailton] Nos nao gostariamos nao. Niao é o nosso objetivo princi-
pal porque o que as pessoas precisam entender € que o principal
objetivo dessa campanha ndo € pegar dinheiro no mundo, o prin-
cipal objetivo dessa campanha é envolver as pessoas, o sujeito
comum, o individuo que estd preocupado com a natureza, que
estd preocupado com a floresta, com a protegio da floresta, que
ele possa participar dela, Fle nio vai poder largar o emprego dele,
largar a vida dele, largar a escola dele para virar seringueiro ou
para ir morar na comunidade indigena. Nao €, Osmarino? Mas
ele pode dar um cruzado, um dolar ou uma moeda ld do pais
dele para essa campanha sem mudar a rotina da vida dele, mas
quando ele vé alguma coisa, alguma noticia sobre a floresta ele
vai saber que estao falando de alguma coisa que diz respeito a

ele, que ele participa disso.

[André] Mas olha, eu posso ser um cara muito rico que queira
colaborar com a campanha e eu quero colaborar com um mi-
lhiio de dolares e nio com um cruzado.

[Ailton] Olha, se voce € um cara muito rico, que tem um milhio
de dolares, que quer comprar da gente um milhao de selos, eu
acho que voce pode comprar, mas seria muito importante que
voce ndo comprasse esse um milhao de selos para jogar no lixo
da sua Fibrica, Era bom que vocé pegasse esse um milhio de
selos e distribuisse ele nas comunidades onde vocé distribui
seu produto, porque esse selo ¢ uma campanha, ele leva uma
mensagem, nos nao estamos vendendo chiclete, nos nio estamos
vendendo picolé. Nads estamos vendendo chiclete, Osmarino?
[Osmarino] Mesmo porque, como eu disse ai, mesmo porque a
discussao que vai ser feita com o pessoal é no sentido da cons-
cientizacao...

[Ailton] E conscientizar o cara.

[Osmarino] Conscientizar do perigo que corre com a devastacio
do meio ambiente, da floresta, dos povos da floresta. E depois
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a pessoa que quer contribuir, ele vai contribuir pegando o selo
e dizendo: "o selo custa um cruzado mas eu quero dar pelo selo
10, eu quero dar 50", Ele pode até...

[Ailton] Dar um milhao.

[Osmarino] ... Dar um milhao pelo selo ou 5 milhoes. "Eu quero
contribuir”. E se ele estd com intencao de contribuir com a cam-
panha, ele quer ajudar na campanha...

[Ailton] Para avancar.

[Osmarino] Exatamente, ele vai € propagandear, ele vai pegar
selo para vender para outros...

[Ailton] Ou para distribuir com os produtos dele que ele quiser...
[Osmarino| Entiao eu acho que vai ser nesse sentido, eu acho que
isso tem que ficar bem claro,

[Ailton] E ¢ isso que diferencia essa campanha de uma campa-
nha de caridade, ndao ¢, Osmarino? Nds nio estamos fazendo
campanha de caridade, Nio ¢ SOS Seringueiros, SOS Povos da
Floresta. Nos ndo estamos afogados pedindo esmola. Nos es-
tamos fazendo uma campanha de conscientizagio do povo da
cidade, porque o dia que ele tiver o nivel de consciencia que o
povo da floresta tem, a natureza nio vai correr o perigo que esti
correndo. Nossas populagoes viio ser vidveis economicamente,
socialmente. Nos nao vamos ter conflito no campo porque i
gente vai estar equacionando esse problema de alguma maneira,
pelo menos no plano regional e local, Agora, tomara que todo
mundo entenda o que a gente esti fazendo. Quando eu disse que
nio era interessante que uma empresa comprasse, € porque de
repente o Banco Central do Brasil pode decidir comprar esses 5
milhoes da campanha, a Rede Globo pode comprar os5 milhoes
de selos da gente. Nos nio estamos interessados nesse tipo de
negocio, nos nao estamos vendendo chiclete, apesar de que os
seringueiros produzem borracha e vendem...

Ela ¢ uma campanha interessante porque a gente temm uma visao

de quanto nos vamos arrecadar. Sio 5 milhoes de selos, ¢ uma
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tiragem tnica, nés vamos vender esses 5 milhoes de selos. Se a
gente conseguir vendé-los em um ano, nos vamos ter 5 milhoes
de cruzados em um ano. Agora, esses fundos nos nio vamos
esperar um dia que nas tivermos vendido todos os selos para
fazer nosso trabalho. Se a gente tiver arrecadado 200 mil, 500 mil
cruzados, o comité da UNI e do CNS vai definir a aplicagao dele
naquilo que as comunidades ji estio desenvolvendo. Nos niao
estamos abrindo um balcio para projetos novos, nds ja temos
nosso trabalho que precisa ser feito, nos estamos passando difi-
culdades, nds temos um centro juridico que nio tem meios para
trabalhar, nos precisamos de um advogado para acompanhar as
questies dos seringueiros e dos indios € ndo temos advogados a
nossa disposigio, nio ¢, Osmarino? Se a gente tiver esses recursos
a gente vai ter nosso servico juridico funcionando, se a gente
tiver esses recursos a gente vai ter nosso centro de pesquisas
funcionando, E uma coisa que ¢ muito importante das pessoas
entenderem, se o CNS estd viabilizando as reservas extrativistas
como proposta social por outro lado as reservas extrativistas
nio estio viabilizadas do ponto de vista técnico, eles precisam
de recursos para viabilizar essas reservas extrativistas do ponto
de vista téenico. Quando o Osmarino falou que eles precisam
formar agentes, nio € so alfabetizar agentes, eles precisam formar
técnicos deles que vio colocar os produtos deles no mercado,
que vio descobrir como comercializar os produtos, os diversos
produtos que tem ali de maneira vidvel, sustentavel, nio para

vender igual bugiganga.

[Beto] Agora, quero saber o seguinte, fundagoes, agéncias de
financiamento que quiserem colaborar com os projetos da UNI
e do CNS, podem faze-lo independente dessa campanha. Eisso?

[Ailton] Sim.

[Beto] Essa é uma campanha para os cidadios, para as pessoas.
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[Ailton] Essa campanha é uma campanha dirigida is pessoas, aos
cidaddos, ao povo. E do povo da floresta para o povo da cidade.

[Beto] E por que voces decidiram langar essa campanha agora,
com esse perfil?

[Ailton] Porque, tradicionalmente, as agéncias de governos e
mesmo as agéncias que ndo siao de governos, elas trabalham
com programas de cooperacao e ajuda a populagoes indigenas,
a populagoes regionais. Alguns dos programas que a comuni-
dade indigena desenvolve e que os seringueiros desenvolvem
contam com o apoio de uma ou outra agéncia. Fssas agéncias
tém dinheiro de governos, nés achamos que essas agéncias jd
estao bastante educadas sobre o que nos estamos fazendo, mas
o cidadao comum ndo. O povo, o cidadao comum, ele ainda nio
entende como que os indios e os seringueiros tém um projeto
de vida, por que os indios e os seringueiros querem desenvolver
uma maneira de ocupacao da floresta que ¢ diferente do que o
governo propaga, do desenvolvimento. Inclusive nés temos preo-
cupacao dessa populagio passar a ver os indios e os seringueiros
como uma espécie de povo atrasado, que nao aceita o progresso,
que nao aceita o desenvolvimento, e confundir a gente com um
bando de tatu. O que acontece é que nds temos uma alternativa
a progresso e a desenvolvimento, e € isso que nés queremos
comunicar com esse povo. Quando a gente fala que esse selo é
uma campanha de conscientizagio, é isso...

[Beto] Educativa.
[Ailton] E, educativa. A gente quer que quando uma pessoa
compra aquele selinho fale: "puxa, entdo os indios e os se-
ringueiros ndo estao perdidos no meio do mato, esses caras
sabem onde estio, sabem o que querem fazer e porque ¢ que
querem viver la".




AILTON KRENAK

[Beto] Que apoios voceés esperam contar no Brasil para essa
campanha? Porque, diferentemente de outras, esta campanha
esta sendo lancada aqui, uma vez que nesse momento a opiniio
puiblica internacional esta muito motivada, esse negacio da
Amazonia e tal, e vocés decidiram lancar a campanha aqui, com
o Milton Nascimento. Entio, que tipo de apoio vocés esperam
no Brasil?

[Osmarino] Olha, tem varios. A gente espera contar com varios
tipos de apoio. Um deles, um tipo de apoio, é das entidades que
estio trabalhando no sentido de ajudar a contribuir para que
essa campanha dé certo, principalmente na divulgagio. Euacho
que um dos apoios que vai ser muito importante vai ser que as
entidades se p reocupem, junto a suacategoria, junto ao seu alvo
de trabalho, a sua escola, onde ele trabalha...

[Ailton] A sua comunidade...

|[Osmarino] I, sua comunidade, eles possam divulgar ao maximo
no sentido das pessoas entenderem, porque vai ser espalhado
em todo e qualquer canto essa campanha, mas pode ser que a
gente leve o recado de um jeito e as pessoas comecem a entender
de outra forma,

[Ailton] Se confundam.

[Osmarino] Se confudam. A forma que a gente precisa do apoio
do pessoal para que quando existir confusao entre a populagio,
geralmente a populagio sempre tem ligacoes com um grupo, com
outro grupo, conforme o seu meio de vida, de vivencia, Entao, que
as entidades, as personalidades, dentro do seu ritual de frabalho,
possam ajudar a esclarecer o sentido do nosso trabalho, o sentido
da nossa campanha. Eisso, eu vejo por ai, nao € Ailton? Que seria
uma forma de que a campanha dé certo aqui no Brasil.

[Ailton] Sim, porque como ela estd sendo lancada aqui no Bra-
sil, € muito importante que a consciéncia da populacio, que a
informacio, que a educa¢io da populacio sobre o que é essa
campanha seja a primeira coisa, a principal prioridade. Porque
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eu acho que se essa populacio tiver sabendo porque € que os
indios e seringueiros estao fazendo essa campanha, nos vamos
ter uma novidade muito grande no Brasil porque, pela primeira
vez, o cidadao comum vai cooperar, vai contribuir para uma luta
de protecio da natureza. Porque ndo € tradi¢ao aqui no Brasil
a populac¢ao participar, a populagdo no Brasil nunca participa
disso, a maioria das organizacoes ambientalistas que tem no
Brasil ou trabalha com verba do governo ou com doacoes de
organismos internacionais, nos vamos ensinar o povo brasileiro
a participar disso, Qualquer menino pode dar um cruzeiro num
selo, e ele vai participar dessa campanha fazendo isso, mas ele

vai fazer isso s0 se ele for educado paraisso.

[Beto] Mas essa campanha também vaiser langada no exterior,
nao vai?

[Ailton] Vai. Essa campanha vai ser langada em outros paises.
Nossa decisdo de langid-la no Brasil ¢ porque nos achamos que
o Brasil tem uma responsabilidade muito grande de educar
outros paises e outros povos sobre a possibilidade de preservar
uma regiao de floresta, com um povo tradicional que habita ali
dentro, desenvolvendo uma tecnologia uma economia propria
e sustentavel. Porque a maioria dos outros paises nao conta mais
com essas condigoes, nao tem populagoes tradicionais vivendo
na floresta, Ela vai ser dirigida principalmente a paises ricos, a
paises do primeiro mundo, com o objetivo aqui educativo, mas
também de arrecadar fundos, porque nas sabemos que essas
populagoes de paises ricos tém condigoes tranquilamente de
participar de uma campanha dessas sem nenhuma dificuldade
economica. O principal alvo da campanha economica, para nos,

¢ 0 publico internacional.

[André] Como ¢ que vocé explica a coincidéncia do langamento
dessa campanha internacional da Alianga dos Povos da Floresta
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com a campanha que o Raoni e 0 Sting vem fazendo em torno
da criagio da Fundacio Mata Virgem?

[Ailton] Eu acho que nds podemos mencionar, além dessa cam-
panha que o Sting esta fazendo com os nossos parentes Kayapo
pela Europa, também o lancamento do filme Quarup que o Ruy
Guerra fez, e estd sendo lancado agora em Cannes, na Franca.
Nds podemos mencionar a cria¢ao de uma fundagao chamada
Fundacido Quarup também, que € de um grupo aqui que fez o pa-
trocinio, a producio do filme. Nds podemos mencionar a criagao
de virias outras iniciativas de fundacoes ou até de comites, como
os virios comités Chico Mendes espalhados pelo Brasil inteiro.

E nos podemos considerar que todos esses acontecimentos...

[Beto] Fundagio Chico Mendes.

[Ailton] E, a Fundagao Chico Mendes, o proprio filme que vai ser
feito a nivel internacional. Euacho que a gente pode mencionar
¢ que todos esses acontecimentos sao sementes que durante
muito tempo estiveram sob a terra e que agora loraram. Essas
sementes vao dar frutos, vao dar frutos dilerentes; tem um que
vai dar cupuagu, tem outro que vai dar araticum, tem outro que
vai dar baru, tem outro que vai dar pitomba, tem outro que vai
dar laranja, tem outro que vai dar imdo, tem um que vai dar fruta
doce, tem outro que vai dar fruta azeda...

[Beto] Tem algum que vai dar abacaxi?

[Ailton] Tem alguns que vio dar abacaxi. Agora, o que nas
queremos € zelar da nossa sementinha. Vai dar ate... Agora, a
nossa sementinha, que € a Alianca dos Povos da Floresta, ela
nasce nesse canteiro grande de muitos pensamentos. O que eu
acho é que a década de 1990 vai assistir o nascimento, ainda, de
milhares de outras iniciativas juntas, e tomara que elas sejam
todas verdadeiras e para fortalecer a nossa luta, para fortale-
cer verdadeiramente a luta de protecao das florestas, mas que



EMCOMNTROS

seja uma luta que nao despreze garantir a vida para os seres
humanos que vivem na floresta. Porque vocé nio pode fazer
uma campanha imaginando que a mata ¢ virgem, igual uma
menina assim que € virgenzinha, e que nio tem gente que vive
la dentro da floresta, tem o povo que vive 1a dentro da floresta,
E o povo que vive dentro da floresta precisa viver, como sempre

viveu, vocé ndo pode capar o povo que vive dentro da floresta
para deixar a mata virgem,

|[Beto] Eu quero saber o seguinte: eu estou achando que esse
papo ai, no esse agora, mas o anterior, de uma educacio do
Brasil para o mundo, estou achando que essa campanha de
voces acaba colaborando com a nossa natureza, porque o go-
verno brasileiro estd muito interessado, neste momento, em
provar que o Brasil ¢ dos brasileiros e que os brasileiros vio
decidir o futuro da Amazonia e dar um exemplo para o mundo,
que os paises desenvolvidos jd fizeram o que fizeram com o seu
meio-ambiente e continuam.., Agora querem ensinar o padre-
-Nosso para o nosso vigdrio aqui e que a gente é que tem que
ensinar para eles e tal. Eu quero saber como € que vocés veem
essa campanha no contexto do Brasil, do governo brasileiro, do
programa Nossa Natureza, que estd hoje justamente acusando
Uma série de organismos de estarem querendo arrumar cada
vez mais pretextos para internacionalizar a Amazonia.

[Ailton] Entao, uma das nossas intengoes é educar também o pro-
jeto Nossa Natureza. Nds queremos educar o governo brasileiro
para quando ele fizer um programa de novo, ele discutir com o
povo da floresta porque esse, por exemplo, que ele fez agora, ele
nao discutiu com o povo da floresta. Entao estd tendo a maior
dificuldade. Nds queremos educar também o governo brasileiro,
0s centros de pesquisa do Brasil, as universidades brasileiras. Esse
projeto de pensamento nosso nao parte do pensamento de que o
Brasil € sabidinho e vai ensinar o mundo a viver, nés partimos do
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principio de que tem uma realidade que muitos paises que sao
hoje ricos, sacrificaram sua natureza, sacrificaram seu ambiente
para realizar um tipo de desenvolvimento, ¢ o mesmo tipo de
desenvolvimento que hoje se tenta impor as regioes de ocupagao
tradicional de indios e seringueiros, ele nio é um modelo que
serve para nossa populacdo. Nos queremos mostrar para eles,
para a opiniio puiblica nacional e internacional, que a insisténcia
em formas de desenvolvimento agressivo vai ser contra a vida das
pessoas e contra a natureza. E isso nos queremos ensinar tanto
para a opinido publica internacional quanto para o governo que
fez o projeto dele, a natureza dele.

[Beto] Osmarino, o governo consultou os seringueiros para
fazer esse projeto?

[Osmarino] Nio, o Nossa Natureza a gente niao teve, nio (o-
mou nem conhecimento. Alids, ainda nio pegamos, vimos so
comentirios..,

[Ailton] De raspio,

[Osmarino] Exatamente, Mas a gente ndo participou de nada,
ninguém sabe como €. E depois eu acho que, além da gente
nio ter participado, o fato de que nio seria tanto, por exemplo,
voce, nio sei se o Ailton concorda, mas se a gente esta fazendo
isso, nio ¢ no sentido tanto de levar uma consciéncla para a
comunidade internacional, que apesar dela ter sofrido o que ela
sofreu com seus projetos, que acabou dando os escandalos do
melo ambiente na comunidade internacional, mas € a prapria,
nos queremos evitar que isso aconteca aqui, o que ja aconteceu
em outros paises, E que o proprio presidente, apesar de ter um
discurso, até fazer projetos, mas a pratica, pode até ter algumas
coisas boas nesses projetos, mas a pritica até hoje tem sido o
contririo. A gente vé o projeto Nossa Natureza sendo divulgado
al e que a populacio nio participa...

[Ailton] Desconhece.
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[Osmarino] ... Nao tem conhecimento disso, a mata continua
caindo, os projetos de hidroelétricas, usinas...

[Ailton] Estradas.

[Osmarino] ... BRs, arrasando as comunidades inteiras da Ama-
zonia. Entao, quer dizer, € um papel agora dessa populacao, dos
indios e dos seringueiros, mostrar que o projeto Natureza, se tiver
alguma coisa boa, como outros projetos que ja aconteceram, do
coverno federal, para defesa do meio ambiente, nunca deu futuro
para as populacoes que sao afetadas por esses projetos. A nossa
preocupacao € no sentido de que nos temos o papel de levar ao
conhecimento da opiniao publica que o governo fala, fala, fala,
ai vocé espreme e nao sai nada. E nos queremos mostrar que ¢
possivel se fazer esse movimento, € possivel se levar essa consci-
éncia e se a populagio pegar essa consciéncia, ter conhecimento
dessas coisas, a populacao da cidade vai contribuir também,
pressionando os orgaos que ele nao vai mais iludir a comuni-
dade nacional, para que isso fique sendo divulgado de maneira
que ele estd acabando com os indios, com os seringueiros. Esta
acabando com as comunidades, além de estar acabando com as
comunidades, estda acabando também com umasérie de riquezas
e culturas que tém dentro dessa floresta e que o pessoal nao tem
conhecimento. Entdo o projeto “a Natureza deles”, como a gente
chama, nao acredito da maneira como ele estd sendo levado ao
conhecimento da populagao, tanto nacional como internacio-
nal, ele venha a dar certo sem a gente participar e decidir junto.

-
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Entao, Krenak, quem é vocé?

Eu sou Ailton Krenak. Sou filho de uma pequena tribo origi-
naria da regiao do vale do Rio Doce. Nosso territorio tradicional
se estende do litoral do Espirito Santo até entrar um pouco no
sertio de Minas. Neste século XX, nos tivemos uma reserva
delimitada pelo governo brasileiro. Os virios grupos do povo
Krenak foram presos nessa reserva em 1922, Eu nasci em 1953;
entao, jasou filho da geracao dos Krenak do cativeiro, Os Krenak
livres viveram até 1922,

Como voceé saiu da tribo?

Eusai daminharegiao com 17 para 18 anos, com meu grupo
familiar. Nos atravessamos o vale do Rio Doce inicialmente com
destino a divisa do Parand com o Paraguai, regiao do Iguacu.
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Partimos no final de 1968 para fazer a viagem e paramos na saida
de Sao Paulo. E vdrios jovens arrumaram servico na induistria.

Voceés ja tinham sideo alfabetizados?
Nao. Eu so6 fui alfabetizado depois de adulto. Fiz o que cor-
responde hoje ao primeiro grau, quando jd estava com 20 anos.

Entio vocé nio chegou a fronteira com o Paraguai e ficou em
Sao Paulo...

Eu cheguei. Meu povo, o grupo familiar tede é que nio foi.
Eu continuei a viagem e morei com meus tios, que ji estavam
la. Fiquei até o verao de 1975, quando voltei para Sao Paulo. Af
eu fiz aqueles cursos de madureza de primeiro e segundo graus.

Vocé € uma das pessoas mais importantes da atualidade no
que diz respeito a autonomia dos indios, a questio ecoldgica,
a questio da vida no planeta. Vocé ¢ considerado uma pessoa
que estd na linha de frente disso tudo. Como se di esse seu
engajamento? Como voceé passou a manipular todo o cadigo
dos brancos?

E tem o Raoni, né? O Raoni ndo sabe ler, ndo sabe escrever;
ele fala so algumas palavras em portugués. No inicio deste ano,
ele foi recebido pelo principe Charles em Londres, pelo rei da
Espanha em Madrid, pelos ministros da Alemanha, do Japido e da
Itdlia, pelo papa noVaticano, por Mitterrand na Francga. Discutiu
com eles a politica de proteciao da Amazonia; o Raoni é um sdbio
do povo indigena. E um sdbio Kayapd. Eu sou membro de uma
geracio nova das populagoes indigenas, que esta dando conti-
nuidade ao que pessoas como Raoni fizeram. Ha uma centenade
indios da minha geracio que sdo tao atualizados em relagio ao
mundo em que vivemos quanto eu. Entio, essa minbha maneira
de intervir na realidade do nosso povo é uma experiéncia em
parte pessoal, mas ela ndo esta se dando, de maneira nenhuma,
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de forma individual. Eu nao assumiria nenhuma dessas ativida-
des que assumo, nao estaria realizando esse avanco na minha
compreensao do mundo, se nao tivesse junto comigo desde os
xamas, 0s pajés mais tradicionais que nunca sairam da aldeia,
até pessoas como Marcos Terena, que € piloto de aviao. Entre nos
existe muito mais coisas em comum, porgue somos da mesma
geracdo e somos indios. Nos sentimos que temos uma responsa-
bilidade muito grande com relacao aos novos moradores daqui
da América. Eles vieram para ca — em alguns casos - fugidos,
escorracados das suas regioes de origem, desprezando essa
terra, e agiram aqui - na maioria das vezes - como estrangeiros.
Nds queremos conversar com os novos brasileiros para ver se
eles conseguem entender os sinais dessa terra, amar esse lugar,
protege-lo, viver aqui niao como quem vive num acampamento.

Gostaria que vocé resumisse as suas atividades. Quais sao?

Hoje, eu coordeno um conselho que retne 180 tribos: a UNI
(Unido das Nacoes Indigenas). Esse conselho de tribos ¢ uma
alianga entre as virias etnias que falam linguas diferentes, que
estao em regioes diferentes do pais, que tém uma alianga comum
para tratar com os nao indios; nao se limita a fazer o tratamento
administrativo de politica com o Estado. A minha atividade hoje
poderiaser entendida como ade um embaixador. Eu represento
uma embaixada indigena junto a instituicoes e organizacoes
nao indigenas. Agora, eu tomo outras iniciativas no campo da
aproximacao mesmo e divulgacao do pensamento do nosso povo,
da articulagao de aliancas politicas com outros movimentos e
outros setores da populac¢ao regional e nacional que vao até a
alianca com os ambientalistas que no mundo inteiro lutam no
sentido de preservar o ambiente.

Qual é a sua religiao?
A minha religiao € a dos meus avas, dos meus antigos.
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Voceé pratica a sua religiao?

Eu pratico. Eu acho que a nossa tradicao € muito diferente,
por exemplo, da dos cristaos, para quem a ideia de praticar uma
tradicio ou uma religido estd vinculada a um conjunto de normas
e condutas. Para nos isso nio existe. Eu nao tenho que ir a um
templo, ndo tenho que ir a uma missa. Fu me relaciono com o
meu criador; me relaciono com a natureza e com os fundamentos
da tradicao do meu povo.

Existe essa natureza aqui em Séao Paulo?

Ela existe em cada uma das células do meu corpo. Ela existe
em cada um dos pequenos, no ar que eu respiro, naquelas plan-
tinhas que estédo ali no quintal, na chuva que cai, nos raios de sol
que atravessam todos esses concretos e cimentos e passam por
este buraquinho da janela aqui. E ela bate com a mesma forga e
intensidade com que faz uma cachoeira la no meio do Amazonas
ou uma geleira ld no Alaska. Porque a natureza ¢ a vida mesmo,
Nao ha natureza apenas num parque, num jardim.

Vocé ¢ um cidadao brasileiro, que deve ter cédula de identidade.
Vocé nio ¢ um indio que tenha responsabilidade relativa.

A responsabilidade relativa nao tem a ver comigo. Ela tem a
ver com os outros. Meu avo viveu ateé 96 anos. Meu avo criou meu
pal, todos os meus tios e os netos. E para o governo ele continuava
sendo alguém com responsabilidade relativa. Para o meu povo,
meu avo fol um sabio, um guerreiro. Para o governo brasileiro ele
foi um menino, um sujeito que devia ser vigiado, tutelado. Mas
nos podemos observar também que a sociedade brasileira, ape-
sar de ja ter ai uns 200 ou 300 anos de vida institucional, continua
sendo considerada pelo Estado algo parecido. Uma espécie de
deficiente mental. Entdo acho que podemos concluir que isso diz
menos respeito ao Nosso espirito e ao nosso proposito no mundo
e muito mais a uma visdo que os outros tém de nés mesmos.
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Mas vocé é um cidadao comum hoje... Voce vota, por exemplo?
Eu voto. Pratico varios atos juridicos que os brasileiros téem
o prazer de fazer. E meus parentes, que ndo exercitam esses
chamados direitos civis, sdo também cidadaos, porque nin-
guém € mais cidadao na Ameérica do que os nossos antigos. Se
cidadania se mede por gestos civicos como votar, tirar cédula
de identidade e coisas assim, nos nao somos cidadidos. Mas
se ser cidadao é voce estar instalado numa regiao, num lugar
onde voce participa, onde voce vive, nos somos 0s primeiros
cidaddos aqui da América. Acho que a maioria das pessoas tem
dificuldade de nos considerar remanescentes de uma guerra de
colonizacgio. Todos os meus parentes sao sobreviventes de uma
guerra de ocupagiao. Quando os seus parentes vieram para ca,
involuntariamente se instalaram como forgas de ocupagio da
minha terra. Acredito que a grande maioria veio sem saber o que
estava fazendo. Os que vieram sabendo o que estavam fazendo
e 05 que vieram sem saber estavam realizando a ocupagio dos
nossos territorios. Hoje, se a minha tribo esta reduzida a quase
uma centena de individuos, sendo que no comego do século nos
éramos mais de 5 mil pessoas, e se 0 nosso territorio atual é uma
reserva miseravel de 4 mil hectares, isso tem que ser compre-
endido como parte de minha histdria, muito mais do que uma
cédula de identidade. A minha historia € a experiéncia coletiva
do meu povo. Aminha histéria de maneira nenhuma se resume
ao conjunto de documentos publicos que o governo me deu.

Por que o governo nega esses documentos para os indios e os
mantém tutelados e oprimidos?

Acho que vocé conhece a historia das poténcias que coloni-
zaram outras regioes do mundo e que tratam os nalivos como
cidaddos de segunda ou terceira categoria. Se vocé observar, a
Inglaterra e a Franga até recentemente mantinham colonias na
Africa e na Asia, onde os nativos tinham o status aproximado da
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pode aprender a dirigir um
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mas nos damos a elas a exata
dimensao que tém. Escrever e
ler para mim nao € uma virtude
maior do que andar, nadar, subir
em arvores, correr, cacar, fazer
um balaio, um arco, uma flecha
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mula ou do cavalo. Aqui, no Brasil, os indios continuam tendo um
status parecido com o de animais silvestres. Nas somos objeto da
atencao do Estado enquanto seres que precisam ser preservados
como fauna. Também temos a atencao do Estado como pessoas
e individuos que precisam ser vigiados para que nao entrem num
processo de contestacao do poder do Estado, de contestacao da
ordem estabelecida e de questionamento dos crimes que foram
praticados contra o nosso povo. Nos somos a memaoria viva e
um testemunho sempre muito explicito da historia recente da
ocupacao desta regiao do mundo, Cada um dos nossos menines
sabe como foi que os brancos se tornaram senhores desta terra
e quando nos deixamos de ser os donos.

Como se dd essa passagem de memoria entre os indios?

Vocé me perguntou hid pouco sobre minha educagao e alfabe-
tizagao, Paramim e para meu povo, ler e escrever € uma técnica, da
mesma maneira que alguém pode aprender a dirigir um carro ou
aoperar uma maquina. Entao a gente opera essas coisas, mas nos
damos a elas a exata dimensao que tém. Escrever e ler para mim
nao ¢ uma virtude maior do que andar, nadar, subir em drvores,
correr, cacar, fazer um balaio, um arco, uma flecha ou uma canoa.
Acredito que quando uma cultura elege essas atividades como
coisas que tém valor em si mesmas estd excluindo da cidadania
milhares de pessoas para as quais a atividade de escrever e ler nao
tem nada a ver. Como elas nao escrevem e nao [eem, também
nunca serao parte das pessoas que decidem, que resolvem. E
quando aceitei aprender a ler e escrever, encarei a alfabetizacao
COmo quem compra um peixe que tem espinha. Tirei as espinhas
e escolhi o que eu queria. Acho que a maioria das criancas que vao
hoje para a escola e que sao alfabetizadas € obrigada a engolir o
peixe com espinha e tudo. E uma formacio que nao atende a ex-
pectativa delas como seres humanos e que violenta sua memdoria.
Nanossatradigao, um menino bebe o conhecimento do seu povo
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nas prdticas de convivéncia, nos cantos, nas narrativas. Os cantos
narram a cria¢ao do mundo, sua fundacao e seus eventos. Entao,
a crianca estd ali crescendo, aprendendo os cantos e ouvindo
as narrativas. Quando ela cresce mais um pouquinho, quando
ja estd aproximadamente com seis ou oito anos, ai entao ela ¢
separada para um processo de formacao especial, orientado, em
que os velhos e os guerreiros vao iniciar essa crianca na tradicao.
Entdo, acontecem as cerimonias que compoem essa formacao e
0s varios ritos, que incluem gestos e manifestacoes externas. Por
exemplo, voce fura a orelha. Fura o labio para colocar o botoque.
Dependendo de qual povo voce pertence, voce ganha sua pintura
corporal, seu paramento, que vai identificar sua faixa etdria, seu
cla e seu grupo de guerreiros. Esses sao os sinais externos da
formacao. Os sinais internos, os sinais subjetivos, sao a esséncia
mesma daquele coletivo. Entiao vocé passa a compartilhar o co-
nhecimento, os compromissos e o sonho do seu povo. As grandes
festas se constituem em instantes de renovagiao permanente do
compromisso de andar junto, de celebrar a vida, de conquistar
as suas aventuras. Entao a nossa tradicao consiste, de maneira
resumida, nesses eventos, A formacao € isso.

Vocé acha que houve conquistas importantes da UNI e do tra-
balho de vocés aqui?

Acho que sim. Eu disse para um amigo meu outro dia que a
UNIso tem sentido porque existem os brancos. Se nao existissem
brancos aqui, a UNI nao existiria, e eu estariala na minha aldeia,
com o meu povo, com a minha tribo, cacando, guerreando, na-
morando. Mas como os brancos existem, tive que trocar toda essa
vida paradisfaca por uma vida chata de ficar aqui conversando
com as pessoas, negociando politicamente, sendo transigente
ou intransigente, sendo tolerante e, as vezes, sendo duro. Muito
poucas pessoas indigenas fazem isso, ou estiao dispostas a pagar
esse preco, Nesse sentido, foram positivos esses quase dez anos,
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A UNIliniciou a sua articulacdo mais permanente em 1979. Hoje
o Brasil sabe que existe o povo indigena. Acho que vocés sabem
que na década de 1960 e até o comego da década de 1970, mesmo
as pessoas mais bem-informadas do Brasil, se perguntassem a
elas sobre indios, iam dizer: "ndo, indio ndo. Nao tem. Bem, talvez
tenha um ououtro ai guardado em alguma reserva pelos irmaos
Vilas Boas". “Quem sdo os irmdos Vilas Boas?”, outro diria. “Sio
herdis que téem lutado para guardar como reliquia alguns indios
sobreviventes de 1500", Raoni trouxe para o povo brasileiro e
para o mundo cheiro de indio, cara de indio, impressio sobre
o indio, expectativa. Em alguns casos, irritacio, 6dio, carinho,
solidariedade. Nos provocamos sentimentos nas pessoas quando
mostramos que éramos gente de verdade, Nds provocamos os
fazendeiros, Nos provocamos o Conselho de Seguranca Nacional,
que botou os militares para nos vigiar mais de perto. Mas, em
compensagio, nos lembramos a milhares de pessoas que ainda
estamos vivos e que queremos ser amigos dessas pessoas, E isso
¢ solidariedade. E uma palavra que nds nio conheciamos, mas
uma ideia que praticamos ha milhares de anos,

De onde vem a sustentagio financeira de vocés?

Bem, a UNI praticamente nédo tem infraestrutura, Nos temos
acooperagio de organizagoes da sociedade civil, de movimentos
que estio junto coma gente, que sio solidirios para com o povo
indigena. Ha, por exemplo, o Sedes Sapientiae, que nos oferece
este local e a infraestrutura de servigos, para a gente trabalhar
juntos, Contamos com o Movimento dos Trabalhadores Rurais
sem Terra, aberto o tempo inteiro para um trabalho conjunto. A
universidade estabelece com a gente um tipo de cooperacio. E,
mais recentemente, temaos L‘nllsﬂguidu COisas como uma empresa
que quer fazer uma politica de protecio do meio ambiente e que
se dirige assim a nos: “olha, queremos apoiar algum trabalho de
VOCEs; nos temos interesse nisso”,
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Onde estio as aliancas das nagdes indigenas com as diversas
camadas do povo brasileiro? Onde estao seus aliados?
Durante esses ultimos 50 anos, o povo indigena fez um
esfor¢o através de uma ou outra lideranca para dialogar com
0 que a gente chama de sociedade brasileira. Esse dialogo foi
bloqueado de todas as formas. Os nossos interlocutores mais
permanentes tém sido gente do Estado. O marechal Rondon
¢ como lenda, inclusive para a maioria das tribos indigenas.
Porque foi o marechal que criou o SPI (Servico de Protecdo ao
Indio) no final do século XIX. Toda a politica que ele imprimiu
ia no sentido de preservar os indios do contato com o Brasil,
Entao, toda a orientacio que o Estado aplicou no seu contato
com os povos indigenas procurava segregar as tribos indigenas
da nagao brasileira. O marechal Rondon, baseado no positivismo,
defendia a ideia de que, se nos fossemos preservados do cantato
negativo com a nacio brasileira, poderfamos evoluir e gradual-
mente alcangar um estigio de sabedoria, de civilizagao, que nos
habilitasse a convivéncia civilizada, social. ¥ uma ideia generosa
porque o marechal Rondon acreditava que os indios estavam
milito expostos a aprender aquilo que havia de mais esptirio no
comportamento dos brasileiros. Dai ele fundou aquela médxima:
“morrer se preciso lor; matar, nunca’, E esse lema derivava do
seguinte principio: "nos estamos chegando junto de um povo,
Lisse povo tem um pensamento e costumes diferentes. Nos so-
Mos 0s invasores; vamos fazer com que esse povo tenha o tempo
necessirio para nos interpretar. Al ele se incorpora a nos como
parte integrante da nacionalidade”. No comego do século XX,
convenhamos que esse pensamento era muito louvivel, porque
um contemporaneo dele, o general Custer, achava que “indio
bom era indio morto”. O que acontece € que nao apareceram mais
na historia do Brasil figuras da grandeza do marechal Rondon
para avangar historicamente esse processo de respeito, conhe-
cimento e reconhecimento da existéncia de culturas diferentes.
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Ele foi substituido, e toda a sua orientacio contrariada por uma
outra leitura, que passou a vigorar a partir da Segunda Guerra
Mundial. A leitura de que os indios, enquanto seres estranhos a
nacionalidade, precisavam ser rigorosamente vigiados, porque
eram potenciais inimigos internos. Quando surge a doutrina da
seguranca nacional, aquela visao do marechal Rondon é subs-
tituida por outra preconceituosa e integracionista, que supoe o
seguinte: para eles serem brasileiros, tém que estar integrados
as forcas de trabalho, ao comportamento, a todas as manifes-
tacOes culturais, a todos os signos desta patria. Entdo, para que
garantir terras para eles, se isso pode ser exatamente a base de
uma cultura e de uma pratica tradicional que so vai reforgar a sua
identidade? Teve inicio um trabalho sistematico de dilui¢io da
identidade das tribos indigenas... E ai eles comecam a trabalhar
com a ideia do indio aculturado. Indio aculturado é um indio sem
terra. Ele tem que cooperar como mao de obra nos canaviais, nas
lavouras, nos garimpos etc. Al o povo indigena responde a essa
iniciativa do Estado: “Nao, Nos achamos que podemos ser, sem
deixar de ser quem somos”,

E dos irméos Villas Boas, o que vocé diria?

Os irmiosVillas Boas sio os tltimos herdeiros do pensamen-
to de Rondon, Eu os respeito e os coloco num lugar na historia da
relacio do Estado com as sociedades indigenas. Estiao situados
num tempo historico que vai de 1940 a 1980,

Eles nio se coadunavam com essa politica de preconceitos?

E claro que eles traziam na sua formagio os equivocos que
todos os jovens brasileiros tiveram e receberam na escola. Mas,
no contato e na convivéncia com as comunidades indigenas,

fizeram a revisiao do que receberam na escola,
Mas eles deixaram algum saldo positivo?
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Acredito que a histéria ndo se fez de fatos positivos ou de
fatos negativos. Na tradicio do nosso povo, essa coisa de bem, de
mal, de positivo, de negativo nido existe de maneira tio simples
assim. Nds temos eventos na nossa historia antiga que podem ser
considerados, numa narrativa, uma catastrofe. Mas nos sabemos
que toda catastrofe era o prenuncio de um novo tempo. E quando
o Estado, quando o Brasil, na sua relacdo com o povo indigena,
nos possibilitou o contato ou a convivéncia com personalidades
como Rondon, os irmaos Villas Boas, provavelmente o pais deu
as melhores personalidades que tinha para tratar com o povo in-
digena. Entao, nao cabe a nos fazer o julgamento. Seria a mesma
coisa que perguntar se foi positivo ou negativo o Mdrio Juruna ter

sido eleito deputado. Eu ji ouvi essa pergunta centenas de vezes.

E uma pergunta que eu queria mesmo fazer,

Acho que essa pergunta esta sempre engatilhada na cabeca
do reparter, porque a cultura dele € assim. Juruna foi um par-
lamentar indigena, que teve um primeiro mandato na Camara
Federal; esse fato em si é que tem valor, E ele nio se travestiu de
branco para ser um parlamentar indio. Ele foi um parlamentar
indio com todas as suas dificuldades, com todas as suas defici-
encias e virtudes. Com todas as suas contradicoes. E ele revelou
muito mais do Brasil do que milhares de parlamentares que
passaram por aquela casa desde a instalacio da Republica, A
historia do Brasil nao pode negar esse fato, Na nossa tradigio,
na tradi¢do indigena, nés temos uma histéria - a histdria da
fundagio do mundo - que nos integra no que poderia ser con-
siderado o universo. Os fatos dessa historia se aproximariam
muito dos eventos religiosos, Nos temos uma historia que
poderiamos chamar de historia objetiva, historia do mundo,
sobre a qual agimos. Nds agimos no mundo, mas somos filhos
de uma tradicio em que o nosso poder é limitado. Quando
comecei a ler a literatura universal, descobri um pensamento
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nos homens de outra tradi¢do que me assustou - o pensamento
de que o homem ¢ total, de que ele pode submeter a natureza
e a historia. Na minha tradicdo, isso ndo existe. Somos parte de
eventos importantes. Nos podemos estar ou nao nos lugares
em determinados momentos. Apesar de estar ha muito tempo
ja convivendo e me velacionando com os fatos marcados pelo
calenddrio do relégio, tenho buscado preservar dentro de
mim essa memaoria. A minha aprecia¢io da historia tem que
ser cuidadosa e seguir a visio do meu povo. Nos entendemos
que somos capazes de mover uma pedra que estd na beira do
igarapé represando tronquinhos e folhas, mas sabemos que
nao podemos mover o destino das dguas. Nos somos parte dos
eventos, Interferimos neles a partir da nossa virtude e do nosso
conhecimento, da nossa interagio com aquele lugar, mas nao

|HJI.1L"I'IH:IH El:._"il' COMmMo seres externos aos eventos,

Mas, por outro lado, quando vocés constroem a UNI também
estio manipulando leis gerais da politica, fazendo alguma coisa
comparivel a uma embaixada e atuando nesse mundo. Voces
também estio lutando e subordinando os acontecimentos a
seus objetivos. Entio hi uma contradigcio,

Vou contar uma coisa. Se eu for dormir hoje e meus parentes
antigos me vierem num sonho para dizer: "va pro mato!”, vou em-
bora, Vocé pode vir aqui amanhi e ndo veri mais este escritorio.
Isso significa que dizer que eu estou irremediavelmente no meio
disso ¢ s6 aparéncia. E as aparéncias enganam.., Por exemplo,
existem muitos truques e muitas armadilhas que sio postos em
nosso espirito para nos testar. Voce pode estar seguindo por um
caminho, e um ser sobrenatural aparece sugerindo uma situagao.
Se voce acreditar que tudo que esti vendo € exato, pode sofrer
por isso. Se tiver no espirito a generosidade de aceitar que aquilo
nio existe, exatamente nesse momento voce pode ter decifrado
o enigma que o espirito lhe pos. E nesse sentido que aquilo que
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aparenta ser pode nao ser realmente. Assim, eu ndo estou aqui
em carater indefinido. Vai chegar o momento em que eu nio
Vou estar mais aqui, € que outros parentes poderao ou nao estar
realizando isso. Essa € uma atitude em relacao a vida um pouco
diferente da maioria das atividades que as outras pessoas exe-
cutam. Alguém, por exemplo, inicia um projeto pessoal, vai ser
jornalista ou deputado; isso se torna a vida dessa pessoa. Ela faz
todos os julgamentos das oportunidades e conveniéncias dessa
escolha. Para nas, € diferente. Quando eu estou aqui, assumindo
uma determinada atividade, e esse circulo se completa, tenho
que me assegurar de que o universo das minhas relagoes esteja
preservado. Nao posso comprometer minha integridade e o
pensamento de meu povo com um simples gesto.

Sendo o sdbio que €, vocé dialoga com outras categorias além
daquelas com que o nosso conhecimento consciente consegue
dialogar. Vocé falou ha pouco de um sonho em que um ante-
passado seu pode aparecer. Como o sonho atuana composigao
dessa sua sabedoria?

O sonho € o instante em que nos estamos conversando e
ouvindo o0s nossos Motivos, 0s nossos sabios, que nao transitam
aqui nesta realidade. E um instante de conkecimento que nao
coexiste com este tempo aqui.

Mas o sontho acontece com vocé, e as pessoas falam coisas no
sonho?
Nao as pessoas propriamente.

Uma cultura fala no sonho?
E, uma tradicao.

Had alguma decisao importante da sua vida que tenha sido
tomada no sonho?
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A minha vida toda. Eu falei com vocés no comeco da nossa
conversa sobre os fundamentos da tradicao. Nos fundamentos
da tradicdo nao ha a palavra vazia. Os fundamentos da tradicao
sio como o esteio do universo. A memdaria desses fundamentos
nao ¢ uma coisa decifravel. E como a dgua do rio: vocé olha
de um determinado ponto a dgua correndo; quando voltar na
manhd seguinte, ndo vera a mesma agua, mas o rio é 0 mesmao.
Ele estd ali. Vocé nao distingue. Vocé so sabe que ndo é a mes-
ma dgua porque veé que ela corre, mas é o mesmo rio. O que o
meu tataravo e todos os nossos antigos puderam experimentar
passa pelo sonho para a minha geracao. Tenho o compromisso
de manter o leito do sonho preservado para os meus netos. E os
meus netos terio que fazer isso para as geragoes futuras. Isso é
a memdaria da cria¢do do mundo. Entiio, nao decifro sonhos. Eu
recebo sonhos, O leito de um rio nio decifra a dgua, ele recebe
a dgua do rio. Existe uma fronteira que eu procuro niao romper,
uma fronteira cultural. Quando nds decidimos que queriamos
dialogar com o Brasil, tivemos em primeiro lugar que olhid-lo. Nos
olhamos durante décadas, durante séculos; ficamos observando
essas pessoas indo do Norte pro Sul, atravessando rios e monta-
nhas, devastando florestas e fazendo guerras. Depois, pensamos:
‘eles nio sio todos iguais. Eles tém diferencas muito grandes
entre eles mesmos. Eles precisam ver e entender essas diferengas
para a partir delas poder construir alguma coisa juntos”. E ai nos
comegamos a conversar com as pessoas, preservando essa dife-
renga e fazendo um esforco muito grande de aproximagcio. Ha
muitas coisas que eu busco entender que para mim significam
um esfor¢o terrivel. Quando nos preparamos um movimento,
temos que pensar muito sobre que tipo de sentimento vamos
provocar nas pessoas. Se incitarmos em alguns milhoes de pes-
soas um sentimento contra o nosso povo, estaremos fazendo
uma coisa muito perigosa. Se nos criarmos uma imagem irreal
de nos mesmos para as pessoas, estaremos fazendo também algo
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perigoso. Entdo, tratamos com o Brasil sabendo que ele nao é
inico; ele é diverso. Dialogamos com essas diferencas, fazendo
amizades e aliancas, inclusive com nossos inimigos. Porque
com 0s amigos vocé pode viver em paz. Com os inimigos voceé
so sobrevive através das aliancas. Os maiores conflitos da nacao
brasileira nio sio com os de fora, mas com ela mesma. Assim
nos levamos raspoes e recebemos as fagulhas. Como somos po-
pulacies com mecanismos de defesa muito frageis em relacao a
esse conflito, quando os estilhacos nos atingem causam grandes
estragos. Existe uma tribo que foi contatada agora, ld no Pard, na
regiiio do rio Cuminapanema. A rede Globo mostrou o contato
com eles, e 15 dias depois uma equipe de reportagem encontrou
a populagio toda doente, alguns ja com risco de morte, porque
pegaram uma epidemia naquele contato. Numa tribo, nossa
visita pode ser fatal, Estou dando esse exemplo para mostrar que
os conflitos mais violentos que ocorrem na sociedade brasileira
causanm menos estragos que as fagulhas que atingem as nossas
comunidades. Entdo eu acho que esse limite do contato ¢ in-
tenso. Acho que o Mirio Juruna quando saiu deputado trincou
essa fronteira, Quando Raoni viaja pelo mundo, ele da um passo
naquela linha de limite, Quando a UNI faz uim movimento mais
organizado, de carater mais permanente, esbogando um leque
de articulagoes mais amplas, ela clareia a zona da fronteira para
o didlogo. Porque provocamos um posicionamento de varios
setores da sociedade em relacio ao indio. O desenvolvimento
desse questionamento implica uma outra coisa importante: o
posicionamento das pessoas em relagao ao Brasil. Pensar o que
viio fazer com o Brasil obriga esse povo a pensar o que vai fazer
de si mesma. Na semana passada, um empresirio me perguntou
se eu achava positivo o fato de o mundo inteiro estar tendo uma
imagem exdtica do Brasil na figura de Raoni com o botoque na
boca e um cocar na cabeca. O que eu achava disso? Eu disse:

"o mundo esti vendo o Brasil como quer ver e como sempre
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acreditou que ele é”. O que eu acho € que muitas pessoas aqui
estiio incomodadas com que o mundo veja o Brasil na cara do
Raoni. Porque o sinhozinho estava reunido na sala tomando café,
quando soube que alguém fugiu da senzala e foi fazer fuzarca.
Ficou apavorado, chamou o capataz e perguntou: "mas o que ¢é
isso? Fugiu um negro da senzala; foi fazer confusio ai no mundo”.
Quem pode mostrar a cara ld fora é o sinhozinho. Ele sai da sala
com gravata e paletd e vai se exibir no paraiso. Agora, pessoal da
senzala, das malocas, ndao pode sair por ai se exibindo de tanga,
botogque e cocar. O incomodo € tao grande para uma parte da
elite brasileira que ¢ mais ou menos como se voces estivessem
exibindo um segredo de familia para o publico. O Brasil esta
vendendo o retrato do branco para o mundo hd 500 anos, De

repente, quando ele mostra o pessoal que ndo € branco..,

Agora, vocé diz que quer passar esse rio do sonho, da tradigio
e do conhecimento para os seus netos. Vocé acha possivel que
isso se passe aqui na cidade?

As pessoas que vivem na cidade estio experimentando uma
cultura urbana. Isso atinge a pessoa na sua formagio, na sua es-
sencia mesmo. Quando falo da minha confhianga de passar para
os meus filhos a tradicio do meu povo, estou reconhecendo a
dificuldade a mais que enfvento por ter que fazer isso num lugar
inadequado, numa cidade. Mas é possivel voce preservar e manter
uma memoria e wma tradicio, independentemente do lugar em
que se vive. O habitat em que se estd € essencial para a formagio
e mesmo para a experiéncia permanente de vida, mas ele nao ¢
assim determinante. Acredito que passamos para as pessoas, e
muito mais para os nossos parentes, algo que nao € so resultado
do nosso esforco e da nossa virtude. Nesse sentido, acho que as
nossas experiencias de conhecimento sio diferentes. No Ocidente,
se 0 menino nasce, cresce e nio € colocado numa escola, ele vai
ser um paria. Na nossa tradicio, ndo existe o paria, porque cada
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pessoa € beneficidria da experiéncia coletiva. Na nossa sociedade
ndo existe o menor abandonado. O menor abandonado foi uma
das figuras mais fantdsticas que eu conheci na tradicio ocidental.
Se uma crianca nao tem pal nem mae, ela tem a sociedade. Se a
sociedade ndo tem pai nem mae, ai hd o caos. Outra coisa que
me deixou muito preocupado: quando comecei a ver o tanto de
pessoas que ndo tém acesso as coisas minimas dessa sociedade
aparentemente tao vigorosa. Ela é muito exibicionista: seus pré-
dios monstruosos podem competir com as montanhas; as grandes
avenidas querem ser mais largas que os rios; um amontoado de
casas pretende competir com as florestas e oculta uma hipocrisia
muito grande. Ela tenta esconder milhares de pessoas que ficam
encostadas nos prédios, nas calcadas, sem comida, sem alento,
sem sonho, sem alegria, tangidas pelo medo, escorracadas. Isso
me tocou profundamente, Como uma sociedade cruel assim pode
pretender o bern, o bem-estar, o estar bem? Ela esta fazendo como
um louco que joga bombas para cima, pensando que vio flutuar,
sem perceber que irdo explodir na sua cabeca, Esses milhoes
de criangas, de miserdveis, de excluidos da sociedade, vio se
constituir em exercitos poderosos, que devorarao os privilégios
das pessoas, Eu consigo entender como isso acontece, mas nio
compreendo porgque acontece, Entendo que quando um homem
¢ dono de prédios, de apartamentos e dono de fazendas num pais
como o Brasil, ¢ natural que existam, por exemplo, milhares de
favelas, Vejo que isso acontece, Mas nio entendo por que. Aquele
homem que faz isso, se esti querendo o poder, pratica aquele gesto
de louco: esta jogando as bombas para cima. Podem nio cair na
cabeca da primeira geragao, nem da segunda, nem da terceira.
Mas haverd uma geragio deles em cuja cabega vai explodir essa
bomba humana.

Nessa sociedade que tem esses escorragados, esses excluidos,
como € o caso do Brasil, quais as aliancas que as nagdes indi-
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genas fazem? Vocé comecou a falar dos contatos com o Estado.
E fora do Estado?

Quando o Estado esgotou o repertdrio de contato com a gente,
também esgotou a nossa paciéncia. Nesse momento as comunida-
des indigenas comecaram a ver que existia alguém além daquele
representante do Estado que ia contatar a tribo. Mas uma coisa
Interessante aconteceu com nossos parentes, as pessoas que eles
conheciam eram do Exército, quando nio, enfermeiraou médico.
Me lembro de um rapaz que foi comigo visitar esses parentes; eles
olharame perguntaram: “enfermeiro?”. “Nio, nio sou enfermeiro”.
"Médico?”. "Nio”. Ele nio era nem a entidade enfermeiro nem
médico. Do Exéreito ele ndo era porque nio estava fardado. “Quem
é vocé?”, "Eu sou um amigo de vocés”, "Funai?”, “Nio. Eu nio sou
da Funai”. "Vocé nao é da Funai, nio é do Exército, entio é mé-
dico, nao € enfermeiro. Quem ¢ vocé? Fazendeiro?”, “Nio. Fu sou
amigo. Gosto muito dos indios”. "De qual?” "Assim, de vocés”, "Mas
voce ndo conhece a gente”. “Mas vim conhecer. Escutej noticias
de vocés e quero ser amigo”, Esse episadio revela muito do que
¢ a sociedade brasileira para a maioria de nossas tribos, Quando
0 Estado esgotou o repertorio de médicos, enfermeiros e pilotos
de avido, comegamos a descobrir os brasileiros, De repente tinha
um parente que um cara virou amigo dele. E a pessoa gostava
dele. Foild, pescou na aldeia, fez amizade com o povo e, vai ver, é
um grande empresirio, que tem uma fazenda vizinha da aldeia.
Quando aquele parente comega a ampliar a visio que tem do pais,
observa que aquele cara que estd instalado ali perto da reserva é
um beneficidrio da politica estatal de redugao do seu territorio. Ai
a amizade comeca a esfriar, porque algo que era de coracao de um
lado, do outro era de intencao. A aproximacio daquelevizinho niao
era uma coisa carinhosa. Nao estou dizendo que todoempresario
toma a iniciativa de um gesto de aproximaciao com uma tribo para
cooptd-la. Mas isso acontece permanentemente; muitas vezes em
grupos de contato recente. Af, os parentes comecan a observar
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que naquela mesma fazenda ali perto explode um conflito. Os
parentes verdo que aquele cara simpatico tem um monte de ho-
mens armados, que matam seringueiro para evacuar a drea. Dai
um parente olha e fala: "o seringueiro esta mais perto de mim.
Tem um conjunto de situagoes que fazem do seringueiro meu
vizinho em meu universo muito mais do que o fazendeiro”. Entio,
voce comega esse aprendizado da realidade. Isso vai avancando o
questionamento, Observa que o empresirio nao € seu aliado. Ele
no maximo € seu vizinho. Em alguns casos, quanto mais perto
dos olhos, mais longe do coragio. Aquele seringueirinho que vai
ld no caixa-pregos e ¢ escorragado estia mais perto de vocé do
que o fazendeirio que exibe os titulos do Estado. Vocé observou
comao as nossas relagoes com o Estado passam por um conjunto
de ritos hereditirios, em que o Estado monopoliza o contato e
depois comega a preservar a bola para outra classe de gente; o
istado de certa maneira controla o tempo inteiro, porque nos
ndo saimos da relagio com ele para conversar com a sociedade
civil. Quando se tem uma década de contato com os brancos, ele
fica praticamente restrito aos agentes do Estado, porque voce nao
fala alingua portuguesa, ainda estd sob controle de endemias. Hi
os surtos de gripe e de maldria; a drea ainda esta isolada. Passa-
-se uma década em alguns casos, e vocé avanca esses contatos,
Comega sua percepeao de Brasil. Hoje existe uma organizacao
indigena que antecipa articulagoes com a sociedade civil. Ja se
formou uma visiao critica dessa sociedade civil em relagio aque-
le contato e ha a disposicio de alianca, mesmo que os parentes
arredios ndo tenham ainda conhecimento disso. Essa novidade
coloca a organizacio indigena como a vanguarda da defesa do
nosso interesse e do nosso povo. Porque o processo administrativo
de titulacio das terras e de distribuicao de beneficios na regido vai
acontecer depois que a Funai tiver identificado e demarcado a
area, comegando os procedimentos administrativos. Nessa época
o movimento indigena tem que estar adiantado na sua alianga
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com a sociedade civil, para criar um cinturao de seguranca e nao
expor seus parentes a brutalidade que a minha tribo sofreu na
década de 1920. O que nos queremos € que os mais de 20 grupos
indigenas que estdo sem contato na floresta amazonica possam
ser os aliados do futuro e ndo os seus remanescentes. Queremos
que aqueles parentes vitimas do contato possam ser beneficidrios
dessa articulacao do movimento indigena para respeitar seu terri-
torio, sua pessoa, sua cultura, sua tradicao, e ndo para preservar.
Vocé ndo preserva seres humanos, voce os respeita.

E quais os mecanismos de defesa que voceés tém para chegar
la e atuar?

Quando o Fantastico hipocritamente jogou para o Brasil
inteiro a imagem daqueles parentes de botoque longo e dis-
se: "Funai contata uma tribo arredia no meio da Amazonia.
Veja que fantastico: existem ld uns indios da idade da pedra!”,
naquela semana eu fui para o ar num programa de rddio. Eu
disse o seguinte: “hoje, engracado, o Programa de [ndio vai
falar de uns parentes la do Cuminapanema, um povo da lingua
tupi muito contemplativo. Eles habitaram a regido que vai do
paralelo tal ao paralelo tal; os seus vizinhos sio a mineradora
tal, a madeireira tal e o grande empreendimento tal, que jogam
mercurio na cabeceira do rio. Diante desse assédio, esses pa-
rentes formaram uma expedicio e avancaram para uma frente
de contato, aceitando logo o primeiro. Este nao foi na semana
passada como o Fantastico disse. O primeiro contato deles
aconteceu em 1976 com a missao evangelica americana. Até
agora nao ocorreu nenhum episodio de conflito, mas a maioria
deles esta vitimada devido ao contato com os garimpeiros. Estio
sofrendo com o envenenamento e buscam socorro médico”. A
gente esta botando isso na consciéncia deles. Quando a besta
do Fantastico vier de novo dizer “"descobrimos gente da idade da
pedra”, quem ouvir essa porcaria muda de canal ou questiona.
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Quer dizer, estamos colocando a informacao a disposicao das
pessoas para que elas questionem. Outra coisa que eu fiz foi
mandar um telex para a procuradoria do Ministério Publico,
para o Congresso, para a Funai, e dei entrevista para a imprensa
internacional. Disse a todos o seguinte: “estou responsabilizan-
do a Uniao pelas consequéncias do contato com esses meus
parentes, O movimento indigena vai entrar com uma agio no
Supremo Tribunal. Indios arredios do Cuminapanema versus
Unido, Queremos comprometer a Unido, pela primeira vez na
histdria, por todas as sequelas do contato. O Estado brasileiro
abordouuma nagio indigena, Eu quero que haja observadores
vigiando em abordageny e exijo uma avaliagio das consequén-
cias do contato. Nos niio vamos aceitar um inventdrio unilateral
do territorio desse povo”, Porque hoje quem fixa o territario de
um povo tradicional e sua populagio ¢ a Funai. E ela que tem o
poder de policia, Chega na drea e faz um inquérito, uma espécie
de boletim de ocorréncia do contato, Nas nio admitimos isso. O
movimento indigena quer que as conquistas que conseguimos
na Constituigao sejam aplicadas na pratica. Por exemplo, o
Ministério Publico tem a fungao de assistir a sociedade civil, Se
o Estado desrespeitar alguém, essa pessoa pode pedir a guarda
do Ministério Publico para contestar o Executivo, N6s estamos
agora buscartdo a participagio do Ministério Puiblico para
vigiar a abordagem que o Executivo esta fazendo junto a esses
parentes. Isso era exclusivo da Funai. Antes da Constituinte,
somente a Funai podia entrar em juizo, em nome dos indios.
Nem os indios tinham esse direito em seu préprio nome. Agora,
nos podemos convocar o Ministério Piblico para nos assistir e
interpelar o Estado. Isso para nos foi um progresso, um avanco
muito grande.

Como foi o trabalho da UNI na elaboracio dessa nova Cons-
tituicio?
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Na ocasiio em que estdvamos discutindo a Assembleia Na-
cional Canstituinte, formulamos uma proposta que ell continuo
achando muito interessante. A ideia em que as nagoes indigenas
nio concorressem as eleicoes gerais, mas (ue apresentassemnl
a Assembleia Nacional Constituinte uma bancada propria.
Reivindicivamos que, devido a diversidade das nossas tribos,
pudéssemos indicar representantes por regiao do Brasil. Entao,
nds teriamos um numero de representantes indigenas que
participaria da Assembleia Nacional Constituinte, realizando o
processo constituinte do povo indigena. Concluida essa etapa,
nossas liderangas voltariam para suas regioes de origem e cessa-

riam a intervencao politica. Isso néo foi aceito e virou outra coisa,

Mas ai nio saiu a Assembleia Nacional Constituinte, mas o
Congresso Constituinte. E como ficou a situagio da UNI e das
nacoes indigenas?

Nds definimos um programa minimo que queriamos levarao
Congresso. Sao pontos que tratam do reconhecimento dos direi-
tos territoriais, da superacao da tutela, e que buscam assegurar no
texto da Constituicdo o cariter de permanencia de nossas popu-
lagoes, em lugar da transitoriedade que estava fixada em todos os
textos de leis do Brasil. Nos somos indios hoje; amanha, seremos
brasileiros, como se estivéssemos em um processo evolutivo, né?
O Brasil tem que entender que nos somos populagoes nacionais,
que estamos aqui para ficar. Nos nido vamos para lugar nenhum,
nem sob o ponto de vista da assimilagio ou da integragao nem
sob o da migracio. Nossas populagoes tém apego as nossas regi-
oes, e o Brasil precisa estabelecer um didlogo com a gente a partir
desse dado, Fomos para o Congresso mobilizando a opiniao
ptiblica e com a participagio intensa das liderancas indigenas
do pais inteiro, o que possibilitou a aprovacio do nosso texto.
Nada do que botamos no nosso texto foi suprimido. E 6bvio que
houve uma campanha intensa por parte da ala conservadora, que
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queria inclusive que ndo existisse no texto da Constituicao uma
referéncia especifica aos indios. E nds conseguimos assegurar uim
capitulo para populacoes indigenas na Constituicio, até mesmo
com esse titulo: “Das populacdes indigenas”.

Qual a relacdo da UNI e das nacdes indigenas com os partidos
politicos do Brasil?

A relacio do movimento indigena e mais precisamente da
UNI ¢ cautelosa com respeito 4 aproximacio com qualquer
partido politico. Se voce pegar o conjunto de todos os partidos,
eles nao somam 20 anos de existéncia. Aqueles que se poderia
considerar mais criticos e até mais atuantes em relacio a reali-
dade econdmica que vivemos sio partidos que tém cinco ou seis
anos de idade. Os partidos nao conseguiram ainda expressar uma
maturidade compativel com a historia, porexemplo, que o povo
indigena tem nesse pais, Em segundo lugar, ndo acreditamos que
os partidos politicos estio determinados, Eles tém um perfil que
responde auma realidade de sociedade de classes, de interesses,
das aliancas que na maioria das vezes sio estritamente politicas,
As populagoes indigenas ndo lidam com esse tipo de aliangas.
Nos estabelecemos aliangas tradicionais, gque eu costumo chamar
de afetivas. As aliangas politicas possibilitam coisas constrange-
doras, como um presidente da Republica que gostaria de matar
seuvice-presidente ou um vice-presidente que adoraria explodir
uma bomba no aviio do presidente. As aliangas afetivas sio feitas
com base em outros principios: identidade, conhecimento, res-
peito mutuo, amizade e uma profunda compreensio do outro.
Isso ¢ a alianga para nos. Nao vemos ainda, no Brasil, qualquer

partido que esboce esse tipo de respeito.

Enfim, vocés colocam uma ética rigida como base das relagoes?
Sim. E ela ndo basta como principio, tem que estar funda-
mentada numa pratica. Se voce elabora hoje um principio ético
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€ 0 anuncia, isso para nas € pouco. Levara mais mil ou 2 mil
anos praticando essa ética para a gente decidir se vale a pena
0l Nao estar junto.

Ailton, com os outros movimentos da sociedade brasileira,
como a UNI e as nacoes indigenas vém se relacionando? Por
exemplo, com os ambientalistas e os que costumamos chamar
de ecologistas?

Os ambientalistas, os ecologistas, assim como os partidos,
nio tém ainda uma identidade clara. Existe muita declaracio
de intengdo e muito pouca historia, Nos nos aproximamos com
cuidado dos tais ambientalistas e ecologistas, nio com precon-
ceitos, mas com cautela, porque nos queremos ver quem esta
fazendo declaragdo de intengio e quem sabe realmente o que

esta fazendo e tem propositos de ir além da conversa fiada,

E o que € o movimento, a Alianca dos Povos da Floresta?

A Alianga dos Povos da Floresta é o contraponto disso tudo
que nos estamos falando, A Alianga dos Povos da Floresta se da
quando o povo indigena vé o seringueiro — que também esta no
seu habitat —, a sua pritica, a suavida, a sua luta e junta asua luta
para proteger aquela regiido. E quando indios e seringueiros vio
para uma regidao onde uma grande empresa como a Bordon esta
fazendo um desmatamento com incentivos fiscais do governo,
Vio acabar com as castanheiras, com as seringueiras. Os indios e
0s seringueiros se juntam e bloqueiam esse processo, interditan-
do o desmatamento... Os indios, os ribeirinhos e os seringueiros,
estio acolhendo, adotando os colonos comeo alguém que tem que
ser educado. Uma parte deles ja estid preparada. Mas a grande
maioria dos colonos é rebelde, porque foi educada pelo pensa-
mento predatorio. Eles estio imitando os grandes fazendeiros.
Quando conseguem um lote ouuma gleba do Incra, eles desma-
tam a metade — a lei permite - e vendem toda a madeira. Com
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esse dinheirinho, eles operam um, dois ou trés anos. O colono
degrada o solo e ndo tem mais dinheiro para continuar fazendo
uma agricultura intensiva. Ele nao pode tomar empréstimos do
banco, nem receber os incentivos do governo. Entio, ele vende a
gleba depois do quarto ou quinto ano de titulacio para um outro
cara, que assim pode desmatar a outra metade. Na terceira venda
do lote, a terra esta pelada. O terceiro cara vende a terra paraum
grande proprietdrio, que a reincorpora ao latifiindio. Eu sei que
muita gente analisa e estuda o problema fundidrio no Brasil,
mas parece que ainda nao conseguiram enxergar como a terra
fica sempre na mao do latifundidrio, mesmo quando se tenta
fazer uma reforma agrdria. O colono nio esta preparado para
ter terra; ele a entrega para o patrao de novo. Quando a UDR fala
isso, todo mundo fica nervoso e declara que a UDR manipula e
¢ mentirosa. Nos estamos falando isso por experiéncia propria.
Alguns vizinhos de dreas indigenas eram beneficiados com a
reforma agraria, e cinco anos depois entregaram as terras para
grandes proprietarios, que incorporaram dezenas de glebas.

E como voces se aproximam dos colonos nesse trabalho? Qual
¢ a alternativa de tratamento da questio que vocés sugerem?
E para a propria questio fundiaria?

Bem, se observarmos a propria alianca que envolve indios
e seringueiros, poderemos dar um exemplo muito concreto
de como isso avancga. Os seringueiros que foram colonizar a
Amazonia eram os colonos do final do século XIX. Eles eram
levados pelo governo para expulsar os indios e instalar os se-
ringais. Os patroes que tinham os barracoes e incarporaram os
seringueiros como trabalhadores patrocinavam as “correrias”,
que eram as grandes blitzes nas dreas indigenas. Expulsavam,
matavam indios e incorporavam os sobreviventes como mao
de obra do seringal, que anteriormente era territério indigena.
O patrao se estabelecia ali, abastecia os seringueiros, e criava o
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regime de barracdo, no qual a producio do seringal se afinava
com a atividade econémica, recebendo incentivos fiscais, in-
fraestrutura e financiamento. O governo federal chegou a criar
varios programas de carater nacional como incentivo a essa
atividade de producao de borracha. Quando o povo indigena,
em especial no Acre e no sul do Amazonas, iniciou a retomada
dos territdrios, principalmente no inicio da década de 1970, isso
provocou conflitos com os seringalistas — aqueles caras que nio
botam a mao na massa, mas manipulam o0s seringueiros. Nossas
comunidades nao foram para um conflito aberto com os serin-
gueiros. Houve um primeiro periodo de coexisténcia pacifica,
que evoluiu para atividades conjuntas, mandando delegacoes de
indios e seringueiros para Brasilia para discutir com o governo
federal o reconhecimento dessas dareas indigenas e dos seringais,
Até entdo os seringueiros nao sabiam como resolver a questao
da posse da terra. Antes eles tinfram um patrao que era dono do
seringal inteiro, onde dezenas de familias de seringueiros opera-
vam. Quando eles suprimiram o patrio, apareceu a tendéncia de
cada um deles ter um lote. As liderancas indigenas comecaram
a mostrar que, se cada um deles tivesse um lote, dali a dez anos
estaria tudo na mao dos patroes de novo. Porque eles nao iam
poder comercializar os seus produtos. Eles ndo tinham uma
experiencia produtiva construida. As comunidades indigenas
comecaram a fazer trabalhos conjuntes com os seringueiros,
mostrando como se pode viver na floresta. Parte desse aprendi-
zado eles tinham realizado, porque muitas daquelas familias ja
estavam la hd mais de um século e incorporaram muitos valeres
da tradicao indigena. Os seus habitos alimentares incorporaram
enorme quantidade de alimentos indigenas. Sua pritica de coleta
e de caca ja esta sendo determinada por ciclos culturais e ndo
mais por necessidade economica. Nos fomos identificando que
aquele povo estava migrando para uma pratica cultural muito
proxima da nossa e que podia ser nosso aliado. Foi quando os
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seringueiros perceberam que nao queriam lotes, mas reservas
extrativistas. Por que reservas? Porque a reserva extrativistaeraa
maneira de dezenas de familias de seringueiros terem assegurado
seu acesso a terra, dispensando a propriedade. Os seringueiros
néao sao proprietdrios das reservas extrativistas, e sim seus ha-
bitantes. Mas nio era simples coletivizacao. Se voce pegar um
monte de gente que estd nas favelas em torno de Séo Paulo, 10
milhdes de hectares de terra, e colocar todos |4, eles nao so vao

vender todos os lotes como se matar em poucos meses.

Ao nivel da estrutura da propriedade, seria uma visdo mais de
coletivizacio da terra do que de apropriagio e coletivizacio
de espacos?

Estd mais proximo disso. E respeito ao planeta Terra. Porque
se 0s homens nio conseguirem entender que o lugar em que
nés vivemos nao pode ser tomado como propriedade, eles vao
continuar quebrando a cara. Nossas tribos nunca aceitaram
ser proprietdrias de seus territorios. Vocé habita aquele lugar, o
defende e protege. Mas vocé ndo o defende como propriedade,
e sim como habitat. Quando nos fazemos a defesa dos nossos
territdrios, estamos utilizando o sentido mais completo da pala-
vra “territorialidade”, que envolve um povo, uma tradi¢io, uma
cultura, um ecossistema.

Agora, Ailton, e esses grandes grupos economicos, essas grandes
empresas que estio se instalando por ai, qual vai ser o fim deles?

Essas grandes empresas, esses grandes grupos econdomicos
estao manipulando isso de forma muito astuta. Quando fazem
um investimento fantastico, eles 0 mantém por um periodo de-
terminado. Nenhum desses grandes grupos se instala em regioes
como o Centro-oeste ou a Amazonia em cardter permanente. Eles
especulam com a ocupacao territorial em periodos claramente
determinados. Tanto que existem grupos que se instalam nessas
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regioes considerando que o filé mignon de sua atividade serd o
desmatamento. Imediatamente apos o desmatamento — com o
qual ele ird faturar bilhoes de ddlares vendendo madeira — fari
uma monocultura intensiva com maquindrio, equipamentos e
incentivos fiscais. Quando a terra finalmente entra no estoque de
terras que o Estado pode colocar a disposicio dos trabalhadores,
ela ja virou um bagaco. E assim que é feita a histdria da terra.

O ponto de partida € a predacio.
[sso mesmo. Os grandes investimentos sio camo grandes
abutres, porque tem um procedimento predatorio horrivel.

Agora, da para dar exemplos de empresas que estio fazendo isso
em regioes aqui do Brasil, no Centro-oeste, no Norte?

Hd virios. Sao grupos empresariais daqui do Sul, especial-
mente do Parand, que estao investindo hoje na Amazdonia com
a seguinte estratégia: escolhem uma regido de floresta tropical
preservada, com muitos recursos naturais e terra tertil. Depaois,
montam wim programa cuja fachada ¢ de industrializacio, de
montar um parque industrial, Como uma fabrica para o preparo
do papel. O projeto dele supoe infraestrutura industrial, mao
de obra. Vai haver empregos. Esse aspecto social do projeto da
empresa ¢ o primeiro critério para tomar grana; entio, ele toma
grana dos incentivos fiscais. Ele ndo tem um centavo na mio,
mas pega bilhoes de cruzados para o projeto que ainda estd no
papel. O governo, além dos incentivos fiscais, da a facilidade
para ele obter grandes extensoes de terra para se instalar. A
primeira condi¢io para poder implantar o projeto ¢ devastar
aquele lugar, ou seja, desmatar. O primeiro proveito que ele tem
quando desmata: nao gasta um centavo, mas ji toma os produtos
que estavam na floresta como mercadoria. Ele ja acumulou os
incentivos fiscais e o lucro gue teve com o desmatamento. Nao
investiu um centavo ainda, mas ja estia com bilhoes de cruzados
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aplicados no mercado financeiro. Esses grupos do Parana estao
agindo especialmente no vale do Jaguari. Agora, estio entrando
no Purus e no Jurud e no sul do Amazonas. E ainda conseguem
recursos do governo para a infraestrutura dos projetos. A infra-
estrutura pode ser estradas, hidroelétricas e projetos de nucleos
habitacionais para instalar a mao de obra. Entdo, esse conjunto
de necessidades inventadas em torno do projeto significa investi-
mentos que geram subsidios. Muitas vezes, quando aquele grupo
estd com a estrutura semimontada, o jogo politico de Brasilia
se altera, o cara entra em desgraca e o projeto vai a faléncia. So
que aquela experiéncia redundou na destruigio de sua drea, na
expulsao de virias familias e na morte de indios, de seringueiros,
de ribeirinhos, bem como na expulsao de animais da regido e no
deslocamento de familias inteiras que foram parala. Isso provoca
uma clareira no meio da tloresta. Esse procedimento acontece ¢

se repete com um descaramento e uma permanencia terriveis,

A Alianca dos Povos da Floresta discute essas questoes?

Nos tratamos essas questoes como prioridade. Nos devemos
ter alternativas gerais para as nossas populagoes diante dessas
ameacas, Quando vamos discutir com o governo, nao estamos
discutindo apenas no sentido de que ele cesse o favorecimento a
esses grandes grupos, mas de que respeite o modelo de ocupagao

diferenciada que estamos imprimindo nessas regioes,

Existem outros segmentos que participam dessa alianga? E no
que consiste a Alian¢a propriamente: ela tem um conselho de
representagio, ¢ um movimento?

A Alianca dos Povos da Floresta é uma iniciativa da UNI e do
Conselho Nacional dos Seringueiros, que inclui as populacoes
ribeirinhas e comunidades de colonos, mas que nio tém ainda
uma presenca tao expressiva quanto a dos indios e seringueiros.
A coordenacio da Alianca dos Povos da Floresta € constituida
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por representantes indigenas, seringueiros e ribeirinhos. E um
conselho de representantes. Nds temos pontos em que anda-
mos juntos, mas cada uma das nossas populacdes tem a sua
identidade prapria.

Gostaria que voce falasse um pouco de como as nacoes indige-
nas tém visto o Calha Norte. Como isso tem funcionado?

Eu acredito que o projeto Calha Norte foi uma das primeiras
ideias efetivas do governo brasileiro, no sentido de dar um novo
tratamento para a questio das populacoes indigenas, mas foi
seguido de outras medidas como o programa Nossa Natureza,
que desenvolve e avanga alguns conceitos que estio no Calha
Norte e outros projetos setoriais do governo. Esse conjunto de
medidas configura um novo quadro de relagio do Estado com as
populagoes indigenas, no qual as medidas e as providéncias do
Estado sio determinadas por um diagnadstico definitivo. Segundo
esse diagnostico, as comunidades indigenas sio de interesse
da seguranca nacional. O Estado nunca havia declarado isso.
Agora ele o laz, Em segundo lugar, alirma que as comunidades
indigenas tem bloqueado o processo de desenvolvimento e
criado dificuldades para a plena implementacao das politicas de
consolidacido da soberania nacional. Esse ¢ o diagnostico, Entio
o governo vai tomando provideéncias, A providencia que o Calha
Norte indicava era a necessidade de trabalhar com as populacoes
indigenas que estiao na faixa de fronteira norte do Brasil, na faixa
de fronteira da Amazonia com os paises vizinhos, no sentido de
criar um amortecedor de choque entre essas comunidades indi-
genas. Criar nucleos populacionais que absorvessem a atengao
dos indios, para que eles nio ficassem migrando para regioes
vizinhas. Diminuir a intensidade de contato dos indios que es-
tao na fronteira do Brasil com os do lado de i das fronteiras da
Colémbia, da Venezuela, da Bolivia, do Peru, das Guianas. Esses
paises vivem intensa atividade politica e, em alguns casos, men-
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cionam ate atividades subversivas, que poderiam contaminar a
convivencia dos indios com o governo brasileiro. Entao, as pro-
vidéncias sao no sentido de instalar nuicleos populacionais com
brancos, com brasileiros confidveis. Instalar regimentos militares
proximos dessas dreas, para ir fazendo a retificagao da fronteira.
Instalar nuicleos comerciais e linhas de abastecimento para essas
regioes, através da Cobal, Caixa Econdmica, bancos, servico tele-
fonico. Estender a malha vidria a essas regioes isoladas do pars,
para que elas se integrem no mercado. Essas sao providéncias
de cardter pratico. Existem outras de cardter mais politico e até
social: iniciar a incorporacao dessas comunidades ao processo
de desenvolvimento nacional; alfabetizar as criancas em lingua
portuguesa, ja que hda uma centena de linguas estranhas que sao
faladas ali; e levar a televisiao. Hoje, se vocé chegar ld na fronteira
do Brasil coma Colombia, em Sao Gabriel da Cachoeira, ld no alto
rio Negro, os indios ja podem receber as emissoras de TV daqui
do Sul. Tudo isso com o fim de incorporar essas comunidades
ao idedrio nacional. O programa Nossa Natureza vem atualizar
as providéncias do governo com relagio aquela regiao, preven-
do medidas que seriam de cardter administrativo, no sentido
de fazer o real ordenamento territorial da Amazonia. Dentro
desse programa, estaria um levantamento ou um estudo ecoagr-
-ecologico que analisaria a compatibilidade dessas regioes com
determinadas priticas economicas - por exemplo, inventariar
as regioes de provincias minerais e direcionar para ali, de forma
organizada e racional, segundo o governo, a atividade de explo-
ragao mineral. Expandir as fronteiras da exploragiao mineral da
atividade de metalurgica; levar para 1, por exemplo, o parque
sidertrgico: aluminio, ferro etc. A partir do momento em que
esses lugares estiverem ocupados, comega o chamamento ao
capital para investir. Descobrir as dreas aptas para a agricultura,
para que também os grandes investimentos do setor possam ser
direcionados; retificar as dreas de preservagao ambiental para
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que também as preocupacoes planetdrias com o meio ambiente
possam direcionar os investimentos para a preservacao dequelas
regioes. Hoje, o governo brasileiro sabe que da mesma maneira
que ele pode captar recursos para o setor mineral ou para o setor
de investimentos em pecudria, em agricultura, é possivel captar
também grandes volumes de recursos a pretexto de protecio
ambiental. Junto aorganismos institucionais o governo consegue
grandes empréstimos e até investimentos a fundo perdido, para
preservar o meio ambiente,
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Papo de indio

FOR THAl TERRL WALLE DE AQUIKG

Originalmente publicada no
jornal A Gazeta, Rio Branco, Acre,
em guatro partes, entre 24 de margo

e 14 de abril de 1991.

Puxa vida, Ailton! Depois de muito tempo, s6 agora, nos, acre-
anos, vamos ouvir o teu papo de indio. Alias, sendo voceé uma
pessoa muito iluminada pelo grande espirito da floresta, vamos
ter um verdadeiro Papo de Indio. Primeiramente, que gostaria
que voce fizesse uma avaliagio critica sobre os movimentos
sociais de indios, seringueiros e ribeirinhos, os chamados povos
da floresta, nos ultimos anos no Brasil e sua repercussio no
mundo inteiro.

Bom, Txai Terri, vamos nessa! Agora vocé val ter um papo
de indio. Vé se esta chegando ai a minha voz. Entao, amigo, fico
pensando assim numa conversa que vocé pudesse colocar no
ar para os nossos parentes, para o povo do Acre, principalmente
para o povo da floresta, mas também para todas as pessoas que
estdo pensando como é que o Acre, que € uma pequenina parte
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desse nosso planeta, se destacou tanto para o olhar dessas pes-
soas de todo o mundo? Entdo, hoje tem um desenho ne mundo
assim que mostra esta parte da Amazonia como um lugar de
reconhecimento. O planeta nido olha mais com um olhar estra-
nho para esta regiio do mundo. Olha para o Acre como um lugar
de reconhecimento. O que esse olhar de reconhecimento do
planeta Terra, de povos de todos 0s lugares do mundo, significa
para o nosso povo, significa para o povo da floresta? Significa o
reconhecimento publico de nossa existencia. De certa maneira,
eles estao falando assim para a gente que somos iguais, somos
irmaos, somos partes integrantes do mundo Terra.

Fico lembrande que, alguns anos atrds, nos tinhamos a difi-
culdade de ficar pensando como € que a gente ia poder conversar
nos espagos mais importantes de decisao do governo brasileiro,
de decisao de organismos internacionais, como o Banco Mundial,
o BID e todas essas instituigoes que financiam programas de
desenvolvimento dos governos. Nos ainda éramos muito timidos
quanto a acreditar que a gente podia questionar, por exemplo, a
abertura de uma estrada. Mas, o povo da floresta provou, nestes
ultimos anos. uma capacidade muito grande de criar, de ser
criativo e de descobrir caminhos novos. Nos aprendemos muito
com isso. Agora € muito importante a gente nao parar nesse
autorreconhecimento de que nos aprendemos alguma coisa e
ficar sentado em cima dele igual ao macaco, que senta em cima
do rabo e fica falando do rabo dos outros.

Estd na hora da gente olhar para nés mesmo, animados, e
dizer: "agora n6s nao podemos perder o trem, o expresso do Ano
2000”. Hd muito tempo o Gilberto Gil falava daquele expresso
2222, que saia de "Bonsucesso para depois do ano 2000", Aquilo
era wma profecia dele, que ele talvez nem sabia muito bem como
que outra gente, que outro povo, podia interpretar aquilo dez
anos depois. Mas, o povo da floresta, que nao estava ligado no
planeta quando o Gil anunciou a passagem do expresso 2222,
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agora esta! Prontinho, né? Fazendo a travessia do mundo, do
planeta. S6 que ndo é num trem, nio. E num boeing enorme. E
viajam nesse mesmo boeing as populagdes que estio preocupa-
das com as florestas tropicais na Asia, na Indonésia, na Africa e
no Brasil. Na Europa inteira, uma enorme campanha de florestas
tropicais estd de olho no procedimento do Japao, que foi um dos
grandes parceiros do interesse da abertura desta estrada para o
Pacifico, que botou o Acre ali meio que na rota do interesse das
grandes empresas, do grande capital, para completar os servi¢os
que resultam na abertura da Br-364, no trecho entre Porto Velho
e Rio Branco.

Abrir uma estrada para o Pacifico, abrir um novo mercado
mundial, abrir de certa maneira uma perspectiva de grandes
investimentos e desenvolvimento de uma regiao do mundo
era uma coisa que acontecia longe, longe da possibilidade de
influéncia ou de participagio das populagoes regionais. Mas,
hoje, iss0 ja ndo ¢ mais }‘j:jﬁhi‘v’l.‘! semmn a nossa participacio, sem
a participagio da Alianga dos Povos da Floresta,

A Alianca dos Povos da Floresta, que € iima energia muito for-
te, muito nova, retine a vontade puiblica de populagoes indigenas,
de seringueiros, ribeirinhos e de muita gente da Amazonia, que
quer assegurar uma regiao onde o desenvolvimento e 0 futuro da
regido seja também o desenvolvimento das populagoes regionais.
I isso que dd forca, que di energia, que faz com que a Alianga
dos Povos da Floresta seja intercaladora hoje de muita gente em
virias regides do mundo. Nos podemos falar hoje com o gover-
no da Inglaterra, nos podemos falar hoje com a Comunidade
Econdmica Furopeia, com o Banco Mundial, com o BID, com o
Congresso dos Estados Unidos, e ndo mais comum grupinho de
pessoas assim meio assustadas, que vao passando assim coim o
chapéu na mao, Nds conversamos com esses organismos inter-
nacionais hoje com referéncias bdsicas para um planejamento
de politicas de desenvolvimento para a regido amazonica. S0mos
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hoje intercaladores de uma boa parte da sociedade brasileira, a
partir da disposicio de nossas comunidades de dialogar com o
povo brasileiro, dialogar com as institui¢des. E isso € o novo! Esse
é o caminho que estd sendo oferecido para essas populagoes
regionais, para nossas comunidades. Entdo, o que temos que
fazer agora? Temos que ter a sabedoria e ter a tranquilidade de
saber que 0 nosso caminho nas ja temos. Agora nos precisamos
ter a disposicao de andar nele, de andar nele com seriedade.

Agora ¢ o tempo da gente educar as instituigoes do governo
brasileiro. Tem institui¢oes publicas que ainda ndo estio enten-
dendo que existe uma parte dos servigos que o povo precisa e que
¢ de responsabilidade do governo. Que o governo realmente tem
que ter recursos e infraestyutura para realizar esse servigo para
a populagio, Tem outra parte das coisas que precisam ser feitas
que sio atribuigoes de nossas comunidades mesmas, tais como:
Organizar o nosso povo, treinar as nossas comunidade para cuidar
danossa propria educacao, cuidar da nossa saude, fazer o nosso
desenvolvimento economico, fortalecer a nossa vontade como
povos tradicionais, como povos que tém culturas ricas, que tém
uma memoria muito forte da criagio do mundo, ligando nossa
gente antiga, nossa tradigio, com o que € contemporianeo e mais
moderno no nosso planeta.

E isso que permite, por exemplo, que o Sid Kaxinawd, meu
amigo Huni Kuin, esteja em Sao Paulo montando o seu lindo
video, Fazendo aqui em Sdo Paulo um longo estagio de conhe-
cimento de tecnologias modernas de documentacao, filmagem,
edi¢giao de material, para a veiculacio dessas antigas imagens
depois emy meios de comunicagdao daqui do Brasil e de fora.
Aprendendo o conceito do que € uma mensagem para a televisao,
para a opinido publica, buscando o essencial, deixando para trds
a preocupagio de que nos ndo vamos ser entendidos e tendo a
certeza de que nos ja estamos falando com o mundo inteiro. Que

o mundo inteiro esta interessado em ouvir, principalmente se
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voceé estiver falando com o seu espirito, se voce estiver falando
com sabedoria.

E esse crescimento que possibilita que nés possamos estar
em Londres, que nos possamos estar em Roma, em Paris e em
Nova York, como vocé, Txai Terri, teve a oportunidade de passar
junto com o Macédo e 0 Osmarino, companheiros da Alianca dos
Povos da Floresta, na Inglaterra, Franca e Belgica. Conversar ali
com instituicoes do governo daqueles paises, conversando com
movimentos ambientalistas que estio comprometidos, que estdo
comovidos com o esfor¢o do povo da floresta em construir um ca-
minho bom, um caminho de um mundo melhor. Pois bem, Txai,
a beleza de nosso trabalho, a certeza desse caminho bonito onde
nos podemos andar, precisa iluminar o passo da gente amanha.

A lgreja

Esse facho de luz que ilumina a nossa travessia para depois
do ano 2000, Txai, precisa também desmistificar o fantasma
da Igreja, que ainda pensa nos povos indigenas e tribais como
birbaros, como uma espécie de pagiaos que ela precisa ficar
vigiando de pertinho, catequizando de pertinho para a alma
deles nao se perder. Mesmo que a Igreja, em alguns momentos,
busque participar daquelas atividades que sio essenciais para
as comunidades indigenas, buscando entender o que € funda-
mental para as nossas comunidade, ela muitas vezes so faz na
verdade é substituir a vontade das comunidades naquilo que é
importante, naquilo que é fundamental.

0O Estado

O Estado, os drgidos de governo, tem também uma tentagio
muito grande para o autoritarismo. Igual a Igreja. Eles tém uma
necessidade muito grande de saber e controlar tudo o que esta
acontecendo e ndao gostam de ter surpresas. Eles tém muita
chateacio quando uma comunidade € criativa e ilumina o seu
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caminho. E esses tutores tém que ir atrds, correndo atrds do fato
acontecido.

Eu acho que o povo da floresta, que esté dialogando com o
mundo, falando com as pessoas do mundo inteiro, tem também
agorauma tarefa de educar essas instituicoes. Educar as institui-
coes que convivem com os povos da floresta para que elas possam
saber que tém uma maneira boa delas andarem junto conosco e
de nos apoiar naquilo que € importante, sem pretender passar
por cima da gente, sem pretender botar uma canga no nosso
pescoco. Mas também a gente nao pode ignorar que tem muitos
parentes, tem companheiros, ha indios e seringueiros que ainda
nao despertaram para as conquistas que nossas comunidades ja
realizaram, ainda ndo despertaram para esse caminho luminoso
que ja podem andar e ainda ficam com o rabo preso no passado.
Ficam ainda naquela de mamae Igreja e do papai Estado. Eu falei
daquele macaco que senta em cima do proprio rabo e niao vé o
caminho que ele pode andar. Eu espero que eu nao esteja falando
a partir desta posicao do macaco sentado em cima do préprio
rabo. Porque o que nés estamos buscando ¢ fazer o que? E olhar o
caminho que nos temos que andar pela frente e fazer ele crescer,

Embaixada dos Povos da Floresta

Nds temos, aqui em Sao Paulo, a Embaixada dos Povos da
Floresta, onde vocé e o Sia tiveram a oportunidade de conviver
esses dias todos junto com a gente. Nos recebemos aqui repre-
sentantes de governos, de pessoas ilustres, como o Dalai Lama,
que mandou o seu procurador aqui para preparar a sua viagem
ao Brasil. Recebemos aqui os representantes da ONU, que vieram
pedir que a Embaixada dos Povos da Floresta sediasse a confe-
réncia dos povos tribais em 1992, que vai ser uma conferéncia
paralela a conferencia dos governos do planeta, que estarao
reunidos no Brasil. Entao, nos temos esses convites e temos a
disposicao destas instituicoes e organismos internacionais de
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dialogar conosco. O que nos ndo podemos € ficar timidos, ficar
pensando que alguém quer engolir a gente. Nos precisamos
abrir a nossa cabeca e olhar para frente. Andar nesse caminho
com a certeza de que as nossas comunidades precisam pegar o
expresso. Nao mais o Expresso 2222, mas efetivamente o boeing
do ano 2000. Ele ja passou. Quem nao se tocou vai ficar parado
no porto, vai ficar parado no cais, o que nao tem sentido.

E fundamental agora que as populacoes indigenas, que os
seringueiros, que os povos da floresta que consolidam uma
alianca, transformem essa alianca agora num barco luminoso,
que vd fazendo um caminho que passe desde uma alianga com
a populagio da cidade, que resulta em eventos como esse show
Txai, de Milton Nascimento para mais de 30 mil pessoas aqui no
Ibirapuera, cantando e dangando ali debaixo de chuva, junto com
a Alianca dos Povos da Floresta. Nesse show vieram os nossos
parentes Yanomami de Roraima e Surui de Rondonia, vieram
pessoas e seringueiros de diversas regioes da Amazonia e do Brasil.

Convénios com a Secretaria do Meio Ambiente

Milhares de pessoas cantando com Milton, as cangoes do
Txai, ali, num tempo em que o Brasil ainda fica assim olhando
meio desconfiado consigo mesmo. Um Brasil que atravessou
o ano de 1990 desconfiado com o seu presidente, desconfiado
com a politica que esse governo pode fazer com relagio as
populacoes da floresta, com relagcio ao meio ambiente, com
relacdo a floresta. S6 que o povo da floresta, eu acho, teve uma
atitude muito iluminada. Ao inves de ficar desconfiado, foi
testar o governo. Foi botar na mesa do governo o que € que se
tem, qual é a nossa proposta. A Secretaria do Meio Ambiente, ao
firmar o0s convénios, que firmou, no segundo semestre de 1990,
com o Conselho Nacional dos Seringueiros, para implementar
as reservas extrativistas e realizar o levantamento das futuras
dreas para o estabelecimento de novas reservas extrativistas na
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Amazonia, mostrou que se o povo da floresta tiver alguma ideia
positiva, ela € capaz de responder afirmativamente também. O
convénio que a Secretaria do Meio Ambiente firmou também
com a Unido das Nacgoes Indigenas, assegurando cooperacio
e recursos diretos para a Alianca trabalhar, a partir do Centro
de Pesquisa Indigena, 1a de Goidas, com o reflorestamento de
areas indigenas, com a fiscalizacao de territdrios, com o desen-
volvimento de novas tecnologias para as nossas comunidades
aproveitarem os produtos da floresta, abrir linhas de mercado
para os nossos produtos... Estas sio respostas que nos estamos
tirado do governo brasileiro, que parece ser um governo de pe-
dra, um governo que aos olhos do mundo esta paralisado. Mas
o governo fica paralisado se vocé olhar para ele paralisado. Se
voce tiver criatividade e empurrar ele, ele vai andar. O governo,
assim como outras institui¢oes publicas, é um servidor do povo
brasileiro. O governo federal, o governo do estado do Acre, o
governo de Rondonia, precisam cada vez mais estar no papel de
servidores de suas comunidades. Eles sao os mais ilustres servi-
dores de nossas comunidades. Entio, nos precisamos trata-los
com seriedade. Nos precisamos ver se eles estdo entendendo o
que as nossas comunidades regionais buscam e desejam, para
poder trabalhar da melhor maneira possivel.

Eu acho, Txai, que muita coisa boa vai estar se abrindo para
este tempo que nos vamaos atravessar agora, em 1991. A consoli-
dacao de programas efetivos para o povo da floresta, marcando
assim uma linha de cooperacao com as instituicoes de pesquisa
e com as universidades no Brasil. Marcando uma colaboracao
direta com organismos internacionais. Ora, tudo isso desmascara
aquela bobagem toda de uns anos atras, que pensavam que o
governo ia transformar as dareas indigenas em colonias, que a
Funai ia emplacar aquelas politicas pobres e burras dela em
relacdo as nossas comunidades indigenas. O nosso povo ja dei-
xou isso tudo para tras. Tudo issv ja ficou num passado remoto.

123




AILTON KREMNAK

Aquela hipocrisia de um orgio do governo, com a Funai, que ndo
sabia para onde ia nem sabia de onde veio. Hoje, a Funai ja foi
praticamente extinta e estamos lutando para o estabelecimento
de outras diretrizes de governo em relagio a demarcacio dos
territorios indigenas, ao estabelecimento efetivo de uma politica
de cooperagio com as nossas comunidades, que reconhecam
que nos somos um povo com diversidade cultural e étnica. E
isso enriquece o Brasil.

Vamos ter muito o que fazer em 1991

O Calha Norte, que era um projeto assim tio medroso em
relagido ao povo brasileiro e em relagio a sua confianga mesmo
no povo da Amazonia, foi agora abandonado. Tem uma critica
grande feita dentro do proprio governo em relagio a isso. E o
Lutzemberg, Secretario do Meio Ambiente, esta demonstrando
que vai cumprir o seu compromisso com o povo da floresta.
Quando ele assumiu o cargo de Secretdrio de Meio Ambiente,
ele disse que o governo brasileiro tinha que respeitar os direitos
humanos dos povos da floresta e o pensamento de nossas co-
munidades. E que o povo da floresta ia participar das decisoes
sobre o que lazer com a Amazonia, Eu acho que ele esta dando
0s primeiros passos nesse sentido e nos temos que ajuda-lo a
dar os proximos passos.

Daqui até 1992, quando vai estar ocorrendo a Conlerencia
Mundial do Meio Ambiente, o povo da floresta tem que conguis-
tar o que ele acredita que pode administrar, que pode assegurar
como vitdria sua e como uma ponte para o futuro. Eu acho,
Txai Terri, que nos vamos ter muito o que fazer. Vamos ter que
mobilizar muitas vezes as nossas comunidades la na floresta,
Vamos ter que pensar muito para responder como as nossas
comunidades vio viabilizar as suas cooperativas, os postos de
satide e as escolas da tlorestal Como € que as nossas comunidades
viio viabilizar as suas acoes internas concretas. Como € que esses
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drgios regionais de governo vao poder cooperar e entender o que
as nossas comunidades estao fazendo.

Eu acho que foi um passo muito grande que nos demos de
1978 até agora, em 1991. Nos viviamos num tempo ein que se um
drgao de governo nio desse um passo, nds ficaivamos parados no
ar. A partir de agora, nés vamos dar o primeiro passo e 0s orgios
de governo é que devem se atualizar, que devem se preparar
para uma relacio mais moderna, mais contemporanea com as
nossas comunidades, que jd dialogam com o mundo. Um povo,
uma populacio da floresta, que ja fala com o mundo, que da
conferéncia no Kew Garden de Londres, que recebe reconheci-
mento em virios lugares do primeiro mundo, da Comunidade
Economica Europeia, da ONU, ndo pode mais ser tratada pelos
seus governos locais como se fosse estranha. Nossa populagio
precisa também do reconhecimento dos nossos governos locais
para juntos podermos desenvolver politicas efetivas para as
nossas regioes, onde o desenvolvimento global da regiao esteja
registrado primeiro no desenvolvimento interno das comunida-
des que ali moram, e depois na grande politica de cada regido,

na politica global para o Brasil,

Ailton, eu gostaria que vocé falasse um pouco sobre esse traba-
lho da Alianga dos Povos da Floresta com o cantor e compositor
Milton Nascimento. Participei do show do Milton no Ibirapuera
e fiquei encantado. Tanto assim que depois desse show do Txai
Milton Nascimento aconteceram virias reunioes na Embaixada
da Floresta, em Séo Paulo e formalizou-se o Forum da Alianga.
Muita gente li no Acre me pergunta se essa parceria com Milton
Nascimento esti efetivamente ajudando os indios, seringueiros
e ribeirinhos da Amazonia nessa caminhada para depois do ano
2000. Qual é a sua opinido?

Eu acho, Txai, que uma coisa muito importante que esta

acontecendo é que cada um desses caminhos, cada um desses
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gestos, nao estao separados, eles estdo juntos. Quando eu falo
da ideia do crescimento de nossas comunidades em relacao a
atualizacdo tecnolagica, em conhecer como € o mercado para
os produtos da floresta, em conhecer as cooperacoes que nos
podemos ter com os 6rgaos de governo, com as instituicoes de
pesquisa, nos ao mesmo tempo estamos descobrindo como € que
nos podemos ter uma maior participacdo na vida cultural do pais.

Quando o povo da floresta tem uma pessoa como Milton
Nascimento junto, quando o povo da floresta consegue atravessar
um corredor que vai de Brasilia, Sao Paulo, Rio de Janeiro, pega
pela Amazonia, atravessa o Nordeste, vai para os Estados Unidos,
que é o proximo passo deste ano para o lancamento do disco
Txai, para o Canada e Europa, Toquio e Hong Kong... Pois bem,
quando vocé faz um caminho desse, voces esta fortalecendo
aquele trabalho de base, que é o do acesso a tecnologia para as co-
munidades da floresta. Que é, por exemplo, assegurar uma linha
de cooperagio direta, com financiamento, com reconhecimento
mesmo de que esse trabalho é inteiro, de que ele € integral, de
que ele reune cada gesto numa intengao de construir e iluminar
o caminho de nosso povo.

Entio, Txai Terri, eu acho gque o Forum da Alianga dos Povos
da Floresta, que nos consolidamos um pouquinho depois da-
quele show de Milton aqui em Sao Paulo, em final de outubro do
ano passado, cristalizou tudo isso que eu falei acima. Ele junta
a beleza desse propaosito todo: de falar com o publico, de abrir
um espaco cultural, efetivo para o nosso povo, que conjuga o
espaco da Alianca dos Povos da Floresta, a Embaixada que esta
aqui em Sdc Paulo, o Conselho Nacional dos Seringueiros, que
estd lda em Rio Branco, o Centro de Pesquisa Indigena, que esta
ld em Goiania, o Nuicleo de Direitos Indigenas, que estd la em
Brasilia, a cooperac¢io com a Secretaria de Meio Ambiente, que
estd avancando cada vez mais. E mais esses contatos nossos, por

exemplo, com organismos internacionais, com o governo brita-
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nico e com organizacoes que estdo la nos Estados Unidos e na
Europa. Tudo isso esta junto. E € coerente! Porque € assim, Txai:
um planeta inteiro precisa de gente com o espirito inteiro, com
gestos equilibrados e com um mandamento harmonico. Entio,
0 nosso gesto inclui a campanha da Alianca junto com Milton,
falando com o publico, com milhares de pessoas, o trabalho
daqui da Embaixada de ser um interlocutor, uma porta que se
abre para conversar com cientistas e pesquisadores, o Centro de
Pesquisa, como lugar onde se transforma o conhecimento em
valores concretos e beneficios para as nossas comunidades. Esse
é o caminho que anda junto. E o caminho que nés descobrimos
que podemos andar nele com muita disposigio, com muita
energia e colhendo frutos muito bons para o nesso povo.

Eu acredito, Txai, que tem uma energia que passa por cada
uma das comunidades do rio Jurua, do rio Purus, que estao nas
beiradas dos rios. Mesmo que ela nao chegue como servigo direto
da coordenacao da UNI, que ela nao chegue como servigo direto
de cada um dos membros da UNI. Ela chega como reconheci-
mento do governo de que o povo da floresta precisa ser melhor
tratado, precisa ser respeitado, porque ¢ um povo digno, é um
povo que esta fazendo uma alianga efetiva com o povo brasileiro,
com a opinido publica toda. Entdo eu acho que nos abrimos um
caminho de amizade com as outras populagdes de nosso pais,
com as outras instituicoes. E ele € um caminho que o Milton
Nascimento estd ajudando muito. E um caminho que as comu-
nidades indigenas estdo ajudando ele, que os seringueiros com
seus esforcos estao buscando consolidar junto com a gente e que
nos temos que andar nele com a cabeca erguida. Nos temos que
andar nele com a cabeca erguida e o coragao tranquilo.

Txai: Quais sido as perspectivas para 1991 e 1992 da Alianca dos
Povos da Floresta?
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Eu acho que em 1991 nds vamos ter coisas boas atravessan-
do Mato Grosso, Rondonia, Amazonas, Acre, subindo ai para
Roraima, que ¢€ a oportunidade das comunidades, que estao se
organizando nas suas aldeias, se organizando nas suas regioes,
trazeremn o novo. Trazerem a novidade para consolidar o cami-
nho que os povos que vivem na floresta amazonica, indigenas e
regionais ja vem trilhando.

No Acre, por exemplo, as comunidades que estio traba-
thando e que estio se organizando nas suas aldeias vao poder
chegar em Rio Branco, durante a Assembleia Indigena que
vai se realizar do dia 12 ao dia 19 de abril, e dizer como € que
querem criar o Centro de Pesquisas dos Povos da Floresta,
Como € que querem que o escritorio da UNI funcione em Rio
Branco, Se querem mesmo que funcione ali. Como ¢ que estd
se consolidando o escritorio da UNI em Cruzeiro do Sul, em
Tarauacd, em Feijo, em Boca do Acre, em Terrud, em Eirunepé,
enfim, em todos os lugares onde as comunidades tiverem a sua
vontade de plantar a sua flor, de jluminar o seu caminho e vir
forte. Fazer uma grande festa e depois voltar para as suas comu-
nidades, levando também for¢a, levando mais energia, Entio,
Txai Terri, eu sinto que esse ¢ o caminho que estd comecando
a acontecer, que me anima e que eu acho que a gente vai estar
festejando juntos em 1991,

0 ano de 1990 foi um ano muito rico. Aconteceram muitas
coisas importantes. O ano de 1991 vai ser o periodo em que a
gente vai colher muitos frutos desse trabalho que nos estamos
realizando agora. Eu acho que nds vamos poder consolidar esse
programa de cooperagio com a Secretaria de Meio Ambiente, que
basicamente incluiria o conjunto de todas as areas indigenas e
reservas extrativistas do Acre, do sudoeste do Amazonas, Ron-
donia e Mato Grosso. Nos vamos em frente com isso. Existe uma
disposicio interessante dentro da Secretaria do Meio Ambiente
em colaborar efetivamente com as populacoes da floresta. Enos
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vamos trabalhar em 1991 com essa perspectiva, de consolidar um
programa mesmo das nossas comunidades, de fazer a travessia.

Ailton, vocé falon uma coisa importante, a de que existe hoje
uma boa disposi¢io da Secretaria do Meio Ambiente em apoiar
concretamente os indios e os seringueiros da Amazonia. Houve,
de fato, uma mudanc¢a muito grande por parte de alguns 6rgios
e instituicoes piiblicas do governo federal. Ha dois anos as portas
destas institui¢oes governamentais estavam fechadas para os
indios e seringueiros, principalmente da parte daqueles orgios
que queriam impor colonias indigenas dentro dos territorios
tradicionais das comunidades indigenas, que ameagavam mi-
litarizar a questio indigena com o Calha Norte. Hoje, a gente ji
vé, por exemplo, o BNDES, que é um banco de desenvolvimento
economico, financiando os primeiros passos de implantagio da
reserva extrativista do Alto Jurud, financiando as associagdes de
seringueiros e cooperativas de 12 ireas indigenas daquela regiio
acreana. A gente ve a Secretaria de Meio Ambiente assinando
conveénios com a UNI para financiar a recuperacio de regioes
degradadas em areas indigenas do Mato Grosso, como a dos
Xavante de Pimentel Barbosa. A gente vé a Secretaria de Meio
Ambiente apoiar o Centro de Pesquisa Indigena de Goiania,
financiando também um programa de acies para beneficiar a
comunidade Surul, A gente ve que esta sendo negociado agora
um projeto de desenvolvimento comunitario para as popula-
¢oes extrativistas da Amazonia la dentro da Secretaria de Meio
Ambiente. Enfim, esta havendo uma mudanca significativa do
governo em relacio ao meio ambiente, em relagio aos indios (a
Funai foi praticamente extinta), em relagio aos seringueiros e
em relacio as organizagoes nio governamentais que trabalham
na Amazonia,

Entiio, Txai Krenak, a que vocé atribui essas mudangas todas?
Esses processos estio acoritecendo agora por que o governo esti
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mudando em relacio as populagdes tradicionais da Amazonia,
ou é o fato das comunidades indigenas e regionais terem ja um
reconhecimento ptiblico, nacional e internacional, que obriga
o governo a melhorar as suas relagoes com elas?

Eu acho, Txai, que as duas coisas estio acontecendo. Os go-
vernos ricos do planeta se reuniram recentemente em Houston,
no Texas, para fazerem uma recomendacio ao Banco Mundial
e organismos financeiros internacionais no sentido deles mon-
tarem um programa de cooperacio para uma nova politica de
protecio da Amazonia, que nio € so brasileira nio.

O governo brasileiro, Txai, sabe muito bem que para ele se
beneficiar dessa cooperacio, que os grandes paises ricos estao
oferecendo, ele tem que ser um pouco mais razoavel, Ele tem
que deixar de fazer uma politica atrasada tanto em relagio ao
meio ambiente como em relacio ao povo da floresta, porque a
opinido publica do primeiro mundo estd sabendo agora o que
o povo da floresta tem a dizer. Entio, ¢ natural que o governo
esteja mantendo uma pessoa como o José Lutzenberg a frente da
Secretaria de Meio Ambiente, porque sabe que ele € exatamente
a pessoa que nos ultimos dez anos aprendeu muito com o povo
da floresta, andando junto com a gente. Nio ¢ por acaso que
o Secretdrio do Meio Ambiente ¢ uma pessoa que conviveu ao
longo dos dltimos anos com as comunidades indigenas, com os
seringueiros e ribeirinhos da Amazonia. E natural isso, porque
o governo escolheu esse canal de comunicagdao com a gente.

Esses programas que estiao sendo possiveis agora, de coope-
racdo direta com as nossas comunidades, nos estamos tirando
eles, com muito trabalho, de dentro da Secretaria de Meio Am-
biente, junto com um corpo de técnicos da Secretaria, que estd
também afinado com o compromisso de montar um programa
que seja adequado para o desenvolvimento de pesquisas dos re-
cursos naturais renovaveis, de um melhor conhecimento acerca
da potencialidade da riqueza florestal e de sua biodiversidade.
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E, principalmente, que o conhecimento acerca desse enorme
acervo, que é a floresta amazonica, esta depositado no povo da
floresta, e que ninguém melhor do que o povo da floresta para
fazer a parceria com os pesquisadores mais modernos, para
criar um conhecimento adequado, uma tecnologia adequada
e um processo de aproveitamento desses recursos sustentdveis
a longo prazo.

Melhores parceiros

Eu acho, Txai, que o governo se deu conta que os melhores
parceiros de um projeto de modernizacio da relagio do Brasil
com a floresta sio as populagoes indigenas e regionais da Ama-
zonia. Entio, na verdade, o governo nio estd tenndo um surto de
generosidade quando ele quer cooperar com o povo da floresta,
Ele esti simplesmente descobrindo que nos somos os methores
parceiros para isso,

Essa é uma coisa que o governo Sarney niao conseguia enten-
der. Porisso ficava inventando aqueles projetos estipidos, do tipo
Nossa Natureza e Calha Norte. Aquilo tudo era resultado de um
equivoco muito grande do governo, que ficava paralisado diante
da pressio da opiniio publica internacional e reagia de modo
paranoico, dizendo que queriam tomar a Amazonia, que queriam
internacionalizar. E bobagem tudo isso. Hoje, o governo Collor
e a maior parte de seu ministério estio empenhados em obter
recursos, cooperacao efetiva e modernizagio tecnologica para o
Brasil. E eles sabem que isso pode ocorrer a partir da Amazonia,
porque ¢ adrea de maior interesse de cooperaciao dos organismos
internacionais. A Comunidade Economica Europeia, o Banco
Mundial e outros organismas internacionais estiao dispostos
nao so a propiciar recursos para o governo brasilefro, como estio
dispostos a propiciar a transferéncia de tecnologias para fazer
um manejo adequado dessa imensa regiao do mundo, que ¢ a
Amazonia. E ndo s6 a Amazonia brasileira.
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O muro da ignorancia caiu

Entdo, Txai, eu acho que isso rompeu o muro da ignorancia.
Caiu o muro de Berlim, caiu o muro da ignordncia do governo
brasileiro. E nds somos beneficidrios disso. Por isso € que o povo
da floresta ndo pode ficar atonito, ndo pode ficar assim perdido
feito wuma cutia no tiroteio. Tem que olhar para frente, perceber
que o muro da ignorancia caiu. E dialogar, entendeu? Dialogar
com as instituicoes de pesquisa e criar mecanismos de controle
desse conhecimento. Os resultados das pesquisas tlorestais de-
vem beneficiar as comunidades. Eles nao devem virar arquivos
de universidades, nem livros de pesquisadores, nem filmes. Mas,
em primeiro lugar, eles devem resultar em beneficios para as
comunidades, beneficios diretos.

O que siio beneficios diretos para as comunidades indigenas
quando a gente fala em pesquisa florestal? I que as proprias
comunidades tenham recursos, tenham meios para se equipar
para, por exemplo, fazer a fiscalizagao de seus territorios. Que
as comunidades possam ter recursos, dinheiro e equipamentos
para descobrir os produtos da floresta que elas podem comer-
cializar. Serd que se quer aproveitar o 6leo da copaiba? Como ¢
que se tira o oleo da copaiba sem matar a drvore? Como € (ue se
armazena esse oleo? Como € que se escoa esse produto florestal?
Como ¢ que faz para ele chegar em Manaus, em Rio Branco, no
Rio de Janeiro, na Alemanha e nos Estados Unidos? As comuni-
dades querem aproveitar a castanha? Entao, como é que se faz?
Aproveitar elas in natura, ou devemos beneficia-las? Vai vender
as castanhas em Rio Branco ou vai exportar? Tem uma infinidade
de outros produtos florestais que as comunidades podem iden-
tificar, catalogar, localizar mercados para eles e distribuir esses
produtos no mercado.

Entao, Txai, qualquer pesquisa na floresta deve responder
d essas perguntas para as comunidades, para as familias que
estdo |d na beira do rio, para as familias que estio la nas colo-
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cacoes de seringa nos fundos dos seringais. Isso € troca direta.
Se um pesquisador estiver andando no meio da floresta para
escrever um livro ou para fazer um filme gue as comunidades
nunca vao ler ou nunca vao ver, ja se pode chegar a conclusio
que aquela pessoa nao interessa. So interessa aquela pesquisa
que vai ter algum resultado concreto para as comunidades da
floresta. Aquela pesquisa de longo prazo, que vai depender
de cinco a dez anos de estudo, por exemplo, para estudar o
comportamento do ecossistema, do meio ambiente e da flo-
resta, ela também pode interessar a comunidade. O que nio
pode mais acontecer é o pesquisador viver como se fosse um
chupa-chupa, chupando o conhecimento do povo, chupando
a riqueza da floresta e indo embora se enriquecer longe dali.
Isso nao tem mais sentido. Nem os indios nem os seringueiros
podem conviver mais com isso!

Ailton, vocé poderia falar sobre a importancia da criagdo do
Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta, que venha a disci-
plinar e orientar a pesquisa cientifica com a finalidade de con-
tribuir efetivamente para a melhoria das condigoes de vida das
populacoes indigenas. Por iniciativa do Conselho Nacional dos
Seringueiros, houve uma reuniio com os indios, 0s seringueiros
e as entidades envolvidas com essa questio (CNS, UNI-Norte,
CPI-Acre, CTA, Cimi) para implementar a criacdo desse Centro.
Mas, tanto o Cimi, Jocal e nacional, como a coordenagio regional
da UNI foram contra essa ideia. Até mesmo um advogado do
Cimi de Brasilia, o Paulinho, viajou para Rio Branco, convidado
pelo Anselmo Forneck, para aconselhar os jovens indios, que sio
0s atuais coordenadores da UNI, para que nio participassem e
até boicotassem a criacido do Centro de Pesquisa.

As liderancas do Conselho dos Seringueiros e as outras entida-
des ficaram chocadas com essa posicio do Cimi e da UNI-Norte.
Como ndo se poderia criar o Centro de Pesquisa sem a partici-




AILTON KRENAK

pacio dos indios, essa ideia foi adiada até que fosse realizada a
proxima assembleia indigena, em abril de 1991.

Eu tampouco entendi o por qué desse adiamento. Naquela
época, havia muitas universidades brasileiras, instituicoes
publicas do Brasil e do exterior interessadas em financiar a im-
plementacio do Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta. Serd
que o Cimi tem medo do movimento dos seringueiros engolir
os indios, alegando diferencas culturais marcantes entre eles?
Ou serd que o Cimi tem medo de perder a canga que a Igreja
teima em impor aos indios no Brasil e no Acre, em particular? Eu
digo isso porque o Cimi impos duas missionarias leigas da Opan
(Operacio Anchieta, coisa de jesuita, veja so!) dentro da sede
da UNI de Rio Branco para fazer a cabeca dos jovens indios que
estiio respondendo por esta entidade indigena. O comentario
geral la em Rio Branco ¢ que o Cimi estd boicotando a Alianca
dos Povos da Floresta de todas as maneiras. Todo mundo fala
isso “a boca pequena”, mas ninguém tem coragem de dizer isso
publicamente, como eu estou falando agora para voce. Tem
muita coisa torta acontecendo no arraial do indigenismo local,
que precisa ser endireitada na proxima assembleia indigena.
Eu gostaria, entio, que voce explicasse para a opinido publica
acreana como € que funciona o Centro de Pesquisa Indigena la
de Goiania e por que desse medo de se criar no Acre o Centro
de Pesquisa dos Povos da Floresta?

Na virada de 1988 para 1989, sentimos que muita coisa estava
passando na nossa frente e as comunidades indigenas corriam o
perigo de perder o expresso para o ano 2000. Descobrimos que
precisamos atualizar o conhecimento tradicional das nossas
comunidades. Nos precisivamos fazer uma escolha seletiva de
tecnologias que as pesquisas do governo e das universidades
estavam desenvolvendo exatamente para que o povo da floresta
pudesse se beneficiar desses conhecimentos e dessas tecnolo-
gias. Foi por isso que nos decidimos criar o Centro de Pesquisa
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Indigena. Do pensamento a decisdo de se criar o centro nio teve
muita confusdo nio, porque para nds era uma coisa natural. E
como uma peguenina planta que brota da semente, que solta as
suas ramas, solta os seus galhos e naturalmente vai dar frutos.
O Centro de Pesquisa Indigena surgiu dessa maneira natural.
Nos descobrimos que precisdavamos ter um conhecimento daque-
las dreas indigenas onde a floresta nativa ja tinha sido derrubada
e degradada. Entio, esse conhecimento era o que? Era o conhe-
cimento que pudesse nes habilitar a fazer a recuperacio dessas
areas degradadas e reflorestar as nossas regioes, Mas, reflorestar
com o que? Reflorestar com eucalipto ou madeiras de espécies
comerciais, como os brancos fazem? Nao! Nos descobrimos que
a gente tinha que fazer o reflorestamento com espécies nativas
em todas aquelas dreas do Centro-oeste, principalmente aquelas
que foram muito agredidas por fazendas que estavam entrando
ali para fazer a monocultura. O reflorestamento com espécies
nativas tem muitas vantagens. Entre elas, term a vantagem de
recompor a cobertura vegetal nativa de nossas areas indigenas, A
outra vantagem ¢ a de olerecer para as nossas comunidades uma
melhor dieta alimentar com os produtos que elas ja conhecem,
comao 0 pequi, o jatobd, o araticum e o baru. Aléem de enriquecer
a dieta alimentar, as nossas comunidades podem coloci-los no
mercado e fazer asua propria comercializagao. Esse foi o desaho
gue o Centro de Pesquisa Indigena de Goiania teve de enfrentar.
Além da recuperacio de dreas degradadas, desenvolver uma
tecnologia que possibilitasse o aproveitamento desses produtos,
0 seu preparo e a colocagdo deles posteriormente no mercado.
Entao, Txai Terri, para a gente fazer isso tudo era preciso
formar e treinar os jovens indigenas de nove tribos diferentes
do Centro-oeste, que estio ali no Centro de Pesquisa ja ha dois
anos: um grupo deles fazendo o curso de direito e outro grupo
menor fazendo curso de biologia, um programa de extensio em
biologia com duracao de dois anos e meio. Nos descobrimos,
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Txai, que eles nao podiam ficar ali num centro de pesquisa que
nao realizasse o sonho de suas comunidades. Precisava ser uma
coisa que ligasse uma ponta com a aldeia e ouira com o conhe-
cimento e a pesquisa tecnologica. Entao, essas comunidades do
Centro-oeste, como a dos Xavante de Pimentel Barbosa, os Surui
de Rondonia e os Ticuna do Solimoes, estido se beneficiando dessa
experiéncia concreta, dessa experiéncia pratica de reflorestar as
suas dreas degradadas.

O Centro de Pesquisa Indigena

O Centro de Pesquisa Indigena tem sua base instalada em
Goiania, no estado de Goias. Ali, ele estabelece convénios com
a Universidade Catolica de Goias, com a Embrapa, firmado em
julho do ano passado, com a Escola de Agronomia de Piracicaba,
no interjor de Sao Paulo, onde os jovens indigenas fazem estigios
para trabalhar com criagdo de animais silvestres, com uma agri-
cultura regenerativa, que ¢ um tipo de agricultura adaptada ao
meio ambiente, que nao degrada e ndo utiliza insumos quimicos.

O Centro de Pesquisa Indigena tem a cooperagio de técnicos
de virias instituigoes puiblicas, mas ele tem uma direcio, que ¢
das comunidades indigenas. Ele tem uma estrutura, onde, na
sua coordenacio e planejamento, estao as liderancas indigenas,
decidindo cada passo, cada momento. Ali ndo estd o governo,
nao estd a Funai, nao estd o Cimi da Igreja Catélica e nem outras
missoes religiosas. Estao as comunidades indigenas!

O Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta no Acre

Uma das dificuldades que aconteceu no Acre, quando foi
discutida a questao do Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta,
¢ que da parte dos seringueiros e de seu Conselho Nacional havia
uma vontade muito grande de antecipar isso, porque eles estao
sendo exigidos a implantar, de fato, as reservas extrativistas. Os
seringueiros estdo sendo exigidos a responder, por exemplo,
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a questao do aproveitamento da castanha, a de uma melhor
comercializacao da borracha, o aproveitamento de outros pro-
dutos florestais. E a consciéncia que os seringueiros estio tendo
¢ de que eles ainda niao estdo preparados para enfrentar esses
desafios. A viabilidade econdmica das reservas extrativistas €
um grande desafio para o Conselho Nacional dos Seringueiros.

Os seringueiros estao sendo assolados a descobrir como é
que eles vio ter essa colaboracdo técnica, diferente do que seria
assim uima acio desorganizada de um monte de pesquisadores,
que praticamente vao ld saquear as reservas extrativistas e as
areas indigenas, e ndo para cooperar concretamente com as co-
munidades da floresta. Como disciplinar essa cooperacio técnica
com esses pesquisadores? Esta é uma questio séria e exige uma
resposta imediata dos seringueiros e também de parte de nossas
comunidades indigenas.

O Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta seria o lugar onde
os pesquisadores estabeleceriam o planejamento da pesquisa,
a relacio com as comunidades, uma agenda de pesquisas pela
qual eles seriam obrigados a mostrar o que estio fazendo, onde
as comunidades teriam participacao, desde a eleigio da pesquisa
que querem até a implementacio da pesquisa e o seu direcio-
namento. Isso implicaria praticamente redirecionar todas as
atividades de pesquisa em relacao as reservas extrativistas que
estao sendo criadas hoje na Amazonia, especialmente a partir
do Acre. A cooperagio com a Funtac, a cooperacio com o limac,
com o [bama, com as universidades passaria por um filtro que
seria o Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta, onde cada
pesquisa e cada iniciativa seria eleita a partir das necessidades
das comunidades.

A canga do passado
Da parte dos indios, algumas liderancas indigenas e os co-
ordenadores da UNI no Acre ja conhecem o Centro de Pesquisa
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Indigena, em Goids. Tiveram a oportunidade de visitd-lo mais
de uma vez, de conhecer os técnicos, conhecer o procedimen-
to e a dinamica do nosso Centro. E nos pensavamos que esse
pequeno estdgio de algumas liderancas do Acre, que tiveram a
oportunidade de conhecer o Centro de Pesquisa Indigena em
Goidnia, seria a semente que eles levariam de volta para ca. E
que esse conhecimento fortaleceria a ideia da criagao do Centro
de Pesquisa também no Acre.

Infelizmente, o pessoal da coordenacio e da assessoria da
UNI no Acre nao teve maturidade para apoiar a criacao desse
Centro de Pesquisa. Eles ficaram tremendo nas bases, precisaram
de conselheiros do Cimi, precisaram de padrinhos para ilumi-
nar o seu caminho. Esses conselheiros do Cimi acharam que os
indios talvez nio devessem estabelecer uma cooperagao efetiva
com os seringueiros, que resultasse no Centro de Pesquisa dos
Povos da Floresta, para indios e seringueiros. A impressio que
dd é que os indios foram intimados pelo Cimi para nao avangar
uma experiéncia futura. E como se a canga fosse mais pesada
do que o pensamento. O pensamento quer ir para frente, mas a
canga puxa para tras.

No momento em que o Conselko Nacional dos Seringueiros
buscou abrir a discussiao sobre a criagio do Centro de Pesquisa
dos Povos da Floresta, a UNI de Rio Branco frcou amarrada,
amarrada na canga do passado, com vontade de ir para frente,
mas sem coragem.

O que eu acho importante era que o povo que esti na aldeia
pedindo o desenvolvimento de suas comunidades e a viabiliza-
¢io de sua economia pudesse estar ali decidindo. Porque se o
povo da aldeia estivesse ali, naquela discussao, ele teria apoiado
a criacao do Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta.

Infelizmente quem tinha o poder de decisao naquele mo-
mento eram dois, trés ou quatro jovens indigenas, que ainda

esidao pensando que aquela pequena realidade de Rio Branco
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vai ser suficiente para o seu povo atravessar daqui para o ano
2000. O problema € que essas pessoas que ficam pensando a
partir daquela pequena realidade de Rio Branco nao estiio vendo
o risco que as comunidades indigenas estio correndo hoje de
se inviabilizar economicamente para manter os seus territorios
no futuro. Ou as comunidades indigenas da floresta avancam
esse espaco agora, criam tecnofogias, criam desenvolvimento
interno em suas aldeias e reservas, asseguram uma economia
forte, ou entio as comunidades indigenas vio pedir explicacies
no futuro para aqueles que estdo em Rio Branco do que fazer e
como assegurar as suas florestas,

Qual € a economia hoje das comunidades indigenas? A partir
do momento que o governo desmantelar a Funai, o que jd esta
ocorrendo, desmantelar essa agéncia indigenista falida e colocar
uma economia moderna nessas regioes, ou essas comunidades
estao equipadas para dialogar com o mundo ou essas comuni-

dades estio penduradas no passado,

Acesso a tecnologia

Ter acesso a tecnologia moderna, ter uma economia ecolo-
gicamente sustentavel, economicamente viavel, cufturalmente
vidvel, as comunidades estando dentro de sua cultura, dentro
de sua tradicio, mas sem viver na miséria, sem viver no aban-
dono. Esse € o proposito da criagio de um centro de pesquisa,
do Centro de Pesquisa dos Povos da Floresta. Agora, se as co-
munidades indigenas julgarem que ¢ melhor criar um centro
de pesquisa que trate inicialmente de questoes especificas das
comunidades indigenas, entdo que fagam! Agora, que ¢ uma
emergencia, isso ¢!

Fu acho que o pessoal da UNI de Rio Branco por pouco nio
perdeu o expresso para o ano 2000, quande preferiram jogar
pela janela uma oportunidade grande de disciplinar a pesquisa,
disciplinar os programas de cooperacao cientifica nas areas.
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Voceé chega nas comunidades indigenas e as comunidades
estdo reclamando a falta de um planejamento, a falta de uma
politica em relacio a comercializacio de seus produtos, a
falta de uma melhor linha de crédito para organizar as suas
cooperativas, a auséncia de um programa de saude, a falta de
recursos para desenvolver programas de treinamento na drea
de educacdo... Como € que vocé responde a isso tudo se vocé
nio tem uma estrutura organizada? O Centro de Pesquisa
dos Povos da Floresta deveria ser a caixa de ressonincia e de
resposta para esses problemas todos, com as comunidades
organizadas, pensando e planejando o seu desenvolvimento.
Entao, Txai Terri, acho que a coordenacio da UNI de Rio Branco,
ao ignorar a importancia da criagio desse centro de pesquisa,
ficou em divida com as comunidades. Agora, que vai haver uma
assembleia indigena no Acre, estd na hora da coordenacéo da
UNI local pagar esse débito com as comunidades. Nads nao
podemos atravessar o ano de 1991 com esse pessoal com a

cabega parada em 1989,

Hid muito tempo que escuto vocé falar da necessidade de se
constituir um mercado especifico para os produtos da floresta,
um mercado que traga a marca cultural da Alian¢a dos Povos da
Floresta. A sua ideia é a de agregar valor cultural aos produtos
da floresta, que se identifique com a luta preservacionista dos
indios, seringueiros e outros extrativistas da Amazonia. O mun-
do de hoje, cada vez mais, vive de imagens, que constituem um
mercado simbdlico da maior importincia. Esse mercado nio
esta sendo usado, com raras excegoes, pelos assim chamados
"povos dafloresta”. O que a gente ve sio os pesquisadores, cine-
aslas, escritores, comerciantes, industriais, centros de estudos
faturando em cima das imagens do Chico Mendes, por exemplo,
e dos movimentos organizados dos indios e seringueiros da
Amagzonia.
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Eu falo disso de espirito aberto, porque nio tenho rabo preso.
Estouhd mais de 15 anos nesta luta, ao lado dos indios da minha
terra, e ainda nio tenho uma casa para morar, nem um metro
de terra sequer no Acre, onde o hectare de terra ainda é relati-
vamente barato, pelo menos até a conclusio do asfaltamento da
BR-364 e a sua continuagio para a regido do Alto Jurud e para
o famoso Oceano Pacifico. Tudo bem! Eu s6 quero mesmo que
Deus e a Rainha da Floresta me deent muita satide e inteligén-
cia, muitos anos de vida, para que eu possa continuar dando a
minha pequena contribui¢io para o avance dessa luta dos povos
de nossas matas acreanas: o Acre € a minha Amazonia, ji que
essa floresta é quase a metade do Brasil. Quero conservar a in-
tegridade e a fortaleza interior. Esse é o meu major patrimonio.
Quero ser apenas o Txai dos indios e seringueiros do Aquiri. E
Txai, corno bem canta o Milton Nascimento, que “viu de perto
para contar de certo”, "¢ mais que um companheiro, ¢ mais que
um amigo, ¢ mais que um irmio...",

Ailton, fale para todos nos acreanos o seu pensamento a respej-
to de se constituir um mercado cultural para os produtos e as
imagens simbadlicas dos povos da floresta amazonica.

Muita vezes, Txai, nossos parentes que estao la na floresta
fazendo a extragio de um ot dois produtos, como a borracha e
acastanha, eles tém uma economia dificil, porque eles ainda nio
conseguem botar valor em outros produtos da floresta, ent outros
produtos culturais de suas comunidades indigenas e regionais.

() branco, regatio e comerciante, se acostumenl a regatear no
prego, a transformar tudo o que ¢ da floresta em coisa insignifi-
cante. Ao comprar, por exemplo, a castanha, o comerciante e as
classe empresariais da Amazonia querem tratar aquele produto,
que foi extrafdo da floresta, como uma coisa natural, Eles pensam
que o maximo que vocé pode pagar € a mao de obra dos indios,
dos seringueiros e extrativistas, que tiveram todo o trabalho de
coletar esse produto da floresta.
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O que as nossas comunidades estdo comecando a entender
¢ que quando um produto da floresta € oferecido no mercado, €
oferecido o produto e, além daquele produto, da lata ou tone-
lada de castanha, vocé tem outro valor, que € o valor cultural,
que € o povo, que estda ha muito tempo protegendo aquela
floresta, que conhece aquele produto secularmente. E esse
conhecimento tem valor,

Um bom exemplo do que falei acima aconteceu recente-
mente com a comunidade Surui de Rondonia. Uma empresa
exportadora de castanha queria comprar esse produto, mas a
comunidade Surui tinha que quebrar o ourico, o que ja faz co-
mumente, e ainda descascar a castanha. A comunidade Surui niao
interessava descascar a sua producio de castanha e entrega-la
limpinha para aquela empresa, que exporta para a Alemanha. A
comunidade Surui queria entregar a castanha na casca, porque
protege mais o produto de possiveis molos e ou contaminagoes,
garante mais a qualidade do produto. O comprador dizia que a
castanha com casca tinha um preco inferior. As liderangas indige-
nas Suruf falaram assim para ele: "nos queremos vender a nossa
castanha dentro dos nossos balainhos, uns cestinhos lindos feitos
de palha de babagu’. O empresdrio perguntou: "como sio esses
cestinhos?”. "HBem, esses cestinhos tém um valor cultural para
10550 |1{wn", I’UHEH)IH'L"I'EII]] os indios Surui.

Entao, Txai, aquela castanha sairia vendida em torno de 60
cruzeiros o quilo: dentro de um cestinho, que tem valor cultural
para eles, porque ele é uma arte daquele povo, ela é acrescida do
valor que aquela comunidade impas a embalagem do produto
de exportagio. Além disso, a comunidade Surui decidiu que,
enquanto ela estava produzindo aquele cestinho, tinha o tem-
po de suas cerimonias tradicionais, e que tudo isso tem valor,
porque estava sendo aproveitado numa atividade produtiva. Ea
comunidade Surui, através de sua associa¢ido, queria receber por
isso. Assim, ela agregou trés ou quatro valores a aquele produto e
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vendeu a sua producio de castanha por um preco muito superior,
Pela primeira vez, a gente fez uma experiencia de acrescentar
de 200 a 300% em um determinado produto, da importancia
alimentar da castanha. E isso, Txai, que nés chamamos de valor
cultual agregado aos produtos da floresta.

As comunidades indigenas, os seringueiros e ribeirinhos
da Amazonia, o povo da floresta, precisa se apropriar dessa
riqueza, que € agregar o valor cultural aos seus produtos. E fazer
isso com virios produtos além da castanha, como o urucum,
jenipapo, oleo da copaiba e da andiroba, chichua, murici, acai,
patud, bacaba, buriti, cupuagu, graviola, araticum, fruta-pao,
baru, pupunha, jatoba e, inclusive, a seringa. Todos esses pro-
dutos da floresta, que téem um manejo proprio, que tém um
conhecimento tradicional e tém uma maneira cultural de lidar
com eles. Entio, as comunidades precisam ser beneficiadas por
esses valores culturais agregados aos produtos de sua florestas
tropicais chuvosas.

Nesse sentido, € importante observar que quando o princi-
pe Charles fez aquela famosa conferéncia, para os industriais
e pesquisadores em florestas tropicais no mundo inteiro, ele
defendeu que o primeiro mundo, os paises ricos, descobrissem
uma possibilidade de pagar pelos produtos da floresta um valor
que incluisse também um valor cultural.

Enfim, o povo da floresta ja tem o reconhecimento dos gover-
nos dos paises ricos de que esses produtos da floresta devem ter
um valor cultural agregado para que a floresta possa permanecer
de pé, para que o povo tenha condi¢oes de manter a floresta. S6
assim as comunidades humanas e culturais da Amazonia vio
sentir que tem sentido e que vale a pena manter uma maneira
tradicional de viver na floresta e de se relacionar comercialmente
com os seus produtos. Temos que ser criativos, Txai, nesse tempo
de crise, para depois do ano 2000.
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Bom, Ailton, hd muito tempo que a gente aqui no Acre conhece o
seu trabalho de interlocutor politico, um articulador e animador
cultural das tradicdes dos povos da floresta, nas principais e
mais importante cidades do Brasil e do planeta Terra.Vocé € uma
espécie de mensageiro, go between, como diriam os povos de
lingua inglesa, aqui no mundo das cidades grandes, para defen-
der os interesses das comunidades indigenas e agora também
da Alianca dos Povos da Floresta. Vocé, Txai, jd recebeu alguns
prémios internacionais como reconhecimento por esse bonito
trabalho que vem fazendo junto comn os povos da floresta. Fale
um pouco para nos sobre esses acontecimentos importantes em
que vocé ji esteve envolvido tanto no Brasil como no exterior...

Fuacho, Txai, que um dos acontecimentos mais importantes
em que eu estive envolvido foi quando tive a oportunidade de
fazer a defesa de uma emenda popular sobre os direitos indigenas
para a nova Constituicao brasileira, la no Congresso Nacional
em Brasilia. No dia em que eu fui convidado para defender o
capitulo dos indios na Constituigio brasileira, dentro de plendrio
do Congresso, eu decidi pintar o meu rosto de jenipapo, pois
estava manifestando o luto dos povos indigenas em relagio a
tentativa do governo de expropriar os territorios indigenas e de
tirar o direito das comunidades indigenas de preservar as suas
culturas e viver conforme as suas proprias tradigoes. Aquela
minha imagem foi transmitida pela televisio e nas fotografias de
jornais e revistas do mundo inteiro. Eu fico muito feliz de ter esse
reconhecimento tanto no Brasil como no exterior. Hoje, em qual-
quer lugar que eu ando, as pessoas sabem que o Ailton Krenak
foi aquele rapaz que, num ato de profunda indignagio, pintou
a cara de jenipapo na frente de todo o Congresso brasileiro,
como parte de um embate publico que nos mantivemos, diante
das cameras de televisio do Brasil inteiro, com o presidente da
Funai, alias, um presidente muito arrogante que a Funai teve e
que estava fazendo contratos com madeireiras e mineradoras,
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que sio totalmente ilegais, conforme as leis do pais. Euacho que
nés desmascaramos aquela autoridade arrogante diante de toda
a opinido publica brasileira.

Ora, tudo isso, Txai, resulta em reconhecimento ptiblico.
Mesmo os sertanistas gloriosos, como os irmios Cliudio e Or-
lando Villas Boas, que olhavam assim de uma maneira um pouco
indiferente para aqueles meninos indigenas, que fazem parte da
minha geracio, eles hoje tém uma atitude muito simpdtica de
reconhecimento em relacio ao trabalho da Unido das Nagoes
Indigenas e a esses jovens indigenas que a coordenam no Brasil,
Pois bem, o Claudio e o Orlando, que siao herois nacionais, nio
se cansam de mencionar o trabalho de pessoas como o Ailton
Krenak, o Marcos Terena, o Megaron, o Davi Yanomami e de
outras liderancas indigenas que tém feito um trabalho que vai
além dos limites de suas aldeias e que rompem nas casas dos
brasileiros através da televisio e das paginas de jornais e revistas.
Tudo isso ¢ um trabalho muito sério e resulta de um trabalho de
longo prazo e de muito [olego.

Foi por causa de tudo isso que eu tive a oportunidade de
receber o préemio internacional da Fundagao Onassis, em Ate-
nas. Isso ¢ o reconhecimento ptblico do governo da Grécia,
pois foi o primeiro ministro grego, que nos entregou, a mim e
ao Davi Yanomami, esse prémio. Justamente na €época que o
povo Yanomami estava enfrentando os garimpeiros e invasores
de suas terras. Participou dessa mesma cerimonia o Secretirio
Geral da ONU, que recebeu também um prémio da Fundagio
Onassis, da Grécia. Ele se colocou na posicao de nosso colega,
meu e do Davi Yanomami. Nos solicitamos diretamente a ele
que intercedesse junto ao governo brasileiro para promover a
retirada dos garimpeiros do territorio Yanomami. E tambeém
promover o reconhecimento do territorio Yanomami. Eu acho
que essas solicitagio do Secretario da ONU contribuiu muito,
pois a retirada dos garimpeiros esta ocorrendo efetivamente
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e o Ministério da Saude esta desenvolvendo um programa de
assisténcia aos Yanomami em cardter emergencial.

Entdo, Txai, eu acho que mais do que prémios e reconhe-
cimentos, nos estamos conseguindo transformar tudo isso em
resultados concretos para beneficiar as nossas comunidades,

E esse papo de dizer que no século XXI o cientista e o pajé vio
se encontrar no conhecimento que cada um adquiriu em sua
drea especifica de saber. O que vocé acha disso?

Olha, Txai, o Caetano Veloso tem uma musica bonita,
aquela que fala do indio, onde ele canta que um dia um indio
descerd com a mats fina das tecnologias. Unindo a tradicio
indigena com a mais moderna das tecnologias. Ele descobriu
com essa musica que o povo da floresta, que os indios trazem
come conhecimento ¢ o que ha de ser mais importante. E que
vao ter descoberto que isso era obvio e que estava sempre ali
¢ ninguem viu, Caetano fez essa musica ha muito tempo. E
quando ele cantou "0 indio descera das estrelas, colorido e
brilhante”, agora recentemente, no show do Milton Nascimento
no Ibirapuera, quando milhares de pessoas estavam cantando
juntas; e os nossos parentes que estavam la como os Surui, 0s
Waidapi, Yanomami, Kaxinawd, Krenak, Poyanawa e os seringuei-
ros como o Osmarino Amiancio, o Macedo, vocé também Txai,
que € o nosso Txai da floresta, e todo aquele pessoal fazendo
aquela festa bonita no Ibirapuera, Entao, Txai, quando os Surui
fizeram aquela circunferéncia em torno do Caetano, naguela
hora eu senti que o cientista e 0 pajé se encontraram e gue nio
precisa esperar o século XXI, nao!

Quando nos demos aquela conferéncia no famoso Kew
Garden, Museu Botanico de Londres, para aqueles intelectuais
mais importantes do planeta, eu também senti que os pajés e
0s cientistas ja estavam se encontrando. Quando o Dalai Lama
manda seu precursor vir aqui na Embaixada dos Povos da Flo-
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resta, marcar a sua proxima visita ao Brasil no proximo ano,
eu senti outra vez que o cientista, o pajé e o sdbio jd se encon-
traram e jd estdo fazendo um caminho juntos. Agora o que nos
precisamos ¢ educar os politicos para ver se eles se habilitam
a sentar junto com 0s clentistas, os sibios e os pajés. Porque
os politicos sdo ainda muito ignorantes e na maioria das vezes
tém interesses muito mesquinhos e precisam ser preparados
para ajudar esse povo que tem o compromisso com a verdade

e a sabedaria.
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A questao indigena
e a Ameérica Latina

FOR MARLA TERESA SIERRA

Entrevista realizada em 1994,

para publicagao de um volume

no Meéxico sobre os direitos indigenas
na América Latina.

Fale sobre a solidariedade indigena latino-americana.

Sem atentar para os aspectos historicos de cada povo, de
cada etnia - pois € importante ressaltar que, sobretudo, esta-
mos falando de tribos - € correr o risco da simplificagdo. S6 no
Brasil, para dar um exemplo, nés somos 180 tribos atualmente.
SA0 grupos étnicos que tem uma trajetoria desde a origem do
mundo, da memdria da origem do mundo, até os contatos in-
tertribais, e depois os contatos com os brancos, carregados de
conflito. Pensar solidariedade dos povos indigenas, mesmo no
contexto so do Brasil, € extremamente delicado. Eu tenho acom-
panhado essa luta pela construgiao de um movimento indigena
no Brasil onde povos das tribos diferentes possam estar juntos
e compartilhar e se esforcar por uma proposta. Mas nds temos
identificado que dentro da ideologia, da tradicdo, da cultura, da
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religiao de cada tribo ha obstdculos terriveis a que se estabeleca
esse pan-indianismo, essa coisa dos povos tribais estarem juntos
numa luta para fora.

Eu creio que a realidade moderna, as sociedades chamadas
desenvolvidas hoje, elas se colocam para o conjunto das popu-
lagdes indigenas como um risco potencial. E diante desse risco
potencial as pequenas sociedades indigenas buscam se juntar e
se solidarizar com os iguais, com os que estdo na mesia canoa.
Mas eu nao acredito que essa expectativa de estar buscando o
apoio de outra tribo dentro de uma nacao-Estado como o Brasil,
e buscar o apoio de outras tribos fora dessa nacio-Estado, que
seriam as nagoes-Estados que € o Paraguai, a Bolivia e o Peru, isso
nao é colocado de forma muito clara nas populagoes indigenas.

A solidariedade indigena esta fundada em principios que
nao sao os principios do confronto; nao sao os principios da
perspectiva da revolugdo burguesa, da revolugio moderna, sao
povos tribais. Eu costume dizer que as sociedades indigenas sio
sociedades de aliangas. Essas aliangas se estabelecem pelo casa-
mento, por comungarem o mesmo espago de caca, de colheita, de
pesca; por terem cantos, expressoes e ritos que se assemelham,
Essa solidariedade esta marcada profundamente por uma ex-
pectativa com relacao a vida e com relacio ao entendimento do
mundo, mas que ela nao supoe isso que modernamente chamam
de solidariedade politica. E diferente, ¢ uma solidariedade que
esta vinculada muito mais a uma origem, a uma memoria da
origem do povo.

Quem nos chama de indio, alids, sao os brancos. Cada grupo
indigena tem uma identidade muito especifica, muito propria. E
sao muito ciosos dessa identidade, nao querem ser confundidos
com a tribo vizinha. Se um Xavante for chamado de Bororo, ele
vai reagir no mesmo instante dizendo que ele nio € Bororo, que
ele € Xavante. Se um Yanomami for chamado de Tukano, ou de
Makuxi, ele vai reagir imediatamente, ressaltando que ele é Yano-
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mami. Entio, a questio dasolidariedade entre 0s povos indigenas
deve ser pensada com muito cuidado, porque sao sociedades de
alianca por exceléncia, mas nio sio sociedades que acatam, ou
que aceitam a dispensa da sua identidade na formacio de uma
massa. A politica moderna pensa esse negocio da solidariedade
de todo mundo junto; as sociedades tribais pensam a solidarie-
dade dentro das diferencas, dentro da identidade de cada uma.
Entiao, pensar a questio da solidariedade indigena na perspectiva
latino-americana seria circunsianciar a uma regidao geogrifica
uma realidade que ¢é cultural, que ¢ étnica, que ¢ historica, que
¢ mitica, que é cdsmica. Para os povos indigenas nio existe a
América Latina, para os povos indigenas existe o universo.
Guardando essas observagoes que eu fiz, as populagoes indi-
genas no Brasil sio soliddrias com as tribos que nos conhecemos.
Nas estamos muito preocupados com o gue possa acontecer
com 0§ Nossos parentes Yanomami que vivern do lado de la da
fronteira do Brasil, que vivem na parte que ¢ do Estado-nagio
da Venezuela, Porque os nossos parentes Yanomami que vivem
naquele lugar, eles viviam ali antes dos brancos botaren: fronteira
na América, Nao havia América do Norte e América do Sul; havia
povos vivendo aqui, se organizando de uma maneira diferente,
Euacho que a perspectiva de América Latina ¢ uma perspec-
tiva da cabeca dos brancos, irio é uma perspectiva da cultura
e da cabeca dos indios. A Unido Soviética, os Estados Unidos,
o capitalismo, o socialismo, 0 comunismo, ou qualquer outra
ideologia, € resultado de uma experiéncia de uma civilizagdo nio
indigena, de uma civilizacao que se coloca hoje como moderna.
As experiéncias, a trajetoria, a histéria do povo indigena remonta
a 20 mil anos, a 10 mil anos. Alguns grupos étnicos tem wma
viva memdria - e transmitem isso oralmente - da sua origem,
da sua criacio, em regioes do mundo, mas nunca se colocando
na América do Sul, ou na América do Norte, ou na Asia, ou na
China. Colocam-se num determinado lugar que se relaciona
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com o universo, é daquele lugar onde estdo para o universo. E
uma concepcio muito sagrada da existéncia, € uma concepgao
profundamente espiritual da existéncia. Nao se limita auma geo-
politica ideoldgica, moderna, estratégica, mas ela se estabelece
a partir de um pensamento, de uma concepcao profundamente
religiosa da existéncia do proprio individuo e de todas as coisas.

Como é que essa solidariedade se manifesta?

A solidariedade do que ndés passamos agora a chamar de
povos tribais do mundo ou das Américas, e neste caso aqui,
dessa regiao geogrifica identificada como América Latina, ela se
estabelece no contato, ela se estabelece na visita, ela se estabelece
nos protestos que os grupos tribais de uma e de outra regiiao desse
continente fazem e manifestam diante de governos autoritirios
e corruptos, que desrespeitam as nossas tribos, que nao acatam
os nossos chefes, que nao respeitam o nosso pensamento reli-
gi0s0, 0 nosso pensamento politico e cultural. Nos protestamos
nos foruns nacionais e internacionais diante da truculéncia, do
genocidio e do desrespeito que os brancos tém praticado contra
0 Nosso povo. Os governos COrruptos, os governos capitalistas ou
de qualquer outra ideologia que ndo sabem contemplar o nosso
povo como um povo diferente, como um povo especifico, como
um povo que tem historia que baliza o seu comportamento den-
tro das relagoes com os homens. A historia de um povo que se
remonta a alguns milhares de anos e que nio comegou de jeito
nenhum em 1500 com a chegada dos brancos.

As fronteiras geogrificas sio empecilhos a solidariedade?

Nos temos uma consciéncia cosmica da existéncia dos povos
nativos do mundo e € por isso talvez que a gente nio divide o
mundo em departamentos, mas noés entendemos o mundo como
lugar. N6s sabemos da existéncia dos nossos parentes que vivem
na Maldsia, n6s sabemos da existéncia dos nossos parentes que




AILTON KREMNAK

vivem nas pequeninas ilhas do Pacifico Sul. Nds nos comunica-
mos. Ou nos comunicamos atraves de cartas, ou nos communi-
camos atraves de fala, ou nos comunicamos atraves do espfrim.

Muitos dos nossos sdbios podem, em qualquer ponto do terri-
tério em que vivem, estar sentados dentro de uma habitagio e, ao
mesmo tempo, fazer pensamento e meditar e visitar e sobrevoar
regioes longiquas e visitar os nossos parentes e tomar contato
com realidades que nem as fronteiras geogrificas sio capazes
de marcar, de se interpor. Outro dia eu estava conversando com
um parente Yanomami, e ele estava me uxplimndu COMo era o
mar. Do ponto de vista dos brancos, como ¢ que um indio de
uma tribo que vive alguns milhares de anos no meio da floresta
amazonica, ld na fronteira com aVenezuela, portanto a alguns mil
quilometros longe do mar, pode saber como é o mar, gue a dgua
¢ salgada, os peixes que vivem no mar, que tipos de plantas que
tém dentro do mar? O espirito do nosso povo continua podendo
viajar na face das dguas, no vento, na floresta, atraves dos passa-
ros, através de muitos outros elementos da natureza, & eu tenho
uma inabaldvel fé de que enguanto a gente puder fazer isso, o
NAsso povo vai existir, Seja nesse pedago de mundo que chamam
de América, seja no pedago de mundo que chamam de Asia, de
Africa, em todas as pequeninas ilhas espalhadas pelo mundo
0 Nosso povo vai continuar existindo, vai continuar batendo
o coracio dessa gente ¢ essa maneira de entender o universo,

Ela transcende as ideologias e as formas de organizagio
politica dos brancos. E que, s vezes, os brancos nio conseguem
atentar para esse aspecto. Mesmo quando nds buscamos fazer
intervencio dentro da politica institucional do mundo do branco,
nos fazemos isso como gquem foi a roga buscar batata ou man-
dioca, Nds sabemos exatamente os limites que temos, até onde
podemos ir e o momento em que vamos ser devorados por um
outro pensamento que vai significar a extingao do pensamento
nativo e da origem mesma da criacio do mundo.
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O que caracteriza a solidariedade indigena latino-americana?

O que caracteriza a solidariedade indigena é, sobretudo, o
sentimento de que o coracio que pensa e sente dentro de um
determinado lugar do mundo, ele esti ligado, ele € indissoluvel,
ele é indissocidvel de outros coragbes que estio batendo, e de
outro sentimento que esta acendendo luz e que estad procuran-
do fazer a trajetéria aqui neste lugar. E a consciéncia de que a
plenitude do ser humano s6 € possivel vivendo em plena liber-
dade. Todo constrangimento a liberdade do ser humano é uma
violéncia terrivel as formas de solidariedade do povo indigena. E
é por isso que nos lutamos contra todas as formas de violéncia,
seja nas guerras entre as nagoes-Estado, seja nas guerras entre
grupos tribais, seja nas guerras entre pessoas, na violéncia que
se manifesta na limitacao do espaco e da liberdade do homem.

O que significam os 500 anos de evangelizagio latino-americana
para os indios?

Para algumas tribos que moravam em regioes diferentes,
quando os brancos chegaram neste peda¢o do mundo que cha-
mam América, algumas tribos moravam na praia e os brancos
chegaram de navio e foram passar ao ho da espada nossos paren-
tes, e foram destruindo a nossa forma de organizacao e de vida.
Aquele navio que chegou na praia, ele trazia alguns homens que
portavam espadas e alguns homens que portavam uma espada
que em vez de ser empunhada pelo cabo, era empunhada pela
lamina, que eles chamavam de cruz. Muito significativamente a
espada dos soldados e a cruz dos santos que vieram nos navios
com eles, elas tem o mesmo desenho. O cabo da espada é atra-
vessado por um pequeno barrete, que significa o simbolo que
0s cristdos consagram que € a cruz. E para o meu povo, para os
povos indigenas e para os meus parentes, de forma geral, sempre
foi muito dificil estabelecer uma diferenca entre o que porta a
Cruz e o que porta a espada.
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Esses 500 anos da chegada dos barcos na praia significam
uma terrivel guerra de exterminio contra o nosso povo. Nio
sighificam de jeito nenhum uma boa nova. Significam o comeco
do nosso desaparecimento. Nos éramos 900 tribos so aqui neste
pedaco que hoje chamam de Brasil. Do século XV1 até hoje, final
do século XX, nos fomos reduzidos a 180 tribos; 720 grupos ét-
nicos foram passados ao fio da espada, da doenca, da violéncia,
da brutalidade, da desagregacao social e cultural. Nés fomos
reduzidos a um graozinho de areia, e nos éramos milhares aqui
neste lugar. Nesta terra, nossos povos viviam, educavam os filhos,
cacavam, pensavam, praticavam suas religides, suas tradicoes,
seus cultos, suas vidas. Nos éramos povos muito particulares,
porque nds éramos constituidos de pequenos grupos tribais.
As nossas convencoes sociais sao vistas hoje como coisas muito
simples e primitivas, mas elas eram suficientes para nos manter
felizes, para nos manter vivos e garantir que nos nao destruisse-
IMOS UNs aos outros.

Eu creio que quando o criador nos fez e nos orientou um jeito
de viver, ele nos deu maneiras simples de viver porque ele sabia
que vivendo de maneira simples dificilmente nos chegariamos
a destruir o lugar em que vivéssemos. Dificilmente, irlamos
agredir a criacdo de Deus, que € o lugar sagrado da terra, dos
rios, das montanhas, do vento. Nesses 500 anos que os brancos
chegaram aqui, eles conseguiram apodrecer o vento, mataram
muitos dos rios que hoje sio esgotos vivos, sao imensas feridas
na terra, fedendo, podres. Nenhum dos brancos tem coragem
de beber daquela dgua, de mergulhar no rio. Para alguns desses
rios os nossos parentes tinham nomes bonitos. Eram nomes que
sugeriam lugares resplandecentes. Nas margens desses rios 0s
nossos parentes buscavam caramujos para fazer os colares das
cerimonias. Buscavam enfeites, buscavam pinturas. E esses rios
foram transformados em feridas. Muitas das montanhas das flo-
restas que eram sagradas para o nosso povo, foram transportadas
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em navios e em barcos para a Europa, para encher o cofre dos
brancos, para fazer suas casas ficarem mais bonitas e valiosas.
Entdo, eu acredito que esses 500 anos de contato com os
brancos, em que o nosso povo tentou pacificar o branco, tentou
amansar o branco, tentou dizer para o branco que é possivel
viver de urma outra maneira, foram anos de muita dificuldade, de
muita morte. Eu nio saberia contar quantas pessoas indigerras
foram mortas nesses 500 anos. Nos éramos aproximadamente 10
milhoes de pessoas que viviamos aqui, neste lugar que é a costa
do Atlantico até a parte mais central do que eles chamam hoje de
Brasil. Nisto que eles chamam de costa brasileira havia dezenas
e dezenas de aldeias. Nos éramos 10 milhoes quando chegaram
apenas tres canoas com os brancos dentro delas. Hoje somos 220
mil pessoas e os brancos sdo 130 milhoes, O que a gente pode

concluir de uma histdria dessas? Foi bom para o nosso povo?

o
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O eterno retorno
do encontro

DEFODIMENTO

Originalmente publicada em

A outra margem do Ocidente,
(org. Adauto Novaes, Funarte/
Cia. das Letras, 1999).

Esta ¢ uma boa oportunidade para reportar algumas das
narrativas antigas de muitas das nossas tradigoes, das diferentes
tribos que vivem hoje nesta regiao da América que identificamos
como o Brasil, mas que, naturalmente, bem antes de identifi-
carmos como essa regiao geografica do Brasil, ja vinha fazendo
historia. Os registros dessa memoria, dessa historia, estdo to-
mados de falas, de narrativas em aproximadamente 500 linguas
diferentes, s6 daqui da América do Sul.

Como essa historia do contato entre os brancos e os povos
antigos daqui desta parte do planeta tem se dado? Como temos
nos relacionado ao longo desses quase 500 anos? E diferente
para cada uma das nossas tribos o tempo e a propria nogio
desse contato? Em cada uma dessas narrativas antigas ja havia
profecias sobre a vinda, a chegada dos brancos. Assim, algumas
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dessas narrativas, que datam de 2, 3 ou 4 mil anos atras, ja fala-
vam da vida desse outro nosso irmdo, sempre identificando ele
como alguém que saiu do nosse convivio e nos nio sabiamos
mais onde estava. Ele foi para muito longe e ficou vivendo por
muitas e muitas geracoes longe da gente. Ele aprendeu outra
tecnologia, desenvolveu outras linguagens e aprendeu a se
organizar de maneira diferente de nos. E nas narrativas antigas
ele aparecia de novo como um sujeito que estava voltando para
casa, mas nio se sabia mais o que ele pensava, nem o que ele
estava buscando. E apesar de ele ser sempre anunciado como
nosso visitante, que estaria voltando para casa, estaria vindo de
novo, niao sablamos mais exatamente o que ele estava queren-
do. E isso ficou presente em todas essas narrativas, sempre nos
lembrando a profecia ot a ameaca da vinda dos brancos como,
ao mesmo tempo, a promessa de ligar, de reencontrar esse nosso
irmao antigo.

O territorio tradicional do meu povo vai do Jitoral do Espirito
Santo até entrar nas serras mineiras, entre o vale do Rio Doce ¢
Sao Mateus. Mesmo que hoje so tenharmos uma reserva peguena
no médio Rio Doce, quando penso no territério do meu povo,
nao penso naquela reserva de 4 mil hectares, ntas num territorio
onde a nossa histdria, os contos e as narrativas do meu povo vio
acendendo luzes nas montanhas, nos vales, nomeando os lugares
e identificando na nossa heranca ancestral o fundamento da nos-
sa tradigio. Esse fundamento da tradigio, assirn como o tempo
do contato, ndao ¢ um mandamento ou uma lei que a gente segue,
nos reportando ao passado, ele € vivo como € viva a cultura, ele ¢
vivo como é dindmica e viva qualquer sociedade humana. E isso
que nos di a possibilidade de sermos contemporaneos uns dos
outros, quando algumas das nossas familias ainda acendem o
fogo friccionando uma varinha no terreiro da casa ou dentro de
casa, ou um cagador se deslocando na floresta e fazendo o seu
fogo assim - autossustentavel.
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Essa simultaneidade que temos tido a oportunidade de viver
é uma riqueza muito especial e um dos maiores tesouros que
temos. O professor Darcy Ribeiro costumava dizer que a maior
heranca que o Brasil recebeu dos indios nao foi propriamente o
territorio, mas a experiéncia em sociedade, a nossa engenharia
social. A capacidade de viver junto sem se matar, reconhecendo
a territorialidade um do outro como elemento fundador também
da sua identidade, da sua cultura e do seu sentido de humani-
dade. Esse entendimento de que somos povos, que (emos esse
patrimonio e essa riqueza, tem sido o principal motivo e a prin-
cipal razdo de eu me dedicar cada vez mais a conhecer a minha
cultura, conhecer a tradicdo do meu povo e reconhecer também,
na diversidade das nossas culturas, o que ilumina a cada épocao
nosso horizonte e a nossa capacidade como sociedade humana
de ir melhorando; pois se tem uma coisa que todo mundo quer
¢ melhorar. Os indios, os brancos, os negros e todas as cores de
gente e culturas no mundo anseiam.

Os Tikuna tém suas aldeias parte no Brasil e outra na vizinha
Colémbia. Os Guarani partilham o territorio dessas fronteiras do
Sul entre Paraguai, Argentina, Bolivia. Em todos esses lugares,
areas de colonia espanhola, dreas de colonia portuguesa, inglesa,
05 n0ssos parentes sempre reconheceram na chegada do branco
o retorno de um irmdo que foi embora ha muito tempo, e que
indo embora se retirou também no sentido de humanidade que
nos estavamos construindo. Ele ¢ um sujeito que aprendeu muita
coisa longe de casa, esqueceu muitas vezes de onde ele €, e tem
dificuldade de saber para onde esta indo.

Por isso que 0s nossos velhos dizem: “voce nio pode se esque-
cer de onde voce € e nem de onde vocé veio, porque assim vocé
sabe quem voce € e para onde voce vai’. Isso nao € importante
s0 para a pessoa do individuo, € importante para o coletivo,
importante para uma comunidade humana saber quem ela é,
saber para onde ela esta indo. Depois os brancos chegaram aqui
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em grandes quantidades, eles trouxeram também junto com eles
outros povos, dai vem os pretos, por exemplo. Os brancos vieram
para ca porque gqueriam, os pretos eles trouxeram na marra.
Talvez so agora, no século XX, € que alguns pretos tenham vindo
da América para ca ou da Africa para ca por livre e espontanea
vontade. Mas foi um movimento imenso. Imagine o movimento
fantdstico que aconteceu nos tltimos trés, quatro séculos, tra-
zendo milhares e milhares de pessoas de outras culturas para
ca. Entao meu povo Krenak, assim como nossos outros parentes
das outras nacoes, nos temos recebido a cada ano esses povos
que vem para ca, vendo eles chegarem ao nosso terreiro. Nos
vimos chegar os pretos, os brancos, os drabes, os italianos, os
japoneses. Nos vimos chegar todos esses povos e todas essas
culturas. Somos testemunhas da chegada dos outros aqui, os
que vém com antiguidade, e mesmo os cientistas e os pesquisa-
dores brancos admitem que sejam de 6 mil, 8 mil anos. Nés nio
podemos ficar olhando essa histéria do contato como se fosse
um evento portugués. O encontro com as nossas culturas, ele
transcende a essa cronologia do descobrimento das Américas,
ou das circunavegacoes, ¢ muito mais antigo. Reconhecer isso
nos enriquece muito mais e nos da a oportunidade de ir afinan-
do, apurando o reconhecimento entre essas diferentes culturas
e “formas de ver e estar no mundo” que deram fundagio a esta
nacao brasileira, que nao pode ser um acampamento, deve ser
uma nacao que reconhece a diversidade cultural, que reconhe-
ce 206 linguas que ainda sao faladas aqui. além do portugues.
Entdo parabéns, vocés vém de um lugar onde tem gente falando
200 e tantos idiomas, inclusive na lingua borum, que é a fala
do meu povo; € uma riqueza nos chegarmos ao final do século
XX ainda podendo tocar, compartir um elemento fundador da
nossa cultura e reconhecer como riqueza, como patrimonio. O
encontro e o contato entre as nossas culturas e 0S NOssoOs povos,
ele nem comecou ainda e, as vezes, parece que ele ja terminou.
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Quando a data de 1500 € vista como marco, as pessoas podem
achar que deviam demarcar esse tempo e comemorar ou debater
de uma maneira demarcada de tempo o evento de nossos en-
contros. (s nossos encontros, eles ocorrem todos s dias e vao
continuar acontecendo, eu tenho certeza, até o terceiro milénio,
e quem sabe além do horizonte. Nds estamos tendo a oportuni-
dade de reconhecer isso, de reconhecer que existe o roteiro de
um encontro que se da sempre, nos dia sempre a oportunidade
de reconhecer o outro, de reconhecer na diversidade e na riqueza
da cultura de cada um de nossos povos o verdadeiro patrimonio
que nos temos; depois vém os outras recursos, o territorio, as
florestas, os rios, as riquezas naturais, as nossas tecnologias e a
nossa capacidade de articular desenvolvimento, respeito pela
natureza e principalmente educaciio para a liberdade.

Hoje nds temos a vantagem de tantos estudos antropoldgicos
sobre cada uma das nossas tribos, esquadrinhadas por centenas
de antropologos que estudam desde as cerimonias de adogio
de nome até sistemas de parentesco, educagio, arquitetura,
conhecimento sobre botianica. Esses estudos deveriam nos
ajudar a entender melhor a diversidade, conhecer um pouco
mais dessa diversidade e tornar mais possivel esse contato. Me
parece que esse contato verdadeiro exige alguma coisa além da
vontade pessoal, exige mesmo um esfor¢o da cultura, que é um
esforgo de ampliagio e de iluminacio de ambientes da nossa
cultura comum que ainda ocultam a importancia que o outro
tem, que ainda ocultam a importancia dos antigos moradores
daqui, os donos naturais deste territorio. A maneira que essa
gente viveu aqui foi deslocada no tempo e também no espaco
para ceder lugar a essa ideia de civilizacdo e a essa ideia do Brasil
como um projeto, como alguém planeja Brasilia 14 no Centro-
-peste, vai e faz.

Essa capacidade de projetar e de construir uma interferéncia

na natureza, ela ¢ uma maravilhosa novidade que o Ocidente
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Esses gestos de aproximacao e de
reconhecimento, eles podem se
expressar também numa abertura
efetiva e maior dos lugares na midia,
nas universidades, nos centros de
estudo, nos investimentos e também
no acesso das nossas familias e

do nosso povo aquilo que € bom e
aquilo que € considerado conquista
da cultura brasileira, da cultura
nacional. Se continuarmos sendo
vistos como 0s que estao para serem
descobertos e virmos também as
cidades e os grandes centros e as
tecnologias que sao desenvolvidas
somente como alguma coisa que
nos ameaca e que nos exclui, o
encontro continua sendo protelado.
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trouxe para cd, mas ela desloca a natureza e quem vive em har-
monia com a natureza para um outro lugar, que € fora do Brasil,
que ¢ na periferia do Brasil.

Esses gestos de aproximacao e de reconhecimento, eles
podem se expressar também numa abertura efetiva e maior dos
lugares na midia, nas universidades, nos centros de estudo, nos
investimentos e também no acesso das nossas familias e do nosso
povo aquilo que é bom e aquilo que € considerado conquista da
cultura brasileira, da cultura nacional. Se continuarmos sendo
vistos como os que estdo para serem descobertos e virmos tam-
bém as cidades e os grandes centros e as tecnologias que sio
desenvolvidas somente como alguma coisa que nos ameaca e
que nos exclui, o encontro continua sendo protelado. Tem um
esforgo comum gue nos podemos fazer que ¢ o de difundir mais
essa visao de que tem importincia sim a nossa histdéria, que tem
importancia sim esse nosso encontro, e o que cada um desses
povos traz de heranga, de riqueza na sua tradigio, tem importan-
cia sim. Quase nio existe literatura indigena publicada no Brasil,
Até parece que a unica lingua no Brasil € o portugués e aquela
escrita que existe ¢ a escrita feita pelos brancos. E muito impor-
tante garantir o lugar da diversidade, e isso significa assegurar
que mesmo uma peqguena tribo ou uma pequena aldeia Guarani,
que estd aqui, perto de vocés, no Rio de Janeiro, na serra do Mar,
tenha a mesma oportunidade de ocupar esses espagos culturais,
tazendo exposigio da sua arte, mostrando sua criagio e pensa-
Mento, Mesmo que essa arte, essa criagio e esse pensamento nao
coincidam com a sua ideia de obra de arte contemporanea, de
obra de arte acabada, diante da sua visio estética, porque senio
voceé vai achar bonito s6 o que vocé faz ou o que vocé enxerga.
Nosso encontro - ele pode comecgar agora, pode comegar daqui
a um ano, daqui a dez anos, e ele ocorre todo o tempo. Pierre
Clastres, depois de conviver um pouco com os nossos parentes
Nhandevd e M'bid, concluiu que somos sociedades que natu-
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ralmente nos organizamos de uma maneira contra o Estado;
nao tem nenhuma ideologia nisso, somos contra naturalmente,
assim como o vento vai fazendo o caminho dele, assim como a
agua do rio faz o seu caminho, ndés naturalmente fazemos um
caminho que nio afirma essas instituigoes como fundamentais
para a nossa saude, educacgio e felicidade.

Desde os primeiros administradores da Coldnia que che-
garam aqui, a unica coisa que esse poder do Estado fez foi
demarcar sesmarias, entregar glebas para senhores feudais,
capities, implantar pdtios e colégios como este daqui de Sao
Paulo, fortes como aquele ld de ltanhaém. Nossa esperancga é que
o desenvolvimento das nossas relagies ainda possa nos ajudar
a ir criando formas de representagio, formas de cooperacio,
formas de gerenciamento das relagoes entre nossas sociedades,
onde essas instituigoes se tornem mais educadas; € uma questio
de educagao, Se o progresso ndo ¢ partilhado por todo mundo,
se o desenvolvimento nio enrigueceu e ndo propiciou o acesso
aqualidade de vida e ao bem-estar para todo mundo, entio que
progresso ¢ esse? Parece que nos tinhamos muito mais progresso
e muito mais desenvolvimento quando a gente podia beber na
agua de todos os rios dagqui, que podiamos respirar todos os ares
dagui e que, como diz o Caetano, alguém que estava ld na praia
podia estender a mao e pegar um caju,
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O Festival de Dancas
Indigenas

FOR DAMTELA HART

Originalmente publicado no
Estado de S. Paulo,
em 18 de setembro de 1999,

Grande celebragio indigena e uma oportunidade de encontro
entre as tradigoes nativas e a sociedade ocidental moderna, o
IT Festival de Danga Indigena serd realizado do dia 25 ao 29 no
Parque Nacional da Serra do Cipd, em Minas Gerais. O festival,
que ja faz parte do calendirio oficial de eventos do Estado, mostra
a cultura indigena viva e atuante e ndo como algo glamourizado
ou peca de museu,

“Ha dez anos tive um sonho sobre este lugar, nessas mon-
tanhas da Serra do Cipd”, conta Ailton Krenak, idealizador do
festival. "No sonho, nossos antigos reclamavam que nio faziamos
mais festas para eles, que estaivamos abandonando nossos ritos;
entao reuni outros parentes e disse que precisivamos retomar
nossas celebragoes, nossos rituais”,

Os anfitrides da festa sdo as tribos mineiras — Krenaks, Ma-
xakalis, Pataxos e os Xacriabds. Para dar inicio as cerimonias,
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as quatro tribos entram no terreiro de danga vidas de quatro
dire¢oes — que representam o vento, a dgua, o fogo e a terra.
Também vio participar com suas dancas os indios Kaxinawd,
do Acre, Terenas, do Pantanal, e Guaranis, de Sio Paulo, Rio e
Espirito Santo. Até do Japdo chegam convidados: membros da
tribo Ainu, os antigos habitantes das ilhas, agora encontrados so
no extremo norie do pais, em Hokkaido. Futuramente o festival
espera abrigar tribos de todas as partes do Brasil e de virios
paises da América.

"Nossas cerimonias sio periodos de consagracio insepari-
veis do nosso caminho, uma expansio do nosso dia a dia”, explics
Krenak. "Cada tribo vem para consagrar este lugar, comemorar
a vida, curar a Terra e ser curado”, completa.

Adanga é para os indios parte integrante da vida, presente em
todos os momentos, assim como o canto. Dancam para plantar,
para pescar, para cagar, Ha dangas para o plantio do milho, para
a colheita de mandioca, para os rituais de passagem. “Assim nos
mantemos conectados com a energia vital, em um Huxo nio
interrompido e preservamos a sadde”, diz Krenak, "Enquanto a
pessoa anda em equilthrio, nio adoece”,

0s Krenak, mais conhecidos como "botocudos”, tem uma in-
teressante historia de resgate cuwltural. Vivendo no norte do Espi-
rito Santo, na fronteira coma Bahia, na época do descobrimento,
cedo entraram em contato com os colonizadores portugueses e
foram sendo dizimados ao longo do tempo.

(s poucos que sobreviveram, em constante conflito de terras
com grileiros e fazendeiros que invadiram os seus territorios,
foram perdendo suas tradigoes, seus rituais e até sua lingua.

Hd alguns anos, uma historiadora hingara, Eva Sebastian,
entrou em contato com os Krenaks: havia encontrado, em Sao
Petersburgo, os didrios de um viajante russo, H. Maniser, com
contos e cang¢oes da tribo, escritos em russo e na lingua krenak.
No comeco do século, o viajante havia convivido longamente
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com a tribo, registrando minuciosamente seus costumes e his-
torias, incluindo descricoes dos rituais e desenhos das pinturas
corporais. A historiadora esta traduzindo o didrio do russo para
o portugues e pondo o material a disposicas da tribo.

Num original desdobramento da globalizacao, esse mate-
rial, via Russia e Hungria, vem reforcar o trabalho em curso dos
Krenaks de recuperar suas tradi¢oes e sua lingua, valendo-se
principalmente da memédria oral dos mais velhos da tribo.

O Festival de Danca conta cem o apoio da Secretaria de
Educacio do estado de Minas Gerais. No primeiro festival, em
setembro do ano passado, 1,4 mil alunos da rede municipal de
ensino da regido visitaram o local, participaram de oficinas de
pintura corporal e dancaram com os indios. Neste ano sio es-
perados muito mais alunos, assim como artistas, pesquisadores
e oulros visitantes.

A serra do Cipd, cabeceira dos rios que formam o Rio Doce,
¢ local antigo de peregrinacio indigena: encontram-se, em suas
grutas, paredoes e rochas, inscri¢oes rupestres de mais de 8 mil
anos que mostram cenas de cagada e espécies de fauna primitiva,
Como antas e tatus gigantes.

No local do festival esta sendo construido o Memorial dos
Povos Indigenas, um conjunto de instalagoes que vai reproduzir
uma aldeia usando tecnologia moderna e arquitetura tradicional.
0 espaco vai abrigar uma biblioteca, um museu com objetos
produzidos nas aldeias, varias oficinas e estudios.

“Vai ser um espaco de convivéncia e troca entre as culturas
tribais e a cultura moderna”, diz Ailton Krenak. "A cultura da
sentido as relacoes humanas”, prossegue. "Aqui preservamos
nosso jeito de ser, mas adaptamos as praticas para possibilitar
um relacionamento frutifero, esse contato sempre protelado,
que ainda ndo aconteceu nestes 500 anos”,

E S
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O rio da memoria

FOR KAREN WORCHMAK

Originalmente publicada
no site Museu da Pessoa,
em 14 de margo de 2008.

(Queria comecar a entrevista pedindo para vocé falar seu nome
completo, data e local de nascimento.

Meu nome ¢ Ailton, ¢ o meu nome completo € Ailton Alves
Lacerda Krenak. Esse Krenak é o nome da minha familia indigena,
do povo Krenak, que vive numa regido do Brasil que € o vale do
Rio Doce, divisa de Espirito Santo com Minas Gerais.

E quando vocé nasceu?

Eu nasci em 1953. Eu nasci no século passado, nessa regido
que é um cdérrego. O pessoal da minha regido atribuia a falar o
nome do corrego, do rio mais perto para dizer de onde era. Ah,
se vocé estava na margem do rio vocé falava que era do rio tal,
se vocé estava na cabeceira do rio vocé dava o nome do cdrrego,
que vinha da cabeceira do rio. Eu nasci num corrego que chama
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corrego do Itabirinha. Esse corrego do Itabirinha, ele € da bacia
do Rio Doce, ele vai jogar a dgua dele la no Rio Doce e o Rio Doce
depois leva todas as nossas ideias, nossos pedidos, lembrancas,
lamentacoes, e despeja ld no mar.

E qual é o nome dos seus pais? Vocé pode falar um pouco dos
sels pais?

Eu posso. O meu pai se chama Neném e a minha mie Nesita.
E quando eu era pequeno, eu sempre achava que eles eram ir-
mios. Al eu ficava sacando eles, assim, quando eu era pequeno,
eu falava assim: "po, eles sdo dois irmiaos muito legais”. A historia
deles dois ¢ muito bacana mesmo, porque o meu vovo, pai da
minha mie, ele achou o meu pai num roteiro de viagem que
estava fazendo. Porque esse meu vovo Pedro, ele foi o guia da
entrada dos colonos na regido de selva, onde a gente vivia, para
derrubar a mata. E tinha uma familia de alemaes que migraram
para o Brasil, eles eram mais habilidosos com essa coisa das
tecnologias e eles introduziram as serrarias. Nao era so derrubar
de machado, era derrubar de serra. Tirar as toras grandes, levar
paraa beira do rio e serrar. Eles precisavam de um camarada que
conhecia aquelas montanhas e aqueles vales, que sabia entrar
onde tinha floresta pra dirigir eles. £ o meu vovo Pedro pegou a
mulher dele e as filhas, ele tinha muitas hlhas, e foi. Aminha mae
tem uma turma de irmas, tem a tia Leonisa, tem a tia Fifina, tem
atia Lurde, tem a tia Lidinha. E a minha mde era uma menininha
quando o meu avo seguia com essa familia levando uma grande
tropa. Tropa de cavalos e de burros carregando aquelas coisas
que eles precisavam levar para o sertdo para implantar li os sis-
temas de serraria deles. Ai, meu avo passou num vale onde meu
pai estava com alguns dos parentes dele, ainda vivendo perto de
um rio que chama Pancas. E a regido do Pancas, uma regiao que
¢ mais Espirito Santo do que Minas Gerais. Essa zona toda era
um contestado, nem os mineiros nem os capixabas governavam
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aquela drea ndo. Aquela drea ali era uma area de conflito intertri-
bal, de conflito entre a jurisdicio de Minas e do Espirito Santo.
Isso é uma coisa importante de entender, porque como era um
lugar onde o Estado nao tinha presenca, as pessoas tinham muito
mais autonomia, eram muito mais inventivas, aprontavam pra
caramba. Entao, tinham os comandantes, tinham os guerreiros,
era um negocio meio Guimaraes Rosa, assim, parecia aquele
Grande sertdo: veredas. Quem era mais criativo, quem era mais
brabo, quem impressionava mais por alguma razio tinha um
governo, uma governanca no meio daquela gente. Porque ali
tinha os indios, os “botocudos”, que sdao meus antepassados.
S6 que tanto do lado do meu pai quanto do lado da minha
miie ocorreu uma coisa muito chocante, as aldeias deles foram
dizimadas quando eles ainda eram jovens. E esses camaradas
voltaram a se encontrar muito mais tarde, e foram constituir
familia de novo. Entrar em todas as contendas daquela regiao
do contestado, de disputa de terra. As guerras que foram feitas,
aquelas pequenas guerras regionais por terras. Eles participaram
de tudo isso. Essa segunda descoberta do Brasil. O Brasil sempre
esta se descobrindo. Descobre, descobre, descobre, pela segunda,
terceira, quinta vez. E o meu pai acompanhou o meu avo, ele
largou o grupo dele la no Pancas e acompanhou 0 meu avo, o
pai da minha mae. E ai, como ele acompanhou o vovo, ele ficou
vendo a mde e os dois ja se entenderam, gostaram logo um do
outro e virou casamento. O meu pai acompanhando o meu vovo
materno. Casou com minha mae e ficou ajudando o meu vovo,
ajudando ele, aprendendo coisas, fazendo roca e aprendendo
coisas. E uma das coisas que meu pai aprendeu, que eu acho
que ficou muito, influenciou muite no meu relacionamento,
na minha relagao com ele e com os outros, com o mundo, foi o
seguinte: o meu pai aprendeu a ser ferreiro.

Ferreiro?
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Sim. Entao, todo mundo que precisava, por exemplo, botar
um aro de ferro numa roda dum carro de boi, era o meu pai que
sabia botar o ferro la no fogo, derreter ele, e fazer o aro da roda
de carro de boi. Entdo, naquela regido, naquele sertao, os cavalos
que precisavam de ferradura, quem precisava consertar uma
arma de fogo, fazer uma foice, fazer um facio, fazer um machado,
procurava ele. Entao, quando eu tinha, assim, uns seis anos, oito
anos, por ai, tinha um lugar onde o meu pai tinha a forja dele,
tinha o fogo, e meus irmaos mais velhos do que eu, o Benjamim
e o Assir, eles escapavam, porque meu pai botava eles pra tocar,
pra puxar uma cordinha de couro, aquela cordinha de couro
que ele ficava puxando para alimentar o fogo. Era um fole, um
instrumento assim, que fazia vento e acendia o fogo no carvio.
Uma forja bem antiga, nio sei se vocés ja viram. E um objeto
parecendo uma sanfona, um trern grandio.

J4, eu jd vi, um fole...
Um fole. Serd que ainda tem um fole por ai afora funcio-
nando?

Interior por ai tem.

Al ficava tocando o fole assim, onde tinha o fogo, o carvio
ficava acendendo. Eu quando tinha seis para oito anos de idade
nao alcangava a cordinha, porque ela era posta pros meus irmdos
maiores puxar. Ai meu pai botou uma pedra, uma pedra de moi-
nho, aquelas pedras de mo. Ele botou uma pedra de moinho aqui
para eu subir nela e puxar o fole para ele, para ficar acendendo o
fogo ld na oficina. Ele chamava de tenda. Tinha que puxar o fole
para acender o fogo para ele ficar mexendo na tenda. Ai ele fazia
aquelas coisas com ferro e carro de boi, os aros das carrocas, as
ferraduras dos cavalos. Eu ficava vendo o meu pai, ajudava ele
naquelas coisas, em emendar correntes de ago, aquelas correntes
grandonas que eles usavam pra arrastar as toras que vinham da
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mata para passar pra serraria. Entdo, a minha infancia foi vendo
o meu pai moldando coisas, fazendo ferramentas, fazendo fer-
ros virar faca, facao, machado. E convivendo com minha mae
e minhas irmas, minhas primas, minhas tias. Esse povo todo,
meus tios, meus parentes, que compartilharam esse tempo da
gente, ld no Itabirinha. Eles acompanharam essa historia nossa
até quando eu estava com 11 anos de idade. Por ai, 11, 12 anos.

E entdo?

E a lembranca das matancas dos bois, também, eu tenho ela
muito forte. Ela se gravou muito forte na minha memédria. Porque
néio se matava os bois em lugar separado, matavam eles no meio
das pessoas. Chegava numa drvore, prendia o boi e matava o boi
na drvore, assim, com um monte de menino passando. Hoje eu
fico imaginando, “po, aqueles caras eram uns doidos”. Matando
os animais daquele jeito e as criangas ficavam totalmente...
Menine vendo aquela coisa toda ali, os caras matando os bois,
matando com violéncia danada. Dava machadada na cabeca do
boi, ou entio enfiava uma faca na cabeca do boi, depois sangrava
0 boi. Os meninos ali participando, alguns meninos até entra-
vam junto pra pegar o boi ou eventualmente dando um tiro de
carabina na cabeca do boi, também.

Nossa!

E. Tudo quanto é tipo de crueldade. E minha infancia eu
convivi muito com isso que hoje eu vejo banalizado no cotidiano,
na vida das pessoas, que € isso que ganhou o titulo de violencia.
() nome de violéncia. E quando eu era crianca eu ndo via essas
coisas como violéncia, eu via isso como natural. O rio trazia as
arvores, derrubava tudo, saia arrebentando os barrancos, podia
derrubar as casas. O boi também podia derrubar casa. Os homens
matavam o boi, os meninos comiam o boi. Entao, era tudo uma

danga s6. Com a passagem do tempo, as pessoas comecaram
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a me mostrar que tinham categorias de ocorréncia. Que tem
coisa que é violéncia, matar o boi assim € violéncia, dar um tiro
de carabina, essas coisas. Mas na infancia esse mundo foi muito
criativo. Eu acho que ele me deu muito combustivel pra eu ficar
plantando pelo mundo.

E vocé se lembra de quando era pequenininho, vocé podia
descrever como era o lugar que vocé morava? Com quem voce
morava?

Olha, a minha vida de menino foi cheia de aventura, porque
eu estava no meio de mais de seis irmdos. E no meio de mais de
uns 50 primos. E no meio de um monte de tias. Esses camaradas
I{JLI{]H, essa gente tmiil, Cra COomo nNossos I'.Iiil'(_'nT.L‘H mais intimaos.
A gente estava tudo perto um do outro, entio, a gente nao tinha
lugar para dormir. Vocé podia dormir em qualquer lugar, se
anoitecesse voce podia dormir na casa da sua tia Preta, voce
podia dormir na casa da tia Maria, voce podia dormir na casa
de qualquer um, Voce podia dormir na casa dos seus primos,
na casa da sua mie, na casa da sua avé, na casa dos seus tios,
Na hora de comer, se vocé estivesse em triansito, no lugar que
voce estivesse, vocé podia comer ali. Nao era estranho comer na
casa dos seus parentes, era em casa tambeém. O dia nem bem-
-amanhecia a gente ja estava aproveitando as primeiras luzes
pra sair plantando, pegar boi, pegar cabrito, pegar cavalo, ir pro
curral onde pessoas estavaimn tirando leite das vacas pra beber
leite na hora que tirava na caneca. E imitar os adultos agarrando
aqueles boizinhos pequenos. Os homens grandes pegavam bois
grandes, meninos pegavam bois pequenos. Entio, juntava um
monte de menino, um puxava o rabo do boi, o outro puxava a
perna do boi e outro montava no bezerro e quebrava o braco,
quebrava o pescogo, rachava a cabega, quebrava a perna. Toda
hora tinha um moleque arrebentado. Assim, doideira mesmao. E

disparava montado num cavalo sem nada. O cavalo em pelo, sem
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freio, sem nada. A gente tirava embira do mato, pegava a embira
e iaaliciando o animal, capturava ele, enfiava aquele cabresto na
boca dele, amarrava na boca dele uma embira feita de fibra de
coisas do mato e um menino jogava o outro em cima do cavalo.
Porque o menino nao tinha altura pra montar num cavalo. Entdo,
ele jogava o outro em cima do cavalo, o cara se agarrava la com
aquela embira e o bicho saia voando e 0 moleque em cima. A
possibilidade desse moleque se arrebentar debaixo duma arvore,
passando com o cavalo, era imensa. A gente tinha que ter essas
manhas. Pendurar num pau e deixar o cavalo ir embora ou meter
a cara no pau e cair no chio, ou esperar o cavalo passar dentro
d'dgua pra vocé cair de cima dele dentro d'agua. Se ele pegava
uma grota daquelas e subia pra uma pedreira daquela la fugindo
com voce, voce tinha que encarar essas aventuras. Entio, a coisa
mais comum era 0s meninos estarem com uma tala de bambu. Os
tios ja sabiam fazer isso. Os meninos, quando ficavam grandes, ja
sabiam fazer tala de bambu. Se vocé estd andando com um cara
e ele quebra o brago oua perna, vocé pega a tala de bambu, deixa
o cara bem quietinho, esticadinho, poe a tala de bambu, quebra
OV, muito ovo, gema de ovo. E poe aquela coisa de gema de ovo
no cara, enrola ele e poe aquelas talas e deixa ele preso ld até ele
ter uma salvagio mais decente. Mas por enquanto a salvacio é
aquilo ali. E tala, é botar aquelas coisas, enxofre, azeite, o que
desse na cabeca. Eventualmente passava algum feiticeiro por
perto e mandava a gente socar uns coquinhos la. Estou tentando
lembrar o nome desse coquinho, porque usam para tirar o éleo
e fazer sabido. Cutieira. Ai pegava a cutieira, quebrava aqueles
coquinhos, juntava aquele unguento la, batia com folhas, umas
ramas magicas, enrolava tudo aquilo no camarada para salvar
ele. Geralmente o cara sarava e as vezes o cara crescia e ficava,
assim, com o brago meio torto. Porque o médico nio costurou
direito. Mas esses meninos que cresceram junto comigo, a
maioria deles viveu aventuras incriveis mesmo. E alguns deles
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ao longo do periodo da adolescéncia, depois jovens e ao virar
adulto, foram morrendo. Os que foram morrendo quando eram
meninos, antes de virar rapaz, eles morreram de doencas. Tipo
esquistossomose. Ou eles morreram de doenga de Chagas. O
cara tava com 16 anos de idade e ja estava com o bago, o figado,
estava com a parte do organismo dele que podia ser atacado por
essas doencas da dgua. Beber dgua de rio, de lagoa, que a gente
bebia dgua de tudo quanto é lugar, A gente ndo estava nem ai.
A gente estava fugindo dos nossos pais, dos adultos que davam
alguma controlada na gente. A gente bebia dgua de lagoa, bebia
dgua de qualquer lugar. E essas dguas que a gente bebia dava uma
envenenadinha no cara, Se ele nio tinha nenhuma medicina
doméstica que cuidava dele, ele estava frito, porque a gente niao
conhecia esses recursos meédicos de hoje, essa parafernilia de
SUS, de hospitais, Eu, até quase adulto, nao sabia o que era uma
estrutura dessas de médico, esse aparato de hospital, essa coisa
toda. E muitos daqueles mogos nasceram e viveram serm nunca
ficar sabendo o que era uma dessas medicagoes de laboratorio,
sem tomar nenhuma vacina, Vocé cresce avida inteira sem nunca
tomar uma vacina na vida, Nem vacina pra esse negocio de para-
lisia infantil, nem vacina pra pereba, nem vacina pra nada. Entio,
voce cresce, encara totalmente bruto. Eeume lembro que da maior
parte desses meninos, os que nao morreram a bala, nas guerrilhas
li do sertdo, sdo os que nio morreram doentes, com doengas de
vida, na natureza assim mesmo, no embate da natureza. Outros
cresceram e estao hoje com suas familias. Alguns deles ja tém
neto, outros estio com seus filhos, igual a mim, que tenho filhos
tardios. Eu tenho uns meninos pequenos e ji tenho neto tambem,

E é desse tempo a lembranga mais rica talvez que eu tenho
guardado da convivéncia com o meu pai e da presenga do meu
pai e da minha mae. Foi naquela grande aldeia dos meus pri-
mos, primas, tios, daquela parentalha toda. Porque a partir do

que deve ter sido ai por meus 11, 12 anos de idade que a regiao
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que el nasci, que meu pai, minha mae, essa minha parentalha
pode viver em vida selvagem mais ou menos, comegou a ser
colonizada de uma maneira tao violenta que as ultimas matas,
as ultimas drvores realmente frondosas que tinham na nossa
regiiio foram arrancadas em carretas. E eu me lembro que foi a
primeira vez na minha vida que eu senti cheiro de diesel, cheiro
de graxa e de diesel, E eu estranhava pra caramba, eu achava
muito ruim o cheiro de graxa e do diesel, porque o diesel era o
combustivel que os caminhoes grandoes que entravam pra tirar
nossa mata usavam. E era aquele calor, aquela poeira danada,
aqueles caminhoes passando levando a mata embora. E eu nao
tinha uma percepgio dessa coisa de melo ambiente, desses
trens assim mais complexos, mas eu sabia que aqueles caras
estavam roubando alguma coisa impagivel. E tirando da gente
alguma coisa de valor inestimivel. Hoje eu sei que eles estavam
acabando com o meio ambiente, eles estavam acabando com as
NOSsas NAscentes, com as NOsSsas aguas, com 0s passaros, coim os
bichos que eu amo. Mas na minha inocéncia o que eu sentia é
que aqueles caras eram desagradaveis, que eles fediam a diesel
e graxa e que aqueles caminhoes eram barulhentos. Al, com essa
ocupagao da nossa regiao por empreendedores, madelireiras,
serraria, colonos, criadores de gado, fazendas, nds saimos meio
expulsos dessa regido. Fol quando a gente fez a nossa primeira
migracao e saimos. Meu pil, meus tios, meu avo, com uma ren-
ca de netos, sobrinhos e filhos, sairam de [a com uma intencio
meio difusa de ir pro Parand. A gente saiu achando que aquele
montinho de gente ia atravessar Minas e la até um lugar que
era chamado Parand, porque na época tinha gente saindo de la
da nossa regido indo pro Parand. dizendo que no Parand tinha

floresta, tinha bicho, tinha muita fartura, tinha rio.

Mas, antes de migrar, quando vocé era pequeno, quais eram as
suas brincadeiras?
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Ah, as criancas menores brincavam de um monte de coisa,
rapaz. Uma das coisas que as criancas menores brincavam era
ficar perto do lugar onde os maiores ficavam debulhando milho,
tirando milho do sabugo e jogando aqueles sabugos no chao. A
gente pegava aquele sabugo e pegava um palito, pegava graveto
de lenha, enfiava o graveto no sabugo, botava perninha no sabugo
pra fazer boizinho. Entéo, a gente fazia boizinho com o sabugo,
fazia bichos com o sabugo, fazia a cerca com o sabugo. E pegava
aquelas coisinhas de mamona, aquelas bolinhas de mamona en-
fiando um eixo em duas bolinhas de mamona, botando rodinha
nele, pegando uma abdbora, alguma outra coisa. Tinha umas
aboboras d'dgua, umas... Sabe uma coisa parecida com essas
buchas de tomar banho?

Sei.

Essas buchas vegetais, quando estio verdes, elas sio um
legume. Sdo um legume, assim, compridinho, parecendo uma
abobrinha. Algumas delas era para depois virar bucha mesmo,
mas tinham outras, eram umas pareciam umas abdboras, abdbo-
ra d'agua que a gente chama, umas compridinhas assim, macias.
Entio, a gente furava ela com o palito, enfiava as rodinhas de
mamona ali, e inventava uns veiculos superbacanas. Imagina,
uma abobora voadora, uma moranga, um negaocio assim. E
brincava com os artefatos que a gente fazia assim. A gente vivia
aprontando com os pobres dos peixes, a gente pegava a peneira,
pegava balaio, ia para aqueles correguinhos e vinha um bando
de moleque com varas na mio dando o maior cacete, assim,
na cabeceira da dgua, assolando os bichinhos e os outros com
o balaio. E a gente pegava os peixinhos com a peneira debaixo
d'agua. Eram lambarizinhos, piabinhas, mintsculos peixinhos
que aqueles moleques maluquinhos agarravam ali. Alguns mais
exibidos ainda comiam o peixinho vivo.
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Comia?

Comia ele, pra mostrar com quanta vontade que ele estava
de pescar. Essa brincadeira de pescaria foi muito, muito boa.
Foimuito importante, porque como tinha muitos correguinhos,
tinha muitos igarapezinhos, com a natureza ainda abundante,
a gente tinha a oportunidade de estar o tempo inteiro fugindo
do meio do mundo dos adultos e mergulhando no mundo das
criancas. Mundo da infancia. E esse mundo das criancas mais
independente ¢ um mundo muito bacana, porque a gente podia
tudo. A gente escutava de longe o carro de boi. O carro de boi
vinharasgando e ai a gente ja falava assim: “vamos fugir”. O carro
de boi comegava aquela cantiga dele, demorava, daqui umas
duas, trés horas € que ele ia passar perto dali, de onde a gente
estava. Mas a gente ja ficava arrumando um jeito de fugir. Al,
quando podia, pulava em cima de um carro de boi daquele, se
escondia. E tao maravilhoso. Porque menino acha que pode se
esconder em gualquer lugar. Como ¢é que vocé vai se esconder
em cima de um carro de boi? Sabe? O cara do carro de boi sd
nao via a gente porque niao queria. O carro de boi com a esteira
grande, assim, de taquara, cheio de milho, Com palha e tudo. O
menino achava que ele podia correr, pular no carro de boi e se
esconder no carro de boi, E a gente fazia isso, a gente ia, pegava
ponga no carro de boi, pendurava nele. Subia pra cima da sacaria
de café, de milho ou em palha mesmo e ficava ld aprontando,
Viajava naquele carro de boi, safa até mais fora da vila, pegando
caminho ja praroca. E tem a histaria do menino da nossa turma
que era meu primo, Edil. Ele foi com a turma que pegou ponga
em carro de boi, eu acho que ele era muito pequeno, meio bobo
ainda, e todo mundo deitou em cima daqueles sacos de café que
o carro de boi estava carregando, gostoso. Esse menino dormiu e
os outros pularam, mas ele foi embora. O carro de boi levou ele
embora dormindo nos sacos de café. Esse camarada apanhou
muito quando ele foi pego de novo, porque o pai dele, a mae
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dele e meus tios acharam que ele estava muito fujio. Largaram
ele num patrimonio, la pra cima, e foi denunciado pra familia.
Foi um caso grave. Entio, os meninos aprontam pra caramba.

Uma coisa que os meninos aprontavam, que deixava todo
mundo, os adultos em polvorosa, em panico mesmo, era quan-
do ficava seco pra caramba, que os pastos estavam tudo secos,
demorava pra chover, igual a este ano. Ai, os meninas metiam
fogo naqueles pastos. Os meus amigos mais malucos. Os amigos
mais bagunceiros mesmo, eles pegavam um gato ou pegavam um
cachorro, amarrava uma palha com fogo no rabo do gato ou do
cachorro, dava um pau irele e o bicho fugia pro mato espalhando
fogo no pasto, espalhando fogo na roca.

Nossa.

Guerrilheiros, Bom, mas a gente nunca causou nenhum dano,
assim, muito chocante. A nio ser esses gatos £ cachorros que a
gente botava fogo no rabo deles. Os cavalos a gente montava

neles, eles davam coice na gente, essas coisas.

Quais foram os primeiros animais que vocé conheceu?
Os primeiros bichos?

e
-

Ah, os primeiros bichos que eu conheci foram porco, pato,
galinha, cabrito, marreco, galinha de angola, paturi. Tatu, paca.
Sem muita intimidade, a gente ficou conhecendo 6 porco do
mato, porque nossos pais, nossos tios traziam eles, cacavam e
traziam para nos. Onga, aqueles pequenininhos veados do cam-
po, quando eles conseguiam cagar. Carneiro ndao muito. Cabrito
subindo em pedra, aprontando para caramba, e a gente estava
sempre juntos, Cachorro. Quais os outros animais? Burro, mula,
tatu. Os animais de tropa eu conheci desde muito cedinho. Eume
lembro de eu dentro de um balaio, porque as mulas e os burros
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siao bons animais pra voceé carregar, botar peso em cima deles.
Entdo, a mula, por exemplo, tem um balaio de taquara grandio
assim, que fica pendurado um do lado do outro equilibrado em
cima dela. Eu me lembro que eu era bem pequeno, os nossos
parentes quando iam visitar uns aos outros, nas rocas, eles
cansavam de controlar aqueles moleques e pegava o moleque e
enfiava ele dentro do balaio. Eu me lembro deu pequeno dentro
de um balaio, a mula andando. Af, quando os meninos acorda-
vam, dentro do balaio, os pais tinham que tirar eles de dentro
do balaio, porque sendo o cara podia assustar o burro ou levar
um tombo. Isso de dormir no balaio é bom pra caramba, viu? E
isso de o balaio também me lembrou que ld em casa, eu, meus
primos, essa turma da minha geragao, nos niao tinhamos cama.
Entdao, quando a gente era pequenininho, a gente ficava dentro
de balaio mesmo. Era balaio, tinha os balaio dentro de casa. Nio
tinha esses objetos, esses moveis, cama. Entdo tinha esteira e
tinha balaio e os meninos, lugar de menino ou era na esteira ou
era no balaio, Principalmente menininho, nenezinho pequeno,
licava num balaio pendurado para os bichos nao comerem ele,
Porque sendo vem um bicho e come. Vem um cachorrro, um
porco, algum camarada vem e come o menininho. Entio, eu e
meus irmdiozinhos todos, a gente passou nossos primeiros dias
de vida dentro de um balaio. Um balaio bacaninha pendurado no
teto, algum irmaozinho ou priminho maior chegava li e davaum
empurriao na gente, dava uma balancada. Quando a gente ficava
quietinho estava tudo bem, quando chorava, dava mais umem-
purrio, balangava a gente. Esses balaios, esses objetos, eram uma
coisa muito manjada, todo mundo que tinha menino tinha que
ter balaio. E eu me lembro de escapar do balaio e ficar rodando
pelos quintais, de empurrar o balaio depois dos meus irmios,
das minhas irmas que nasceram depois de mim. Porque antes
de mim tem uns trés: Ruth, Benjamin, Assir e eu sou o quarto.
Al, depois de mim tem Miriam, Miraci, Alair e o Elier. Entdo, nos
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somos nove. Eu sou um cara no meio da turma. E eu balancava
esses mais novinhos, que nasceram depois de mim, no balaio.
Al, depois, quando tem muitos meninos, tudo meio pequeno,
tem que ter varios balaios. Esses balaios sio uma coisa muito
bacana, porque além da gente andar no balaio pendurado no
burro, ficar no balaio dentro de casa, depois a gente usava esses
balaio pra pegar peixe, pra pescar. Usava as peneiras também,
pra pegar peixe, pra pescar. E outra coisa que a gente aprontava
com esses balaios era armadilha pra pegar passarinho. Um balaio
que nio era muito grande, um balaio mais arrumadinho. A gente
enfiava uma vara la no pé do balaio, prendia, amarrava aquela
varinha ld, al puxava a vara pra cd, levantava o balaio aqui, ai
tinha um cortezinho, assim, na madeira, no pau que vinha ld
de baixo, a gente vinha, botava uma pequena pecinha aqui do
chiao, prendendo na pontinha disso aqui com um barbantezinho,
amarrando aqui, no pé dela la preso aqui assim. E botava farelo
para as pombinhas, para os passarinhos la dentro, Al quando os
passarinhos entravam ld para comer canjiquinha, comer coisa ld
de baixo do balaio, eles batiam a asinha ou davam uma bicadinha
perto daquela forquilha, alela derrubava o balaio em cima deles,
prendia os passarinhos. Tipo de arapuca.

Acho que muita gente da minha geragao que nio nasceu nas
cidades viveu essas aventuras. Eunasciem 1953, O Brasil nao era
essa coisa urbana que a gente conhece hoje. Meu avo, minha mae,
minha turma toda teve a experiéncia da infancia em contato com
a natureza, com os ciclos da natureza. Com as tempestades, com
as chuvas, com chuvisco, A pedra que desce do céu arrebentando
tudo. E com a natureza agindo sobre a nossa memoria, sobre a
nossa compreensao do mundo de uma maneira tao poderosa,
que desde pequenininho a gente ia ganhando uma marcagao for-
te do ritmo da natureza. Do tempo das aguas, do tempo da seca,
do tempo das enchentes, das inundacgoes. Tanto que os meninos
botavam fogo na lavoura, botava fogo no pasto, botava fogo no
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mato seco, porque os meninos sabiam que aquela época era a
época que a terra, o lugar onde eles viviam, estava seca. Por isso
que eles botavam fogo, niio era s6 uma sacanagem dos meninos.
Nos nunca pensamos que estivamos fazendo qualquer coisa
errada, a gente botava fogo no mato porque o mato estava seco
e nao tem melhor coisa do que tacar fogo no mato quando ele
estd seco. Depois vem a chuva e depois vem a enchente. A gente
tinha certeza que depois vinha a chuva. A gente tinha certeza
que depois vinha a inundacio, vinha enchente e tudo. Entio,
a gente nao se preocupava de botar fogo no mato. Hoje eu fico
prestando atengio, se 0 menino botar fogo no mato hoje, nossa,
serd um inferno. O menino nio pode mais botar fogo no mato,
porque nio tem mais mato, Acabaram com o mato todo. No meu
tempo tinha mato de uma geragio, duas, trés geracoes, Essas
coisas sao formadoras da identidade, da cabega da pessoa, do
ser. Mudam tanto, e eu fico olhando para quando eu era menino,
Agora que meu netinho Sid, gque esta com trés anos, ou que meu
filho Kremba que esta com seis anos, o que eles experimentam
em relaciao a liberdade? A liberdade de estar na natureza, de in-
teragir, de mexer com as coisas da terra e de ter a impressio do
mundo sobre eles? A natureza potente com chuva, com vento,
com seca. Esse contato estil sendo cada vez mais distante, E eu
tenho o desejo que as criangas do mundo inteiro possam se
chocar com a natureza, e nao viverem separadas da natureza.
Porque eu acho que enquanto a gente puder se chocar com a
natureza, nos vamos continuar tendo a memdaria dos antigos
seres humanos, que sio 0s nossos ancestrais,

Quando paramos de nos chocar com a natureza, podemos
continuar sendo humanos, mas seremos muito diferentes desses
antigos seres humanos que a gente aprendeu a amar, a reveren-
ciar pelas coisas boas que eles significaram para ndés. Eu fico
pensando nisso. Eu gostaria que as criancas todas pudessem ser
mais livres. Agora que eu fiquei lembrando da minha infancia,
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dessa liberdade desgovernada que a gente viveu, eu fico olhando
que hoje a crianca tem obrigacao de ir na escola, hoje se os pais
nao botarem o menino na escola serdo responsabilizados, sei la.
Vai um oficial do governo chamar a atencao da familia, porque
nao botou o menino na escola. Quer dizer, a possibilidade dos
meninos terem esse choque com a natureza e aprenderem des-
se choque com a natureza de verdade, transcender de alguma
maneira, estd cada vez mais controlada pelo modelo de cultura,
de sociedade que nos estamos adotando no mundo inteiro. Vo-
luntariamente ou involuntariamente estd todo mundo virando
civilizado. Na Terra toda, no planeta todo.

A partir deste gancho, como € que foi a sua experiéncia de
aprender as coisas? Vocé aprendia com quem?

Com a natureza, principalmente. Eu estava falando desse
negocio do choque da natureza, porque agora que eu ji sou, é,.,
Estou mais, digamos, crescidinho, e passei a enfrentar é situacoes
novas, que eu tinha que responder essas situagoes, desafios, do
mundo dos adultos. Do trabalho, por exemplo. O qué que é o
mundo do trabalho? O mundo do trabalho € uma escala grande
daquilo que eu vivi com o meu choque com a natureza. Tudo que
a natureza me ensinou me deu potencia pra eu resolver coisas
agora que eu sou um camarada mais crescidinho. Quando eu era
pequeno e andava com aqueles balaios, com aquelas peneiras,
enfiando na beira d'agua, subindo o igarapé, na beira d'dgua
tinha vegetacdo que caia e tampava a visio. Entdo, eu ia por ali
batendo a peneira. Os meninos la batendo pau e espantando os
bichos. Dali daquelas beiradas de barranco, a gente podia dar
a sorte de pegar uma traira bacanona, mas também podia sair
uma cobra, uma sucuri, podia sair um bicho dali. Entdo, a gente
estava treinando nossa inteligéncia, a gente estava treinando a
nossa capacidade para lidar com complexidade, com desafio. Se
viesse uma cobra a gente tinha que fazer alguma coisa, se viesse
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uma traira a gente agarrava ela. E a gente ia com os pezinhos
descalcos. Porque eu devo ter usado mesmo um calcado desses
que prende o pé so a partir de oito, 10 anos de idade. Antes disso
eu andava com meu pé totalmente a vontade no chao. Até jovem,
idade ja de rapazinho, eu sempre tive a maior liberdade com o
meu pé. Nio queria ficar prendendo ele. Nos, os meninos que
cresceram comigo, cresciam com o pé livre. Pé solto. Agora as
pessoas vivem todo mundo com o pé preso. A gente andava de
pé livre. Pé livre, cabeca livre. A gente andava pisando na pedra,
pisando no chio. A gente ia por dentro da dgua metendo o pé, as-
sim, no fundo e a gente sabia que o fundo era de matéria organica
que estava podre, de material que estava ali. Aquelas coisas que
caiam de folha, de mato. Ou se o chio era de areia, ou uma laje
de pedra. A gente ia pegando isso tudo de sensagio. Era o nosso
pé que ia lendo o chio pra gente. A gente estava aprendendo.
Entdo, nds aprendemos tateando. Tateando o mundo, tateando
a terra. Sentindo o cheiro do mato, sentindo o cheiro dos bichos.
Vocé ia enfiando aquele balaio, aquela coisa tao espontanea dos
meninos, de enfiar a peneira dentro d’agua, de jogar ela pra fora
pra tirar os bichos que se pescava, que se pegava.

Essas priticas todas eu sinto que uso hoje. As vezes eu es-
tou, sei la, numa reunido, numa situacao diferente na politica,
uma situacio que eu tenho que representar a minha familia, o
meu povo, ou o movimento social que eu estou engajado, ou
um interesse de um empreendimento que estou envolvido. E
eu tenho que discutir com um camarada, um executivo de uma
empresa, ou com um ministro, com um camarada do governo,
seja quem for, mas ele tem um ponto de vista que € diferente do
meu. Ali naquele momento que eu estou confrontando aquela
situacdo o menino vem e me da a mao. O menininho do balaio,
da peneira, estd ld. E aquele menininho sabido, que chega e fala:
“Oh, passa a peneira assim, entendeu? Vira o balaio para la. Da
um pulo para tras. Cai de cabeca”. Entdo eu tenho certeza que

192




ENCONTROS

esses momentos que a gente pode viver a verdadeira liberda-
de, onde a gente corria o risco, inclusive, de se matar, porque
eu falei com voces que alguns dos meninos morreram, foram
importantes. Mas o maravilhoso disso é que a gente estava tio
pleno de vida que tudo quanto injecao que a gente pegou da vida
ali potencializou a gente, pra gente viver em qualquer lugar do
mundo. Eu ja fui pro Japdo, eu ja fui pra Europa, para os EUA, ja
andei pela América Latina, ja entrei em lugares que so doidio,
que so guerrilha mesmo ¢ que anda, ja fui em reuniiao do Banco
Mundial, no Congresso Americano, na ONU, na CIA, na KGB.
Ja andei nesses lugares todos e para mim nio tem importincia
nenhuma, porque o lugar mais bacana do mundo que eu ja fui
mesmo foi dentro dagueles corregos, passando peneira, enfiando
balaio, andando em balaio no lombo de burro,

Entdo, a terra dda um imenso manual de vida para os meninos,
ainda mais no comecinho da vida, Esse chogue com a terra, com
anatureza, ¢ de alguma maneira uma antecipagio desses adultos,
dessas futuras geragoes de adultos, que eu fico pensando que
serdo diferentes dos antigos seres humanos que nos aprendemos
a amar, que aprendemos a escutar as historias. Eles corriam
mais riscos, morriam mais, Eles nao eram tao garantidos. Voce
néo tinha certeza nenhuma se o seu pai ficaria vivo até ver voce
grande. Se o seu avo estaria la, velhinho. Agora nads estamos vi-
vendo no mundo das certezas, Todo mundo poe tudo no seguro,
e fica essa perspectiva totalmente neutra, sem choque com a
vida, com a terra. Eu fui aprendendo coisa com muita gente no
mundo inteiro e muito interessado em aprender as coisas dos
outros. Eu tenho curiosidade sobre os outros, Para mim, a coisa
mais importante que tem, depois da natureza, do choque com
a natureza, ¢ o choque com o outro, com outro ser humano,
Quando menino era com os outros meninos, com as meninas,
com os bichos. E quando eu fui crescendo era com outros seres,
com os outros pensamentos. Ai eu li, quando acabou o tempao
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da ditadura, e teve aquela baixaria da anistia, e voltaram alguns
camaradas interessantes para ca. Um deles foi o Ferreira Gullar.
E o Gullar, quando voltou do exilio, ele publicou um trabalho
lindo, que deve ter feito no tempo que estava fora do pais, que
se chamava Poema sujo.

Ele fez o livro em Buenos Aires, quando estava exilado.

E. E |4 ele fala dessa coisa dos meninos e depois de ver o
mundo. Em Sao Luiz do Maranhdo. Ai vai falando das coisas, da
rua, do quintal. Quando eu li aquilo, eu falei: “sera que todas as
pessoas que viveram no tempo que eu vivi, ou um pouco antes,
aquele periodoe ali de mudangas, viveram isso?”. Porque hoje o
tempo estd tao cronometrado que uma semana faz diferenca, um
més faz diferenga. S6 que eu estou falando de um tempo elastico,
eu me ligo ao tempo do Ferreira Gullar afetivamente. Um tempo
onde as pessoas podiam ser do mesmo tempo com uma diferenca
de 20, 30, 40 anos de idade. Porque agora ndo dd mais. As coisas
mudam muito rapido. Os menininhos com quatro, cinco anos de
idade jad sao capturados por quatro paredes, enfiados em algum
sistema de controle e ndo poderdo botar a mio num poraque,
que é um peixe elétrico, e tomar um choque, nao levario uma
mordida de cobra nem uma picada de aranha. Entio, essas pos-
sibilidades da gente se chocar com a natureza, eu acho que sio
0s registros mais fortes que eu figuei da minha infancia.

Eu poderia descrever muitas outras coisas da minha infancia,
mas acho que o mais importante foi o que essas coisas deixaram
para mim, como a minha alma traduziu aqueles eventos. O meu
irmdo, por exemplo, ganhou uma potrinha linda, e boteu o nome
dela de Natureza. A Natureza cresceu, ficou linda. Uma éguona
bonita. Um dia ela estava comendo sabugo de milho, e eu vi que
tinha um monte de palha embaixo de onde ela estava. E peguei
uma vara e fui puxar as palhas, igual se puxa com rastelo. Ela deu
um sinal para mim de que nao tinha gostado daquilo, balancou
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o rabo, como se estivesse espantando mosquito. Mas eu passei
a vara de novo, e ela nio teve diivida, meteu um coice bem na
boca do meu estomago. Ela tinha tanta forca, era lindona, for-
tona. E eu era aquele sacizinho. Fiquei sem ar, sem nada. Queria
saber se eu ia morrer ou nao. Ai eu cai la. Todo mundo foi me
socorrer, Carregar, dar dgua e tudo. Mas um coice bem dado no
estomago, por um animal com satide, era bom para matar um
moleque. Entdo o que eu aprendi? O que a minha alma captu-
rou daquela Natureza tao linda? Que ela era minha amiga. Nao
¢ minha inimiga. Sendo... E igual uma mée, a mae pega e dd no
pé do ouvido do filho. Hoje nao pode, o juizado de menor nio
deixa. A Natureza me deu um coice na boca do estomago e me
ensinou muito mais do que alguns anos de escola, de curso, de
treinamento, de workshop, oficina e outras asneiras que vocé
pode inventar. Com um coice ela me deu um grau, freou muita
coisa minha, permitiu eu chegar vivo aos quase 54 anos de idade.
Porque 29 de setembro ¢ o meu aniversario. Eu vou completar
54 anaos, e quanto mais eu consigo contactar a memoria, eu ligo
com os mais antigos, que sao o0s que eu reverencio, que sio as
memorias dos nossos antepassados. E eu vou viajando e entran-
do nos mananciais de visdes e presentes que sio essas histdrias
antigas, que sao as visoes gue o0s nossos avos, os nossos bisavos,
0s nossos antepassados deixaram para a gente, Ai é muito legal,
Porque o igarapé que aquele menino bate peneira estd ligado com
0 rio de memoria muito grande, que € o rio de memdaria que os
mais velhos foram contando para a gente, compartilhando com
a gente, ensinando. Os modelos, sabe? A resolucao das coisas.
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Inicialmente, peco a vocé dados sobre sua vida, formacgio es-
colar, onde vive e o que faz como porta-voz mais autorizado da
comunidade Krenak em Minas Gerais.

Nasci em 1953, pois do final de 1920 até a década de 1940,
todas as familias indigenas foram assentadas por Rondon na
reserva do Posto Indigena Guido Marliere, que lica nos muni-
cipios de Resplendor e Conselheiro Pena, na margem esquerda
do Rio Doce. Nasci do outro lado do rio, porque, naquela época,
essa drea comecou a ser ocupada pelos criadores de gado. Eles
enxotaram os indios dali, que fugiram para o Pankas, no Espirito
Santo. Outros foram para o lado do Kuparak.

Naquele lugar houve um massacre causado pelos colonos.
Incendiaram a aldeia, fuzilaram criancas e as mulheres e mata-
ram muitos a facdo. Isso ocorreu no final dos anos 1940 e 1950 e
nao havia ali nenhuma familia instalada pacificamente.
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Até 1970, toda a minha gente permaneceu naquele lugar
algum tempo —uns por trés meses, por um ano e meio — quando
da refrega com os colonos. Acabaram todos expulsos. As tltimas
farnilias que persistiam em permanecer foram arrancadas de l4,
amarradas em correntes em cima de caminhoes e despejadas em
outro sitio, que a Secretaria da Agricultura de Minas Gerais trocou
com a Fundacio Nacional do Indio (Funai) a fim de liberar terra
indigena para a colonizagio.

Despejaram os indios em propriedades da Corregedoria da
Policia, numa colonia penal, ou coisa assim. A perspectiva era
aniquilar mesmo com o resto das familias dos indios. Nesse
lugar chamado Fazenda Guarani, em Carmésia, foram despeja-
das algumas familias. Outras foram para Goids, porque tinham
parentesco com pessoas que viviam na Ilha do Bananal e nuncz
voltaram. Andei junto com meu pai e com alguns tios e fomos
para o interior de Sao Paulo,

Sou um autodidata. Frequentei uma escola publica em Sio
Paulo, de primeiro grau, Fiz um curso de artes graficas no Senai,
quando tinha 19 anos, Esse aprendizado ¢ que me deu habilitacao
para fazer todas as coisas que consegui fazer, inclusive obter de
volta as terras que os colonos tomaram de minha familia. Hoje
¢ uma aldeia Krenak - o Posto Indigena Guido Marliere. O esta-
do de Minas respeita os limites dessa terra, pois € da Unidio e o

usufruto ¢ dos Krenak,

Quando e como vocé comegou a estudar a luta e a resisténcia
dos “botocudos” contra os colonizadores luso-brasileiros?
Nos tltimos 20 anos conheci alguns dados que estavam
escondidos sobre os "botocudos”, pois s6 eram publicados
documentos do Arquivo Publico Mineiro, apenas informando
sobre as campanhas militares contra a minha gente. Depois
disso, recentemente, passei a conhecer materiais que estavam

fora do Brasil - na Franca e Portugal. Também tive a oportunidade
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de visitar um acervo sobre os “botocudos” num museu em Sao
Petersburgo, na Russia. Foi um acaso, porque fui atras de restos
da cultura material de meu povo. Esses dados estio em meu
texto “O bau do russo”, uma historinha curtinha, onde relato a
aventura dessa expedicao cientifica.

Nela, ha 100 anos, no meio de um acampamento “botocu-
do”, baixaram alguns homens, remanescentes das campanhas
do francés Guido Thomaz Marliere, um jacobino que defendeu
minha gente. Marliére teve contato com aqueles guerreiros que
conseguiam se articular, fechar os caminhos e dar uma surra nos
brancos, desmantelados e sem coesio.

Nessa ocasido, os “botocudos” estavam desbaratados, joga-
dos nos pés de serra. Muitos foram para o vale do Rio Sdo Fran-
cisco, outros foram para o rio Sao Mateus, e outros se refugiaram
para o lado do vale do Rio Mucuri. Havia poucos assentamentos,
pois 0s "botocudos” dominavam poucos lugares. Ficavam escon-
“didos, parecendo uma manada de gente assustada.

Quando entrou em cortato com os “botocudos”, Marliere ten-
tou rearticular um pedaco de gente dizimada, tentando concertar
uma politica langada com a declaragio de guerra de exterminio,
assinada pelo principe regente, em 1808. Essa cacada brutal aos
“botocudos” durou duas décadas. Nesse periodo, chamava-se de
“botocudo” todo ajuntamento de indios, principalmente os apa-
nhados nas matas do Rio Doce, ou até o Espirito Santo.

Muitas pessoas, quando se referem a “"botocudo”, pensam
nessa gente do Rio Doce e, no mdximo, no massacre da cidade
de Conceigio do Mato Dentro. Os "botocudos™ ndo eram ribeij-
rinhos, mas gente do sertdo. Gostavam de ficar na beira dos rios
porque os rios eram uma fonte de alimentacio, além de uma
orientacio de rota. Na sua natural sabedoria, buscavam lugares
sauddveis e com dgua limpa. S6 quando a mata comecgou a ser
infestada de brancos que apareceram a maldria e outras doencas.
Entio, os “botocudos” ficaram com medo de beira de rio.
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Essa € a licao contada por nossas avos, como ensina a memao-
ria de gente que tinha contato com os brancos. As mais velhas
que nossas avos viveram 200 anos atras. Elas, quando contavam
um caso, partiam do que era contado pelas avos delas.

Nio havia doenca no periodo anterior?

Os “botocudos” s¢ comecaram a sofrer com as epidemias
quando os brancos entraram na mata. Depois do contato com os
brancos € que apareceram as doencas, a mortandade de criancas
e moléstias na pele. Males levados pelos brances para familias
de indios. A ponto de os indios de um cérrego nio socorrerem
indios de outros corregos em contato com brancos. Eles até evi-
tavam receber esses indios nos acampamentos porque poediam
trazer doengas. Os mais sabidos davam um jeito de ficar sempre
pelados, porque tinham medo das roupas usadas pelos brancos.

Estou contando essas memdrias, desorganizadas no tempo,
pois algumas sio lembrancgas contadas em minha casa. Ou-
tras sao coisas publicadas em trabalhos de pesquisadores, ou
aprendidas em discussoes em torno de questoes fundidrias ou
politicas, nas quais foram surgindo documentos para elucidar
alguns casos.

E 0 ocorrido, por exemplo, quando foi discutido o direito dos
“botocudos” sobreviventes de conflitos sobre a terra, em relagio
a territorios no meédio Rio Doce. Isso porque houve pesquisas em
documentos de diferentes fontes para analisar dados do impacto
ambiental da hidrelétrica construida em Aimorés, quando foram
contratadas consultorias especializadas para fazer o relatorio do
impacto ambiental.

Por isso, conseguimos uma bibliografia extensa sobre dife-
rentes periodos, de 1700 até 1800, esclarecendo acontecimentos
envolvendo a administracio, o surgimento de vilas e de fazendas,
inclusive os primeiros empreendimentos de modelos capitalistas
consolidados mostrando como esse negacio foi mudando.
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Como posso conseguir esse material?

Vou juntar o material todo. Relatorios sobre a hidrelétrica de
Aimorés, um relatorio etnoambiental que vem desde o Von Mar-
tius até o principe Maximiliano. Esse publicou um vocabuldrio
de palavras usadas pelos "botocudos”. Uma fonte interessante
¢ um caderno de Teofilo Otoni, falando sobre a floresta, o rio e
0s "botocudos” no vale do Rio Doce. A Universidade Federal de
Minas Gerais publicou um livrinho muito inteligente em que
Teofilo Otoni relata o empreendimento do Projeto Mucuri e a
briga dele com os indios,

Em geral, Teofilo Otoni teve uma relagio boa com os indios?

Na época, ndo podia fazer outra coisa. Foi mais ou menos
como o Orlando Villas Boas, pois esse também agiu como hu-
manista no caso do Parque Nacional do Xingu. Se Tedfilo Otoni
tivesse sido ouvido e respeitado, os "hotocudos”, esses ndo teriam
sido aniquilados. Alem disso, ele tinha também a ambicio de
encontrar, no meio dos "botocudos”, uma gente chamada de
Aimore - os tais indios Aimoré,

Essa expressio Aimore ¢é errada? Nio havia esse povo?

0 Teofilo Otoni era um cara inteligente e honesto. Depois
de ter brigado com os "botocudos”, continuava procurando os
Aimorés, porque acreditava que eram uma tribo muito valente e
tinham um tipo de heranca cultural diferente da dos "botocudos”,
Acreditava serem um ramo na histéria dos “botocudos”. Ora,
Aimoré ¢ embaré, gente do mato, amba de gente.

Entio, os Aimorés nio eram uma etnia?

Nio, eles eram chamados de aimorés pelos Tupi do litoral,
muito sabidos. Eles chamavam todos indios do mato de embeare,
porque usavam esse nome no sentido de serem brutos. Eram
jaguncos dos brancos e chamavam as outras tribos de gente do
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mato. Assim, esse nome @imoré nao nomeia um povo, era um
apelido dados pelos Tupi. Teéfilo Otoni procurou esses aimoreés
no meio dos “botocudos”. Nao achou, mas encontrou fragmentos
deles, rastros deles.

Entio, ha uns chamados, por exemplo, Naknanuk. Nak € ter-
ra; até hoje no dialeto burum (indio na lingua dos Krenak). kren
¢ cabeca. Entdo, somos os cabecas da terra. Esse grupo nosso é
remanescente dos cabecas da terra. Mas ha também os outros,
uns refugiados que foram sobrando no meio de nossas familias.
Sao, por exemplo, chamados de Nakrehé, e tem os outros Pojitxa
e os Gutkrak.

Quando voceé vai observar esses nomes, entende uma coisa:
tudo € nome de lugar. Seria equivalente chamar o pessoal da serra
de serrano; o pessoal da beira do rio de ribeirinho; o pessoal de
pantano de pantaneiro; e o pessoal da grota de groteiro. Naquele
contexto, chamavam todos de “botocudos .

Estive lendo o livrinho do Teofilo Otoni e vi como ele mostrou
ser inteligente ao observar todo mundo falando desses aimorés,
mas ninguém descreveu esses aimorés. Mas sobre os “botocudos”
ha diversas referéncias e ordens sobre os quartéis espalhados,
entre Espirito Santo e Minas. informagdes sobre centenas deles
presos, vigiados e impedidos de sair dos quartéis. Isso ocorreu
no final do século XVIIl, quando os administradores estavam
apavorados e por isso pediram uma ordem de guerra contra os
“botocudos”.

Além disso, esse fato coincide com a liberacio do cami-
nho das minas. E insistente essa informacdo de historiadores
escrevendo sobre a liberacao da passagem pela floresta do
vale do Rio Doce depois de haver se esgotado a extragio de
diamantes e ouro.

50 depois de liberarem a mata viram como ela estava cheia
de tribos. Até o final do século XVIII, os “botocudos” ficaram a
vontade na mata do Rio Doce. Durante uns cento e tantos anos
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ficaram ali e a Coroa nao tinha nada a ver com aquilo. Depois os
brancos decidiram descer o cacete. Antes somente se interessa-
vam pela madeira existente na mata.

Como foi a sobrevivencia dos indios depois da guerra decretada
pelo principe regente, em 1808; e posteriormente, como foi o
relacionamento dos brancos com os indios? Atualmente, como
¢ esse relacionamento?

Quero colocar uma questac-chave. Ha muitas informacoes
sobre o massacre ocorrido na guerra ofensiva. Mas nao tenho
clareza como terminou a guerra. A partir da pregacao de Guido
Marliere e de Teofilo Otoni, como os “botocudos” se juntaram? A
tradigao oral, que chegou até a minha geracao, diz que a guerra
nunca cessou. So diminuiu porque um dos lados nao tinha mais
contingente para combater. Mas os “botocudos” continuaram
sendo sangrados como galinhas, ao longo de todo o século XX.

Darcy Ribeiro apresentou esses indios come extintos. Uma
vez, quando ele era secretario de cultura, do governo Brizola, fui
visitd-lo com um grupo de Guaranis no Rio de Janeiro. Por coinci-
déncia, nesse dia havia caido um temporal. Fomos andando a pé,
da rodoviaria até a Secretaria. Pareciamos uns pintos molhados.
O guarda da Secretaria estranhou e disse que o secretdrio nao
iria receber aqueles pedintes descalgos, com calcas e camisas
molhadas. Mas, apesar disso, entramos no gabinete do Darcy
para cumprimenti-lo e ele perguntou como € que estivamos.
Respondi: “como voceé disse que nosso povo esti extinto, um
fantasma veio lhe visitar. Porque, pelo seu livro, estamos mortos.
Quem esta extinto ndo da noticia™.

Darcy deu uma risada e perguntou: “continua a matanca
em cima de voces?”. Falei: “claro que continua. Vim aqui pedir
sua interven¢ao junto ao governo para que a Funai e as outras

agéncias do governo parem essa perseguicdo contra as restantes
familias de ‘betocudos’™.
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O que aconteceu foi o seguinte: quando acabou a guerra,
se é que houve o final dessa guerra, uma missdo de capuchinhos
estava tentando consolidar um assentamento onde viviam mais
de 2.7 mil “botocudos”. Uns cacos de gente, no final do século XIX,
la num vilarejo em ltambacuri, no vale do Mucuri. Em 1893, houve
uma rebelido. Os indios mataram os que chefiavam a missio dos
capuchinhos e saquearam propriedades e sitios. De 1893 até 1910,
1915, havia muito ressentimento e ninguém queria ver aqueles in-
dios que fugiram da missao, quase mansos, e que de novo viraram
bravos. O problema € que nessa segunda rebelido os indios nio
estavam mais com arco e flecha, mas com carabina. Comecaram
a assaltar as tropas com rifle € municao. Tomaram as armas dos
tropeiros e formaram uma jaguncagem. No meio dessa jagunca-
gem surgiu um capitio, um sujeito guerreiro, o capitao Krenak.

Esses guerreiros deram muito trabalho na ocupagio do Rio
Doce, naquele lugar, que hoje tem o nome de Nanuk, palavra
na lingua dos "botocudos”™. Nome de um cara rebelde, que co-
mandava uma horda de bravos guerreiros, cercando as tropas.
Seguiam pela rota de tropeiros que havia na regiio, tomando
suprimentos de qualquer provedor. Alimentavam os grupos de
seus guerreiros na Serra dos Aimores.

Foi ai que o marechal Rondon, com o Servigo de Protegio
aos Indios (SPI), mandou seus bons indianistas/sertanistas,
que saiam do Rio de Janeiro, de Cuiaba e de outras regides, para
pacificar os “botocudos”. Assim foram pacificados esses tltimos
guerreiros. Desses sertanistas, alguns eram oficiais. Eles atribui-
ram a patente de capitdo a esse Krenak. Somos descendentes
da familia dele. Trocou o botoque dele, com um fotdgrafo, por
comida. Roquete Pinto fez uma foto dele quando ele ja estava
tuberculoso. Em troca de sua foto, ganhou os brincos e os anéis
da orelha, que foram levados para o museu.

Desse periodo de 1910-25, sdo pequenas narrativas que
contam os momentos de visita de autoridades, os momentos
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de namoro e depois os momentos de matar todo mundo. Até
que, em 1922, por orientacio do marechal Rondon e da turma
dele que havia criado o SPI, houve a localizacio desses indios.

Rondon deu um jeito para arrumar um lugar para aqueles
indios, demarcando uma reserva, um territério para eles, e
liberava o entorno dos assentamentos. Chamava trabalhadores
nacionais e organizava uma colonizacdo. Rondon dirigia, ao
mesmo tempo, o Servico de Protecio dos Indios e também a
localizacdo de trabalhadores.

Como vocé vé esse problema do relacionamento hoje?

Acompanhando a histéria do Brasil até a Constituinte de
1988, niao so em Minas, mas no Brasil inteiro, a perspectiva do
Estado brasileiro era acabar com indio, S6 que na Constituinte
houve uma grande pressio para mudar essa politica,

Esse negocio da literatura dizer que os "botocudos™ eram
antropofagos é um ato falho, é um truque da ma-consciéncia
neobrasileira tormadora do Brasil. Eles tinham de dizer que
minha gente era antropofaga para nos aniquilarem. Participei
na Constituinte de 1988 pintando a cara de preto no Congresso
Nacional. Estava com 36 anos de idade quando fiz aquilo. Fui
defender a emenda popular, pois nio se defendia o artigo 231
da Constituigio porque ele afirma que o Brasil precisa parar
de matar indio e assegurar os direitos para os indios restantes.

Isso tudo foi uma ruptura com o que havia acontecido no
passado. Mudanga que o Estado nio conseguiu assimilar até hoje,
pois o Estado ainda tem cacoetes. O Estado parece uma daquelas
feras que ficam mansas, mas, de vez em quando, ainda comem
alguém. Ainda agora ha os pit bulls soltos lda em Roraima. Eles se
esquecem de que hia uma Constituicio. Mas o ministro do Supremo
Tribunal Federal lembrou muito bem em seuvoto, dizendo: “tirem
os dentes, tirem as presas”. O que aconteceu da Constituinte para
cd foi um fenomeno fantastico, o surgimento de nova identidade.
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No século XX, em Minas Gerais, se dizia que nao havia mais
indios, ou que no maximo havia "botocudos™ sobreviventes e
Maxacali (aqueles de Mucuri, de Santa Helena e Bertopolis).
Esses Maxacali sao um fenomeno impressionante, pois nao se
aculturaram. Vocé chega numa aldeia Maxacali e eles estao falan-
do a lingua deles, vivendo na religiao deles, vivendo no mundo
deles. Pelo menos nos ultimos 200 anos ficaram isolados. Tempos
atrds estiveram em Diamantina e em outras regioes, no Jequiti-
nhonha. Mas, nos ultimos 200 anos, fizeram um movimento e
se fixaram nessa regiao do Mucuri. Eram inimigos preferenciais
dos "botocudos”. Quando nao havia branco para brigar, os “bo-
tocudos” brigavam com os Maxacali. O que resultava em roubo
de mulheres de um lado e do outro. Logo, nés somos parentes,
SOMOS parentes porque nossos grupos guerreavam e tomavam
criancas uns dos outros, e mulheres uns dos outros.

Quantos sao os indios em Minas Gerais?

Os Maxacali eram considerados as ultimas familias indigenas
sobreviventes em Minas Gerais, quando, por volta de 1970-80,
houve o ressurgimento dos Xacriabd que estavam submersos na
histdria e comecaram a reivindicar terra, direitos e identidades.
Hoje é a populacao indigena mais numerosa do Estado de Minas.
Sao mais ou menos 8 mil indios, enquanto os Krenak sao 200 e
poucos. Numericamente nos nao existiamos e eles existiam. Mas
até o século XX nao existiam.

Hoje os Maxacali sao uns 1.2 ou 1.3 mil. Se juntar esses po-
vos, que ficaram nesse lugar demarcado, atravessaram o século
XX, eles sdo os Krenak, Maxacali e Xacriaba. Hoje, quando se
olha o site da Secretaria de Governo encontram-se nove tribos
em Minas. Que fenomeno € esse? Os Pataxo, que fugiram la da
Bahia, perseguidos pela turma do Antonio Carlos Magalhaes, se
refugiaram em Minas, nas décadas de 1960-70. Os indios parentes
de Graciliano Ramos, de Palmeiras dos Indios, Xukuru-Kariri,
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fugiam da miséria, do desmando politico, da violéncia, e vieram
para o sul de Minas, que os recebeu. Aqui hd trés grupos de fa-
milias indigenas: Pataxo, Xukuru-Kariri e Pankararu.

Foi tao bom esse periodo de ressurgimento das comunidades
indigenas que, quando o governador Aécio Neves me chamou,
em 2003, e me perguntou como estavam os indios em Minas
Gerais, respondi: “estiao muito mal”,

O que voces tém feito pelos indios? Qual o resultado desse
trabalho?

O que da resultado € tratar esse conjunto de familias tribais,
remanescentes desses povos - Xacriaba, Maxacali e inclusive dos
que migraram para ca vindos do Nordeste, Pataxé, Xukuru-Kariri.
Pankararu, além dos nativos Arana e Kaxix6é - como cidadios que
tem direito a protegio do Estado, sem discriminacio. Eles tém
direito as politicas publicas no sentido de atendimento as mies,
quanto ao nascimento de seus filhinhos, o pré-natal e 0o acompa-
nhamento dessas maes até que a crianga faca cinco anos de idade.
Temdireito a alimentacio. Deve-se respeitar o direito dos indios de
continuar morando em casa de palha que fizeram, dando a eles e
elas aoportunidade de, se quiserem, ter uma habitagio adequada.
Porque niao admito que arranquem um costume, que € préprio de
uma familia indigena, para boti-la num conjuntinhe residencial
do Banco Nacional de Habitacio (BNH).

A gente nao tem povo indigena vivendo num apartamento do
BNH, em Minas Gerais, pois temos nos esfor¢ado para arrecadar
terras publicas, seja terra da Uniao seja terra do Estado, para criar
assentamentos adequados para atender as necessidades dessas
familias indigenas. Uma familia indigena reduzida a 200 ou 300
individuos nio quer viver nos fundos de uma fazenda, hostilizada
por pecuaristas ou por garimpeiros. Ela sente a necessidade de
estar num lugar mais parecido com essas unidades de conser-
vagdo, num parque ou numa unidade biologica.
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Estamos argumentando no sentido de que os indios possam
ter acesso a um lugar desse tipo e que o Estado crie os instru-
mentos para que eles possam viver desse modo, nio agredidos
pelo municipio ou pelos vizinhos. Isso deve ser feito através das
Secretarias de Estado, como as da saude, do meio ambiente, de
agricultura ou de bem-estar social. Programas publicos para
realizarem acoes que atendam a questoes como dgua potavel,
para eles pararem de beber dgua de carrego que estia envenenada
com agrotoxico, com esgoto, com detritos de todo tipo.

A dgua do Rio Doce estd muito ruim. No meio dela ha par-
ticulas de mercurio, bauxita e outros minérios pesados, fora
os residuos jogados no Rio Doce pelos municipios, desde o rio
Piracicaba. Quando a gente toma banho, sai bronzeado, minera-
lizado. Num semindrio no médio Rio Doce acusei os municipios
de serem responsdveis por jogarem detritos no rio, Uma pessoa
se levantou e disse: “em Ipatinga nio se faz mais isso, pois trata-
mos de nossa agua, antes de joga-la no Rio Doce”, Ora, mas, em
Governador Valadares, jogam restos de hospital, sofis velhos,
televisoes e até geladeiras dentro do rio. Todo mundo na beira
doWatu (nome que os indios diao ao Rio Doce) acha que ele ¢ o

deposito de todos seus restos,

Na educagio primiria as professoras ensinam a lingua materna
das comunidades indigenas?

Temos um programa chamado PIEY (Programa Estadual de
Implantagiio das Escolas Indigenas). O Estado de Minas tem hoje
2 mil criangas indigenas em sala de aula, com professor bilingue
da aldeia. Todas as aldeias tém uma escola indigena bilingue,
com professor nativo local, que foi habilitado pela Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG), em oito modulos de quatro
anos, para se tornar um professor habilitado em magisterio.

Desses professores, 140 deles estao fazendo licenciatura na
universidade e vao se graduar em 2010 como educadores em
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lingua e literatura. Nossa populacao é de nove etnias diferentes.
Dessas etnias, so trés mantem a lingua materna. Mas mesmo
aquelas que ndo tém a lingua materna estdo tendo subsidio e
material didatico de apoio a fim de trabalharem a reintroducio
da lingua materna. Estamos gerando esses materiais com apoio
nao sd em programas estaduais, mas também em programas
federais, porque o Ministério da Educacio tem um comité de
educacio indigena que foi implantado no governo de Fernan-
do Henrique. Esse comité tem se constituido num espaco bem
democritico de pluralidade.

O material didatico ¢ impresso em portugués e na lingua
materna, caso o grupo tenha memoria da lingua materna, por-
que nao tem sentido mandar um texto escrito em lingua tupi do
tempo de Anchieta para uns remanescentes de indios Tupis, mas

que nio conhecem mais essa lingua.

Ainda ha pressio da Igreja Catolica para as comunidades
indigenas aderirem a religido catolica? Como vocé encara o
problema da religido?

A disputa religiosa atualmente foi incrementada pela chegada
dos evangélicos. Antes, os missiondrios queriam so as almas dos
Indios, agora eles disputam com os evangélicos a governanga dos
indios. Se vocé catequiza o indio e o deixa seguir a vida dele, tudo
bem. Mas se catequiza-lo e ficar mandando, fazendo a gover-
nanga de suas vidas, organizando em comunidades, sindicatos,
associacoes e coisa que o valha, isso eu acho grave.

A disputa dos indios por catdlicos e evangélicos cria um
agravamento da crise de identidade desses indios. Essas disputas
sao esvaziadoras do conteudo cultural que os indios herdaram.
Estou falando da pastoral da Igreja Catolica, mas os evangélicos
também estdo fazendo a mesma coisa. Querem ficar pau a pau
com os catolicos para ver quem controla o indio.
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Quer dizer que nao ha uma abertura da pastoral desse ponto
de vista de religiao?

Com aquelas mudancas do concilio dos anos 1960-70, aque-
las coisas de Leonardo Boff, da Teologia da Libertacio, dizem
que estio espalhando cultura ecuménica. Os missiondrios da
Teologia da Libertagio falam com os indios que estio encar-
nando a cultura indigena. Vocé pode encontrar um missionario
dancando com o pajé, mas esse negocio do missiondrio dancar
junto com o pajé € sd conversa. Porque na verdade, quem prega,
quem instala o bastio ld dentro, prega a cruz, marca a hora do
catecismao, € o missiondrio, nio é o paje.

O que observo nessa virada do século XX para cd ¢ que o feno-
meno da globalizagio, junto com essas outras manikestagoes lo-
cais, como a disputa com os evangélicos, estdo jogando os indios
num liquidificador, indiferentemente se sio indios tradicionais
ou indios aculturados, Eles querem tirar dai médicos, técnicos,
vereadores, politicos, administradores, educadores, professores,

Na verdade, costumo dizer o seguinte: dois séculos de guerra
bruta ndo conseguiram fazer o servigo que um pegueno periodo
de democracia esta fazendo - o de integrar de maneira absoluta
essa diversidade cultural,

[ndios sdao uma generalizagio absurda, porque acaba com
isso que nas estamos falando que ¢ a possibilidade do menino
na aldeia ensinar a seus irmdos, do avo ensinar a seus netos a
sua histéria, ensinar na sua lingua seus valores e a sua tradigéo,

Esvaziam tudo isso e enfiam ld um monte de representagao
e dizem: “essa é do comité de nio sei o que”, "o conselho de
mulher”, "o de saude”, “de educacio”. Eles vio esvaziando a
identidade desse indio e ele acaba virando uma espécie de figura
parecida com sindicalista.

Essa novidade de todo mundo virar cidaddo (de forma com-
pulsdria) tira também das pessoas a possibilidade de elas conti-

nuarem vivendo de alguma maneira a memdria de sua tradigéo,
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de sua cultura. Daqui a pouco eles vao perder a possibilidade de
ter um terreiro dentro da aldeia onde as pessoas ficam sentadas,
calam a boca e escutam os velhos. E quando um velho vier e falar
assim: “esse més nés vamos nos recolher numa ilha do Watu e
vamos fazer os ritos de passagem dos que tém menos de 11 anos
de idade. Eles vao ficar afastados do convivio de suas mies e de
suas familias e vao ser iniciados na histdria dos velhos que nao
podem ser contadas publicamente”. Quando nao puder fazer
mais isso nao ird fazer diferenca nenhuma ter lingua diferente.
Papagaio repete também lingua diferente!

A importancia de ser bilingue e de ter liberdade para pensar
¢ continuar uma narrativa, seja recebida no sonho, nos ritos,
nisso que eles chamam de religiao. Indio nao tem religido. O
mais auténtico que a gente pode identificar num nicleo de
uma pratica dessas familias, desse povo antigo, é a continuagio
da tradicao. Uma tradi¢do que remonta aos mitos da criagio
do mundo.

Entdo, assim é muito bom quando os Krenak podem se
recolher no taruandé, que é um rito que os Krenak guardaram
na memoria deles. Taru € o céu, taruandé € um movimento que
o céu faz de aproximacgio com a Terra. No taruandé os meninos
que ainda estao engatinhando, os homens, as mulheres, os mais
velhos cantam e dancam juntos, como uma brincadeira de
rada. Repetindo frases na sua lingua materna que diz: "o meu
avo € a montanha”, “vocé € meu avo e o rio”, “vocé € peixe pra
eu comer’, “voce me da remédio para a minha saide”, “vocé
esclarece minha mente e meu espirito”, entio “o vento, o fogo,
o sol, a lua”.

Ficam repetindo essas frases na sua lingua ancestral, baten-
do o pe no chio, tocando maraca, acendendo fogo, pulando na
agua fria, buscando saude, fazendo a terapia muito especial e
afirmando a sua propria identidade diante do mundo avassa-

lado por propaganda, consumo e besteiras de todo lado.
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O que eu valorizo € isso. E que ainda possa ter familias que
olham para si mesmas; nio sintam vergonha de ser quem sao;
nao tenham vergonha de morar em casa de chio batido; nao
tenham vergonha de cozinhar num fogareiro de cupinzeiro, em
cima de pedra; ndo tenham vergonha de comer carne moqueada,
comer peixe moqueado assado na pedra, comer batata e mandio-
ca tiradas de baixo das cinzas; nio tenham vergonha de fazer isso.
Achem que fazer isso € um jeito de continuar sendo “botocudo™

Ora, os arabes, os judeus, os japoneses também batem tam-
bor, comem de palitinho. Eum jeito de eles continuarem sendo
drabes, judeus, japoneses. Por que a gente ndo pode continuar
sendo "botocudo” em qualquer lugar? Essas pessoas tem que ter
o direito de continuar ensinando para seus fithos os valores que

até hoje eles trouxeram vivos consigo,

(Qual asua atuacio e sua relacio com o governo de Minas Gerais?

O governador Aécio Neves me perguntou: “o que dd pra fazey
pelos indios?”. Respondi: "podemos fazer o que Guido Marliere
tazia quando cuidou da questio dos indios, no gabinete mili-
tar do Império”. Entao, desde 2003, o governador me deu um
mandato, de assessor especial para assuntos indigenas. Sou
vinculado a Secretaria de Governo. Ele me disse entio: “vocé
vai criar o programa para inclusao social dos que ainda restam
de povo indigena no nosso Estado, porque niao queremos (ue
sejam aniquilados e desaparecam”,

Assim, de certa maneira, a guerra contra us indios em Minas
Gerais so parou com o governador Aécio Neves, O governador
me perguntou se teria sentido criar uma Secretaria de Assuntos
Indigenas. Respondi que em Minas ndo hda uma populacio
indigena que justifique a criaciao de uma Secretaria de Estado.
Assim, propus fazer meu trabalho no gabinete dele. Disse-me
que, entio, eu deveria trabalhar em nivel de igualdade com qual-

quer secretdrio. Empossou-me ¢ avisou aos demais secretdrios
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para colaborarem comigo, a fim de cumprir minha missao, O
objetivo € trabalhar para que em Minas sejam respeitados os
direitos humanos e sociais dos indios.

Tenho, portanto, 0 compromisso de agir assim até 2010,
Nosso propdsito € criar um Centro de Referéncia da Cultura
Indigena e um Memorial Indigena, na Serra do Cipd, um sitio
que se chamard Monumento Natural da Mie d'Agua. O Instituto
Estadual da Floresta. junto com o Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais (Ibama), estd demarcando esse
sitio. E cheio de grutas, cavernas e sitios arqueologicos da maior
relevancia. Dentro desse memorial vamos recolher o acervo que
foi para a Ruissia, a fim de resgatarmos 100 anos da cultura mate-
rial dos “botocudos”. Eles sdo os primeiros registros das escritas
fonéticas de “botocudo” gravados por essa expedicdo russa. Em
torno desse acervo deveremos ter um espago para 2 formacio de
jovens indigenas, a fim de administrar seus territorios, tendo em
vista sua educagao e saude, além de outros objetivos,

Sabe por que escolhi esse lugar? Foi porque é uma das nas-
centes do Rio Doce, ld em cima da serra do Espinhaco.

=
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Entrevista inédita,
realizacla em junho de 2013,

Ailton, como surgiu a Embaixada dos Povos da Floresta?
Quando a Luiza Erundina virou prefeita de Sio Paulo, a Unido
das Nacoes Indigenas jd existia ha alguns anos, Af, junto com al-
guns outros parentes e liderangas indigenas que estavam em 5ao
aulo, nos descobrimos um casardo tombado pelo patrimonio
histdrico que estava todo largado, sem nenhuma ocupagio. Era
um espaco bonito pra caramba, que ficava entre o rio Pinheiros
e o rio Pirajussara, uma casa bandeirante construida no século
XVII. E decidimos conversar com a prefeita. Falamos: "olha,
queremos Ocupar o casardo, vamos restaurar ele e montar uma
Embaixada dos Povos da Floresta 1a”. A prefeitura achou a ideia
interessante e fez uma sessio de uso desse espago por tempo
indeterminado. Enquanto quiséssemos ficar la a prefeitura libe-
rava. So precisdvamos restaurar. E entao criamos e a Embaixada
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e comecamos a nos articular com outros movimentos sociais do
Brasil inteiro. Acho que isso so foi possivel porque estdvamos
vivendo um momento muito criativo na vida politica brasileira.
Tinhamos acabado de fazer a Constituinte de 1988, o Brasil estava
experimentando um momento raro de liberdades democraticas
e cidadania, os politicos ainda estavam ariscos, espertos, Nio
estavam folgados, igual ficaram depois. E acho que se o povo
estd agora na rua quebrando tudo ¢ porque 25 anos depois da
Constituinte os politicos se acomodaram, e € incrivel como toda
sociedade e qualquer comunidade precisa ficar o tempo inteiro
alerta, porque sendo as estruturas vao se consolidando e o poder
politico fica muito concentrado na mao de algumas familias e
segmentos, vira aquele controle horroroso e a sociedade comega
a adoecer, e as r::n‘u;u:.]llﬂ‘l‘u.‘iils SA0 graves.

A Embaixada dos Povos da Floresta foi uma experiencia em
Sdo Paulo que mantivemos durante cinco anos, Naquela época, o
Milton Nascimento estava fazendo uma turné internacional em
torno da questiao indigena e do meio ambiente, com o disco Txai,
I nos fomos com ele para a América do Norte levar a campanha
pela protegiio das florestas, Foi um periodo de muita agitagio
politica, quando os indios e outros povos da floresta tiveram
mais visibilidade e oportunidade de resolugiao para assuntos
importantes, como demarcagio de terras e reservas extrativistas,
e alguns recursos para que essas comunidades pudessem se
consolidar e brigar com o Estado.

Quando a Embaixada foi criada, ja tinhamos consolidado
muito coisa. Alguns anos antes, em 1984 mais ou menos, foi
o periodo em que comecamos a atinar com a ideia de mobi-
lizar todas as aldeias do pais, e também com todos os grupos
de comunidades tradicionais que conseguissemos nos aliar,
para inaugurar &m novo tempo de lutas por direitos, onde as
comunidades indigenas aparecem como personagens de uma
historia em que até entdo estavam fora. Até 1988 os indios
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praticamente nio eXistiam no direito brasileiro. S6 apareciam
como criancas, incapazes, e a representacdo juridica e politica
s0 era feita pelo Estado.

E como foi a articulagdo do movimento indigena?

A articulacio dessa coisa que chamam de movimento in-
digena foi como uma revoada de passaros, sabe? Uma revoada
de pdssaros que se encontram e depois vio embora. Se vocé
perguntar a um indio, ele dird que nunca existiu movimento
indigena. As pessoas perguntam o que tanta gente diferente
que se encontrou naquele momento, indios de diversas etnias,
ribeirinhos, seringueiros, podia ter em comum. O que tinha em
comum era o medo do progresso! No nosso caso, muito mais do
que isso, era medo do branco. Mas ndo de um branco qualquer.
Existe todo umesquema, um acumulo de capital... O indio achou
que nio sobreviveria a isso, Eu ja me perguntei se famos conse-
guir sobreviver aisso, Mas nito houve movimento indigena, o que
houve foi o indio que se movimenta. Essa foi uma caracteristica
de como nos organizamos naquele tempo,

Quando formamos a Uniido das Nagoes Indigenas, eu fui
o representante. Me chamaram para falar com governadores,
prefeitos e outros palhagos. Publicamente, eu pus fim naquilo.
Nio dava para responder por todos. Nao acho que possa haver
apenas um unico homem para dar todas as respostas por todos
aqueles povos, Outros movimentos estavam acontecendo, Mas
o que eram os indios? Podiamos nos unificar a um desses mo-
vimentos... O Movimento Sem Terra, ou outro qualquer, Mas
nao fizemos. Depois disso o pessoal da CUT veio me atacar,
me perguntaram se eu achava que trabalhadores e indios nao
deviam se unificar. Eu disse que quanto aos trabalhadores eu
nao sabia, mas quanto aos indios ew acreditava que ndo. Um
movimento indigena unificado iria reduzir muitas etnias e
linguas a ocidentalizacéo, todos estariam agora falando apenas
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0 portugues. Isso acabaria por homogeneizar os indios. Nio
poderiamos ter nos unido aos Sem Terra, aos Sem Teto ou outro
movimento qualguer. Nos também nao tinhamos algo, como os
outros movimentos, estivamos lutando par terra, por direitos,
mas existem diferencas. Acho que € muito dificil para o ocidental
admitir que somos diferentes, que deveriamos ser iguais perante
a lei, mas que somos diferentes em nossas culturas.

Ailton, como foi que comegou a relacio com os seringueiros,
que gerou a Alianca dos Poves da Floresta?

A nossa relacio com os seringueiros foi espontanea, sem
nenhum artificio. No momento em que os indios comecaram a
se movimentar com mais afinco, no periodo da Constituinte e
pos-Constituinte, entre 1984 e 1990, o Brasil estava com grana, e
sO queria saber se ia para o shopping ou para a praia. A economia
estavaativa, e inventaram novamente de construir hidrelétricas,
estradas, como a BR-364, recuperar a transamazanica, e fazer
Kararad. Kararao ¢ Belo Monte, era o nome do projeto eriginal,
Foi entio que os indios, os ribeirinhos e seringueiros levaram o
primeiro choque elétrico com as hidrelétricas. E dai nds come-
camos a fazer andangas para Rondonia, onde estava fazendo a
BR-364, que ia de Cuiabd a PortoVelho, e depois se estendia para
Rio Branco. E comecamos a mobilizar as comunidades ribeiri-
nhas, os indios e seringueiros que estavam no tragado da estrada.
E aconteceu um encontro em Rio Branco, onde apareceram uns
caras que niao eram indios, mas que viviam no meio da floresta,
¢ a cabega deles era de indio. Jda eram duas ou trés geracoes
que haviam nascido no meio da floresta, sé que eram filhos de
nordestinos que foram colonizar a Amazonia, que foram 14 na
epoca da grande exploragdo da borracha. O Chico Mendes era
uma lideranga desse povo do meio da floresta, so que eles eram
considerados totalmente subumanos, tanto que eles foram para
a reuniao dos indios e olhavam para nds e pensavam: "um dia
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eu quero ser indio, quero ser igual aos indios”. Porque eles eram
da floresta, mas nao tinham direito a nada. Eles eram escravos,
entregavam o litex no barracio e recebiam em troca sardinha,
querosene e outras mercadorias. O barracao dava a mercadoria
como pagamento da producio deles. Eu conheci pessoas que
sabiam que o pai tinha trabalhado a vida inteira, casado, tido
filhos e netos, deixado a familia trabalhando no meio da floresta
e nunca tinha conseguido pagar a divida com o barracdo. Ai o
filho cortava seringa, casava, tinha filho, e a divida continuava.
Escraviddo por divida. Isso continua existindo no Brasil, em
alguns redutos. E nos anos 1980 havia seringais inteiros fazendo
isso. Entio os seringueiros comecaram a ver os indios, e o Chico
Mendes me contou que alguns deles, mais atentos, escutavam
os indios falando da “nossa reserva”, “queremos que o governo
demarque nossa reserva’, e outras reivindicagoes, e voltavam
para o seringal, la no meio do mato, e perguntavam entre si o que
é uma reserva. Por que os indios falam que querem reserva? Ea
terra. Mas a terra é reserva? E foram percebendo que a terra dos
indios poderia ser reservada. Entio comecaram a se questionar
por que nao reservam uma terra para os seringueiros também.
Afinal, eles viviam no mato igual aos indios. “Mas vocé nio pode!
Vocé nio é indio”. Essa era a resposta que eles recebiam dos
proprietdrios dos barracoes. Mas serd que nao podiam mesmo?
Af comegaram a fazer reuniao com os indios. E quiseram saber
como ¢é que € o negocio. “Como vocés tem reserva?”. Ai os indios
disseram que usavam a terra em comum, que os seringueiros
nao podiam aceitar um lote do Incra. E foram ensinando para
0s seringueiros como fazer. E a partir dai o Chico Mendes e os
seringueiros comecaram a sabotar o Incra. Quando tinha conflito,
o Incra vinha para desapropriar um milhao de hectares e trans-
formar em mil loteamentos. Ai o Chico Mendes comecou a fazer
uma coisa que era chamada de empate, que era nao deixar o Incra
entrar. Quando chegavam os agentes do governo para identificar
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uma drea, os seringueiros e os indios iam e os empatavam. E isso
virou uma revolucao. “Nao podem mexer aqui nio, isso aqui é
dos indios e dos seringueiros”. E com essa luta, com os empates,
no fim conseguiu-se criar o direito as reservas extrativistas, o que
foi uma grande conquista para os seringueiros.

Qual foi a importancia dessa articulacio para as conquistas da
Constituicdo de 19887

Imensa. Aquele foi um periodo de muita luta. A partir de
1986 comecaram a acontecer muitos debates em torno do que
seria a Constituicdo. Durante esses debates, foi quando eu mais
tive oportunidade de ver como as pessoas odiavam os indios.
Eu participei de debate com gente da Federacao da Industria,
participei de debate com fazendeiros, os representantes dos
empreendimentos que hoje sio chamados de agronegacios, mas
que naquela eépoca nao tinham ainda esse nome. Eles estavam
organizados numa frente chamada UDR, Unidao Democritica
Ruralista, que era uma coisa bem fascista mesmo. Eles saiam
publicamente fazendo linchamentos. Era uma coisa meio Klu
Klux Klan, era perigoso, eles mandavam matar sem medo. A
UDR se articulou politicamente em torne do “centrao”, que era
wma convergencia de partidos de direita que nio tinham ver-
gonha de ser de direita. Eram fazendeiros do Rio Grande do Sul,
do Parana, do Mato Grosso, que realmente barbarizavam, sem
esconder nada. Chegavam a ameacar as pessoas publicamente
nos meios de comunicacao. Foi pouco depois disso que o Chico
Mendes foi assassinado. Os fazendeiros nédo tinham medo ndo,
eles matavam qualquer um sem despistar.

E eu enfrentei uns debates ptiblicos com esse pessoal.
Lembro uma vez que estava em um debate com o presidente
da Associagao Brasileira das Mineradoras, na TV Cultura, apre-
sentado pelo Herodoto Barbeiro. E o cara da Associacio dos
Mineradores era tao autoritirio que nem conseguia me ver. Eu
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estava la paradebater com ele, mas ele fazia de conta que estava
num programa de propaganda, e falava sem parar, sem deixar
eu intervir. Ele teve o tempo dele de se pronunciar e eu fiquei la
sacando aquele cara e pensando: "o que eu vou responder para
um cara desses?”, Ele parecia um bario. Entdo, na hora que me
deram a palavra, e para isso foi preciso o apresentador cortar o
cara e dizer que era a minha vez, eu sabia que tinha um publico
do outro lado daquela tela e falei: "o senhor esta dizendo que
vai explorar de qualquer jeito o ouro, o diamante, o minério que
voces acham que esti ld debaixo da terra... E estd dizendo que
nos os indios estamos atrapalhando o progresso e atrapalhan-
do voces que precisam tirar o ouro e o diamante de 4. Mas o
senhor ja ouviu a expressio de que a terra ¢ a nossa mie? Que a
terra estd gravida? Os indios acham que a terra é nossa mie. Eu
queria perguntar para o senhor: o senhor tem mie?”. Al o cara
ficou palido. "O que aconteceria se eu dissesse que vou arran-
car o olho da sua mae de qualquer maneira e vender?”, Cara! O
homem quase me jogou o microfone na cabega! Al eu falei para
ele: "o que voce estia propondo para a gente € isso. Estd querendo
que a gente venda nossa mie para o senhor e seus empresarios
para voces arrancarem os olhos dela e vender, Porque para nis
o diamante e o ouro sao os olhos da nossa Mae Terra”. Aquele
cara apanhou muito naquele debate. A opinido publica ficou do
nosso lado. ATV Cultura recebeu telefonemas, cartas, tudo o que
¢ comunicagio que tinha na época, tudo ao nosso favor. Ai me
procuraram e falaram: “toma cuidado, vocé humilhou o cara,
ele vai atris de voceé”, Era esse o clima da época, muito violento.
Beirava o absurdo.

Mas vocés tinham o apoio dos ambientalistas, nio?

Nem sempre. Hoje parece que os ambientalistas estio do
lado dos indios. Mas na verdade € sé aparéncia. O que era curio-
so € que grandes ambientalistas do Brasil que vinham para os




EMCONTROS

debates tinham posturas inacreditaveis. Como alguém podia
se dizer ambientalista e ndo conseguir entender nada do que
os indios estavam falando? E isso acontecia porque uma boa
parte da agenda dos ambientalistas é compativel com a agenda
dos caras que querem dominar e controlar espacos territoriais.
Os servicos ambientais, crédito de carbono, por exemplo. Essas
agendas conflitam com o jeito que os indios se relacionam com
a terra, porque os indios acham que a terra é a mae deles. Esses
caras todos acham que ela € uma mae, mas de aluguel. Os am-
bientalistas querem alugar a terra para servicos ambientais, mas
Se voce pergunta o que sao servicos ambientais, descobre que
pode ser qualquer coisa. Na verdade, para as pessoas que nao
sdo especialistas em temas do direito ao uso e acesso a terra, e as
questoes de exploraciao de recursos naturais da terra, a maneira
mais simples de entender isso € o seguinte: se os indios acham que
aterra € uma entidade viva, todos os outros grupos, sejam ambien-
talistas ou fazendeiros, acham que a terra ¢ um bem material, que
pode ser alterado ou melhorado. Tem gente que acha que pode
melhorar a terra! E o pensamento origindrio nativo € que a terra
€ um ente vivo, que tem humor, uma dinamica propria, um senso
proprio. Vocé pode arrumar uma maneira de se relacionar com
esse ente vivo, pode ser a maneira mais benefica e harmoniosa,
mas ndo se pode dinamizar a terra e tornd-la outra coisa. Existe
essa diferenca essencial, e € por isso que € preciso ficar esperto
para que os indios nao sejam convertidos a ambientalistas, porque
os indios ndo siao ambientalistas e € uma bobagem acreditar que
indios e ambientalistas pensam a mesma coisa.

Como voce ve hoje as conquistas de direitos para os indios na
Constituicao de 19887

Durante os ultimos 500 anos, os indios foram empurrados
para os lugares mais remotos do pais. Atualmente, se vocé quiser

mesmo visitar uma aldeia indigena, tera que viajar pelo menas
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500 quilometros para dentro do pais, porque todos os lugares fo-
ram ocupados por mineradoras, fazendas de cana de acticar, soja,
pastos, grandes empresas... As cidades também se espalharam
pelo pais, € uma coisa impressionante. Entao, nio da para recuar
mais desses ultimos lugares que os indios conseguiram ficar com
suas aldeias, com suas culturas. Nio da para pegar esses territérios
e transformar em hidrelétrica, campo de soja, mineracio ou o que
for. Tem que ser aldeja. Na Constituinte de 1988, a gente conseguiu
os direitos de organizacio de terra, de norma nalei, de que os locais
onde os indjos ainda vivem precisam ser respeitados. Aconteceu
um grande avanco na questao da demarcacio de terras. Mas nio
foi s6, Antes nio havia cidadania nenhuma, niao podiamos ter
associacao, Quando criamos a Unido das Nacoes Indigenas, ela
nao podia existir formalmente. Isso foi mudado a partir de 1988,
Mas, apesar da Constituicao dizer que os indios possuem o direito
de livre associagao, eles continuam sendo organizados pela Funai,
Entio, muitas das conquistas da Constituinte nao sairam do papel,
ou estao postas a perigo, No caso da representacao politica direta,
acredito que se tivéssemos falado sobre isso em 1988, nem mesmo
os indios iriam entender. Mas agora jd existe a compreensio do
quanto essa questio ¢ importante,

Explica melhor.

Agora, com as manilestagoes de junho, entrou no debate a
questio da reforma politica, Eeuacho que um ponto importante
¢ considerar que os indios precisam ter representagio direta na
politica. E preciso ter indio no Congresso e no Senado, para dis-
cutir os assuntos de interesse. Se um indio representar os indios
no Congresso ou no Senado e fizer uma escolha contraria aos in-
teresses dos indios, ele nao tera chance de continuar ld em outro
mandato, porque o controle social sobre um indio representando
eles é real. Mas se é um funcionario do governo que estd la para

representar os direitos dos indios, nio tem COMo mexer no cara,
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pressionar, mudar. Ele esta em outra esfera de poder. Por isso é
preciso mudar o tipo de representacao politica dos indios, deixar
de passar pela Funai para ser direta. Para isso acontecer, acredito
gue pensar no Estado plurinacional € o melhor caminho. O que
significaria aceitar que nao existe uma nacao apenas no Brasil,
que todas aquelas tribos sdo nacoes e os nativos tem o direito
de ter um numero reservado de cadeiras no parlamento, para
poder indicar que vai os representar. Nao € um partido politico,
sao cadeiras avulsas, que representariam as outras nacoes que

compoem este pais.

Nio € possivel fazer essa representacio através de um partido?

Acredito que essa coisa de partido indigena, que foi um
desejo que surgiu nos ultimos tempos entre alguns dos nossos
parentes, iria obrigar a plasmar todos nos numa coisa unica. Se
virarmos uma coisa so, nao vamos a lugar algum. Vamos acabar
com a riqueza cultural, a diversidade cultural sera perdida so para
formar uma frente politica. Sem contar gue seria necessario fazer
aliancas politicas, que sdo muito complicadas, para conseguir
eleger representantes indigenas. Estariamos tendo que lidar
com as pessoas que sdo dessas outras correntes e pensamen-
tos, que nao percebem a terra como a mae, e provavelmente
acabariamos perdendo nossos interesses politicos. Nos tiltimos
tempos, surgiu essa impressao de que quem manda no pais sdao
os partidos politicos. Todo mundo criou partidos. E os indios
também comecaram a ter esse deszjo, o que eu considero um
erro. A ideia foi “ja que todo mundo esti fazendo, vamos criar
o nosso partido também”. Mas esse ndo me parece o caminho,
precisamos lutar para ter representzcio indigena no Congresso,
no Senado, pelos nossos interesses, pelo pensamento indigena.
Mas nio através de um partido.

=
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“Comece a mudanca
por vocé mesmo”

POR WINICILE CARVALHD

Originalmente publicada na
Revista Ecoldgico, em
24 de setembro de 2013,

O dltimo censo apontou a existéncia de 305 etnias diferentes
no Brasil. Em meio a tanta diversidade, o que define o indio?
S6 somos indios para os outros. Para nenhuma de nossas
familias nds somos os indios. Quando uma pessoa do meu povo
quer se identificar, entre nds, ele chama o outro de burum. E se
vocé for traduzir o burum, quer dizer ser humano. Entao, nas
nos reconhecemos como seres humanos; e, talvez, a crise de
civilizacao que vivemos seja um grande liquidificador que vai
permitir que todas estas alcunhas generalistas - os amarelos, os
indios, os brancos, os pretos - se dissolvam neste caldeirao para
que aprendamos, de novo, a ser a velha e 6tima humanidade,
Aceitar todos como irmaos - mesmo que ele nao fale sua lingua
ou tenha hdbitos diferentes dos seus — € um recurso de aproxi-
macao maravilhoso. O que acho que estes povos tém de beleza
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para contribuir com o arranjo da humanidade € justamente

esta percepcio sutil de que somos todos seres humanos. Semos
coloridos, o mundo é€ colorido.

Qual a esséncia da crise?

Estamos caminhando para um desastre comum, porque nio
conseguimos mais nos reconhecer uns aos outros. E como se a
gente estivesse em uma corrida maluca que ja nao tem mais a
motivaciao da largada, mas que prossegue, porque alguém tem
que chegar primeiro. Os chineses tém que chegar primeiro. Os
americanos tém que chegar primeiro. Os europeus tém que
chegar prinreiro. Mas nao estamos indo a lugar nenhum e é es-
candaloso o tanto de energia que capturamos da natureza para
imprimir nela um significado cultural.

E um dilema espiritual também?

Muita gente tem problema com a palavra “sagrado” e acha
que aplicar esse termo a natureza € um exagero, como se fosse
uma tentativa equivocada de estender a natureza conceitos
que sio s6 da cultura. E dificil, muita gente tem vergonha do
sagrado ou de demonstrar alguma sensibilidade que nao tenha
a ver apenas com seu umbigo. Se reproduzir e se bancar com
0 maximo de consumo, qualquer idiota pode fazer, mas ndo é
qualquer idiota que consegue transcender i fissura de si mesmo
e ter uma percepcio de que somos mais do que animais que se
reproduzem e dominam territorios. Somos capazes de ideias,
percepcoes e sentimentos que restabelecem para nos mesmos
o sentido de sagrado. E sagrado pode ser tudo aquilo em que
botamos os olhos, a depender dos olhos com que enxergamos
o mundo. Se vemos uma montanha como toneladas de minério
a serem transformadas em carros e outras bugigangas, entdo
ela nao pode ser sagrada. Se olhamos uma floresta e nio con-
seguimos ve-la com algum significado transcendente, entio ela
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vira sé um estoque de recursos naturais. E quase o que acontece
no Brasil hoje em relacao a energia, todos os nossos rios estio
sendo calculados em quilowatts. Entdo, alguém olha umrio e so
pensa em quanta energia pode ser retirada dali. Sao verdadeiros
vampiros que olham a natureza com as presas de fora.

Como nadar contra essa correnteza?

Quando vocé me pergunta como nadar contra a coIrenteza,
o que eu digo ¢ que ndo devemos nadar contra a correnteza.
A licao da dgua € voceé acompanhar o movimento dela. Agora,
acompanhar o movimento da dgua como uma tabua € uma coisa,
e acompanhar esse movimento como um peixe vivo € outra. Ha
uma pardabola muito bonita sobre isso que ouvi da Gurumai,
continuadora de uma tradicao de grandes gurus. Meses antes da
tsunami na Asia, ela sonhou que estava no mar com as amigas.
Era um mar de corais, e o céu estava tao maravilhoso e azul. De
repente, elas foram surpreendidas por um turbilhdo que nio
deu a elas tempo de fugir para a praia. As amigas que sabiam
surfar jogaram a prancha para cima e seguiram a onda. Efa, ao
contrdrio, ouviu uma voz que disse: “respire e mergulhe o mais
fundo que puder”.

Quando finalmente retornou do fundo das aguas, viu que
as amigas que pegaram a primeira onda estavam esmagadas no
rastro de toda aquela destruicdo. A licio da dgua nio ¢ nadar
contra a corrente, ¢ mergulhar fundo. Quem quer nadar contra
a corrente é o velho homem. E mergulhar fundo significa acei-
tar os nossos defeitos, as nossas incapacidades. Enquanto nao
fizermos isso, aceitaremos que somos capazes de sermos maiores

que nos mesnios.
E o que define este novo homem?
Esse homem ndo quer subir no podio, ndo quer ser presi-

dente da empresa, nao quer ser maior do que ninguem. Ele esta

232




ENCONTROS

desconfiado de qualquer coisa que ndo pode ouvir ou enxergar
sem bindculo. Ele quer relacoes transparentes, quer falar e ser
ouvido, quer ser visto como um ser humano que erra, que chega
atrasado, que pega gripe, que morre de cancer, que tem defeitos.
Essa € a nossa possibilidade: acertar a partir de nossos proprios
erros, sem ter vergonha de reconhecé-los. E nao achar que meu
erro precisa ser escondido e o do outro mostrado.

Gandhi ja dizia: “comece a mudanca por vocé mesmo”,
Comecar a mudanca por vocé mesmo € ser transparente com
seu pais, seus companheiros, seus erros, seus medos. Se vocé
conseguir ser transparente com todos esses lados da sua vida, é
bem possivel que va desvendar uma coisa divina na sua frente.
Porque o divino ¢ transparente.

Como analisa hoje o quadro indigena no Brasil?

A agulha que esta fazendo do-in na cabeca dos indios ¢ a
da iniciativa para integracio de Infraestrutura Regional Sul
Americana (Irsa), que quer construir hidrelétricas em todos os
rios. E a do Brasil que quer exportar 200 bilhdes de toneladas
de graos, transformando e cerrado em soja, cana-de-acticar ou
qualquer outro bagulho que o mercado queira comprar. E como
S€ NAo iImportasse o que nos somos capazes de fazer, mas o que
o mercado quer que a gente faca. E agora, no Brasil, querem tirar
debaixo do pé dos indios minério, gis e petrdleo. Meteram a mio
no Xingu, estdo construindo barragens e usinas no rio Telles Pires
e em tudo quanto € curso d'dgua que tenha poténcia, sendo que
poténcia para eles significa quilowatts. Se vocé fizer isso em todos
0s rios indigenas, vocé mata os indios.

Uma das coisas que os tecnocratas dizem, por exemplo, é
que Belo Monte esta a centenas de quilometros do parque do
Xingu, so que ele esta no rio Xingu, e o rio € um organismo vivo,
Se voce cortar o pé de um desses tecnocratas sera que ele nio
sente dor porque o pé estd longe do coracao? E de uma burrice
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sem fim. Isso ndo € governar, € desgovernar. E do Fernando
Henrique Cardoso para c4, incluindo todos os governos, parece
que a gente decidiu alugar o Brasil.

E momento de um presidente indigena na Funai?

O auge da politica indigenista ocorreu na ditadura militar.
Vocé tinha generais no comando da Funai. Quando o Figueire-
do saiu e entrou o Sarney, continuamos ainda com os coronéis
e gente do Servico Nacional de Informacao (SNI), um antro
de arapongas. Dai, na virada da década de 1980 para 1990,
comega a Era dos antropélogos. Estamos hd 20 anos testando
a experiéncia dos antropélogos a frente da Funai, enquanto ela
vai se mumificando. Porque ¢é isso: a Funai estd morta. Eles ad-
ministrativamente a vincularam ao Ministério da Justica, onde
virou a filha feia que a familia esconde no porio. Este é o lugar
que o Estado brasileiro reservou para os indios. Ha 10 anos, um
antropdlogo que iria assumir a dire¢io da Funai me perguntou o
que eu achava. Eu disse: compra uma caixa de dinamite, assina
0 ato de posse e implode aquela coisa. Dai, vocé talvez obrigue
o Estado brasileiro - ndo uma autarquia confinada ou uma sé
pasta -a dialogar de verdade com os povos indigenas. Eu acredito
que o ideal seria um Estado plurinacional.

Inspirado em alguma experiéncia?

Ja temos experiéncias assim na Bolivia e no Canadd, onde
estas etnias, independentemente do tamanho de sua popula-
¢ao, sdo reconhecidas na sua capacidade de se autodeterminar
£ governar seus territorios. No Brasil € que as pessoas querem
pensar pequeno. Nao tenho mais paciéncia para essa conver-
sinha fiada, deixo ela para os antropélogos que ainda querem
continuar trocando figurinhas sobre como viao acompanhar
0 aniquilamento do que ainda existe de decéncia no governo
brasileiro no trato com os povos indigenas. Fico triste e tenho
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vergonha dos antropélogos continuarem aceitando fazer esse
jogo sem vergonha do toma ld dd cd com os partidos politicos.
Eles deviam fazer uma declaracio publica de que a Funai estd
extinta e de que precisamos de outro patamar de relagao com
as sociedades indigenas. E preciso uma ruptura com tudo isso

que foi feito até aqui.
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“Eu e minhas circunstiancias”

FOR SERGIO COHM

Originalmente publicada
na revista Nau,
em dezémbro de 2013,

Como comegou a sua atuagio como lideranga indigena?
Eusempre me vejo diante dessa pergunta, porque eu mesmo
também nre fago, e € muito comum que as pessoas que trabalham
comigo fagam quando ganham um pouco mais de intimidade.
Elas perguntam: "Ailton, quando foi que vocé passou a sex porta
voz de indio?”, Ai fico me buscando, dou uma regredida e acabo
indo para minha infincia. Porque remete ao incomodo que eu
sentia quando era moleque, de perceber que o outro que me
olhava estava sempre me inquirindo, perguntando uma pergunta
tao besta, que era "de onde vocé veio?”. Quando os colonos da
nossa regiao me viam, geralmente, me chamavam de "Cabo
Verde, Provavelmente eles eram da colonia portuguesa e acha-
ram (ue eu era do Cabo Verde, 1 na Africa. E eu ficava irritado
com aquilo. 50 anos depois, as pessoas me encontram no meu
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gabinete de trabalho ou em uma rua em Belo Horizonte e me
perguntam: “o senhor € peruano?”. Ou indiano, ou arabe. Ai eu
pergunto para os brasileiros, meus patricios, por que € mais facil
vocé identificar um peruano, um indiano, um boliviano, ou até
um japoneés andando nas nossas ruas e nao aquele que € indio,
um nativo daqui? E o outro desconforto era me identificar como
irdio, porque indio € um erro de portugueés, plagiando o Oswald,
que disse que quando o portugueés chegou no Brasil estava uma
baita chuva, ai ele vestiu o indio, mas se estivesse num dia de sol
o indio teria vestido o portugueés, e estaria todo o mundo andan-
do pelado por ai. Isso continua valendo até hoje, e eu atualizei
dizendo que indio € um equivoco de portugués, nio um erro,
porque o portugués saiu para ir para a India. Mas ele perdeu a
pista e veio bater aqui nas terras tropicais de Pindorama, viu os
transeuntes da praia e acabou carimbando de indios. Aquele
carimbo errado, equivoco, ficou valendo para o resto das nossas
relagoes até hoje, e a resposta para uma pergunta tio direta e
simples, poderia ser tdo direta e simples quanto. Quando foi
que eu atinei que eu linha que fazer essas coisas que eu ando
fazendo nos ultimos 50 anos da minha vida, que é quase que
repetir o mesmo mantra, dizendo para esse outro: "6, cara, essa
figura que voce estd vendo no espelho nio sou eu nio, é voceg,
esse espelhinho que voce esta me vendendo nio sou eu, isso é
um equivoco™? E sai do sentimento para a pritica na pista dos
meus parentes mais velhos do que eu, que estavam sendo des-
pachados da zona rural para as periferias miserdveis do Brasil, o
que acontece em qualquer canto, no Norte, no Sul, em qualquer
lugar. No Rio Grande do Sul, que é tudo bonitinho, arrumadinho e
alemao, também tem periferia, miséria, pobreza. As pessoas tém
feito um saneamento mental a imaginar que algumas dreas do
nosso pais sao tio bem colonizadas que ja ndo tem mais favela,
banalizacdo do crime, miséria transbordando da beira dos cér-

regos e dos esgotos. Mas na verdade nao tem um lugar do Brasil
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onde a miséria nio transborde, s6 quem € cego ou ja perdeu o
olfato é que nao sente o cheiro de merda. As relacées entre as
diferentes culturas e povos que vieram se juntar aqui no Brasil
sio reflexo desse estado ambiental que estou descrevendo. Por
isso sdo tao desqualificadas. As pessoas se relacionam de uma
maneira tao ostensiva, os pobres ostentam sua raiva e miséria
e afrontam os outros com seus 38 mm quando podem, os ricos
afrontam todo mundo com sua arrogancia, com seus shoppings
center e seus mercedes benz, como se a gente estivesse numa
corrida maluca onde ninguém tem lugar para chegar, mas todo
mundo estd correndo.

Eu convivi um pouco com a Danielle Miterrand nos ultimos
anos de vida dela. Depois que o marido dela, Francois Miterrand,
morreu, ela passou a vir no Brasil uma vez por ano. Em alguns
casos mais de uma vez. Sempre engajada em campanhas muito
importantes. Uma dela era a campanha por um bem inalienavel,
de que nés todos precisamos, que € a dgua. E Danielle viu que
a dgua passava por um processo de virar commodity, e grandes
empresas, Coca-Cola, Nestlé, estio comprando as fontes de
dgua naturais do planeta e botando tudo isso no balcio. Cada
VezZ mais as pessoas vao ter acesso ao esgoto e cada vez menos
a uma agua pura para beber. Vocé imagina que coisa mais chata
se quando vocé quiser tomar agua pura, nao puder ter acesso
a ela por causa da baireira economica que havera em torno? E
havera os povos com agua e povos sem agua, da mesma maneira
que nos ja temos 0s com grana e os sem grana, sem terra e com
terra, a gente vai ter os sem agua e os com agua. O alerta sobre
essa questido da agua que a Danielle trouxe para essas bandas
mobilizou a visita de alguns xamas da América do Sul, da Co-
l6mbia, do Peru, do Brasil. Ela levou uns sabios mesmo de um
povo que vive na serra de Santa Marta, la no litoral do Pacifico,
e mais alguns amigos meus para uma turne com ela na Franca
para conscientizar a Europa, falando sobre a politica de mercado
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que estava cuidando dos recursos naturais. Ai um dos pajés, de
um povo ld do Pacifico, assistindo & fissura dos europeus de abrir
estradas, mudar a natureza, mudar a paisagem, furar a terra,
abrir canais, represas, tudo, disse que olhando essa fissura de
transformar o planeta, que queria perguntar para os brancos:
“essa pressa toda com que vocés estio andando estd levando
vocés exatamente para onde?”. Essa pergunta também é minha.
Acredito que esse lugar da minha infancia, e de outras pessoas
também, era um lugar onde as pessoas podiam nascer, crescer,
morrer na natureza buscando tudo o que precisavam para viver.
Pess0as e recursos estavam mais ou menos perto. As relagoes
das pessoas nesses lugares tinham alguma qualidade, ai quando
nds comegamos a ser invadidos por todos os lados, olhos, nariz,
ouvidos, os sete buracos na nossa cabeca, a p:lrlir dal pudemos
entender tudo quanto € provocagao externa,

Os indios que viviam na regido da minha familia, os Krenak,
foram quase todos u_-xinllr-i:::-; dos seus territéorios de origem e
despachados para qualquer lugar, sem enderego. Cinco, seis
geracoes depois desses despachos, muita gente ficou totalmen-
te sem saber seu enderego de origem, saber de onde veio. E al
a pergunta do portugués: "voceé ¢ de Cabo Verde?", pode ser de
qualquer lugar do mundo, nio faz mais diferenga, porque esse
indio foi arrancado do seu territério cultural, lugar onde tudo
tem significado para ele e foi perambular pelo planeta onde cada
coisa que ele vé inaugura um significado novo para ele, mas ele

nao tem mais certeza de nada.

A partir dessa sensacio de desterro, vocé foi buscar sua iden-
tidade?

Eu me agarrei a essa pergunta e fui fundo na busca dessa
identidade. Eu sabia desde o comeco, antes até de existir a ideia
de movimento indigena, que a minha escolha pessoal de desvelar
essa identidade abria um front do cacete, porque identidade
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implica reconhecimento de direitos, invencao de novos direi-

tos, criacdo de novas personas. A erupcéo de novas identidades
significa novos direitos, outros parametros de relacio. E quem

estd fazendo esse enunciado tem que se preparar também para
comandar a guerrilha, a guerra, onde recua a retaguarda e avanca
a vanguarda, onde avanca a retaguarda e recua a vanguarda.
Acho que em todos os sentidos, quando os sem terra, quando
os primeiros lideres atinaram para a ideia de que havia gente
que nio tinha acesso a lugar para plantar, uma terra, um lugay
para si e come¢ou um reclamo timido por terra, ele resultou
num movimento imenso no Brasil que foi o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra, tio imenso que gerou muitas
crias. Algumas dessas expressoes se traduzem depois em poder
politico, novas forcas dentro da sociedade que a gente vive. No
caso dos indios, o enunciado de uma identidade significa reivin-

dicar o Brasil de volta.

Vocé tinha outros indios na midia, na imprensa, outro lugar que
pudesse lhe servir de...

Exemplos? Nio, porque nio era um momento muito posi-
tivo para esse tipo de expressiao, porque viviamos um periodo
na América do Sul inteira, no Cone Sul inteiro, que so tinha
general mandando, No Chile, na Colombia, todo lugar, estava
o pau quebrando. Jd era a ditadura do Pinochet, do Geisel e da
turma dele. So tinha monstro na periferia. E aqui no eixo tinha
gente dizendo que éramos uma ilha da paz e o pau quebrando. O
milagre brasileiro... Tem um camarada de quem vim a me tornar
amigo depaois, chamado Shelton Davis, esse cara ¢ um consultor
do Banco Mundial nesses programas de desenvolvimento para a
América Latina, ele foi incumbido de fazer um relatorio sobre o
Brasil na década de 1970; quando ele terminou o relatorio dele,
tinha criado briga com quase todos os governos da bacia Ama-
zomnica e, principalmente, tinha se tornado inimigo do governo
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brasileiro, ele publicou um livro chamado Vitimas do milagre.
Livro que fala da destruicao, mesmo. Ele mostra quando o Brasil
descobriu que podia se destruir do ponto de vista ambiental,
porque o Brasil vira um canteiro de Transamazonica, de Peri-
metral Norte, essa coisa que o governo da Dilma fica fazendo de
conta que estd inaugurando, ndo estd inaugurando, s pegou o
pacote da ditadura, deu uma escaneada, potencializou com as
novas tecnologias e estda mandando brasa. O Geise) assinaria
numa boa esse pacote da Dilma. Do ponto de vista do conceito
e 05 procedimentos que eles usam é o mesmo. Nio mudaram
nem o estilo. Aquela imensa tragédia que estava anunciada para
a cabega dos indios em todos os cantos da bacia Amazdnica
provocou um despertar de indios que ainda estavam acendendo
fogo com palito, girando vareta na mio, e indios que estavam
fazendo curso universitirio em Brasilia, bolsa de estudos da
Funai, ou que estavam com algum contato privilegiado com
informacao sobre os brancos, sobre os instrementos dos brancos,
governanga e tudo. E eu me juntei com essa geragio, a primeira
geracao de indios que estavam sendo expulsos das suas origens
para uma especie de convergéncia nao programada de ideias.
Foi isso que permitiu que um menino Xavante, outro Bororo,
Guarani ou Kaingang, uns com alguma diferenca de seis anos,
dez anos um do outro, mas todos com experiéncias proximas,
comegassem a cerrar fileiras numa frente que a gente chamava
de movimento indigena.

Comegaram a se encontrar onde? Quando sentiram que eram
vozes que se somavamy

Nio teve evento de inauguragio tio delimitado. Ldagico que
toda narrativa acaba elegendo um porto de partida para si e o
pessoal fala que houve um primeiro Encontro Nacional dos In-
dios. Quem fala isso sdo os amigos dos indios, os missiondrios,
0s antropologos, os promotores desse primeiro encontro. Mas
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muitos dos indios que estavam la ndo sabiam que aquilo era
um encontro, nem que era o primeiro. Alguns daqueles caras
estavam se vendo pela primeira vez naquela reunido grande ali
em Sio Paulo, outros ja se conheciam. Se jd se conheciam, como
podia ser o primeiro encontro deles? Estavam a trés ou quatro
anos fazendo militancia, viajando, encontrando uns aos outros,
indo para as aldeias.

Fiz minha experiéncia inicial nao foi em encontro, mas ba-
tendo estrada, indo visitar junto com um ou outro companheiro
lugares que estavam numa pior. Onde os indios nao podiam
nem levantar a cabeca, porque os vizinhos estavam fuzilando
eles, e isso era desde os Kiriri no Nordeste até os Kaingang no
Rio Grande do Sul, ou os Bororo no Mato Grosso. Os jornais nio
davam noticias do que acontecia com os indios, que existiam
menos ainda do que hoje. Hoje eles conseguem invadir a tela,
invadir terra e tela, duas paisagens que eles aprenderam a ocu-
par. Acho que o termo invadir pode ser mal entendido, pode dar
mais sentido a carga agressiva e simbdlica do que ao significado
positivo do termo ocupar.

Que tem sido muito usado, Ocuppy Wall Street.

E ocupar € positivo, invadir € chutar a porta. E na época
que estavamos ocupando ndo tinha jeito, tinha que chutar a
porta mesmo. De bancos, de grandes corporagoes que estavam
se implantando em cima dos territorios indigenas de maneira
definitiva. O proprio governo, com os projetos de infraestrutura
dele, estava se implantando nos territorios indigenas. A gente
ndo podia ocupar, tinha que invadir, e tinhamos que confrontar
quem estava fazendo essa invasdo. Desde bancos que descobri-
ram que podiam receber de massas falidas as terras dos indios
como garantia por suas faléncias, até o proprio governo, governos
estaduais, federal dando a terra dos indios em barganhas com
interesses diversos, com o setor de mineracio, com o pessoal de
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colonizacao. O proprio Incra vinha e botava o mapa deles em
lugares sem perguntar se o indio estava ali e loteava a terra dos
indios, o Instituto Nacional de Reforma Agrdria. N6s tivemos
mais da metade das terras do Mato Grosso, inclusive o Parque

Nacional do Xingu loteado pelo Incra. Sera que as pessoas sabem
gue o Xingu ja foi varias vezes loteado?

Conseguiram resolver isso?

Mas voce sabe quanta gente teve que morrer para resolver?
Morrer, militar, se expor a violéncia, enfrentar a policia, enfrentar
0 exército, interditar estrada. Ai quando as pessoas veem no jor-
nal: “Indios fazem reféns os funcionarios do governo, servidores
da Funai”, eles nao estavam vendo, ndo sabiam o que estava
acontecendo na vida dessas pessoas. De uma hora para a outra
parecia que os indios tinham estourado a tela e voltando para
mostrar que era verdade todas aquelas fantasias que as pessoas
tinham sobre indios montados a cavalo, correndo com a macha-
dinha na mao. Essa caricatura que muitos brasileiros tinham s6
comegou a ser desfeita quando indios de carne e osso comecaram
a aparecer nos programas jornalisticos, entrevistas com a Miriam
Leitao, com o Alexandre Garcia, que sdo os porta vozes da Casa
Grande. Porque quando estou dando entrevista ao Washington
Novaes, ao Herodoto Barbeiro, quando estou discutindo um
assunto desses com algum editor de jornal ou revista dessas na
década de 1980 ou 1990, uma entrevista de uma pagina inteira
para o Correio Brasiliense, ou quando o Marcos Terena vai para as
paginas amarelas da Veja, ou quando Paulinho Paiakan aparece
como grande bandido na capa da Veja na Eco-92, bem ou mal,
as pessoas estao entrando em contato com indios que suam, que
transpiram, tém medo, carne e osso. Alguns tém até RG.

Lembro da minha infancia, de quando vi primeiro o Juruna e
outras liderancas indigenas falando na TV, e outro dia revi uma
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entrevista dos anos 1980 com o Aleixo Pohi Krahd, elas eram
feitas com todo o grau de preconceito e ridicularizacao possivel.
Havia uma conquista de voz ali que era terrivel, porque vocés
tinham que lidar com todo tipo de afronta.

A entrevista ja era uma afronta. Quando o reporter ou o an-
cora se dirigia a gente ele inquiria a gente. Ndo era entrevista, era
inquiricao, O cara vinha mandando todo o preconceito do ima-
gindrio que as pessoas supunham na cara da gente, vocé sacou
muito bem. De quando € essa entrevista com o Aleixo Pohi Kraho?

E de 1984, 1983. F de uma novela em que o Sténio Garcia eraum
indio e o Aleixo Pohi Kraho aparece falando que o Sténio nao
eraindio, nao representava os indios, e pede para falar, mas nao
deixam ele explicar. Criar a voz também deve ter desdobrado
em mortes.

Mas nio tenha duavida. Muitos foram executados pela
Rolleflex e nunca mais. Essas execucoes aconteciam, as vezes,
seletivamente, alguns caras que nunca iriam ter algum lugar
para ocupar na tela e em alguns casos, coletivo, uma acusagao
genérica: “Indio ndo”, Af nessa trajetoria eu comecei a perceber
uma coisa em reflexo, Como percebi que tinha um lugar de re-
presentacao de poder dos brancos que a gente nao ia conseguir
nenhumavisibilidade se nao conseguisse ocupar alguns pedacos,
decidi muito cedo a comegar a fazer uma mimetizagao para ocu-
par o lugar do cara que fala na tela. A primeira coisa que fiz foi
propor para meus colegas do tal movimento indigena que estava
nascendo que a gente tinha que ter um boletim, um jornal. Ai
comegamos a fazer uma coisa que se chamava fornal Indigena,
em Sao Paulo, na PUC. O pessoal do direito tinha que pegar
causas populares e defendé-las pra concluir o curso, como se
fosse uma residéncia dos estudantes. Ai virei colaborador dessa
turma do direito, apresentava casos de violéncia contra os indios
para esses advogados e eles queriam que eu transformasse essas

246



ENCOMTROS

denuncias em artigos. Artigos de dentincia. Entao comecei a
escreve-los nos boletins que eram enviados para 300 aldeias no
Brasil. Depois eu descobri que um boletim escrito nao ia cum-
prir a missdo, entao comecei a gravar fita cassete. Cada boletim
era sonoro, ele foi virando programa de radio, o Jornal Indigena
foi virando um Programa de Indio, radiofonico, que chegava a
600 aldeias. Uma fita cassete num envelope lacrado chegava ao
rio Solimoes, ao rio Negro, chegava aos ribeirinhos da floresta
amazonica na década de 1980.

Um dia chego a uma aldeia e escuto minha voz na fita, e os
indios me falam: "Ailton, essa fita é aquela entrevista que vocé
fez sobre os direitos dos indios, a terra, a lingua, a cultura. A
gente toca ela todo dia na reuniao da tarde”. Naquele tempo nao
tinha ainda a disseminacao de televisao, o aparelho receptor de
televisio ainda era uma novidade. S6 na década 1990 o aparelho
de televisao fica mais banal, e depois com o advento do video
e do celular e tudo, ai foi explodindo essa tela toda na cara de
todo mundo. Mas a tela por qual a gente lutava para ocupar
um milimetro dela era muito mais rigida, dura. Hoje a tela esta
liquida, a tela de que quebramos um canto para entrar era de
pedra. Hoje € liquida, porque eu mesmo posso gerar a minha
imagem, o contetido e disseminar ele por ai, mandar como um
virus. Antes nao havia essa possibilidade, estivamos num bloco
tao fechado que, ou éramos aceitos pelo editor, ou nao famos ao
ar. Podia ser a Tupi, a Record, o Canal Brasil, a Globo, a Bloch, o
que for, Na revista Manchete entrava quem o dono deixava entrar,

Ou o que € pior, deixava entrar e editava a fala para virar uma
fala dele.

Geralmente quando os indios saiam na Manchete era a fala
do dono, os indios eram usados sé para ilustrar, Tinha um grande
jornalista da Manchete que ia em todos os Kuarup do Xingu, pa-
recia o National Geographic, todos os Kuarup eram iguais, como
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se fossem um balé, um balé Bolshoi que se apresentava uma vez
por ano. Ele era despersonalizado, qualquer sentido real que ele
tivesse, que a vida das pessoas estava sendo cortada por uma
estrada, que os indios estivessem morrendo de tuberculose, ou
de gripe, surtando e morrendo ld na Escola Paulista de Medicina
tentando salvar, nac aparecia. Grupos inteiros, tribos que eram
de 130, 150 individuos foram reduzidos a 15 individuos, pior
(ue uma guerra quimica. Entao eles matavam aquele tanto de
gente, as revistas davam as noticias pasteurizadas, parecia que
era totalmente normal. Af quando essas pessoas comecaram a
ganhar voz, falar, apareceram coisas incriveis. Eu acho que teve
uma descoberta do Brasil pelos brancos em 1500, e depois uma
descoberta do Brasil pelos indios na década de 1970 e 1980. A que
estd valendo € a ultima. Os indios descobriram que, apesar de
eles serem simbolicamente os donos do Brasil, eles nio tém lugar
nenhum para viver nesse pais, Terdo que fazer esse lugar existir
dia a dia. Nao é uma conquista pronta e feita. Vio ter que fazer
isso dia a dia, e fazer isso expressando sua visao do mundo, sua
poténcia como seres humanos, sua pluralidade, sua vontade de
ser e viver, Nio botando uma questio de indios em cima da mesa
e dizendo: "estou aqui para viver essa vida de indio”. Mas ele vai
ter que criar seus filhos diante de uma nova realidade. Hoje acho
(ue nao tem quase aldeia nenhuma que nao tenha escola darede
de educacio no Brasil instalada la dentro da aldeia, vinculada a
superintendencia de ensino regional, onde o portugués ¢ uma
das linguas obrigatorias dentro de sala de aula, em alguns casos
€ a unica lingua. As linguas maternas sio admitidas, mas nio
sdo as que ocupam preferéncia do lugar da lingua que a lingua
materna deveria ficar. Nos estamos experimentando viarias ca-
madas de colonizagio simultaneamente. Ao mesmo tempo que
voce € convidado a ter uma escola dentro da sua aldeia, vocé
também ¢ convidado a esquecer todo o repertdrio da sua cultura
e comecar a atualizar seu repertorio para negociar as condicoes
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da sua sobrevivéncia. E eu nao vi grandes avancos da década de
1990 para cd. Tudo que a gente conguistou foi da década de 1970
até o final da década de 1980, com o advento da Constituinte de
1988. De la para cd foi como se a gente tivesse entrado no cheque
especial e so estd patinando. Como se a Constituinte tivesse sido
o cheque especial.

Vocé precisou, nao sei se foi buscar, ou se apareceram aliancas
externas nesse processo. Os estrangeiros foram muito impor-
tantes na sua trajetéria. Como isso aconteceu?

Talvez a gente pudesse considerar que externo, na verdade,
nao tem que ser estrangeiro, nesse caso. As aliangas foram de
todas as direcoes. Penso que partindo do evento de os indios
olharem para fora, toda a relagao € estrangeira, Os Krenak criaram
a expressao para designar esse outro, chamam de crai. Crai, que
¢ parecido com aquele outro carai, que os Tupi, os Tupinamba,
nossos parentes do litoral chamavam o estrangeiro. O estrangeiro
francés, portugués, qualquer um deles. E um outro que ainda
nao tem lugar na sua constelacao, na sua cartografia. Ele ainda
nao tem janela para ele. Quando abriu a janela e ele entrou, ele
entra ja nomeado, numa categoria de aliado. Vira cunhado, irmao,
primo, vira txaf, amigo. Incluido, mas € incluido e alocado, Nao ¢
uma inclusao aberta, que vocé estd incluido e pronto, € incluido
dentro de uma categoria. Esses aliados foram sendo alocados.
Al vocé tinha claramente aquele aliado da Euvopa e que o front
dele era a formacao da opiniao publica [d com relacao ao que
acontecia com a gente aqui na América do Sul. O cara poderia
ser do Conselho Mundial de Igrejas, de uma grande organizacao
humanitdria, daquela Pao para o Mundo, de uma rede do tipo
Médicos sem Fronteiras, uma fundagao de cooperacao inter-
nacional que estava na Inglaterra com projetos na Asia, Africa e
América do Sul. A gente foi qualificando esses aliados, buscava
aliar esses tipos de competencia que achava importante para
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nos, e sabia também que os indios nao iam fazer isso. Nenhum
de nos ia virar especialista e ficar na Europa fazendo opinido
publica, mas iamos ter aliados que fariam isso na Europa, na
lingua deles, no pais deles. A gente sabia que éramos poucos e
que nao tinha gente para ocupar todos os espacgos, entio tivemos
que nos replicar nos nossos aliados. Eles é que passaram a ocupar
espacos que precisavamos, e os aliados nos vocalizavam nesses
espacos. Vocalizando através de uma rede enorme de aliados, de
parceiros e tal. Essa experiencia de rede, eu fui sacando na minha
cabeca essa dinamica de rede anies de existir a coisa da web. Eu
ja experimentava a atuagio em rede, porque sabia que estavano
Brasil, no Mato Grosso, mas tinha um cara na Holanda que niao
falava portugueés, nem eu holandeés, mas que sabia que eu estava
fazendo aquela trajetoria e ele estava divulgando aquilo. Eu tinha
certeza que ele estava fazendo isso, e que aquilo resultava em po-
téncia para o que eu estava fazendo. Isso € rede. Na mesma hora
que eu estava indo para uma situacdo de risco, que amanhi e

poderia estar preso ou morto, tinha um cara levantando fundos
¥d na Holanda para eu continuar fazendo hoje, amanhi e depois
de amanha. Isso € rede, cara. E ndo tinha contrato, protocolo. Era
uma relacdo de confianca, que eu chamei de aliancas afetivas,
Como eu estava na frente da comunicacio, bolei uma coisa e
arrumei um lugar para mim nesse arranjo novo que estava sur-
gindo no movimento indigena, o lugar da Coordenacio Nacional
de Publicacao. Isso porque naquela época, na decada de 1980,
fazer um boletim e um cassete que chegava para 300 aldeias,
para 600 aldeias, era um trabalho de tempo integral fantastico,
impressionante. Tanto que no final da década de 1980 eu tinha

uma bolsa da Fundacao Ford que me apoiava para eu continuar
fazendo a Coordenacao Nacional de Publicacoes. Mas ai eu ja

estava acumulando essa comunicacao nossa com o fato de ser
o coordenador politico, executivo do movimento indigena, e ja
tinha uma agenda totalmente invadida por aeroportos, por Nova
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York, pela Europa. Ia para reunides com 0 Banco Mundial, com a
ONU, viajava pelo mundo, estava em tudo quanto € conferéncia.
Quando virou a década de 1980, preparatdria para a Rio-92, eu
passava metade do ano viajando fora do Brasil.

Pensando nessas aliancas afetivas, hoje, sempre que um rura-
lista quer agredir ou depreciar o movimento indigena, ele fala:
“isso siio as ONGs internacionais tentando invadir o Brasil!".
Naquele momento, quando as aliangas internacionais comega-
ram a aparecer, ja tentaram desmoralizar essas aliancas como
enfraquecimento do Estado-nagio brasileiro?

Vocé acertou de cara. Foi uma coisa reflexa. Quando a gente
conseguiu ser efetivo na mobilizacio dessa rede, que nos con-
seguimos projetar antes de existir a Internet no mundo inteiro,
a reagdo aqui dentro foi imediata. Os primeiros a dizerem isso
nao foram os ruralistas ou 0os empresdrios, mas os proprios
militares, o Servico de Seguranga Nacional, que ainda estava
atuante e agressivo naquele periodo. E a midia institucional,
grandona, comegou a repercutir isso, dizendo: "os estrangeiros
estao de olho na Amazdnia! Estio usando o pretexto de proteger
os indios e a floresta para invadir a Amazonia!”, Eles comegaram
a reagir com esse..,

Terrorismo informativo, digamos assim...

Sim. Surgiu essa reacao. Jd que a gente estava sendo bem-su-
cedido numa campanha de opinido e navasta e visivel ampliagao
duma rede de aliancas afetiva que juntava tudo, desde jovens
roqueiros, o 5ting so veio aparecer depois, mas a gente ja juntava
muisicos ld atras. Ele nio apareceu de uma hora para a outra, mas
simm porque o pessoal, o movimento musical, inclusive os punks,
ja tinham muita ligacao conosco. Os punks da Alemanha, os
punks da Inglaterra faziam doacao para campanhas dos indios
de protecao da floresta. Eles recebiam os indios em Bonn, em
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Bremen, em escolas na Europa e faziam durante uma semana
campanhas de fundo que levantavam dinheiro que davam para
os indios fazerem 20, 30 assembleias aqui na Amazonia. Eles sa-
biam, tinham conexdo. Também no Canada, a gente tinha relacio
com todo o mundo. A o que aconteceu? O governo comecou a
criminalizar algumas dessas liderancas indigenas. Eu mesmo, em
varios momentos, sofri constrangimento. Se existisse a palavra
bullying, eu diria que era bulinado o tempo todo, porque quase
todo gol que eu tentava fazer, vinha um cara me canelando. Fu
recebia cartio vermelho, canelada e tudo. Qual que era? Fra nio
deixar esse movimento existir de verdade, se constituir, Porque
se acontecesse, ele viria a ocupar, mesmo que minimamente,
um espago que desde a Primeira Republica é ocupado por um
tipo de gente 50, que siao os donos de terra, No sentido real, que
ocupam e dominam espagos territoriais, até os caras que sio
donos simbdlicos de terra, que sio os coronéis, os que mandam
na politica brasileira e que dominam o Senado, como Renan Ca-
Iheiros, como Sarney, que dominam a politica desde a década de
1950, Eu nasciem 1953, Quando eu nasci o Sarney jd mandava na
politica do Brasil, e ele manda até hoje. Existe um exemplo pior
do que esse para dizer que estiavamos disputando um lugar na
tela com poderes tao consolidados? Eles nido querem que nem
um milimetro dessa tela seja ocupado por outra voz ou por outro
ruido de comunicagao que nao seja o hegemonico, o deles,
Isso ndo acontece apenas com os indios, Acredito que até o
que eles chamam de crime organizado seja a mesma coisa. Eu
desconfio que o crime organizado nio seja tao organizado assim,
da mesma maneira que eles atribuiam aos indios uma alianga
que a gente nunca cogitou, de construir com os estrangeiros para
ocupar e invadir a Amazonia, eu tenho duivida também se tudo
que eles atribuem ao crime organizado se ¢ mesmo verdade, ou
se tem muita gente ai que domina esses espacos, que ocupa as

prisoes, que tem as prisoes como territorios politicos deles e que
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nio viao deixar ninguém disputar com eles, nao. Se voce tiver
na senzala ou na cadeia, isso ndo quer dizer que vocé domina o
espaco da senzala e da cadeia. Vocé pode estar em espagos que
ja sdo pré-determinados. Vocé estd na senzala, mas quem tem
o mapa de ld e governa e mobiliza ndo é vocé, mas sim gente
cue estd fora. Da mesma maneira que os indios tém lutado nos
ultimos 30 anos para se fazer ouvir de um lugar totalmente igno-
rado, devem existir outros segmentos da vida do nosso pais que
berram e que ninguém escuta de onde eles estio, porque tem
gente que é dona dos lugares de onde eles estao berrando e nio
vai deixar a voz deles sair desse lugar. Eu ndo consigo pensar na
luta que eu participei para congquistar uma voz, eu nido consigo
pensar nessa trajetéria sem pensar em todos os outros possiveis
caminhos paralelos ao meu que fazem a mesma busca e que niao
tém visibilidade. Quando no final da década de 1990, quando
comegou essa discussio da politica de reparacio para os negros,

que se desdobrou depois...

Nas cotas...

Sim, mas também na ampla reivindicagiao dos negros com
relacio a terra para os quilombolas, acesso a educagio, a satde, a
representagao nos quadros, nos lugares, nos empregos que €Xis-
tem, depois nos assentos dos tribunais, nos ministérios; quando
comegou essa conta, o desconforto, a irritagio dos caras que
sempre estiveram no controle davida politica economica do pais
foi tio grande que eles reagiram da mesma maneira que contra
os indios, Reagiram dando porrada para todo lado, desqualifi-
cando a demanda dos negros, dizendo que esse negocio de cota
¢ uma palhacada, dizendo que voce tem entrar pelo caminho do
vestibular na universidade, da meritocracia.

Os negros foram soliddrios a0 movimento indigena? Quando
comegou, eles entenderam?
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Tem uma histdria de que os negros e os indios cooperaram
entre si nos quilombos, que eu desconfio que isso nao tenha
acontecido. Tem um mito sobre o Quilombo de Palmares de
que ele foi fundado pela trés racas, eu acho que ¢ uma colagem

do mito...

Para inventar um Brasil solidario, cordial...

Pré-capitalista, pré-moderno. Eu ndo acredito que tenha
acontecido isso de verdade, porque quando experimentei fazer,
levantar isso que chamamos de movimento indigena ndao houve
contato, ligacio, E como se a gente rodasse em pistas paralelas,
tao distintas umas das outras que a gente nao se encontra. Euma
das explicacoes que eu me dava era o seguinte: no Brasil os indios

sio do mato, e os negros da cidade. Negro no Brasil € urbano.

Mesmo nas pequenas cidades?

Negro ¢ o Pelé, entendeu? E o Gilberto Gil. O Abdias do Nas-
cimento. Quem mais que ¢ negro? Negro do sentido de trazer
com ele, representar uma coisa,.. Milton Gongalves, Sao todos
urbanos. Negro no Brasil ¢ urbano, nao adianta vir querer dizer
que tem negro rural,

E o quilombola?

I também uma construcio, que aconteceu na Constituinte de
1988, Mas, o que ¢ principal para se pensar, ¢ que muitos desses
quilombaolas estio tambem reinvidicando espacos urbanos. Sao
terreiyos e outros sitios que sao considerados sitios simbdlicos,
mas que incidem sobre espacos urbanos. Ai o pessoal reivindica
esse espaco, mas acho que é menos do espaco fisico e mais o
reconhecimento, ter voz. O grande reclamo € menos por coisas
e mais por visibilidade, voz. Quando dizem que os negros sio
invisiveis, ou os indios na nossa sociedade, eu digo que a mo-
bilizacdo dos indios e dos negros € por visibilidade. Menos por
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acesso a coisas, as que dao o poder, que sio efetivas formas de
representacio do poder politico, que € acesso, dominio, controle
sobre areas, territdrios, bem materiais, e tal. Juntos reivindicam
menos o acesso a esses lugares fisicos e mais a esse lugares sim-

balicos de reconhecimento.

O problema é que talvez a visibilidade leve tanto as coisas, que
0 que mais as pessoas temem € a visibilidade desses povos.
Acho que aqui estamos fechando o ciclo da nossa reflexiio,
porgue essa contestacio dialoga com a pergunta que abriu essa
conversa nossa, que foi o que disparou em mim a consciencia
de atuar como lideranga, E aqui chegamos ao mesmo ponto da
minha resposta inicial. Quando vocé consegue ocupar esse lugar
simbdlico, da representacao, voce se potencializa para oCcupar o
lugar de fato, reivindicar o territorio, dizer: "isso aqui nao é terra
do branco, do fazendeiro, do banco, ¢ terra dos meus ancestrais,
dos meus antepassados. Eu vou viver aqui, quero viver aqui, ela
tem significado para mim. Essa montanha ¢ sagrada, ela tem um
humor, ela fala; eu desperto pela manhi e vejo o semblante da
montanha e seise ela estateliz, irritada, bem, descansada, repou-
sando. A montanha fala comigo, porque eu me reconhego nesse
lugar. A hora que me tiram daqui e me jogam em qualquer canto
el nio ougo mais a voz da montanha, e nio escuto mais em que
linguagem o rio estd falando, Se eundio entendo a linguagem do
rio, ele vira um esgoto para mim. Se a montanha nao fala comigo,
€U posso pega-la e joga-la em cima de um trem e manda-la para
um deposito de minério qualquer”. Porque vocé despersonaliza a
paisagem, tira o sentido, esvazia o significado desta cosmovisio,
dd um chute no castelo, e isso despenca. Se vocé nido tem um
imagindrio, se voce ndo ocupa um imagindrio, se o seu coletivo
nao compartilha um espaco que ¢ recriado o tempo todo pela
alma, pelo espirito, pela cultura, pelo ambiente da visdo, a visdao
da cultura, vocé estd visando uma coisa totalmente miseravel,
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que nao tem sentido nenhum. Voceé foi jogado em qualquer
lugar. Agora se vocé quer reclamar uma voz de humanidade, de
conserto da humanidade, voce tem que ser capaz de criar uma
plataforma que caiba todo mundo. De onde vocé fica em pé
sobre si mesmo e dialoga com um mundo de seres que sio de
verdade, ndo é uma mimica, um bando de imbecil num festival
tarado no planeta, voraz no planeta comendo-se a si mesmo,

chutando a propria bunda.

Observando voce esses dias, sua casa, seus textos, lembrei muito
daquela frase do Darcy Ribeiro, sobre a vontade de beleza entre
os amerindios. E visibilidade, mas tem na esséncia uma vontade
de cuidado, de beleza. Acha que o Darcy pegou uma esséncia
mesmo dessas culturas amerindias?

Ele capturou essa fagulha, conseguiu traduzir isso com essa
afirmacao, nao tenho duvida. Porque mesmo quando voce tem
um pequeno grupo de familias, que sejam duas, trés familias de
qualgquer povo nosso, se ele estiver vivendo na beira da estrada,
de um rio, em cima da montanha, tudo quanto € prioridade deles
vai ser uma prioridade de recriar essa beleza, seja numa pequena
pluma de um cocarzinho de uma crianga, seja em um pequeno
coxo de bambu onde botar dgua, botar pequenos bastoezinhos de
cera com algodao para acender o fogo ali em cima e com aquele
pequeno altar criar um simbolismo de transcendéncia daqui
da terra para as outras terras e outros céus. Sempre tem uma
galeria de espacos miticos, sagrados, de representagio, que ndo
precisam existir nesse mundo que nos vivemos agora porque ha
a possibilidade de outro céu. Em cima deste céu tem outro céu e
depois daquele tem um outro céu sem estrelas. E tem outro céu e
Outro e outro, e outro. Essa terra que a gente vive nela agora pode
ter sido um céu, foi um céu em algum momento, ela caiu e nds
estamos aqui nessa plataforma, € céu também. Ai ela pode cair

€ isso virar um ceéu. Essa perspectivas de a gente estar habitando

257




AILTON KRENAK

céus, mas a gente sO nio experimenta ele porque a gente ainda
nio realizou toda a beleza e poténcia que ele tem, ai ele caie a
gente fica numa outra paisagem que agente vai ter que trabalhar,
trabalhar, trabalhar para criar, evocar essa beleza de novo, fazer
ela pairar. A hora que ela estiver pairando, sendo capaz de se
constituir nessa colecio de céus, al ela vai ser céu, nem que seja
por um instante. Al vem aquela coisa de dancar, botar os cocares
e dancar para manter o céu suspenso. Af alguém fala: “Mas € na
ponta daquelas plumas, aquelas coisas tiao... Como aquilo vai...
Como sdo infantis”. Nao ¢ infantil! Isso € o pensamento migico!
E ele que permite que as plumas sustentem o céu. Ou que cantar
suspenda o céu, Essa magica de restabelecer o dom dos humanos,
devolver para a humanidade essa poténcia de suspender o céu,
de fazer a terra se mover, as montanhas falarem, isso € resgatar
o sentido cosmico da vida. E a cosmovisio, viver dentro da coisa.
Niao ¢ so verbalizar, mas viver dentro dela. Isso ¢ maravilhoso,
porque abre a possibilidade para nos, humanos, de recriarmos
o mundo, Agora, como que a gente traz para o cotidiano essa
magica? Acho que foi isso que o Darcy sacow: “Essa gente fica
o tempo inteiro recriando o céu, recriando beleza, chamando a
beleza, expressando isso num pote, num bonequinho de barro,
num balaiozinho, em tdo” Isso estd em tudo. No detalhe de
tudo. E isso. Acho que demorei para caramba, uns 40, 50 anos
da minha experiéncia, para compreender, conseguir trazer essa
magia para o meu cotidiano, Essas coisas que eu avistei [d atrds
e que eu tinha uma espécie de ansiedade, é como se esperasse
por alguma coisa que ja existiu ha muito tempo, mas que eu
ansiava por fazer existir de novo, para poder ter isso de novo.
Dai veio a ideia de que eu posso contar meu tempo nido como
tudo que jd passou, mas como tudo que eu tenha daqui para
frente. Estou experimentando com muita frequéncia essa visio:
tudo que eu tenho € daqui pra frente. E a partir disso, vejo que
0 que passou € muito pouco. E como se daqui para frente vocé
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tivesse a eternidade, daqui para trdas sé hd o que vocé jd viu. E
daqui para frente tem tudo que pode vir a acontecer. Eu acho
que essa circunstancia de a gente ter sido encontrado aqui nos
trépicos, nos psicotropicos, e termos sido confundidos pelos
portuglieses como uma coisa pré-estabelecida que era essa gente
que eles chamaram de indios, isso pode durar um tempo, mas eu
fico com uma visdo que ndo € isso que vai prevalecer. Que esse
embrulho que rolou aqui, esse meio milénio de confusio vai ser

outra coisa ld na frente.

Ontem vocé lembrou do “eu e as minhas circunstincias”, que
remete a expressio do Ortega y Gasset. Estamos falando disso
aqui, nao? Essa definicio que tem a capacidade de estar aberto
ao mundo para se pensar, que foi como vocé se definiu. Como
¢ essa ética no mundo?

Entender que todo o embrulho que a gente viveu até agora,
que resultou na nossa ira, na nossa frustracio, na motivacaco de
a gente olhar a vida nessa batalha, isso tudo, I na frente, no tudo
que a gente tem por acontecer, vai se potencializar em outros
céus, em outras criagoes. Essa ¢ a garantia da circunstincia. "Eu
e minhas circunstiancias” nio é s6 uma aposta no vazio, é uma
confianga num porvir, em alguma coisa, Porque sendo vira uma
arrogancia, um "eu sou eu”, e nao tem nada a ver,
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