2
Além da sociedade disciplinar

A sociedade disciplinar de Foucault, feita
de hospitais, asilos, presidios, quartéis e fabri-
cas, ndo é mais a sociedade de hoje. Em seu
lugar, ha muito tempo, entrou uma outra so-
ciedade, a saber, uma sociedade de academias
de fitness, prédios de escritérios, bancos, aero-
portos, shopping centers e laboratdrios de ge-
nética. A sociedade do século XXI ndo € mais
a sociedade disciplinar, mas uma sociedade
de desempenho. Também seus habitantes nao
se chamam mais “sujeitos da obediéncia’, mas
sujeitos de desempenho e produgdo. Sao em-
presarios de si mesmos. Nesse sentido, aqueles
muros das institui¢des disciplinares, que deli-

mitam os espagos entre o normal e 0 anormal,




se tornaram arcaicos. A analitica do poder de
Foucault ndo pode descrever as modificagoes
psiquicas e topologicas que se realizaram com
a mudanca da sociedade disciplinar para a so-
ciedade do desempenho. Também aquele con-
ceito da “sociedade de controle” ndo d4 mais
conta de explicar aquela mudanga. Ele contém
sempre ainda muita negatividade.

A sociedade disciplinar é uma sociedade
da negatividade. E determinada pela negati-
vidade da proibigdo. O verbo modal negativo
que a domina é o nio-ter-o-direito. Também
ao dever inere uma negatividade, a negativi-
dade da coercdo. A sociedade de desempenho
vai se desvinculando cada vez mais da negati-
vidade. Justamente a desregulamentagio cres-
cente vai abolindo-a. O poder ilimitado é o
verbo modal positivo da sociedade de desem-
penho. O plural coletivo da afirmagdo Yes, we
can expressa precisamente o carater de positi-
vidade da sociedade de desempenho. No lu-
gar de proibigdo, mandamento ou lei, entram
projeto, iniciativa e motivagdo. A sociedade

disciplinar ainda estd dominada pelo ndo. Sua
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negatividade gera loucos e delinquentes. A so-
ciedade do desempenho, ao contrério, produz
depressivos e fracassados.

A mudanca de paradigma da sociedade
disciplinar para a sociedade de desempenho
aponta para a continuidade de um nivel. Ja
habita, naturalmente, o inconsciente social, o
desejo de maximizar a produgdo. A partir de
determinado ponto da produtividade, a técni-
ca disciplinar ou o esquema negativo da proi-
bigdo se choca rapidamente com seus limites.
Para elevar a produtividade, o paradigma da
disciplina é substituido pelo paradigma do de-
sempenho ou pelo esquema positivo do poder,
pois a partir de um determinado nivel de pro-
dutividade, a negatividade da proibicdo tem
um efeito de bloqueio, impedindo um maior
crescimento. A positividade do poder é bem
mais eficiente que a negatividade do dever.
Assim o inconsciente social do dever troca de
registro para o registro do poder. O sujeito de
desempenho é mais répido e mais produtivo
que o sujeito da obediéncia. O poder, porém,

nio cancela o dever. O sujeito de desempenho
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continua disciplinado. Ele tem atrds de si o
estagio disciplinar. O poder eleva o nivel de
produtividade que é intencionado através da
técnica disciplinar, o imperativo do dever. Mas
em rela¢do 4 elevagiio da produtividade ndo ha
qualquer ruptura; hé apenas continuidade.
Alain Ehrenberg localiza a depressdo na
passagem da sociedade disciplinar para a so-
ciedade de desempenho: “A carreira da de-
pressdo comega no instante em que o modelo
disciplinar de controle comportamental, que,
autoritdria e proibitivamente, estabeleceu seu
papel as classes sociais e aos dois géneros, foi
abolido em favor de uma norma que incita
cada um 2 iniciativa pessoal: em que cada um
se comprometa a tornar-se ele mesmo. [...] O
depressivo ndo esta cheio, no limite, mas estd
esgotado pelo esforco de ter de ser ele mes-
mo”"%, Problematicamente, Alain Ehrenberg
aborda a depressdo apenas a partir da pers-
pectiva da economia do si-mesmo. O que nos

torna depressivos seria o imperativo de obede-

10 EHRENBERG, A. Das erschépfte Selbst — Depression und
Gesellschaft in der Gegenwart. Frankfurt a.M., 2008, p. 14s.
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¢er apenas a nés mesmos. Para ele, a depres-
40 ¢ a expressio patolégica do fracasso do
homem pés-moderno em ser ele mesmo. Mas
pertence também a depressao, precisamente,
a caréncia de vinculos, caracteristica para a
crescente fragmentagio e atomizagdo do so-
cial. Esse aspecto da depressdo nao aparece na
andlise de Ehrenberg. Ele passa por alto tam-
bém a violéncia sistémica inerente a sociedade
de desempenho, que produz infartos psiquicos.
O que causa a depressio do esgotamento nao
é o imperativo de obedecer apenas a si mes-
mo, mas a pressdo de desempenho. Vista a par-
tir daqui, a Sindrome de Burnout nao expressa
o si-mesmio esgotado, mas antes a alma con-
sumida. Segundo Ehrenberg, a depressao se
expande ali onde os mandatos e as proibicoes
da sociedade disciplinar ddo lugar a respon-
sabilidade prépria e 2 iniciativa. O que torna
doente, na realidade, ndo ¢ o excesso de res-
ponsabilidade e iniciativa, mas o imperativo
do desempenho como um novo mandato da
sociedade pés-moderna do trabalho.

Alain Ehrenberg equipara equivocadamen-

te o tipo humano da atualidade com 0 homem
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soberano nietzscheano: “O homem sobera-
no, igual a si mesmo, e cuja vinda Nietzsche
anunciou, esta prestes a tornar-se realidade en
masse. Nada hd acima dele que lhe possa di-
zer quem ele deve ser, pois ele dd mostras de
obedecer apenas a si mesmo”'!. Precisamente
Nietzsche diria que aquele tipo humano estd
em vias de tornar-se realidade en masse; sobe-
rano nio é o super-homem, mas o tltimo ho-
mem, que apenas ainda trabalha'*. Essa sobe-
rania estd precisamente ausente daquele novo
tipo humano, exposto e entregue indefeso ao
excesso de positividade. O homem depressivo
é aquele animal laborans que explora a si mes-
mo e, quicd deliberadamente, sem qualquer
coacio estranha. E agressor e vitima ao mes-
mo tempo. O si-mesmo em sentido enfético é
ainda uma categoria imunoldgica. Mas a de-

pressdo se esquiva de todo e qualquer esque-

11 Ibid., p. 155.

12 0 Gltimo homem de Nietzsche eleva a satide a categoria
de uma deusa: “louvamos a satde — ‘nés encontramos a
felicidade’ — dizem os tltimos homens e piscam os olhos”
(Also sprach Zarathustra — Kritische Gesamtausgabe, 52 se-
¢do, vol. 1, p. 14).
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ma imunoldgico. Ela irrompe no momento em
que o sujeito de desempenho ndo pode mais
poder. Ela é de principio um cansago de fazer
¢ de poder. A lamuria do individuo depressi-
vo de que nada é possivel s6 se torna possivel
numa sociedade que cré que nada é impossivel.
Nio-mais-poder-poder leva a uma autoacusa-
¢do destrutiva e a uma autoagresssao. O sujeito
de desempenho encontra-se em guerra consigo
mesmo. O depressivo é o invalido dessa guerra
internalizada. A depressio é o adoecimento de
uma sociedade que sofre sob o excesso de po-
sitividade. Reflete aquela humanidade que esta
€m guerra consigo mesma.

O sujeito de desempenho estd livre da
instancia externa de dominio que o obriga a
trabalhar ou que poderia explora-lo. E senhor
e soberano de si mesmo. Assim, ndo esta sub-
misso a ninguém ou estd submisso apenas a
si mesmo. E nisso que ele se distingue do su-
jeito de obediéncia. A queda da instancia do-
minadora nio leva a liberdade. Ao contrério,
faz com que liberdade e coagdo coincidam.

Assim, o sujeito de desempenho se entrega a
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liberdade coercitiva ou 2 livre coer¢do de maxi-
mizar o desempenho. O excesso de trabalho
e desempenho agudiza-se numa autoexplora-
do. Essa é mais eficiente que uma exploragao
do outro, pois caminha de méos dadas com o
sentimento de liberdade. O explorador € ao
mesmo tempo o explorado. Agressor e vitima
ndo podem mais ser distinguidos. Essa autor-
referencialidade gera uma liberdade paradoxal
que, em virtude das estruturas coercitivas que
lhe sio inerentes, se transforma em violéncia.
Os adoecimentos psiquicos da sociedade de
desempenho sio precisamente as manifesta-

¢oes patologicas dessa liberdade paradoxal.

13 Em seu sentido verdadeiro, a liberdade estd ligada com
a negatividade. E sempre uma liberdade da coacgdo que
provém do outro imunoldgico. Onde a negatividade cede
lugar ao excesso de positividade, desaparece também a
anfase da liberdade, que surge dialeticamente & negacao
da negacao.
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3
0 tédio profundo

O excesso de positividade se manifesta
também como excesso de estimulos, infor-
magodes e impulsos. Modifica radicalmente a
estrutura e economia da atengdo. Com isso
se fragmenta e destréi a atengdo. Também a
crescente sobrecarga de trabalho torna ne-
cessaria uma técnica especifica relacionada ao
tempo e a atengdo, que tem efeitos novamente
na estrutura da atencdo. A técnica temporal
e de atengdo multitasking (multitarefa) nao
representa nenhum progresso civilizatorio.
A multitarefa nio é uma capacidade para a
qual s6 seria capaz o homem na sociedade
trabalhista e de informagdo pés-moderna.
Trata-se antes de um retrocesso. A multita-
refa estd amplamente disseminada entre os

animais em estado selvagem. Trata-se de uma



técnica de atengdo, indispensavel para sobre-
viver na vida selvagem.

Um animal ocupado no exercicio da mas-
tigacdo de sua comida tem de ocupar-se a0
mesmo tempo também com outras atividades.
Deve cuidar para que, ao comer, ele proprio
nio acabe comido. Ao mesmo tempo tem de
vigiar sua prole e manter o olho em seu(sua)
parceiro(a). Na vida selvagem, o animal esta
obrigado a dividir sua atengdo em diversas
atividades. Por isso, nio é capaz de aprofun-
damento contemplativo - nem no comer nem
no copular. O animal ndo pode mergulhar
contemplativamente no que tem diante de si,
pois tem de elaborar a0 mesmo tempo o que
tem atras de si. Nao apenas a multitarefa, mas
também atividades como jogos de computa-
dor geram uma atengdo ampla, mas rasa, que
se assemelha a atencio de um animal selva-
gem. As mais recentes evolugdes sociais e a
mudangca de estrutura da atengao aproximam
cada vez mais a sociedade humana da vida
selvagem. Entrementes, o assédio moral, por

exemplo, alcanga uma despropor¢io pandé-
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mica. A preocupagio pelo bem viver, a qual
faz parte também uma convivéncia bem-suce-
dida, cede lugar cada vez mais a preocupagao
por sobreviver.

Os desempenhos culturais da humanida-
de, dos quais faz parte também a filosofia, de-
vem-se a uma ateng¢do profunda, contemplati-
va. A cultura pressupde um ambiente onde seja
possivel uma atencio profunda. Essa atengao
profunda é cada vez mais deslocada por uma
forma de atengdo bem distinta, a hiperaten-
¢do (hyperattention). Essa atencdo dispersa se
caracteriza por uma répida mudanga de foco
entre diversas atividades, fontes informativas e
processos. E visto que ele tem uma tolerancia
bem pequena para o tédio, também nao admi-
te aquele tédio profundo que nio deixa de ser
importante para um processo criativo. Walter
Benjamin chama a esse tédio profundo de um
“péssaro onirico, que choca o ovo da experién-
cia”14. Se o sono perfaz o ponto alto do descan-

so fisico, o tédio profundo constitui o ponto

14 BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften. Vol. Il /2. Frank-
furt a.M., 1977, p. 446.

33



alto do descanso espiritual. Pura inquietagdo
ndo gera nada de novo. Reproduz e acelera o
j& existente. Benjamin lamenta que esse ninho
de descanso e de repouso do pdssaro onirico
estd desaparecendo cada vez mais na moder-
nidade. Nio se “tece mais e nio se fia. O tédio
seria um “pano cinza quente, forrado por den-
tro com o mais incandescente e o mais colo-
rido revestimento de seda que ja existiu” e no
qual “nos enrolamos quando sonhamos™. Nos
“arabescos de seu revestimento estariamos
em casa’®. Com o desaparecimento do des-
canso, teriam se perdido os “dons do escutar
espreitando” e desapareceria a “comunidade
dos espreitadores”. Nossa comunidade ativa €
diametralmente oposta aquela. O “dom de es-
cutar espreitando” radica-se precisamente na
capacidade para a atengio profunda, contem-
plativa, & qual o ego hiperativo ndo tem acesso.

Quem se entedia no andar e nfo tolera es-
tar entediado, ficara andando a esmo inquieto,

ira se debater ou se afundard nesta ou naquela

15 BENJAMIN. Passagen-Werk — Gesammelte Schriften.
Vol. V/1. Frankfurt a.M., 1982, p. 161.
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atividade. Mas quem ¢é tolerante com o tédio,
depois de um tempo ird reconhecer que pos-
sivelmente € o proprio andar que o entedia.
Assim, ele serd impulsionado a procurar um mo-
vimento totalmente novo. O correr ou o cavalgar
ndo é um modo de andar novo. E um andar ace-
lerado. A danga, por exemplo, ou balangar-se,
representa um movimento totalmente distinto.
S6 o homem pode dancar. Possivelmente no
andar é tomado por um profundo tédio, de tal
modo que por essa crise o tédio transponha o
passo do correr para o passo da danga. Compa-
rada com o andar linear, reto, a danga, com seus
movimentos revoluteantes, é um luxo que foge
totalmente do principio do desempenho.

Com o titulo Vita contemplativa nao deve-
ria ser reconjurado aquele mundo no qual esta
estava alocada originariamente. Ela esta ligada
com aquela experiéncia de ser, segundo a qual
o belo e o perfeito ¢ imutdvel e imperecivel e
se retrai a todo e qualquer langar mdo huma-
no. Seu humor de fundo é o espanto a respei-
to do ser-assim das coisas, afastado de toda e

qualquer exequibilidade e processualidade. A
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divida moderna cartesiana dissolve o espanto.
A capacidade contemplativa nio estd necessa-
riamente ligada ao ser imperecivel. Justamen-
te o oscilante, o inaparente ou o fugidio s6 se
abrem a uma atencdo profunda, contemplati-
va’®, S6 o demorar-se contemplativo tem aces-
so também ao longo félego, ao lento. Formas
ou estados de duragio escapam a hiperativida-
de. Paul Cézanne, esse mestre da atencio pro-
funda, contemplativa, observou certa vez que
podia ver inclusive o perfume das coisas. Essa
visualizacdo do perfume exige uma atencido
profunda. No estado contemplativo, de certo
modo, saimos de nds mesmos, mergulhando
nas coisas. Merleau-Ponty descreve a conside-
ragdo contemplativa da paisagem como uma
alienagdo ou desinteriorizacido: “De principio
ele tentou ganhar claridade sobre as camadas

geoldgicas. Depois ndo se moveu mais do lu-

16 Assim escreve Merleau-Ponty: “Nés esquecemos cons-
tantemente os fendmenos fluentes e multissignificativos e
por entremeio destes nos entregamos imediatamente as
coisas que sdo por estes apresentadas” (MERLEAU-PONTY,
M. Das Auge und der Geist — Philosophische Essays. Ham-
burgo, 1984, p. 16).
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gar e apenas olhava, até que, como dizia Mada-
me Cézanne, os olhos lhe saltassem da cabega.
[...] A paisagem, dizia ele, pensa-se em mim,
eu sou sua consciéncia”V’. E s6 a atengio pro-
funda que interliga a “instabilidade dos olhos”
gerando o recolhimento, que estd em condi-
¢oes de “delimitar as méos errantes da natu-
reza’. Sem esse recolhimento contemplativo, o
olhar perambula inquieto de ca para la e ndo
traz nada a se manifestar. Mas a arte ¢ uma
“agdo expressiva’. O préprio Nietzsche, que
substituiu o ser pela vontade, sabe que a vida
humana finda numa hiperatividade mortal se
dela for expulso todo elemento contemplativo:
“Por falta de repouso, nossa civilizagao cami-
nha para uma nova barbédrie. Em nenhuma
outra época os ativos, isto ¢, os inquietos, va-
leram tanto. Assim, pertence as corregdes ne-
cessdrias a serem tomadas quanto ao carater
da humanidade fortalecer em grande medida

o elemento contemplativo™’®.

17 Ibid., p. 15.

18 NIETZSCHE, F. Menschliches, Allzumenschliches | — Kritische
Gesamtausgabe, 42 secdo, vol. 2. Berlim, 1967, p. 236.
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4
Vita activa

Em seu escrito Vita activa, Hannah Arendt
procura reabilitar a vida ativa contra o pri-
mado tradicional da vida contemplativa, rear-
ticulando-a em seu multiplo desdobramento
interno. Em sua opinido, a vita activa foi de-
gradada de forma injusta na tradi¢io a mera

agitacao, nec-otium ou a-scholia'. Ela esta-

19 Em contraposi¢do a concepgio de Arendt, também na
tradicdo cristd ndo se preza primariamente uma prevalén-
cia unilateral da vita contemplativa. Ao contrério, postu-
la-se uma mediac&o entre vita activa e vita contemplativa.
Assim escreve também S3o Gregdrio: “Temos de saber:
Quando exigimos um bom programa de vida, que passe da
vita activa para a vita contemplativa, entdo, muitas vezes,
& til se a alma retorna da vida contemplativa para a ativa,
de tal modo que a chama da contemplago que se acen-
deu no coragdo transmita toda sua perfeicio a atividade.
Assim, a vida ativa deve levar-nos 3 contemplagdo, mas a
contemplagdo, partindo daquilo que contemplamos inte-



belece uma ligagdo de sua nova defini¢ao da
vita activa com o primado da a¢do. Ali, como
seu mestre Heidegger, ela se dedica a abor-
dar o ativismo heroico. Porém, o primeiro
Heidegger pautou o agir decisivo no tema da
morte. A possibilidade da morte impde limi-
tes ao agir e torna a liberdade finita. Hannah
Arendt, ao contririo, orienta a possibilidade
da agdo no nascimento, o que concede ao agir
uma énfase mais heroica. O milagre consis-
tiria no proprio nascimento do homem e no
novo comeco; em virtude de seu cardter nas-
civo, os homens deveriam realizar esse novo
comego pela agdo. Em lugar da fé, que opera
milagres, entra a agio. E acdo heroica que cria
milagres; a agio humana se vé comprometida
a isso por seu nascimento. Assim, a agdo con-
tém uma dimenséo quase religiosa: “o milagre
consiste no fato de os seres humanos pura e

simplesmente nascerem, e junto com esses,

riormente, deve reconduzir-nos para a atividade” (apud
HAAS, A.M. “Die Beurteilung der Vita contemplativa und
activa in der Dominikanermystik des 14. Jahrhunderts”. In:
VICKERS, B. (org.). Arbeit Musse Meditation. Zurique, 1985,
p. 109-131; aqui p. 113).
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dar-se o novo comego que eles podem realizar
pela agdo em virtude de seu ser-nascido. [...] O
fato de termos confianca no mundo e o fato de
podermos ter esperanga para o mundo talvez
em parte alguma tenha sido expresso de forma
tdo lapidar e bela como nas palavras onde os
oratérios natalinos anunciam a “Boa-nova™
“Nasceu-nos um menino .

Segundo Arendt, a sociedade moderna, en-
quanto sociedade do trabalho, aniquila toda
possibilidade de agir, degradando o homem a
um animal laborans — um animal trabalhador.
O agir ocasiona ativamente novos processos. O
homem moderno, ao contrério, estaria passiva-
mente exposto ao processo anénimo da vida.
Também o pensamento degeneraria em calculo
como funcdo cerebral. Todas as formas de vita
activa, tanto o produzir quanto o agir, decaem
ao patamar do trabalho. Assim, Arendt vé a Mo-
dernidade, que come¢ou inicialmente com uma
ativacio heroica inaudita de todas as capacida-

des humanas, findar numa passividade mortal.

20 ARENDT, H. Vita activa oder Vom tétigen Leben. Muni-
que, 1981, p. 317.
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A explica¢do de Arendt para o triunfo do
animal laborans ndo resiste a um teste com-
probatdrio nas recentes evolugdes sociais. Ela
afirma que a vida do individuo na Modernida-
de estaria “totalmente mergulhada na corrente
do processo de vida que domina a geracio” e
que a unica decisdo individual ativa consistiria
apenas ainda em “como que soltar-se, renun-
ciar a sua individualidade”, para poder “fun-
cionar” melhor?. A absolutizacio do trabalho
caminha de maos dadas com a evolugio se-
gundo a qual, “em ultima instancia, a vida da
espécie humana se impde como a tinica abso-
luta no surgimento e difusio da sociedade™.
Arendt acredita inclusive poder denotar sinais
de perigo “de que 0 homem poderia estar em
vias de transformar-se na espécie animal da
qual ele parece descender desde Darwin”, Ela
admite que todas as atividades humanas, bas-
ta que sejam observadas a partir de um ponto

suficientemente distanciado no universo, nio

21 Ibid., p. 406.
22 Ibid., p. 409.
23 Ibid., p. 411.
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mais apareceriam como atividades, mas como
processos biologicos. Assim, por exemplo,
para um observador do espago, a motorizagio
portar-se-ia como um processo de mutacio
biolégico em cujo decurso o corpo humano,
como faz um caracol, se recobre de uma casa
de metal, e como fazem as bactérias reagindo
aos antibidticos ao se modificarem em espé-
cies mais resistentes.

As descri¢oes do animal laborans moderno
de Arendt nido correspondem as observagoes
que podemos fazer na sociedade de desempe-
nho de hoje. O animal laborans pés-moderno
ndo abandona sua individualidade ou seu ego
para entregar-se pelo trabalho a um proces-
s0 de vida anénimo da espécie. A sociedade
laboral individualizou-se numa sociedade de
desempenho e numa sociedade ativa. O ani-
mal laborans pés-moderno é provido do ego
ao ponto de quase dilacerar-se. Ele pode ser
tudo, menos ser passivo. Se renuncidssemos
a sua individualidade fundindo-se completa-

mente no processo da espécie, teriamos pelo

24 |bid.
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menos a serenidade de um animal. Visto com
precisdo, o animal laborans pés-moderno €
tudo menos animalesco. E hiperativo e hiper-
neurdtico. Deve-se procurar um outro tipo de
resposta a questdo que pergunta por que todas
as atividades humanas na Pés-modernidade
decaem para o nivel do trabalho; por que além
disso acabam numa agitagao tdo nervosa.

A perda moderna da fé, que ndo diz res-
peito apenas a Deus e ao além, mas 4 propria
realidade, torna a vida humana radicalmen-
te transitoria. Jamais foi tdo transitéria como
hoje. Radicalmente transitoria ndo ¢ apenas a
vida humana, mas igualmente o mundo como
tal. Nada promete duragio e subsisténcia. Fren-
te a essa falta do Ser surgem nervosismos e in-
quietacoes. A pertenga & espécie poderia ajudar
o animal que trabalha para ela a alcangar uma
serenidade animalesca. Todavia, o eu p6s-mo-
derno esté totalmente isolado. Também as reli-
gides enquanto técnicas fanaticas, suprimindo
o medo da morte e produzindo um sentimen-
to de duracio, tornaram-se obsoletas. A des-

narrativizagdo (Entnarrativisierung) geral do
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mundo reforca o sentimento de transitorie-
dade. Desnuda a vida. O préprio trabalho €
uma atividade desnuda. O trabalho desnudo
¢ precisamente a atividade que corresponde
i vida desnuda. O trabalho desnudo e a vida
desnuda condicionam-se mutuamente. Em
virtude da falta de técnicas narrativas de mor-
le surge a coagdo de conservar a vida des-
nuda incondicionalmente sadia. O préprio
Nietzsche dissera que apos a morte de Deus
a satde se erige como uma deusa. Se houvesse
um horizonte de sentido que se eleva acima da
vida desnuda, a satide nio poderia ser absolu-
tizada nessas proporgoes.

Mais desnuda que a vida do homo sacer ¢ a
vida hoje. Homo sacer é originalmente alguém
que foi excluido da sociedade em virtude de
um delito. Ele pode ser morto, sem que 0 autor
seja penalizado por isso. Segundo Agamben, 0
homo sacer representa uma vida absolutamen-
te passivel de ser morta. Ele descreve como ho-
mines sacri também os judeus nos campos de
concentracio, os prisioneiros de Guantidnamo,

0s que nio tém documentos, 0s que pedem
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asilo, que aguardam em um local neutro para
sua deportagio ou também os doentes em
estdgio terminal das UTIs, que apenas ainda
vegetam presos aos seus tubos. Se a sociedade
pds-moderna do desempenho reduz a fodos
nés como vida desnuda, entdo ndo apenas as
pessoas que estdo a margem da sociedade ou
as pessoas em situagdes excepcionais, portan-
to nao apenas os excluidos, mas todos nés, in-
distintamente, somos homines sacri. Todavia,
eles tém a especificidade de nio serem abso-
lutamente passiveis de serem mortos, mas de
serem absolutamente nédo passiveis de serem
mortos. Sd0 como que mortos-vivos. Aqui, a
palavra sacer nao significa “amaldicoado”, mas
“sagrado”. Ora, a prépria vida desnuda, despi-
da ¢ sagrada, de modo que deve ser conserva-
da a qualquer prego.

Precisamente frente a vida desnuda, que
acabou se tornando radicalmente transitéria,
reagimos com hiperatividade, com a histeria
do trabalho e da produgao. Também o acelera-
mento de hoje tem muito a ver com a caréncia
de ser. A sociedade do trabalho e a sociedade

do desempenho ndo sio uma sociedade livre.
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Mlas geram novas coergdes. A dialética de se-
phor e escravo estd, ndo em ultima instancia,
para aquela sociedade na qual cada um é livre
¢ que seria capaz também de ter tempo livre
para o lazer. Leva ao contrdrio a uma socie-
dade do trabalho, na qual o préprio senhor se
{ransformou num escravo do trabalho. Nessa
sociedade coercitiva, cada um carrega consigo
seu campo de trabalho. A especificidade des-
s¢ campo de trabalho é que somos a0 mesmo
lempo prisioneiro e vigia, vitima e agressor.
Assim, acabamos explorando a nés mesmos.
Com isso, a exploragio é possivel mesmo sem
senhorio. Pessoas que sofrem com a depres-
sd0, com o TPL ou SB desenvolvem sintomas
iguais aos que apresentavam também aqueles
mugulmanos* nos campos de concentragéo.
Os muculmanos sdo prisioneiros fracos e
consumidos, que se tornaram completamente
apdticos com a depressdo aguda e que nem se-

quer conseguem ainda distinguir entre o frio

* Mugulmano era o apelido pejorativo dado aqueles pri-
sioneiros dos campos de concentragao, na Il Guerra Mun-
dial, que, em funcdo de sua debilidade fisica e mental, ndo
passavam de “esqueletos ambulantes” [N.T.].
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fisico e 0 comando do guarda. Nao podemos
nos isentar da suspeita de que o animal labo-
rans pés-moderno, com seus transtornos neu-
ronais, seria também um muculmano, com
a diferenca, porém, de que, diversamente do
muculmano, estd bem-nutrido e, ndo raras ve-
zes, bastante obeso.

O tltimo capitulo da Vita activa de Hannah
Arendt trata do triunfo do animal laborans.
Frente a essa evolucdo social, Arendt ndo
oferece nenhuma alternativa efetiva. Apenas
constata, resignada, que a capacidade de agir
fica restrita a poucos. Depois, nas tltimas pa-
ginas de seu livro, ela conjura diretamente o
pensar. O pensamento seria 0 que menos pre-
juizos teve daquela evolugio social negativa.
Embora o futuro do mundo nio dependa do
pensamento, mas do poder das pessoas que
agem, 0 pensamento nao seria irrelevante para
o futuro das pessoas, pois, dentre as atividades
da vita activa, o pensamento seria a mais ativa
atividade, superando todas as outras ativida-
des quanto a pura atuagdo. Assim, ela encerra

seu livro com as seguintes palavras: “Aqueles
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que estio familiarizados com a experiéncia do
pensamento dificilmente deixardo de concor-
dar com o provérbio de Cato [...]: JTamais se ¢
{io ativo como quando, visto do exterior, apa-
rentemente nada se faz, jamais se estd menos
36 do que quando se estd sO na solidao con-
sigo mesmo”. Essas frases conclusivas soam
como um auxilio emergencial. O que podera
erigir aquele puro pensamento em que se pro-
nuncia “de forma a mais pura” a “experiéncia
do ser-ativo’? Justo a énfase no ser-ativo tem
muito em comum com a hiperatividade e a
histeria do sujeito de desempenho pds-mo-
derno. Também esse provérbio de Cato, com
0 qual Arendt encerra seu livro, estd um tanto
deslocado, pois em seu tratado De re publica,
Cicero reporta-se originalmente a ele. Na pas-
sagem mencionada por Arendt, Cicero inter-
pela seus leitores a afastar-se do “f6rum” e do
“burburinho da multiddo” e retirar-se para a
solidio de uma vida contemplativa. Assim,
logo apos ter citado a Cato, ele louva propria-
mente a vida contemplativa. Néo a vida ati-

va, mas s a vida contemplativa € que torna
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0 homem naquilo que ele deve ser. A partir
dai, Arendt quer louvar a vita activa. Também
aquela solidio da vida contemplativa nio se
coaduna, sem mais, com o “poder do homem
ativo’, conjurado sempre de novo por Arendt.
Por volta do final de seu tratado Vita activa,
sem querer, Arendtacaba falando a linguagem
da vida contemplativa. Ela ndo consegue ver
que precisamente a perda da capacidade con-
templativa, que ndo por tltimo depende da
absolutiza¢io da vita activa, é corresponsavel
pela histeria e nervosismo da sociedade ativa

moderna.
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5
Pedagogia do ver

A vita contemplativa pressupde uma peda-
pogia especifica do ver. No Crepiisculo dos ido-
los, Nietzsche formula trés tarefas, em vista das
(Juais a gente precisa de educadores. Devemos
aprender a ler, devemos aprender a pensar,
devemos aprender a falar e a escrever. A meta
desse aprendizado seria, segundo Nietzsche,
a4 “cultura distinta”. Aprender a ver significa
“habituar o olho ao descanso, a paciéncia, ao
deixar-aproximar-se-de-si’, isto é, capacitar o
olho a uma atengao profunda e contemplativa,
a um olhar demorado e lento. Esse aprender-
-a-ver seria a “primeira pré-escolarizagio para
0 carater do espirito” (Geistigkeit). Temos de

aprender a “ndo reagir imediatamente a um



