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Introdugao

Afro-latino-América é o titulo do 1°. Caderno de Formagdo Politica editado pelo Circulo
Palmarino. Em um momento em que a América Latina vive experiéncias de governos
democrdticos e populares na Venezuela, Bolivia e Equador nas quais as massas negras
e indigenas emergem como sujeitos da propria transformagdo, é necessdrio percorrer
os caminhos da América Latina e Caribe e dialogar com o pensamento politico em uma
dimensdo continental e exercitar, nas palavras de Augustin Lao Montes, o pan-
africanismo radical.

Para sua edi¢lo, percorremos o passado e o presente do movimento negro e
promovemos o didlogo das proprias resolu¢ées politicas do Circulo Palmarino com a
reflexdo politica de intelectuais, ativistas e militantes como Lélia Gonzalez (Brasil),
Jesus Chucho Garcia (Venezuela), Augustin Lao Montes (Equador), José Eulicer
Mosquera Renteria (Colémbia) e Aimé Cesaire (Martinica). Delas destacamos a
interface entre a luta antiracista, anticolonialista e anticapitalista, aliada a uma visGo
critica e transformadora da realidade sécio-cultural da América Latina.

Esperamos com este Caderno de Formagdo — editado em formato pdf. para circular
pela internet ou fotocopiado — contribuir a “batalha de ideias” e formagdo
permanentes de nossos quadros e militantes para que — como guerreiros culturais e
intelectuais orgénicos — possam, em seus espag¢os de atuagdo, lutar contra os valores,
ideias e prdticas racistas incrustadas em séculos e séculos de opressdo colonialista,
racista e capitalista. A burguesia — além do estado policial e suas politicas
compensatdrias — tém ao seu lado seus prdprios aparelhos ideoldgicos de difusdo de
massas, reprodutores da visGo do mundo dos “de cima”, dos ricos e racistas. E
necessdrio que os que vivem no meio do povo criem as prdprias ferramentas de
libertagdo. E necessdrio formar uma nova cultura politica e prdtica militante que
preserve, divulgue e amplie valores como respeito, confianga e solidariedade. Apenas
estes valores seréio capazes de soldar os sentimentos dos pobres, trabalhadores, negros
e excluidos que formaréo uma poderosa forca social que levard as ruinas o edificio da
classe dominante.

Como palmarinos e palmarinas, acreditamos que a superacdo do capitalismo,
neocolonialismo, racismo e patriarcalismo deve ser obra dos “de baixo”, dos pobres,
dos trabalhadores, dos simples, dos negros e negras conscientes de sua condigcdo de
raca que luta contra o racismo. Por isso, a Coordenag¢do Nacional do Circulo Palmarino
disponibiliza este Caderno de Formagdo a sua militGncia para que ela se aproprie
criticamente dos enfoques e abordagens aqui apresentados. Para que no trabalho
politico e cultural dos palmarinos e palmarinas estejamos preparados para enfrentar os
argumentos e valores dominantes, construindo uma prdtica dialdgica e desalienante
com negros, negras e trabalhadores que ainda ndo estejam conscientes de seu papel
como agente de transformagdo historica.

Entendemos que a luta politica se faz com teoria e esta ndo tem sentido sem a prdtica!
A leitura e o estudo sdo tarefas de todo revoluciondrio e ndo devem ser desprezadas,
em nome do basismo, em nossa a¢éo como corrente do movimento social negro.
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Como aprendemos com nossos ancestrais, o povo negro é sujeito de sua propria
histdria (sempre foi e sempre serd!). Disso nunca abrimos méo! Estamos confiantes em
nossa vitdria, pois — apesar da opressdo — o sacrificio e a luta de nossos ancestrais é o
que permite que hoje nos ergamos e arrebentemos os alicerces desta ordem social
injusta, produtora de miséria, desigualdade, racismo e preconceito.

Estamos juntos nesta caminhada, repisando com nossos ancestrais os caminhos de
Nuestra América!

COORDENACAO NACIONAL DO CIRCULO PALMARINO
COORDENACAO NACIONAL DE FORMAGAO POLITICA
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Nas lutas, unir o povo negro contra a crise! Nao paguem aos ricos, paguem a divida
histdrica com o povo negro!

Resolu¢do do | Encontro Nacional do Circulo Palmarino, Serra-ES, 10 a 12 de abril de
20009.

“Nao é para temer o que é grande.
O grande sera derrubado pelo pequeno.

O pequeno se tornara grande.” (Mao Tse-tung)

A estratégia da revolugao afro- brasileira.

i

O racismo estruturou a empreitada
colonialista no século XVI. Seja através
da escravizacdo dos povos origindrios ou,
em momento posterior, a dos africanos,
| o colonialismo — base da sociedade
capitalista de classes — consolidou
praticas sociais racistas, amplamente
justificadas pela Igreja e os demais
aparelhos ideolégicos da sociedade
~ escravocrata — e definiu diferentes
i lugares sociais a brancos e ndao-brancos,

assim como, enraizou instituicdes, formas de pensamento e atitudes que excluiam de
direitos sociais a populacdo ndo-branca. Na formacdo da sociedade de classes, em
nosso pais, éramos a maior nacdo escravocrata do mundo (40% dos africanos
arrancados a forca da Africa aportaram no Brasil) e conviviamos com séculos de
racismo e discriminacdo regulamentadas e apoiados pelo Estado (leis, estatutos,
sistema prisional etc). Em linhas gerais, a preocupacdo dos escravocratas e
latifundiarios que dirigiam o Estado Imperial (até 1889) era o de controlar as revoltas,
rebelides e formacdes de quilombos (dai a necessidade de um aparato de repressao
que da origem a policia), regulamentar o mercado de cativos africanos e defender o
direito de propriedade dos senhores escravagistas.

Ao longo do século XIX, a sociedade brasileira se moderniza e inicia-se o processo de
industrializacdo. Esta industrializacdo estd ligada as formas ndo capitalistas de
producdo, hegemonizadas pelo escravismo. O excedente do trabalho compulsério dos
africanos associado aos lucros auferidos pelo mercado de escravos permitiu, associado
a outros fatores, a modernizacdo, o surgimento da burguesia agrario-industrial e de
uma sociedade de classes em nosso pais.

Com o fim oficial do escravismo a sociedade brasileira passa por um processo de maior
modernizacdo e adensamento urbano. As elites da Republica, instalada em 1889,
empenham-se, no processo de “embranquecimento” da populacdo brasileira a partir
da onda imigrantista. O racismo do colonialismo encontra, na sociedade de classe a
brasileira, um fundamento “cientifico” em teorias européias que hegemonizaram as
academias e universidades do pais, em finais do século XIX até 1930. Com forga,
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sobretudo, nos cursos de direito e medicina as teorias do “racismo cientifico”
constituiram a base de nosso direito penal e criminal e das campanhas de sanitarizagao
gue tem como alvo principal as populacdes negras e pobres das cidades. De acordo
com as elites republicanas, “embranquecer” a nacdo é moderniza-la, ou seja, varrer a
“mancha negra” que emperrava o desenvolvimento nacional.

A evolucdo dos dados estatisticos demonstra os efeitos desta politica de
embranquecimento e do imigrantismo subsidiado pelo Estado nacional: no Censo de
1890, a populacdo brasileira era composta por 56% de negro, no entanto, em 1940,
este total havia caido para 35,8% da populacdo brasileira. Em 1960, negros e pardos
correspondiam a 37,5% da populacdo do pais. Em 1976, primeiro ano do Pnad
(Pesquisa Nacional do Amostragem de Domicilios) a populacdo brasileira era
constituida por 57,2% de brancos e 40,1% de negros. Esta distribuicdo vem mudando e
pretos e partos vem aumentando o seu peso populacional: 43% (1987), 44,2% (1996) e
49,5% em 2006.

A necessidade da formacgao e regulamentacdao de um mercado de trabalho em nosso
pais concentrou todo o aparato de repressdo do estado, assim como, dos aparelhos
ideoldgicos, em torno da marginalizagdo do povo negro. Uma nagao que se formava e
aspirava ares de “europeidade” deveria punir com a prisao, degredo e morte os negros
“vagabundos”, “cachaceiros”, “macumbeiros” e “capoeiras” que punham em risco a
consolidagdo do modo de vista burgués nos trdpicos. Desta maneira, o Estado se
desobrigou a reparar os séculos de escraviddo e racismo contra negros e 0s povos
originarios, assim como, rearticulou na formacdo de nossa sociedade de classes, o
modus operandi do racismo colonialista (o que, no movimento negro, se convencionou
por racismo institucional).

Em termos gerais, trés foram as instituicdes consagradas pelo Estado para o controle
social de negros e africanos: o gueto (favela, cortico, alagado, palafita, suburbio ou
periferia), a prisdo e o exterminio. Em conjunturas de crise do sistema capitalista
ocorre um aumento dos processos de favelizacdo, encarceramento e exterminio do
povo negro como instrumento de garantia da reproducdo do sistema capitalista
dominante.

Em nossa sociedade de classes (trabalhadores versus burguesia, ricos), o racismo
desempenha um papel estruturante. Ou seja, é impossivel pensar a classe dissociada
do fundamento racial — temos uma classe trabalhadora completamente distinta da
européia. Em uma estrutura social complexa, a questao racial foi, de forma erronea,
diluida na classe e, desta maneira, perdeu-se de vista a necessidade de linhas politicas
gue fomentassem, entre os movimentos negros insurgentes, uma consciéncia anti-
capitalista. A incidéncia da questdo racial em nossa formacdo de classe pode ser
compreendida em dois aspectos: o primeiro, quando comparados as desigualdades
raciais entre as décadas de 1940 e 70, se percebe pouca alteracdo em torno da
mobilidade social ascendente dos ndo-brancos (ou seja, o processo de modernizacdo e
industrializacdo do pais ndo alterou a posicdo dos ndao-brancos na estrutura social); o
segundo, diz respeito a posi¢cdo dos ndo-brancos (negros e pardos) no mercado laboral.
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Nos setores da economia com piores condi¢cGes de trabalho, negros e pardos estdo
sobre-representados (na agricultura, 60,3%; na construcdo civil, 57,9% e nos servigos
domésticos, 59,1%). Estes indices permanecem alterados quando se trata de
trabalhadores ndo remunerados (55%), assalariados sem carteira (55,4%) e
trabalhadores domésticos (59,1%). Dentro da estrutura de trabalho, os negros alocam-
se em posi¢oes classificadas como de baixo nivel (com atribui¢Ges simples, que exigem
pouca capacitacdo e que se caracterizam pela subordinacdo dentro das instituicdes —
54,4% dos trabalhadores sdo negros), bem como em meio as ocupac¢bes militares
(51,1%). Por sua vez, o grupo branco situa-se nas ocupacdes de alto escaldo (73,5% dos
trabalhadores sdo brancos), de nivel superior (72,3%), de nivel médio (60,3%) e
administrativas (62,1%). Em média, os trabalhadores negros recebem RS 578,24 ao
més — valor que corresponde a apenas 53,2% do recebido pelos brancos, ou seja, RS
1.087,14. Em relacdo a taxa de desocupacdo, ela corresponde a 9,3% no grupo negro
(4,5 milhdes de trabalhadores). No grupo social branco, essa taxa é de 7,5% (3,7
milhdes), ou seja, hd quase um milhdo a mais de negros em situacdo de desocupacdo
em relacdo aos brancos.

Este quadro permanece estavel quando comparamos o acesso de ndo-brancos e
brancos a saude, educagdo, moradia e representacao politica. Ou seja, a sociedade de
classes burguesa nao aboliu o fosso social que separa brancos e nao-brancos e, ao
contrdrio, se reproduz a partir delas. Portanto, uma estratégia contra-hegemodnica ao
status quo, que procure congregar a vanguarda socialista, os movimentos sociais e a
classe trabalhadora, deve se referenciar no combate sistematico ao racismo e suas
diversas manifestacdes.

A crise econdmica e os seus reflexos para o povo negro.

De dezembro de 2008 até hoje (abril de 2009), dos 750 mil trabalhadores demitidos a
sua maioria é formada por negro, mulheres e jovens. Em um momento da crise da
economia capitalista ha um aumento da politica de confinamento (guetos),
encarceramento e exterminio da populacdo negra. A violéncia estatal ao grupo social
negro tem como objetivo garantir a reproducdo do modo de vida burgués e as atuais
desigualdades raciais.

Neste sentido, falar da centralidade da luta anti-racista é apontar quais sdo os sujeitos
gue objetivamente mais sofrem com a légica do capital e a manutencdo do status quo.
A maior parte da populagao negra vive em metropoles, grandes e médias cidades e,
nestes espacos urbanos, estdo sobre-representados nos suburbios, periferias, favelas e
corticos. La estd a esmagadora maioria dos afrodescendentes de nosso pais, distantes
de condicGes dignas de moradia, saude, educacdo e de equipamentos publicos de
esporte, lazer e cultura. Ao contrario da campanha mididtica que nos criminaliza,
constituimos uma parte extremamente significativa de um proletariado sem protecdo
e direitos trabalhistas. As diversas categorias de trabalhadores em que estamos
representados — construcdo civil, servicos domésticos, motoboys, office-boys,
telemarketing etc — quando alcangam alguma expressado sindical sdo representados
por liderancgas frageis e/ou pelegas.
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No entanto, as suas condicdes materiais de vida, assim como, a consciéncia do racismo
e de suas manifestagGes concretas, faz com que construam organiza¢des em torno da
defesa de seus interesses (que variam de organizacdes religiosas e recreativas -
candomblé, umbanda, tambor de mina, escolas de samba, afoxés, blocos, hip hop,
funk etc - a movimentos de luta por direitos basicos como moradia, transporte,
educacdo e saude). Desta maneira, constroem instrumentos de resisténcia adequados
as suas condicOes culturais e materiais: definem estratégias de luta, de enfrentamento
as condicdes extremamente duras de pendria e exclusdo social, definem relacées de
alianca e mobilizam seus préprios intelectuais organicos. Em outros termos, vivem a
classe e a condicdo racial a partir de mores sociais constituidos no processo histdrico
de enfrentamento da exclusdo, do racismo e da negacao de direitos. O maior erro dos
setores reformista é imaginar que os espacos em que os afrodescendentes sdo
maioria, constituem-se em territdrios amorfos, sem histéria e em que predominam
sujeitos passivos a dominacgdo de classe e de raca.

Circunscritos, pela violéncia material e simbdlica, a seus territdrios urbanos, os afro-
descendentes reescrevemos a histdria de seu pais e resistimos as injun¢des da ordem
dominante. Em um momento em que a economia capitalista estd em crise, o aparato
de estado recrudesce a sua resposta histdrica aos negros e oprimidos: incrementa as
politicas de gerenciamento da pobreza com o objetivo de fixa-los aos seus “territérios
vigiados” (Bolsa Familia, determinadas politicas sociais e culturais desenvolvidas por
ONGs e grupos filantrépicos) para reduzir a pressdao por trabalho e direitos do
proletariado negro; encarceramento em massa (em especial, de jovens, negros e
primarios envolvidos em furtos e roubos) e o exterminio direto e indireto (assassinato
e chacinas de jovens negros por policiais e grupos paramilitares — milicias; ou ainda, a
morte a mingua nas filas dos hospitais publicos).

Estas politicas, de forma combinada, tém como objetivo a manutencao da extracao da
mais valia da classe trabalhadora com a eliminacdo da populacao “excedente” do
“exército industrial de reserva”. Este “excedente” pde em risco a estrutura do mercado
de trabalho que se utiliza do “exército industrial de reserva” para controlar as pressoes
por direitos sociais e trabalhistas. Na medida em que o desemprego é generalizado in
extremis, as pressdes do proletariado ndo alocado poderiam gerar uma onda de
guestionamentos a legitimidade do prdéprio sistema.

Por outro lado, a consciéncia anti-racista abre uma frente de enfrentamentos a ordem
dominante e, a partir de fundamentos culturais e sociais, pdem freios a ldogica
predatdria e desumanizadora do modo de producdo capitalista. A associacdo de jovens
negros em posses e grupos de hip hop; o funk como expressdo cultural de juventude
negra carioca; as escolas de samba, candomblés e umbanda; os movimentos de
moradia, contra a carestia, por saude e os cursinhos pré-vestibulares constituem parte
do tecido de movimentos reativos aos ataques racistas das elites dominantes.

Esta corrente de movimentos reativos € um elemento extremamente importante na
formacao de uma consciéncia anti-racista e socialista entre o povo negro. Combater os
efeitos da crise é construir uma pauta de reivindicagdes que coloque como elemento
central uma nova politica econdmica que gere trabalho e renda para o povo e nao aos
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banqueiros e capitalistas. E exigir politicas publicas em emprego, moradia, esporte,
educacdo e cultura que efetivamente sejam populares, ou seja, voltadas a toda a
populagdo. E lutar contra o exterminio e o encarceramento da populagdo negra, em
especial, de sua juventude.

Analise das Conjunturas Latino-Americana e Brasileira.

Na América Latina encontramos as principais experiéncias de resisténcia a partilha
imperialista do imagindrio e das riquezas dos povos originarios e afrodescendentes.
Sujeitos politicos afro-indigenas forjam um cendrio favoravel as lutas e conquistas
populares, negras e indigenas e a construcdo de novas alternativas ao euro-
capitalismo, como mostram a Revolucdo Bolivariana e o socialismo do século XXI do
povo venezuelano, que sdo um tormento para os falcdes de Washington (mesmo sob o
discurso aparentemente anti-belicista de Barack Obama); o governo do indigena
aymara Evo Morales, que é um exemplo da capacidade de mobilizacdo, luta e
enfrentamento ao neoliberalismo por parte dos povos originarios. O governo de Rafael
Correa, no Equador que conta com macico apoio dos trabalhadores, intelectuais de
esquerda e do movimento indigena também é um indicador nesta direcao.

Neste cendrio de lutas e conquistas populares, sdo continuadores do projeto neoliberal
os governos de Lula, no Brasil, e Tabaré Vasquez, no Uruguai. Para os lutadores sociais
brasileiros, a conversdo de Lula e do PT ao ideario neoliberal foi um duro revés. Ao
alinhar-se as forcas da ordem capitalista internacional e dar continuidade ao
neoliberalismo o Governo Lula aprofunda as contradi¢cbes sociais e raciais entre
brancos e ndo-brancos e tornam quase indcuas nas iniciativas de combate ao racismo.

Observamos um cenario em que PT e PSDB tornaram-se adversario dentro do mesmo
projeto, ou seja, o de continuidade das politicas neoliberais, privatizantes,
desnacionalizantes da economia, de sucateamento dos servicos publicos, de
esmagamento dos salarios dos trabalhadores e do funcionalismo e da retirada de
garantias e direitos sociais. Neste contexto extremamente desfavoravel ao povo e aos
trabalhadores surge o PSOL com objetivo de se contrapor a falsa polarizacdo entre PT e
PSDB e se apresentar como alternativa de esquerda e socialista ao povo brasileiro. A
faléncia do PT e da CUT, o desgaste da relacdo do Governo Lula com setores dos
movimentos sociais, o surgimento da Conlutas, Intersindical e a perspectiva de
formacdo de uma nova central sindical, sinalizam um processo de reorganizacdo da
esquerda no plano dos partidos e dos movimentos sociais.

Com a crise econOmica, o desgaste do condominio Lulo-petista ja se faz sentir com a
gueda da popularidade do presidente. O movimento sindical se unificou em torno das
manifestacbes contra a demissdo e por empregos do dia 30 de maio. A midia
conservadora ataca o MST e criminaliza os movimentos sociais com o apoio de Gilmar
Mendes do STF. A burguesia tem consciéncia do risco da formacdo de um amplo
movimento que conteste o capitalismo a partir da convergéncia dos movimentos
sociais e dos partidos progressistas. Nesta conjuntura, o movimento negro, como parte
do movimento social e da sociedade civil, reaglutina forcas em torno do CONNEB —
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Congresso de Negros e Negras do Brasil e do FONAJUNE — Forum Nacional de
Juventude Negra (mesmo que hegemonizadas pelos setores do lulo-petismo). Em SP,
observa-se o surgimento do UNEAFRO, grupo que rompeu com a Educafro e que critica
o “onguismo” predominante no movimento negro. Setores do CEN — Coletivo de
Entidades Negras, MNU — Movimento Negro Unificado, Quilombagem, Atitude
Quilombola e Instituto Buzios adotam uma postura mais independente e combativa
em relacdo ao Governo Lula e demonstram, junto com o Circulo Palmarino, que ha
uma alternativa efetivamente de esquerda ao “antiracismo de resultados” que se
tornou lugar comum as setores do movimento negro atrelados ao lulo-petismo e a
direita conservadora.

Concep¢ao de movimento negro e frentes de agao: CONNEB, FONAJUNE e CONAPIR.

O movimento negro é um conjunto de organizagdes, grupos, coletivos, entidades e
articulagdes nacionais que lutam contra o racismo e se reivindicam herdeiros da
trajetdria de lutas do povo negro em Africa e na Didspora. Portanto, ele é um espaco
de elaboracgdo coletiva do povo negro e de seus aliados, aberto a diferentes matizes
ideoldgicas e partidarias, constituindo-se em um exercicio permanente de critica e
autocritica em torno das estratégias que permeiam a construcao e efetivacdo de um
projeto politico do povo negro brasileiro. Obviamente, € um movimento em disputa
entre projetos contraditéorios e conformam grupos e blocos que se alinham a um
amplo espectro ideoldgico, de conservadores, liberais e socialistas revolucionarios.

Para nés, palmarinos e palmarinas, o movimento negro, como construcao coletiva,
deve ser independente, democratico e socialista e balizado por um novo olhar sobre as
desigualdades raciais e do processo de resisténcia histérica do negro na didspora. Este
novo olhar, por sua vez, estd condensado na utopia de uma sociedade socialista em
gue a contribuicao dos afro-brasileiros — como sujeitos do processo revolucionario — é
um elemento estruturante de nossa agdo politica. A luta contra o racismo é a luta
contra a pratica social do racismo, historicamente construida desde a escraviza¢ao
africana e que foi naturalizada em nossas relagdes sociais. A pratica social do racismo é
reforcada diariamente pelos esteredtipos raciais difundidos na imprensa, nas escolas e
universidades, no mercado de trabalho, na relacdo entre vizinhos etc.

Devemos, portanto, compreender o movimento negro como um espago essencial de
luta na formacdo histdrica de uma nova sociedade, de homens e mulheres livremente
associados, que defina um horizonte protagonista a producdo social, cultural, histérica
e politica dos oprimidos, negros e indigenas. O movimento negro €, portanto, um
espaco permanente de aglutinacdo de forgas contra o racismo e deve ser disputado a
partir de uma perspectiva critica, contestatdria, antineoliberal e anticapitalista. Para
isso, é fundamental organizarmos a intervencdo dos negros e negras para que
possamos ter uma atuacdo minimamente unificada em torno de nosso horizonte
estratégico, articulando as lutas de nosso povo ao repudio as politicas do Governo
Lula, da direita tradicional e do imperialismo.

Desta maneira, o Circulo Palmarino deve ter uma intervencao unificada nos diversos
niveis de sua atuacdo politica e privilegiar pautas e reivindicacdes que contribuam para
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a elevacdo do nivel de consciéncia de nosso povo em relagdo aos efeitos do racismo e
do capitalismo. A intervengao do Circulo Palmarino no CONNEB e o FONAJUNE devem
estar pautadas no Plano de Lutas aprovado pelo Seminario Nacional e em nossa
concepgao socialista, plural e democratica de movimento negro. A nossa identidade
politica, nestes espacos de militdncia e com nossos aliados, deve ser a de corrente
socialista do movimento negro.

Em relacdo a Il CONAPIR (Conferéncia Nacional de Promocdo da Igualdade Racial) o
Circulo Palmarino participara de forma critica, de maneira a mostrar para os demais
setores do movimento negro a tentativa do governo de engessar nossas lutas e
reivindicagdes.

Género, Raga, Classe, Juventude: Eixos Politico-Pedagégicos do Circulo Palmarino.

O Circulo Palmarino define como eixos politicos pedagdgicos de sua atuacdo: género,
raca, classe e juventude. Estes eixos ndo sdo estanques, ao contrdrio, agem de forma
combinada em nossa formacao de classe. Portanto, da mesma maneira em que nao
compreendemos a luta da juventude, racial, de género e urbana dissociada da
perspectiva da classe; ndo compreendemos a classe como um conceito vazio e
homogéneo, mas preenchido por estas diversas contradi¢cdes, a saber, a racial, de
género, juvenil e urbana.

Esta afirmacdo é fundamental, pois afirma o sentido popular da militancia do Circulo
Palmarino: a classe é formada na luta e se constitui a partir das contradi¢Ges, sonhos e
utopias vividas pelos sujeitos que dela tomam parte. Para o avanc¢o de sua consciéncia
e a emancipac¢ao do jugo capitalista, a classe deve se perceber como é: heterogénea,
multifacetada e distribuida de forma desigual em territérios determinados. Por outro
lado, o ponto de convergéncia destes diferentes eixos de acdao é a luta contra o
racismo. E através da consciéncia anti-racista que procuraremos construir uma
perspectiva anticapitalista e socialista e contribuir para o avang¢o da consciéncia do
proletariado.

No entanto, o racismo em nosso pais definiu territdrios de enorme adensamento
populacional dos afro-descendentes. Logo, se procuramos fortalecer a luta dos “de
baixo”, ou seja, do proletariado negro que vive confinado nas favelas, suburbios e
periferias, sdo nos espacos em que somos maioria que devemos atuar. S3o nos
territdrios urbanos negros, com os sujeitos concretos, que devemos atuar para que o
nosso discurso ndo se torne retdrica vazia e dissociada da realidade. Diante destes
sujeitos é que devemos iniciar o nosso trabalho politico que incorpore os eixos
politico-pedagdgicos que elencamos acima: classe, raca, género e juventude. Portanto,
é fundamental nos qualificarmos na luta, junto com o povo negro e nos organizarmos
de forma a tornar o Circulo Palmarino uma corrente do movimento negro, de carater
socialista e de massas.
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Por um feminismo Afro-latino-americano.
Lélia Gonzalez

Neste ano de 1988, Brasil, o pais com a maior
populacgdo negra das Américas, comemora o
centendrio da lei que estabeleceu o fim da
escravizagao neste pais. As celebragdes se estendem
por todo territério nacional, promovidas por
inimeras instituicdes de cardter publico e privado,
que festejam os “cem anos da abolicao”.
Porém, para o Movimento Negro, o momento é
muito mais de reflexdo do que de celebracdo.
Reflexao porque o texto da lei de 13 de maio de
1988 (conhecida como Lei Aurea), simplesmente
declarou como abolida a escravizagao, revogando
todas as disposicdes contrarias e... nada mais. Para
nds, mulheres negras e homens negros, nossa luta
pela liberdade comecou muito antes desse ato de
formalidade juridica e se estende até hoje.

Nosso empenho, portanto, se da no sentido de que a sociedade brasileira ao refletir
sobre a situacdo do seguimento negro que dela faz parte (dai a importancia de ocupar
todos os espacos possiveis para que isso suceda) possa voltar-se sobre si mesma e
reconhecer nas suas contradicGes internas as profundas desigualdades raciais que a
caracterizam. Neste sentido, as outras sociedades que também compdem essa regiao,
neste continente chamado America Latina, quase nao diferem da sociedade brasileira.
E este trabalho, como reflexao de uma das contradigdes internas do feminismo latino-
americano, pretende ser, com suas evidentes limitacdes, uma modesta contribuicdo
para o seu avanco (depois de tudo, sou feminista).

Ao evidenciar a énfase direcionada a dimensao racial (quando se trata da percepcgao e
do entendimento da situacdo das mulheres no continente) tentarei mostrar que, no
interior do movimento, as negras e as indigenas s3ao as testemunhas vivas dessa
exclusdo. Por outro lado, baseada nas minhas experiéncias de mulher negra, tratarei
de evidenciar as iniciativas de aproximacdo, de solidariedade e respeito pelas
diferencas por parte de companheiras brancas efetivamente comprometidas com a
causa feminina. A essa mulheres- excecdo eu as chamo de irmas.

Feminismo e Racismo.
E inegavel que o feminismo como teoria e pratica vem desempenhando um papel

fundamental em nossas lutas e conquistas, e a medida que, ao apresentar novas
perguntas, ndo somente estimulou a formacdo de grupos e redes, também

12

——
| —



desenvolveu a busca de uma nova forma de ser mulher. Ao centralizar suas analises
em torno do conceito do capitalismo patriarcal (ou patriarcado capitalista), evidenciou
as bases materiais e simbdlicas da opressdao das mulheres, o que constitui uma
contribuicdo de crucial importancia para o encaminhamento das nossas lutas como
movimento. Ao demonstrar, por exemplo, o carater politico do mundo privado,
desencadeou todo um debate publico em que surgiu a tematizacdo de questdes
totalmente novas — sexualidade, violéncia, direitos reprodutivos, etc. — que se
revelaram articulados as relagdes tradicionais de dominagdo/submissdo. Ao propor a
discussdo sobre sexualidade, o feminismo estimulou a conquista de espacos por parte
de homossexuais de ambos os sexos, discriminados pela sua orientacdo sexual
(Vargas). O extremismo estabelecido pelo feminismo fez irreversivel a busca de um
modelo alternativo de sociedade. Gracgas a sua producdo tedrica e a sua acdo como
movimento, o mundo nao foi mais o mesmo.

Mas, apesar das suas contribuicdes fundamentais para a discussdo da discriminacao
pela orientagao sexual, ndo aconteceu o mesmo com outros tipos de discriminagao,
tdo grave como a sofrida pela mulher: a de carater racial. Aqui, se nos reportamos ao
feminismo norte-americano, a relagdo foi inversa; ele foi conseqliéncia de importante
contribuicdes do movimento negro: “ A Luta dos sessenta... Sem a Irmandade Negra,
nao haveria existido irmandade das Mulheres (Sister Hood); sem Poder Negro(Black
Power) y Orgulho Negro(Black Pride), ndo haveria existido Poder Gay e Orgulho Gay”
(David Edgar). E a feminista Leslie Cagan afirma: “O fato de que o movimento pelos
Direitos Civis tenha quebrado as propdsitos sobre a liberdade e a igualdade em
America, nos abriu espago para questionar a realidade da nossa liberdade como
mulheres”.

Mas o que geralmente se constata, na leitura dos textos e da pratica feminista, sdo
referéncias formais que denotam uma espécie de esquecimento da questdo racial.
Temo um exemplo de definicdo do feminismo: consiste na “resisténcia das mulheres
em aceitar papéis, situagdes sociais, econdmicas, politicas, ideoldgicas e caracteristicas
psicolégicas que tenham como fundamento a existéncia de uma hierarquia entre
homens e mulheres, a partir da qual a mulher é discriminada” (Astelarra). Bastaria
substituir os termos homens e mulheres por brancos e negros (ou indios),
respectivamente, para ter uma excelente definicdo de racismo.

Exatamente porque tanto o racismo como o feminismo partem da diferengas
bioldgicas para estabelecerem-se como ideologias de dominacdo. Cabe, entdo, a
pergunta: como se explica este “esquecimento” por parte do feminismo? A resposta,
na nossa opinido, estd no que alguns cientistas sociais caracterizam como racismo por
omissdo e cujas raizes, dizemos nds, se encontram em uma visdo de mundo
eurocéntrica e neo-colonialista da realidade.

Vale a pena retomar aqui duas categorias do pensamento lacaniano que ajuda, a nossa
reflexdo. Intimamente articuladas, as categorias de infante e de sujeito-suposto-saber
nos levam ao tema da alienagdo. A primeira designa a aquele que ndo é sujeito do seu
préprio discurso, a medida em que é falado pelos outros. O conceito de infante se
constitui a partir de uma analise da formacgdo psiquica da crianca que, ao ser falado
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pelos adultos na terceira pessoa, é, conseqientemente, excluida, ignorada, colocada
como ausente apesar da sua presenca; reproduz entdo esse discurso e fala em si em
terceira pessoa (até o momento em que aprende a trocar os pronomes pessoais). Da
mesma forma, nés mulheres e ndo-brancas, fomos “faladas”, definidas e classificadas
por um sistema ideoldgico de dominag¢do que nos infantiliza. Ao impormos um lugar
inferior no interior da sua hierarquia (apoiadas nas nossas condi¢Ges bioldgicas de sexo
e raca), suprime nossa humanidade justamente porque nos nega o direito de ser
sujeitos ndo s6 do nosso proprio discurso, sendo da nossa propria historia. E
desnecessario dizer que com todas essas caracteristicas, nos estamos referindo ao
sistema patriarcal-racista. Conseqiientemente, o feminismo coerente consigo mesmo
ndo pode dar énfase a dimensdo racial. Se assim o fizera, estaria contraditoriamente
aceitando e reproduzindo a infantilizacdo desse sistema, e isto é alienacao.

A categoria de sujeito-suposto-saber, refere-se as identificacbes imaginarias com
determinadas figuras, para as quais se atribui um saber que elas ndo possuem (mae,
pai, psicanalista, professor, etc.). E aqui nos reportamos a andlise de um Franz Fanon e
de um Alberto Memmi, que descrevem a psicologia do colonizado frente a um
colonizador. Em nossa opinido, a categoria de sujeito-suposto-saber enriquece ainda
mais o entendimento dos mecanismos psiquicos inconscientes que se explicam na
superioridade que o colonizado atribui ao colonizador. Nesse sentido, o eurocentrismo
e seu efeito neo-colonialista acima mencionados também s3ao formas alienadas de
uma teoria e de uma pratica que se percebem como liberadora.

Por tudo isso, o feminismo latino-americano perde muito da sua forca ao abstrair um
dado da realidade que é de grande importancia: o carater multirracial e pluricultural
das sociedades dessa regido. Tratar, por exemplo, da divisdo sexual do trabalho sem
articuld-la com seu correspondente em nivel racial, é recair numa espécie de
racionalismo universal abstrato, tipico de um discurso masculinizado e branco. Falar da
opressao da mulher latino-americana é falar de uma generalidade que oculta, enfatiza,
que tira de cena a dura realidade vivida por milhdes de mulheres que pagam um preco
muito caro pelo fato de ndo ser brancas. Concordamos plenamente com Jenny Bourne,
guando afirma: “Eu vejo o anti-racismo como algo que ndo esta fora do Movimento de
Mulheres sendo como algo intrinseco aos melhores principios feministas”.
Mas esse olhar que ndo vé a dimensdo racial, essa analise e essa pratica que a
“esquecem”, ndo sdo caracteristicas que se fazem evidentes apenas no feminismo
latino-americano. Como veremos em seguida, a questdo racial na regido tem sido
ocultada no interior das suas sociedades hierarquicas.

A questdo racial na América Latina.

Cabe aqui um minimo de reflexdo histdrica para poder ter uma idéia deste processo na
regido. Principalmente nos paises de colonizacdo ibérica. Em primeiro lugar, ndo se
pode esquecer que a formacdo histérica de Espanha e Portugal se fez a partir da luta
de muitos séculos contra os mouros, que invadiram a Peninsula Ibérica no ano de 711.
Ainda mais, a guerra entre mouros e cristdos (ainda lembrada em nossas festas
populares) ndo teve na dimensdo religiosa a sua Unica forca propulsora.
Constantemente silenciada, a dimensao racial teve um importante papel ideolégico na
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nas lutas da Reconquista. Na realidade, o0os mouros invasores eram
predominantemente negros. Alem disso, as duas ultimas dinastias do seu império - a
dos “Almoravidas e a dos Almoadas”- provinham de Africa Ocidental (Chandler). Pelo
exposto, queremos dizer que os espanhdis e os portugueses adquiriram uma solida
experiéncia com respeito a forma de articulacio das relagbes raciais.

Em segundo lugar, as sociedades ibéricas se estruturaram de maneira altamente
hierarquizada, com muitas castas sociais diferenciadas e complementarias. A forca da
hierarquia era tal que se explicitava até nas formas nominais de tratamento,
transformadas em lei pelo rei de Portugal e de Espanha em 1597. Desnecessario dizer
gue, neste tipo de estrutura, onde tudo e todos tem um lugar determinado, ndo ha
espaco para a igualdade, principalmente para grupos étnicos diferentes, como mouros
e judeus, sujeitos a um violento controle social e politico (Da Matta).

Herdeiras histdricas das ideologias de classificacdo social (racial e sexual), assim como
das técnicas juridicas e administrativas das metrépoles ibéricas, as sociedades latino-
americanas nao podiam deixar de se caracterizarem como hierdrquicas. Racialmente
estratificadas, apresentam uma espécie de continuum de cor que se manifesta num
verdadeiro arco-iris classificatério (no Brasil, por exemplo, existem mais de cem
denominag¢Ges para designar a cor das pessoas). Neste quadro, se torne desnecessaria
a segregacdo entres mesticos, indigenas e negros, pois as hierarquias garantem a
superioridade dos brancos como grupo dominante.

Desse modo, a afirmac¢do de que somos todos iguais perante a lei assume um carater
nitidamente formalista em nossas sociedades. O racismo latino-americano é
suficientemente sofisticado para manter negros e indigenas na condicao de segmentos
subordinados no interior das classes mais exploradas, gracas a sua forma ideoldgica
mais eficaz: a ideologia do branqueamento, tdo bem analisada por cientistas
brasileiros. Transmitida pelos meios de comunicacdo de massa e pelos sistemas
ideoldgicos tradicionais, ela reproduz e perpetua a crenca de que as classificacdes e os
valores da cultura ocidental branca sdo os Unicos verdadeiros e universais. Uma vez
estabelecido, o mito da superioridade branca comprova a sua eficicia e os efeitos de
desintegracdo violenta, de fragmentacdo da identidade étnica por ele produzidos, o
desejo de embranquecer( de “limpar o sangue” como se diz no Brasil), é internalizado
com a conseqlente negacdo da prépria raca e da prépria cultura.

N3do sdo poucos os paises latino-americanos que desde a sua independéncia aboliram
o uso de indicadores raciais nos seus censos e em outros documentos. Alguns deles
reabilitaram ao indigena como simbolo mistico da resisténcia contra a agressdo
colonial e neocolonial, apesar de, ao mesmo tempo, manter a subordinacdo da
populacdo indigena. Em relacdo aos negros, sdo abundantes os estudos sobre a sua
condicdo durante o regime escravocrata. Porem historiadores e sociélogos silenciam
sua situacdo desde a abolicdo da escravizacdo até os dias de hoje, estabelecendo uma
pratica que faz invisivel a este segmento social. O argumento utilizado por alguns
cientistas sociais consiste na afirmacdo de que a auséncia da varidvel racial nas suas
analises se deve ao fato de que os negros foram contidos no interior da sociedade
abracada em condicOes de relativa igualdade com outros grupos raciais (Andrews).
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Esta postura tem muito mais a ver com estudos de lingua espanhola, no momento em
que o Brasil se coloca quase como exce¢dao dentro desse quadro; sua literatura
cientifica sobre o negro na sociedade atual é bastante significativa.

Pelo exposto, ndo é dificil concluir a existéncia de grandes obstaculos para o estudo e
encaminhamento das relacdes raciais na America Latina, em base a suas configuracdes
regionais e variacdes internas, para a comparacdo com outras sociedades multirraciais,
fora do continente. Na verdade, esse siléncio ruidoso sobre as contradicdes raciais se
fundamenta, modernamente, num dos mais eficazes mitos de dominacao ideoldgica: o
mito da democracia racial.

Na seqliéncia da suposta igualdade de todos perante a lei, ele afirma a existéncia de
uma grande harmonia racial... Sempre que se encontrem sob o escudo do grupo
branco dominante; o que revela sua articulacdo com a ideologia do branqueamento.
Em nossa opinidao, quem melhor sintetizou esse tipo de dominagdo racial foi um
humorista brasileiro ao afirmar: “no Brasil ndo existe racismo porque os negros
reconhecem o seu lugar”. (Millor Fernandes). Vale notificar que mesmo as esquerdas
absorveram a tese da “democracia racial”, a medida que nas suas analises sobre nossa
realidade social jamais conseguiram vislumbrar qualquer coisa mais alem das
contradigdes de classe.

Metodologicamente mecanicistas (por eurocéntricas), acabaram por tornarem-se
cumplices de uma dominacdo que pretendiam combater. No Brasil, este tipo de
perspectiva comecou a sofrer uma reformulagdo com a volta dos exilados que haviam
combatido a ditadura militar, no inicio dos anos oitenta. Isto porque muitos deles
(vistos como brancos no Brasil) forma objeto de discriminagdo racial no exterior.
Apesar disso, somente em um pais do continente encontramos a grande e Unica
excecdao em relacdo a uma agado concreta no sentido de abolir as desigualdades raciais,
étnicas e culturais. Trata-se de um pais geograficamente pequeno, mas gigantesco na
busca do encontro consigo mesmo: Nicaragua.

Em setembro de 1987, a assembléia Nacional aprovou y promulgou o Estatuto de
Autonomia das Regides da Costa Atlantica de Nicardgua. Nelas encontram-se uma
populacdo de trezentos mil habitantes, divididos em seis etnias caracterizadas incluso
por suas diferencas linglisticas: 182 mil mesticos, 75 mil misquitos, 26 mil
creoles(negros), 9 mil sumus, 1750 garifunas(negros) e 850 ramas. Composto de seis
titulos e cinco artigos, o Estatuto de Autonomia implica em um novo reordenamento
politico, econdmico, social e cultural que responde as reivindica¢cdes de participacdo
das comunidades costeiras. Mais do que garantir a eleicdo das autoridades locais e
regionais, o Estatuto assegura a participacdo comunitaria na definicdo dos projetos
gue beneficiam a regido e reconhece o direito de propriedade sobre as terras
comunais.

Por outro lado, ndo sé garante a igualdade absoluta das etnias sendo também
reconhece seus direitos religiosos e linglisticos, repudiando todo tipo de
discriminacdo. Um dos seus grandes efeitos foi o repatriamento de 19 mil indigenas
gue haviam abandonado o pais. Coroacdo de um longo processo em que se
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acumularam erros e acertos, o Estatuto de Autonomia é uma das grandes conquistas
de um povo que luta “por construir uma nag¢dao nova, multi-étnica, pluricultural e
multilinglie baseada na democracia, pluralismo, anti-imperialismo e a eliminacdo da
exploracao social e opressao em todas as suas formas”.

E importante insistir que no quadro das profundas desigualdades raciais existentes no
continente, se inscreve, e muito bem articulada, a desigualdade sexual. Trata-se de
uma discriminacdo em dobro para com as mulheres ndo-brancas da regido: as
amefricanas e as amerindias. O duplo cardter da sua condicdo bioldgica — racial e
sexual — faz com que elas sejam as mulheres mais oprimidas e exploradas de uma
regido de capitalismo patriarcal-racista dependente. Justamente porque este sistema
transforma as diferencas em desigualdades, a discriminacdo que elas sofrem assume
um carater triplo, dada sua posicdo de classe, amerindias e amefricanas fazem parte,
na sua grande maioria, do proletariado afrolatinoamericano.

Por um feminismo afro-latino-americano.

E Virginia Vargas V. quem nos diz: “a presenca das mulheres no cendrio social e um
feto inquestionavel nos ultimos anos, buscando novas solucdes frente aos problemas
que lhes impde uma ordem social, politica e econ6mica que historicamente as
marginalizou. Nesta presenca, a crise econdmica, politica, social e cultural(...) tem sido
um elemento desencadeante que acelerou processos que vinham gerando-se. Em
efeito, se por um lado a crise acentuou e evidenciou o esgotamento de um modelo de
desenvolvimento do capitalismo dependente, por outro lado, deixou explicito como
seus efeitos sdo recebidos diferenciadamente em vastos setores sociais, de acordo as
contradi¢des especificas nas quais se encontram imersos, alentando desse modo o
surgimento de novos campos de conflito e novos atores sociais. Assim, no terreno das
relagdes sociais, o efeito da crise foi o de devolver-nos uma visdao muito mais complexa
e heterogénea da dinamica social, econ6mica e politica. Nesta complexidade na qual
estao localizados o surgimento e o reconhecimento de novos movimentos sociais
entre eles o de mulheres, que avancaram desde as suas contradi¢des especificas a um
profundo questionamento “a ldgica estrutural da sociedade (Castells) e contem,
potencialmente, uma visao alternativa da sociedade”.

Ao caracterizar distintas modalidades de participacdo, ela aponta trés vertentes,
diferenciadas por uma expressdo, no interior do movimento: popular, politico-
partiddria e feminista. E é justamente na popular que vamos encontrar maior
participacdo de amefricanas e amerindias que, preocupadas com o problema da
sobrevivéncia familiar, buscam organizar-se coletivamente; por outro lado, sua
presenca principalmente no mercado informal de trabalho as remete a novas
reivindicacbes. Dada sua posicdo social, que se articula com sua discriminacdo racial e
sexual, sdo elas que sofrem mais brutalmente os efeitos da crise. Se pensarmos no tipo
de modelo econémico adotado e no tipo de modernizacdo que dela flui - conservadora
e excludente, por seus efeitos de concentracdo de renda e de beneficios sociais — ndo é
dificil concluir a situacdo dessas mulheres, como no caso do Brasil, no momento da
crise (Oliveira, Porcaro e Araujo).

17

——
| —



Nesta perspectiva, ndo podemos desconhecer o importante papel dos Movimentos
Etnicos (ME), como movimentos sociais. Por um lado, o movimento indigena (Ml), que
se fortalece cada vez mais na América do Sul (Bolivia, Brasil, Peru, Colombia, Equador)
e Central( Guatemala, Panama e Nicaragua, como ja vimos), ndo s6 propde novas
discussdes sobre as estruturas sociais tradicionais, sendo que busca a reconstrucado da
sua identidade amerindia e o resgate da sua propria histéria. Por outro lado o
Movimento Negro(MN)- e falemos do caso brasileiro ao explicitar a articulagdo entre
as categorias de raca, classe, sexo e poder, desmascara as estruturas de dominacdo de
uma sociedade e de um estado que véem como natural o fato de que quatro quintos
da forca de trabalho negra sejam mantidas aprisionadas em uma espécie de cinturao
socioecondmico que lhes “oferece e oportunidade” de trabalho manual e nao
qualificado. Ndo é necessario dizer que para o mesmo trabalho exercido por brancos,
os rendimentos sdo sempre menores para trabalhadores negros de qualquer categoria
profissional (principalmente nas de maior qualificacdo). Enquanto isso, a apropriacdo
lucrativa da producdo cultural afro-brasileira também é vista como “natural”.

Cabe aqui um dado importante da nossa realidade histérica: para nés, amefricanas do
Brasil e de outros paises da regido -assim como para as amerindias- a conscientizacao
da opressao ocorre, antes de qualquer coisa, pelo racial. Exploracdo de classe e
discriminacdo racial constituem os elementos bdsicos da luta comum de homens e
mulheres pertencentes a uma etnia subordinada. A experiéncia histdrica da
escravizacao negra, por exemplo, foi terrivel e sofridamente vivida por homens e
mulheres, fossem criangas, adultos ou velhos. E foi dentro da comunidade escravizada
que se desenvolveram formas politico-culturais de resisténcia que hoje nos permitem
continuar uma luta plurissecular de liberacdo. A mesma reflexdo é valida para as
comunidades indigenas. Por isso, nossa presenca nos ME é bastante visivel; ai nds
amefricanas e amerindias temos participacdao ativa e em muitos casos somos
protagonistas.

Mas é exatamente essa participacdao que nos leva a consciéncia da discriminagao
sexual. Nossos companheiros de movimentos reproduzem as praticas sexistas do
patriarcado dominante e tratam de excluir-nos dos espacos de decisdo do movimento.
E é justamente por essa razao que buscamos o MM, a teoria e a pratica feministas,
acreditando ai encontrar uma solidariedade tdo importante como a racial: a
irmandade. Mas o que efetivamente encontramos sdo as praticas de exclusdo e
dominacdo racista que tratamos na primeira sessdo deste trabalho. Somos invisiveis
nas trés vertentes do MM; inclusive naquela em que a nossa presenca é maior, somos
descoloridas ou desracializadas, e colocadas na categoria popular ( os poucos textos
gue incluem a dimensdo racial sé confirmam a regra geral). Um exemplo ilustrativo:
duas familias pobres —uma negra e outra branca- cuja renda mensal é de 180 ddlares(
gue corresponde a trés salarios minimos atualmente no Brasil); a desigualdade se faz
evidente no fato de que a taxa da atividade da familia negra é maior que da branca(
Oliveira, Porcaro e Araujo). Por ai se explica a nossa escassa presenca nas outras duas
vertentes.

Pelo exposto, ndo é dificil compreender que nossa alternativa em termos de MM foi a
de organizar-nos como grupos étnicos. E, na medida em que lutamos em duas frentes,
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estamos contribuindo para o avanco tanto dos ME como do MM (vice-versa,
evidentemente). No Brasil, ja em 1975, com a ocasidao do encontro histérico das latinas
gue marcaria o inicio do MM no Rio de Janeiro, as americanas se fizeram presentes e
distribuiram um manifesto que evidenciava a exploracdo econémico-racial sexual e o
conseqliente trata”degradante, sujo e sem respeito” de que somos objeto. Seu
conteddo ndo é muito diferente do Manifesto da Mulher Negra Peruana no dia
internacional da mulher em 1987, assinado por duas organizacdes do MN deste pais:
Linha de Acao Feminina do Instituto Afro-peruano e Grupo de Mulheres do Movimento
Negro “Francisco Congo”. Denunciando sua situacdo de discriminadas entre os
discriminados, elas afirmam: “nos moldaram uma imagem perfeita em tudo que se
refere a atividades domesticas, artisticas, servis, nos consideraram “expertas no sexo”.

E dessa forma que se alimentou o preconceito de que a mulher negra sé serve para
esses menestréis. Vale a pena notar que os doze anos de existéncia dos dois
documentos nada significam frente a quase cinco séculos de exploracdo que ambos
denunciam. Além disso, se observa que a situacdao das amefricanas dos dois paises é
praticamente a mesma, e principalmente os pontos de vista. Um dito popular
brasileiro sintetiza essa situacdo ao afirmar: “branca para casar, mulata para fornicar,
negra para trabalhar”. Que se atenda aos papéis atribuidos as amefricanas (preta e
mulata); abolida sua humanidade, elas sdo vistas como corpos animalizados: por um
lado sdo os “burros de carga”(do qual as mulatas brasileiras sdao um modelo). Desse
modo, se constata como a socioeconémica se faz aliada a super-exploragao sexual das

mulheres amefricanas.

Nos dois grupos de amefricanas do Peru se confirma uma pratica que também é
comum a noés: é a partir do MN que nos organizamos, e ndao do MM. No caso da
dissolucdo de algum grupo, a tendéncia é continuar a militancia dentro do MN, onde,
apesar dos pesares, a nossa rebeldia e espirito critico se ddao num clima de maior
familiaridade histérica e cultural. Ja no MM, essas nossas manifestagdes muitas vezes
foram caracterizadas como antifeministas e “racistas as avessas” (o que pressupde um
“racismo as direitas”, ou seja, legitimo); dai nosso desencontros e ressentimentos. De
qgualquer modo, os grupos amefricanos de mulheres foram se organizando pelo pais,
principalmente nos anos oitenta. Realizamos também nossos encontros regionais, e
neste ano teremos o Primeiro Encontro Nacional de Mulheres Negras. Enquanto isso
nossas irmas amerindias também se organizam dentro da unido das nacdes indigenas,
a expressao maxima do MI no nosso pais. Neste processo, é importante ressaltar que
as relacdes dentro do MM ndo estdo feitas s6 de desencontros e ressentimentos com
as latinas. Ja nos anos setenta, umas poucas se aproximaram de nés em um efetivo
intercambio de experiéncias, conseqliente no seu igualitarismo.

O entendimento e a solidariedade se ampliaram nos anos oitenta, gracas aas proprias
modificacGes ideoldgicas e de conduta dentro do MM: um novo feminismo se
delineava nos nossos horizontes, aumentando nossas esperancas pela ampliacdo das
suas perspectivas. A criacdo de novas redes como o Taller de Mulheres das Américas
(que prioriza a luta contra o racismo e o patriarcalismo numa perspectiva anti-
imperialista) e DAWN/MUDAR, sdo exemplos de uma nova forma de olhar feminista,
luminoso e iluminado por ser inclusivo, aberto a participacdao de mulheres étnica e
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culturalmente diferentes. E Nairdbi foi o marco desta mudanga, deste
aprofundamento, deste encontro do feminismo consigo mesmo.

Prova disso fora, as experiéncias muito fortes que tivemos o privilegio de compartilhar.
A primeira em novembro de 1987, no Il Encontro do Taller de Mulheres das Américas
na cidade do Panam3; ali as andlises e discussdes terminaram por derrubar barreiras —
no reconhecimento do racismo pelas feministas — e preconceitos antifeministas por
parte das amerindias e amefricanas dos setores populares. A segunda foi no més
seguinte, em La Paz, no encontro regional de DAWN/MUDAR; presentes as mulheres
mais representativas do feminismo latino-americano, tanto por sua producdo tedrica
como por sua pratica efetiva. E uma so presenca amefricana argumentou durante todo
o encontro sobre as contradi¢des ja sinalizadas neste trabalho. Foi realmente uma
experiéncia extraordinaria para mim, frente aos testemunhos francos e honestos por
parte das latinas ali presentes, frente a questdo racial. Sai dali revivida, confiante de
gue uma nova era se abria para todas nds, mulheres da regido. Mais do que nunca,
meu feminismo se sentiu fortalecido. E o titulo deste trabalho foi inspirado nessa
experiéncia. Por isso que eu o dedico a Neuma, Leo, Carmen, Virginia, Irma ( teu cartao
de natal me fez chorar), Tais, Margarita, Socorro, Magdalena, Stella, Rocio, Gloria e as
amerindias Lucila e Marta.

Muita sorte, mulheres!

*Lélia Gonzalez Lélia Gonzalez (Belo Horizonte, 1 de fevereiro de 1935; Rio de Janeiro, 10 de julho de
1994) foi uma intelectual, politica, professora e antropdloga brasileira. Seus escritos,
simultaneamente permeados pelos cenarios da ditadura politica e da emergéncia dos movimentos
sociais, sdo reveladores das multiplas inser¢Oes e identificam sua constante preocupag¢ao em articular
as lutas mais amplas da sociedade com a demanda especifica dos negros e, em especial das mulheres
negras. Os livros produzidos foram “Lugar de Negro”, Editora Marco Zero, 1982 (com Carlos
Hasenbalg), “Festas Populares no Brasil”, premiado na Feira de Frankfurt. As demais referéncias da
producao de Lélia Gonzalez sdo papers, comunicagdes, seminarios, panfletos politico-sociais,
partidarios, engajados, sempre de muita reflexdo. Concorreu a cargos publicos, em 1982 (PT) e 1986
(PDT), tendo como principais referéncias as liberdades individuais e as transformagoes sociais. Lélia
sempre acreditou na possibilidade de se construir uma sociedade solidaria e fraterna e que, para tal, é
preciso, além do engajamento na luta politica mais ampla, que os grupos ndo dominantes produzam
seu préprio conhecimento. E em razio disso que dedicou-se ao estudo das culturas humanas,
especialmente da cultura negra. Graduada em Histéria e em Filosofia, aprofundou estudos nas areas
da Antropologia, da Sociologia, da Literatura, da Psicandlise, da teoria da Estética, da Cultura
Brasileira, além de ter-se dedicado profundamente a Ciéncia, Cultura e Histdria africanas. Como
professora de Ensino Médio no Colégio de Aplicagcdo Fernando Rodrigues da Silveira (UEG, atual UERJ),
nos dificeis anos finais da década de 1960. Seus escritos e palestras, atuando contra o racismo e
outras formas de discriminagdo, contribuiram para a formagdo académica e cidada de muitos dos que
com ela conviveram, considerando que atuou nas universidades brasileiras por mais de 30 anos, até
seu falecimento. Em seus ultimos dias, foi eleita, chefe do Departamento de Sociologia, da Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro. Quando faleceu, aos 59 anos, ainda tinha muito o que fazer,
o que escrever, o que falar/comunicar/ensinar. Sua busca permanente e irrestrita na direcdo do
conhecimento é identificada pela capacidade de interpretagdo que mostrou na critica as ideologias e a
hegemonia de dominacdo (de l6gica machista, branca e européia) que sempre forcou o povo negro ao
lugar de submissdo, de menor condi¢do e capacidade. Lélia Gonzalez foi fundadora do Movimento
Negro Unificado (MNU); do Instituto de Pesquisas das Culturas Negras do Rio de Janeiro (IPCN-RJ)); do
Nzinga Coletivo de Mulheres Negras; do Olodum (Salvador). Participou da primeira composi¢do do
Conselho Nacional dos Direitos da Mulher (CNDM), de 1985 a 1989.
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Algumas reflexoes sobre o movimento afrodescendente na América Latina e Caribe:
Em que situagao estamos hoje?

Por Jesus Chucho Garcia (Rede Afrovenezuelana)

Ao final da década de noventa, o movimento
afrodescedente, em sua diversidade e
pluralidade ideoldgica, logrou uma
extraordindria coesdao para avangar em trés
linhas basicas de acao.

A primeira esteve direcionada na necessidade
de articular-se nacional e transnacionalmente
para dar resposta a problemas comuns globais
contra o racismo e a discriminagao racial,
tendo seu maior éxito (Chile, 2000) e Terceira

Conferéncia Contra o Racismo, a Xenofobia e suas formas correlatas (considerado a
maior conquista dos ultimos séculos das e dos africanos e seus descendentes).
Conferéncia Contra o Racismo, a Xenofobia e suas formas correlatas (considerado a
maior conquista dos ultimos séculos das e dos africanos e seus descendentes). Dali se
desprenderia um plano de agao que hoje segue servindo de guia e colocou o tema para
os governos da América Latina e Caribe.

A Segunda linha tratou de incidir nos planos de desenvolvimento inspirados no
Consenso de Washington onde as pautas foram fixadas pela Banca internacional
(Banco Interamericano de Desenvolvimento, Banco Mundial) e, somado a eles, as
empresas capitalistas com responsabilidade social (kellogs, Ford, entre outras).

Esta etapa foi de grande agressividade por parte da Banca Internacional que produziria
uma espécie de “endividamento etnosocial” devido a que os gerentes desses bancos
seduziram nossos movimentos para que incidissemos em nossos governos para pedir
empréstimos para resolver nossa crise estrutural, exemplo disso foi o famoso Plan
Pacifico (Plano Colémbia) ou Projetos no Peru e Equador nas comunidades afro destes
paises. Aqui, sem dulvida, ndo é demais mencionar o interesse do Departamento de
Estado dos Estados Unidos de langcar uma ofensiva de influéncia nos movimentos afro
através da USAID, Didlogo Interamericano e a Fundacgao Interamericana. Esta aqui a
génesis do que mais tarde chamariamos de embrido da afro-direita.

A Terceira linha estd orientada no sentido de discernimento ideolégico do movimento
afrodescendente que podemos classificar em trés tipos de comportamentos.

TIPO A, onde se localiza um setor do movimento que se adequou com pouco sentido
critico a estrutura governamental e pouco a pouco foi caindo na desmobilizagdo como
movimentos sociais autébnomos, deixando-se absorver pela estrutura do Estado-
governo, ndo sabendo diferenciar entre a agenda do Estado e a agenda prdépria do
movimento, terminado o Estado-governo impondo-lhes a agenda.
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TIPO B, aqueles setores que conseguiram participar nos postos dos poderes publicos e
legislativos convertendo-se em Ministros, Vice-ministros e Diretores de instituigdes,
logrando alguns acertos e outros tragados pela tecnoburocracia que os separou
totalmente das comunidades. Os dos poderes legislativos que ocuparam e ocupam
postos de deputados e senadores em alguns Congressos e Assembléias, conseguiram
impulsionar algumas legislacGes a favor de nossas comunidades, porém muitas vezes
estas legislagdes se converteram em letra morta porque talvez ndo emergiu como uma
necessidade totalmente sentida por nossas comunidades ou simplesmente foram
defeituosas, sem aplicabilidade pratica para resolver os problemas cotidianos.

TIPO C, aquelas organizagdes que levantaram as bandeiras da constru¢cdo de uma
sociedade socialista onde os referentes politicos e ideoldgicos da quilombagem das e
dos africanos e seus descendentes sao vitais para construir a nova humanidade que
exigem milhGes de afrodescendentes. Essa nova humanidade com bases ancestrais
plasmadas na ética, politica e desenvolvimento sdcio-econémico das Américas pouco
tem sido tomada em conta pelos idedlogos que estdo moldando o socialismo do século
XXl (Venezuela), a Revolu¢do Cidada (Equador), o Socialismo Comunitdrio (Evo
Morales) ou o Neotupamarismo (Uruguai). Ainda ndo ha existido uma ponte sdlida
entre os partidos que estdo no poder nestes paises e 0s movimentos sociais
revoluciondrios afro. Essa é uma grande debilidade e devia entrar no debate dos
féruns nacionais e internacionais das perspectivas para 2011 como Ano Internacional
das e dos Afrodescendentes.

Parecia existir uma visdo sedimentada solidamente na histéria contemporanea dos
aportes africanos e seus descendentes apenas ficaram nas lutas anticoloniais como
cota inicial das guerras de independéncia e se congelaram ha séculos atrds. Nossas
contribuicGes transpassaram as barreiras do tempo e foram protagonicas ao largo das
lutas da segunda metade do século XIX, as lutas contra as ditaduras do século XX e as
construgdes da abertura plural dos Estados e a constru¢cdao das democracias
participativas que romperam com as democracias “representativas” estabelecida pelos
Estados Unidos e OEA.

Hoje os focos de construcdo das diferentes modalidades socialistas (Equador, Bolivia,
Venezuela, Nicardgua, Uruguai, sem deixar de mencionar Cuba) sdo uma referéncia
obrigatdria na luta contra as distintas formas de dominacdo imperialista, contra as
distintas formas de violar nossas soberanias e é ai onde o movimento afrodescendente
deve insertar-se para além da luta contra o racismo, a discriminacdo racial ou o
“censismo” muitas vezes mediados pelas agéncias, os organismo multilaterais, as
grandes ONG’s, a Banca Internacional e o Departamento de Estado dos Estados
Unidos.

Ndo estamos dizendo que temos que baixar a guarda contra o racismo, ja que sua
vigéncia se metamorfoseia, ao contrario devemos redimensionar nossas lutas no
sentido mais politico, ndo estamos dizendo que ndo devemos contar-nos no
levantamento censitario como estratégia para elaborar politicas publicas mais
acertadas, porém a luta vai mais além, vai na insergdo politico-ideolégica das novas
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democracias, da inclusdo nas estratégias de longo prazo de nossas Estados em
processo de transformagao.

Neste sentido hoje devemos perguntarmo-nos: como estamos os afro nos estatutos
dos partidos de governos dos focos progressistas? Como estamos os afro nos planos
regional como a ALBA? Como estamos os afrodescendentes nas relacdes Africa-
América do Sul nas Clpulas que se realizam a cada dois anos entre os paises da Africa
Subsaariana e América do Sul onde Equador tem nestes momentos uma grande
responsabilidade igual a de Venezuela e Brasil? Como estamos os afrodescendentes na
democratizacdo das terras e desenvolvimento sustentdvel que garanta a soberania
alimentar? Como estamos os afro na luta para frear o aberrante cambio climatico
produzido pela emissdao de gases, o desflorestamento, o urbanismo anarquico,
sabendo que as reservas de aguas e biodiversidade em geral estdo localizadas em
No0SsOs espagos ancestrais?

A agenda do movimento deve ser enfocada irreversivelmente na construgdo e
consolidacdo da sociedade socialista, antiimperialista, por uma nova humanidade. Nao
podemos seguir como meios tons neste sentido. Sabemos da existéncia de uma
politica dirigida desde os setores mais racistas e afro-oportunistas dos Estados Unidos
para ocupar os espacos afrodescendentes, tendo sua maior expressdao na Colémbia,
Honduras e de um setor do movimento negro brasileiro de onde a ex-ministra de
Estado Condoleza Rice havia incluido o tema afro e logo foi reforcado por Hilary
Clinton em sua visita a Bahia de Todos os Santos.

O setor mais agressivo na construcdo da afrodireita o constitui Colémbia com o
governo de Uribe e, agora, com o governo de Santos. E hora de criar e juntar esforcos
com os setores afroprogressistas das Américas para estar ao compasso da dinamica
politico-social e romper a barreira da auto-exclusdo a que nos reduzimos (o folclorismo
inatil de fragil sorriso, o “censismo”, a luta contra o racismo sem maior
transcendéncia). Devemos simplesmente apostar na construcdo de um modelo
socialista com inclusao afro partindo da experiéncia histdrica construida tragicamente
nas Américas e no Caribe e com as referéncias de Kwame Kruma, Amilcar Cabral,
Shankara, Neto, Machel e Julius Nyerere. O ano de 2011 deve ser o ano para
impulsionar a luta ideoldgica revolucionaria nos movimentos afrodescendentes da
Ameérica Latina e Caribe.

*Jesus Chucho Garcia é Coordenador da Fundagdao Afroamérica e Rede AfroVenezuelana. Membro do
diretério da Alianga Estratégia Afrolatinoamericana que agrupa mais de duzentas organiza¢6es afro
do continente. Membro permanente da agencia de consulta sobre raca e pobreza na América Latina.
Editor da revista Africamérica. Foi coordenador do Centro de Estudos Afroamericanos Miguel Acosta

Saignes da Universidade Central de Venezuela (1988-1993).
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Resgatar memorias radicais afrodescendentes, semear presentes e cultivar futuros
de Des/Colonialidade e Liberagdo.

Agustin Lao Montes

Comego afirmando o valor simbdlico e a
transcendéncia histérica do momento que
vivemos. Se em 1992 se vitalizaram os
movimentos indigenas e Afros com a consigna
de 500 anos de resisténcia, em 2011 a 200
anos das independéncias que constituiram a
patria pequena (os paises) e a patria grande (a
regidao), hoje com a refundagao constitucional
e simbdlica de muitos dos estados como
plurinacionais, multi-étnicos e interculturais,
hd uma necessidade imperativa de realizar
uma reflexdo profunda em favor de
transformacoes radicais.

Vivemos uma era de Crise da Civilizacdo Ocidental Capitalista que requer respostas
contundentes e isso implica assumir claramente o rol protagonico que os
Afrodescendentes tivemos nas lutas pela Des/Colonialidade e Libertagdo! Para isto é
necessario calibrar a centralidade do racismo na histéria moderna e no mundo em que
vivemos.

Racismo e Colonialidade do Poder.

Se entendemos os processos de globalizacdo em sua larga duracdo de a redor de 500
anos, vemos que no Sistema-Mundo Moderno/Capitalista prima por um padrdo que
chamamos Colonialidade do Poder constituida por quatro regimes entrelacados de
Dominacdo: Capitalismo, Racismo, Imperialismo e Patriarcado.

Definimos o Racismo como um regime de Dominacdao que tem trés dimensdes:
Racismo Estrutural, Racismo Institucional e Racismo Cotidiano.

O Racismo estrutural afeta os componentes principais da histéria moderna: desde a
economia mundial capitalista e a sobre-exploracdo e marginalizacdo econ6mica das
massas trabalhadoras, camponesas e despossuidas racializadas negativamente (na
América Latina majoritariamente Afrodescendentes e Indigenas); e a desvalorizacdo de
nossas memarias e saberes — por isso falamos de Racismo Epistémico, até diversas
formas de Violéncia Racial — desde a brutalidade da escraviddo que foi um dos
Holocaustos maiores da era moderna te situacdes como a atual na Colémbia onde ha
ao redor de 4 milhdes de desabrigados e um sem nlimero de mortes em uma guerra
que afeta desproporcionalmente aos Afrodescendentes, ao que é importante somar a
violéncia racial urbana que sobretudo sofrem jovens Afro através das Américas.

O Racismo Institucional que experienciamos e observamos em todas as institui¢des,
desde o Estado onde consistentemente estamos sub-representados, o sistema
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educativo onde se excluem nossa histéria a vez que nos exclui de participar como
estudantes e professores; até as moradias, os servicos de saude e os mercados de
trabalho. E finalmente o Racismo como experiéncia cotidiana de discriminacdo e
humilhacdo de diversas maneiras, desde olhares hostis e insultos, até nao ser bem-
vindos em lugares publicos e casas.

Esta condicdo persistente que o Marxismo Negro caracteriza como Capitalismo Racial
implica uma continuidade na dominagdo étnico-racial e opressdao econémica dos
sujeitos da Africania moderna tanto no continente Africano como na Diadspora
Afrodescendente. A ideologia racista desde seu inicio no século XVI consideram os
sujeitos Africanos e Afrodescendentes como ndao-humanos ou menos humanos. Em
contraponto, a Politica Afro tem sido uma espécie de Humanizagdo que sempre
implicou discursos préprios e profundos de Liberdade e Democracia e, portanto, tem
sido uma forga progressista na histéria da humanidade. A Politica Afro sempre foi uma
afirmacdo de vida contra os regimes de terror e morte que confrontamos desde o
holocausto da escraviddo até a pluralidade de formas de violéncia racial (econémica,
ecolégica, epistémica, cultural, sexual e politica) que deram forma e conteddo ao
racismo através de toda a histdria moderna.

Esta espécie de auto-afirmacdo de nossa humanidade e protagonismo (politico,
cultural e intelectual) sempre foram de carater ndo sé local sendo diaspérico e global.
Os Pan-Africanismo histéricos surgiram e floresceram em 4 conjunturas historico-
mundiais onde os Afrodescendentes estivemos a frente das transformacdes histéricas
pela descolonialidade e libertacdo. Cada uma representou épocas de envergaduras
histérico-mundial, momentos de crises e por isso de grande intensidade de lutas, de
revolucdes e mudancgas profundas.

O primeiro foi o das revoltas de escravizados e a Quilombagem cujo cume foi a
Revoluc¢do Haitiana, a maior revolugao social de sua época que significou a Invengao da
Des/colonialidade e da Negritude como identidade politica e projeto de Libertagdo. Ali
se assentou uma Dupla Estratégia Politica Afro: por um lado a Quilombagem — é dizer
criar formas e espacos préprios de libertacdo “casa adentro” (para usar o conceito do
Afroequatoriano Juan Garcia); e por outro lado a estratégia de Democratizar a
Democracia Ocidental, demonstrado no fato de que Haiti foi a Unica revolucdo da
época onde se cumpriu verdadeiramente a Declara¢cdo Universal dos Direitos Humanos
do Homem e Cidadao de 1789. De ai em diante se assentou uma politica afro como
pilar nas politicas de des/colonialidade e libertagcdo através de uma dupla estratégia:
por um lado a quilombagem, a criacdo de espacos préprios de liberdade, expressao
cultural e praticas comunitdrias de solidariedade; e, por outro, os movimentos sociais,
politicos e culturais e intelectuais que foram fundamentais para forjar democracia ndo
apenas aos Afrodescendentes, porém para a humanidade em geral.

O segundo momento, nos anos 1920 e 1930, durante a grande depressao, revolugdes
na China, México e Russia e grandes guerras ocidentais, floresceu outra Onda Global
de Movimentos Afro. A chamada “questdo negra” foi debatida nas Internacionais
Comunistas onde brilharam figuras como o Caribenho CLR James advogando por uma
combinacdo de organizacao prépria Pan-Africana em conjunto com participacao Afro
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nos partidos e em aliancas socialistas, nacionais e internacionais. Também foi o
momento das lutas contra a intervengdo imperialista ocidental na Etidpia, do
movimento de Garvey que reuniu milhdes de Afrodescendentes através do mundo, do
movimento cultural e politico da negritude que nasceu no mundo Francéfono e do
Renascimento do Harlem. Ha pouco falava com o intelectual Afro-Cubano Fernando
Martinez Heredia da necessidade de escrever e estudar a histéria dos Afro-Latino-
Americanos e Afro-Caribenhos naquele momento chave dos movimentos politicos,
culturais e intelectuais tanto na histdria da esquerda em geral como do mundo Afro
em particular. Em geral, apesar das diferencas significativas, por exemplo, entre
DuBois e Garvey, os Pan-Africanismos de principios do século XX se opunham tanto ao
Racismo como ao Imperialismo. Nem todos eram anticapitalistas e anti-patriarcais,
porém o Pan-Africanismo radical foi também desde o principio uma das fontes maiores
das lutas por justica social e equidade de género.

O terceiro momento, o dos anos 1960-70 foi quando comegou a crise que vivemos
hoje. Aqui se destacam duas grandes lutas anti-racistas, o movimento de libertacao
negra nos Estados Unidos e o movimento contra o Apartheid na Africa do Sul que lhe
deram a liderancga politica contra o racismo e pela igualdade racial na maior onde de
movimentos anti-sistémicos que teve o mundo. Um bom exemplo é como nos Estados
Unidos a consigna do “poder negro” chegou a traduzir-se em “poder feminista”,
“poder vermelho” (significando indigena) e “poder amarelo” (significando asiatico). O
movimento negro de libertacdo dos anos 1960-70 nos Estados Unidos elaborou uma
politica que vinculou o racismo com o capitalismo e o imperialismo que se expressou
ndo apenas em organizacdes radicais como os Panteras Negras e a Liga dos
Trabalhadores Negros Revoluciondrios, assim como, no ultimo Martin Luther King que
ligou a oposicdo a guerra do Vietna e a luta contra o racismo com protestos a favor da
democracia econ6mica. Fanon, quem foi uma das grandes figuras politica e
intelectuais de sua época defendeu com claridade a relacdo necessaria entre lutar
contra o racismo ao mesmo tempo que nos mobilizamos pela libertagao nacional e o
socialismo. No curto tempo desta apresentacdo ndo posso fazer um balangco minimo
de em que desembocou aquela onda de movimentos sociais, porém considero
importante dizer que deve ser motivo de reflexao para ndés como os éxitos relativos do
movimento negro dos anos 60 e 70 nos Estados Unidos lograram criar uma classe
média e uma classe politica Afro ao mesmo tempo em que as maiorias das classes
trabalhadoras e setores marginalizados seguem em severas condi¢cdes de opressdo e
desigualdade, ainda que o racismo siga vivo e forte como mostram os movimentos de
ultra-direita contra o Presidente Obama. Muitas pessoas, incluindo a Doudou Diene
guem foi o encarregado oficial de dar seguimento a agenda de Durban, reconhecem
gue América Latina é a regido do mundo onde os principios e politicas contra o racismo
gue se aprovaram em Durban tiveram maior influéncia tanto aos movimentos como
para os governos.

A insurgéncia de movimentos de Afro junto com a emergéncia de politica de eqiiidade
racial através da regido cuja expressdo mais avancada é o Ministério da Igualdade
Racial no Brasil, criaram o que denomino como um campo politico Afrodescendente
em América Latina que entrelaca - de formas complexas e muitas vezes contraditorias
— movimentos com estados e instituicdes transnacionais de tipo diverso desde ONGs
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como “Global Rights” até instituicGes do capital transnacional como o Banco Mundial e
o Banco Interamericano de Desenvolvimento (BID) e do estado imperial como U.A.
Agency for Internacional Development (USAID). Uma maneira de deslindar diferengas
na politica Afroamericana Norte-Sul é descrevé-la como um campo de contendas entre
diferentes projetos de solidariedade e poder Afroamericano onde competem um Pan-
Africanismo Conservador que pode servir de ponta de lanca aos piores projetos de
poder imperial (o que Chucho Garcia cataloga como Afrodireita); um Pan-Africanismo
Neoliberal que advoga por projetos como Tratados de Livre Comércio (TLC) e o Plano
Colémbia acompanhados com fundos e programas para os Afro em contraste com um
Pan Africanismo Radical que pode trabalhar em favor do surgimento de um projeto de
des/colonialidade e libertagao.

Aqui ndo podemos apresentar com claridade minima o espectro de atores, ideologias e
perspectivas politicas em jogo, porém ha par de assuntos desta indole que sdo
absolutamente pertinentes a nossa apresentacdo. Algo importante a dizer é que é
necessario fazer um balanco dos éxitos e deficiéncias das politicas étnico-raciais, as
quais é importante reconhecer que ainda sdo marginais e que operam em um contexto
de capitalismo neoliberal que gera cada vez mais opressdao e desigualdade para as
maiorias Afrodescendentes. Em outras palavras, se ndo ha mudangas de fundo nas
estruturas de poder politico e econ6mico, a eficacia das politicas serdo muito limitadas
e isto traz de entrada o tema da relagdo entre lutar contra o racismo e contra o
capitalismo, o imperialismo e o patriarcado, o tema da politica de des/colonialidade e
libertacdo. Por isso, a agenda de Durban é sumamente necessdria a sua vez que nao é
suficiente porque a luta contra o racismo tem que se articular com as lutas contra
outras formas de opressdo com as quais esta entrelacada. Dita perspectiva politica tem
que recuperar a melhor tradicio dos movimentos emancipadores de Africa e da
Didspora Africana. Isto nos leva ao tema da relagdao entre o chamado Socialismo do
Século XXI, o racismo e a questdo étnico-racial.

A tradicao radical Afro resplandece por sua auséncia ou aparece apenas de maneira
marginal nos discursos tanto politicos como intelectuais do Socialismo do Século XXI.
Portanto, uma das tarefas urgentes no que Boaventura de Souza Santos chama de
“reinvencdo da emancipacao” é recuperar a memoria do Pan-Africanismo radical e
colocar as lutas contra o racismo e particularmente contra o racismo anti-negro no
centro do que chamamos de nova politica de des/colonialidade e libertagdo. E
imperativo combater a amnésia coletiva sobre a tradicdo racial Afro ou Pan-
Africanismo revoluciondrio em suas vertentes politicas, intelectuais, culturais. Como
bem dizia Francisco Martinez Heredia em uma conferéncia em Cuba, “Se ndo se
combate o racismo ndo pode haver socialismo do século XXI” ao que somamos que
sem a importancia protagbénica dos movimentos negros na construcdo histérica da
democracia substantiva e da justica social, seguimos sumidos na negacao construida
pelo racismo anti-negro ainda que tenhamos as melhores intengdes.

No6s, como comunidade Afroprogressista, temos a maior responsabilidade de por em
relevo esta tradicdo enquanto nds nos colocamos na vanguarda dos espacos e terrenos
de luta mais importantes desta época, como sdo os processos do Férum Social,
processo de integracdo regional como a ALBA [Alianca Bolivariana das Américas], as

27

——
| —



cupulas ecoldgicas e pela soberania alimentar e a Marcha Mundial de Mulheres. Dois
assuntos fundamentais para nés sdo as gestdes para desenvolver relagdes de
solidariedade e amizade com os povos do continente Africano e a reconstrucdo do
Haiti com base nos principios e praticas da irmandade Afro-diaspérica e a diplomacia
dos povos.

Na arena da luta contra o racismo, entendida como pratica politica de libertacdo, uma
das tarefas cruciais é construir relagGes estratégicas entre o movimento Afro e o
movimento Indigena. Para isso é necessario tanto reconhecer as condi¢gdes comuns de
opressao racial, social e cultural, como respeitar as diferencas e valorar os aportes de
cada coletividade histérica. Tocando este tambor na chave Afrodescendente, dizemos
que se bem é positivo esgrimir posturas contra o capitalismo neoliberal em favor de
formas de vida material e espiritual Indigena que se traduzem como Suma Kawsi ou
“bem viver”, também é necessdrio afirmar imaginarios, linguagens e praticas andlogas
em Africa e Afroamérica. Isto implica utilizar e disseminar nossos préprios conceitos
como Ubuntu que seria um equivalente ao “bem viver” em linguagem sul-africana, ou
Uramba que significa o comunitarismo igualitdrio da grande comarca Afro-Pacifica que
abarca Panama, Colémbia e Equador.

Encerro esta apresentacdo fazendo um convite a discutir duas interrogacdes chaves: a
primeira é quais sdo os desafios e perspectivas que temos os Afrodescendentes na
situacdo atual de crise da civilizacdo ocidental capitalista; a segunda é, em vista desta
disjuntiva, que queremos e que podemos conquistar da declaracdo das Nacdes Unidas
de 2011 como o ano internacional dos Afro-descendentes. Faco o convite enumerando
trés dos desafios principais que entendo temos para avancar simultaneamente nas
lutas contra o racismo e a favor de uma ordem social mais justa e igualitaria, sdo estas:

1) Como superar a brecha entre a mudanca legislativa (inclusive constitucional) e
alcancar transformagdes nas configuracdes de poder social com o fim de combater os
multiplos modos de opressdo (de classe, raca, género, sexualidade) e do dano e
destruicdo (ecologia, guerra, de saude fisica e mental etc) que se aprofunda com a
crise da civilizacdo ocidental capitalista em sua fase neoliberal. Isto também supde
definir e executar estratégias de como conjugar o reconhecimento cultural e étnico-
racial com a redistribuicdo do poder e riqueza na sociedade.

2) O segundo desafio que vou levantar aqui é como vincular a politica pratica (ou
politica do possivel) com uma visdao transformadora que nos dé um horizonte de
futuro. Como ja sugerimos, as melhores tradicdes do Pan-africanismo radical sempre
combinaram o pragmatismo do poder com uma visdo utdpica de libertacdo nao
apenas para o mundo Afro porém para a humanidade em geral, um projeto de nova
humanidade que sempre esteve no coracdo da politica Afroprogressista. Isto implica
sabedoria no desenho e implementacao de politica a curto, médio e largo prazo, o que
supOe saber distinguir entre reformas neoliberais que reproduzem o status quo e
reformas radicais que busquem desafiar e derrubar a ordem imperante da
colonialidade do poder.

3) O terceiro objetivo é desenvolver uma politica de aliancas e coalizOes que permita
acionar os multiplos nds de opressdao com diversos lacos de libertacdo, o combater as
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cadeias da colonialidade com os fios da solidariedade para tecer “todas nossas lutas”
como diz uma consigna dos movimentos sociais venezuelanos. Isto implica ver as
reivindicagdes étnico-raciais em relagao a diversidade de formas de injustica: sexual,
ecoldgica, de género, cultural, ética, epistémica — que se correspondem as diversas
dimensdes da crise da civilizagao ocidental capitalista.

A pergunta do que queremos e o que podemos conquista com o 2011 obviamente nos
convoca a todas e todos neste encontro. E claramente uma oportunidade para
visibilizar e celebrar nossas memdrias, histdrias, culturas e subjetividades, como
também para nos organizar e mobilizar contra o racismo, a favor da eqliidade racial e,
de maneira mais geral em favor do projeto de des/colonialidade e libertagdo que é
fundamental tanto para nés como para a regido e a humanidade em sua plenitude.

Neste sentido, esta também hd de ser a ocasido para o debate, o que implica demarcar
diferencas e afirmar com certeza a politica Afroprogressista na melhor tradicdo do
Pan-Africanismo radical que supGe uma visdo critica tanto “casa adentro” como “casa
afora”. Sugiro que devemos valorar as possibilidade que abrem gestos simbélicos
oficiais como a declaragao do 2011 como o Ano Internacional dos Afrodescendentes,
ao passo que ndo podemos esquecer das vias de mudanca sustentadas por iniciativa
das instituicdes do establishment internacional.

Para isso suponho uma dupla estratégia, desde dentro e desde fora de instituicOes
estatais e multilaterais para, por um lado, abrir espagos dentro delas e por outro lado
fortalecer o nivel de organizagdo, autonomia e empoderamento dos movimentos e
suas redes a nivel local, nacional e regional. Em termos institucionais, o 2011 deve ser
um passo em diante aos objetivos de estabelecer primeiro uma década, e, em seguida,
um férum permanente de afrodescendentes nas Nagdes Unidas. Obviamente, estes
sdo objetivos institucionais chaves que serdo vitérias importantes para empunhar e
realizar a agenda de Durban contra o racismo e mais além dela.

Desde a perspectiva dos movimentos e de nossas comunidades de base, poderia ser
um momento chave para a educacdo politica, a conscientizacdo, a mobilizacdo prépria
e o desenvolvimento de aliancas e coalizGes para nos instalarmos solidamente nesta
nova onda de transformacdes historicas que faz da América Latina a regido mais
dindmica e promissora do planeta. Isto significa cultivar nossas melhores tradicGes
libertarias que se expressam em todo o tecido cultural nossos desde os “saberes
cantados” (como diz o intelectual Afrocolombiano Santiago Arboleda) expresso nos
lamentos e nos Blues, como também na “resisténcia rasta” de Bob Marley e o Hip-Hop
politizado que se converteu em um movimento politico Afrojuvenil em escala global.

Dentro de nossas praticas des/coloniais e libertarias é fundamental destacar o
Afrofeminismo, uma larga tradicdo que se remontarmos ao século XIX recordaremos a
eloqliéncia de Sojouner Truth que perguntava ironicamente ao movimento feminista
branco dos Estados Unidos “Ndo sou uma mulher?”, se manifestou com particular
eficacia politica na lideranga do feminismo Afro-Latinoamericano em colocar a relacao
do racismo e do sexismo a frente da Conferéncia Mundial das Mulheres de 1992, em
Beijing, e cuja forca em nossa regidao se revelou recentemente com grande vigor no
impacto publico da recente visita de Angela Davis & Coldémbia. Também é sumamente
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importante recordar e ressaltar a memaria radical do continente Africano manifesto
nos legados de figuras politicas como Amilcar Cabral, Patricio Lumumba, Kwame
Kruma e o projeto de Ujama ou Socialismo Africano que articulou Julius Nyerere na
Tanzania do qual temos que aprender suas licdes tanto positivas como negativas.

Para esta espécie de revitalizacdo e visibilizacdo de nossa lideranca nos projetos de
emancipagao é importante organizar eventos grandes e visiveis como o Férum Social
Afrodescendente que ha planos de realizar no Brasil em 2011. Como sabiamente dizia
CLR James, as lutas e projetos de libertagdo da Africa e os Afrodescendentes sempre
foram os eixos centrais da mudanga revolucionaria no mundo inteiro e 2011 deve ser
ocasiao de revitalizar o nosso papel de lideranga.

Muito Obrigado e Muito Ashé!!ll

Palestra apresentada no Painel “O desenvolvimento do Socialismo na América Latina e
o0 Movimento Afro” no Encontro Internacional Pela Consolidagéo do Ano Internacional
dos Afrodescendentes — 2011. Celebrado em Quito, Equador, em 03 e 04 de dezembro
de 2010, organizado pela Secretaria dos Povos, Movimentos Sociais e Participagdo
Cidada.

*Augustin Lao Montes é PhD em Sociologia pela Universidade de Nova lorque e
Binghamton. Seu campo de estudos inclui: histéria mundial da sociologia e da
globalizagdo, sociologia politica (especialmente os movimentos sociais e a sociologia
do estado e do nacionalismo), identidades sociais e desigualdades sociais, sociologia da
raca e etnia, sociologia urbana, Didspora Africana e Estudos Latinos, sociologia da
cultura e estudos culturais, teoria contempordnea e critica pds-colonial.

30

——
| —



A Afrodireita: um fendmeno deploravel (trecho).
Por José Eulicer Mosquera Renteria.

Desde minha apreciagdo, a Afrodireita é herdeira
daqueles “negros/as servicais” que durante a coldnia,
em troca de miseras recompensas, desempenharam o
papel de “sapos”, e que além de manter-se de joelhos
rendendo fidelidade a seu escravizador, eram utilizados
por estes como carrascos de suas proprias comunidades
e como informantes em relagdo aos propdsitos
redentores dos africanos e seus descedentes que com
dignidade lutavam contra a abominavel instituicao da
escraviddo e contra o colonialismo.

Sem embargo, nunca perderam sua condicdo de escravos e escravas. Recordemos que
no que hoje é o Brasil, o quilombola Zumbi, da Republica de Palmares e suas
comunidades depois de quase um século de existéncia foram derrotados pela traicao
de um de seus irmdos, e que no que hoje é Coldmbia também o grande Benkos Biohd
teve que enfrentar a traicdo de alguns dos préprios, além das que tiveram que
enfrentar os lideres haitianos Toussaint L'Overture e Jean Jacques Dessalines.

O anterior indica a necessidade de delimitar os campos, entre quem estamos pelas
mudancas estruturais que redimam de uma vez por todas 0s nossos povos e quem sdo
os companheiros ou agentes dos opressores, do contrario, as necessarias
transformacdes se vdo adiar indefinidademente, e nossos povos, hoje sob o
neoliberalismo, continuaram submetidos a mais extrema marginalidade social, ao
racismo, as discriminacbes e as piores humilhacbdes, porque além disso, outro
indecoroso papel atribuido as oligarquias e os imperialismo a afrodireita é induzir a
nossos povos e comunidades a resignagdo, ao conformismo e a aceitar a opressao
como algo normal e natural. Dai a pertinéncia do debate que propuseram nossos
irmaos afrovenezuelanos.

Em geral a Afrodireita lideram pessoas de classes médias, profissionais e negociantes,
de mentalidade pequeno-burguesa e arrivista que, portanto, podem estar com os de
cima ou com os de baixo de acordo com as circunstancia, ainda que sua aspiracao
histérica é converter-se em classe dominante. Por isso, o Movimento Social
Afrocolombiano de Perspectiva Revolucionaria deve melhorar seu trabalho de
fortalecimento da consciéncia e organizacdao com as bases populares, especialmente
com as massas trabalhadoras e camponesas afros, convertendo-las em protagonistas
de seu destino, que serdo as que garantiram o rumo correto da luta e a depuracao
permanente de suas fileiras.

Precisamente, faz uns anos publiquei meu texto “Os Grandes Objetivos Que Devem
Resolver o Povo Afrocolombiano”, com o propdsito de provocar este debate e que
através do nosso movimento social avancara até a constru¢cdo de uma proposta
ideotedrica que o oriente até sua redencdo histérica. Sem embargo, meu propdsito
ndo teve o impacto esperado entre aqueles que se hdo considerado dirigentes ou
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lideres do Movimento Social Afrocolombiano, e muito menos entre aqueles que
ocupam as posi¢coes burocraticas logradas através da Ley 70 de 1.993, ou Lei de
Comunidades Negras, quicd pelo autodesprezo e a subestimacdo que cimentaram
entre nds o colonialismo e o neocolonialismo eurocéntricos, ou porque estas
personalidade em sua maioria estao distraidas no consumismo induzido pelo
capitalismo desenvolvimentista e neoliberal, para o qual tomaram o tema da
reivindicacdo da afrocolombidade como “curinga” ou como “cavalgadura” para
acender a contratagdes e a posi¢cdes burocraticas bem remuneradas.

Como digo em meu texto ao qual fiz referéncia, estou convencido que ndo se pode
chegar a uma explicagdo clara da problematica histérica dos povos africanos e da
didspora, se as analises ndo sao enfocadas desde a luta de classes e da natureza dos
sistemas socioecondmicos imperantes. E como afirma nosso brilhantissimo historiador
e investigador social cubano, Manuel Moreno Fraginals, em seu livro “A Histéria Como
Arma”: “Toda analise da africanidade na América Latina, fora do contexto da luta de
classes, é uma divaga¢do no vazio. Nada pode fazer-se se s esquece que o negro
africano veio como produtor de mais-valia, e seus descendentes continuaram na
mesma fungdo.”

Da mesma forma, comparto o afirmado por nosso grande professor Manuel Zapata
Olivella em seu livro “As Chaves Magicas da América”, de que para entender a histdria
da América temos que analisa-la desde as confrontagdes classistas, as simbioses
étnico-culturais e as racializagdes colonialistas.

Porém também compartilho o afirmado por alguns lideres afroestadounidenses, como
Henry Wiston e Earl Ofari, de que pretender a reden¢ao dos povos africanos e da
diaspora africana sob o capitalismo, é um mito ou uma va ilusdo, pela natureza desse
sistema e porque desde a Conferéncia de Berlim de 1885 as poténcias capitalistas
ocidentais concertaram manter os povos indefinidamente submetidos ao colonialismo,
hoje neocolonialismo, e a marginalidade extrema, com o objetivo de baratear o custo
da mao de obra a nivel mundial e de té-los em estado de maxima vulnerabilidade para
dispor de seus territdrios ancestrais quando os projetos de expansdo de suas industrias
e negdcios o requeiram.

Além disso, ndo vale a pena luta pela conquista do poder para entrega-lo novamente
aos capitalistas para que continuem devorando aos nossos povos. Como disse Karl
Marx, depois do ocorrido na Comuna de Paris, os trabalhadores ndo continuaram
sendo os mesmos ingénuos, de conquistar o poder para logo devolvé-lo aos seus
opressores e assim se apresentem com novas roupagens. Dai que, se é o sistema
capitalista quem estd atolado na marginalidade, na pobreza absoluta, no racismo e nas
discriminacdes aos nossos povos, sistema que também com sua prolongada crise que
vem desde os anos de 1970 demonstram seu esgotamento definitivo, a estes ndo lhes
resta outro caminho que assumir a via do socialismo, como o sistema socioeconémico
gue por ser de natureza alheia a exploracdo do homem pelo homem, a opressao e ao
colonialismo, e que tem por objetivo maximo satisfazer as necessidades sociais
fundamentais, dentro de um ambiente social caracterizado pela solidariedade e o mais
elevado humanismo, ndo da cabida a racismos, nem discriminacdes.
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Dai que os movimentos sociais e politicos dos povos africanos e da diaspora o mais
razoavel é eu se articulem entre si, e que quando se unam, se articulem e/ou
compartam com as demais forcas democraticas e progressista que lutam por justicas e
por transformacdes estruturais progressistas, e encaminhados em direcdo ao
socialismo, porém com identidade propria e sem abandonar seus processos
identitdrios, porque além da questdo de classe, somos cultura e histéria, componentes
identitarios que dao conta de nossa esséncia humana.

Neste sentido os processos que se desenvolvem em Cuba, Bolivia e Venezuela se
convertem nas experiéncias mais pertinentes, exemplos a seguir e em suportes as
lutas dos demais povos e, por fim, merecem nosso respaldo total.

Quando falo da reconstru¢dao de nossa histéria e identidade, de nenhuma maneira
aceito a pretensdo oligarquico-colonialista de que estas se iniciam na col6Gnia, nem
muito menos os ridiculos filmes carregados de esteredtipos negativos sobre a africania
qgue tradicionalmente difundem as versdes oficiais da histéria, j4 que em realidade
procedemos dos povos mais milenares do mundo, e que deixaram suficientemente
demonstrado nos sérios trabalhos investigativos histérico-antropolégicos de insignes
personalidades estudiosas da africania e das ciéncias sociais, como Artur Ramos,
Armando Fortune, Clévis Moura, Melville Herkovitz, Isabel Aretz, Manuel Zapata
Olivella, Nina Sanchez de Friedman, Jaime Arocha e Manuel Moreno Fraginals, entre
outros, que nossos avOs e avds seqlestrados e escravizados pelos colonialistas
ocidentais, trouxeram suas culturas milenares a estes novos contextos socio-
ambientais e histdricos, onde as recriaram em meio a dificuldades que nenhum outro
grupo humano viveu.

Neste sentido e dentro deste processo de reconstru¢do, o primeiro passo a dar é
assumir com orgulho nossa heranca ancestral africana, condicdo inevitavel para ser
povos e pessoas com alta autoestima e conscientes dos direitos histdricos,
constitucionais e legais por reclamar e defender seu lugar.

Desta maneira, entdo, é inaceitavel que se promova a vergonha de nossas origens e o
ddio aos povos africanos, sob a falsa afirmacdo de que foram eles guem nos
venderam, com o qual de passagem se limpa de culpas aos colonialistas e
neocolonialistas, convertendo as vitimas em vitimizadores. Pois se bem os colonialistas
conseguiram corromper algumas familias africanas levando-as a comercializagdo de
seus filhos e filhas, quem idealizou e imp6s o trafico negreiro foram eles, é claro,
contando com a alianca estratégica com alguns governantes africanos, sem a qual
seguramente ndo haveria sido possivel este abominavel negdcio. Como diz o ditado
popular: “Ndao ha nada que corrompa mais que o ouro e a prata.” E aqui aflora
novamente a questdo de classe, ja que ndo podemos confundir a conduta depravada
de alguns membros das classes dominantes africanas, com os povos africanos, como
tampouco podemos confundir a classe burguesa, imperialista e colonialista européia,
com 0Ss povos europeus ou a classe imperialista estadunidense, com o povo
estadunidense, que também sdo vitimas da exploracdo e da opressao dessas mesmas
classes dominante, assim no seio destes povos existem pessoas de mentalidades
racistas, discriminadoras e pré-colonialistas, como produto da influéncia ideoldgica
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imperialista, gerada basicamente a partir do aparato educacional e dos grandes meios
de desinformacgao imperialistas.

Nestes povos o que podemos encontrar é todo um canteiro de solidariedade e de
humanismo, como ficou demonstrado nas marchas que realizaram Luther King e
Malcom X, onde sempre marchava um alto nimero de pessoas de outras etnias,
culturas e nacionalidades. Igual ao ocorrido na Franca nos protestos dos imigrantes
africanos e asidticos e na Espanha com africanos e asidticos que migram
clandestinamente e sem documento, que chegam extenuados as suas costas, e que em
meio a perseguicdo policial ndo deixam de aparecer nacionais espanhdis que os
protegem e lhes facilita alguma ajuda. Da mesma maneira, ndo podemos esquecer as
ajudas proporcionadas pelo extinto campo socialista aos processos de transformagdes
revolucionarias da Africa, Asia y América.

Hoje quando entramos no Ano dos Povos Afrodescendentes, decretado pela
Organizacdao das Nacdes Unidas, e que a afrodireita internacional estd entusiasmado,
pretendendo monopolizar os eventos e recursos destinados a atencdo das
problematicas de nossos povos para continuar engrossando suas contas bancarias
pessoais €, a0 mesmo tempo, continuam com seu indecoroso papel de mercendrios,
de diversionistas ideoldgicos, fomentadores do conformismo e a abjecdo, para que
tudo siga igual. Os e as afrodescendentes que realmente dedicamos nossas vidas a luta
por uma vida decente para nossos povos e comunidades, onde se superem a
marginalidade social, o racismo e as discriminac¢des, estamos no dever de integrarmos
e de articular nosso trabalho, no interesse do sucesso. E nestes propdsitos ndo duvido
gue podemos contar com o apoio dos governos de Hugo Chavez e de Evo Morales, na
medida que facamos a coisa bem e com a maior seriedade possivel.

Dai a necessidade de inicialmente uma equipe de trabalho com os irmaos afro-
venezuelana, a fim de organizar uma primeira reunidao, onde deve sair uma agenda de
trabalho para as demandas sociais, econdmicas e estatuto politico dos Africano-
americanos e os povos Africano. Acredito que na Colémbia deve ser imediatamente
integrada em uma comissao sob a lideranca do PCN e o grupo Quilombola para iniciar
contatos no interesse deste grande objectivol...]

Azabache, enero 2011.

*José Eulicer Mosquera Renteria é militante do movimento afrocolombiano.
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Discurso sobre o colonialismo.

Aime Cesaire*

Uma civilizagdo que se mostra incapaz de resolver os
problemas que suscita seu funcionamento é uma
civilizacdao decadente. Uma civilizacdo que escolhe fechar
os olhos ante seus problemas mais cruciais é uma
civilizacao ferida. Uma civilizagdo que faz escarnio a seus
principios é uma civilizagdo moribunda. O fato é que a
civilizagdo chamada "européia", a civilizagdao "ocidental",
tal como tem sido modelada por dois séculos de regime
burgués, é incapaz de resolver os dos principais problemas
gue sua existéncia tem originado: o problema do
proletariado e o problema colonial.

Esta Europa, citada ante o tribunal da "razao" e ante o tribunal da "consciéncia", nao
pode justificar-se; e se refugia cada vez mais em uma hipocrisia ainda mais odiosa
porque tem cada vez menos probabilidade de enganar. A Europa é indefensdvel. Para
que esta é a constatacdo que se confia em voz baixa os estrategistas estadunidenses.
Isto em si ndo é grave. O grave é que a "Europa" é moral e espiritualmente
indefensavel. E hoje resulta que ndo apenas as massas européias quem incriminam,
sendo que a ata de acusacao é, no plano mundial, levantada por dezenas e dezenas de
milhGes de homens que desde o fundo da escraviddo se erigem como juizes. Se pode
matar na Indochina, torturar em Madagascar, encarcerar na Africa negra, causar
estragos nas Antilhas. Os colonizados sabem que, a seguir, possuem uma vantagem
sobre os colonialistas. Sabem que seus "amos" provisérios mentem. E, portanto, que
seus amos sao débeis. E como hoje se me pede que fale da coloniza¢do e da civilizagao,
vamos ao fundo da mentira principal a partir da qual proliferam todas as demais.
Colonizagao e civilizagao? A maldicdo mais comum neste assunto é ser a vitima da boa
fé de uma hipocrisia coletiva, habil em defender mal os problemas para legitimar
melhor as odiosas solu¢des que se oferecem. Isso significa que o essencial aqui é ver
claro e pensar claro, entender atrevidamente, responder claro a inocente pergunta
inicial: que é, em seu principio, a colonizacdo? Reconhecer que esta ndo é
evangelizagdo, nem empresa filantrépica, nem vontade de fazer retroceder as
fronteiras da ignorancia, da enfermidade, da tiraria; nem expansdao de Deus, nem
extensdo do Direito; admitir de uma vez por todas, sem vontade de chorar pelas
conseqliéncias, que na colonizacdo o gesto decisivo é o do aventureiro e o do pirata, o
do grande mercador e o do proprietario, o do buscador de ouro e o do comerciante, o
do apetite e da forca, com a maléfica sombra projetada desde trds por uma forma de
civilizacdo que em um momento de sua historia se sente obrigada, endogenamente, a
estender a competicdo de suas economias antagbnica a escala mundial. Continuando
com minha anilise, constato que a hipocrisia é recente; que nem Cortez ao descobrir o
México desde o alto do grande teocali, nem Pizarro diante de Cuzco (menos todavia
Marco Polo frente a Cambaluc) se reclamaram os precursores de uma ordem superior;
gue eles matam, sagueiam; que tem cascos, lancas, ganancia; que os caluniadores
chegaram mais tarde; que a grande responsavel neste ambito é o pedantismo cristdo
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por haver defendido equacodes desonestas: cristianismo=civilizagdo;
paganismo=selvageria, das quais apenas podiam resultar conseqliéncias colonialistas e
racistas abominaveis, cujas vitimas deviam ser os indios, os amarelos, os negros.
Resolvido isto, admito que estd bem por em contato civilizacdes diferentes entre si;
gue unir mundos diferentes é excelente; que uma civilizacdo, qualquer que seja seu
génio intimo, se desvanece sobre ela mesma; que o intercambio é o oxigénio e que a
grande sorte da Europa é ter sido um cruzamento de caminhos; e que haver sido o
lugar geométrico de todas as ideias, o receptaculo de todas as filosofias, o lugar de
acolhida de todos os sentimentos, fez dela o melhor redistribuidor de energia. Porém
entdo formulo a seguinte pergunta: hd posto em contato verdadeiramente a
colonizacdo européia?; ou se preferir: de entre todas as formas para estabelecer
contato, era esta a melhor? Eu respondo: n3o. E digo que a distancia da colonizacdo a
civilizagao é infinita, que todas as expedigdes coloniais acumuladas, de todos os
estatutos coloniais elaborados, de todas as circulares ministeriais expedias, ndo se
poderia resgatar um sé valor humano]...]

* Aimé Césaire (Basse-Pointe, Martinica, 26 de junho de 1913; Fort-de-France, 17 de abril de
2008) foi um poeta, dramaturgo, ensaista e politico da negritude. Aimé Césaire foi,
juntamente ao Presidente do Senegal, Léopold Sédar Senghor, o idedlogo do conceito de
negritude, sendo a sua obra marcada pela defesa de suas raizes africanas. Filho de um
pequeno funcionario e uma costureira, tendo sido um estudante brilhante na Martinica,
departamento ultramarino insular francés no Caribe, Césaire conquistou uma bolsa de
estudos no Liceu Louis Le Grand, em Paris. Estudante em Paris, junto a outros estudantes,
entre ele Léopold Sédar Senghor, funda o jornal L'Etudiant noir (O Estudante negro), no ano
de 1934. Nas paginas deste jornal aparece pela primeira vez o conceito de "negritude",
formulando dentro da propria Frangca uma critica a opressao cultural do sistema colonial
francés. Ja tendo iniciado a produg¢ao da sua obra Cahier d'un Retour au Pays Natal, casa-se
em 1937 e regressa a Martinica em 1939, onde leciona na area de Letras, na qual se formou.
Na Martinica funda a revista Tropiques, com um projeto de reapropriagao do patrimonio
cultural martiniqués. Tendo o poeta surrealista Andre Breton passado pela Martinica
durante a Il Grande Guerra, fica fascinado com a poesia de Cesaire e prefacia o livro "Les
Armes Miraculeuses" (As Armas Miraculosas) de 1941. Unido agora ao Surrealismo, Césaire
viaja ao Haiti como adido cultural, e sua estada |Ia passara a marcar sua obra, inspirando-se
no Unico pais que conquistou a sua independéncia através de uma revolugdo feita por
escravos negros. Retornando a Martinica, embora o centro de sua vida fosse, entao, a vida
literaria, foi pressionado pelas liderangas comunistas, que viam nele um simbolo. A partir
dai, foi presidente da camara (prefeito) de Fort-de-France e deputado, entre 1945 e 2001 e
fundador de um partido chamado "progressista”, decidido a instaurar a autonomia e um
socialismo independente na Martinica, contrario ao comunismo tendente ao colonialismo de
Stalin. Em 1946, o politico Césaire seria o relator da lei que elevava a categoria de
Departamentos Franceses varias das suas colonias ultramarinas. Em 1950, funda, em Paris, a
revista Presence Africaine (Presenga Africana) onde publica "Discurso sobre o colonialismo",
tecendo uma dura critica ao colonialismo e ao racismo europeu, comparando-os ao nazismo,
e conclamando os intelectuais europeus a se manifestarem sobre o assunto.
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