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CAPITULO 3

A SEDUCAO DAS MANDIOCAS

JoANA CABRAL DE OLIVEIRA!

Apresentando-se: Manihot esculenta e Mani’o

A mandioca (Manihot esculenta Crantz) é uma cultura cuja domesticidade
se deu na Amazdnia brasileira, na regiao do alto rio Madeira (CLEMENT et
al., 2016), em um processo de coevolugdo com populagdes humanas e outros
organismos em uma densa rede de engajamento. Trata-se de um arbusto
lenhoso, com galhos que possuem inflorescéncias terminais compostas por
flores femininas e masculinas (monoica) (DOMINGUEZ, 1983; SILVA et
al., 2001). A polinizag¢do cruzada entre diferentes individuos ocorre por conta
de insetos — em especial, abelhas — atraidos pelo odor floral e pelo sabor do
néctar. As abelhas pousam no estigma da flor feminina e, ao esticarem-se
para atingir o néctar na base floral, promovem o contato dos graos de pélen
presos em seu corpo com a referida estrutura feminina, “caracterizando uma
perfeita interacdo entre o agente polinizador e a flor da mandioca” (SILVA

et al., 2001, p. 103).

As folhas se organizam em uma disposi¢do alterna, sustentadas por longos
peciolos que podem ter coloragdes em gamas de vermelho, roxo e verde.

I Professora do Departamento de Antropologia Universidade Estadual de Campinas. E-mail:

jedo@unicamp.br.
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Possuem morfologia lobada e palmada, lembrando o formato de uma mao. O
fruto capsular é composto por trés locus e trés sementes que possuem uma
carntncula — pequeno tecido carnudo que sai por uma das extremidades. A
planta apresenta litex, como boa parte das outras 98 espécies do género Ma-
nihot (NASSAR, 2000). Seu caule possui uma caracteristica marcante: devido
a grande quantidade de nds e entrends,? o caule tem marcas protuberantes
espacadas regularmente, conforme a perda das folhas e peciolos ao longo do
crescimento. O corte de extensdes do caule, popularmente conhecidos como
maniva, é o principal meio de propagacio da espécie na atividade agricola.

As rafzes tuberosas acumulam grande quantidade de carboidratos e ficam a
certa profundidade no solo, permitindo uma grande resisténcia da planta aos
periodos de estiagem. As raizes sio formadas por uma epiderme de lignina que
varia de tons de marrom-escuro a creme e racha conforme o crescimento do
tubérculo, fornecendo uma aparéncia singular; a ela se segue uma periderme,
que pode adquirir coloracées de gamas marrom, amarelo, branco, vermelho e
roxo, e é formada por tecidos de armazenamento e sustentagio (parénquima
e esclerénquima), onde se localizam a maior quantidade de 4acido cianidrico
(substincia téxica que em determinadas quantidades pode levar a morte
humana); por fim, temos o alburno, o miolo do tubérculo, cuja coloracio varia
entre matizes de branco a amarelo, bem como quanto a quantidade de 4gua,

amido e fibras (DOMINGUEZ, 1983).

Os Wajapi, grupo falante de uma lingua da familia tupi-guarani, que habitam
no estado do Amap4, denominam o coletivo das Manihot suculenta de mani’o.
Em um levantamento realizado entre os anos de 2004 e 2005 entre algumas
familias wajapi, registrei mais de 100 variedades nomeadas, reconhecidas e
manejadas na Terra Indigena (CABRAL DE OLIVEIRA, 2006). Tais varieda-
des sio identificadas de acordo com uma combinacio de caracteres sensiveis:
as cores e formatos das folhas e peciolos; o padrio de nés e a cor do caule;
altura e arquitetura da planta; a combinagio das cores da casca, periderme e
alburno da raiz; e a dureza, quantidade de liquido e textura do tubérculo. J4 a
nomenclatura é estruturada como um bindémio, onde o primeiro termo é uma
referéncia de inclusio a categoria mani’o: mani’o pira (mandioca vermelha),
mani’o typy’o (mandioca tapioca), mani’o pariri (mandioca cacheada), ma-
ni’o suky (mandioca branca) etc. Os conhecimentos minuciosos sobre cada
variedade e seu manejo foram também descritos em diversos outros contextos
amazdnicos: entre grupos do rio Negro (EMPERAIRE, 2005; EMPERAIRE et

2 O né é o ponto de insercdo do peciolo e os entrend a porgio do caule entre os peciolos.
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al., 2014, 2008), entre os Makushi (DALY, 2016; RIVAL; DOYLE, 2008) e
entre os Machiguenga (SHEPARD, 1999), para citar alguns.

Essa enorme diversidade intraespecifica apresenta um paradoxo que moveu
uma série de pesquisas: sendo propagada majoritariamente por estacas (clones
idénticos a planta de origem), como as populagdes nativas da América conse-
guiram desenvolver tamanha diversificacio?

Apesar de ser plantada exclusivamente por meio vegetativo, as mandiocas nio
perderam a capacidade de reproducio sexuada, elas continuam nascendo de
sementes (RIVAL; DOYLE, 2008; SILVA et al., 2001). Quando maduro, o
fruto capsular abre gerando uma pequena explosio e propulsiona as sementes
ao redor do pé de mandioca, que podem posteriormente ser dispersas por
uma espécie de formiga (em wajapi designada temitoré) que nutre um gosto
especial pelo carntinculo. As formigas se alimentam do carntnculo dentro
de suas moradas subterrdneas e as sementes ficam estocadas no solo, tendo
a capacidade de se manterem férteis por longos periodos (RIVAL; DOYLE,
2008; SILVA et al., 2001; NASSAR, 2000). Quando uma roga é elaborada em
uma édrea de capoeira antiga, onde hé tanto sementes jogadas espontaneamente
pelos pés-mies de mandiocas quanto enterradas pelas formigas, elas brotam.

As familias wajapi reconhecem as plantas nascidas de sementes, pois elas
possuem uma Gnica raiz pivotante. Em wajapi, tais pés de mandioca sao ge-
nericamente designados de mani’opotyrerd, mandioca de flor. Caso as plantas
nascidas de sementes tenham algum aspecto que lhes pareca interessante (uma
coloracio distinta, um formato de folha considerado bonito, um tubérculo
mais mole etc.) eles a clonam e a incorporam em sua colecdo de variedades.
Esse manejo e conhecimento advindos de uma intima relacio com os pés de
mandioca se somam a propagacio por estacas, método que permite uma ma-
nutengio mais estavel das variedades que lhes seduzem e despertam interesse.
Além disso, a propagacio por clonagem fortalece e mesmo exige uma prética
muito recorrente entre as familias wajapi e outros grupos amerindios: a troca
de variedades por uma malha de relagdes de parentesco e com diferentes niveis
de alteridades (incluindo outros grupos indigenas e nao indigenas).

Questionando-se sobre o motivo que levaria a elaboracio de um conjunto
agricola tdo diverso, algo presente em muitos grupos, nenhuma explicacdo
de ordem utilitéria pareceu ser satisfatéria (RIVAL; DOYLE, 2008; DALY,
2016). Nio hd qualquer diferenciacdo no processamento das mandiocas, as
distintas variedades sio misturadas nas receitas culinirias e, portanto, nio
possuem fungdes especificas. Aventou-se a hipétese de resisténcia as pragas,
onde a diversidade funcionaria como uma barreira bioldgica, contudo, para tal
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finalidade nio seria necessario uma gama varietal tdo ampla. A tnica justifica-
tiva coerente parece ser a explicagido que os préprios indigenas tém fornecido
aos pesquisadores (CARNEIRO DA CUNHA, 2009; EMPERAIRE et al.,
2014, 2008; CABRAL DE OLIVEIRA, 2008): o que os move é o gosto pela
diversidade. As rogas se configuram como verdadeiras cole¢des de cultivares,
as quais sdo imbuidas de memoérias afetivas sobre os caminhos de aquisi¢io de
cada uma delas, ji que toda mulher wajapi sabe exatamente as rotas de troca
percorridas por suas mandiocas.

Nesse cendrio destacam-se as relacoes de convivéncia intima e afetuosa entre as
agricultoras wajipi e as mandiocas, o que configura uma relagio de companhia.
As mandiocas sio “espécies companheiras” (HARAWAY, 2003) das mulheres
e vice-versa. Mas as relagdes de companhia nio se restringem a esse par. As
formigas temitord também sdo espécies companheiras das mandiocas: atraidas
pelo gosto do carntinculo, dispersam as sementes por um territério mais vasto,
fazendo as mandiocas caminharem. Companheiras de manidioca, abelhas e
vespas proporcionam a polinizagio cruzada e a produgio de sementes férteis
em um jogo de seducio por meio do odor floral e do saboroso néctar. Em suma,
temos aqui um denso enredamento de convivéncias que parece fundamental
para a ontogénese das espécies envolvidas. Ao focar a relacio de companhia
entre mandiocas e mulheres wajapi é preciso pontuar um aspecto que parece
central, a0 menos da perspectiva indigena, na constituicdo dessa intima con-
vivéncia: o kasiri — a bebida fermentada e a bebedeira.

Kasiri — O desejar da embriaguez

Nos tdltimos anos, alguns wajapi tém constatado um aumento na 4rea de suas
rogas, apontando explicitamente o uso da motosserra na derrubada de porcées
de florestas e capoeiras como um fator relevante. Contudo, se a inovacio tec-
nolégica é um instrumental necessério ao crescimento dos rogados, eles nio
atribuem a motosserra a causa primeira; todos sio explicitos em afirmar que
o aumento se deve ao desejo de plantar mais mandioca, para fazer mais caxiri
(em seu termo pan-amazonico) ou kasiri (na prondncia e grafia wajapi).> O
kasiri é uma bebida fermentada intensamente apreciada pelos Wajapi. Mas

3 O tema das bebedeiras e das bebidas fermentadas, em sua forma tupi de cauinagens ou amazonicas

de caxiris, é assunto proficuo na etnologia das terras baixas, tendo como referéncia grandes obras, tais
como os trabalhos de Lima (2005), Sztutman (2000) e a coletinea organizada sobre o tema organizada
por Erikson (2004). Contudo, meu foco aqui ndo sdo as bebedeiras propriamente, mas sim as relacdes
inter-especificas, por isso me furto a uma anilise comparativa nesse 4mbito que seria, sem duavida,
muito pertinente.
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se o desejo da embriaguez de kasiri é apresentado como o desencadeador de
uma intensificagio quantitativa do plantio de mandioca, é preciso pontuar que
esse tubérculo é fundamental na culiniria de uma maneira geral.

Devido a alta toxidade das mandiocas-bravas,* dada pela presenca de acido
cianidrico, as raizes necessitam de um refinado processamento, que inclui
descascar, ralar, espremer, lavar, peneirar, cozinhar e assar. Tal processamento
gera alguns subprodutos, como a massa da mandioca, o amido (a tapioca) e o
caldo (o tucupi), os quais servem de base para elaborar as receitas culindrias:
diversos tipos de beijus, mingaus, farinhas e bebidas. Uma alimentagio com-
pleta para os Wajapi necessariamente requer uma combinagao entre carne (de
caca ou peixe) e alimentos a base de mandioca; a falta de um desses elementos,
ainda que haja a presenca abundante do outro, conduz a um estado designado
teavora (fome e pendria).

Dentre os produtos elaborados com a mandioca o grande destaque explicita-
mente pontuado é a producio de um antialimento (LEVI-STRAUSS, 2005):
0 kasiri. Kasiri é um termo genérico que se refere a beberagens e inclui ao
todo oito receitas,’ sendo que duas delas nio sdo alcoblicas e outras duas nio
possuem mandioca em sua composigio.

O gosto explicito dos Wajapi pelo kasiri nio é exatamente pelo seu sabor —
ainda que também o seja — mas sim pelo estado provocado por ele, designado
-ka'u. --Ka'upode ser traduzido como embriaguez, porém ele nio se restringe
ao campo seméantico do termo em portugués, trata-se de um estado complexo
no qual as propriedades da pessoa sio modificadas, operando um sistema de
contraste entre leve e pesado. Como explica Gallois (1988, p. 217-220), o
-ka’u tanto pode exacerbar estados de leveza, associados 2 tristeza e a perda do
principio vital® (-‘a), como acentuar o peso, relacionado a alegria. A alteracao

4 H4 uma diferenciagdo importante entre dois conjuntos de mandiocas, um com mais e outro com
menos toxidade, popularmente reconhecida na Amazonia sob os rétulos mandioca-brava e macaxeira,
que em Wajapi sdo designadas mani’o e mani’o jau — mandioca e mandioca que se come, respectiva-
mente.

> Pontuo aqui de modo bem simples os nomes de cada uma dessas oito receitas e um dos seus aspectos
diferenciais: kasiri, de beiju de mandioca; kasiri pupura, de mandioca cozida; kasiri miti, feito de beiju,
mas ndo fermentado; pajawaru, feito de beiju de mandioca mofado; avasi kasiri, feito de um beiju de
mandioca com milho; mani’o ja’ury, feito de macaxeira cozida; karary, feito de cara (Dioscorea sp.);
pypy'i ry, feito de frutos de pupunha (Bactris gasipaes) cozido e levemente fermentado.

®  Conforme a teoria wajapi de pessoa, somos compostos por um principio vital (-‘@), que pode
afastar-se do corpo em determinadas circunstincias, gerando desmaios, doengas e morte; um invélucro
corporal (-pirerd); uma sombra (kwara'yaporera). Para mais detalhes sobre a composigdo da pessoa
e os destinos pés-morte de cada um de seus componentes ver Gallois (1988) e Pesquisadores Wajapi
(2009).

23_Uso de plantas psicoativas - Midori_2.indd 77 @ 12/09/2019 23:36



®

78 Beatriz Caiuby Labate e Sandra Lucia Goulart (orgs.)

da pessoa modifica a percepcio de maneira ampla, gerando um apagamento
das diferengas sociais. Conforme Gallois, se “apaga as diferengas entre afins, ou
entre diversas comunidades, reunidas dentro do -kao [-ka’u]” (1988, p. 150).

Entretanto, o -ka’u ndo me parece ser atingido exclusivamente pelo efeito do
dlcool. H4 um contexto e performance que sio fundamentais para efetivar
esse estado de espirito-corpo. A bebida fermentada pode, grosso modo, ser
tomada em dois contextos: as festas (moraita) e as bebedeiras ordindrias, que
eles também designam kasiri, ou seja, o termo se refere ao evento e 3 bebida.

As festas (moraita) sio ciclos estruturados que coordenam danga, canto e
musica (sopradas em diferentes tipos de flautas e clarinetes, marcadas pe-
las batidas de pés e chocalhos). Nessas ocasides a bebida fermentada é um
elemento onipresente que d4 ritmo e garante o andamento das sequéncias
performiticas, pois, conforme eles dizem, s6 se canta e danca quando se estd
-ka’u,” caso contrdrio, a vergonha (-dsi) tomaria conta do corpo gerando um
afastamento perigoso do principio vital -‘@, marcado pela leveza. Tais festas
foram aprendidas em tempos antigos, quando a primeira humanidade ob-
servava e convivia com diferentes gentes: a gente-surubim, a gente-pacu, a
gente-borboleta, a gente-onca e assim por diante. No inicio dos tempos, todas
essas gentes falavam uma mesma lingua e possufam uma cultura, 2 semelhanca
da primeira humanidade ancestral. Foi nesse contexto de ampla comunicagio
que tais festas foram observadas, imitadas e apreendidas. Algumas delas,
como a festa do milho, foram adquiridas de grupos inimigos, nesse caso dos
canibais Warikena, que sequestraram duas criangas wajapi, que, ao fugirem
e regressarem ao seio dos parentes, ensinaram a festa dos temidos inimigos
(GALLOIS, 1988; PESQUISADORES WAJAPI, 2008, 2009). Por serem
cuidadosamente estruturadas e pela necessidade de haver kasiri do inicio
ao fim (note-se que a mais longa delas dura até trés dias), tais eventos sio
planejados com antecedéncia: é preciso ter um dono da festa (moraitajara),
alguém que conheca as sequéncias de cantos, musicas e dangas; os parentes
devem ser convidados; instrumentos e aderegos precisam ser confeccionados;
e é preciso produzir bebida na quantidade certa, responsabilidade da dona do
kasiri (kasirijard) e seu marido. Ao término da festa, costuma sobrar kasiri
nos grandes cochos de madeira e paneldes de aluminio, que deve ser sorvido

7 Emuma publicagio feita porjovens wajapi em um esforco de explicar e divulgar aos brancos alguns aspectos

de sua organizagio social, eles falam acerca das festas e dizem a esse respeito: “Nao fazemos festa sem beber.
A festa é uma troca, de quem d4 caxiri e quem vem cantar e dancar.” (PESQUISADORES WAJAPI,
2009, p. 4).
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até o fim. Assim segue-se bebendo de forma mais descontraida, emendando
em um novo evento que compartilha o nome da bebida.

Os kasiri sio eventos bastante ordindrios, que em meus ultimos campos
ocorriam a cada trés, quatro dias, nas aldeias por onde passei. Eles podem
ser realizados por diversos motivos: pela chegada de alguém a aldeia, em
comemoragio a um feito, mas no geral sio motivados exclusivamente pelo
desejo de beber e ficar -ka’u. Nesses eventos h4 bastante variagio quanto a
participacio de convidados, podendo ou niao haver parentes de outras aldeias.
Quanto as msicas, ocasionalmente se ligam aparelhos de som nos sistemas
de energia solar para ouvir brega, sertanejo e até mesmo gravacdes de misicas
de festas wajapi; é comum que algumas mulheres mais velhas entoem os sai
ko ojigara (os cantos das avés, compostos por cangdes amplamente conheci-
das, mas, sobretudo, por improvisos dentro de uma mesma linha melédica e
ritmica — ostinato).

Apesar dessas diferencas contextuais, alguns elementos sio recorrentes no
processo de entrada e efetivagio no -ka’u. Chegado o dia da festa ou da mera
bebedeira, quando o kasiri estd pronto, tudo se inicia com uma arrumagao
corporal: todos se enfeitam com suas mais rubras saias e tangas, untam os corpos
de urucum, penduram seus largos colares de micangas ou coloridos colares de
fios de 13, perfumam-se e colocam as coroas de penas de tucano (akaneta) —
em suma, ficam belos. Mulheres e homens acomodam-se em locais separados:
todos os bancos da aldeia sio dispostos para os homens, enquanto as mulheres
costumam sentar-se sobre lenhas de um modo elegante, com as pernas unidas
e acomodadas lateralmente. Os convidados enfeitados vao chegando e se divi-
dindo conforme o género. As criancas, em bando, correm pelo pétio, brincam
nos igarapés e pelas bordas da aldeia. A ingestio do fermentado é ritmada e
comega devagar. O controle da bebida é exercido pela kasirijara (a dona do
kasiri, aquela que o confeccionou). Ela entrega cuias cheias aos presentes que,
pela etiqueta, devem beber de uma s6 vez e devolver o recipiente vazio. O
zanzar de cuias se intensifica gradualmente e as pessoas insistem em ficar em pé.
Apbs certa quantidade de bebida os lugares marcados pelo género se apagam.
Certa postura corporal comeca a delinear-se, um modo de falar que lembra
uma ladainha extremamente anasalada vai constituindo um ambiente sonoro
caracteristico, juntamente com os cantos ou lamentos das avés (saiké ojigara)
que sio entoados. A sonoridade é acompanhada de movimentos corporais
muito marcados: apoiados com um dos bracos nos ombros de um parente, nos
colares de micangas, nos punhos das redes ou nos caibros das casas, os corpos
pendem para a frente e para tris, com o outro braco balancando desfalecido
ao longo do corpo. Em seu extremo sonoro e cinético, com cuias que passam
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de um lado ao outro, o -ka'u se firma com uma constante verbalizacdo: os
participantes se questionam e afirmam reciprocamente, “Neka'u pé” [“Vocé
estd ka'u?”], “Aka’u!” [“Eu estou ka'u!”].

Em seu auge, seja nas festas, seja nos kasiri cotidianos, os corpos comecam a
aproximar-se, 0 toque e o esbarrio sio constantes. O suor, a bebida escorrida
ou derramada sobre os corpos e eventuais banhos fazem o urucum desbotar.
Tratando-se de uma ocasido de festa, as sequéncias perform4ticas mantém
certo foco da atencdo dos participantes, mas durante as simples reunides de
kasiri emergem pequenas rodas de conversa e brincadeiras jocosas que correm
em paralelo. Os corpos cambaleiam, tanto por efeito da bebida como por uma
manifestacdo corpdrea altamente valorizada do estado -ka’u que gera também o
-jerejere (o corpo tropego, torto). Nesse estdgio é comum que algumas pessoas
deitem nas redes conformando pequenas aglomeracoes ao seu entorno que
continuam a conversar, rir e brincar.

Muitas vezes o 4pice do kasiri é marcado por tensdes. Nessas circunstincias
podem concretizar-se adultérios, conflitos vém a tona, tentativas de suicidios sao
disparadas (sempre cometidos por jovens), e eram, antigamente, circunstincias
em que ocorria 0 homicidio de inimigos (GALLOIS, 1988). Sdo momentos
dabios de alegria esfuziante e de temor (algo j& pontuado por Sztutman,
2008), pois além de todos esses possiveis desdobramentos, quando se estd na
aldeia de parentes distantes hé o receio de ser envenenado (em especial nas
aldeias da Guiana Francesa, como relata Sztutman, 2000). H4 o ameagador
aymo (veneno que causa morte), os venenos de infertilidade administrados as
mulheres e as substincias sedutoras, todos postos de forma sorrateira na cuia
da vitima. O medo do envenenamento é potencializado pela etiqueta de jamais
negar-se uma cuia de kasiri; o inico modo de ndo beber é ndo estar presente.
A negacio de uma cuia gera uma insisténcia por parte dos presentes e da dona
do kasiri que culmina, invariavelmente, na ingestdo de bebida.

Em resumo, em tal estado coletivo de exacerbacido hd um apagamento de
padrdes de conduta amplamente valorizados na sobriedade, tais como o
afastamento corporal entre homens e mulheres, a distincia entre afins, a ndo
expressio da raiva, o falar baixo, o apaziguamento de conflitos etc.

Seduc¢des cruzadas

Por uma questio de economia do argumento, foquei nas mandiocas, mas as
receitas de kasiri levam também a batata-doce que, junto com a saliva, sio
fundamentais para a fermentacio. Um kasiri alcodlico, qualificado como aiwe-
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ra (azedo, bastante fermentado) — qualidade apreciada pelos Wajapi — deve
contar com a presenga de batata-doce (acrescida ralada) e com uma porcio
de beiju embebido em saliva da(s) dona(s) do kasiri. A bebida estabelece um
vinculo forte — uma relagio de substdncia — com a mulher que a prepara. A
fermentacio e o bom sabor da bebida dependem diretamente de uma poténcia
vital da sua produtora, que, por essa razio, deve obedecer a resguardos, abs-
tendo-se de relacées sexuais, do contato com alguns alimentos e da realizagio
de certas tarefas dias antes do preparo.

A relagdo entre a bebida fermentada e a dona do kasiri, consequentemente
entre mandiocas e mulheres, ndo se opera apenas nesse contexto anticulinario
da producio de embriaguez. No 4mbito da roca, uma mulher (principal res-
ponsével pelo plantio, limpeza e colheita) estabelece uma relagio de cuidado
com os cultivares que é semelhante dquela despendida na criagio de um filho.
Como mencionado, cada agricultora sabe de onde vieram suas mandiocas, bata-
tas, carés, algoddes etc., o que incute uma histéria e um afeto a cada conjunto
varietal. Ao passar pelas pupunhas plantadas por um famoso e finado chefe
wajapi, sua esposa lembra com saudades do primeiro marido; ao ver um pé de
algodao derrubado por seu filho, uma mulher verte lagrimas lembrando que
aquela 4rvore veio de sementes doadas pela miae; outra agricultora lamenta
com pesar ter perdido uma variedade de mandioca considerada sai kd wereko
(dada a existéncia pelas avos)...

Ao iniciar minha pesquisa sobre agricultura sempre fui levada as rogas nos
trabalhos cotidianos de colheita, plantio, limpeza ou para simples passeios,
ocasides em que as donas dos rogados faziam questdo de mostrar seus cultivos
e, com orgulho, chamavam minha atengao para sua qualidade: como estavam
alegres (ory katu) e vistosos (ikatuawe). As agricultoras realizam uma série
de atos com o objetivo de despertar um estado de corpo-espirito nas plantas
designado como ory katu (bem alegres), estado esse que é compartilhado pelas
pessoas humanas e também pode ser despertado pela embriaguez de kasiri.
O bem-estar e o estado de alegria das mandiocas e outras plantas cultivadas é
motivo de preocupacio e requer cuidados que vio da limpeza meticulosa das
plantas daninhas ao plantio de mani’o’y (mae da mandioca) — uma espécie
selvagem que lembra muito um pé de mandioca em sua morfologia —, jd que
as maes possuem a capacidade de alegrar sua prole.

A mandioca, em seus diferentes planos de relacio com as mulheres Wajapi,
constitui-se em uma espécie companheira, sendo que o apreco por ela passa
pelo seu potencial embriagador na forma de kasiri. Nesse cenario gostaria de
propor uma inversio da perspectiva analitica, 8 maneira de Thom Van Dooren
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(2012) e Michael Pollan (2003), e sugerir que o potencial téxico da mandioca,
tanto em sua forma veneno (com o potente dcido cianidrico)® como em sua
forma inebriante (com a grande concentragio de carboidratos que sdo conver-
tidas em dlcool), é central no processo de seducio dos Wajapi, fazendo com
que eles invistam massivamente em sua propagacio e diversificagio.

Michael Pollan (2003), inspirado em estudos biolégicos, aponta que se as
plantas ndo desenvolveram em seu processo evolutivo formas de mobilidade tais
como as dos animais, a grande estratégia do acaso foi a selecio de complexas
sinteses bioquimicas, capazes, por exemplo, “de transformar 4dgua, solo e luz
solar em um grande nimero de substincias preciosas”® (2003, p. xvii). Pollan
jocosamente designa as plantas de “alquimistas da natureza”. Em um cenério
onde nio se est4 sozinho no mundo, onde, portanto, s6 ha coevolucio, a alqui-
mia vegetal foi a grande estratégia para mover-se, proteger-se e propagar-se,
seja por compostos toxicos que geram a morte de predadores, seja por aromas
agradaveis que atraem polinizadores, pela docilidade de um fruto que desperta
o desejo de um dispersor em carregi-lo, ou pelo seu potencial de inebriar e
despertar o desejo de experimentar outras realidades via substancias psicoativas.

Van Dooren (2012), por sua vez, insiste que a domestica¢io nao foi um processo
unilateral em que sé as plantas teriam se dobrado e se modificado de acordo
com os desejos humanos. Os vegetais também impuseram suas condigdes de
existéncia a0 homem, promovendo a sedentarizacio e mudangas fisiolégicas
naqueles que passavam a consumir maior quantidade de grdos, raizes e frutos,
gerando transformacdes corporais nos processos de digestdo e absorcio de
compostos vegetais. As plantas também domesticaram a humanidade.

E por esse caminho que pretendo voltar um olhar para a agéncia das mandiocas.
Em um jogo de seducdes, por meio da producdo de embriaguez e de todos os
sabores, aromas e texturas advindos de seus produtos culinérios, as mandiocas
despertam o desejo wajapi de as continuar plantando e diversificando. Todavia,
essa reflexdo em nada propée uma humanizacio das mandiocas, mas apenas
ndo restringir a posicdo de agente e de sujeito ao humano. Ao atentarmos aos
processos de interacio ecoldgica, onde a humanidade é um entre outros atores,
notamos como a emergéncia das espécies estd imersa em uma rede de relacées

8 Alguns autores sugerem que as variedades amargas, com maior teor de cianeto, teriam sido sele-

cionadas a partir das variedades mansas (a primeira linha domesticada) (RIVAL; DOYLE, 2008). As
mandiocas-bravas permitem subprodutos do processamento mais significativos em sabor e quantidade;
além disso, as mulheres wajipi nutrem especial gosto pelo seu processamento, trabalho que realizam
entre irmas, mies e filhas, compartilhando conversas e risadas.

®  Traduzido por mim do inglés para o portugués.
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que, compreendedo a variante tempo, nos conduz a pensar a modificagio das
relacdes em processos de coevolugio (THOMPSON, 1994). No caso Manihot
esculenta a coevolucio nio se estabelece s6 com a humanidade que se deleita
com sua transformacio culinéria e inebriante, mas também com os outros agen-
tes com os quais ela convive: as formigas, os polinizadores e assim por diante.

Tal inversdo descritiva dos processos bioldgicos e evolutivos, como tém pro-
posto os atores supracitados, nos permite também iluminar as teorias wajapi
sobre o mundo, tirando-os do ostracismo exético. A seducio, a embriaguez
e o desejo nio sio formas de relagio existentes apenas entre os humanos
plenos!'® — os Wajapi —, mas figuram entre outras formas de vida e atam uma
série de sujeitos diversos.

Certa vez, ao ver um urucum em flor, repleto de mamangavas zunindo alto,
uma velha wajipi que estava ao meu lado disse que as abelhas faziam festa
(moraita) e que o néctar das flores era kasiri para elas. Junto com os Wajapi,
parece-me possivel afirmar que o kasiri é um operador de seducio, que permite
inverter acdes e, por isso, é sempre perigoso: permite que afins se aproximem
em demasia, permite o desejo da prépria morte, permite que a morte de ou-
trem seja perpetrada e uma série de outras inversdes e apagamentos em relagao
a socialidade sébria. Aqui diria que o argumento de Michael Pollan pode ser
conectado ao pensamento wajapi, possibilitando a compreensio de que hd uma
acio da mandioca (e de outras plantas) sobre os humanos por meio do desejo.
O fazer desejar-se promove uma inversio das posi¢des sujeito-objeto e j4 nao
se tem mais certeza de quem age sobre quem.

Contrassacralizacao

A mandioca é uma planta bastante ordinaria, onipresente na cozinha de diversas
comunidades e mesmo um icone da cultura brasileira.!! Olhando para o uni-

10" Uso aqui o atributo “pleno” para diferenciar os humanos aparentes de outros animais e seres que

guardam uma humanidade velada, ou seja, para ser precisa com a proposi¢io perspectivista de Vivei-
ros de Castro (2002) de que em outras dimensdes todos os sujeitos compartilham de uma condigao
humana.

" A centralidade da mandioca no Brasil pode ser aferida em muitos 4mbitos, mas o discurso presiden-

cial feito por Dilma Roussef em 2015, por ocasido de uma solenidade dos Jogos Mundiais dos Povos
Indigenas, parece um bom exemplo de sua importancia para a identidade nacional. Reproduzo aqui
o trecho sobre a mandioca, que ficou extremamente famoso e popular: “Nenhuma civilizagdo nasceu
sem ter acesso a uma forma bésica de alimentagéo. E aqui nés temos uma, como também os indigenas
americanos tém a deles. N6s temos a mandioca. E nés estamos comungando a mandioca com o milho.
E certamente nés teremos uma série de outros produtos que foram essenciais para o desenvolvimento
de toda a civilizagdo humana ao longo dos séculos. Entdo, aqui, hoje, eu estou saudando a mandioca.
Acho uma das maiores conquistas do Brasil” (Dilma Roussef, 23/06/2015).

23_Uso de plantas psicoativas - Midori_2.indd 83 @ 12/09/2019 23:36



®

84 Beatriz Caiuby Labate e Sandra Lucia Goulart (orgs.)

verso wajapi, o uso de uma das tnicas substancias alteradoras de consciéncia
feito por eles, o 4lcool da bebida fermentada, nio passa por nenhum forma
de divinizagio, de comunicacio com demiurgos, mortos, espiritos ou possui
qualquer fungdo xaménica (para falar de uma esfera importante que poderia
remeter ao adjetivo muito usado para falar de plantas psicoativas e seus usos
rituais — o Sagrado).

Em meio a artigos sobre plantas psicoativas, onde vigoram os usos rituais e
religiosos de potentes espécies vegetais — que, consequentemente, sio tidas
como deidades em si (LABATE; GOULART, CARNEIRO, 2005) — talvez
fosse mais prudente abordar o tabaco, que é central ao complexo xamanico
wajapi. Contudo, preferi a tarefa de falar de mandiocas, tomando como gancho
a embriaguez das bebidas fermentadas, para tentar esgarcar a ideia de plantas
sagradas e problematizar os limites do valor depositado sobre os psicoativos.
A mandioca tal como descrita aqui poderia ser colocada no conjunto main
stream das “plantas sagradas” ou de plantas psicoativas? Certamente nio, se
limitamos essa categoria aos entedgenos usados com finalidade de produzir uma
experiéncia com algo que possamos chamar de divino (LABATE; GOULART,;
CARNEIRO, 2005). O estudo do sagrado se encontra na génese da antropo-
logia disciplinar, com o cldssico estudo de Marcel Mauss e Henri Hubert em
“Sobre o sacrificio” (2005 [1899]), onde o sagrado emerge da ordem religiosa
com a fungéo de criar e manter a coesio social. O sagrado refere-se a0 4mbito
das divindades e se opde ao profano, a ordem secular da humanidade. Mas
ja em Mauss e Hubert (2005 [1899]) notamos que o sacrificio é justamente
um mecanismo de unido por meio da dddiva da humanidade mundana com
as divindades.

A'ideia de “contra”, formulada por Clastres (2003) ao falar de sociedades con-
tra o Estado, pareceu-me uma saida para fugir do dualismo sagrado-profano;'?
afinal, abordar as mandiocas e sua poténcia embriagadora nos coloca diante da
impossibilidade de uso da categoria “plantas sagradas”. Se o sagrado remete 3
ordem divina e uma série de plantas atua, justamente, na acio de juncio do
humano ao divino, estamos no 4mbito das relacdes complexas, onde, como
nos ensina Clastres (2003) via profetas guaranis, nio vigora o principio da
identidade (A = A ou Humanidade = Humanidade) mas da diferenca (onde
A = Niao-A, ou seja, Humanidade = Divindade). Poderiamos, pois, estender
essa existéncia heterogénea, ordenada pelo principio da diferenca, para além
da relagcio com uma alteridade divina e incluir os outros nio humanos com

12 Tania Stolzen Lima (2011) é quem chama a atencio para a poténcia da ideia clastreana de “contra”
como uma saida para as oposi¢oes diametrais.
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0s quais constituimos a vida. Como nos ensina Donna Haraway (2003), ao
lembrar a necessidade vital que o corpo humano possui em relacdo as bactérias
que habitam o intestino, somos feitos de outros organismos; nossa histéria
evolutiva (assim como a de qualquer “outro significante”, para usar um termo
de Haraway) é marcada e moldada por relagdes com componentes biéticos
e abidticos. Nossa humanidade s6 é possivel na relacio com uma infinidade
de entes.

Parece-me, assim, necessério o rompimento de uma hierarquia antropocéntrica
que rege nosso pensamento — como proposto por Konh (2013), Haraway
(2003), Van Dooren (2012) e Pollan (2003), citados acima. Sem conseguir
ver nada além de nossa prépria imagem refletida no mundo, ressaltamos
a sacralidade das espécies que causam alteracdes em nossa consciéncia. E
mister conceber que as relacdes interespecificas sio fundamentais para a
ontogénese de todas as formas de vida — como propée a ideia de “espécie
companheira” de Donna Haraway e a prépria concepgio de coevolucio da
biologia (THOMPSON, 1994). Nessa descolonizacdo antropocéntrica do
pensamento, que diversos autores tém proposto — que é em muito devedora
dos grupos amerindios (KOHN, 2013) —, ndo parece ser possivel sacralizar
as espécies vegetais que nos causam novas consciéncias por sua composi¢ao
quimica, deixando de fora tantas outras que nio implicam efeitos diretos sobre
a humanidade. Além disso, se nés ndo sabemos os efeitos ativos que o sabor do
carntinculo ou o odor das flores possuem sobre a psique de formigas e abelhas,
os Wajipi o sabem e dizem que o néctar embriaga as abelhas.

Nio é possivel conceber as mandiocas (e qualquer outra forma de vida) sem
suas formigas temitord, sem seus polarizadores, os solos por elas preferidos e
sem seus humanos. A alegria, a diversificagdo e a sobrevivéncia das mandiocas
dependem diretamente de seu potencial de atrair e seduzir — de embriagar —
nao apenas os Wajipi, mas também as formigas, as abelhas...
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