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Capitulo 24:

REALEZA DIVINA E NAO-DIVINA
Philip Jones

“Por toda parte e em todas as eras, reinar tém sido, em certo grau, um oficio
divino” (Evans-Pritchard, 1962: 210). Alguns reis, € claro, sdo mais divinos que outros.
No mundo do Oriente Préximo Antigo, os maiores exemplos disso séo o0s reis do Egito.
Pelo decorrer da historia do Antigo Egito, eram atribuidos aos reis alguma forma de status
divinos (O’Connor e Silverman 1995). Na Mesopotamia Antiga as atribuigcdes de
divindade aos reis eram mais restritas, duplamente em tempo e em espago. Esse fenGmeno
era limitado a alguns reis do sul da Mesopotamia no decorrer do milénio entre os séculos
22 e 12 a. C. Apesar disto, a realeza divina na Mesopotamia levou a producdo de uma
guantidade expressiva de fontes materiais. Temos inscri¢cdes onde reis reivindicam status
divino, registros administrativos que testemunham oferendas ritualisticas a sua divindade,
e textos literarios que demonstram reis divinos, tanto lendarios quanto historicos.

Mas o0 que 0s antigos mesopotamicos pretendiam com essas honras? Nosso
entendimento da palavra “deus” ¢ condicionado pela tradicdo monoteista da sociedade
Ocidental. O termo carrega conota¢des de onipoténcia e uniformidade. No entanto, como
uma sociedade politeista, os antigos mesopotamicos conheciam uma multiplicidade de
seres divinos que cumpriam uma variedade de papeis (Lambert 1957-71; Van Dijk 1957-
71). Ademais, devemos tentar explicar porque na Mesopotamia, diferentemente do antigo
Egito, alguns reis eram considerados deuses enquanto outros néo.

Partindo da nossa perspectiva, ndo é facil aceitar que os suditos de um rei

poderiam ser ambos racionais e, a0 mesmo tempo, realmente ter acreditado em sua



divindade. Dado o nivel de alfabetizacdo na antiga Mesopotamia, os textos ilustrando
qualquer forma de realeza eram produto de um segmento bem pequeno e ndo homogéneo
da populagdo. No terceiro milénio, os mais altos cargos administrativos podiam ser
alfabetizado (Visicato 2000: 233-9). A maioria de nossos tabletes literarios Babilénios
antigos sdo os exercicios escolares de escribas em treinamento cujo papel na sociedade
ainda ¢ obscuro (Tinney 1998). A maior parte dos tabletes literdrios e “cientificos” do
primeiro milénio sdo produto de uma elite sofisticada e escolarizada (Parpola 1983;
Rochberg 1993). A natureza literaria de muito de nossas evidéncias torna o conceito de
realeza divina ainda mais suspeito. Cartas comerciais e administrativas sobreviventes do
periodo da Velha Babildnia, contemporaneos a evidéncia literaria, tratavam o rei como
uma figura puramente humana.

Mas, em qualquer nivel, a experiéncia da realeza ndo poderia ser monolitica. Seria
pouco provavel para um rei ter a mesma experiéncia da instituicdo da mesma forma que
seus predecessores, seus conselheiros, ou seus suditos. Nés apenas podemos analisar estas
experiéncias pelos registros de escribas nos tabletes recuperados. Se nds desejamos
postular o que esses escribas realmente acreditavam ou como a experiéncia da monarquia
teria sido articulada por outros membros, ndo letrados, da sociedade, nds s6 podemos
fazer isso através dessas copias escribas existentes.

Meu foco serd nos dois periodos da histéria mesopotamica com mais riqueza
intelectual recuperada por nés: o periodo da Velha Babilénia (2004-1595 AEC) e o
primeiro milénio AEC. Eles ndo somente providenciam muita evidéncia para o oficio
real; eles também se diferenciam muito em como caracterizam a instituigdo. A monarquia
frequentemente era tratada como divina no corpus da Velha Babildnia e como ndo-divina
no do primeiro milénio. Em considerando primeiro os retratos literarios do papel cdsmico
da monarquia e depois seus possiveis contextos politicos, eu procuro iluminar ao invés
de solucionar esses problemas. As visdes mesopotamicas de monarquia, ndo importa o
qudo rebuscadas nos possam parecer, revelam entendimentos nativos dos processos e dos
problemas herdados na constituicdo de autoridade legitimada. Ao mesmo tempo, elas
aprofundam nosso entendimento da sociologia da politica antigo mesopotamica. Elas nos
ddo alguma indicagdo dos fendmenos politicos que estimulavam reflexdes nativas e das
maneiras pelas quais eles o faziam.

As experiéncias intelectuais de poder na antiga Mesopotamia eram subjazidas por
medo de violéncia real. Visdes contrastantes de monarquia colocavam em evidéncia

maneiras diferentes de lidar com esse problema. As caracterizagdes do rei divino da Velha



Babilonia implicavam que o rei tinha o dever de contribuir de forma crucial para a
manutencdo da ordem cosmica. Ele deveria ou restringir sua tendéncia inata de expressar
violéncia sobre seu povo ou, de modo mais positivo, se conformar a um modo firmemente
conscrito de agir corretamente. Um modo importante de transmitir o comportamento
requerido era caracterizando o rei através de comparacGes com divindades tradicionais.
Explicitamente, ele era equalizado ao deus Dumuzi e comparado ao deus sol. Dumuzi era
0 esposo de Inana, a amedrontadora deus do amor e da guerra. Seus charmes cativantes
providenciavam um meio de canalizar o potencialmente destrutivo poder da deusa para
usos mais construtivos. O deus sol era o patrono divino da justica. Tao significativo
quanto esses modelos positivos, porém, era o implicito contraste com o deus guerreiro
Ninurta. Diferente deste ultimo, o rei deveria evitar usar a incrivel violéncia a seu dispor
contra sua propria patria.

Em contraste, em boa parte do material do primeiro milénio 0 maximo que se
podia esperar do bem-humano rei era auto contencdo. Qualquer ordenamento c6smico
deveria existir independentemente da natureza violenta do rei. Em termos das diversas
experiéncias sociais de poder, n6s podemos notar significativas correlagdes — porém sem
afirmar linhas diretas de causalidade — entre esses modos de imaginar o oficio real e
aspectos especificos da experiéncia politica da monarquia nesses dois periodos. O periodo
da Velha Babilénia foi o inicio de um processo de muito longo, dual, de integracdo
territorial e de diferenciacdo da elite; o primeiro milénio foi o seu fim. Neste periodo mais
tardio, as elites urbanas letradas tenderam a conceitualizar seus privilégios politicos em
oposicdo a administracdo real, ao invés de através dela. Assim, talvez ndo seja
surpreendente que visfes de monarquia como um fundamento do ordenamento csmico

ndo fossem mais tdo comuns como no periodo da Velha Babildnia.

As Experiéncias Intelectuais de Poder
Por toda historia mesopotamica, a legitimidade dos reis foi conceitualizada em termos de
sua proximidade com o mundo divino através da descendéncia divina, apoio divino,
casamento com uma deusa, ou status de super-humano. Todos esses temas ja eram
aludidos em uma de nossas mais antigas inscricdes reais, a chamada Estela dos Abutres
em honra a Eanatum de Lagash (2450 AEC). Seu nascimento e criagcdo foram descritos

em termos de super-humano:



O deus Ningirsu plantou a semente de Eanatum no ventre e ... se alegrou com ele. A deusa Inana
0 acompanhou, o proclamou “Merecedor no templo-Eana de Inana do santuério-Ibgal,” e o sentou
no colo especial da deusa Ninhursag. Ninhursag o ofereceu seu seio especial. Ningirsu se alegrou
com Eanatum, a semente plantada no ventre por Ningirsu. Ningirsu depositou sua medida sobre
ele, por (um comprimento de) cinco antebragos ele depositou seu antebraco sobre ele: (ele mediu)
cinco antebracos, uma medida (2,75 metros). Ningirsu, com grande alegria, deu a ele a monarquia

de Lagash. (de acordo com Cooper 1986: 34)

Tais temas eram caracteristicos de celebracdes do rei por toda a histéria mesopotamica.
Porém a inovacdo de conferir divindade ao rei em si ocorreu pela primeira vez algum
momento em meio ao reinado de Naram-Sin de Akkad (2254-2218 AEC), e sua origem

foi dramaticamente descrita em uma de suas inscrigdes:

Naram-Sin, o poderoso, rei de Akkad — quando os quatro quarteirbes se rebelaram juntos contra
ele, através do amor que Ishtar demonstrava por ele, ele foi vitorioso em nove batalhas em um ano,
e o0 rei que eles haviam elevado (contra ele) ele capturou. Em razdo do fato de que ele havia
protegido as fundagdes de sua cidade contra o perigo, (os cidaddos de) sua cidade pediram a Ishtar
em Eana, Enlil em Nippur, Dagan em Tuttul, Ninhursag em Kesh, Ea em Eridu, Suen em Ur,
Shamash em Sippar, e Nergal em Kutha, que (Naram-Sue) foi (feito) deus de sua cidade, e eles

construiram em Akkad um templo (dedicado) a ele. (Frayne 1993: 113-14)

No coracdo dessa deificagdo estava a escrita do nome do rei com o determinativo para
“deus”. Essa pratica teve uso regular até o fim do periodo Kassite (Seux 1980-3: 170-1).
Outros marcadores de divindade real eram mais restritos nesse periodo. Os reis de Akkad,
Ur 111 e da Velha Babilénia eram descritos em epitetos como deuses. Os reis de Ur 11l e
da Velha Babilonia tinham hinos escritos em sua honra. Os reis de Ur Il recebiam
oferendas religiosas enquanto ainda vivos (Klein 1981: 29-36; Kraus 1974: 241-50;
Rémer 1965: 55-7; Sallaberguer e Westenholz 1999: 153-4).

Por boa parte desse periodo existe pouca evidéncia de qualquer tipo de reflexdo
nativa sobre a monarquia de carater divino. Por sorte, o conceito transborda de muitas das
composicdes preservadas dos tabletes literarios da Velha Babildnia. N6s podemos
contrastar isso com a monarquia ndo-divina presente no corpus do primeiro milénio.
Crucial para cada visdo sobre a monarquia era como o balanco pela responsabilidade pelo

ordenamento césmico se distribuia entre o rei e o mundo divino.



Monarquia Divina no Periodo da Velha Babilonia

Tabletes literarios da Velha Babildnia implicavam que o carater divino do rei refletia seu
papel vital na manutencdo do ordenamento cdsmico frente a imprevisibilidade divina. Os
textos, por outro lado, registravam um subjacente nervosismo em ter que depender das
habilidades do rei em restringir seus préprios impulsos destrutivos. Olhando para como o
governo divino era enquadrado, eu vou focar em quatro temas: a natureza do regime
divino propriamente dito, atos primordiais de criacdo que providenciaram um padréo para
todo o ordenamento césmico subsequente, decretos divinos individuais lidando com
problemas especificos, e a maneira com que instituicdbes humanas derivaram sua

inspiracdo do mundo divino.

Como a soberania legitima no mundo da antiga Mesopotamia era sempre
entendida como monarquia, deve ser de se esperar que 0 mesmo acontecesse com a
soberania no mundo divino. Mas, surpreendentemente, nos tabletes literarios da Velha
Babil6nia ndo existia um chefe claro do pantedo divino. O poder cosmico supremo era
detido ao mesmo tempo pelo deus dos céus, An, e pelo deus patrono da cidade de Nippur,
Enlil, com pouco esfor¢o para amenizar essa aparente discrepancia. Soberania divina era
imaginada em termos de um grupo de deuses, ndo apenas um: uma diarquia de An e Enlil
juntos; um triunvirato de An, Enlil, e Enki, deus da sabedoria; uma tetrarquia de An, Enlil,
Enki, e a deusa mae, ou de Ninmah ou de Ninhursang; ou entéo a totalidade de todos os

deuses, se reunindo em assembleia.

Nenhuma dessas versdes do governo divino veio acompanhada de fortes
conotacdes de estabilidade no ordenamento cosmico. O deus do céu An era como uma
espécie de “enigma” (traducao livre, original: cipher). Enlil certamente tinha poder, mas
tendia a exercé-lo de modo destrutivo, como ao enviar a enchente, vista em Atra-hasis,
ou uma invasdo barbara, vista em Maldicdo de Agade (Foster 1993a: 158-201; Black et
al. 1998-:2.1.5). Enlil poderia ser caracterizado mais por sua auséncia da vida humana do
que pela sua presenca. A composicao Enlil e Ninlil imaginou ser possivel vida humana
ordenada na cidade de Nippur somente quando o deus se ausentava da cidade (Black et
al. 1998-:1.2.1). Como um time, a palavra de An e Enlil era muitas vezes caracterizada
como imutavel, mas alguns contextos também sugerem que era incompreensivel e

erratica.



De modo similar, descricdes da Antiga Babilonia a respeito das a¢6es divinas na
aurora dos tempos ndo sugeriram um cosmos organizado. Nenhuma das supostas cabecas
do pantedo, An ou Enlil, era mostrada criando espaco ordenado, da maneira que nos é
familiar a partir das acdes de Yaweh no inicio do livro biblico do Génesis. Em A Cangéo
da Enxada, Enlil era descrito separando o céu da terra (Black et al. 1998-:5.5.4). Mas a
sua Unica contribuicdo para a ordem cultural e social teria sido a criagdo do mais versatil
dos implementos, a enxada. Ela teria dado a humanidade o potencial de criar seu proprio
ordenamento social e cultural, porém de modo algum garantindo-a. Os esfor¢os de outros
deuses na organizacdo primordial foram muito mais ambiciosos, porém essencialmente
falhos. Ambos Enki e seu dominio, o Abzu, mitoldgico oceano subterraneo de dgua doce,
eram intimamente associados com qualidade de inteligéncia e raciocinio logico. Eles
teriam, portanto, tido obviamente influéncia em qualquer tipo de concepcdo de
ordenamento cosmico. Em Enki e a Ordem do Mundo, Enki organiza o mundo primordial
e delega a responsabilidade de cada faceta da organizacéo para um divindade especifica
(Black et al. 1998-: 1.1.3). Porém, ele subverte seus proprios esfor¢os ao delegar para a
geniosa deusa Inana o papel de negar tudo aquilo que ele havia conquistado. Ninurta, 0
filho de Enlil, imp6s ordem a terras estrangeiras no poema as Facanhas de Ninurta, mas
n&o obteve tal resultado na terra mae em si (Black et al. 1998-: 1.6.2). Atra-hasis comega
com deuses menores trabalhando na terra (Foster 1993a: 158-201). O trabalho deles,
porém, ndo € finalizado uma vez que eles entram em greve, deixando suas tarefas para

serem completadas por maos humanas.

Em geral ndo apresentando qualquer imagem de mdo firme no leme, ou de
organizacdo primordial, os textos literarios da Velha Babildnia normalmente apresentam
a ideia de ordenamento césmico em termos de decretos divinos. Sua promulgacao
geralmente era descrita como “decretando um destino”. Em raras ocasides esses decretos
eram visualizados como um agrupamento finito e predeterminado, registrado no “Tablete
dos Destinos” possuido por um dos deuses maiores. Mais regularmente, eles eram
apresentados como um conjunto de declaragdes ad hoc, em resposta a eventos particulares
ou a peti¢des (George 1986; Polonsky 2002:73-168).

Na mentalidade da Velha Babilonia a inspiracdo divina das instituicdes humanas
estava encapsulada no conceito do m e, os arquétipos divinos que subjazem todos 0s
aspectos da vida civilizada. Eles poderiam se originar com An ou Enlil, porém mais

apropriadamente eles eram geralmente associados com Enki e 0 Abzu, fonte da sabedoria



divina. Uma das principais agentes de sua transferéncia do Abzu para os dominios
humanos era a deusa Inana. O processo de transferéncia foi celebrado com certo
detalhamento na composicéo Inana e Enki, que descrevia como ela havia levado o m e
até seu esposo Dumuzi, e sua (her city) cidade Uruk (Black et al. 1998-:1.3.1). Enquanto
a associacdo explicita de Inana com 0 m e era construtiva, sua reputacdo quanto a
comportamentos irracionais atribuia a sua funcédo transportadora um ar de mau pressagio.
Além disso, descrigdes do m e em contextos humanos muitas vezes colocavam em

evidencia a fragilidade de sua integridade (Farber-Fliigge 1973: 150-2).

As implicagdes dessas contribui¢des divinas ao ordenamento cosmico ndo eram
reconfortantes para a humanidade. O cosmos era caracterizado como um lugar
imprevisivel e perigoso. Os piores medos da humanidade encontravam sua expressao na
ira dos deuses, tanto provocada quanto ndo provocada. Enquanto oferendas divinas
representavam o cumprimento do papel humano dentro do ordenamento cdésmico,
satisfazer os deuses ndo era tarefa simples. Em Atra-hasis, Enlil se torna hostil a
humanidade simplesmente pelo fato de o burburinho da vida cotidiana dificultar seu sono
(Foster 1993a: 158-201). Ele enviou a praga, fome, e a seca, na tentativa de diminuir o
nimero de humanos. Cada vez, através do aconselhamento de Enki, as pessoas eram
capazes de mirar suas oferendas ao deus que mais fosse capaz de aliviar seus sofrimentos.
Quando Enlil finalmente foi capaz de convencer, através da coercdo, os demais deuses a
liberar a mais poderosa arma divina, o dilGvio, até mesmo Enki foi incapaz de interceder.
Ele s6 conseguiu garantir a sobrevivéncia de uma Unica familia humana, a de Atra-hasis,

o Noé babildnico.

A imprevisibilidade do descontentamento divino ndo provocado era bem ilustrada
pela figura de Inana por si s6. Em Enki e a Ordem do Mundo, ela era caracterizada como
0 poder que poderia subverter qualquer ordenamento cosmico (Black et al. 1998-: 1.1.3).
Além disso, o envolvimento de Inana também inspirou um certo grau de
contingenciamento as concepcdes de inspiracdo divina subjacente as instituicOes

humanas.

Os dois modos de ira divina, provocada e ndo provocada, eram ambos presentes
na Maldicdo de Agade (Black et al. 1998-: 2.1.5). O rei Naram-Sin tentou obter um agouro
favoravel para construir um templo para Inana em sua cidade Akkad. Enlil, porém, reagiu

somente com descontentamento silencioso. Isso coloca em andamento uma sequéncia de



eventos que culmina com a invasao das terras do rei pelos barbaros gutios. Naram-Sil
decide entdo destruir o templo de Enlil. Em retaliacdo, Enlil envia as hordas barbaras para
obliterar a cidade de Akkad.

A natureza e as implicagbes do governo de carater divino tornavam necessarios
outros métodos de contrabalancear os caprichos do cosmos. Existiam diversos hinos as
divindades e aos templos que buscavam fazer com que uma grande variedade de deuses
exercessem suas influéncias de forma a beneficiar a humanidade. De modo marcante, eles
usavam a figuro do rei para evocar ordenamento cosmico. Era isso que providenciava o
contexto intelectual para a divindade do rei. As nuances do papel do rei eram
caracterizadas através de comparagdes, tanto positivas quanto negativas, com varias das

divindades tradicionais.

O aspecto ativo de seu papel de preventor da provocacao da ira divina envolvia
um delicado balanco. Ele deveria assegurar que a¢cdes humanas ndo injuriassem os deuses
e que os templos tivessem sempre suas provisoes, de modo a nunca exercer forga demais
sobre seus proprios suditos. Esse dilema era refletido em comparac@es do rei com dois
deuses. O rei era associado ao deus sol (Polonsky 2002: 436-9, 471-529). Isso foi expresso

por Hammurabi (1729-1750 AEC) no prologo do seu codigo de leis:

Naquele tempo, Anu e Enlil, para a melhora do bem estar das pessoas, me nomearam com meu
nome, Hammurabi, o principe piedoso, que venera os deuses, para fazer com que a justica
prevalecga na terra, para abolir o maldoso e o perverso, para impedir que o forte oprima o fraco,

para crescer como o deus sol sobre toda a humanidade, para iluminar a terra. (Roth 1997: 76-7)

O deus sol era o juiz divino. O deus sol servia de modelo para como o rei deveria
contribuir positivamente para o ordenamento humano. Além disso, os hinos reais
frequentemente aludiam a boa realizacdo do provisionamento como razéo para que 0s
deuses recompensem o0 monarca com um bom destino. Era o deus sol que se imaginava
presidir sobre a assembleia divina, quando esta se reunia para pronunciar sua satisfacao
ou insatisfacdo com as ag¢des humanas através das entranhas de ovelhas sacrificadas
(Polonsky 2002: 224-39).

De mono implicito, porém, a comparagdo do rei com uma divindade ainda mais
poderosa pairava sobre as descrigdes reais da Velha Babil6nia. O deus guerreiro Ninurta
era frequentemente aclamado como “rei” nos textos mitologicos. Além disso, a0 mesmo

tempo em que inscri¢des reais contemporéneas raramente falavam em guerra divina, o



papel de Ninurta como aterrorizador ou opressor em terras estrangeiras era um que servia
frequentemente como ponto de comparagdo nos hinos ao rei. Por outro lado, na
composi¢do O Retorno de Ninurta ao Nibru, o retorno de Ninurta de vitdrias em terra
estrangeira causou uma crise cosmica, ja que, envolto em gloria, Ninurta passou a brincar
com a ideia de desafiar seu pai Enlil pelo poder supremo (Black et al. 1998-:). O exercicio
da forca e da violéncia, tdo necessarias para lidar com os inimigos no estrangeiro, s6

resultaria em caos se voltado para a terra patria (Jones in press).

O papel do rei era de impedir que inimigos causassem algum mal & terra patria
através da destruicdo ou subjugacéo deles. Porém, a fragilidade da posicdo do rei frente
as ameacas externas era conceitualizada através de seu relacionamento com Inana. O rei
encarnava Dumuzi, o consorte divino de Inana, e se casava com a deusa em matrimonio
sagrado. Obviamente, o poder e o capricho personificados em Inana faziam da posicéo de

qualquer esposa, divina ou humana, precaria (Jones 2003).

Monarquia N&o-Divina no Primeiro Milénio

A ideia de que o cosmos ndo era predeterminado e que o ordenamento dependia da
intervengdo real ndo estava ausente dos tabletes do primeiro milénio. Entretanto, textos
desse periodo sdo dominados por uma atitude muito diferente sobre o ordenamento
cosmico. O texto literario normalmente mais citado desse periodo é o Epico ou Poema da
Criacgdo (Foster 1993a: 351-402). Ele comemora a evolugdo primordial do cosmos que
culminou na vitéria de Marduk, divindade patrona da Babil6nia, sobre as forcas do caos
lideradas por Tiamat, a personificacdo do mar. Por esta acdo, o restante dos deuses
reconheceu Marduk como suserano. Essa elevacdo de Marduk foi amplamente refletida
em outros textos do primeiro milénio e teve seu paralelo no norte da Mesopotamia com a
figura de Assur, deus patrono da Assiria. Isso foi reflexo do aumento na importancia
politica das cidades que esses deuses personificavam. Porém, especialmente no caso de
Marduk, esses novos deuses representavam ndo somente novos governantes do cosmos,
mas também uma nova modalidade de autoridade cosmica suprema. De acordo com o
Epico da Criag&o, 0 ordenamento cosmico ndo era uma entidade aleatoria, mas sim algo

determinado por Marduk nos tempos primordiais. Apds derrotar Tiamat, Marduk teria



criado um cosmos ordenado ao dividir a carcaca dela. Nesse novo cosmos, decretos
divinos e 0os m e se tornaram conceitos redundantes. Decretos divinos eram imaginados
como um agrupamento completo de proclamagdes, inscritas no “Tablete dos Destinos”
que foi capturado pelo vitorioso Marduk. O papel do m e foi preenchido por Marduk em
si. Como cria de Ea, era ele quem representava o poder divino nas conquistas culturais

humanas.

Marduk n&o era um mero substituto de Enlil como cabega do pantedo. Ele era um
novo tipo de deus chefe, um que podia impor ordens aos seus companheiros deuses, em
prol da humanidade. Além, a fim de exaltar esse novo tipo de lider, o Epico da Criag&o
conscientemente reempregou motivos proeminentes de evocacGes de ordem da Velha

Babil6nia, para celebrar a nova ordem.

Os motivos do sol, providéncia, e casamento foram reusados no poema para
caracterizar Marduk de maneira reminiscente aos reis divinos das composic¢des da Velha
Babildnia. Na primeira apari¢cdo de Marduk no poema seu avd, An, o deus céu, o saudou

em termos solares:

O filho do deus Sol, o filho do deus Sol,

O filho, o sol, a luz solar dos deuses. (Foster 1993a: 357)

Em segundo lugar, a antiga tarefa do rei de prover aos deuses passou a ser atribuida a

nova figura divina:

Quando os deuses tinham dado o direito de reinar a Marduk
Eles disseram para ele expressdes de boa sorte e obediéncia,

“Daqui em diante, vocé sera o provedor de nossos santuarios” (Foster 1993a: 382)

O terceiro motivo, casamento com uma figura feminina amedrontadora, foi reempregado
de modo mais eliptico. Enquanto Inana, Ishtar em acadiano, a esposa do rei no imaginario
da Velha Babil6nia, era a mais proeminente das deusas nos textos do primeiro milénio,
ela ndo foi referida por nome nenhuma fez no Epico da Criagdo. A Unica figura terrivel
feminina presente no Epico da Criagdo era Tiamat. A ascensdo cosmica de Marduk foi
baseada em derrota-la em batalha, ndo em casar-se com ela. Ainda assim, seu
relacionamento com Tiamat tinha entrelinhas conjugais. Marduk reconheceu as

qualidades legitimadoras de se casar com Tiamat. Ele simplesmente ndo concordou com



a escolha dela de se casar com a figura obscura de Qingu e deu a entender que essa honra

deveria ter sido dele:

Vocé nomeou Qingu pra ser seu esposo

Apesar dele néo ter direito a isso, vocé o alcou a deus chefe. (Foster 1993a: 375)

As entrelinhas sexuais do relacionamento entre Marduk e Tiamat foram completamente
trazidas para a superficie no comentario cultistico neo-assirio que descreveu Marduk

como “aquele que [derrot]ou Tiamat com seu pénis” (Livingstone 1989: 94).

Dessa perspectiva, 0 que precisava de explicacdo na historia era a desordem, néo
a ordem. No poema Erra e Ishum, crises cdsmicas foram explicadas como sendo o
resultado de Marduk periodicamente se afastar do mundo (Foster 1993a: 771-805). Sem
sua mao refreadora, o caos se estabelecia. O poema, em si, foca na ocasido em que Marduk
deixou o impetuoso deus-fogo Erra no comando. O poema também reinterpreta o dillvio
ndo mais como resultado do barulho da humanidade, mas sim como uma prévia abstencao
de Marduk.

A outra maneira proeminente de conceitualizar a desordem envolvia o rei.
Substituido por Marduk como o regulador do ordenamento cosmico, o rei ndo era mais
tratado como divino. Fora das inscri¢Oes reais, ele era geralmente visto como uma figura
explicitamente problematica; suas acbes em geral eram destruidoras da ordem césmica.
Textos historiograficos podiam enquadra-lo como um perigo para a vida civilizada. Por
exemplo, a chamada Cronica de Weidner apresenta a historia da antiga Mesopotamia

como uma série de transgressdes reais contra Marduk e sua cidade:

Atraveés de seu elevado comando, Marduk tomou a soberania das hordas de Gutium e as deu para
Utuhegal. Utuhegal o “pescador” avangou sua mao de maldade sobre a cidade de Marduk, e seu
corpo foi carregado para longe pelo rio. Marduk deu a soberania sobre todas as terras para Shulgi,
o filho de Ur-Nammu, e este ndo executou os ritos de Marduk perfeitamente; ele profanou os
rituais de purificacdo, e seu pecado ... Amar-Suena, seu filho, alterou os sacrificios de grandes
touros e (ovelhas) do Festival de Ano Novo do templo de Marduk. Ferimento por meio de chifre

de boi foi previsto para ele, ¢ ele morreu da “mordida” de seu sapato. (Al-Rawi 1990:10)

Um texto tardio do primeiro milénio detalha as supostas atrocidades cometidas por um,

até entdo obscuro, rei do século oitavo, Nabu-shuma-ishkun, contra a Babil6nia:

Ano pés ano Nabu-shuma-ishkun aumentou a matanca, a pilhagem, as execucdes e o trabalho

forcado sobre eles. Em um dia ele queimou vivos 16 kuthianos no Portdo de Zababa que fica na



Babildnia. Ele enviou os filhos da Babil6nia para a Sirio e o Elam, em forma de presentes. Ele
expulsou os filhos da Babil6nia, suas esposas, seus filhos, e seus escravos e os estabeleceu no
campo. O quarteirdo dos filhos da Babildnia ... ele transformou em um monte e em uma ruina e

ele o transformou em propriedade real. (Cole 1994: 235-6)

Em um nivel cultista, tanto rituais regulares como o festival de Ano Novo, e irregulares,
como o ritual do Rei Substituto, enfatizavam os perigos ao ordenamento cdsmico
representados pela figura do rei. Assim, o Festival de Ano Novo, a principal cerimdnia
religiosa estatal do calendario mesopotamico no primeiro milénio, culminava com o rei
aparecendo despido de sua insignia real perante a estatua de Marduk (Black 1981;
Pongratz-Leisten 1999b). O rei era visto como digno de renovar seu cargo nao por conta
de qualquer qualidade positiva, mas sim por se restringir de exibir as negativas, como ele

mesmo recita:

Eu ndo pequei, senhor das nagdes. Eu ndo fui negligente com a sua divindade. Eu ndo destrui a
Babildnia; eu ndo comandei sua queda. Eu ndo ... o templo de Esagil, eu ndo me esqueci de seus
ritos. Eu ndo fiz chover golpes na bochecha de um subordinado ... Eu ndo os humilhei. Eu cuidei

da Babildnia; eu ndo golpeei suas muralhas. (Sachs 1969: 334)

O ritual do Rei Substituto era executado em resposta ao mais sinistro dos fendmenos
astrondémicos, o eclipse solar ou lunar. Isso representava um sinal tdo extremo de
descontentamento divino em relagdo aos crimes reais que somente a morte do rei poderia
acalmar a ira divina. Para evitar esse destino, um substituto vestiria os sinais externos de
realeza por alguns meses, antes de ser ritualmente morto (Bottéro 1992b: 138-55; Parpola
1993c).

CaracterizacOes da divindade do rei em tabletes da Velha Babildnia implicavam
um papel cdsmico muito diferente daquele da sua contraparte ndo-divina do primeiro
milénio. Que correlacdes desse contraste n6s podemos observar na vida politica

contemporanea?

As Experiéncias Sociais de Poder

Em qualquer sociedade complexa o conjunto de preocupagdes sociais que encontra

articulacdo em producdes culturais e a maneira pela qual o faz sdo imprevisiveis. A maior



parte dos nossos textos que ilustram diretamente relacionamentos reais com suditos do
rei eram parte dos arquivos internos do pal&cio ou das hierarquias administrativas dos
templos. Porém, instituicdes civis demonstraram experiéncias sociais de poder politico
que se encaixam com as experiéncias imaginativas identificadas acima, mesmo que
instituicbes civis sejam relativamente menos bem documentadas (Van de Mieroop
1999b). Eu vou primeiro investigar as maneiras através das quais o rei intervinha na vida
civil dos seus stditos. Eu vou entdo me virar para 0s processos socioldgicos de longo
termo que iluminam as diferencas entre as projecdes de intervencao real no nivel cosmico

nos tabletes da Velha Babilonia e nos do primeiro milénio.

Intervencdo real na vida civica

Por toda histéria mesopotamica, as fontes regularmente destacam o papel do rei como
cabeca de extensivas hierarquias palacianas e administrativas templarias. No seio da
autoridade real, porém, estava a representacdo do rei da ideia de si de sua comunidade.
Ele providenciava uma maneira de transcender a jurisdi¢do interna e divisdes de
propriedade e mobilizar recursos de toda a comunidade. Uma intervencao real na vida de
seus suditos ocorria principalmente de duas maneiras: judicial e fiscal. Judicialmente o
rei era a Ultima instancia de apelo. Fiscalmente o rei tinha o direito de exigir contribuicdes
dos cidadéos, tanto em espécie quanto em forma de trabalho. Ao mesmo tempo, alguns
desses cidaddos esperavam terem essas cobrancgas canceladas. 1sso poderia ser feito de
modo retrospectivo, através do cancelamento de arrendamentos devidos, ou prospectivo,
através da concessao de isencdes sobre futuras exigéncias. No caso das isencdes
prospectivas, o rei poderia ser creditado como agindo a partir de sua propria vontade, ou

entdo meramente confirmando a vontade divina ou costumes imemoriais.

Existiram diferencas significativas nessas experiéncias civis de poder real entre o
periodo da Velha Babilénia e o primeiro milénio. Cidades da Velha Babil6nia
procuravam seus reis a fim de cancelar suas obrigagdes tanto retrospectivamente, quanto
prospectivamente. Assim, para isen¢des retrospectivas nds temos algumas referéncias em
fontes da Velha Babilonia sobre o rei ter “estabelecido a justica”. A partir dos textos
existentes dos decretos em si, n6s podemos observar que esse tipo de acdo cancelava
empréstimos privados, servidao por divida, e taxas de arrendamentos devidas a “fiscais”

(traducdo livre, original: tax farmers). Os custos dos cancelamentos de impostos eram



arcados pela coroa, ao invés de pelos fiscais (Charpin 1990). A respeito das isencOes
prospectivas nos temos exemplos de reinvindicacdes reais a isen¢des inovadoras. Os reis
de Isin, por exemplo, tomavam um cuidado especial com os sentimentos das cidades de
maior prestigio do reino. Assim, o prologo das Leis de Lipit-Ishtar se vangloriar por ter

reduzido a carga de trabalho forcado delas:

Naquele tempo, eu libertei os filhos e filhas da cidade de Nippur, os filhos e filhas da cidade de
Ur, os filhos e filhas da cidade de Isin, os filhos e filhas das terras da Suméria e da Acadia, que

estavam subjugadas pelo jugo(?), e eu restaurei a ordem. (Roth 1997: 25)

Em contraste, cancelamentos retrospectivos do primeiro milénio aparentemente foram
raros, a0 mesmo tempo em que 0S prospectivos passaram a serem Vvistos como
confirmatorios, ao invés de algum tipo de inovacdo do monarca. Ja no anterior periodo
cassita nos temos referéncias de uma instituicdo chamada kidenutu, significando
“protecdo”, onde cidades reivindicavam estarem sob a prote¢do divina e, portanto, isentas
as imposicdes reais. Durante o periodo neo-assirio nds sabemos que Nippur, Borsippa, e
a Babilbnia no sul e Assur e Harran no norte gozavam desses privilégios (Reviv 1988).

As implicacGes do kidenutu sdo descritas no chamado Conselho para um Principe:

Se (o rei) chamar ao todo de Sippar, Nippur, e Babil6nia para impor trabalho forcado nas pessoas
de tais lugares, requisitando deles trabalho forgado ao chamado do recrutador, Marduk, sabio dos
deuses, principe deliberativo, vai entregar as terras (do rei) para seus adversarios de modo que as
forcas de sua terra fagcam trabalho forgado para o inimigo. Anu, Enlil, e Ea, os grandes deuses que
habitam o céu e a terra, confirmaram em sal assembleia a isen¢do dessas (pessoas de tais
obrigacdes). (Foster 1993a: 761)

Os cidadaos da Babilénia, em uma carta aos seus suseranos assirios Assurbanipal e seu
irmdo Shamash-shum-ukin, soberbamente afirmaram que dentro dos limites de sua cidade
até mesmo um cdo detinha de tais privilégios (Pfeiffer 1935: 55-6). Reis assirios
frequentemente cederam aos desejos das cidades babilénicas por isencédo de taxas, porém
sem aparentemente terem obtido muito prestigio por conta disso. Independente das
reivindicacdes dos reis, parece provavel que os cidadaos os enxergavam como simples
confirmadores de seus privilégios tradicionais. Mais que isso, esses eram privilégios que
eram entendidos como em constante perigo de uma potencial intervencédo real, o que

provocaria uma amarga resisténcia. (Brinkamn 1984: 22-3. Frame 1992: 35-6).

O termo kidenutu em si ndo aparece mais depois do periodo neo-assirio. Ainda

assim, a questdo primaria da autonomia das cidades parece ter persistido até periodos



mais tardios. A tradicao relembra o fim da breve dinastia neo-babilénica como resultado
de estranhamentos entre seu Gltimo rei, Nabonidus, e os cidaddos de sua prépria capital,
conceituados como transgressoes reais contra Marduk e seu templo (Beaulieu 1989: 149-
203; Kuhrt 1990). Em contraste a ambos, neo-assirios e neo-babildnicos, os regimes
Agueménida e Seléucida eram muito mais suscetiveis a estruturas descentralizadas, nas
quais cidades e regides individuais poderiam gozar de consideravel autonomia (Kuhrt e
Sherwin-White 1987).

As relages sociais no Estado mesopotamico

Lideres civis da Velha Babil6nia reagiam positivamente, mesmo que com nervosismo, as
intervencgdes do rei e se satisfaziam com a projecdo delas no nivel césmico, porém os
lideres do primeiro milénio avaliavam intervencdes similares de modo menos positivo.
Isso se deve provavelmente a mudancas sociais. Processos paralelos, de longa duracéo,
de integracdo territorial e de diferenciacdo das elites providenciaram o contexto para o
crescente sentimento de estranhamento das elites urbanas letradas em relagéo ao governo

real.

Antes do periodo da Velha Babil6nia, o desenvolvimento politico havia assistido
a uma oscilacdo entre cidades-estado independentes e hegemonias como as dos
“impérios” de Akkad e de Ur III. Sob esses recém citados regimes algumas das cidades-
estado mesopotamicas foram integradas a corpos politicos maiores. Porém, ndo existia
muito que pudesse ser interpretado como governo direto. A autoridade era delegada a
principes clientes que, sejam de origem local ou central, eram sempre suscetiveis a
rebeldia ou desercdo. Cada uma dessas cidades-estado preservava identidade politica
suficiente para reemergir sempre que o controle central vacilava. No inicio do segundo
milénio, apds a queda da dinastia de Ur Ill, porém, ndés comegamos a observar a
emergéncia de Estados regionais integrados, maiores do que as antigas cidades-estado.
Essa integracdo territorial foi acompanhada por um processo de diferenciacao das elites.
Assim, dentro do sul da Mesopotamia, tanto Rim-Sin de Larsa e Hammurabi da Babildnia
evitaram deixar parte significativa de suas conquistas ndos méos de reis subordinados.
Mesmo que a dinastia de Hammurabi s6 tenha controlado a totalidade da Babil6nia por
periodo muito breve, seu declinio causou a separacdo da regido em duas sub-regides, ao

invés da restauracdo da fragmentacao em diversas cidades-estado.



Também, quantidade significativa das dinastias da Velha Babilénia se
identificavam ndo mais fazendo referéncia as suas capitais, mas sim a um grupo étnico
especifico, os amoritas. Esse povo havia se espalhado pela maior parte do Oriente
Proximo até o inicio do segundo milénio, transcendendo os limites das cidades-estado
individuais (Kamp e Yoffe 1980).

Ainda assim, ndo parece ter existido nenhuma profunda divisdo estrutural entre o
rei e as elites. Mesmo que os reis da Velha Babilonia possam ter cultivado um ar de
distincdo étnica em relagdo aos seus suditos urbanos, eles ndo viam problema nenhum em
emprega-los na administracdo do reino. Além disso, no periodo tardio da Velha
Babil6nia, se ndo mesmo ainda mais cedo, os reis da Babilonia haviam “privatizado” boa
parte do maquinario administrativo, na forma de “fiscais” (Charpin 1982; Yoffee 1977:

143-51).

O envolvimento das elites na administracdo real, no primeiro milénio, se deu de
modo diferente. Passado o periodo da Velha Babildnia, o processo de consolidagdo
territorial continuou. O sul da Mesopotamia passou a ser visto como uma Unica regiao,
tendo a Babildnia como seu centro natural. De modo similar, no norte da Mesopotamia,
a originalmente cidade-estado de Assur passou a ser o centro do Estado territorial da

Assiria, “a terra de Assur”.

Particularmente no sul, porém, essa consolidacéo foi acompanhado por um grau
de diferenciacdo social. Os reis da Babildnia costumavam reivindicar status étnicos
particulares, diferentes daqueles de seus suditos, como cassitas, caldeus, assirios, persas,
e finalmente macedénicos. No segundo milénio tardio, tanto 0s governantes cassitas,
quanto os assirios, periodicamente moveram suas capitais de centros urbanos tradicionais
para novas cidades. Ambos Tukulti-Ninurta 1l da Assiria e Kurigalzu da Babildnia
fundaram novas capitais, que nomearam em sua propria homenagem. Governantes do
primeiro milénio tendiam a ter seus governos sediados em centros estabelecidos, mesmo
que Assur e Babilonia tenham raramente sido centros de governo durante o primeiro
milénio. A capital assiria foi transferida para Kalhu por Assurbanipal 1l (883-859 AEC).
Sargdo Il (721-705) copiou alguns de seus predecessores do segundo milénio e construiu
uma nova capital, Dur-Sharukin, “Fortaleza de Sargdo”. Seu filho e sucessor Sennacherib
(704-681) abandonou essa nova localidade e governou a partir da antiga e estabelecida
cidade de Nineveh. No sul, a Babilbnia esteve sobre efetivo dominio assirio desde a



metade do século oitavo até o fim do sétimo. A situacdo se reverteu e o poder politico foi
restaurado com o império Neo-Babilénico. Ndo somente foi esse periodo breve, como
também contou com o episodio bizarro do Gltimo dos reis neo-babilénicos, Nabonidus,
tendo residido por uma década no oasis norte arabico de Teima, supostamente ignorando
sua capital tradicional. Nos periodos seguintes, ambas Babildnia e Assiria foram
governadas por dinastias estrangeiras, os Persas Aqueménidas, e 0os Greco-Maceddnicos
Seléucidas, a partir de uma grande variedade de cidades estranhas ao tradicional circulo
mesopotamico de capitais: Susa no sul do Ird, Seléucia do Tigres entre a Assiria e a

Babildnia, e a Antioquia na Siria.

A elite urbana das velhas e estabelecidas cidades provavelmente manteve algumas
conexBes com a administracdo real. Porém, principalmente, eles parecem ter encontrado
expressdo de suas identidades politicas nas hierarquias sacerdotais dos templos das
cidades. llustrativamente, as muralhas que protegiam as cidades da Velha Babil6nia
tinham portdes com nomes de reis. No primeiro milénio, esses portdes tinham nomes de
deuses (George 1996: 368-9).

Conclusodes

Como registrado por copistas da Velha Babilonia e do primeiro milénio, a monarquia
divina e a ndo-divina representavam maneiras contrastantes de conceituar o papel do rei
no cosmos. A monarquia divina implicava na necessidade de o rei preencher um papel
especifico. Ele tinha que ser tanto a encarnacdo do deus da fertilidade Dumuzi, quanto
um equivalente ao justiceiro deus sol, a0 mesmo tempo em que evitava a violéncia
excessiva vinculada ao deus Ninurta. A monarquia ndo-divina implicava na ideai de que
o0s suditos ndo podiam mais confiar no rei para cumprir esse Gltimo requisito. Eles
precisavam buscar outros, mais confiaveis, campedes c6smicos, como por exemplo o
deus Marduk.

Nenhuma dessas visGes de monarquia foi capaz de dominar algum dos periodos a
ponto de excluir a outra. Entretanto, entre os dois periodos, as elites urbanas letradas

gradativamente se tornaram distantes da administracdo real. Esse processo socioldgico



sugere que cada uma das visfes expressava algo fundamental sobre a contrastante

experiéncia de monarquia nas duas eras.



