Gilberto Freyre, René Ribeiro e o
Projeto UNESCO

Roberto Motta*

Introducao

A realizagao do projeto UNESCO sobre relagdes raciais no Brasil,
nos primeiros anos da década dos 50 do século XX, veio, como se sabe, a
representar uma revolucao nos estudos sobre o tema. O paradigma da
“democracia racial”, associado a Gilberto Freyre, por algum tempo valo-
rizado inclusive por causa de sua oposicao acintosa as teses do nacional-
socialismo, é contestado nas bases epistemoldgicas, na filosofia da histo-
ria e no programa social e politico nele implicitos. Entretanto, ainda
num momento de transicdo, Gilberto Freyre é convidado a participar
do projeto em Pernambuco, delegando sua realizagao ao antropdlogo
recifense René Ribeiro. Essa participacao resulta no livro Religido e Re-
lacoes Raciais.! Ligado a Gilberto por lagos de carater pessoal e
institucional, René, apesar do uso ocasional de uma metodologia
indutivista, que ndo combina com o estilo do mestre, retoma suas teses
fundamentais, associadas ao carater nacional portugués e ao Catolicis-
mo colonial, aplicando-as ao Nordeste de meados do século XX sob a
forma do conceito de etiqueta racial.? Como cientista social, no sentido
mais estrito e mais “positivista” da expressao, René Ribeiro denota tam-
bém afinidade, na énfase, por exemplo, atribuida aos conceitos de ajus-
tamento e alternativas culturais®, com Donald Pierson, do qual, como
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diz em seu discurso autobiografico, travou conhecimento na década de
40.* Mas René é também ligado a Melville Herskovits, de quem foi alu-
no nos Estados Unidos, utilizando, em Religido e Relacées Raciais, a
nocao de foco cultural, através da qual reinterpreta o papel atribuido a
religido. René sofre ainda a influéncia de Roger Bastide, do qual adota a
teoria da romanizacao do Catolicismo brasileiro. Embora, em certos
trechos, proximo de Florestan Fernandes, salientando a ligacdo entre o
sistema de classes sociais e seu reflexo nas relacoes raciais, René nao adere
arevolucao paradigmatica que se configura na maior parte dos ensaios
resultantes do Projeto UNESCO.

Observe-se que a este comentador interessa esssencialmente o “re-
passe das teses e observacoes de Gilberto Freyre sobre nossa historia
social” (nas palavras ja citadas de René) e nao tratara dos resultados do
teste de Bogardus, utilizado pelo nosso autor para medicao da distancia
social. Na verdade, € Gilberto Freyre que € objeto principal desta comu-
nicacao, passando e ultrapassando o uso que dele faz René Ribeiro.’

René, Gilberto, Herskovits

René Ribeiro fazia parte dos primeiros intelectuais que se articula-
ram no Instituto Joaquim Nabuco, em torno de Gilberto Freyre. A esse
grupo —que, dentro da politica de Pernambuco, tinha perfil nitida-
mente “udenista”, oposto a Agamenon Magalhaes e seus herdeiros
“pessedistas” imediatos®— também pertenciam José Anténio Gonsalves
de Mello Neto’, Paulo Maciel, Antonio Carolino Gongalves e talvez
outros®. René comeca sua carreira como médico (desde 1934 “doutor
em medicina”, como dizia em seu curriculo, pela Faculdade que depois
viria a fazer parte da Universidade Federal de Pernambuco). Completa
sua conversao a pesquisa metodicamente cientifica sob a influéncia, em
primeiro lugar, de Ulysses Pernambucano,’ ele também médico-psi-
quiatra atento aos condicionamentos sociais das doencas mentais, que
faz de René, desde 1936, seu assistente no Servico de Higiene Mental
da Assisténcia a Psicopatas, de que é diretor. Nosso autor registra que

Na biblioteca central dessa instituico, entao das mais completas,
sobre psicopatologia, psicologia geral e experimental, servico so-
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cial, sociologia, antropologia e método de pesquisa (cientifica e
social), [... tinha ...] a disposicao o Tratado de Psicologia de Georges
Dumas[...] a colecao em traducéo espanhola, das obras de Havelock
Ellis [...] e Regras e Conselhos para a Investigacao Cientifica, por
Ramoén y Cajal, o livro normativo, por exceléncia, para todos
quantos quisessem a essa época se dedicar a investigacdo cientifica
séria'®.

René também atribuia ao Congresso Afro-Brasileiro, realizado
no Recife em 1934, por iniciativa de Gilberto, estimulo adicional para
que se dedicasse aos estudos afro-brasileiros.!' E, em mais de uma oca-
sido, recordou que seu “interesse pela antropologia” havia sido agugado
“pela convivéncia com Gilberto Freyre”, que chegou a emprestar-lhe
The Mind of Primitive Man, de Franz Boas, mas tomando cuidado de
acrescentar que “ndo acompanhdvamos os intelectuais e escritores que
constituiam seu circulo intimo de amigos” .

Embora convivessem bem!3, nao se pode dizer que René Ribeiro
tivesse sido discipulo de Gilberto Freyre, no sentido estritamente aca-
démico da expressdo.'* Mesmo no que se refere a pesquisa da UNESCO,
nao é sempre o pensamento de Gilberto que se exprime nas paginas de
René. Na maior parte de seus trabalhos, René volta-se sobretudo para
problemas concretos de aculturagao e ajustamento social, nas fronteiras
da Psiquiatria, da Psicologia e da Antropologia. Gilberto orienta-se para
o delineamento de grandes sinteses s6cio-historicas. Porém Religido e
Relacées Raciais constitui exceco a essa regra, pois ai o objetivo de René
€ a interpretagao de nosso sistema de relacoes raciais a luz de uma teoria
geral da formacdo do Brasil, largamente baseada nos ensaios de Gilberto.

Racas e Religides

Vou o mais possivel deixar que René se exprima com suas palavras.
A seguinte citacao indica a influéncia das idéias, tipicas de Gilberto,
sobre o Catolicismo festivo, “pagao”, a seu modo tolerante e informal,
matizadas pelos conceitos mais herskovitsianos de reinterpretacao e foco
cultural:®

O catolicismo que havia de vingar entre nds perderia muito da sua
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rigidez, permitindo a incorporacgdo de elementos das crencas dos
indios e negros na sua reinterpretagdo em termos da religido do
grupo dominante. Com muita perspicécia, ja assinalou Gilberto
Freyre que a religido foi o ponto de encontro entre a cultura negra
e a branca no Brasil. [...] A religido, segundo toda a evidéncia, era
o elemento capital, dominando e subordinando todos os aspectos
da cultura. Em torno da religido giravam as preocupacdes de todo
dia de seus membros; a ela deviam estar relacionados os atos prin-
cipais da vida dos individuos; em suas sancdes se apoiavam 0s
sistemas politicos e sociais e mantinha ela a unidade interna des-
sas culturas. Era conseqiientemente a religido o seu foco cultural.'®

Vamos agora atingir um conceito central da filosofia da histéria de
Freyre e de Ribeiro. Tolerancia, miscigenacao, contacto e confraternizacao
nao resultam de uma atitude “progressista”, tal como esse termo se entende
no pensamento ocidental, de um modo ou de outro influenciada pela Ilus-
tracdo, nem possuem afinidades com a igualdade abstrata ou com a
racionalidade, tal como as entendem as interpretacoes marxista e weberiana
da modernidade, mas antes representam atitudes essencialmente arcaicas,
dependentes de uma espécie de pensamento magico:

Em Portugal [...] a ignorancia do povo sobre a ortodoxia catélica
[...] e a tolerdncia dos parocos para com muitas retengdes de cren-
cas pagas, supersticoes e abusdes em que € prodigo o catolicismo
[...] os contactos e [...] a aculturacdo dos portugueses, desde os
primeiros tempos histéricos, com os varios povos que invadiram
apeninsula e entraram em sua formagcao social [resultaram n]Juma
religido mesticada, como igualmente mestico resultou o portugu-
é&s do descobrimento. [...] Era [...] uma religido de tolerancia, [...]
eivada de praticas pouco ortodoxas e até pagas que facilitariam'’
[...] a incorporacdo de negros “fetichistas” e indios pagdos e o
contacto e confraternizacdo do portugués do descobrimento com
as duas ragas que lhe iriam ficar sujeitas no Novo Mundo.!®

O conceito de tolerdancia tem de ser cautelosamente interpretado,
nao tendo, neste contexto, praticamente nada a ver com a tolerincia
enquanto programa do pensamento progressista, a qual a Igreja Catdlica
manifestou forte oposi¢ao, ao menos no plano tedrico, até bem entrado
o século XX. A tolerancia com relacao a “retencées de crencas pagds,
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supersticoes e abusées” é perfeitamente compativel com a forte intole-
rancia da Igreja com relagio a dissidéncia, ao Judaismo, ao Isla e a Refor-
ma, que se configura inclusive no estabelecimento da Inquisicdo e dos
estatutos de “limpeza do sangue”. A toleriancia de que falam Gilberto e
René ocorre no nivel dos ritos ou cultos populares, na medida em que
tais ritos ou cultos, reconhecendo, ao menos de modo implicito, a pri-
mazia da instituicdo eclesidstica com sua hierarquia, nao pretendam dar
origem a igrejas ou religioes alternativas'®. Mesmo nesse nivel, tal tole-
rancia, no periodo colonial, esteve longe de ser absoluta?.

O trecho seguinte de Casa-Grande & Senzala exprime a quintes-
séncia da concepgao freyreana, retomada por René:

A festa de Sao Gongalo do Amarante a que La Barbinais assistiu na
Bahia no século XVIII surge-nos das paginas do viajante francés
com todos os tragos dos antigos festivais pagaos. Festivais ndo s6 de
amor, mas de fecundidade. Dancas desenfreadas em redor da ima-
gem do santo. Dancgas em que o viajante viu tomar parte o proprio
vice-rei, homem ja de idade, cercado de frades, fidalgos, negros. E
de todas as marafonas da Bahia. Uma promiscuidade até hoje carac-
teristica das nossas festas de igreja. Violas tocando. Gente cantando.
Barracas. Muita comida. Exaltagao sexual. Todo esse desadoro —
por trés dias no meio da mata. De vez em quando, hinos sacros. Uma
imagem do santo tirada do altar andou de mao em mao, jogada como
uma peteca de um lado para outro. Exatamente —notou La Barbinais
— ‘o que outrora faziam os pagdos num sacrificio especial anual-
mente oferecido a Hércules, cerimonia na qual fustigavam e cobri-
am de injdria a imagem do semideus’. Festa evidentemente ja influ-
enciada, essa de Sao Gongalo, na Bahia, por elementos orgiasticos
africanos que teria absorvido no Brasil. Mas o residuo pagao carac-
teristico, trouxera-o de Portugal o colonizador branco.?!

A esta citacdo de Gilberto parece deliberadamente ecoar o trecho
em que René se refere a “esse catolicismo [que] compreendia procissées
como aquela descrita pelo autor anénimo das Revolucéoes do Brasil
[...] dos meninos penitentes, organizada pelos mulatos de Olinda, em
1806, ‘para edificar e mover a compuncao o povo do Recife, e turba
inglesa, ja ali estabelecida’ [ ...] assim descrita: >
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Quase duzentos rapazes de nove a dezesseis anos com cabeca e pés
descalgos, mas vestidos de saco ou cassa branca, desfilavam em
duas compassadas alas. Em distincias medidas iam no centro vin-
te ou trinta figuras alegdricas, ou homens vestidos com os simbo-
los de todas as virtudes cristds. Toda esta encamisada [sic] era
precedida de uma devota cruz, adiante da qual marchava um me-
donho espectro, figurando a morte, com arqueada e longa fouce na
mao esquerda e feroz matraca na direita. sobressaia a toda esta
penitente chusma um duendo [sic], sob a forma do Demonio, ou
um diabo em carne, o qual, dancando continuamente o
desonestissimo lundum, com todas as mudangas da mais librica
torpeza, acometia a todos indistintamente. Ora as graves e figura-
das virtudes, ora os individuos penitentes; ora a plebe espectado-
ra, ora as mulheres e inocentes donzelas nas rétulas de suas casas
térreas, tudo sem excecdo era acometido pelo tal diabo. Por fim nas
ruas mais solenes e diante das galerias mais povoadas de senhoras,
aqui se desafiava com o espectro da morte e dancavam a competén-

cia do qual mais torpe, mais librico, mais desonesto se ostentaria

nos seus detestaveis e ignominiosos movimentos”?

Ja é possivel esbocar a seguinte conclusao, que se mostrara funda-
mental para a comparagao entre o paradigma adotado de religiao e rela-
coes raciais, adotado por René Ribeiro na seqiiéncia de Gilberto Freyre,
e aquele que, com modulacoes proprias a cada autor, prevalece nos de-
mais participantes do projeto UNESCO. Do mesmo modo que “zole-
rdncia, miscigenacdo, contacto e confraternizacdo”, no contexto dos
dois autores recifenses, muito pouco tém a ver com o ideal de igualdade
e democracia da modernidade, a chamada “democracia racial”, tal como
por eles entendida (quer utilizem o termo “democracia” ou outro equi-
valente), nao resulta da adesao ao projeto igualitario do pensamento
progressista. E aqui se situa uma dificuldade fundamental para a inter-
pretagao e aceitacao de Gilberto Freyre pelos que, de uma maneira ou de
outra, aderem a esse idedrio. A igualdade racial, que, como a igualdade
em geral, deveria resultar do progressismo ideoldgico e politico, apre-
senta-se, de modo inaceitdvel para a epistemologia ou filosofia da hist6-
ria progressista, como resultante de uma cultura arcaica ou mesmo rea-
ciondria: a cultura luso-catélica.
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Como exemplos imediatos dessa recusa, sirvam, em primeiro lugar
Carl Degler, que, se, em termos estritos, nao representa o pensamento
social brasileiro, pelo menos o tangencia, ao afirmar que

como em Portugal, a mae-pdtria, faltava ao Brasil a concepg¢ao do
valor moral do trabalho que vem sob o rétulo de “ética protestan-
te” [...]. As diferencas no relacionamento racial do Brasil e dos
Estados Unidos surgiram das muitas diferencas entre uma socie-
dade dinamica, competitiva, protestante e socialmente moével e
uma que era estavel, tradicional, hierdrquica e catdlica.

O segundo exemplo € mais brasileiro e ainda mais ilustre. Trata-se
de Antonio Candido, comentando Sérgio Buarque de Holanda:

Num tempo ainda banhado de indisfarcavel saudosismo
patriarcalista, [S.B.H.] sugeria que [...] sendo o nosso passado um
obstaculo, a liquidagéo das “raizes” era um imperativo do desenvol-
vimento histérico. Mais ainda: em plena voga das componentes
lusas avaliadas sentimentalmente, percebeu o sentido moderno da
evolucdo brasileira, mostrando que ela se processaria conforme uma
perda crescente das caracteristicas ibéricas, em beneficio dos rumos
abertos pela civilizacio urbana e cosmopolita®.

Estamos aqui diante de uma questao fundamental do pensamento
social brasileiro ou brasilianista. Voltaremos a ela mais adiante.
Ambivaléncia da Modernizacao

Seguindo o ponto de vista de Gilberto Freyre, René conclui que

miscigenacdo [...] e encontro de culturas foram os elementos capi-
tais para a formacio aqui de uma sociedade hibrida e a0 mesmo
tempo tolerante dos contatos de raca que completavam e integra-
vam os contatos de cultura®® entdo havidos e ainda hoje em franco
processo de fusio e integracao.”

E arremata:

E do mesmo autor [G. E] o conceito de que as diferencas relativas
as relacoes raciais nas duas Américas derivaram das atitudes dos
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colonos em relacdo a miscigenacdo e do tipo do cristianismo nelas
introduzido. Adotando os reformados, segundo ele, um cristia-
nismo mais rigido e puritano [...] contrastando com o cristianis-
mo luso, tolerante e submetido a influéncias aculturativas anteri-
ores a sua transplantacio para o Novo Mundo, haveriam de mos-
trar-se aqueles menos tolerantes para com o contacto de racgas e
culturas, tolerdncia que iria caracterizar a situacao no Nordeste do
Brasil durante o periodo de nossa formacao social.?®

A tal tipo de catolicismo René opoe duas outras formas de religiao.
Primeiro (como acabamos de ver), o puritanismo protestante norte-
americano, o qual “se opunha a miscigenacdo, que representava infra-
¢do das mais escandalosas ao codigo de moral puritano® |[...] e a par-
ticipacdo no corpo da Igreja nao so do fiel relapso, como do negro
incompletamente assimilado ao cristianismo”.

A outra forma de religido que se opoe ao catolicismo tradicional é o
catolicismo “romanizado”, representado por “sacerdotes e bispos edu-
cados na Europa”,*' como Dom Vital, bispo de Olinda e protagonista,
no inicio dos anos setenta do século XIX, da chamada Questao Religi-
osa. René também se refere a que, em contraste com “as orientacaées e
valores da cultura luso-brasileira [ ...] as expressées de intolerancia re-
ligiosa limitam-se a esferas mais influenciadas pela ortodoxia romana
e vém-se desvanecendo ante a influéncia do liberalismo e da tolerdn-
cia democrdtica® das crencas”.>

Noutro trecho, assinala as restri¢oes “relativamente ao ingresso de
pessoas de cor [...] por ordens religiosas compostas na sua maioria por
freiras estrangeiras” > De modo muito explicito, René destaca que

“Modificadas as condicoes vigentes no periodo colonial, [...] em
nosso meio manifestaram-se tendéncias a uma menor tolerincia
racial, no que nio hé negar a influéncia da romanizagio da igreja
catdlica e das atitudes dos padres estrangeiros e brasileiros mais
expostos a influéncia da Europa moderna, como das novas condi-
¢oes que caracterizaram o nosso século XIX e principios do século
XX,

As consideragoes de René sobre as transformacdes do Catolicismo
brasileiro estao fortemente influenciadas pelo artigo de Roger Bastide,
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“Religion and the Church in Brazil”, que é de onde provém o conceito
de romanizacao. A afinidade entre os dois autores, evidencia-se no se-
guinte trecho de Bastide:

Fazendo-se mais romana, nio serd que a Igreja deixou de ser naci-
onal? [...] O clero catélico passou a destacar-se por seu Catolicismo
ortodoxo, sua elevada moralidade; mas o que ganhou ai, ele per-
deu noutros aspectos. Tornou-se um corpo estranho no seio de
uma populagio saudosamente voltada para um Catolicismo mais
lusitano e mais festivo. Nas dreas rurais esse clero entrou em luta
contra o folclore catdlico, a unido do profano e do sagrado, as
dancas dos negros nas portas das igrejas, congadas e maracatus. E
transformou as velhas procissoes, que tinham sido ritos de comu-
nhao social, em puras demonstracoes de fé. A proporcdo em que se
romanizou, a Igreja se desnacionalizou.*

Mas, nao obstante as modificacoes no Catolicismo, as influéncias
antigas continuam a prevalecer. Comparando o Brasil, ou, ao menos, o
Nordeste do Brasil, aos Estados Unidos, René observa, que, enquanto
nos Estados Unidos,

alargada a fronteira e estabelecida a competicao econdmica [...] a
distancia entre negros e brancos tornou-se maior, como maiores as
razdes de privilégio e ressentimento que passaram a entreter os
esteredtipos referentes ao negro, o preconceito e a segregagao raci-
al. Entre nés a industrializacdo tardia, a persisténcia de formas
patriarcais de relacoes interpessoais, a miscigenacgao, a mobilida-
de moderada e a ascensio gradual e de pequenos niimeros de par-
dos, o familismo na Igreja, as proprias caracteristicas do Catolicis-
mo colonial e o grau de aculturacdo de africanos, amerindios e
portugueses, deram em resultado um tipo diferente de inter-rela-
¢do entre negros, brancos e mesticos [...] no Nordeste do Brasil [...]
parece ter-se obtido um grau maior de integracdo do homem de
cor e de harmonia nos contactos inter-raciais.”

Mais adiante, colocando-se noutro espirito de interpretagao histo-
rica, acrescenta que

[os] efeitos do primitivo sistema econémico como o paternalismo

nas relagdes sociais, ainda hoje se refletem na cultura e nas condi-
coes de vida urbana do Recife, onde uma incipiente industrializa-
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¢do ndo contrabalancou o estancamento das duas categorias de
individuos — senhores de usinas ou de fabricas e proletarios urba-
nos recrutados dentre o proletariado rural evadido do interior. A
circulacdo social das pessoas de cor, se bem que permitida pela
auséncia de barreiras rigidas entre os varios grupos étnicos, se faz
em escala limitada pela estase desses grupos nas classes em que se
continham durante a vigéncia do patriarcalismo escravocrata e
latifundiario.*

Janao se trata da “integracao do homem de cor e de harmonia nos
contactos inter-raciais”, porém nosso autor, num audacioso exercicio
de gindstica intelectual®, passa a falar do “estancamento das duas cate-
gorias de individuos”... E, parecendo agora situar-se a muitas léguas de
distincia do pressuposto freyreano da democracia racial, afirma que:

a persisténcia da escraviddo por longo tempo e sua abolicdo ha
menos de um século; a extrema estratificagao social resultante do
sistema econdmico e a conseqilente reducao da mobilidade social
verificada ainda hoje; o pattern de dominincia masculina em nos-
sa cultura e a importéancia social da familia resultaram em relativa
imobilidade dos diversos grupos étnicos em determinadas cate-
gorias socio-econdmicas, dai decorrendo sua hierarquizagao se-
gundo a cor e a posigdo social®.

E esse quadro social, diz ainda nosso autor, junto a

tendéncia dos mesticos e dos negros em ‘limpar a raca’ casando
com mulheres de nivel inferior ao seu, porém de tez mais clara, é
possivel que esteja resultando ndo em branqueamento de nossa
populacdo, mas em estabilizacdo de um tipo de mestico de cor
mais escura nas classes pobres e de cor mais clara nas classes
privilegiadas*.

Desta tiltima sec¢ao avulta a ambivaléncia de René com relacio a
modernidade e ao progresssimo. Buscando ser fiel aos principios luso-
tropicais de Gilberto Freyre, destaca, em primeiro lugar, a interpenetracao
das culturas e das racas na sociedade brasileira. Mas cede, em seguida, aos
principios de um idedrio progressista que, representado o Zeitgeist que
circunda o seu trabalho de pesquisador, pode provir de varias fontes, in-
clusive dos estudos formais de Antropologia que realizou sob a diregao de
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Melville Herskovits. Observa-se também, em certas passagens do texto
de René, uma afinidade latente com o ponto de vista de Florestan
Fernandes,* segundo o qual o sistema de relacoes raciais fundamental-
mente reflete (ainda que com algum atraso), a base s6cio-econdmica.

Sob a influéncia de Freyre e de Bastide, René sustenta que a mo-
dernizagao, atuando através de formas de religido a seu modo racionali-
zadas, isto é, o catolicismo romanizado e o c6digo de moral purita-
no, constitui um poderoso fator de distanciamento racial. Muitos tre-
chos de René e, bem entendido, de Gilberto®, contém criticas mais do
que implicitas aos efeitos da modernizacao no terreno das relagoes raci-
ais. E por ai parece passar essa contradicao fundamental do pensamento
social brasileiro, a que também ja aludimos. Como entender que a
interpenetragao de ragas e culturas, supostamente existente no Brasil,
possa derivar de pressupostos sociais e ideoldgicos tao acintosamente
contrarios a modernidade liberal e igualitaria?

Etiqueta Racial

Coexistem, no livro de René Ribeiro, um tratado de Filosofia da
Historia (que € o que essencialmente interessa a este comentador), larga-
mente elaborado sob influéncia e mesmo pressao de Gilberto Freyre, bus-
cando interpretar nossas relacoes raciais a luz dos principios fundamen-
tais de nossa formacao social, cultural e econémica, e, por outro lado, um
conjunto de estudos e consideracoes, de carater mais diretamente indutivo.
Nem sempre é facil tracar os limites entre esses dominios. O conceito de
etiqueta racial, com uma vertente fortemente empirica, penetra todo o
trabalho e representa uma de suas contribuicdes mais originais.* René
nao chega a uma defini¢ao estrita dessa expressao, mas os exemplos sao
numerosos. Demos a palavra ao autor:

Cerca o0 assunto em nosso meio certa reserva e discrigdo, mesmo
quando nio se tratem de demonstracoes de preconceito, desde que
este esteja de qualquer modo implicito. [...] Situacdes embaragosas
surgem por isso mesmo quando pessoas de cor branca referem-se
depreciativamente as de cor, por inadverténcia, na presenca des-
tas. [...] O modo mais comum e aceito como polido de alguém
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referir-se as pessoas pretas e mulatas é chama-las de morenos, ou
substituir negro por preto, ou escuro, etc. [...] Esse aspecto da
etiqueta aqui adotada, distingue-a daquela que vigora em outras
partes onde o objetivo parece ser antes o de “manter o negro no seu
lugar”, do que poupar-lhe qualquer afronta ou o constrangimento
mutuo que aqui resulta dos incidentes em que se acham envolvi-
das atitudes racial®.

Para exemplos do funcionamento do sistema da etiqueta, o
comentador tem a dificuldade da escolha. H4 os mais antigos, tirados de
Rugendas e Koster, como os muitos extraidos da vida das classes altas do
Recife, que René conheceu inclusive gragas a sua posicao de observador
privilegiado, médico de destaque, diretor de hospital particular, profes-
sor universitario, intelectual de prestigio, homem de sociedade. Alguns
desses exemplos constituem verdadeiras indiscricoes*, as pessoas en-
volvidas podendo ser perfeitamente reconhecidas por recifenses de cer-
taidade e origem social. Tal é o caso do

mulato de posi¢ao social proeminente que realizara o primeiro
casamento com mulher loura [mas] que ao enviuvar, ficando-lhe
varios filhos do primeiro matriménio e nao melhorando em nada
sua posi¢cdo econdmica, s6 conseguiu realizar segundas nupcias
com mulher mestica evidente como ele.”

Anilogo a este é o caso de

ocultacdo do membro mais escuro da familia e denunciante da
ascendéncia mestiga ou africana, foi outro artificio usado em nos-
so meio como técnica de preservacido do status social. Conta-nos
certo informante que um tio-avd, senhor rural, amasiou-se com
uma negra e dela teve um filho mulato a quem educou e cujo
progresso social incentivou, a ponto de ser este o0 membro hoje
mais bem colocado economicamente na familia. Entretanto, esta
guardou tamanha reserva sobe o assunto que s6 agora, depois de
adulto e acidentalmente, foi que veio a ter conhecimento do tal
parente.*

René insiste na auséncia de segregacao racial no Nordeste, sendo
em todo o Brasil.. E o sistema da etiqueta acarreta

além naturalmente da aceitacio da miscigenacao, da falta de segre-
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gacdo racial, da atenuacdo das formas de discriminacdo, [...] a
transposicao do preconceito e dos esteredtipos raciais da raca para
a cor, bem como a repressdo do preconceito e o deslocamento do
problema racial do foco de interesse e a preocupacdo constante®
dos individuos de etnia diversa aqui em contacto e inter-relagdo.*

O sistema da etiqueta tem, resumindo, as seguintes caracteristicas.
1) Preeminéncia da cor branca, ou dos individuos de cor branca, no
plano social, politico, econdmico, bem como no nivel mais simbdlico do
prestigio. 2) Atenuacao ou mesmo auséncia de mecanismos de discrimi-
nacdo, que impegam a realizacao de casamentos e unioes informais, o
acesso as ocupacoes, a propriedade, ao exercicio de cargos politicos, etc,
por parte dos individuos que, em diferentes graus, nao sao considerados
como brancos. 3) Preferéncia, por parte destes tltimos, pelo casamento
hipergamico, isto é, com conjuge de cor mais clara ou, no caso dos mais
alvos, igualmente clara. 4) Eufemizacao do preconceito pelo uso de ter-
mos como moreno, escuro, ou mesmo preto’’, no lugar de negro, pelo
evitamento do assunto nos contactos quotidianos e pela repressao do
reconhecimento das marcas fenotipicas.’? 5) E— diferenca fundamen-
tal com relagao ao sistema tradicional do Sul dos Estados Unidos — a
presenca de tragos fenotipicamente africanos considerada, do ponto de
vista dos estratos prevalentes, como uma espécie de inconveniéncia para
o intercurso social e matrimonial, susceptivel entretanto de ser com-
pensada por outras vantagens®3, sobretudo de cariter econdmico*, e
nao como traco intrinsecamente poluente, conduzindo a segregacao.

O conceito de etiqueta racial®® nao precisa, enquanto tal, ser visto
como decorréncia da Filosofia da Histdria presente nos trabalhos de Gil-
berto Freyre, mas poderia, ao menos a primeira vista, ser encarado como
construto resultante de um trabalho empirico e indutivo. E entretanto
evidente que, embora se possa pensar que nao haja sociedade multi-racial
sem alguma forma de etiqueta racial, esse conceito, tal como se manifes-
tano Brasil (ou no Nordeste), sem implicar segregacao ou mesmo discri-
minacio, possui afinidade eletiva com “uma sociedade hibrida e tole-
rante dos contatos de raca que completam e integram os contatos de
cultura®”. Permanecemos portanto no terreno de Gilberto Freyre.

50



Liquidacao das Raizes

Vamos, paradoxalmente, terminar com uma série de hipé6teses. O
projeto UNESCO veio a essencialmente significar uma espécie de revol-
ta filoséfica. Ou, noutros termos, o que se quis foi resolver uma aparente
contradi¢do. A nocdo freyreana de democracia racial, de igualdade,
fraternidade ou interpenetracao racial — como quer que prefiramos
denomina-la, ou como quer que o proprio Freyre a denominasse — sur-
gia, a primeira vista, no mundo intelectual dos anos imediatamente
seguintes a Segunda Guerra Mundial, como alguma coisa de particular-
mente simpatico e Gtil tanto para a continuacao do combate a ideologia
do nacional-socialismo®’, como para a eliminagao dos focos de segrega-
¢do racial persistentes no Sul dos Estados Unidos e na Africa do Sul.

Mas logo se perceberam alguns equivocos. Apesar do uso ostensivo
de conceitos derivados de Franz Boas por Gilberto Freyre, que se apre-
sentava como discipulo desse grande antrop6logo nos estudos pds-gra-
duados que empreendeu na Universidade de Columbia, logo também
se percebeu, com maior ou menor clareza, aquilo que Gilberto Freyre
nunca procurou esconder, isto é, a solidariedade do seu pensamento
sobre as relacoes raciais no Brasil com a exaltacdo da civilizagao luso-
catdlica, por muitos outros intérpretes considerada como fundamental-
mente oposta aos valores da modernidade, sobretudo se compreendida
nos termos da civilizacdo branca, anglo-saxdnica, protestante, isto €, de
acordo com o modelo weberiano e, em certas circunstancias, marxista.

Data de 1942, isto é, do tempo da guerra, um dos trabalhos mais
incisivos de Freyre nesse sentido, com o titulo de Uma Cultura
Ameagada: A Luso-Tropical®®. E dele extraio a seguinte citacao™:

Venho contribuindo modesta mas conscientemente [...] para a re-
abilitacdo da figura — por tanto tempo caluniada — do coloniza-
dor portugués no Brasil; para a reabilitacao da cultura brasileira,
ameacada hoje, imensamente mais do que se pensa, por agentes
culturais de imperialismos etnocéntricos, interessados em nos
desprestigiar como raga — que qualificam de “mestica”, “inepta”,
“corrupta” — e como cultura — que desdenham como rasteira-

mente inferior a sua.®
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E possivel que, considerando-se a data em que foi publicado, hou-
vesse algum rango anti-germéanico nesse trabalho e que fosse como tal
percebido pelos contemporaneos. Mas ha também um ranco anti-anglo-
saxdnico e anti-protestante, de que Gilberto foi imbuir-se, “of all places”,
no Departamento de Hist6ria de Columbia University, para o qual nos-
so autor, sob orientagao de Carlton Hayes, bem conhecido por sua sim-
patia pelo movimento tradicionalista da “Action Francaise™®!, escreveu
sua tese de Mestrado, na qual o nome de Franz Boas brilha pela comple-
ta auséncia®.

Acresce que, sempre tendo afirmado com muita forca sua lusofilia,
Gilberto Freyre, no principio dos anos 50, vai dar-se ao desplante de
proclamar seu apoio ao regime de Salazar, escrevendo alguns livros que
redundam na glorificacdo do colonialismo portugués na Africaena Asia.
Ainda que, no julgamento dessa atitude, devamos estar conscientes dos
riscos de anacronismo, nao se pode subestimar o estado de incorrecdo
politica em que Gilberto se colocou diante das principais tendéncias da
ciéncia social de sua época.

Nao me incumbe escrever a historia do Projeto UNESCO, o que ja
foi feito com muita competéncia por Marcos Chor Maio. Destacarei ape-
nas que um de seus objetivos latentes consistiu na liquidacdo do sistema
de interpretacdo gilberteano, cuja contradicao fundamental reitere-se
que se encontra na associacdo da chamada “democracia racial” a uma
base s6cio-cultural arcaica, configurada na civilizagao luso-catdlica, cujo
ethos repugna aos valores centrais da modernidade, que inclusive plas-
mam as grandes orientacoes da Sociologia e da Antropologia. Ora, Gil-
berto Freyre nao era bem um erudito de provincia, que tivesse publica-
do dois ou trés artigos, porventura inteligentes, na Revista do Instituto
Historico e Geografico de Caruaru. A envergadura literaria de seus tra-
balhos, comegando por Casa-Grande & Senzala; sua vastissima produ-
¢do jornalistica; sua atuacdo politica y otras cositas mds® fazem com
que nao possa ser duravelmente ignorado ou passado em siléncio no
contexto dos estudos brasilianistas.

Ha varias possiveis maneiras de liquidar a contradicio entre a des-
cricdo de um estado de fato, que se configuraria na presumida “democra-
cia racial”, e sua explicacio por fatores sociais, econémicos, politicos,
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religiosos ou outros. A primeira consiste em conservar a descricao e mudar
a explicagdo. E o que fez Marvin Harris, acreditando ter realizado uma
limpeza integral do pensamento de Gilberto Freyre. Bastava substituir as
referéncias a carater nacional portugués, religiao, “elementos orgiasticos”,
“residuo pagao caracteristico”, “encontro de culturas” e analogos,
por solidos fatores de natureza ecoldgica e demografica.®* No mais, Harris,
até os Gltimos artigos que publicou sobre o assunto, mantém-se de nota-
vel fidelidade até mesmo ao vocabulério de Freyre (inclusive ao termo
moreno)®, se ndo propriamente a seu incomparavel estilo literdrio. Seria
também possivel, o que este comentador entende que € muito aproxima-
damente o que faz Florestan Fernandes em A Integracdo do Negro na Soci-
edade de Classes, reinterpretar, de certo modo eufemizar, as relacoes de raca
como relacoes de classe ou residuos de tais relacoes. Por outro lado, é
possivel negar a validade da descricao. As relacoes de raca nao se reduziri-
am arelacgoes de classe e as desigualdades seriam devidas a sutis mecanis-
mos de discriminacgo. E o que fazem com brio Carlos Hasenbalg® e ou-
tros analistas, ligados sobretudo a filial brasileira da Fundacao Ford e a
programas e projetos por ela patrocinados®’.

Acredito entretanto que ninguém entendeu melhor o espirito do
paradigma freyreano, seguido no essencial por René Ribeiro, do que
Carl Degler, ao afirmar (conforme ja vimos) que “as diferencas no rela-
cionamento racial do Brasil e dos Estados Unidos surgiram das mui-
tas diferencas entre uma sociedade dindmica, competitiva, protestante
e socialmente mével e uma que era estdvel, tradicional, hierdrquica e
catolica®®”. Esse contraste, tracado por Degler em termos mais abruptos
do que gostaria de admitir o sentimento patridtico dos brasileiros, en-
contra-se de certo modo presente a todo o debate sobre relacoes raciais
no Brasil, que brasileiros ou estrangeiros jamais deixam, ao menos de
modo implicito, de comparar com o Estados Unidos.® Este é com certe-
za o caso de Gilberto Freyre. Para o autor pernambucano a nogio de
progresso’’ ndo tinha muita importincia. De modo que, retirados os
elementos, digamos assim, evolucionistas, da formulacao de Degler,
Freyre nao hesitaria em subscrever que as diferencas no relaciona-
mento racial do Brasil e dos Estados Unidos surgiram das muitas
diferencas entre uma sociedade protestante e uma que era tradici-
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onal e catdlica. A “saida de emergéncia do mulato” (mulatto escape
hatch), isto €, o paradigma da morenidade, nao é, nem precisa ser inter-
pretada, por nenhum destes dois autores, como conquista do movimen-
to de Direitos Humanos.

Conclusao

Se o projeto UNESCO, tal como realizado na Bahia, em Sao Paulo
e no Rio de Janeiro, representou uma revolucao paradigmatica, tal como
realizado em Pernambuco, por René Ribeiro em associacdo com Gilber-
to Freyre, representou uma contra-revolucao. Ainda que com algumas
flutuacoes, em grande parte devidas a seus contactos com a Antropolo-
gia de Melville Herskovits, René se mantém fiel a explicacao do sistema
de relacoes raciais no Brasil, encarado em termos de miscigenacao, en-
contro de culturas e tolerdncia dos contatos de raca, como resulta-
do de formas de pensar e de agir associadas a religiosidade medieval e ao
Catolicismo barroco. A “democracia racial” nao se apresenta como con-
quista da modernidade, tendendo antes a ser prejudicada pela
racionalidade inerente a esse processo. Os autores pernambucanos man-
tém-se, por conseguinte, afastados do modelo de correcgao historica” e
corregao politica dos outros pesquisadores do Projeto. E, para o pensa-
mento social brasileiro e brasilianista, de modo geral, permanece aberta
a questao. Como é possivel conciliar o paradigma freyreano, de descricao
e interpretagao do Brasil, adotado no essencial por René Ribeiro, com os
principios filos6ficos e epistemoldgicos do pensamento progressista?

Notas

* Departamento de Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco.

! Rio de Janeiro, Servico de Documentacao (Colegao “Vida Brasileira”), Ministé-
rio da Educacio e Cultura, 1956.

2 René descreve seu trabalho do seguinte modo: “Em 1953 tomamos parte no
projeto da UNESCO de relacées de raca no Brasil, pesquisando a influéncia a
religiao, implicando num repasse das teses e observacoes de Gilberto Freyre
sobre nossa historia social, entrevistas com elementos dos vdrios segmentos da
populacao e de religiées diferentes, bem como a aplicacao do teste de distincia
social de Bogardus. O método combinava a abordagem etno-histérica com o teste
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psicologico de atitudes” (“Discurso do Professor René Ribeiro”, em René Ribeiro,
Professor Emérito, Recife, Massangana, 1990, pp. 17-26, citagao da p. 24).

3 Essas afinidades transparecem especialmente na comparacao do livro de Pierson,
Negroes in Brazil: A Study of Racial Contact at Bahia (Chicago, University of Chicago
Press, 1942) com o que é um dos outros trabalhos basicos de René, Cultos Afro-
Brasileiros do Recife (Recife, Instituto Joaquim Nabuco, 1952; 2? edicdo 1978, com
preficio de Roberto Motta).

* A referéncia a Pierson é bastante longa. Dela extraimos o seguinte trecho: “Na
década de 40 travamos conhecimento com o Prof. Donald Pierson, que viera ao
Brasil colher material para sua tese de doutorado |[...] e que voltara ao Brasil
para fixar-se como professor de Sociologia na Escola de Sociologia e Politica de
Sdo Paulo. Além de desenvolver uma excelente programacdo de ensino, o Prof.
Pierson organizou um amplo programa de difusdo, aqui, da literatura social
norte-americana e mundial, especialmente os livros da Escola de Chicago. |...]
Aproximava-nos uma temdtica comum: relacoes interétnicas e e religioes de
derivacdo africana” (op. cit., p. 23).

> Meu sentimento de culpa por por essa omissdo é amplamente atenuado porque,
sobre o0 assunto, ja existe o trabalho muito completo de Marcos Chor Maio, Tem-
po Controverso: Gilberto Freyre e o Projeto UNESCO ( Tempo Social, Revista
de Sociologia da Universidade de Sao Paulo, 11, 1, maio de 1999, pp.. 111-136)
que retoma o tratamento que confere a René e a Gilberto em sua tese de doutorado,
A Historia do Projeto UNESCO: Estudos Raciais e Ciéncias Sociais no Brasil, Rio de
Janeiro, Instituto Universitdrio de Pesquisas do Rio de Janeiro, 1997.

¢ Agamenon Magalhaes foi interventor federal em Pernambuco, entre 1937 e 1945
e governador eleito de 1951 até sua morte, em agosto de 1952. A desavenca com
Agamenon € um elemento basico para o entendimento da carreira de Gilberto
Freyre.

"Tanto em Religido e Relagoes Raciais, como em Cultos Afro-Brasileiro do Recife: Um
Estudo de Ajustamento Social, o leitor atento pode detectar, nas se¢Oes mais historicas
dessas obras, a marca do grande historiador que foi José Antonio Gonsalves de
Mello Neto. Para a “petite histoire”, nao serd sem interesse registrar que, René foi
médico-assistente e depois, durante muitos anos, diretor de um hospital
psiquidtrico do qual José Antonio (filho de Ulysses Pernambucano) era um dos
principais proprietarios.

8 Como destaca Marcos Chor Maio nos trabalhos ja mencionados, a entrega, por
influéncia de Gilberto Freyre, da parte pernambucana do projeto a René Ribeiro
teve também o objetivo de fortalecer institucionalmente o ainda jovem e débil
Instituto. O préprio René, no ja citado discurso autobiografico, diz que “de volta
ao Brasil retomamos, na década de 50, nossa prdtica médica e passamos a cola-
borar com Gilberto Freyre na implementacdo do seu entdo titubeante Instituto
Foaquim Nabuco, hoje florescente Fundacao” (p. 24).

® O qual, como se diz em Pernambuco, era “primo-legitimo” de Gilberto Freyre.

10¢“Discurso do Professor René Ribeiro”, em René Ribeiro, Professor Emérito, Recife,
Massangana, 1990, pp. 17-26. Citagao da pagina 20.
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1 Ribeiro, Discurso, p. 22.
12 Ribeiro, ibidem.

13 O relacionamento entre os dois intelectuais pernambucanos era com certeza
muito bom, mas, baseado na leitura dos trabalhos de René, nas referéncias a esses
trabalhos em textos de Gilberto e no meu conhecimento pessoal de ambos, creio
que nao fosse uma relacdo plenamente igualitaria. A superioridade de Gilberto
era admitida por ambas as partes como regra do jogo.

4 Sem ter sido professor em universidades (com excecdo de periodos bastante
curtos, na década de 30, no Rio de Janeiro, e de uns poucos convites como visiting
professor nos Estados Unidos), Gilberto néo teve teses a dirigir. Nao esteve com-
prometido no relacionamento entre orientador e orientando, que é normalmente
0 mecanismo através do qual o primeiro assegura, por assim dizer, sua reprodu-
¢do intelectual.

15 Sobre o relacionamento entre René Ribeiro e Melville Herskovits, pode-se,
entre outros trabalhos, consultar meu “Preficio” a René Ribeiro, Cultos Afro-
Brasileiros do Recife, 2. ed., Recife, Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas
Sociais, 1978, pp. vii-xxi.

16 Religido e Relagoes Raciais, p. 47.

7 Nem sequer parece que faltavam a essa religido sacrificios de animais ou, pelo
menos, banquetes sacrificais. Louvando-se no texto das Ordenacoes Filipinas, René
assinala que “benziam-se cdes e ‘outras alimdrias sem licenca do Rei ou dos
prelados; carpiam defuntos e faziam bodos de comer e beber nas igrejas’ — rezam
as Ordenacoes Filipinas — ‘posto que digam que fazem por devocdo de algum
santo’ ” (Religido e Relacoes Raciais, p. 47).

18 Religido e Relagoes Raciais, p. 48-49.

19 Ver sobre este assunto Roberto Motta, “A Eclesificacdo dos Cultos Afro-Brasi-
leiros”, Comunicagées do ISER, ano (7), No. (30), 1988, pp. 31-43.

2 Sobre uma manifestagdo de intolerdncia com relagao a “prdticas pouco ortodo-
xas e até pagas”, por parte de um setor da Igreja, ainda no periodo colonial, leia-
se José Antonio Gonsalves de Mello, “Um Governador Colonial e as Seitas Afri-
canas”, em Tempo de Jornal, apresentacao e organizacao de Leonardo Dantas Silva.
Recife, Massangana, 1988, pp. 41-46.

2 Gilberto Freyre, Casa-Grande & Senzala, 40* edicio, Rio de Janeiro, Record, pp.
310-311.

2 Religiao e Relagoes Raciais, p. 90.
3 Religido e Relacoes Raciais, pp. 90-91.

% Carl Degler, Nem Branco Nem Preto: Escravidao e Relagoes Raciais no Brasil e nos
Estados Unidos, Rio de Janeiro: Editorial Labor do Brasil, 1976, pp.. 255-256

» Anténio Candido, “O Significado de Raizes do Brasil”, ensaio introdutério a
Sérgio Buarque de Holanda, Raizes do Brasil, 26*. edigao, Rio, José Olympio,
1994, p. xlix
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2 Notemos que, em boa légica, nao parece evidente a passagem de encontros de
cultura a miscigenacao. Inversamente, nao é legitimo concluir, sem outra forma
de demonstragao, que o Calvinismo (que nio pode alids ser confundido com todo
o Protestantismo, nem muito menos com a forma de religido historicamente
dominante no Sul dos Estados Unidos), por ser supostamente mais refratario a
“retencoes de crencas pagas, supersticoes e abusées”, leve necessariamente a
segregacdo racial, como, para ficarmos em exemplos tirados dos estudos brasilei-
ros, parecem aceitar, ao menos implicitamente, Gilberto Freyre e René Ribeiro e,
de maneira mais ousadamente explicita, Vianna Moog (Bandeirantes e Pioneiros:
Paralelo entre Duas Culturas, Porto Alegre, Globo, 1955) e Roger Bastide (deste
varios trabalhos, porém destacando-se os artigos “Le Probleme des Relations
Raciales dans le Monde Occidental”, incluido em sue livro Le Prochain et le
Lointain, Paris, CHarmattan, 2001, 2a. edi¢do, pp. 35-53; e, de maneira ainda mais
acintosa, em “Color, Racism, and Christianity”, incluido em John Hope Franklin,
ed., Color and Race, Boston, Beacon Press, 1969, pp. 34-49).

2 Religiao e Relagoes Raciais, p. 58.
2 Religiao e Relacoes Raciais, p. 81.

» Notemos que esta afirmacao de René, pelo menos neste contexto, nao se encontra
apoiada em documentos ou em confirmagoes de outra espécie. Limitemo-nos, no
momento a duas observacoes. Primeiro, no plano da moral abstrata ou do c6digo
escrito, o Catolicismo romano nao se opde menos que o Protestantismo as relacdes
sexuais extra-matrimoniais. O proprio René fard observacdes neste sentido, ao
tratar, mais adiante, da influéncia do catolicismo romanizado. Segundo, cédigo
de moral puritana é uma expressiao demasiadamente vaga. O Protestantismo do
Sul dos Estados Unidos, se é que a ele se pode aplicar essa expressdo, parece ter
sido, a0 menos em seus efeitos socioldgicos, consideravelmente diverso do Pro-
testantismo da Nova Inglaterra, ao qual se aplicaria, com maior justeza histérica,
o0 termo puritanismo.

30 Religido e Relagoes Raciais, p. 77.
31 Religido e Relagoes Raciais, p. 91.

2 E improvavel que René se apercebesse de que, neste preciso momento, isto é, ao
falar do “liberalismo e da tolerdncia democrdtica das crencas”, ele tivesse passa-
do de um conceito de tolerancia a outro bem diferente. Isto é, passou da toleran-
cia magica da velha religiosidade popular luso-brasileira a tolerancia que inte-
gra o idedrio da modernidade.

33 Religido e Relagoes Raciais, p. 99.
3% Religido e Relagoes Raciais, p. 139-140.
35 Religido e Relacées Raciais, p. 208.

36 Roger Bastide, “Religion and the Church in Brazil”, in T. Lynn Smith and
Alexander Marchant (eds.), Brazil: Portrait of Half a Continent, New York, The
Dryden Press, 1951, pp. 342-343.

37 Religido e Relagoes Raciais, pp. 83-84.
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38 Religiao e Relagoes Raciais, p. 97.

¥ Com toda probabilidade sem dele ter tido consciéncia explicita.
4 Religido e Relacoes Raciais, p. 106

4 Religido e Relagoes Raciais, p. 107.

42 Do autor paulista, a referéncia fundamental para este contexto é A Integracdo do
Negro na Sociedade de Classes, Sao Paulo, Atica, 1978.

4 Nao é este 0 momento para o estudo das muito complexas relagdes entre Gilber-
to Freyre e a modernizagao do Brasil, que exigiria um estudo monogrifico de
grande folego. O certo é que para ele “europeizagao” e “modernizacao” fazem com
que diminua a interpenetracao de racas e culturas. Sobrados e Mucambos parte
desta premissa: “Quando a paisagem social comecou a se alterar, entre nos, no
sentido das casas-grandes se urbanizarem em sobrados mais requintadamente
europeus, com as senzalas reduzidas quase a quartos de criado, as mocas namo-
rando das janelas para a rua, as aldeias de mucambos, os “quadros”, os corticos
crescendo ao lado dos sobrados, mas quase sem se comunicarem com eles, os
Xang-os se diferenciando mais da religido Catélica do que nos engenhos e nas
fazendas, |...] novas relacoes de subordinacao, novas disténcias sociais, comeca-
ram-se a desenvolver-se entre o rico e o pobre, entre o branco e a gente de cor,
entre a casa grande e a casa pequena. Uma nova relacio de poder que continua,
entretanto, a ser principalmente o dos senhores, o dos brancos, o dos homens.
Maiores antagonismos entre dominadores e dominados. [...] Maior
desajustamento econémico entre os dois extremos” (Sobrados e Mucambos, 62 ed.,
Rio de Janeiro, 1981, p. xli). O que Gilberto Freyre parece também implicar,
noutros trechos de sua obra, sem que aqui possamos ou queiramos tratar ex-
professo da questdo, é, apesar de todas as vicissitudes, a sobrevivéncia e até a
expansao dos valores luso-tropicais de civilizacdo, associados ao complexo “casa-
grande e senzala”.

“ O conceito de etiqueta racial é descrito da seguinte forma por Marcos Chor
Maio, em seu muito licido artigo Tempo Controverso: Gilberto Freyre e o
Projeto UNESCO (Tempo Social, Revista de Sociologia da Universidade de Sao
Paulo, 11, 1, maio de 1999, pp.. 111-136): “Os diversos constrangimentos que
surgem das associacées entre cor e classe social, segundo Ribeiro, sofrem uma
espécie de regulacao informada por uma “etiqueta de racas”. Ela inibe a mani-
festacao aberta de preconceito. Ha uma interdicao cultural que ameniza possi-
vels manifestacoes com base em esteredtipos étnico-raciais. Por fim, opera-se no
Nordeste um deslocamento do preconceito de raca para o de cor que, por conta do
passado escravocrata, é associado a classe baixa e, com isso, os individuos com
atributos mais nitidos de cor, como é o caso dos negros, tendem a ser inferiorizados
na estrutura social” (p. 124).

# Religido e Relagoes Raciais, p. 143.

4 Funcionando talvez como “réglement de comptes”...
47 Religido e Relacoes Raciais, p. 111.

8 Religido e Relagcées Raciais, pp. 119-120.
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# O destaque é do proprio René, que acrescenta um exemplo para seu tempo
significativo: “Testemunho evidente desse deslocamento do problema para fora
do foco de interesse dos individuos é ter passada inteiramente despercebida e
sem nenhuma reacao a colocacao de cartazes proibindo o jogo de futebol em
vdrios locais da praia de banhos elegante do Recife, cartazes em que figuravam
dois brancos e um preto disputando em igualdade de condicées a posse do ba-
lao”, Religido e Relagoes Raciais, p. 146.

50 Religido e Relagoes Raciais, p. 145.

51 Nio é preciso dizer que, nos Gltimos 50 anos, as regras de aplicacio da etiqueta
(mas nao a etiqueta propriamente dita) passaram por transformacoes. Parece a este
comentador que dificilmente, no Nordeste atual, seria possivel entender preto
como eufemismo para negro; antes pelo contrario.

52 £ o que, em linguagem também a seu modo eufemistica, René exprime ao dizer:
“a falta de marcas distintivas de raca em nosso meio, terminou por relegar o
problema ao segundo plano das [...] preocupacées cotidianas” (Religido e Relacoes
Raciais, p. 146).

33 Como alusao puramente literdria e sem nenhum comprometimento teérico da
parte deste comentador, a situacdo do negro brasileiro — ou, como René insiste
em muitas passagens de seu ensaio, nordestino — sujeito as ponderacdes da
etiqueta, se assemelharia a de um personagem de Emma, o romance de Jane Austen:
“Harriet’s parentage became known. She proved to be the daughter of a tradesman,
rich enough to afford her the comfortable maintenance which had so far been
hers, and decent enough to have always wished for concealment. Such was the
blood of gentility which Emma had formerly been so ready to vouch for! It was
likely to be as untainted, perhaps, as the blood of many a gentleman: but what a
connexion had she been preparing for Mr Knightley — or for the Churchills, or
even for Mr. Elton! — The stain of illegitimacy, unbleached by nobility or wealth,
would have been a stain indeed” (Jane Austen, Emma, Oxford, Oxford University
Press, 1933, pp. 481-482).

> Tudo bem pensado, pode-se reconhecer na etiqueta racial uma vasta ampliacdo
do principio bem conhecido dos afro-brasilianistas, “o dinheiro alveja”.

5> Muito provavelmente foi elaborado sob influéncia de Donald Pierson. Muitos
laivos desse conceito também se encontram em trabalhos de Marvin Harris, mais
proximos do que se poderia pensar das teses fundamentais de Gilberto Freyre, cf.
Roberto Motta, “Paradigmas de Interpretacio das Relagdes Raciais no Brasil”,
Estudos Afro-Asidticos, 38, dezembro de 2000, pp. 113-134.

56 Religido e Relagoes Raciais, p. 58.

37 Nao consta, do curriculo de Gilberto Freyre nem do relato de sua vida, tal como
o conhece este comentador, nenhum comprometimento ou “flirt” com as poténci-
as do Eixo, nem sequer com o Movimento Integralista.

Apesar das muitas incertezas, lendas e contralendas que cercam a biografia do
Pernambucano, que ainda nao foi elaborada de modo critico e fidvel, antes parece-
ria que, nos ultimos anos da década de 30 e primeiros da de 40, tendesse a aliar-se
a grupos de esquerda e até com o Movimento Comunista.
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8Rio de Janeiro, Casa do Estudante do Brasil, 1942.

% Que com toda certeza reflete, nas palavras ja citadas de Antdnio Candido, a

2 »

“voga das componentes lusas avaliadas sentimentalmente”.”.
8 Uma Cultura Ameacada, pp. 16-17.

! Encontram-se numerosas referéncias as ligacoes de Hayes com o pensamento de
Maurras em Bruno Goyet, Charles Maurras, Paris, Presses de Sceinces Po, 2000.

©2 Esta tese viria a ser eventualmente publicada em inglés como Social Life in Brazil
in the Middle of the Nineteenth Century, na Hispanic American Historical Review,
Durham, N.C., novembro de 1922, pp. 597-630 e, em portugués, como Vida Social
no Brasil em Meados do Século XIX, traducao de Waldemar Valente, Recife, Instituto
Joaquim Nabuco, 1964; 2? edicdo, Rio de Janeiro, Artenova, 1977.

% Entre essas cositas o Instituto, depois Fundagio Joaquim Nabuco, organismo
pertencente ao Governo Federal e por este financiado, por quase 50 anos a servico
da gloria freyreana e do ideério luso-tropicoldgico.

¢ A atitude de Harris com relagdo a Freyre me lembra a do religioso que, ndo
querendo fazer abstinéncia de carne, determinava que as galinhas do seu quintal
fossem chamadas de “sardinhas” durante o tempo da Quaresma.

% Especialmente sobre os contrastes aparentes e as semelhancas profundas entre
Harris e Freyre, ver Roberto Motta: “Raca, Ambigiiidade e Demografia: Uma Defesa
de Gilberto Freyre”, Ciéncia & Tidpico (Recife), v. (1), No. (2), pp. 237-46. Note-se
que Freyre esteve longe de desprezar explicacoes de tipo ecoldgico e demografico.

6 Hasenbalg traca grandes linhas estratégicas: “[se] os ndo-brancos tém oportunida-
des educacionais mais limitadas que os brancos da mesma origem social |[...] se os
processos de competicao social calcados no mecanismo de mercado envolvido no
processo de mobilidade social individual operam em detrimento do grupo racialmente
subordinado, entdo o enfoque da andlise deve se orientar para as formas de
mobilizacao politica dos nao-brancos e para o conflito inter-racial” (Carlos Hasenbalg,
Discriminagdo e Desigualdades Raciais no Brasil. Rio de Janeiro, Graal, 1979, p. 221).

7 Sobre esses autores e seus paradigmas, ver Roberto Motta, “Paradigmas de
Interpretacdo das Relacoes Raciais no Brasil”, Estudos Afro-Asidticos, 38, dezembro
de 2000, pp. 113-134.

8 Nem Branco Nem Preto: Escraviddo e Relacoes Raciais no Brasil e nos Estados
Unidos, p. 256.

% Gilberto Freyre foi muito profundamente americanizado por sua educagio nos
Estados Unidos ou em institui¢oes dirigidas por norte-americanos. De tal modo
que Casa-Grande & Senzala, pensando o Brasil, pensa a0 mesmo tempo, mas de
maneira implicita, os Estados Unidos. Parece-me que, sem referéncia a esse con-
traste, o escopo e as ambicOes da obra do jovem Gilberto sejam virtualmente
incompreensiveis.

7* A nao ser como titulo de um de seus principais ensaios, Ordem e Progresso.

I Trato especificamente do problema da “orto-histéria” em meu ja mencionado
artigo “Paradigmas de Interpretacdo das Relacoes Raciais no Brasil”.
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