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2. ConverSOS e mouriSCOS politicas e juridicas." Ao longo dos séculos, as populagoes cristas
algumas vezes ficaram sob o dominio degovernos mug¢ulmanos,
viirias outras vezes foram os mugulmanos que ficaram sob gover-
1o cristao e, dependendo do lugar, os judeus eram suditos de go-
yernantes cristaos ¢ muculmanos. Em genal conseguia-se um ro-
dus vivendi entre os governantes e os stditos multiétnicos gracas
10 reconhecimento de direitos comunais, motivado normalmen-
 {e por uma questao de bom senso politico e econdmico. Esse con-
yivio promoveu um considerdvel interaambio cultural quando
s estudiosos cristaos tiveram acesso a autores classicos através
de textos drabes, versando sobre assuntes diversos, da medicina
i astrologia. Ainda em decorréncia desse contato continuado, as
Jinguas latinas da Peninsula Ibérica incerporaram uma enorme
(uantidade de palavras drabes; mugulmnos e judeus adotaram
Guardei a lei santa de Moisés, guardei a lei de Jesus Cristo e se a8 linguas roménicas, e os mugulmanos acabaram desenvolvendo
4uin versao propria, o aljamiado, como inguagem do cotidiano.
Mas, para que ninguém pense que tudoeram flores nesse conta-

agora surgisse ou viesse umm santo Maomé, por Deus!, faria dela

a terceira, e se tudo se acabasse nao teria medo de Deus, pois a
0, cabe lembrar que a interagao entre ascomunidades era amiu-

¢ restrita e controlada, e que havia leis proibindo casamentos,
ntatos sexuais e conversoes (2s religides politicamente domina-
is) ou impondo diferentes roupas e tributos para marcar a se-

todas as leis segui.
Simén de Santa Clara (Calatayud, 1489)

Todos tém direito a redengio, cada um em virtude da sua pré-
pria religiao — o judeu, o mugulmano e o cristao tém direito a ;_P“mq{m entre 0s grupos.
felicidade eterna porque as trés religides tém objetivos politicos = Assim, o convivio costumava ser conflituoso, e a intensidade
' ‘lns animosidades e da cooperagdo variou muito no tempo € no
spago. Todavia, a relagao duradoura entre as trés culturas confe-

ju tragos bastante caracteristicos a natureza do desenvolvimento

cuja fonte jaz na lei natural.
Juan del Prado (Alcald, c. 1635)

Desde a conquista arabe da Peninsula Ibérica no século virr =
e durante toda a Idade Média, as trés religioes monoteistas — 0 Litacteristica, por vezes chamada de convivencia, se tornou obje-
judaismo, o islamismo e o cristianismo — conviveram lado a la-
do. Mas falar delas apenas como religioes ¢ desatender a maneira
fundamental como realmente representavam o modo de vida de
trés comunidades em toda a complexidade de suas préticas sociais,

tla da Espanha. Cerca de cinquenta anos atrés, esse grande de-
hute dividiu dois estudiosos espanhois de grande erudicao, ambos
illados da Espanha franquista, e prosseguiu nas escolas que se
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formaram em torno deles. Claudio Sinchez-Albornoz, medieva-
lista e principalmente historiador das instituicoes, adotou do seu
exilio na Argentina a posigao de que o caréter espanhol era eterno
e fora forjado no conflito politico e cultural da Espanha catdlica
com seus adversérios tradicionais, os judeus e os mugulmanos.
Para Américo Castro, estudioso da literatura na Universidade de
Princeton, as origens da cultura espanhola moderna se situavam
na inter-relagdo dindmica dessas trés castas, como ele as chama-
va. A dupla influéncia de drabes e judeus se encontrava por toda
a Espanha. Castro chegou a sustentar que certos tragos, como a
preocupagao com a pureza do sangue (limpieza de sangre) e a pro-
pria Inquisi¢do, eram elementos da cultura judaica adotados pela
Espanha crista.” As duas abordagens eram diametralmente opos-
tas em muitos aspectos, mas também se assemelhavam na tendén-
cia de essencializar a cultura judaica e a mugulmana e de descar-
tar ou subestimar os efeitos de elementos de ordem economica e
de classe nas relagdes entre os grupos.'

A despeito das diferengas entre essas duas escolas de pensa-

mento, ambas consideravam o convivio ou o conflito entre as trés -
culturas na peninsula como o tema central da Idade Média ibéri- |
ca. Posteriormente, alguns estudiosos se mostraram propensos a

ver esse periodo de coexisténcia como uma idade de ouro de in-

tercambio cultural e relativa harmonia, que se desfez aos poucos
nos séculos x1v e xv. Os episodios finais dessa historia se deram
com a queda de Granada, o tiltimo reino mugulmano, em 1492,
e a expulsdo ou conversao obrigatéria dos judeus no mesmo ano.
Esse movimento para a unificagao politica e religiosa foi inicial-
mente apoiado por uma politica de proselitismo e conversao, an- 3
tes e depois de 1492, e por um programa de discriminagao, repres-
530 e desconfianca crescente em relagao aos judeus e mugulmanos
convertidos ao cristianismo. Em Castela, os mudéjares (mugulma-

nos vivendo sob governo cristao) foram intimados em 1502 a se.
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converter ou abandonar o reino — apdsa conversao, passavam a
ser chamados de mouriscos. Foram aumentadas as restri¢oes im-
postas a seus trajes, linguas e costumes. Nos anos 1520, muitos
muculmanos em Valencia foram batizados a for¢a durante as re-
voltas populares locais, ou germanias (“‘confrarias”, designando
aqueles que se sublevaram contra Carlosv), que langaram campo
o cidade num turbilhdo, e em 1526 Aragio determinou a conver-
silo dos mugulmanos ao cristianismo. Por algumas décadas a In-
(uisi¢do procedeu com vagar contra os recém-convertidos, mas
1os anos 1550 havia uma forte pressao para impor a ortodoxia
¢rista entre a populagao mourisca. Medidas duras e pressoes civis
¢ religiosas despertaram a resisténcia mourisca a essas imposigoes
culturais, religiosas e politicas, resultando em diversas revoltas,
yobretudo nas montanhas de Granada entre 1568 e 1570. Quan-

~ o terminou a chamada Guerra das Alpujarras, a populagao mou-

fisca foi transferida de Granada para vilas e cidades castelhanas.
i Castela, os rebeldes, muitos deles ainda procurando manter

suas tradigoes islamicas, se somaram aos velhos mouriscos locais,

lim pouco mais aculturados. O alegadoproblema mourisco con-

 {{nuou a preocupar a Igreja, enquantoa Coroa observava com
' cautela a tradicao profética mourisca, que falava numa libertagao

por obra de um rei mouro. A ameaca mais imediata, porém, vi-

“nha dos piratas da Barbdria que atacaram 0 litoral espanhol, e

yempre havia a possibilidade de que os mouriscos se tornassem
fimigos internos em caso de ataque dos otomanos a Espanha.’
Havia até mesmo o receio de que os mouriscos se aliassem aos
huguenotes franceses contra o inimigo comum, a Espanha cat6-
ica, Alguns reformadores, como o bispo de Valencia Juan de Ri-
ra, comegaram a considerd-los incapazes de assimilagao.® Des-

01582 discutiam-se planos de expulsar os mouriscos, mas varias

partes interessadas, inclusive governosmunicipais que seriam fi-

Anceiramente prejudicados pela saida deles, bem como podero-
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sos aristocratas latifundidrios de Valencia que dependiam do cam-
pesinato mourisco, recorreram aos tribunais. Finalmente, em 1609,
Filipe 111 ordenou a expulsao dos mouriscos, ¢ embora muitos te-
nham permanecido na Espanha apds essa data, encravados den-
tro da populagio crista, calcula-se que mais de 300 mil mouriscos
tinham partido para a Africa do Norte, a Turquia, a Franca e
outros destinos.” Depois de 1492, os convertidos e os batizados a
forca ficaram submetidos 2 autoridade da Inquisi¢do. Entre 1560
¢ 1615, cerca de 9300 mouriscos foram presos pelos vérios tribu-
nais, e 0s processos contra praticas e costumes islamicos se pro-
longaram até o século xviit.*

Muitos historiadores veem af uma triste histéria de intole-
rancia que, com a expulsao de alguns dos habitantes mais indus-
triosos da Espanha e de Portugal, gerou as condigoes para o de-
clinio posterior desses paises. Outros historiadores, geralmente
de perfil mais conservador, consideram a criagao da homogenei-
dade religiosa e da unidade politica na Espanha e em Portugal
como elemento fundamental para a sobrevivéncia desses paises e
como fator central para o sucesso portugués no século xvi e o
sucesso espanhol até o final do século xvir.”

Embora no século xvr historiadores cristaos da Espanha e
de Portugal j4 estivessem criando uma imagem dos séculos ante-
riores como uma cruzada contra o islamismo, houve na verdade
longos periodos de relagoes, se nao amistosas, pelo menos pacifi-
cas entre as duas coletividades. Mantiveram-se as relagdes comer-
ciais e politicas entre os estados cristaos e mugulmanos, e em to-
dos eles habitavam comunidades de outros credos. A legislagao
islamica reconhecia a existéncia de dhimmis, minorias religiosas

que abragavam uma das religioes monoteistas que o Corao reco-

nhecia como revelacio legitima da palavra de Deus. Essas comu-
nidades, pagando um determinado tributo, tinham liberdade re-
ligiosa e uma certa autonomia. Os reinos cristaos, por meio de
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~ dificil contraste religioso”, e sempre existiu uma possibilidade

acordos e concessdes, muitas vezes estendiam essas protecoes ¢
direitos aos povos mugulmanos conquistados. Essas capitulacio-
jes admitiam especificamente a continuidade dos costumes, da
religiao e das leis dos novos suditos, e as alusoes a “lei” dos mu-
déjares constitufam um reconhecimentode suas crengas e costu-
mes." Os judeus em estados cristaos também estavam diretamen-
te sob a protegao do governante: tinhamuma legislagdo diferente,
o um modo préprio de vida e religiao.Como declarou a rainha
lyabel de Castela em 1477: “todos os judeus de meus reinos sao

‘meus e estio sob minha protegao e amparo € a mim cabe defen-

(6-1os, ampara-los e manté-los em justiza”." Mas o que o gover-
pante podia garantir ele também podia limitar ou retirar, e 0s ju-

~tleus e mugulmanos, por estarem sob aprotegdo dos monarcas,
{ornavam-se alvo nas lutas entre o poder mondrquico, as facgoes
a nobreza e as comunidades locais. Como observou o historia-

lor Mark Meyerson, o tolerantismo as minorias religiosas era con-

{ratual e institucional, e ndo garantia de maneira alguma o “en-
- trelacamento harmonioso dos grupos religiosos™"

Nio é preciso romantizar a relagdo entre as trés Leis e seus
f{idis para aceitar o impacto reciproco que exerceram, nao so por
meio dos livros, mas do contato didrio. Isso valia especialmente
ppara as questoes religiosas, em que todos sabiam e frequentemen-
¢ discutiam o que era pregado nas sinagogas, igrejas € mesquitas,
¢ onde o trilinguismo encontrava um paralelo na existéncia das

s religioes. Além disso, os tedlogos dos trés credos conheciam

8 escritos dos demais e por vezes até procuravam traduzi-los ou

{iicorpora-los. Foi o que Melquiades Andrés Martin, historiador
spanhol de teologia, chamou de “o intercambio de um triplo e

oncreta de influéncias espirituais entre os trés credos.” O con-
titto tinha sido uma realidade da vida medieval, mas o conflito

~ {umbém. A animosidade e a desconfianca geradas durante e pelas
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hostilidades abertas nao desapareceram com o fim das lutas. Po-
dia haver um contato continuo e préximo entre 0s grupos, mas as
hostilidades geralmente se ocultavam logo abaixo da superficie.

Qualquer que tenha sido o papel dessa convivéncia no de-
senvolvimento geral da Peninsula Ibérica, os registros historicos
mostram que ela costumava ser uma relagao violenta e cheia de
confrontos, em que cada grupo procurava proteger e favorecer
seus interesses e estabelecer fronteiras entre si e os vizinhos que
Ihe garantissem o predominio ou a sobrevivéncia." Muitas vezes
isso se dava por meio de uma violéncia quase ritualizada, como
o apedrejamento ou morte de judeus durante a Semana Santa e as
penas severas que todas as comunidades exigiam contra 0s mem-
bros que tivessem relagdes sexuais com forasteiros, e em outras
vezes era aleatério, como nas revoltas urbanas de 1391 contra os
judeus que se alastraram por grande parte de Castela.”

Hoje em dia tornou-se habito na Espanha e em Portugal en-
fatizar a heranca muculmana e judaica, em parte como reconhe-
cimento de uma abordagem supostamente mais multicultural do
passado, em parte porque isso ¢ bom para a industria do turismo.
Mas é um tanto irénico que o bairro tipico de Sevilha ou Evora
seja o velho bairro judeu ou mouro, ou que as sinagogas restau-
radas de Tomar ou Toledo, transformadas em igrejas ou depésitos
quando da expulsao dos judeus, sejam agora enaltecidas como
exemplos de um pluralismo ibérico. A rememoragao se tornou do-
lorosamente seletiva e pragmatica.

Os historiadores da Espanha e, em menor medida, de Portu-
gal geralmente pendem mais para um dos lados a0 examinar essa
questio, ressaltando ora os aspectos cooperativos, ora 0s aspectos
conflituosos de tais relacoes. Existem intimeras provas de ambos os
lados, e uma evidente histéria de conflito e separagao pelo menos
a partir do século xv, quando se deu a grande redugao das dreas sob
controle muculmano e surgiu um impulso rumo a unidade politi-
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ci ¢ religiosa nos principais reinos cristaos. Em 1480, por exemplo,
as Cortes de Toledo, que representavam a nobreza, o clero e a plebe
(le Castela, determinaram que os municipios criassem juderias —
giictos separados e cercados de muros para os habitantes judeus

para prevenir sua influéncia perniciosa sobre os cristaos e 0s
convertidos ao cristianismo. Estava ocorrendo uma transformagao
nas condicdes e relagoes sociais, ¢ um elemento importante nesse
processo era o rapido aumento no nimero de convertidos mugul-
manos e sobretudo judeus ao cristianismo, em decorréncia da con-
uista, da persuasao, do proselitismo e dacoergao.

Meu objetivo nao ¢é abordar esse tema fundamental e fasci-
nunte da Idade Média ibérica e sim examinar a situagao depois de
1492, ou de 1502, ou de 1526, quando, pelo menos em teoria, nao
gxistiam mais judeus e restava apenas um pequeno niimero de
mudéjares na peninsula. Quais os resquicios da convivéncia e dos
tonflitos do passado? Como se manifestavam? Um século intenso
de guerras, conquistas, conversoes e resisiéncia, muitas vezes pon-

filhado por episédios sangrentos de fanatismo e um discurso con-

tomitante de condenacao das religioes minoritdrias, havia pre-

purado o terreno para uma nova sociedade que se alicergaria na
Ainidade religiosa e no intolerantismo em relagao a outros credos
¢ {deias heterodoxas. Mas o edificio mental e espiritual que se er-
jjlicu sobre essas bases trazia fissuras, revelando a permanéncia de

iitras maneiras de pensar. Meu objetivo é examinar essa tendén-
¢ln contréria e apresentar provas de tolerincia e compreensao cul-

fuiral. Mas, para isso, preciso antes estabelecer os parimetros do
Lonflito que percorria as divisoes de credo e classe.

RATAMENTO [INTIMO E BELIGERANTE

Viver em grande e muitas vezes hostil proximidade levou a

g familiaridade e intimidade beligerante que gerava sentimen-
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tos de superioridade e distingao e uma linguagem de epitetos qua-
se continuos entre as diversas comunidades religiosas da Penin-
sula Tbérica. O orgulho do status e da ortodoxia, bem retratado
na famosa autodefesa de Sancho Panga como cristao-velho, por
vezes levava a formulagoes bizarras.' A Inquisi¢ao raramente pro-
cessava fidalgos por proposigoes heréticas ou escandalosas, mas
houve um deles, Bartolomé Vizcaino, que se perdeu no orgutho
exagerado da sua posigao social e em sua aversao aos judeus. Ele
disse “que era melhor do que Deus porque Deus era da Judeia e
judeu, e ele era cristao-velho e cavaleiro™"” Ideias desse tipo con-
trariavam os ensinamentos da Igreja sobre a igualdade de todos
diante de Deus no juizo final, mas a crenga na hierarquia estava
profundamente incrustada na pritica social. Tais nogoes hierdr-
quicas também permeavam as relagoes entre 0s trés credos.
Durante a Idade Média estabeleceu-se a superioridade da fé
cristd na legislagdo, na teologia e na prética cotidiana, com a de-

preciacao das outras religioes. Cada comunidade criou fronteiras 3

para distinguir, separar e proteger sua identidade e integridade.

Isso se via na definicao dos espagos de moradia, com a formagao -

de bairros separados; nas proibi¢des do contato sexual entre pes-

soas de religides diferentes, mesmo com prostitutas; no uso obri-

gatério de distintivos ou roupas préprias para os judeus e mugul-

manos; nas proibigdes de certos cargos ou profissoes; e em mil

aspectos da vida didria.

Uma das formas mais comuns de expressar a hostilidade era 2
a linguagem cotidiana. Os epitetos eram frequentes. Quase todo
mundo soltava um cdo na hora da raiva ou da disputa. O uso de
cdo para se referir aos impuros encontrava referéncia nas metafo-
ras biblicas. Existia uma longa tradicao medieval de bestializar a
heresia e de usar metaforas animais para descrever defeitos hu-
manos."® O Refranero de Correas, coletinea de ditos populares,
trazia: “ciies se chamam aos mouros, porque nao tém quem lhes -
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salve a alma e morrem como cdes”."” Oscristaos dificilmente se
releriam aos mouriscos sem dizer “cao mouro’, e geralmente
~ ye retribufa o elogio. Leonor de Torres, uma jovem de Jaén, en-
{rou numa discussao com uma vizinha crista-velha que a chamou

= (e cadela moura. “Mais vale ser moura do que crista’, foi a res-

posta. Os dois lados, mouriscos e cristios-velhos, muitas vezes
teforgavam o insulto chamando o adversdrio de cao judeu.

A agressdo verbal constante as vezes podia ser uma armadi-
Iha. Jeronimo Fernandez, lavrador cristao-velho de 28 anos, mo-
yador de Villanueva de los Ynfantes, teve problemas com a Inqui-
slgiio quando foi denunciado por ter chamado Cristo e a Virgem
tle caes. O problema dele nao era teoldgi, e sim gramatical. Esta-
recitando alguns versos para ridicularizar os mouros. Uma es-
1ofe era assim:

Celebraban los cristianos una fiesta en Argel un dia
Y llebaban em procesién a Cristo y Santi Maria
Y dijieron los morillos que bultillos son aquellos?

Respondieron los cristianos — Cristo y s« madre son [,] perros.*

A posposicao do verbo e a falta de uma virgula levaram a de-
iincia do rapaz como blasfemador, enquanto sua intengio tinha
itlo apenas humilhar os mouros uma vez mais.”

A questao da fala cotidiana levantao problema metodologi-
) dla relagdo entre cultura popular e cultura de elite. A troca de
11 jpropérios expressava nogoes populares muito enraizadas. Sem
fivida os realmente devotos consideravam as outras religices

7 l'jkl('ln'nv;lm os cristios uma festa em Argel umdia,
j_iyuvnm em procissao Cristo e Santa Maria;

igeram os mouros, aqueles volumes o que sdo?

) ¢ sua mde sdo [,] caes

responderam oscristaos. (N. T.)
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falsas e enganosas, mas essas manifestagoes populares nao se dis- tas de conversio e o temor de que as profissoes de fé dos con-

sociam totalmente das politicas religiosas das institui¢oes domi- vertidos fossem insinceras comegaram agerar uma literatura de

nantes. Com o surgimento da Inquisi¢ao, a campanha cada vez desconfianca e oprébrio e um discurso de injdrias contra os ju-

maior pela unificagao religiosa e a expulsdo dos judeus e mugul- deus e, por extensdo, contra os judeus convertidos. Uma figura

manos iniciou-se um movimento intenso contra 0s cOnversos € como sao Vicente Ferrer (1350-1419), pregador de um raro ta-

confesos (outro sindnimo para os convertidos), mediante acusa- lento no pulpito, tornou-se uma espéciede para-raios da intole-

¢oes de conversao insincera, apostasia e fraude. Quaisquer que rincia. Onde quer que pregasse, havia um enorme potencial para

fossem as origens religiosas dessa campanha, elalogo foi transpos- tumultos antijudaicos. Da mesma forma, o famoso Alonso de Es-

ta em termos basicamente raciais, em que as falhas e os defeitos pina, por muito tempo tido como um converso devido a seu pro-

dos conversos € mouriscos apareciam como tragos inerentes dos fundo conhecimento da prética judaica, mas que em data recente

grupos étnicos a que pertenciam. A reacao natural foi responder feve comprovada sua condi¢do de cristdo-velho, usava seu Forta-

na mesma altura. Mugulmanos e judeus encontravam ocasioes litium fidei (1511) para vomitar ofensas eoprébrios contra judeus
de demonstrar que desprezavam as crengas e praticas cristds. A ¢ conversos, tratando-os como deicidas obstinados e ganancio-

raiva era profunda. Desenvolveu-se toda uma literatura conde- 10s.” Autores espanhois e portugueses, geralmente clérigos, escre-
nando ou ridicularizando a outra religido. Nisso 0s mugulmanos
parecem ter sido mais ativos do que os judeus. Os autores cris-
taos, naturalmente, tinham a vantagem de contar com um apara-
to oficial e religioso que apoiava a publicagdo e divulgagao de suas

obras. As reacoes mouriscas circulavam em manuscritos ou oral- -

eram intmeros ensaios nessa linha, tendo como principais obje-
{ivos denegrir os judeus e, por extensao, 0s CONVETsos, Ou defender
politicas discriminatérias como as leis sobre a limpieza de sangre.”
Algumas dessas obras chegavam a ser indecentes, com um racismo
“usencializante que mal se ocultava soba superficie** Desenvol-

{3

mente.2! O confronto e a hostilidade nunca se limitavam as pala- | * yeu-se uma bibliografia parecida sobre os mugulmanos espanhdis,

vras e assumiam milhares de formas. Os prisioneiros cristdos e mbora geralmente enquadrada na discussdo sobre a justeza e a

mouriscos da Inquisicao de Cuenca se empenhavam na humilha-
¢ao mutua dentro do cdrcere, 0 mouriscos fazendo cruzes coma

tilidade de expulsi-los apés as guerns civis em Granada ou,
10is tarde, de expulsa-los de toda a peninsula. A quantidade ¢ o
palha da enxerga para pisoted-las e os cristaos cozinhando carne de Miivel de intensidade desses escritos variavam em relagao direta
porco s6 para escarnecer dos mouriscos.”? Em Granada era ainda tom o poder e a vitalidade da Igreja e a percepgao dos riscos apre-
pior: certa vez houve uma revolta na prisdo, e o povo da cidade se - " entados por conversos € mouriscos.

juntou aos prisioneiros cristaos contra os mouriscos, resultando n Em vista desse ataque teolégico e institucional as minorias e
morte de mais de cem pessoas.* Mas esses episodios sangrentos.

eram apenas a culminéncia de uma animosidade constante. Era um =

I poder eclesidstico e oficial para impelir e mobilizar a populagao
Hilfa tais objetivos, nao se admira que a plebe pudesse ser instigada
confronto que se reproduzia constantemente na vida cotidiana. pregadores fanaticos ou que milhares de pessoas compareces-

As atitudes dos cristdos em relagdo aos judeus eram em al
centis- ~ iy, enquanto a sociedade era purificadae a ordem restaurada com

i1 a0s autos-de-fé para olhar, apupar eridicularizar os condena-

guns aspectos ainda mais negativas. As campanhas quatro
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retratacdes, agoitamentos ptiblicos e fogueiras. Mas o que chama (O CONVersos reagiam em varios niveis. Uma das maneiras era se
L ferrar alei antiga, pelo menos intimamente, e tentar transmiti-la.
* As mulheres podem ter desempenhado um papel especial nesse

sentido. Com a eliminagao das sinagogas, dos rabinos e dos as-

a atencio ¢ que, em meio a esse programa e em face das tremendas
pressoes sociais, politicas e religiosas para atingir seus objetivos,

muita gente continuou duvidando que a coergao fosse o meio mais
pectos institucionais do judaismo, surgiu o criptojudaismo, que

- por forga da necessidade se tornou uma religiao doméstica, e quem
{ulvez estivesse na melhor situagao para conduzi-la eram as mulhe-
10s.” Antonio Correa Nunez, julgado por judaizagio em 1663-7,
¢xplicou que, quando fizera 13 anos de idade, a av) conversara

adequado para a conversao, que conversos ¢ mouriscos sempre

dessem motivos de suspeita ou que a salvagao s6 fosse possivel

pela Igreja. _
Na Peninsula Ibérica reconquistada, eram comuns as referén-

cias 3s trés Leis: a de Cristo, a de Moisés e a de Maomé. Era uma

maneira resumida de se referir as trés religides e seus respectivos ¢om cle em particular e dissera que, “por causa do seu grande

sistemas sociais e juridicos. A medida que a reconquista crista se nor por ele, ela queria que ele garantissea salvagdo da alma dele

ampliava, muitas vezes procedia-se ao reconhecimento dos direi- a felicidade dele nessa vida. Ele atingiria essas metas se acredi-

{ugse na lei judaica, observando seus preceitos e se distanciando

tos das comunidades muculmanas e judaicas recém-submetidas 3
"\l cristandade, que ndo lhe salvaria™* Esse cuidado com a salva-

em continuar a seguir suas leis, usando-se as capitulaciones ou tra-

tados para consolidar os novos arranjos de poder. A ideia das trés iio ¢ o respeito pela lei antiga percorre 0 depoimento de muitos

leis sobreviveu por muito tempo apds o triunfo dos reinos cris- unyersos que, mesmo quando era impossivel dar mostras exte-

tdos e a posterior conversdo ou expulsao de judeus e mugulma- “ilores de sua fé, continuavam a “abragar a lei de Moisés em seus

7 s A . .z D PRAC”
nos, e também entre os fiéis dos trés credos. Os mouriscos amiu- DIngocs .

de manifestavam a crenga de que a lei de Maomé era boa e ainda Para os conversos, quer continuassem ou nao ligados a lei

vélida. Ndo lhe dariam facilmente as costas. O ferreiro mourisco itiga, os discursos e as politicas antijudaicas representavam um
Diego de Mendoza, quando um vizinho lhe disse que ele nao era

um bom cristdo, replicou: “Se o forgassem a virar mouro, vocé

“1laco A sua situagao e subsisténcia dentro da sociedade crista. Tais
jinliticas estavam expressas nas leis e regulamentos sobre a pure-

seria um bom mouro?”. Quando o vizinho respondeu na negati- do sangue, que exclufam os descendentes dos nao cristaos de

va, Mendoza retomou: “Entdo como vocé quer que eu seja um Jilitos aspectos da vida, entre eles a carreira eclesidstica ou no

bom cristao?”’?” Era frequente que 0s conversos do judaismo se \incionalismo publico, o acesso as universidades, o ingresso nas

referissem 2 antiga lei, designando o judaismo, e no recolhimen (lens militares e um amplo leque de elementos da vida social.

to do lar ou no aceso da discussao com cristaos-velhos as veze u século xvir, o programa de exclusao em sua formulagao lusi-

declaravam que a lei mosaica era melhor ou pelo menos igual i designava os descendentes de “judeus, mouros, mulatos e

lei em que agora viviam. Com a vitéria da cruz, o discurso da itras racas infectas”. E possivel que naquela época o termo “raca”

Igreja consistia em frisar que a lei de Moisés era uma ley muerta A0 tivesse o pleno significado moderno que tem agora, mas a

superada e substituida pela lei de Cristo, e ndo oferecia salvagao. Iilencio e o sentido pejorativo eram evidentes. Tais pessoas ca-

possivel. Na disputa pelas almas representada por esses discursos liim intrinsecamente de honra, nao possuiam sentimentos ele-
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vados nem nobreza de linhagem: portanto, ndao mereciam confian- Séculos de interagao, de contato didri, de encontros nos mer-

¢a; e esses eram defeitos de nascenca, inerentes ao cardter. ¢ados e nas ruas tinham criado um terrmo comum de entendi-
Embora dentro da prépria Inquisigio houvesse quem dis- ~ mento e aceitagdo, o que corresponde aooutro lado da moeda do
cordasse dos critérios de exclusao por pureza de sangue e achasse -~ ¢onflito e violéncia entre as comunidades. Podemos ter uma cer-
que 0s CONVersos nunca conseguiriam se integrar a Igreja enquan- 1 ideia dessas atitudes examinando um onjunto muito estudado
to perdurassem tais distingoes, a reagao de alguns autores conver-
sos dos séculos xv e xv1 é interessante.” Eles argumentavam que
como eram aparentados da Virgem e de Cristo, na verdade tinham
sangue e linhagem nobres. O converso Pedro de Cartagena disse

a seus criticos que “ele descendia de uma linhagem de reis, e 08

e documentos da regido de Soria e Osma, no nordeste de Caste-

i, Sao depoimentos de quase 450 pessous falando sobre si mes-
mas, os vizinhos e os conhecidos durante visitas da Inquisi¢ao
ntre 1490 e 1502.> Muitos interrogadose acusados eram conver-
ps, mas nem todos, e em alguns casosas duvidas ou opinides
ancestrais deles ndo eram ninguém”. Diego de Valera, autor de presentadas por eles foram consideradss tipicas de recém-con-
muitas obras sobre a natureza da nobreza, sustentou em Espejo de
verdadera nobleza (1441) que os mouros e judeus que tinham leva-
do uma vida de retiddo em suas leis e continuavam sendo retos
apGs a conversdo ndo perdiam nada de suas qualidades. Outros,

como Juan de Torquemada, ergueram-se em defesa dos conver:
31

rtidos.™ De fato, alguns se mostraram saudosos da antiga fé e
i tanto hostis contra o novo credo, mas nao foram apenas os
“tunvertidos a mostrar dtvidas quanto acertos aspectos da dou-
§ina e pratica crista e aos excessos ou injustigas da prépria Inqui-
iilio: os cristaos-velhos também. Duvichs sobre o poder dos sa-
sos e condenaram quem nao os aceitasse plenamente na Igreja.t ‘tamentos, a vida apés a morte, o uso de expressoes blasfemas, e
Entre eles havia linhagens nobres. Quem duvidaria da nobreza

dos mouros com seus muitos “reis e principes e grandes homens’;
e quanto aos judeus: “em qual nagao pode-se encontrar tantos
nobres quanto na dos judeus, em que existiram todos os profetas,
todos os patriarcas e santos pais, todos 0s apostolos e finalmente
nossa bem-aventurada senhora Santa Maria e seu bendito filho
Deus e homem verdadeiro, nosso redentor, o qual escolheu para
si essa linhagem por ser a mais nobre”?” Essas defesas doutas da
validade das antigas leis encontravam paralelo nas declaragoes de
gente simples e iletrada que dizia que as leis de Moisés e de Ma:
mé tinham valido no passado e continuavam a valer para muito
¢ alguns, como veremos, achavam que o mesmo Deus tinha cria-
do todas elas. O que impressiona nao ¢ que cONversos ¢ mouris:
cos adotassem essas concepcoes, e sim que cristaos-velhos ta

ima falta de conhecimento ou compreensdo do que era exigido
fiel cristao eram comuns nessa populigao. Entre tais crengas e
[nides pouco ortodoxas estava a manifestagao de simpatia para
i os seguidores de outra lei. Um episddio ocorrido nos anos
H0 deixa isso claro. Na vila de Ausejo de la Sierra, na regiao de
Bt tin, 0 agricultor Gil Recio entrou numi discussao com o molei-
ocal, chamado Diego de San Martin.Era a época das campa-
s militares contra os mouros em Granada, e quando o moleiro
Jamou da grande seca que atingia a regiao, Gil Recio comen-
1 "Como vocé quer que chova, pois sevai o rei tirar os mouros
ia casa nao tendo lhe feito mal nenhum?”. O moleiro retrucou
il guerra era necessaria para difundir a fé verdadeira, ao que
1o respondeu: “E sabe alguém qual dis trés Deus prefere?”.”

~ llssa manifestagao de universalismo religioso era uma ideia
bém compartilhassem delas. gsa tanto por convertidos quanto por cristaos-velhos. Em
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1488, a camponesa Juana Pérez, de Aranda, declarou que “o bom iha gerado sentimentos de universalismo religioso ¢ uma ati-
de de mitua aceitagao.” Mas conseguiriam tais ideias, conside-
Ins heréticas ou pelo menos heterodoxas por pressupor que as
vas fés também podiam ter elementos de verdade e também
bclia\lwl ser caminhos até Deus, persistir ap6s o fim do pluralis-
i religioso na Peninsula Ibérica no comego do século xv1, com
4 expulsio dos judeus da Espanha em 1492, a conversao forgada
Wi Judeus em Portugal em 1498 e a dos mugulmanos restantes

y Castela em 15022

judeu se salvaria e 0 bom mouro em sua lei e para isso os havi
feito Deus” A mesma divida sobre qual seria a melhor lei fo
levantada por La Rabanera, uma camponesa crista-velha que em
1480 estava rezando na casa de uma vizinha judia que tinha aca=-
bado de morrer. Quando outra crista lhe passou uma reprimen
da e disse que ela estava pecando, La Rabanera respondeu: “qu
Deus a perdoe, pois estd errada. O bom judeu e o bom mouro §
salvardo em suas leis, sendo por que Deus os teria feito?”.” Essa
era, parece bem claro, uma expressao corrente. O caso de La Ra=
banera é instrutivo nio s6 pelas suas ideias relativistas por ela :
expressas sobre a salvagao, mas também por revelar uma intim DEUS E CONVERSOS

dade cotidiana entre cristios-velhos, cristaos-novos e judeus,
Comego examinando as declaragoes de universalismo reli-

o feitas por integrantes das duas principais minorias nas so-
ades da Espanha e de Portugal. E de se esperar que, por vdrias
es, 0s convertidos guardassem uma certa simpatia pela validade
s crencas e modos de vida anteriores. Chegou-se a sugerir
Wiie tais ideias de “tolerancia” constituiriam, na verdade, uma ma-

qual lhe permitia ir rezar na casa da judia morta e por essa raza
ser admoestada por outra crista-velha. :
Nio admira que outras pessoas de origens judaicas exprimi
sem a mesma ideia nos inquéritos de Soria. O padre converso Jua n
Rodriguez, cuja paréquia ficava na vila de Tajahuerce, perto
Soria, foi acusado de repetir varias vezes que ndo sabia qual era

< . B ) : e B hact .
melhor entre as trés religides. Ele negou a acusagao, mas nao 1 fi de pensar tipicamente crista-nova. Assim, quero examinar

gou ter dito que cada qual podia encontrar salvagdo em sua lei ® s 0s principais grupos culturais que formavam a sociedade es-

As investigacoes de Soria e Osma revelam um amplo especs siihola no tocante a essas declaragoes de universalismo religioso.
0O judaismo tradicional nao enfatizava muito a salvagao em
Hitido pessoal, mas era bastante usuala ideia de algum tipo de

iigo para os maus e de recompensa para 0s bons." Essa ideia

tro de dividas sobre a doutrina e a prética catélica ortodoxa n
periodo logo antes e logo depois da tomada de Granada e d2

expulsdo ou conversao dos judeus. Elas dao um relance da vid
lyém estava presente na crenga num Messias ¢ na libertagao,

iga esta que, apos 1492, floresceu entre aqueles cristaos-novos
¢ mantinham alguma ligagdo com o judaismo. Em termos ge-

das crengas espanholas num momento fundamental, quando §
iniciou a ascensio da Espanha ao poder; e embora se possa sus

peitar de um certo viés regionalista em tais crencas, clas tambén

se repetiam em outras dreas da peninsula, o que sugere que eral 0s cristios-novos vieram a adotar a ideia de salvagio indivi-

amplamente adotadas. As investigagoes de Soria sugerem qu | ¢ com isso se aproximaram mais do credo cristao, mas ao

mo tempo também costumavam manifestar, talvez com maior

longa intimidade da convivéncia medieval, apesar de confronte
tensidade do que outros, ideias a esse respeito que poderiam

e conflitos e em face de uma campanha ideol6gica ativa da Igrej
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ser consideradas heréticas do ponto de vista catélico ortodoxo “iinbos vilidos ou aceitaveis aos olhos de Deus. Era uma posigao

Ainda assim, como David Gitlitz definiu a situagdo, “essa fusao fiie reconhecia a verdade universal do judaismo, mas também que

entre a ideia judaica de retidao por meio da obediéncia a Lei e a “in verdade ndo era necessariamente exclusiva. Como seria de se

ideia crista da salvacdo pela fé é o exemplo mais vigoroso de sin perar, alguns vieram a acreditar, devidoa situagao social e as
cretismo na religido criptojudaica”® Jticas dos cristdos-novos, que uma mistura dos dois credos tam-

Cumpre fazer uma certa distingao entre 0s convertidos da i poderia ser vélida. As declaracoes de que a lei antiga ou de

primeira geragao — 0s que haviam sofrido a forte pressao estata duiscs era melhor eram comuns entre membros da primeira ge-
¢ da Inquisi¢ao a partir de 1480 e aqueles que tinham decidid: gho de judeus convertidos, mas essas ideias teimaram em per-

ficar ap6s a expulsao de 1492 — e os conversos, que eram seu i {1, Os cristaos-novos repetiam tais declaragoes, as vezes em

descendentes. Com o passar das geragoes, €sses cristdos-novos i e brincadeira, as vezes com total seriedade teolégica.

ficaram cada vez mais distantes de suas origens judaicas, e par Niio havia uma grande distancia entreessa posigao de certeza

eles o cristianismo era o ponto de referéncia que lhes permitia gntual arrogancia e uma nogao mais flexivel e abrangente da

avaliar o grau de filiagao que ainda mantinham com o judaisma Sulidade das diversas leis. O converso Gonzalo de Torrijos, ao de-

Nio eram judaizantes por serem diferentes dos cristaos, e si Wirar em 1538 que “Deus era verdade e os mouros diziam a ver-

“eram judaizantes na medida em que diferiam dos cristaos” | que também se salvavam em sua lei como os cristdos na sua’,

Apesar de um consideravel sincretismo entre as geragoes post fivi exprimindo um relativismo baseado na fé, mas esse relati-
riores de cristios-novos, persistiam alguns preceitos bdsicos ¢ o de vez em quando também se fundava numa espécie de
mo elementos de sua judaicidade, certamente com raizes mais ¢lsmo pragmatico. Dois conjuges conversos dos anos 1480 re-

| inendaram suas almas as trés leis, esperando assim cobrir todas
sussibilidades: “Tenho um Deus feito de madeira; guardei a lei

Wit de Moisés, guardei a lei de Jesus Cristo € se agora surgisse ou

profundas e ligagdo mais ardorosa entre as pessoas mais apegad
ao antigo credo. Aqueles cristaos-novos que ainda se considera
vam judeus mantinham, sob uma ou outra forma, as ideias de
& um santo Maomé, por Deus!, faria dela a terceira, e se tudo

Jibasse nio teria medo de Deus, pois & todas as leis segui”*®

Deus tinico, da futura vinda do Messias, da Lei de Moisés comg
o caminho da salvacao, da dupla necessidade da fé e da observa
cia.™ Muitas vezes era a afirmagao dessas ideias ou, por extensa ) ue as pessoas procuravam se reconciliar com suas cons-
a ridicularizacdo de conceitos contrdrios que Jevavam 2 dentini clus e suas posicoes dentro da sociedide, nao surpreende en-
dos cristaos-novos como judeus dissimulados. {tar declaragdes como as de Maria de Zarate diante dos inqui-
Aqui entravam em jogo O conceito de salvagao e a validad mexicanos em 1650: “que Deus pai ndo se zangava que 03
das “leis” de Moisés e de Cristo. Muitos conversos adotavam s servissem a Deus filho, nem tampouco Deus filho se zan-
conceito cristio de salvagdo e paraiso, e até imaginavam que iria il (Jue servissem ao Pai e que, em casode duvida, o mais segu-
se unir a Moisés nos céus.* Alguns continuavam a sustentar 1€ 4ervir ao pai sem fazer mengao a Deus Espirito Santo”."
a lei mosaica era o tnico caminho para a salvagdao, mas muife Assim os cristdos-novos procuravam também entender a
achavam que talvez o judaismo € 0 cristianismo pudessem liglo e a salvagao, o que era apropriado para eles e para os
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{yiclo segundo a lei de Deus, suas almas tinham sido salvas. Essas

outros. Aqui a antiga crenga judaica e a tradigao crista divergiam, ;
s geralmente ficavam restritas a0 ambito familiar, € 08 cris-

Para a Igreja, a salvagdo era pessoal e individual, e a redengao era - :
pessoal e interior. No judaismo, a redengio se dava “no palco dﬁ % BRliiDs-novos confrontavam os cristaos com t:ais afirmativas \‘nenf)s

‘ guentemente do que 08 mouriscos. Os judeus eram minoria,
ise na Espanha crista ou na Espanha mugulmana. A diferenca
mouriscos, os judeus nao dispunham de nenhum grande im-
o de correligiondrios que Ihes desse apoio ou protegao, nem
4o equivalente a escravizagao de cristaos pelos piratas da Bar-
litln para refrear as agdes cristas. Os cristaos-novos podem ter
”'l_'ncnmdo as citadas ideias, mas de modo geral elas ficavam res-

i{tas 2 comunidade, exceto quando eram arrancadas nos nter-

histéria e dentro da comunidade”® A tradigao judaica tendia @
considerar que o caminho da retidao consistia na adesdo a lei de "
Deus, particularmente a de Moisés, na obediéncia a seus precel=
tos, na pratica de boas agoes e do mitzva. A teologia crista tinha
passado muito tempo discutindo e debatendo o peso relativo das
acoes humanas, da graca divina e do poder salvifico de Deus, en
século xvi1 foi adotada pela Igreja espanhola a posigao de que 0=

fator determinante era acima de tudo a graga e que, de qualquer | o
am("n'ius da Inquisi¢ao ou em circunstancias especlais.

(s mouriscos, sobretudo os de Granada, costumavam agir
maneira muito diferente. Afinal, em muitos lugares 0s mugul-
fos tinham sido maioria por longo tempo e haviam exercido
ntrole politico e religioso. Eles tendiam a adotar uma postura
s agressiva, fazendo comparagoes abertas entre as trés leis. As
gos manifestavam esses sentimentos de maneira totalmente ex-
iciia, mesmo quando jé nao possuiam poder politico. Alguns
UUITiSCOs € Conversos adotavam a posi¢ao relativista de que as
4 leis eram vélidas, todas elas criadas por Deus. Outros sim-
mente tinham davidas. GregériovLainez confessou em 1500

maneira, sem a intervengdo do Messias a salvagao da humanid
de era problemadtica, se nao impossivel. De fato, o judaismo tr
dicional ndo dava muita atengao a ideia de salvagao pessoal nem
a0 conceito de um paraiso ap6s a morte. A retiddo era sua pro:
pria recompensa.
Todavia, os conversos logo adotaram a ideia de salvagdo, apli
cando-a 4 sua propria situagao. Passaram a acreditar que somen==
te a obediéncia 2 lei mosaica lhe traria a salvagao, e ensinaram O
filhos que a esperanga deles estava na lei de Moisés, € ndo na le
de Cristo. Mesmo 0s conversos que aceitavam 0 novo credo e
consideravam cristios ndo queriam crer que a salvagao eterna for :
negada a seus entes queridos, o que nao ¢ de se admirar, e p ¢ sinceramente nao sabia qual lei eraa melhor”
tanto sustentavam que os antepassados, a0 seguir a lei de Moisé
também tinham sido salvos. . :
Antes da expulsio e da conversdo a forga nos anos 1490, mu NTERLUDIO EM AMSTERDAM

tas vezes os judeus ibéricos tinham usado a retérica das leis 0 :
. provavel que a relativa liberdade de Amsterdam seja um

religioes rivais. Eram frequentes as declaragoes de que a lei mos
ibiente mais propicio do que a atmosfera cerceada do mundo

saica era a lei verdadeira ou melhor do que a lei crista.” Como

G

[tico, onde era perigoso expressar d fé, para examinar essa va-

muculmanos convertidos ao cristianismo, 05 CONVErsos judeus r )
ade da fé crista-nova e sua complexidade em relagao ao cris-

lutavam em crer que seus pais e antepassados estivessem sofrens

do a danagao eterna e preferiam acreditar que, como eles tinhan 1smo, ao judaismo e aos conceitos universalistas de religido. A
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partir dos anos 1580, muitos conversos espanhdis e portugueses sutra vez. No final acabou se suicidando.” Em seu estudo da teo-
tinham ido para la fugindo da Inquisi¢ao, e em meados do sécul

xv1 a cidade contava com uma préspera comunidade de cerca de

opia judaica e cristd, Uriel da Costa levantou davidas sobre as
' pretensoes de ambas, sobretudo como autoridades institucionais,

2 mil conversos e descendentes, vérios tendo reabragado o judais- ¢ 1 origem divina da Tord. Também questionou a imortalidade da

mo, e um nimero equivalente de judeus do norte da Europa. Vi- ilma, e nisso compartilhava as ideias ndo s6 dos céticos cultos da

gorava uma politica estatal de tolerantismo em relagao a eles, #poca como também do povo simples perseguido pela Inquisi¢ao

nos anos 1640 havia duas sinagogas na cidade. As autoridade ~ ¢im sua terra natal.™

religiosas judaicas, ou Mahamad, que gozavam de uma certa au- Uriel da Costa é as vezes tido como predecessor de outro

tonomia concedida pelo governo municipal, procuravam contro ,Ct“llw muito mais famoso de Amsterdam, também com origens

lar os escritos e as declaracoes publicas da comunidade para di= " | 1istas-novas portuguesas: Baruch Spinoz; e bem como do gru-

minuir possiveis problemas com a populagao crista e para mante po de pensadores heterodoxos vagamenteassociados a ele na co-
a ortodoxia entre os judeus.”! munidade sefardita.® O Tractatus Theologo-Politicus de Spinoza
Mas era dificil controlar essa ortodoxia entre uma populaga (lefendia a liberdade do individuo para julgar e pensar da forma
sefardita culta e variada, que trazia a influéncia das experiéncias Lomo quisesse e ser “por direito natural absoluto o senhor de
ibéricas, da dissimulagdo e de contatos anteriores com o catolicis= Jeus pensamentos”. Ao frisar a liberdade do pensamento indivi-
mo. Além disso, havia integrantes da comunidade em contato dual e ndo o tolerantismo da expressaoou da fé religiosa com
pessoal ou intelectual com membros de diversas seitas protestanjI s em principios religiosos, Spinoza dew um grande passo na
tes, além de deistas, céticos cristdos e pensadores criticos. O caso Historia do tolerantismo. Sua preocupagio nao era a religiao em
de Uriel da Costa (morto em 1647) é um bom exemplo. Costa era , mas sim a relacio da liberdade de pensamento e expressao em
um converso portugués da cidade do Porto que havia estudado yentido amplo com o individuo e a jurisdigao estatal, e 0 neces-
teplogia em Coimbra e fugira com a familia para Amsterdam. Wirio reconhecimento dessa liberdade por parte do Estado.”® Por
Com espirito inquieto e interesses teoldgicos amplos, foi impeli- {ris da posigao spinozista de que cada qual deve poder pensar,
do por seu autoquestionamento a empreender uma odisseia es falar e escrever livremente sobre questdes de filosofia, politica e
piritual desde o catolicismo até o deismo, com paradas no ma eligiao estava a duivida em relagao a verdade exclusiva de qual-
ranismo criptojudaico e no judaismo mais ortodoxo pelo me wer religido em particular. Era uma guerra contra a supersti¢ao
do caminho.”? Nao tinha grande formagao no direito ou na exe: o contra a religidao como fonte de discérdia publica. Nesse senti-
gese biblica judaica, mas mesmo assim escreveu um tratado em: b, seu ceticismo era revoluciondrio, e sen universalismo perante
1616 contestando a autoridade rabinica, o que levou a sua exco- religido era totalmente diferente do damaioria dos espanhdis e
munhio da comunidade. Continuou publicando ideias cada vez Jortugueses — cristaos, judeus e mugulmanos — que venho
mais heterodoxas e prosseguiu nos ataques a autoridade rabinic; vaminando. O estudioso israelense Yirmiyahu Yovel definiu Spi-
A separacio da comunidade lhe desgragou tanto a vida que ele Woza como um marrano da razao que buscava a salvagao nao na
buscou e obteve a reconciliagao, apenas para ser excomungady ¢l de Moisés ou de Cristo, e sim no pensamento racional.”’
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A critica religiosa de Spinoza levou a sua excomunhao da |opia. Quando os dois se conheceram na Espanha em 1635, ambos

comunidade judaica, mas havia outros sefarditas em torno dele gstucdavam teologia e ficaram muito amigos. Depois seus caminhos
com ideias religiosas heterodoxas cujas raizes pareciam provi 4 scpararam, e por vias diversas os dois acabaram abragando o
mais diretamente da tradigio ou da experiéncia ibérica. Havia jiidaismo. A Inquisigao prendeu Orobio em 1654 ¢ sob tortura
algumas figuras estranhas — homens como Daniel de Ribera, ' ixtorquiu-lhe informagdes sobre amigose parentes. Em seu de-
que ndo era cristio-novo e sim um frade espanhol que tinha ido " poimento, Orobio declarou que numa reuniao em 1643 com Pra-
a Itlia e ao Brasil e se convertera ao judaismo em Amsterdam " (o ¢ seu cunhado, muito antes de sairem da Espanha ou professa-
mas acabou sendo afastado da comunidade, abragou o anglica- {em publicamente o judaismo, Prado lhe dissera que seus estudos
nismo e depois voltou a Igreja catélica; ou o poceta ¢ autor and "~ {eol6gicos o haviam levado a conclusao de que todas as religioes
luz Miguel (Daniel Levi) de Barrios, de familia conversa, que S¢ r

mudou para a Itdlia, adotou o judaismo e percorreu rapidamen

Wi harmonia com a lei natural podiam conduzir o individuo a
alvacio. Orobio informou que Prado havia dito: “todos os ho-
te as Indias espanholas antes de chegar a Amsterdam. Barrios ser=2 fiens tém direito a redengao, cada um em virtude de sua prépria

viu como capitio espanhol em Flandres e até aparentava manter teligiao — judeus, mouros e cristdos témdireito a felicidade eter-

v

boas relagdes com nobres e autoridades locais, apesar de seu j fin — porque todas essas religioes tém objetivos politicos cuja
dafsmo professo. As autoridades judaicas proibiram a publicagao

de seus escritos na Holanda devido ao seu contetido lascivo, mas

funte procede da lei natural, que na filosofia de Aristételes se de-
Womina a causa causarun’.
ha neles uma curiosa mescla de enaltecimento da Espanha e d Dois dias depois, em outro encontro, Prado dissera a Orobio
alguns dos dirigentes espanhéis que mais haviam perseguido 08
judeus, e o orgulho pessoal de Barrios por seu préprio judaismo,
Essa dicotomia apontava a ambivaléncia do autor.” :

A vida e a carreira de ]uan (Damel) de Prado, muito conh

lie todas as ditas religioes eram capazes de conduzir seus adep-
08 A salvacao, todas tendo 0 mesmo objetivo, a saber, levar o fiel
encontrar Deus.®” O cunhado de Prado concordou com essas
firmacoes. O raciocinio parecia derivado da interpretagao de
rado sobre as consequéncias da lei natural, mas o argumento
grupo de Spinoza, sio muito interessantes. E um caso tipico ent rincipal era apresentado nao sé dentro de uma estrutura esco-
os conversos ibéricos. Sua familia morava perto de Jaén, na An; tica mas também sob a forma da tradicional proposi¢ao espa-
daluzia, e 14 nasceu Prado. Ele entrou na universidade de Ale i
em 1627 e cursou medicina em 1630-5 na mesma instituicao
Nessa época conheceu Baltasar Alvares de Orobio (Isaac Orobi
de Castro, 1617-87), outro estudante cristio-novo que tambér
cursava medicina e, preso mais tarde pela Inquisicao, fugiu d;
Espanha. Como defensor da ortodoxia judaica na comunidaded
Amsterdam, Orobio mais tarde publicaria sua obra na Holanda

travaria um debate ptiblico com Prado sobre questdes de fé e teo

hola de que cada qual pode se salvar em sua lei. Mais tarde, Prado
Orobio se tornaram ferozes adversarios na doutrina.®”

~ Havia claras diferengas entre Spinoza, Prado e outros pensa-
res heterodoxos na comunidade sefardita, mas 1. S. Révah sus-
hta que todos partilhavam um ceticismo que vinha aumentan-
0 entre os conversos ibéricos desde 1492, se nao antes, e que,
ipesar das diferengas entre eles, todos acreditavam que a ordem
fvina era imutavel, rejeitavam as interpretagoes convencionais
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da revelagio divina e adotavam a ideia de uma lei natural comum

2 humanidade com um carater mais moral do que religioso. Tais

posicoes se adequavam as raizes de um defsmo comum a eles. As

defesas judaicas do judaismo e as criticas judaicas ao cristianismo.

sdo tidas como fatores que muito contribufram para o surgimen-
to do ceticismo cristdo, mas os debates, as perseguigoes e a impo-
sicdo forcada da fé também levaram ao desenvolvimento de du-
vidas sobre o judaismo dentro da propria comunidade judaica

Ha quem afirme que a alegada tendéncia dos conversos a dissi-

mulagio, 2 énfase sobre a fé interior em lugar de uma profissao

de fé exterior e ao constante mascaramento das ideias formou o
contexto para o nascimento de muitas coisas, desde a novela pi

caresca na Espanha até a filosofia secular de Spinoza na Holan-
da.® Mas tem sido contestada a ideia de que o deismo e o ceticismo

sejam fendmenos especificamente cristaos-novos, nascidos da ex-
periéncia da dvida, do debate, da dissimulagao e das pressoes so-

bre seus sistemas de fé. A dissimulagdo religiosa entre cristaos, 0,
chamado nicodemismo, era corrente na Europa no comego da
modernidade, quando catélicos na Inglaterra e protestantes-na
Italia foram obrigados a desenvolver estratégias de sobrevivéncia

que geraram divisoes similares entre a afirmagao publica e a cren=
¢a privada.** Mesmo um estudioso da comunidade sefardita na
Holanda como Yosef Kaplan observa que essas ideias també

tinham grande circulagdo entre a populagdo crista seiscentista,
Curiosamente, a vontade de encontrar raizes especificamente ju-
daicas ou cristas-novas para o ceticismo faz lembrar as criticas da
época aos conversos como gente sem fé e sem religiao, ancestrais

do “judeu ateu”.

Evidentemente, essas tendéncias ao ceticismo ou ao “atefs-
mo” tinham mais probabilidade de aflorar num meio como a
Holanda, com seu relativo tolerantismo, do que na Espanha ou
em Portugal, onde a crenga na superioridade ou pelo menos igual
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qualidade da antiga lei havia dado aos conversos uma base inte-
lectual para manter a observancia da priética judaica, mesmo de-
pois de adotada a ideia crista de salvacao. Havia boas razoes para
(ue tal tipo de relativismo predominasse entre eles, mas na ver-
dade, como vimos, tais declaragdes também eram correntes entre
" s comunidades de cristaos-velhos. Essas atitudes nao nasciam
~ (penas nem principalmente por causa de uma antipatia entre ju-
daismo e cristianismo, e tampouco eram rencas especificamente
cristis-novas. Pode ser que os cristaos-novos tivessem uma espe-
¢ial propensdo para a davida e o ceticismo em relagdo a alguns
 aspectos da fé e da observancia catolica. Faria muito sentido. Mas
~ tles certamente ndo eram os tinicos. Nos arquivos inquisitoriais
= Espanha, de Portugal e da Itdlia hd literalmente milhares de
asos de cristaos-velhos que também faziam essas proposigoes €
~ limentavam ideias semelhantes. Eles pareciam pensar dessa ma-
{ieira nao s6 porque tinham se contaminado com influéncias ju-
~ (lnicas, mugulmanas ou luteranas, mas porque suas préprias di-
vldas e questionamentos os haviam levado a tais conclusdes.

' Finalmente, h4 um elemento que tem sido subestimado nos
studos que pretendem identificar as pessoas, os fatos e os con-
¢xtos que influenciaram a revolugao filosofica de Spinoza, sua
}xpulsﬁo da comunidade judaica e o nascimento de seu deismo ¢
olerantismo. Qualquer que tenha sido a influéncia direta de Uriel
i Costa, Isaac La Peyrére, Juan de Prado e outros pensadores
Liistios-novos heterodoxos, muitos tinham vivido na Espanha e
jmn Portugal, onde havia uma longa tradigao popular de relativis-
mo religioso, além de uma antiga discussao teolgica sobre as
jinplicagoes da lei natural quanto a possibilidade de salvagao. Pra-
{ir pode ter exercido uma influéncia direta para o afastamento de
Hpinoza da comunidade sefardita, mas quando rapaz expressara
~ | velha ideia de que todos os credos podiam levar a salvacao. Era
’}l‘l’llil concepgao familiar a todos os cristios-novos, ortodoxos €
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heterodoxos, em qualquer fé que realmente abragassem, e na ver: & T X N L L ke ik 7.4 ;
dade era familiar a espanhéis e portugueses de qualquer form
¢do. A distancia entre o universalismo, defendendo a validade
possivel de todos os credos, e o ateismo do texto clandesting
Traité des Trois Imposteurs, que se baseava no ceticismo de Spi-
noza e questionava a validade de todas as religioes, ndo era gra
de, e 0s teélogos e inquisidores catélicos sempre tiveram cons;
ciéncia desse risco.® Mas na Espanha, curiosamente, a proposiga
especifica quanto a validade relativa de todas as religioes nao §
associava exclusivamente, e nem mesmo particularmente, a0
conversos, os judeus convertidos, e sim a0s mouriscos, 0s mugul
manos convertidos, que também viveram o preconceito, a con
versio forcada e a dissimulagdo, numa experiéncia paralela a do
cristaos-novos.

“{nhvertendo mouros em mouriscos.
{) hatismo dos mouriscos.” Madeira policroma na Capela Real da Catedral de

HOTRISEOS anada, por Vignary Felipe (1470- 1543) (Arquivo Oronoz).

Mesmo quando a guerra contra Granada, o Gltimo rein@
mugulmano, ingressou em seus estdgios finais ap6s 1485, havi
comunidades muculmanas em muitas outras partes da peninsu=
la, especialmente em Aragdo, Castela e Valencia. Esses enclave:
mudéjares estavam sofrendo uma pressdo cultural e econdmica
cada vez maior, que se intensificou profundamente, sobretud
quanto 2 conversao, ap6s a queda de Granada. O resultado fo
uma série de conversdes macicas ao cristianismo, em condi¢d ‘
que muitas vezes beiravam o uso da forca. Assim, nao admira que
amitde os convertidos resultantes ndo fossem propriamente mu
to ardorosos em sua nova fé.*

ndo nas duas primeiras regioes a cerca de 25% da populagao e
m Granada a talvez metade dos habitantes.” Muitos tinham nas-
do e crescido em condigoes em que predominava sua antiga fé e
Wio duvidavam muito da validade do islamismo. Esses sentimen-
liys perduraram por muito tempo depois da queda de Granada em
492, e para alguns tais convicgdes ressurgiram ou até se fortalece-
Jam nas revoltas mouriscas, as chamadas Guerras das Alpujarras,
o 1499 e 1569-70.% Os contatos continuos com os mugulmanos
4 Africa do Norte e a esperanga de apoio do poder otomano em
‘onstantinopla davam aos mouriscos um suporte espiritual e psi-
No final do século xv1 talvez houvesse apenas cerca de 300 mil wologico para resistir as pressoes da conversao forgada e as amea-
mouriscos entre os 8 milhdes de habitantes na Espanha, e eles es:
tavam concentrados em Murcia, Valencia e Granada, correspon

]ms. depois concretizadas, de expulsdo, que finalmente se materia-
Jizaram em 1609.
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Havia, ¢ claro, variagoes regionais. Em Valencia, onde a po Lies ccondmicas impostas pelo “colonialismo interno” da ocup

pulagao moura formava um grande campesinato controlado pe o crista, bem como as politicas lenientes ou repressoras desti-
los principais nobres, até o final dos anos 1610 ela gozou de uma -

certa protecao e tolerantismo. Obrigados a escolher entre a con

Aiiclas a firmd-los na nova fé. Nisso eles tiveram uma certa ajuda
us divisoes e rivalidades entre as autoridades civis e a Igreja, além
a5 disputas entre facgdes da nobreza — uma das quais, a familia
fondéjar, era a dos capitaes-generais hereditdrios de Granada e

versao ou a morte durante as revoltas populares da German
alguns mugulmanos continuaram em revolta aberta até o final
. ¢fendia os mouriscos.

A suspeita constante de uma colaboragao mourisca com 0s

dos anos 1520. Em Aragao também existia uma populagao rural
consideravel que tinha permanecido ap6s a reconquista e conti
nuava a trabalhar na terra, cuidar dos rebanhos e desempenha
seus oficios nas vilas. Aqui também a nobreza aragonesa os usav
como empregados e dependentes, razao pela qual, além da reli
gido, eles eram detestados, temidos e por vezes invejados pelos

1imigos externos se intensificou quandoa expansao e as vitdrias
ifomanas aumentaram nos anos 1560, eem 1567 Filipe 11 e seus
ervidores civis e eclesidsticos, no intuito de introduzir as refor-
1105 tridentinas em Granada, tentaram impor uma série de leis
Je constituiam uma campanha aberta para destruir qualquer res-
wicio da cultura 4rabe, como forma de impor a adogao da dou-
rina e da observancia cristas. Entre elas incluia-se a proibigao do
150 da lingua drabe, a queima de livros em drabe e a vedagao de

vizinhos cristaos-velhos. Em Valencia e Aragdo sempre houve
receio de que os mouros constituissem uma potencial ameaga in
terna, dispostos a colaborar, respectivamente, com os piratas arge
linos ou marroquinos e com os huguenotes, vistos nas duas re
gides como uma potencial quinta-coluna para um ataque turc pupas mouras e de nomes, cerimonias e costumes mouros. To-

tlas essas restricoes ja tinham sido impostas antes, mas dessa vez

. Javia uma séria inten¢ao de fazé-las cumprir. A comunidade ten-

lou o suborno como via de escape, tal qual havia feito no passa-

ilo, mas a intransigéncia religiosa e o cendrio internacional agora

{mpossibilitavam essa saida. Acuados contra a parede, 0s mouros
reagiram com violéncia. O resultado foi uma rebelido de dois anos
1as montanhas das Alpujarras (1569-70), na verdade uma horri-
vel guerra civil. Os mouriscos se mostraram guerrilheiros eficien-
{es, mas suas chances de vitéria eram infimas, sobretudo porque
Pilipe 11 viu esse movimento como umaameaga ao préprio cora-
0 do reino. Brutalmente esmagada, a revolta terminou em 1570.
' I'mbora milhares de mouriscos tenham conseguido ficar em Gra-
~ nada, muitos outros, algo entre 75 mil e 150 mil, foram expulsos da
regido e redistribuidos por outras dreas de Castela, numa tentativa

‘e diminuir seu impacto e ameaga espalhando-os por um amplo

contra a Espanha.”” Mesmo apds a conversao voluntéria ou for
cada, esses temores e a persisténcia dos mouros em manter seus
idioma, trajes e costumes colocavam sob suspeita o compromiss
mourisco com a Igreja, e na verdade muitos convertidos continua- =
ram a se aferrar obstinadamente ao credo anterior.” Em Castela,
ap6s a queda de Granada, impds-se a conversao forgada, uma re-:
volta efémera brotou em 1499 e em 1502 foi editado um decret
oferecendo a alternativa entre conversao ou expulsio do reino.
Em Murcia e outras dreas da Andaluzia ainda havia comunidade
mudéjares espalhadas vivendo sob o dominio cristao, remanes-
centes da reconquista, mas em Granada a histéria era completa
mente diferente. L4, em grandes dreas do reino, ainda predomina
vam os mouros com seus padroes de vida, estruturas associativas,
elites e autoridades locais ainda intactas. Eles ainda formavam:
uma comunidade depois da conversao de 1502, e resistiram as pres-
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{itra, e sd0 os pais que criam judeus, cristaos ou zoroastristas.
O teologos islamicos debatiam o significado dessa afirmagao,
as pelo menos alguns livre-pensadores achavam que ela po-

territério. Essa politica gerou novos problemas. Agora os mouris-
cos viviam em muitos lugares, como minoria; esses desterrados =

chegavam a seus novos lares com um compreensivel rancor ¢ uma

fé fortalecida pela adversidade que era transmitida aos pequenos - lin sugerir que existia mais de um caminho para se chegar a

grupos de mudéjares que ja existiam em Castela.”' Sob vigilancia, Jeus.” Sob a influéncia desses elementos cordnicos e também

perseguicio e desconfianga, eles eram especialmente sensiveis a sofrendo uma pressao considerdvel, os mouriscos se tornaram

afrontas a sua honra e cultura. Ainda enfrentando suspeitas quanto ypoentes do relativismo diante da coergdo. Por fim, o concei-

a fé e a lealdade politica que alimentavam, de um lado odiados p 10 de tagiyya autorizava a falsa aceitacdo de outra religido em

sua diligéncia e éxito econémico e por outro lado denegridos como cunstancias inevitaveis, estratégia islaimica equivalente ao ni-

mendigos ou bandoleiros, os mouriscos finalmente foram expulsos ndemismo dos protestantes ou a dissimulagao dos cristaos-no-

0§ criptojudaicos.
Em 1560, um relatério valenciano a Filipe 11 informava que
14 mouriscos tinham o costume de declarar que cada qual podia

em 1609, época em que ndo somavam nem 100 mil na Espanha.

Em vista desses acontecimentos e das dificuldades em abra- = ~ 4 salvar em sua lei.”” Alguns que haviam passado a vida toda co-

car abertamente a nova fé, muitos mouriscos procuraram uma 3 : 1o cristaos revelavam na hora da mortesuas ddvidas e o respei-

maneira de reconciliar ou acomodar as duas religides e de se si- que haviam mantido pela fé dos antepassados. 7¢ Obrigados ou
\rsuadidos a aceitar o novo credo, muitos mouriscos relutavam
s admitir a validade exclusiva do cristianismo e, como foi dito,

~ichavam tremendamente dificil aceitar que seus parentes e ante-

tuar entre elas. Era frequente manifestarem a opiniao de que “cada -
qual pode se salvar em sua lei” e que a antiga lei, isto €, o islamis-

mo, era vélida.”? De fato, existiam passagens coranicas e interpre-
: Pn-.x(\dos, que tinham vivido segundo a lei de Maome, haviam si-

do condenados ao inferno por essa razao, conforme rezavam 0s
sreceitos de sua nova religiao. Frequentemente procuravam se€-
yiclhangas entre os dois credos. Em 1515, um grupo estava dis-
utindo e algumas pessoas disseram que um certo cristdo, que ti-
itha morrido combatendo os mugulmanos, estava com seu lugar
ussegurado no paraiso, e Maria de Oro de Deza respondeu que 0s
imuculmanos que haviam combatido os cristios também haviam
encontrado a salvagao pelo mesmo motivo.”” A Inquisi¢ao de Gra-
ada condenou a idosa Leonor Tunisciaem 1577 por ter dito que
i terra natal na Africa do Norte era boa, pois ld os mouros vi-
“lnm em sua lei, e os judeus e os cristdos nas deles. Afinal, todas

tagoes da tradigao profética que pareciam indicar o tolerantismo
em matéria de fé. “Vocé com sua religido, eu com a minha” (Co-
rdo, 105.6) sugeria que a crenga era uma questao de decisao pro-
pria, e em 5.59 o Cordo parece retomar o conhecido argumento
de que Deus tinha dado a cada pessoa um caminho a seguir, e qu
fazia parte do designio divino que cada qual seguisse seu cami~
nho.” “A cada um de v6s temos ditado uma lei e uma norma; e se
Deus quisesse, teria feito de vés uma s6 nagao; porém, fez-vo:
como sois, para testar-vos quanto aquilo que vos concedeu. Emus
lai-vos, pois, na benevoléncia, porque todos v6s retornareis a Deus
o Qual vos inteirard das vossas divergéncias.”

O conceito islamico de fitra, a religiosidade inata da huma

nidade, era fundamental. O Profeta disse que todos nascem com {nham sido criadas por Deus.”
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Apanhados entre duas fés, os mouriscos tentaram encontrar (4 Bernardo Pérez de Chinchén tinha formagdo crista-nova. Ele
solug¢des pessoais e criativas. Luis Borico Gajo, lavrador de Alman;
sa e mugulmano convertido, pos a culpa em Deus: “disse que Deus
pecou e que Deus nao fez bem seu servico ao fazer que uns fos=

sem cristdaos e outros mouros e outros judeus, mas que todos de-

.~ superou as origens religiosas da familia e teve 0 apoio do duque
e Gandia em parte por ter escrito dois textos de criticas ao Co-
(io e a0 Islamismo, com a finalidade de converter 0s mugulma-
) hos a verdadeira fé. Em seus Didlogos cristianos (1535), montado
viam S:er um s6”. Essas blasfémias “perniciosas” lhe valeram duze como uma discussio amistosa entre o cristio Bernardo e seu ex-
tas chicotadas em 1567. No mesmo ano, outro mourisco, Gaspar -professor Joseph Arabigo, que representa 0s mouriscos, a certa
altura Joseph afirma: “Alguns dos homens doutos entre 0s mou-

" 0s dizem que cada um pode se salvar emsua lei: 0 judeu na dele,

Vayazan, trabalhador rural em Elche, adotou uma posi¢ao mais
abrangente e pragmatica, dizendo que acreditava nas trés leis a0
mesmo tempo, pois “se uma lhe faltasse nao lhe faltaria a outra”;
O fato de que os mouriscos traziam arraigada dentro de si a
ideia da equivaléncia entre as trés leis e da possibilidade de salva-
¢ao em qualquer uma delas é em certa medida confirmado pela
prépria Inquisi¢do. Essa proposicao era generalizada o suficien
para merecer ser incluida em viérios éditos da fé, catdlogos de
desvios religiosos que a Inquisi¢ao lancava para instruir os fiéis
sobre os sinais que indicavam erros e heterodoxias. Curiosamen-

o cristio na dele, 0 mouro na dele; e pode ser verdade o que eles
 dizem, pois cada um ¢ feliz na sua lei e acredita que ela é a ver-
dadeira”® Bernardo entdo tenta provar aJoseph que o argumen-
= (o ¢ “falso, louco e esttipido”, pois mesmo que possam existir
" huitas leis diferentes feitas pelos homens, algumas boas e outras
~ ruins, porque os homens sao homens e sujeitos ao erro por inge-
nuidade ou mé-fé, a lei de Deus nunca ¢ injusta, falsa ou engano-
L ~ 0. Deus ¢é um s6, logo existe apenas uma lei de Deus. O texto
Fe,Avaflos éditos recomendam na se¢ao de alerta sobre as préticas prossegue explicando em termos l6gicos e metafisicos que duas
islamicas que se preste atengao se alguém diz “que o mugulmano religioes com opinides contradit6rias nao podem ser ambas cor-
retas, e Bernardo tenta apontar os diversos erros dos seguidores
do Isla. A questao da pretensdo de verdade do cristianismo € tra-

tada num tom de persuasao amigdvel, e 0 mugulmano ¢ repreen-

pode se salvar em sua seita e o judeu em sua lei”® Essa advertén=
cia aparece em diversos éditos publicados em Castela, mas tam
bém num édito publicado em Lima no comego do século xvir.
A inclusdo da proposigao indica que, originalmente, os inquisi:
dores a entendiam como apostasia dos mouriscos tentando de=

fender suas crencas anteriores ou a crenga de seus antepassados

dido por evitar a discussao desses temas ou por insistir em que
pode existir mais do que um caminho para Deus.

Muitos ex-mugulmanos, porém, as vezes reagiam a essa ar-
gumentagdo mais na base do confronto do que da comparagao.
~ Os mugulmanos espanhois e seus descendentes tinham desenvol-

mas no final do século xvi1 essa associagdo jé ndo era tao eviden
te, como sugere a grande quantidade de casos de ndo mouriscos -
persegfndos por tais ideias. " vido uma série de criticas e davidas sobre o catolicismo e as prd-
Ainda assim, fica evidente nos tratados contra o islamismo = ticas catélicas. A cruz ndo passava de dois pedagos de pau, 0s
ea manut(?n-qéo da fé islimica entre os mouriscos a ideia de que _ santos eram apenas madeira, € venerar os santos ¢ a cruz era ido-
o clero catélico entendia aquela proposi¢ao como um argumento - : latria, pois um Deus verdadeiro nao poderia morrer.* Esse trata-

de defesa especificamente mugulmano. Por exemplo, 0 humanis mento depreciativo nao era incomum.
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Tais afrontas e confrontos diretos, principalmente depois da

redistribui¢ao dos mouriscos de Granada por todo o reino de

Castela apds a rebelido, apontam para o entrelagamento entre
cristaos-velhos e mouriscos, numa relacao conflitante, continua,
muitas vezes intima. Cangdes parecem ter servido tanto para lem~ =

brar e afirmar a prépria identidade quanto para provocar e espi-
cagar. Quando Martin de Murcia de La Roda ouviu alguns cris-

taos cantando versos sobre os rebeldes mouriscos de Valencia,
gritou que vivia melhor em sua lei do que eles na deles. Em 1575,
o0 escravo mourisco Lope de Almeria bradou: “Maomé é melhor

AD

do que vocé”, e puxou uma faca contra um cristao que estava can-

tando versos sobre a derrota dos rebeldes mouriscos.* O caso de
Francisco Bocacho, um jovem mourisco de Alicante preso pelai

Inquisi¢ao de Murcia em 1597, é sintomatico. Ele estava com um

grupo de cristaos-velhos cantando a romanga de El Cid, e lamen-

tou que El Cid tivesse tomado Valencia porque “Valencia era en-
e P > .

tao s6 de mouros™® Disseram-lhe que nao havia salvagao a nao

ser para os cristdos, ao que ele deu a resposta usual de que a fé

dos antepassados lhe bastava e argumentou com o interlocutor
. -~ = « H — . . s : ;
cristao-velho: “Sua mae e seu pai eram cristaos e entao vocé segue

essa lei”. Ndo lhe importava a teologia: “meu pai mouro, minha
mae moura, eu também mouro”. Os inquisidores foram lenientes,
considerando-o um ristico de pouco entendimento, “criado no
campo’, que alegava ter dito “nunca um mouro é bom cristdo
nem um cristdo ¢ bom mouro”, numa aparente inversao da frase
também muito comum e mais relativista: “melhor bom mouro
do que mau cristao”®

O caso de Bocacho sugere a imagem de uma sociedade em
que mouriscos e cristios-velhos mantinham contato constante,
conheciam-se pelo nome, viam-se na igreja e até se reuniam para
cantar os versos de El Cid, aquele her6i tradicional da Espanha
crista que na verdade passou boa parte da vida a servigo de prin-
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¢ipes mugulmanos. A intimidade e as ligagoes na vida cotidiana

levavam a provocagoes, réplicas e discussoes quando se manifes-
{avam tais opinioes, e depois a dentincias perante a [nquisigao.
I'ssa intimidade e proximidade gerava o duplo resultado do des-
dém e da aceitacio. Como o tema do sexo, a questao da validade
das trés leis era um assunto de interesse comum, preocupagao
constante e discussao continua.

Devido a histéria dos mouriscos e sua relago dificil, as vezes
de confronto, com a sociedade crista, a natureza e a diversidade de
suas reacoes ao problema da salvagao pessoal, da verdadeira fé e
do tolerantismo sao plenamente compreensiveis. Vez por outra,
geus argumentos e posigoes, mesmo sem instrugdo ou conheci-
mento, reproduziam os velhos debates teologicos e argumentos
humanistas sobre a natureza e as possibilidades da salvagao. Por
exemplo, Isabel de Torres, uma mourisca de Granada com cin-
quenta anos de idade, tinha dito que os turcos nao eram tao matus
¢ praticavam muitos atos de caridade (limosnas, esmolas). Quan-
do lhe disseram que eles ndo iriam para o céu porque nao eram
batizados, ela adotou a antiga posigao pelagista de que “o céu
esta aberto para quem pratica boas obras”. A salvagdo dependia
da voliio e da agao, e nao apenas da graga.”” Os inquisidores
(uiseram explorar mais a questao, pois ela atingia o préprio cer-
ne da pretensdo de validade exclusiva da Igreja. Isabel foi tortu-
rada, mas mesmo sob coergao, provavelmente percebendo a im-
portancia central daquele ponto, declarou que ndo tinha dito que
0 batismo era desnecessario.

O argumento de Isabel de Torres parece denunciar um certo
pelagianismo, mas na verdade era uma posigao mais proxima a
do humanista valenciano Fadrique Furié Ceriol, que sustentava
que o mundo se dividia simplesmente entre 0s bons e os maus,
independente do credo, e defendia essencialmente a igualdade en-
{re todos os seres humanos. Ndo existem indicagdes de que [sabel
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conhecesse a obra de Furi6 Ceriol e nem mesmo as discussoes dizia: “Nesta terra eles nao vivem como mugulmanos, judeus nem
¢ristaos, e para viver aqui é melhor viver como cristdo para estar
1 salvo [da Inquisi¢ao], como a velhinha que vai se confessar e con-

fessa um pecadilho e mais nada”, falava com um pragmdtico sen-

teolgicas anteriores sobre a possibilidade de salvagao fora d
Igreja. Ela parece ter chegado a tal posigdo ndao por questoes de

autoridade e sim pelo exercicio da razdo. Na verdade, podemo:
" 40 de autopreservagao.” E ele nao era o dnico.

A religido significava muito nessa sociedade, mas talvez nao
fudo e certamente ndo para todos. Na Andaluzia, o escravo afri-
ano Alonso, que aparentava ser cristao, admitiu que queria fu-
gir para a Africa do Norte para ver a familia e morrer entre seus
entes queridos. Quando os inquisidores lhe perguntaram se tam-
" hém esperava se salvar na leis dos mouros, respondeu com since-
idade: “ndo sabia nada de leis e onde o tratavam bem tinha aque-
~ |n como boa lei, e que se na Barbaria os mouros o tratassem bem
¢ |he desse o que precisava, seria mouro como eles, e quanto a ir
* 10 céu, que ndo sabe nada, que ndo entende a nao ser de comer e
" beber”® Baseando-se num raciocinio parecido, o mourisco que
sstava indo vender dois coelhos em Gandia, quando lhe pergun-
aram sobre a lei que seguia, respondeu que “ndo tem nenhuma
¢i em seu coragdo porque é demasiado pobre para se permitir
als luxos”, e isso deve servir de alerta contra as tendéncias de se
gnxergar o mundo no inicio da modernidade apenas em termos

formular melhor o problema: nao se trata de saber se os escritos
de Furié Ceriol ou outras ideias semelhantes da cultura de elit
influenciaram gente como Isabel, e sim como essa sabedoria ou
racionalidade popular criou o contexto e o pensamento que sur
giu nos escritos de alguns humanistas.

A convivéncia e a conversao forgada geravam por vezes ou
tros resultados. As multiplas pretensoes rivais de verdade religio
sa podiam levar ndo ao fervor do convertido ou a dissimulagdo:
do adepto coagido, e sim ao ceticismo e a davida em relagao '
qualquer religiao. Alguns estudiosos sustentam que essas dtvidas
eram inerentes a condigdo do converso e explicam o surgimento
do ceticismo de Spinoza e o nascimento das filosofias racionalis
tas. Talvez a melhor defini¢do seja a do bispo de Segorbe, que
reclamava que os mouriscos de sua diocese eram uma “plebe ig-
norante que nao sabem ser nem mouros nem cristaos”.** Em se-
gundo lugar, a transicdo de uma f¢é a outra nao se dava da noit
para o dia. Persistiam costumes e préticas tdo entrelagados no te-
cido da vida cotidiana que seu conteudo religioso ja nao era mais e religido e salvagao.
evidente. Alguns tedlogos reconheciam esse fato e defendiam a =
leniéncia na aplicagdo de penas por apostasia. Foi a postura d
arcebispo Hernando de Talavera (1428-1507), em Granada, e quan
do seu sucessor, o arcebispo Cisneros, trocou a brandura pela in-
transigéncia, houve uma resisténcia acirrada. Em Portugal, ap6s
a conversao forcada dos judeus em 1497, a Inquisigao foi proibi- |
da de perseguir cristaos-novos até 1540, para dar tempo a nov.
geracio de se adaptar ao novo credo. Em terceiro lugar, com tan-
tas pretensdes de verdade rivais, uma saida possivel era o relati:
vismo, beirando a incredulidade ou dela nascido. O converso que
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