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Prefacio

O estudo da Biblia Hebraica esta em agitacéo e sofrendo répida mudanca. Este livro tenta
orientar o leitor para uma compreenséo critica da Biblia Hebraica e para o estado atual dos estudos
biblicos como pratica intelectual e sociocultural. Ele sublinha o alcance expansivo de escolhas em
métodos de estudo biblico agora disponiveis, alcance bem mais amplo do que em qualquer tempo
na longa historia da interpretacéo biblica.

Minha aproximacao intenta manter-se em continuidade deliberada com a erudicéo historico-
critica mais antiga, contudo ela se ocupa com a profunda mudanca e enriquecimento de estudos
biblicos introduzidos pelos novos enfoques que adquiriram forca e impulso apenas nas duas Ultimas
décadas. Com "Uma Introducdo Socioliteréria”, pretendo identificar aquelas aproximagdes
literérias e sociais cientificas a Biblia Hebraica as quais, em interacdo com métodos criticos mais
antigos, revelam-se decisivas para as direcdes mutaveis dos estudos biblicos.

Dentro da critica literaria mais recente levo em consideracdo suas diversas formas, a saber,
a Biblia como literatura, critica retorica e estilistica e analise estrutural. Dentro da critica social
cientifica dou atencdo aqueles aspectos do método antropoldgico e socioldgico e da teoria que se
tornaram os mais cruciais para os estudos biblicos, e também aponto o seu rendimento atual numa
compreensdo ampliativa da organizacdo social biblica e da histéria social. Critica das redacdes e
diversos tipos de critica candnica, que ndo estdo claramente na categoria de importantes paradigmas
literarios novos ou das ciéncias sociais, mostram-se também serem importantes contribuintes para a
atual excitacdo multifacética dos estudos biblicos.

Este volume segue amplamente o padréo histérico do meu anterior A Light to the Nations.
An Introduction to the Old Testament (New York: Harper & Row, 1959). Difere dessa obra,
entretanto, ndo sO nas extensas mudancas trazidas pelas perspectivas literarias e das ciéncias
sociais, mas também na sua maior concentragdo sobre os periodos exilico e pés-exilico. Descaso da
era biblica posterior pode ser considerado como tendéncia peculiarmente crista, até especificamente
protestante, refletida da maneira ndo critica na obra de numerosos estudiosos biblistas ndo-judeus.
O caréater progressivamente ecuménico da erudi¢do biblica ajudou a corrigir os pontos cegos de
qualquer tradicdo Unica e assim a afiar as ferramentas que nds podemos agora aplicar colegialmente
a estes textos.

Esta Introducdo € organizada em quatro partes. A | parte apresenta conhecimento contextual
para focalizar a Biblia Hebraica: a histéria da sua interpretacdo, o mundo biblico e a historia
literaria da Biblia Hebraica. As I1-1V partes apresentam a literatura biblica em seqiiéncia de acordo
com 0s seus cenarios sécio-historicos. Um prefacio a cada uma das trés Gltimas partes discute as
fontes de nosso conhecimento para cada periodo, a medida que ele é examinado.

Um problema de organizacdo surge ao apresentar escritos biblicos em sequéncia histérica
aproximada, como nas Il-IV partes: onde se deveriam colocar livros ou fontes biblicos que
possuem longa historia das tradicGes e refletem crescimento em etapas durante séculos? Ao tratar
de escritos biblicos compostos ou lentamente desenvolvidos, dois principios flexiveis de trabalho
seguem-se neste volume: (1) quando ha amplo acordo a respeito de pontos de apoio socio-
histéricos de um escrito, a obra é discutida todas as vezes que for necessario em cada etapa
relevante, como, por exemplo, com o escritor Sacerdotal (§815,1. 17,1-2; 19.2.a; 19.4; 48; 49) e 0
Livro de Isaias (837.2; 50.2; 50.4.a); (2) quando, por outro lado, os cenarios socio-histéricos de um
escrito sdo vagos ou altamente controvertidos, ele é apresentado somente no seu ponto historico
fixado com a maxima seguranca. Assim, os livros compostos de Amos e Miquéias, embora
contendo material muito mais recente, sdo discutidos apenas uma vez e nos seus contextos do
século VIII (834.3; 37.1), e Daniel, embora conservando tradicbes mais antigas, é tratado
unicamente no seu ambiente do século 1l (855.2).

Conforme a oportunidade, os capitulos s@o introduzidos por listas de leituras relevantes no
texto biblico e sdo ajustados a cole¢do de mapas historicos e textualmente orientados, publicada in
Yohanan Aharoni e Michael Avi-Yonah, The Macmillan Bible Atlas. O proprio texto é subdividido



em secBes numeradas que contém numerosas referéncias reciprocas. Mapas do antigo Oriente
Proximo e da Palestina biblica, em periodos histéricos diferentes, foram fornecidos como abridores
de partes e como anexos a secdo sobre a historia politica, cultural e social do antigo Oriente
Préximo (89).

Séo fornecidas numerosas tabuas e graficos a fim de realgar a compreensdo de leitores
visualmente orientados. Entre estes estd uma tabua de textos do antigo Oriente Proximo (tabua 1)
provida de chave explicativa segundo James B. Pritchard (org.), Ancient Near Eastern Texts
Relating to the Old Testament, e segundo Walter Beyerlin (org.), Near Eastern Religious Texts
Relating to the Old Testament. Faz-se referéncia, no corpo deste livro, aos nimeros tabulares dos
textos do Oriente Préximo. Paginas especificas em Pritchard ou Beyerlin séo citadas no corpo do
texto somente quando a referéncia se limita a paginas dentro da paginacdo mais ampla fornecida na
tdbua. Da mesma maneira, € citada uma tadbua de géneros literarios, formas ou tipos na Biblia
Hebraica (tdbua 8), conforme os nimeros tabulares em diversos pontos na analise literaria.

Fornece-se uma bibliografia de trabalho, que consta de duas partes: (1) livros e artigos
dispostos de acordo com as sec¢des do texto; e (2) comentarios dispostos de acordo com os livros
biblicos.

A cronologia adotada para a monarquia davidica € a de Edwin R. Thiele, The Mysterious
Numbers of the Hebrew Kings, 32 ed. (Grand Rapids: Zondervan, 1983). Escolhi este esquema nao
porque seja irrepreensivel, mas porque, me parece, levando tudo em conta, ser a solu¢cdo mais
satisfatoria dos problemas cronoldgicos até agora propostos.

Em proveito daqueles que ndo sabem a lingua hebraica, transliterei os termos hebraicos
aproximadamente conforme sdo pronunciados, ainda gque isso acarrete algumas incongruéncias de
acordo com os sistemas usuais de transliteracao.

Dentro da ampla rede de minha gratiddo, escolho a curiosidade e imaginacdo dos meus
alunos os quais, durante trés décadas, me tém ajudado a aprofundar e esclarecer minha
compreensdo da Biblia Hebraica, como também a comunicar essa compreensao de forma concreta e
atraente. Em nivel mais técnico, colegas intimos em diversos grupos de trabalho da Academia
Americana de Religido e da Sociedade de Literatura Biblica proporcionaram apoio e desafio
oportunos.

Norman K. Gottwald
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1.

Angulos de visdo sobre a Biblia Hebraica

A Biblia Hebraica, conhecida dos judeus como a Tanak! e dos cristdos como o Antigo
Testamento, atrai e prende os leitores por muitos motivos. Dentre suas humerosas formas literarias
estdo narrativas vividas compactas e poemas animados repletos de imagens que cativam
prontamente o olhar e o ouvido. A linha das narrativas relata uma histéria politica carregada de
conflitos, entretecida com mais de mil anos de histéria do antigo Oriente Préximo. Suas leis,
narrativas, listas, discursos proféticos e ditos da sabedoria mencionam uma multidao de instituicbes
e praticas sociais que se modificam no decorrer dos séculos. Apresenta as palavras e os feitos de
figuras tais como Moisés, Davi e Jeremias, os quais, freqlientemente, sdo considerados como exem-
plos de fé religiosa ou de lideranca comunal. E rica em expressdes fortes da crenca israelita/judaica’
no Deus cujo nome especial era lahweh, conduzindo a amplo espectro de conceitos e praticas
religiosas e éticas ligadas a experiéncia social e politica do povo. Finalmente, porque a Biblia
Hebraica é escritura sagrada para judeus e cristdos até o dia de hoje, e obteve lugar significativo na
civilizacdo ocidental, ela acena ao leitor a fim de que entenda e considere suas no¢oes de divindade
e de humanidade, de processo historico e de ordem social, como também de ética e de vida boa.

1. Riqueza de métodos nos estudos biblicos

Qualquer dos pontos mencionados de compromisso com a Biblia Hebraica — e formulei
apenas 0s mais salientes — constitui ponto de partida apropriado para tratar do texto, e,
necessariamente, leva consigo métodos precisos de andlise e interpretacdo. Nos séculos anteriores,
quando a Biblia era usada quase exclusivamente para proporcionar sustentaculo as comunidades
religiosas judaicas e cristds, existiam limites determinados sobre os métodos pelos quais era
estudado o texto. Nos séculos recentes, devido a Renascenca, a Reforma, ao lluminismo, a
mudancas sociais importantes e a constante expansdo do método cientifico sobre a maioria das
areas da experiéncia humana, a Biblia libertou-se da aproximacdo religiosa exclusivamente
doutrinai (confessional) e centralizada na igreja (eclesiastica). Ela tornou-se agora acessivel em
métodos cientificos as muitas possibilidades de pesquisa que as diversas ciéncias abriram.

"Cientifico" é significado aqui no sentido amplo de um método sistematico de estudo
necessario para a analise e explicacdo inteligiveis de qualquer assunto. Ciéncia, no tocante aos
estudos biblicos, inclui ndo s6 ciéncias naturais, sociais e psicoldgicas, mas tambeém esforcos por
maior precisdo nas humanidades, como no estudo da lingua, da literatura e da historia, como tam-
bém no exercicio da filosofia como uma espécie de reflexdo englobante sobre métodos cientificos e
resultados, conforme se relacionam com outras espécies de conhecimento.

E tipico do estudo atual da Biblia Hebraica o fato de que mais e mais métodos usados nas

! TaNaK é acrossemia das primeiras letras das trés divisdes da Biblia Hebraica: Tora (Lei ou Pentateuco), Nevi'im
(Profetas) e Kethuvim (Escritos). Sempre que "Biblia" ou "biblico” forem empregados neste livro, a referéncia é a
Biblia Hebraica, a menos que o contexto esclareca que se tenciona a Biblia crist, incluindo o Novo Testamento.

2 Nos estudos biblicos correntes, “israel" e "israelita” (distintos de "israelense”, cidaddo do moderno Estado de Israel)
referem-se ao povo na sua histdria primitiva até ou através do exilio babilénico, enquanto "judeu” e "judaico" referem-

se ao povo depois da reintegracdo na Palestina logo ap6s o exilio. O termo "judeu" vem da palavra hebraica y€hudi,
"judaita” ("judeu" na forma latinizada posterior), ou seja, da tribo ou terra ou reino de Juda no uso pré-exilico. Apds o

exilio, o termo y€hudi referia-se principalmente a judeus em sentido inclusivo, onde quer que eles morassem, mas
ocasionalmente era aplicado mais restritamente a judaitas/judeus, ou seja, aqueles judeus que habitavam numa
comunidade palestinense restaurada na terra e no Estado antigo de Juda. "lsrael" é também empregado para todo o
periodo biblico, especialmente ao falar do povo como entidade religiosa. "Hebreus", outrora usado extensivamente para
referir-se aos primitivos israelitas, agora ndo goza de preferéncia. A lingua da Biblia, uma forma do antigo cananeu,
denomina-se "hebraica". Assim, com "Biblia Hebraica" queremos significar que as Escrituras judaicas foram escritas na
lingua hebraica.



ciéncias humanas, especialmente requintes nas humanidades e nas ciéncias sociais, foram utilizados
a fim de entender estes antigos escritos. Até duas decadas passadas, houve consenso entre 0s
estudiosos a respeito de utilizar niUmero razoavelmente limitado de métodos criticos para o estudo
da Biblia, mas hoje, o espectro de meétodos empregados nos estudos biblicos ampliou-se
dramaticamente. Além disso, cada um destes métodos é suficientemente autdbnomo e fundamental
nas suas pressuposicdes e métodos de trabalho, no sentido de que métodos tomados em conjunto
ndo sugerem qualquer quadro ou modelo (paradigma) unico 6bvio da natureza e do significado da
Biblia. De que modo estes diferentes metodos de pesquisa biblica devem ser relacionados légica e
processivamente, tornou-se importante desafio intelectual que exigira moldura completa de
referéncia ndo prontamente a méo. Atualmente, ndo ha provavelmente nenhum estudioso biblico
que domine compreensdo profunda de todos os métodos agora operantes nos estudos biblicos.

E desejavel que o estudioso sério da Biblia Hebraica tenha algum senti do das principais
fases no desenvolvimento de métodos nos estudos biblicos. Estas etapas podem ser descritas na
ordem cronologica, porque alguns meétodos surgiram mais cedo do que outros e em diversas
combinacbes mantiveram predominancia até que outros métodos se juntaram ou 0s substituiram. A
histéria do método nos estudos biblicos adquiriu complexidade no decorrer dos séculos, ndo s6 por
causa de pormenores acumulados de nomes e teorias cientificos, mas também porque métodos do
estudo biblico, assim que sdo desenvolvidos, ndo desaparecem normalmente aos poucos como
espécies extintas. As vezes, continuam desafiantemente entre intérpretes que rejeitam métodos
mais recentes. Ou, um método antigo, com alteracdo maior ou menor, perdura dentro do novo tipo
ampliado de estudo.

Existe ampla aceitacdo hoje no sentido de que todos os métodos ja empregados no estudo
biblico possuem alguma base razodvel para o seu uso, de forma que o assunto é raras vezes
considerado agora como questdo de concordar sobre que um s6 método deveria substituir os outros,
mas, antes, o problema de como diversos métodos legitimos, de acordo com as finalidades em vista,
deveriam juntar-se a fim de produzir compreensao global da Biblia Hebraica nos seus aspectos mais
fundamentais. Por exemplo, o interesse literario inicial dos estudiosos biblicos era identificar as
fontes utilizadas pelos autores. No decorrer dos Ultimos sessenta anos, o estudo literario expandiu-
se a fim de incluir tradicdo oral, formas (géneros) tipicas e os ambientes na vida onde eles eram
empregados, a edicdo critica ou redacdo de um livro, e o lugar de cada um dos livros dentro da
colecdo completa de livros (canon). Geralmente, aqueles que praticam os métodos literarios mais
novos ndo negam que fontes fossem utilizadas frequentemente pelos autores biblicos, nem
tampouco insistem necessariamente em que € inGtil pesquisar essas fontes. A agenda ampliada dos
criticos literarios biblicos lembra, antes, que a determinacdo das fontes constitui-se apenas num
problema entre varios problemas validos a respeito de um livro biblico e ndo no problema de
importancia exaustiva que outrora se julgava ser. Em resumo, a aparicdo de tantos métodos de
estudo biblico para diversas finalidades propendeu a relativizar e a qualificar o status de cada
método.

E fécil ser impaciente com discussdes do método. Queremos chegar até o "contetido” e o
"significado" da Biblia, muitas vezes esquecidos do fato de que ndo temos acesso ao contedo e ao
significado da Biblia a parte de algum meétodo de estudo. Todos os intérpretes chegam-se ao texto
com suposicoes, disposicdes e instrumentos de analise que os levam a escolher aspectos do texto e
a dispor, enfatizar e interpretar esses aspectos em modelos significativos. Somente com consciéncia
de método, enquanto aplicado realmente ao texto, teremos condic¢Bes de ver concretamente por que
os intérpretes biblicos tém discordado em suas conclusdes e de oferecer relato seguro da base e
justificacdo para nossos proprios métodos.

2. A aproximacdo religiosa confessional a Biblia Hebraica

A primeira etapa no estudo da Biblia Hebraica foi basicamente religiosa em sentido
confessional. Judeus e cristdos estudaram a Biblia a fim de proporcionar compreensao e forma a
pratica de suas religides. Em ambas as comunidades, até os dois ultimos séculos, existiu consenso



solido a respeito do papel religioso da Biblia. Acreditava-se ser o documento fundamental divina-
mente revelado da sua fé. Desde o encerramento do século | cristdo até o lluminismo nos seculos
XVIII e XIX, o judaismo rabinico ortodoxo interpretava a Tanak atraveés das normas da Lei Oral ou
Talmud, e esta visdo "normalizada™ da Biblia prevaleceu entre os judeus sem desafio sério
(810.2.c). Desde final do século Il cristdo até a Reforma protestante no século XVI, o cristianismo
catélico ortodoxo adotou uma interpretacdo semelhante normalizada do Antigo Testamento,
enquanto considerada pelo Novo Testamento e o dogma da Igreja. O protestantismo, nas suas
diversas ramificacdes, cedo caiu na interpretacdo dogmatica da Biblia. Divergéncias a partir de
leituras religiosas normativas da Biblia Hebraica eram ameaca que poderia ser tolerada, como no
caso dos misticos, ou mais frequentemente teve de ser banida, como no caso das seitas heréticas.
Em nosso contexto, a importancia da Reforma protestante foi que agora existiam dois modos
importantes cristdos — catolico e protestante — de confessar o significado religioso da Escritura,
como também varias formas diferentes de interpretacdo protestante.

N&o é como se uma compreenséo religiosa confessional da Biblia Hebraica tenha cessado
em nosso tempo. E, antes, que surgiram interpretacdes religiosas judaicas e cristds maltiplas, e ndo
meramente ao longo de linhas sectarias dentro de cada religido, mas também ao longo de um
espectro a partir de interpretagdes mais literais para mais simbolicas e a partir de interpretaces
mais conservadoras para mais liberais ou radicais.

Além do mais, h& agora formulagGes présperas de compreensdo da Biblia Hebraica, que
sdo "de livre-pensamento™ — humanistas e seculares na orientacdo. Estas aproximag6es admitem o
contetido religioso da Biblia, mas interpretam as suas alegacdes e significados da verdade, de
maneira contraria aos corpos principais de judeus e cristdos. Esta crescente variedade de opcoes
alternativas para entender a Biblia, tanto dentro como também além do controle de corpos
religiosos, é efeito das forcas sociais e intelectuais amplas e penetrantes que se acumularam na
sociedade ocidental no decorrer dos ultimos poucos quinhentos anos.

No conjunto, impde-se a pergunta: Por que se da o fendbmeno de as pessoas terem tais
compreensdes diferentes, até contraditdrias, do significado e do valor religiosos da Biblia?
Naturalmente, as pessoas variam muito em relacdo a extensdo a que ficaram expostas a esta
variedade de opiniBes a respeito da Biblia. Embora as interpretacdes confessionais tradicionais ndo
mais sejam incontestadas, elas ainda sdo poderosamente defendidas em numerosos circulos
judaicos e cristdos. E fato comum para a fiel sinagoga e para os membros das igrejas, ficarem
surpreendidos e chocados quando, pela primeira vez, encontram seriamente outros modos de
contemplar a Biblia. A Biblia tem sido incorporada subjetivamente como parte fundamental da
instrucdo religiosa deles, de modo que quando sua desanuviada compreensdo "ingénua" da Biblia
enfrenta métodos cientificos de estudo biblico, ela muitas vezes se torna experiéncia de distensdo
da mente, de questionamento de valores e de pesquisa interior.

3. A aproximacao histérico-critica a Biblia Hebraica

A segunda fase importante no estudo da Biblia Hebraica foi a adogdo do método historico-
critico. Em lugar de tomar a autoria declarada e os contelldos dos documentos no valor aparente,
este método procura estabelecer as origens verdadeiras do texto e de avaliar a probabilidade de que
0s eventos por ele relatados aconteceram no modo descrito. Prova para esta pesquisa critica deriva
de dentro do documento e da comparacdo com outros documentos do mesmo periodo ou do mesmo
tipo.

Na Renascenga, 0 método historico-critico foi aplicado a escritos gregos, romanos e outros
presumivelmente antigos, incluindo documentos da Igreja. Este método foi mais lento em penetrar
nos recintos sagrados da Escritura; a Reforma protestante, entretanto, ao afirmar a superioridade
historica e teoldgica da Biblia sobre a Igreja, indiretamente incentivava a aplicacdo do método
historico-critico secular ao texto biblico. Durante o lluminismo do século XVIII este método foi
desencadeado sobre a Biblia em plena dimensdo. Inicialmente concentrado na Alemanha, o estudo
histdrico-critico da Biblia espalhou-se rapidamente por todo 0 mundo ocidental erudito.



Desde o inicio, este modo cientifico de estudar a Biblia fez um lugar para si proprio dentro
de numerosos setores das proprias comunidades religiosas judaicas e cristds que haviam
interpretado tradicionalmente a Biblia Hebraica exclusivamente de maneira religiosa confessional.
O palco estava armado para conflito prolongado e para diversas espécies de adaptacdo, entre
métodos religiosos e cientificos de estudo biblico. Por enquanto, voltaremos nossa aten¢do ao modo
como a Biblia se apresentou quando analisada e avaliada do ponto de vista do método histérico-
critico.

3.1. A Biblia como cria¢cdo humana

Na sua escolha do método secular para estudar a Biblia Hebraica, os criticos histéricos ndo
negavam o carater religioso inato da Biblia, nem, na maioria dos casos, acreditavam que a Biblia
perdesse o seu significado religioso quando estudada criticamente. A pressuposicdo basica dos
criticos histdricos era que o aspecto religioso da vida, por mais "sobrenatural™ que ele alegue ser
nas suas versoes judaicas e cristds ortodoxas, € semelhante a todos os outros aspectos da vida ao ser
historico e evolucionario. ldéias e praticas religiosas surgem, obtém predominéncia, mudam,
combinam-se, interagem reciprocamente, declinam e morrem aos poucos. Como com tudo o que é
humano, os fendbmenos religiosos tém a sua historia.

Em particular, acreditavam os criticos histéricos que o estudo cuidadoso da Biblia Hebraica,
utilizando com precisdo os métodos aplicados no estudo de qualquer produto literario, seria capaz
de descobrir as origens verdadeiras e o desenvolvimento das idéias e praticas religiosas
israelitas/judaicas, as quais, durante muito tempo, tinham estado escondidas por trds da forma
compilada da Biblia Hebraica interpretada como narrativa sobrenatural unificada. A verdade
religiosa valida ou "mensagem" da Biblia Hebraica so poderia ser trazida a luz quando considerada
como a religido de um povo particular numa época e lugar particulares, enquanto expressos nestes
escritos particulares. Mesmo que isso pudesse trazer inquietacdo para as opinides tradicionais da
Biblia nos circulos religiosos, os criticos historicos consideravam como sua obrigacéo intelectual,
até como seu dever religioso, informar a crentes e ndo-crentes do mesmo modo, a respeito da
realidade Histdrica das origens da Biblia Hebraica e da fé israelita/judaica.

3.2. Critica das fontes e critica das formas

Os criticos historicos voltaram-se para o estudo da Biblia Hebraica co mo se voltariam para
o0 estudo de Homero, Tucidides, Dante ou Shakespeare, descobrindo, conforme eles seguiam, as
peculiaridades da literatura biblica. Em primeiro lugar, a Biblia mostrou ser uma colecao
consideravel de livros provindos de muitas maos junto com uma historia interna de desenvolvimen-
to que precisava ser reconstruida a partir de pistas no texto e a partir de analogias com tipos
semelhantes de literatura. Os autores de livros biblicos eram freqlientemente anénimos e a
informac&o explicita para datar os livros era muitas vezes escassa.

Um aspecto limitado de critica literaria, conforme agora a entendemos, isto &, critica das
fontes, foi usada para identificar fontes fragmentarias e ex tensivas dentro dos livros biblicos. Por
exemplo, quatro fontes literarias foram reconhecidas como estendendo-se através de dois ou mais
livros na primeira divisdo da Biblia Hebraica (813), e ficou estabelecido que os livros proféticos
ndo so continham as palavras do profeta original mencionado, mas também numerosas adi¢des e
revisdes no decorrer do tempo (828). No inicio do século XX, este projeto de critica das fontes foi
expandido pela assim denominada critica das formas, que visava a isolar unidades menores caracte-
risticas da tradigdo, que se considerava serem orais na sua origem e altamente convencionais na sua
estrutura e linguagem (811.1b). Estas fontes menores ou maiores, fundidas ou enfiadas juntamente
nos livros completados da Biblia, foram colocadas, a medida do possivel, nos seus cenarios
histdricos ou tipicos respectivos.

Podemos ilustrar os critérios e resultados da critica das fontes com referéncia ao
Pentateuco, assinalando a prova para substituir Moisés como o seu autor com uma teoria de quatro
escritores mais recentes:



1. Referéncias textuais para ou implicacOes a respeito da autoria. Salvo quando ele
fala, a referéncia a Moisés € feita na terceira pessoa. Apenas determinadas partes do texto afirma-se
explicitamente terem sido escritas por Moisés (e. g., Ex 7,14; 24,4; 34,27-28; Nm 33,2). Ha forte
implicacdo no sentido de que o autor ndo considera Moisés como o autor de livros extensivos, mas
apenas o autor de alguns materiais encaixados em relatos mais amplos.

2.  Lingua e estilo do texto. Variagdes no vocabulario, frequentemente quanto as
mesmas pessoas, lugares e coisas, aparecem regularmente como "constantes literarias" em
passagens que ostentam marcadamente estilos diferentes. Por exemplo, nos lugares onde é
empregado o nome lahweh, o monte da alianga é denominado Sinai, os habitantes originarios da
Palestina sdo cananeus, e 0 sogro de Moisés chama-se Raguel ou Hobab. Ao tratarem 0S mesmos
eventos, contudo, outras passagens empregam Elohim para divindade, o0 monte da alianga é Horeb,
0 povo pré-israelita da Palestina sdo os amorreus, e 0 sogro de Moisés é chamado Jetro. Uma vez
que estas variages no vocabulario acham-se de maneira tdo regular unidas a diferencas no estilo,
conceito e ponto de vista historico, elas ndo podem ser adequadamente explicadas como termos
sindbnimos utilizados por um unico escritor a fim de atenuar a monotonia ou a fim de dar énfases
diferentes.

3. Conceitos éticos e teoldgicos no texto. Um espectro de visbes aparece dentro do
Pentateuco relativamente a imaginar a divindade, o afastamento ou a proximidade do divino, de que
modo lahweh/Elohim se comunica com os homens, e 0 que deles espera lahweh/Elohim. Estas
visdes variantes estdo intimamente correlacionadas com as constantes literarias. Por exemplo, as se-
¢cOes de "lahweh-Sinai-cananeus-Raguel-Hobab" retratam vividamente um Deus intervindo
ativamente, o qual aparece as pessoas e espera fé e devocdo infantis que haverdo de abencoar a
todas as nagdes (a assim chamada fonte J; 813.1; 31.1), enquanto as se¢Oes de "Elohim-Horeb-
amorreus-Jetro™ mostram uma divindade mais reservada que se comunica pelos sonhos e visoes, e
acentua o perigo da apostasia por causa das nacGes estrangeiras e as exigéncias extraordinarias de
fidelidade religiosa (a assim chamada fonte E; §13.2; 34.1). Um terceiro agrupamento de constantes
literarias, primordialmente no Deuteronémio, deriva o comportamento ritual e social de um
prescrito livro de leis dado pela divindade, cujo "nome" habita com Israel no templo de Jerusalém
sob os cuidados dos levitas (a assim chamada fonte D, ou ampliada HD; §13.3; 22.3; 26; 37.3).
Contudo, uma quarta série de constantes literarias é consignada a um ritual mais elaborado
executado por um sacerddcio da linha de Aardo e retrata uma divindade grandiosa, cuja "gléria"
habita com Israel desde que o povo adira fielmente ao ritual préprio e a lei moral (a assim chamada
fonte P; §13.4; 17.1-2; 19.2.a; 49).

4.  Continuidades e descontinuidades no texto. As narrativas e leis de Génesis-
Deuterondmio ndo se léem com seqliéncia homogénea, mas nos chocam pelas lacunas e
contradi¢es que ndo mostram o ponto de vista de uma Unica mente compositora. Alguns assuntos
ficam simplesmente sem serem explicados (Onde Caim obteve a sua esposa?). A linha da acdo é
muitas vezes quebrada ou obscura (Quantas vezes Moisés sobe e desce o monte Sinai/ Horeb?). Por
vezes, 0 mesmo relato oferece informacéo contraditoria (Quanto tempo durou o dilavio?). De vez
em quando, basicamente 0 mesmo incidente € repetido como se acontecesse duas ou mais vezes
(Fizeram, Abrado, duas vezes e Isaac, uma vez, "passar falsamente” suas esposas por suas irméas?).

5.  Ponto de vista histérico do texto. Pormenores de improviso no texto mostram o
narrador estar falando a partir de época posterior a Moisés (e. g., referéncias aos filisteus, a
monarquia de Israel, aos camelos domesticados, a cidades batizadas com outro nome etc). De
maneira mais significativa, as fontes identificadas como acima, fornecem sinais definidos de que
elas foram escritas em momentos de condicbes e preocupagdes sociopoliticas e religiosas
diferenciadas na experiéncia posterior de Israel: a fonte J sugere uma época de independéncia
nacional vigorosa e autoconfiante; a fonte E fala de uma época de conflito intercomunal e apostasia
religiosa; a fonte D/HD surge numa época de reforma social, politica e religiosa nacional
centralizada no templo de Jerusalém e trata de tornar compreensivel o malogro do esfor¢o dessa
reforma; e a fonte P pressupde a perda da independéncia politica como também a reelaboracgéo e a
reafirmacéo calculadas do ritual religioso e do controle sacerdotal a fim de proporcionar seguranga



comunal.

Além disso, tornou-se evidente o fato de que a ordem em que os livros foram finalmente
dispostos na Biblia Hebraica ndo foi a ordem em que os livros haviam sido escritos. Solugdes para
este enigma cronoldgico tornaram-se cada vez mais complicadas pelo fato de que livros biblicos
isolados continham materiais de periodos de tempo diferentes. Tal aconteceu com o Livro de Isaias,
no qual amplas partes dos caps. 1-39 estdo orientadas para o século VI a.C.® (Isafas do Exilio,
eventualmente subdividido em Déutero-Isaias, caps. 40-55, e Trito-lIsaias, caps. 56-66).

Uma disposicao de blocos de materiais literarios da Biblia Hebraica em conformidade com
a sua ordem aproximada de composi¢do mostra sequiéncia muito diferente da que agora aparece na
ordem tradicional dos livros (grafico 3). Mesmo o agrupamento tradicional de livros biblicos variou
entre judeus, catdlicos e protestantes. E 6bvio que os compiladores finais da Biblia Hebraica tinham
em mente critérios adicionais para agrupar os livros fora da data da composicdo. Por exemplo, o
Livro do Génesis, que se encontra no comeco da Biblia, ndo alcangou a sua forma atual até que os
Livros de Deuterondmio a Reis haviam sido compostos durante os finais dos séculos VIl e VI a.C,
junto com porg¢des importantes de livros proféticos tais como Amos, Oséias, lIsaias, Miquéias,
Jeremias e Ezequiel. Por outro lado, embora Génesis a NUmeros néo tivesse atingido a sua forma
atual até algum tempo durante o século V a.C, esses livros contém ndmero consideravel de
narrativas, poemas e leis escritos, ao menos, ja nos séculos X e I1X a.C.

3.3. Autoria dos livros biblicos

A autoria dos escritos biblicos recebeu exame minucioso por parte dos criticos historicos.
Argumentou-se, com base nas antigas praticas literarias e em termos da prova interna, que muitas
das alegacdes biblicas em relacdo a autoria eram adjudicac@es tradicionais que ndo devem ser
tomadas estritamente em termos de autoria literaria moderna. O mundo biblico estava sur-
preendentemente desprovido de orgulho pessoal e nada sabia de leis de direitos autorais. Quando a
Tora ou Pentateuco é atribuida a Moisés, os Salmos a Davi e os livros da Sabedoria a Saloméo,
deveriamos provavelmente entender Moisés como o prototipo do legislador, Davi como o prot6tipo
do salmista e Salomdo como o prototipo do homem ajuizado ou sabio. Em tal compreenséo,
algumas ou todas as leis, salmos e ditos da sabedoria poderiam ser atribuidos tradicionalmente a
essas figuras enquanto mananciais verdadeiros da tradicdo. Isto naturalmente da margem a
pesquisa de se, de fato, leis particulares podem ser razoavelmente atribuidas a Moisés,
determinados salmos a Davi, ou alguns escritos da sabedoria a Saloméo. A critica histérica abre a
possibilidade de que a autoria davidica dos salmos e a autoria salomonica da sabedoria possam ser
entendidas da melhor maneira como patrocinio régio dos salmos e da sabedoria no papel deles
como reis responsaveis pela cultura da corte, sem qualquer insisténcia necessaria em que eles eram
0s verdadeiros escritores.

Foi observado também pelos escritos histéricos o fato de que, mesmo quando o nucleo de
um livro biblico é atribuido corretamente ao autor mencionado, como, por exemplo, Amos ou
Isaias, numerosos acrescimos foram feitos por maos posteriores, alguns por discipulos do mestre,
de segunda ou terceira geracdo (pensa-se no problema de distinguir Socrates de Platdo nos didlogos
deste ultimo) e outros por editores literarios (redatores). A avaliacdo critica da autoria biblica,
primeiramente procurada pela critica das fontes, mais tarde pela critica das formas e pela critica das
tradicbes (da histéria das tradicdes), e mais recentemente pela critica das redacfes (editorial)
(85.2.a; 11,1; 13.5; 28) trocou a énfase, partindo de "autores" privadamente motivados e
conscientes de si mesmos em sentido moderno para escritores em contexto comunal e,
especialmente, para o0s processos criativos da formacdo das tradicbes na comunidade
israelita/judaica.

A moldagem e remodelagem oral e escrita das tradi¢Ges considera-se ser crisol no qual a

® A critica textual foi muitas vezes denominada “critica inferior”, visto que ela est4 implicada na tarefa preliminar de
apresentar um texto hebraico seguro, com base no qual, 0 método historico-critico, ou “critica superior"”, pode realizar o
seu trabalho. Uma vez que os termos "inferior" e "superior" é provavel que envolvam juizos de mérito ou de valor, estas
denominages estdo caindo em desuso.



literatura biblica foi refinada, abreviando, ampliando, combinando e elaborando unidades da
tradicdo, freglientemente através de muitas etapas de desenvolvimento, até que a etapa final da
Biblia Hebraica foi alcangada durante uma extensdo da época pds-exilica desde o século VI ao Il
a.C. Por vezes este processo de formacdo das tradicdes levou a falar de "autoria comunal”,
expressdo que, um tanto enganosamente, sugere o fato de que muitos dos escritos biblicos
tomavam como fontes preocupagdes e movimentos comunais imediatos e se tornavam, se ja ndo o
foram desde o comeco, a propriedade comum de grupos que 0s apreciavam e 0s passavam de um
para outro com acréscimos criativos e modificacdes.

3.4. Historia e arqueologia biblicas

O processo de desenredar a estrutura literaria da Biblia Hebraica e atribuir as suas partes a
longa trajetoria historica acentuou a conexdo intima entre a Biblia como colecdo literaria e a
historia do povo israelita/judaico desde o Exodo aos tempos dos Macabeus, durante uns mil anos
no todo. O préprio texto biblico relata parte ampla dessa histéria, porém o faz de modo seletivo e
desigual. Sabemos muito mais, por exemplo, a respeito do reino unido e de partes dos reinos
divididos do que sabemos a respeito do periodo tribal anterior e de periodos exilicos e pos-exilicos
posteriores. Além disso, € necessario levar em conta a realidade de que muita coisa da historia
biblica recebeu tor¢cdo moralizadora e teologizadora, ou ela é interpretada a partir da tendéncia de
ponto de vista posterior na histdria.

Em consequiéncia, os criticos histéricos ampliaram a sua tarefa a fim de recuperarem tanta
informacédo adicional quanto pudessem, ndo so a respeito da historia das comunidades biblicas
como também a respeito da historia dos povos circundantes com o0s quais Israel se achava em
frequente interagcdo. Documentos esclarecedores historicamente, provindos dos vizinhos de Israel,
embora raramente mencionando Israel, tém a vantagem de sobreviverem na forma em que foram
primeiramente escritos, sem a espécie de expansdo e revisao pelas quais passaram 0s materiais
biblicos (88.1; tdbua 1; §10.1). A recuperacdo arqueoldgica do material como também a cultura
intelectual, incluindo uma massa sempre crescente de inscri¢fes e de textos, ajudou muito na tarefa
de reconstrucdo cultural e histdrica (88.2).

Tornou-se possivel planejar os amplos contornos do crescimento das tradi¢Oes literarias
biblicas contra um cenario histérico com eixos espaciais e temporais. O eixo temporal se estende
desde a Idade do Bronze Médio (cerca de 2100-1550 a.C), como o periodo mais comumente
admitido para os antepassados biblicos Abrado, Isaac e Jaco (patriarcas), até a idade macabaica na
Palestina (167-63 a.C), a época da composicdo de Daniel e de Ester, provavelmente os Gltimos
livros a serem escritos. O eixo espacial localiza a Palestina/Canaa israelita no centro, com circulos
geogréaficos concéntricos ou esferas que se estendem, primeiramente, a Palestina ndo-israelita e a
Siria, depois, ao Egito e a Mesopotamia (incluindo a Suméria, a Assiria e Babilonia), e, finalmente,
a Anatolia (Asia Menor), ao Irdo (Média, Pérsia), a Arabia e as orlas maritimas do Mediterraneo
oriental incluindo a Grécia (§17.1).

4. Interacdo entre aproximacoes religiosa e historico-critica aos estudos biblicos

4.1. Colisdo e ajuste de métodos conflitantes

Foi notado anteriormente que o método historico-critico de estudos biblicos penetrou logo
nos circulos judaicos e cristdos. Durante duzentos anos até agora, dois métodos de estudo biblico
funcionaram entre judeus e cristdos: a Biblia tratada como a Palavra de Deus revelada e a Biblia
tratada como o produto literario humano de antiga comunidade sociopolitica e religiosa. Embora
muito simplificado, pode-se afirmar que o método historico-critico encontrou acolhida facilima
entre o clero e os leigos instruidos como também nas universidades e faculdades teoldgicas, e mais
rapidamente entre protestantes e judeus do que entre catdlicos. Até o dia de hoje, contudo, ha
grandes massas de judeus e cristdos ortodoxos que sdo ativamente hostis ao método, e numerosos
membros dentre 0 povo comum de grupos religiosos, supostamente acolhendo favoravelmente o
método, sdo escassamente informados a respeito dele. Relativamente poucas sinagogas e igrejas



consideram como parte intrinseca de sua tarefa praticar o método e nele instruir os seus membros.

Em qualquer instituicdo religiosa ou académica particular, a aproximacdo religiosa ou
historica a Biblia, pode, na pratica, empurrar a outra para um lado, ou exclui-la de considera¢do por
principio. Teorias para justificar alguma combinacdo dos dois métodos, quando, num deles ou em
ambos, sdo feitas as ressalvas apropriadas, obtiveram algum éxito, notavelmente entre judeus e
protestantes liberais e cada vez mais entre os catolicos romanos no decorrer dos ultimos cingiienta
anos. E freqiente, entre aqueles que desejam juntar métodos religiosos e historico-criticos, a
afirmacéo de que idéias religiosas centrais da Biblia e/ou a significacao das sinagogas e igrejas que
brotam do lIsrael biblico, ndo sdo anuladas pelo fato de a Biblia ser documento humano. Deus €
contemplado como tendo-se servido de processos humanos na historia de Israel a fim de revelar a
verdade religiosa e preserva-la em documentos escritos que continuam a despertar a fé em Deus,
mesmo se eles ndo sejam declaracdes de verdade literal.

Alguns crentes fazem as pazes com o método histdrico-critico, aplicando-o a aspectos
cuidadosamente limitados da Biblia. Eles podem, por exemplo, admitir a analise literaria critica,
uma vez que consideram irrelevante para a fé se Moisés escreveu ou ndo a Tora, mas podem insistir
em que dimensdes teoldgicas da Biblia, especialmente suas opinides sobre a criacdo, o pecado e a
redencdo, devem ser isentadas de critica, visto serem elas absoluta e perpetuamente verdadeiras. Ou

podem admitir o método critico na forma de critica? textual, a fim de estabelecer a aproximacéo
mais proxima possivel do texto original hebraico. Ou podem abrir a visdo fisica do mundo da
Biblia a critica, a qual admitem ser pré-cientifica, enquanto insistindo em que, em todas as questdes
de histdria e de religido, a Biblia € sacrossanta.

Em conjunto, parece justo dizer que tanto judeus como cristdos precisam ainda elaborar
modos de correlacionar as aproximacdes religiosas e histdricas a Biblia Hebraica, que possam se
tornar parte intrinseca e convincente da vida cotidiana e do pensamento dos crentes. As implicacdes
humanisticas relativizadoras do método histérico-critico colidem com a crenca pratica num Deus
imutavel, transcendente. Esta tensdo ndo resolvida, irrompendo frequentemente em conflito aberto,
é fonte incomodativa de inquietacdo em numerosos organismos religiosos entre 0s que querem
mapas do mundo mentais e espirituais autoritarios e seguros. Interpretacdo biblica literalistica,
construindo erroneamente tanto a substancia como a énfase dos ensinamentos biblicos, por vezes
acompanha o pensar socialmente reacionario a medida que as pessoas temem pela estabilidade do
seu mundo social. Percebe-se uma espécie de reacdo de domino, estendendo-se a partir de divida
sobre a verdade da Biblia a davida sobre a seguranca da Igreja, a duvida sobre a seguranca da
ordem social e mesmo da propria auto-identidade da pessoa. Crentes religiosos ndo-brancos e
brancos pobres tém motivos compreensiveis para serem suspeitosos do método biblico histdrico-
critico como uma versdo intelectual da opressdo socioecondmica e politica que eles sofreram.

O clima de filosofia publica e teoria social no Ocidente durante o periodo da aparicdo do
método historico-critico ndo estimulou nova sintese do significado da Biblia Hebraica, que pudesse
ir além das interpretagdes religiosas tradicionais, ou ao menos oferecer uma alternativa coerente
para elas. Em geral, a religido experimentou declinio na sua habilidade para informar e guiar a
consciéncia e o comportamento publicos das pessoas no mundo ocidental, e particularmente para
desafiar dominagdo e opressdo raciais, socioecondmicas e politicas desenfreadas. A filosofia,
caracteristicamente, tratou a religido como persuasdo privada a ser admirada e tolerada, ou como
construgdo institucional ou influéncia de sociedade a ser aplaudida, limitada ou abolida.

4.2. Tentativas por uma sintese: existencialismo e teologia biblica

Consideremos agora alguns dos esforcos especificamente eclesiasticos e teoldgicos por
sintetizar perspectivas religiosas e historicas sobre a Biblia. Entre as duas guerras mundiais, uma
revivificagdo da teologia da Reforma protestante em forma moderna, conhecida como neo-
ortodoxia — defendida por Karl Barth — forneceu um meio atraente de harmonizar os resultados
do estudo biblico histérico-critico junto com "alta” visdo da revelacéo biblica. Esta sintese teologica
foi muito difundida na Europa e teve impacto importante nos Estados Unidos desde 1940 a 1960.
Nos estudos biblicos, ela adotou a forma de movimento de "teologia biblica” que moldou a



categoria da "histéria” num ponto entre os resultados criticos da erudi¢do biblica e uma nocéo de fé
biblica como "revelacdo na histéria” ou "atos de Deus na historia™.

Influéncias um tanto semelhantes agiam entre os estudiosos biblicos catélicos romanos,
estimulados pelas tendéncias liberalizadoras do Concilio Vaticano Il em 1965, os quais
descobriram terreno comum ampliado com suas contrapartes protestantes e judaicas, a tal ponto que
a partir do contetdo de estudos particulares sobre a Biblia Hebraica torna-se agora muitas vezes
impossivel saber se o estudioso é protestante, catélico ou judeu. Esta caracteristica dos estudos
biblicos recentes, uma espécie de comunidade transconfessional de erudi¢édo biblica, avancou para a
frente em numerosos niveis de pesquisa.

Durante alguns anos, parecia que os metodos religiosos e histérico-criticos nos estudos
biblicos poderiam estar a caminho para uma sintese duravel, no entanto a unido esperada malogrou.
A ponte de teologia biblica entre histdria e teologia cedeu e ruiu a medida que se tornava evidente
que a Biblia Hebraica, quando considerada historicamente, contém diversas teologias e que, no fim,
qualquer teologia ou filosofia para integrar a interpretacdo de toda a Biblia precisa ser assentada
pelo intérprete moderno.

Entre os esquemas modernos mais influentes para ler fora do significado do texto biblico
foram a filosofia existencialista de Jean-Paul Sartre e a filosofia fenomenologica de Martin
Heidegger. O critico biblico Rudolpf Bultmann recorreu a estas molduras filosoficas para
interpretar o Novo Testamento, e perspectivas existencialistas foram do mesmo modo aplicadas a
Biblia Hebraica, se bem que raramente em forma tdo-rigorosa, por estudiosos tais como Gerhard
von Rad. Em contraste com 0 movimento da teologia biblica que acentuava os significados
religiosos de eventos historicos particulares (éxodo, conquista, exilio, restauracdo) como revelacoes
de Deus, a leitura existencialista da Biblia via as revela¢des historicas da Biblia como modelos ou
paradigmas da situacdo humana enfrentada com crise, a qual oferece possibilidade sempre
emergente de novos comecos através da autocompreensdo e da autorenovagdo. Von Rad tinha se
apegado a um nucleo historico necessario nos "atos de Deus" recitados biblicamente, enquanto
Bultmann insistia na realidade central da morte e ressurreicdo de Jesus, porém, este ndcleo ndo
estava ligado firmemente a eventos historicos provaveis. Intérpretes biblicos existencialistas
posteriores foram muitas vezes mais consistentes ao considerarem os eventos biblicos e sua
interpretacdo como oportunidades valiosas, mas ndo indispensaveis para autocompreensao e auto-
renovacao. Muitos dentre eles retiraram-se para analises da linguagem altamente abstratas como
um modo de comunicacdo significativa e de autodefinicdo que ndo se relacionavam pro-
veitosamente com estudos biblicos e teoldgicos.

4.3. Colapso de consenso em estudos biblicos

Em fins dos anos 1960, tanto "revelacdo na histéria” como também "autocompreensao
existencial" chegaram ao ponto de reduzirem retornos como recursos para estudos biblicos. Cada
uma delas parecia estar forcando a procura de um centro de significado construido artificialmente
na Biblia, ou no intérprete, 0 que obstruia 0 caminho para exame genuino do molde do texto
biblico. O impulso por "relacionar" Biblia e mundo moderno, por "apossar-se™ da Biblia para os
interesses do povo no dia de hoje desembocara em "harmonias™ ou fusdes da histdria e da religido
que se assemelhavam a pleito particular e serviam para restringir o alcance de interesse nas
multiplas facetas dos textos biblicos.

Formas mais recentes de pensamento religioso, tais como teologia do processo e teologia
politica, haviam feito apenas excursdes experimentais nos materiais biblicos, mas ndo o suficiente
para apresentar esquemas magistrais ou paradigmas com o poder convincente que a teologia biblica
e a interpretacdo existencialista expressaram no seu dia. Na verdade, a estrutura conceituai biblica
de teologia muito politica, incluindo teologia da libertagdo provinda da América Latina, parece ndo
diferir muito do movimento de teologia biblica, embora ela interprete o contetido e as implicagdes
de "revolugdo na historia”, de maneira muito mais social e politica.

Com o comeco dos anos 1970, o estudo da Biblia Hebraica viu-se penetrado pelo sentido de
insatisfacdo e desnorteamento. Os modos teoldgicos mais antigos de ortodoxia confessional e de



liberalismo tinham-se revelado incapazes de sintetizar os significados religiosos e historicos da
Biblia, e as excursdes mais recentes dentro da teologia biblica e o existencialismo ndo haviam sido,
no fim, mais satisfatorias. Além disso, nenhuma outra corrente teolégica dispunha do necessario
poder explanatorio para substituir as formulacdes inadequadas anteriores. Esta situacdo de
envolvimento teoldgico em retrocesso com a Biblia Hebraica, apds longo periodo de triunfalismo
teoldgico nos estudos biblicos, poderia ter fornecido a ocasido para que a disciplina, amplamente
libertada da interferéncia de esquemas teoldgicos desacreditados, perseguisse seu objeto proprio
atraves do estudo da Biblia em si mesma e por si mesma. De certo modo, foi isto 0 que ocorreu,
mas ndo como se 0 objeto e os métodos de estudo fossem perfeitamente claros.

Com o relativo afastamento da dominacdo teoldgica dos estudos biblicos, veio a luz
plenamente a crise dréstica de paradigmas que cercava as limita¢des do método historico-critico. A
teologia ja ndo pode ser citada como o Unico obstaculo para uma compreensdo integral da Biblia
Hebraica. Teologia a parte, a Biblia Hebraica é vista agora como uma espécie diferente de objeto
para espeécies diferentes de intérpretes. O que caracteriza o atual periodo nos estudos biblicos, e 0
torna dificil de representar de algum modo simples, é a explosdo de varias metodologias, cada uma
alegando entender uma caracteristica importante negligenciada ou rebaixada — até a Unica caracte-
ristica essencial — da estrutura e do significado da Biblia Hebraica. Nao esta claro até que ponto
estes métodos mais recentes sdo mutuamente exclusivos ou potencialmente compativeis, ou
possivelmente até complementares ou necessarios um para outro. Foi tdo rapida a expansdo deste
método em estudos de pequena escala, que houve pouco tempo ou ocasido para reconsiderar as suas
implicacGes para os estudos biblicos como um todo.

5. Aparicédo de novas aproximacoes literarias e das ciéncias sociais a Biblia
Hebraica

5.1. Limites percebidos de aproximagcdes histdricas e religiosas

A relacdo dos métodos mais recentes com os métodos dominantes do passado é complexa e
ambivalente. A maioria dos defensores dos novos métodos parece reconhecer que os métodos
religiosos confessionais e 0s historico-criticos de interpretacdo foram bem sucedidos ao
identificarem e esclarecerem aspectos importantes do texto biblico. Desconfiangas e objecfes aos
métodos mais antigos centralizam-se nas suas limitacbes e na tendéncia de suas pressuposicoes
conflitantes a monopolizar o debate sobre o significado da Biblia Hebraica.

Evidentemente, o método historico-critico conseguiu esclarecer os escritos reunidos da
Biblia Hebraica, enraizados na histdria de Israel, como expressdes da fé religiosa desenrolando-se
em cenarios comunais e seqiiéncias historicas durante mais de mil anos. Enquanto a aproximacéo
religiosa confessional via o aspecto religioso da Biblia como uma revelacdo divinamente produzida,
como poucas perguntas feitas, o método histérico-critico, especificando pormenorizadamente de
que modo os escritos sdo moldados e coloridos pelas agudas perspectivas religiosas de editores e
escritores, foi capaz de interpretar essa mesma dimensao religiosa da Biblia como desenvolvimento
histérico ricamente matizado. Foi este empreendimento do método histérico-critico que forneceu
base para muitos intérpretes biblicos tentarem uma reconciliagdo entre as visdes historica e religiosa
da Escritura.

Apesar disso, mesmo quando o método historico-critico expandiu-se para além da critica
das fontes a fim de incluir tradicdo oral, critica das formas e critica da histdria das tradi¢des, o seu
foco principal continuou sendo a subordinacé@o de consideracdes literarias a reconstrucdo da historia
e da religido. O resultado foi que alguns problemas cléssicos — tais como a composi¢do e 0
fundamento histérico de vérias partes de livros complexos, tais como o Deuterondmio e Isaias —
foram repetidamente reelaborados sem muito proveito de nova prova ou novos angulos de
aproximagéo.

Exatamente como a aproximacdo religiosa confessional mais antiga perdeu poder
explicativo quando deu respostas dogmaticas a perguntas historicas, assim o método historico-
critico revelou seus limites quando pdde s6 responder adequadamente a algumas perguntas



histdricas e quando se percebeu que novas perguntas a respeito da forma literaria da Biblia e do
ambiente social do antigo Israel se achavam além da sua competéncia. Em resumo, percebe-se
amplamente terem esquemas religiosos e histdrico-criticos de interpretacdo biblica alcangado seus
limites no seu préprio terreno e serem improprios para esclarecer aspectos importantes da Biblia
Hebraica que excitam curiosidade e imaginacdo. Por todos os lados encontra-se desapontamento,
impaciéncia e certa medida de ressentimento para com metodos que tanto prometiam, mas que
insistiram em publicidade exclusiva muito tempo apo6s terem dado suas melhores contribuigdes.
Pode-se até falar de ampla revolta contra a tirania de metodos acanhadamente histéricos e
religiosos de estudo biblico.

Todavia, precisamos formular cuidadosamente a mudanca de métodos mais antigos para
métodos mais novos, a fim de ndo perder as notas de ambivaléncia e experimentalidade na atual
situacdo metodologica. Que disposicdes de animo e impulsos mais novos ameacem abolir 0s
métodos mais antigos, é por principio altamente duvidoso, mesmo se um "novo critico™ particular
acontecesse pensar assim. A disposi¢do atual ndo é tanto "Veja como o0s antigos métodos tém sido
errados!”, mas antes, "Veja que resultados valiosos 0s novos métodos podem produzir!™ De
qualquer maneira, as tendéncias mais recentes estdo enfaticamente no sentido de liberdade da
dominacdo da historia e da religido e rumo a abertura de espaco metodolégico a fim de explorar
novas avenidas de acesso a Biblia Hebraica. Resta por ver se os métodos mais antigos ficardo
categoricamente fora de moda, ou se sdo simplesmente parciais e problematicos em relacdo a
totalidade do que precisa ser feito para entender a Biblia Hebraica. Se agora se acredita
amplamente, contudo, que religido e histéria — pelo menos enquanto habitualmente formuladas
por métodos religiosos e histdrico-criticos confessionais — ndo sdo paradigmas suficientes para
entender a Biblia, surge insistentemente a pergunta: Que outros métodos podem nos fazer progredir
no sentido de novas compreensdes?

Ao menos dois paradigmas importantes, ou séries de métodos relacionados, surgiram numa
tentativa de contornar o atual impasse no estudo da Biblia Hebraica. Um é o paradigma da Biblia
Hebraica como uma producdo literaria que cria seu proprio mundo ficticio de significado e deve
ser entendido primeiramente, se ndo exclusivamente, como meio-termo literario, ou seja, como
palavras que evocam sua prépria realidade imaginativa. O outro é o paradigma da Biblia Hebraica
como documento social que reflete a histéria de estruturas, funcdes e papéis sociais mutaveis no
antigo Israel durante mais de mil anos aproximadamente, e que fornece contexto integral no qual as
caracteristicas literarias, historicas e religiosas do povo israelita/judaico podem ser contempladas
sinoticamente e interligadas dinamicamente.

5.2. Métodos literarios mais recentes

Dentro do novo paradigma literario para aproximar a Biblia Hebraica existe acordo
substancial no sentido de ir o texto, como ele se apresenta, constituir o objeto proprio de estudo,
pois ele oferece significado total, autbnomo, literario que ndo necessita depender de analise das
fontes, do comentario historico ou de interpretacdes religiosas normativas. Os criticos literarios bi-
blicos divergem no modo como atingem este objetivo. Muitos admitem que os métodos mais
antigos de estudo tém valor e podem proveitosamente proporcionar contexto ou matiz ao estudo
literario, no entanto manifestam cautela quase que unanime contra predeterminar estudo literario da
Biblia com os antigos problemas e modos de ataque. Para eles, literatura ndo €, em primeiro lugar,
um meio para alguma outra coisa, tal como compreensdes historicas ou religiosas dos escritores e
do seu mundo cotidiano. Literatura € um mundo todo proprio seu, em si mesmo e por si mesmo,
incluida a literatura biblica. Assim, "Quem escreveu este livro, ou parte de um livro, a partir de que
fontes, em que cenario histérico e com quais objetivos?" € para os criticos literarios na nova pauta
uma série bem menos produtora de perguntas do que "Qual é a estrutura e o estilo caracteristico
deste escrito, ou segmento de escrito, e que significado projeta ele desde dentro dos seus proprios
limites como obra de arte ou como sistema de significados linguisticos?"

5.2.a. A Biblia como literatura e nova critica literaria



Uma corrente no paradigma literario deriva-se da assim chamada nova critica literaria nos
estudos literarios seculares, agora velha de algumas décadas, ligada a criticos literarios como
Northrop Frye e I. A. Richards. Esta perspectiva acentua a distin¢do de cada produto literario e
procura analisar as suas convencdes peculiares de género, expedientes retoricos, metafora e ironia e
a unidade e os efeitos resultantes globais. Esta aproximacdo focaliza-se em parte sobre os
expedientes estilisticos e as formulacBes verbais que tendem a ser da espéecie que anteriormente
atraiu a atencdo de criticos biblicos das formas e de criticos das tradi¢des. A nova critica literaria,
entretanto, olha para a textura retdrica da obra como um todo acabado em vez de contempla-la ao
longo de uma linha cronoldgica de desenvolvimento desde pequenas unidades a ciclos maiores até
a Ultima etapa de composicdo. Neste sentido o movimento de "Biblia como literatura” esta
intimamente relacionado com critica retdrica, um produto secundario da critica das formas, o qual
busca estabelecer a individualidade literaria de textos, analisando as suas ordenacGes de palavras,
frases e imagens que estruturam principios e fins firmes, sequéncias de acdo e argumentacéo,
repeticdes, pontos de focalizacdo e énfase, como também interligacbes dinamicas entre as partes.

A aproximacéo a Biblia como literatura tem afinidades também com a critica das redacoes,
a qual se desenvolveu como uma espécie de etapa final na evolu¢do do método historico-critico.
Aplicada primeiramente ao Novo Testamento, a critica das redacdes é agora amplamente praticada
pelos estudiosos do Antigo Testamento, por exemplo, no estudo da Histéria Deuteronomistica em
Josué a Reis (813.3; 22.3; 26) e também nos livros proféticos (828; 34.3; 34.5; 37.5; 50.2). O
propdsito da critica das redagdes é distinguir a mao do escritor ou editor (redator) final em livros
singulares, ou numa série de livros, discriminando de que modo a etapa final de estrutura da
composicao ordenou materiais anteriores e acrescentou pistas interpretativas para o leitor. Desse
modo, podemos ver como se tencionava que toda a composicéo devia ser lida, ainda que muito do
conteudo derivasse de escritores anteriores com pontos de vista diferentes.

Sobrepondo-se em alguns aspectos a critica das redacfes, e partilhando com a Biblia,
enquanto movimento de literatura, um interesse pelo estado acabado do texto, esta um método que
geralmente foi conhecido como critica candnica (811.2.b; 48). Defensores desta aproximacao estdo
interessados em como o texto biblico foi desenvolvido e interpretado como escritura. Alguns
acentuam um "processo candnico" agindo ao moldar os textos literarios, mesmo antes que existisse
um canon formal. Outros, utilizando a critica das redagdes, concentram-se no modo como a redacéo
de determinados livros e colegdes revela uma "consciéncia canonica” em virtude da qual livros ou
colecdes de livros eram tencionados para serem interpretados a maneira de remissdes reciprocas,
levando em consideragdo um com o outro. Ainda outros salientam a forma final ou "molde
candnico™" da Biblia Hebraica como documento religioso autorizado que nos pode proporcionar
pistas para novas formulacdes de teologia biblica. Critica contextual do canon tem sido proposta
como termo técnico a fim de abranger varios tipos de estudo da Biblia Hebraica como escritura.

Tornam-se necessarias distingdes cuidadosas entre estes diversos tipos relacionados de
critica. Criticos literarios biblicos da nova geracdo coincidem com os criticos das redacdes e 0s
canonicos ao tentarem esclarecer de que modo toda a composicdo de um escrito biblico deve ser
lida na sua integridade. Por outro lado, eles deixam a parte o ponto discutivel sobre que forma
podem ter havido partes ou edi¢des anteriores da obra, antes que o livro acabado fosse produzido, e
ndo constitui assunto de interesse para eles argumentar a favor ou a respeito da autoridade teol6gica
da Biblia Hebraica acabada.

Enquanto mencionando significativamente as preocupagdes da critica das formas, critica
das tradicOes, critica retorica, critica das redacOes e critica canbnica, a nova critica literaria da
Biblia vai além de qualquer destes métodos, na sua busca abrangente por clareza a respeito da
forma e da interligagdo de convencdes e géneros literarios biblicos. Um resultado foi considerar a
literatura biblica menos ao modo tragico (o her6i derrotado por si ou por outros/o her6i expulso da
comunidade) e mais a0 modo comico (as aspiragdes do heroi cumpridas apds provacgdes/o heroi
incorporado a uma nova comunidade [820.2; 29.3]). Existe interesse explicito em comparar e
contrastar literatura biblica com outras literaturas, na suposicao de que todos os textos individuais
contém vasto corpus de literatura e partilham propriedades criativas semelhantes que mostram



varia¢fes moldadas (820.1-2).

5.2.b. Critica estrutural

Uma segunda corrente em o novo paradigma literario € conhecida como critica estrutural ou
exegese estrutural. Ela difere da Biblia como movimento literario nas suas suposic¢Oes a respeito de
modelos estruturais que ndo sé jazem dentro de escritos particulares, mas também, em certo
sentido, "subjazem" a eles (denominadas freqlientemente “estruturas profundas"). Estas estruturas
podem ser tracadas em grupos ou “conjuntos™ de textos semelhantes, tais como em parabolas ou
narrativas de milagres. Ha interesse frequente em localizar os elementos funcionais priméarios numa
narrativa, 0s quais aparecem num conjunto permanente de papéis e de enredos esquematizados. O
estruturalismo propende a ver estruturas profundas em termos de categorias polares (“oposicdes
binarias™) enraizadas em estruturas mentais basicas que organizam grandes gamas de experiéncia
humana em tais contrdrios como bom/mau, natureza/cultura, homem/mulher, vida/morte,
secular/profano, e tendo/ndo tendo (§20.3; 23.2).

E importante observar que estruturalismo é uma aproximacdo metodoldgica de amplo
alcance a realidade que veio a tona em muitas disciplinas tais como matematica, légica, biologia,
psicologia, linguistica, ciéncias sociais e filosofia. Uma estrutura de qualquer tipo que seja — e elas
podem variar desde grupos numéricos a organismos até textos literarios e conceitos religiosos ou
filosoficos — pode ser entendida como sistema fechado ou auto-regulador de transformagdes. O
sistema é considerado tanto como estruturado como também no processo de estruturacdo. A critica
estrutural penetrou nos estudos biblicos principalmente através da linguistica e da antropologia. O
estruturalismo linguistico (que deriva de F. de Saussure) distingue entre lingua como capacidade,
ou potencialidade geradora, e as palavras particulares geradas de qualquer fala-ato ou textos dados.
O estruturalismo antropoldgico (ligado a C. Lévi-Strauss) acentua as capacidades analiticas da
mente humana enquanto expressas na construcdo de mitos e sistemas de classificacdo de pa-
rentesco.

Uma impresséo que acompanha o influxo da critica estrutural nos estudos biblicos € de que
ela ndo tem nenhuma consideracdo, qualquer que seja, para as dimens@es histdricas e sociais dos
textos. O estruturalismo de Lévi-Strauss parece transformar histéria e sociedade em simples
ocasides para que as estruturas profundas universais operem. Esta se tornando claro, entretanto, que
existem estruturalistas biblicos de muitas persuasdes e que ndo estdo todos de acordo na atitude
para com 0s aspectos estritamente nao-literarios de textos literarios. Afirmam alguns estruturalistas
biblicos que, embora a obra tedrica de Lévi-Strauss e de A. J. Greimas seja marcadamente anti-
histrica, as suas analises reais pormenorizadas de textos, especialmente aquelas de Greimas,
contém muitas aberturas para a possivel sintese de interesses estruturais e historico-sociais
literarios.

Um problema importante com o estruturalismo biblico até esta data é que, como seus
progenitores linguistico e antropoldgico, ele emprega jargdo técnico, 0 que causa confusdo
particular, porque vocabularios diferentes sdo wusados por estruturalistas diferentes, de
conformidade com o tipo de autoridade estruturalista que eles preferem e em harmonia com suas
préprias modificaces no tocante a interpretacdo biblica. Atualmente, torna-se muitas vezes dificil
para estruturalistas comunicar-se um com 0 outro e comparar resultados, para ndo mencionar o
problema de tornar seu método conhecido dos estudiosos ndo-estruturalistas. E esta uma
dificuldade analoga, em muitos aspectos, a confusdo terminoldgica que atormentou a critica das
formas e com a qual so recentemente se atracaram seriamente os criticos das formas. Antes que o
estruturalismo possa ser plenamente produtivo nos estudos biblicos, sera necessario que haja mais
progresso rumo a esclarecer e a padronizar termos e conceitos, junto com o peneiramento das
diversas formas e possibilidades do estruturalismo a fim de determinar qual delas oferece o melhor
resultado ao analisar textos biblicos.

5.3. Métodos das ciéncias sociais
Dentro do paradigma das ciéncias sociais existe amplo acordo de opinides no sentido de



que os escritos biblicos estavam enraizados em grupos de pessoas atuando uns sobre outros,
organizados em estruturas sociais que controlavam os aspectos principais da vida publica, tais
como economia, familia, governo, lei, ritual e crenca religiosa. Alem disso, percebe-se amplamente
que estas unidades da vida social, tomadas como rede completa em constante mudanca, fornecem
contexto indispensavel para fundamentar outros aspectos de estudos biblicos, incluindo tanto os
mais antigos como também os mais novos métodos de pesquisa. A pergunta dominante para
aproximagdes de ciéncias sociais torna-se: "Quais estruturas sociais e quais processos sociais sao
explicitos ou implicitos na literatura biblica, nos dados socioeconémicos esparsos que ela contém,
na histéria abertamente politica que ela relata minuciosamente, como também nas crencas e
praticas religiosas que ela atesta?"

Mas, qudo novo € o estudo social cientifico da Biblia Hebraica? Néo é totalmente isso, visto
que geracOes anteriores de intérpretes biblicos mostraram interesse em dados sociais, por vezes
episodicamente com referéncia a textos legais ou listas/sumarios de administracéo politica, e outras
vezes em termos de comparacBes grosseiras entre a sociedade israelita e outras sociedades, no-
tavelmente os costumes dos arabes pré-islamiticos ou as confederacOes religiosas dos antigos
gregos. A maioria destas indagacOes sociais foram orientadas a resolver enigmas literarios e
historicos ou foram estorvadas por métodos e modelos antropolégicos e sociolégicos nao
desenvolvidos. A mais sofisticada analise socioldgica em grande escala do antigo Israel desde a
erudicdo anterior, elaborada pelo sociélogo Max Weber, é tdo problematica como ela é brilhante, e
apenas foi ampliada ou rigorosamente testada nos sessenta anos desde que foi publicada.

5.3.a. Reconstrucao social do primitivo Israel

No comeco dos anos 1960, uma nova hipdtese a respeito das origens de Israel foi proposta
com a ajuda de dados e métodos das ciéncias sociais. Afirmou-se que Israel se originou, ndo como
ndmades invadindo ou infiltrando-se a partir do deserto, mas, em grande parte, como uma coalizéo
de camponeses que tinham sido residentes na Palestina como suditos das cidades-estado
hierarquicas (824.1.c; 24.2.c). A principio rejeitado geralmente como absurdo, este assim chamado
modelo da revolta das origens israelitas, obteve credibilidade atraves de exame mais sistematico da
prova biblica interna e dos dados externos provindos do antigo Oriente Préximo, junto com a ajuda
de métodos sociais cientificos mais controlados. O método acarreta um cauteloso método
comparativo no tocante a empregar estudos sobre as formas sociais — tais como nomadismo,
tribalismo, movimentos e revolucGes de camponeses, e burocracias imperiais — a fim de teorizar
sobre a primitiva histéria social de Israel num periodo quando os textos sdo muito fragmentéarios e
revisados a fim de poderem por si proprios fornecer-nos um quadro completo dos comecgos de
Israel. Quer este modelo se revele adequado quer ndo, em geral, é evidente que uma preocupacgédo
totalmente nova pela histéria social e pelo sistema social penetrou nos estudos biblicos ao lado de
preocupacBes permanentes pela historia politica e religiosa.

5.3.b. Reconstrucgao social da profecia e da apocaliptica

O interesse socioldgico, a principio concentrado sobre as origens israelitas, espalhou-se
agora para outros segmentos da historia e da religido israelitas. Instrumentos sociais cientificos,
notavelmente estudos sobre seitas milenaristas no Terceiro Mundo e dentro da histéria do
cristianismo, contribuiram com novas interpretacbes de sistemas simbolicos esquisitos do
pensamento apocaliptico intertestamentario, como no livro biblico de Daniel, como também com
uma compreensdo social psicologica dos defensores de tais opinides (855). Mais recentemente, a
profecia biblica esta sendo reexaminada sociologicamente, depois de uma lacuna de cingiienta anos
que se seguiu a explanacdo "carismatica” de Weber sobre o carater social da profecia (828; 36.5;
37.5). PenetracOes a partir de estudos da possessdo de espiritos e da funcdo de pessoas santas
inspiradas em sociedade mais simples estdo sendo utilizadas para conseguir melhor compreenséo
comparativa daquilo que é comum e daquilo que € caracteristico na profecia israelita e ndo israelita.
Recorrendo a psicologia social, a teoria das funcGes foi empregada para esclarecer aspectos do de-
sempenho profético e a teoria de dissonancia cognitiva foi aplicada a hermenéutica de reinterpretar



predi¢Oes proféticas malogradas.

5.3.c. Variedades de critica social cientifica

Como o paradigma literario, o paradigma das ciéncias sociais € representado por correntes
metodoldgicas diferentes. Algumas pesquisas focalizam-se sobre setores institucionais da antiga
vida social israelita, tratando cargos ou funcGes de papeis e estruturas administrativas nos pontos
em que eles aparecem como tracos ou afloramentos nos textos biblicos, freqlientemente com
atencdo a paralelos do antigo Oriente Proximo ou a comparag6es de mais amplo alcance vindas da
antropologia ou da sociologia comparativas. A linha de trabalho prossegue, em forma mais
sofisticada, as pesquisas de estudiosos mais antigos como Albrecht Alt e William F. Albright.

Outras aproximacgodes estdo alargando o campo de comparacdo sob a influéncia de estudos
na pré-historia e na antropologia, de modo que sdo propostas analogias cautelosas entre a antiga
sociedade israelita e virtualmente qualquer outra sociedade que se considerava apresentar
caracteristicas semelhantes em algum aspecto relevante, sempre levando em conta diferentes con-
textos de desenvolvimento e estruturais-funcionais nos exemplos comparados. A maioria destes
estudos comparativos sdo deliberadamente construidos a fim de prevenir-se contra a mania de fazer
paralelos superficiais, mania esta que se estendeu aos estudos biblicos de vez em quando no
passado. Parece menos dogmatismo a respeito de se caracteristicas de sociedade semelhantes séo
emprestadas ou originadas independentemente, sendo ambas as possibilidades deixadas abertas de
caso para caso. Em conjunto, hd maior autoconfianca ao propor hipoteses sobre a sociedade
israelita. Admitido estarem faltando dados sociais importantes no tocante ao antigo Israel, podemos
estabelecer modelos testaveis para imaginar a sociedade, modelos que sdo necessarios para
interpretar o conhecimento que realmente possuimos e sugestivos de pesquisa adicional necessaria
para aperfeicoar ou revisar nossas cartografias experimentais da sociedade biblica.

Alguns criticos biblicos das ciéncias sociais estdo alargando seus horizontes rumo a um
relato abrangente da sociedade israelita sob o impulso dos tedricos macrossociais (em grande
escala/globais) Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber. Exatamente como os métodos e
construcdes destes tedricos sociais devem ser relacionados nos seus proprios termos, e como devem
ser aplicados as condicdes sociais israelitas especificas, de modo algum esta conciliado. O emprego
de instrumentos marxistas, durkheimianos e weberianos na sociologia biblica é com frequéncia
altamente eclético; ndo obstante exercem eles atracdo crescente por serem suas perspectivas
amplas, visto contemplarem os componentes da sociedade como multidimensionais e interativos,
dando origem a contradi¢fes na sociedade e a apari¢do de sinteses socio-historicas novas. Apés
longo periodo de reacdo contra 0s toscos esquemas evolucionarios sociais do século XIX, teoria
social neo-evolucionaria esta encontrando aplicacdo ao antigo Israel, levando em conta, como ela
faz, diferentes taxas de mudanca social em sociedades diferentes, "saltos" em etapas e desenvolvi-
mentos retrogrados, e estimativas de orientagdes ou tendéncias em termos de probabilidades, em
lugar de determinismos desajeitados em conformidade com uma suposta marcha inexoravel
predeterminada da historia.

Enfim, a totalidade dos supra ditos tipos de critica antropoldgica e socioldgica estdo tendo
efeito de transbordamento sobre a tarefa de exegese (interpretacdo sistematica) de textos, a medida
que podemos agora falar de exegese sociol6gica. A exegese socioldgica tenta situar um livro
biblico ou subsecdo em estrutura social apropriada, levando em conta as relacOes literarias e his-
toricas entre as partes e o todo. Ela tenta ainda esclarecer o texto em conformidade com o0s seus
referentes sociais explicitos ou subentendidos, de maneira semelhante a clarificagdo do método
histdrico-critico dos pontos de referéncia politica e religiosa dos textos. Os textos biblicos diferem
muito na facilidade e no método pelos quais podem ser avaliados seus ambientes e referéncias
sociais. Em geral, leis e textos proféticos aparentam assim ser muito mais receptivos a exegese
sociologica do que aparentam narrativas imaginativas (sagas e lendas) e ditos da sabedoria.
Todavia, é agradavel dizer que algum progresso esta sendo feito na exegese socioldgica de textos
compostos de todos os tipos importantes da literatura biblica. Torna-se evidente que toda a exegese
futura adequada tera de acarretar uma dimensdo das ciéncias sociais ao lado das dimenses



literarias, histdricas e religiosas habituais.

Enquanto isso, a critica social cientifica estimulou interesse entre os arquedlogos por
examinar restos israelitas antigos com questdes culturais e sociais mais explicitas por meio de
métodos e estratégias apropriados. E esta uma mudanca da orientacdo tipica de décadas anteriores,
quando o interesse pela Biblia Hebraica entre os arquedlogos era em grande parte religioso e his-
torico. Enquanto anteriormente, por exemplo, a datacdo da destrui¢do de Jericd, em correlacdo com
Js caps. 2-6, era assunto arqueoldgico arrogante tipico, hoje muitos arquedlogos estdo tanto, ou
mais, interessados em aprender como o0s primitivos israelitas viviam material e socialmente em
pequenas aldeias de lavoura, quanto estdo em determinar as datas e pormenores circunstanciais de
eventos biblicos, os quais a arqueologia, na melhor das hipoteses, pode apenas elucidar (88.2;
24.1).

5.4. Fundamento comum na nova critica literaria e na critica social cientifica

Novos métodos literarios e de ciéncias sociais do estudo biblico partilham uma frustracédo
comum com as realiza¢des limitadas dos paradigmas religiosos e historico-criticos. Cada uma das
aproximacdes mais recentes tenta mudar o objeto de estudo nos estudos biblicos a sua prépria
maneira, a fim de proporcionar acesso a dimensdes descuidadas dos escritos que se consideram ser
indispensaveis para a plena compreensao da Biblia Hebraica. O paradigma literario realiza isto
desviando a atencgdo de sistemas religiosos e reconstrugdes historicas para a Biblia Hebraica como
um mundo literario. Enquanto, inicialmente, isto restringe o alcance do que se estuda, realmente
amplia os dados, abrindo mundos literarios ficticios que existem em virtude da composi¢&o original
dos livros biblicos e da sua duracdo até o presente. O paradigma das ciéncias sociais desvia a
atencdo da histdria e da religido, concentrando-se sobre a Biblia Hebraica como um remanescente
de mundos sociais nos quais pessoas reais viviam em redes sociais e travavam lutas sociais que
eram altamente influentes no ambiente dos escritores biblicos, e que séo atestadas em dados sociais
e alusdes nos textos biblicos. Este acento antropolégico e socioldgico parece também a principio
ser uma reducdo do assunto, contudo, na realidade, ele fornece ambiente mais amplo para nele
localizar e interligar outras espécies de interesses no antigo Israel.

Os métodos literarios e de ciéncias sociais mais novos tém, porém, algo mais em comum do
que ressentimento partilhado com métodos mais antigos de pesquisa biblica? Realmente eles tém,
porque comum a ambos os paradigmas € a preocupacdo central com estrutura: a estrutura dos
escritos da Biblia Hebraica e a estrutura da sociedade israelita/judaica na qual a Biblia Hebraica foi
escrita e transmitida. Exatamente de que modo estes dois empreendimentos estruturais devem ser
relacionados um com o outro, e ambos com as investigacdes religiosas e histdrico-criticas em
andamento, constitui desafio em expansdo sobre as fronteiras da pesquisa biblica.

Por enquanto, a énfase principal situa-se nas agudas diferencas entre os paradigmas mais
novos e 0s paradigmas mais antigos, em vez de no relacionamento dos paradigmas mais novos um
com o outro. O critico literario da Biblia Hebraica parece freqiientemente caracterizar-se muito
claramente pelo desinteresse quer na reconstrucdo histérica do antigo Israel, quer na coeréncia ou
validez das suas reivindicacOes religiosas, ambas as quais aparecem irrelevantes para a "verdade
literaria”. Analogamente, o critico cientifico social da Biblia Hebraica parece muitas vezes ser
prontamente definido pela tentativa de subordinar ou "reduzir" historia politica e religiosa,
incluindo as afirmacdes religiosas da verdade dos textos, a exemplos ou formas de interacdo social.
Muita coisa na postura dos criticos literario e sociais cientificos pode ser explicada pela sua
impaciéncia com monopalios religiosos e historicos sobre a Biblia Hebraica, os quais desdenham
os mundos literério e social e ora se prendem a um quadro historico que € irrecuperavel ou trivial,
ora evocam um sistema religioso abstraido do mundo da linguagem e da interacao social.

De que modo poderiam estrutura literaria e estrutura social ser relacionadas com maior
exatidao? Se, por um lado, os criticos literarios insistem em que o contexto social ndo tem relacéo
com 0s textos e se, por outro lado, criticos antropoldgicos e socioldgicos alegam que 0s textos sao
puras e simples projecdes da vida e consciéncia sociais, é provavel que pontos de contato entre eles
serdo, na melhor das hipdteses, minimos e, na pior das hipoteses, hostis. Se a critica estrutural de



textos pressupde mente humana estruturada e em estruturacdo, de qualquer maneira, os dados
sociologicos mostrar-se-80 ao menos como exemplos desta mente unitaria em acéo, paralelos, de
certo modo, aos exemplos literdrios dessa mente. Esta perspectiva poderia fornecer uma
conciliacdo das duas espécies de estruturas, como realmente Lévi-Strauss parece pressupor quanto
aos primitivos, mas é uma harmonia que ndo vai atrair facilmente esses criticos sociais cientificos
que desejam saber por que estruturas sociais marcadamente diferentes se desenvolveram no
decorrer do tempo, caso uma mente humana unitaria seja, de fato, manifestada em todas elas. Por
outro lado, a mesma lingua como o 6rgdo da literatura € um cddigo social e, por conseguinte,
literatura € uma expressao social. Conquanto atraente, esta trilha ndo vai ser seguida com muita
pressa por criticos literarios que desejam demorar-se sobre o problema por que e como acontece
que a literatura cria seu préprio mundo especial e ndo meramente reflete diretamente a sociedade
dele. Exatamente de que modo a realidade social se inscreve na lingua e nas criagOes literarias? Até
esta data, as linhas tedricas no que tange ao relacionamento das duas classes de estrutura nos
estudos biblicos encontram-se apenas em etapa rudimentar (823.2).

6. Fermento criativo nos estudos biblicos contemporaneos

6.1. Uma avaliacéo criteriosa de opcoes

Uma reflexd@o “criteriosa™ sobre a histéria de angulos de visdo para abordar a Biblia, e sobre
0s métodos apropriados para seu estudo, poderia prosseguir um tanto como segue. Cada um dos
paradigmas por nds examinados chama a atencdo para uma dimensdo inconteste da Biblia Hebraica
como uma colecdo de escritos rica em conceitos e préaticas religiosos, revela segmentos de histéria
intricada, reflete e pressup@e estruturas e processos sociais e € ela mesma obra literaria artificiosa.

O paradigma da Biblia Hebraica como testemunho religioso possui a vantagem de ter sido a
concepcao controladora pela qual a colecdo de escritos foi feita como um corpo autorizado de
textos, o canon perto do fim do periodo biblico, como também a vantagem de ser o meio principal
pelo qual milhdes de judeus e cristdos contemplam a sua Tanak ou Antigo Testamento. A
desvantagem desta aproximacdo é que ela bloqueia fora de consideragdo muita outra coisa do
interesse potencial na Biblia, na suposicdo de que aquilo que é explicita ou tradicionalmente
religioso sempre constitui a mais alta preocupacdo e importancia, para ndo mencionar a falta
crescente de consenso religioso em nossa cultura, com base na qual poderia ser garantida a
autoridade biblica. Ndo se deve passar por alto também o problema de se "religido" significava a
mesma coisa para 0s escritores biblicos como ela significa para os modernos, ou se ela se
considerava como prescritiva ou autorizada do mesmo modo durante todos os periodos biblicos
como ela o é para judeus e cristdos de hoje. Estes problemas sdo igualmente relevantes para o tipo
de critica candnica que identifica o significado ou "intencdo" da Biblia com a forma final do texto,
conforme ele foi julgado autorizado (canonizacdo) e que se considera fornecer uma hermenéutica
teoldgica (principio de interpretacdo) para leituras judaicas e cristds modernas da Biblia e para a sua
aplicagdo a vida.

O paradigma da Biblia Hebraica como testemunha historica atingiu vantagem por meio de
impressionante realizacdo cientifica ao reconstruir os perfis principais do desenvolvimento da
literatura, historia e religido israelitas.

E comum hoje em dia ridicularizar o método histérico-critico nos estudos biblicos, contudo
bem poucos dentre seus detratores parecem conscientes da extensdo segundo a qual seus
procedimentos basicos e suas conclusdes principais constituem parte de sua propria perspectiva
sobre a Biblia. A desvantagem desta aproximacdo € que ela trata a literatura da Biblia Hebraica
como instrumental para interesses historicos e religiosos deixando de contextualizar a histéria
politica e religiosa o bastante na sua histdria social mais ampla. Também € verdade que criticos
histdricos por vezes tém sido excessivamente confiantes em seus julgamentos e demasiado dados a
ridicularizar questOes literarias e historicas, a respeito dos quais carecemos da informacéo
necessaria para oferecer mais do que uma conjetura erudita. Todavia, todo método de pesquisa
biblica tem tido seus entusiastas demasiado zelosos, cujos proprios abusos na pratica sdo postos em



divida pelas criticas insistentes do préprio método.

O paradigma da Biblia Hebraica como um mundo literario possui a vantagem de
concentracdo sobre a forma acessivel do texto biblico, realizando-o com o auxilio valioso de um
corpo comparativo de literaturas relacionadas ou contrastadas. Ensinando-nos a observar estruturas
e expedientes retdricos no texto, ele prepara o caminho para penetrar no mundo linglistico da
Biblia Hebraica sem necessidade de decidir prematuramente sobre o que é importante nesse mundo.
Ele facilita uma zona de juizo suspenso ao tratar de uma literatura que ficou submetida a
controvérsia e a pré-julgamento improdutivos. A desvantagem desta aproximacao é que ela ignora
0s substratos ou contextos sociais e histéricos, dos quais surgiu a literatura, género por género,
fonte por fonte, escrito por escrito, colecdo por colecdo, até que ela atingiu a sua forma final. O
mundo literario € bastante real, segundo os criticos nos recordam, mas 0s seus escritores viviam
num mundo cotidiano deles préprio e muitos dos tdpicos e interesses dos textos biblicos refletem as
condi¢bes e eventos daquele mundo biblico cotidiano, mundo que é insensatez ignorar, se
quisermos uma compreensdo bem abrangente do antigo Israel.

O paradigma da Biblia Hebraica como produto e reflexdo do mundo social possui a
vantagem de estabelecer o carater publico e comunal dos textos biblicos como criac@es inteligiveis
de um povo elaborando seus conflitos e contradi¢Ges sociais em contextos sistémicos mutéaveis. O
mundo social do antigo Israel nos oferece um campo integral vital, mais amplo do que a sua
historia politica e religiosa, mas abrangendo-a, e da mesma maneira ligado a um mundo literario,
visto que tanto literatura como sociedade constituem “ficches” que estdo intima embora
indiretamente relacionadas. A desvantagem desta aproximacdo é que ela precisa construir, por
hipbtese, estruturas e processos em pontos onde informacdo textual é insuficiente a fim de decretar
firmemente a favor ou contra hipGteses alternativas.

O paradigma das ciéncias sociais é capaz também do mesmo dogmatismo que causa O
proprio malogro que os paradigmas histérico-criticos e religiosos, e pode deslizar para uma espécie
de pseudoteologia. E outrossim evidente que categorias antropolégicas e socioldgicas se ocupam
com o tipico e desse modo fornecem descri¢fes “"comuns™ e tendéncias gerais as quais sozinhas
podem omitir as singularidades e excecbes momentaneas de figuras e ocorréncias histéricas.
Resta, conforme foi observado, o tema de como o mundo social pode ser adaptado ao mundo
literério, isto, porém, ndo € tanto um defeito, seja do paradigma das ciéncias sociais, seja do
paradigma literario, quanto é uma questdo promissora enderecada a ambos os métodos.

6.2. Uma visdo prévia dos estudos biblicos futuros

Parece lugar-comum dizer que as vantagens e desvantagens dos diversos paradigmas dos
estudos biblicos sdo em grande parte devidas a uma limitacdo exigida de perspectiva e de método a
fim de alcancar clareza e coeréncia de resultados. Contudo, este truismo tem importantes
implicacOes poucas vezes consideradas. Assim que uma pergunta a respeito da Biblia Hebraica ou
do antigo Israel for emoldurada de certa maneira, a busca de uma resposta gravita em direcdo a um
ou outro dos amplos canais metodologicos que acabamos de descrever.

Considerem-se, por exemplo, os "esbogos de ataque" metodoldgicos, amplamente
diferentes, usualmente adotados a fim de tratar tais perguntas como as seguintes: Quem escreveu 0
Livro dos Provérbios e quando? As historias dos patriarcas sdo historicamente verdadeiras? Que
aconteceu com os israelitas durante o exilio? Qual é o significado estrutural do Livro de Rute? Que
fontes foram utilizadas ao escrever os Livros de Samuel? Qual era a relacdo entre o Estado e as
tribos durante a monarquia israelita? A compreensdo de Deus, sustentada por Moises, era
teologicamente correta? Que autoridade possui a lei do Pentateuco para judeus e cristdos
praticantes hoje? Espécies de evidéncia e critério completamente diferentes sdo apropriados de
pergunta para pergunta.

O caso é que a série de perguntas que um leitor inteligente é provavel que faca, transborda
para além da esfera de acéo de qualquer paradigma Gnico.* Além disso, podemos descobrir que

* Indicador de até que ponto os varios paradigmas penetraram na "caixa de ferramentas" de estudiosos e mesmo de
trabalhadores religiosos, é o fato de que um guia elementar para leitores da Biblia pela primeira vez, da autoria de



mais de um paradigma é apropriado, até necessario, a fim de responder plenamente a uma so
pergunta, particularmente a medida que encontramos nossa pergunta mudando de forma e
ampliando-se para além da sua formulacdo original, freqientemente um tanto ingénua. Se se
tornasse pratica comum "passar por cima” e "mover-se de um lado para outro”, de um paradigma
para outro, surge o problema de como as relagdes entre os paradigmas hdo de ser ajustadas. Em
virtude de que regras ndés pulamos de um para outro? Quando um paradigma tem prioridade sobre
outro? Como haveremos de juntar os resultados de dois ou mais metodos de pesquisa a fim de
fornecer uma sintese que seja mais do que colagem arbitraria de elementos nao relacionados?

Mais importante do que insistir em qualquer meio particular de ajustar os paradigmas,
entretanto, € a consciéncia de que temos peneirado numa situacdo nos estudos biblicos onde
interacdo entre um numero aumentado de paradigmas € potencialmente mais complexa,
problematica e excitante do que nunca antes na longa histéria da interpretacdo da Biblia. O
paradigma religioso confessional é o produto final do desenvolvimento de dois mil anos ¢ durante
quatrocentos anos este paradigma inicial tem estado em dialogo com o paradigma historico-critico.
Com a aparicdo do novo paradigma literario e o paradigma das ciéncias sociais, a anterior
conversacao de dois partidos avolumou-se subitamente para, a0 menos, uma conversacao de quatro
partidos, ou realmente para uma conversagcao com tantos partidos quantas séo as versoes articuladas
de cada paradigma relativamente a outro ponto nos estudos biblicos.

Obviamente, sera necessario que haja consideravelmente mais pesquisa, discussdo e debate
entre todos os participantes autoconscientes, antes que os perfis mais recentes da etapa de estudos
biblicos se tornem suficientemente claros para conhecer de que modo os paradigmas "vdo se
agitar": seja que um paradigma triunfe eventualmente sobre outros, ou seja que eles prossigam em
competicdo amistosa ou hostil, ou seja, ainda que surja uma espécie de "paradigma de paradigmas"
(um modelo de ordem mais elevada) que possa abranger todos os métodos e modelos anteriores, de
tal modo que a contribuicdo valiosa de cada um seja retida dentro de um conjunto de
"transformacdes” que possam comunicar-se entre todos os paradigmas em novo nivel de integracéo.

De qualquer maneira, a presente introducdo a Biblia Hebraica observara diversos modos de
relacionar, ou separar, os paradigmas, junto com seus métodos e resultados notaveis até esta data,
nenhuma tentativa, porém, seré feita para fornecer um "paradigma de cobertura” da ordem mais
elevada a fim de integrar todos os paradigmas em uma Unica estrutura interpretativa. Na Conclusao
deste livro, sera sugerido e ilustrado experimentalmente um meio de reunir e cartografar os
resultados mais importantes dos diversos paradigmas em termos de "trajetorias".

catolico francés responsavel pela educacdo leiga, fala ndo s6 das aproximagdes religiosa e historico-critica, mas
também introduz a aproximacao das ciéncias sociais — sob o titulo de "exegese materialista" — e a nova aproximagao
literaria, na forma de "andlise estruturalista” (Etienne Charpentier, Para ler o Antigo Testamento, Ed. Paulinas, Sdo
Paulo, 1986).



2.
O mundo da Biblia Hebraica

Consulte mapas em MBA nn. 1-23

7. Geografia fisica e econdmica

A terra imediata da Biblia — conhecida como Canad, Israel, ou Palestina — limitava com o
mar Mediterraneo oriental. Foi aqui, numa area nao mais de 150 milhas do norte ao sul e 75 milhas
de oeste a leste, que a maior parte da Biblia Hebraica foi escrita e a maioria dos acontecimentos por
ela relatados aconteceram. Geografica e historicamente, entretanto, esta terra do coracdo da Biblia
era meramente uma pequena parte de extensa area conhecida hoje como o Oriente Médio e, na sua
primitiva historia, caracterizada geralmente como o antigo Oriente Proximo. O antigo Oriente
Proximo abarcava a Asia do sudoeste junto com se¢bes menores da Africa do nordeste e a Europa
do sudeste, onde trés massas de terra continental se encontravam em contornos moldados por
grandes massas de agua. E o conjunto deste antigo Oriente Proximo que forma os horizontes
préprios do Israel biblico.

7.1. O antigo Oriente Proximo

A regido pertinente a uma compreensao de geografia biblica estende-se do oeste para leste
aproximadamente duas mil milhas desde a costa do mar Egeu da Turquia até as montanhas Hindu
Kush do Afeganistdo. De norte a sul, uma distancia quase semelhante estende-se desde os montes
Céaucaso entre os mares Negro e Caspio até a ponta sudoeste da peninsula Arabica. Contudo, 0
antigo Oriente Proximo ndo se compunha de um vasto quadrado de terra ndo diferenciado. A massa
de terras desta regido era penetrada, cercada por todos os lados e cingida por cinco grandes
aglomeracfes de agua: os mares Vermelho, Mediterraneo, Negro e Caspio, e o golfo Pérsico. A
regidao era muito diferenciada internamente por montanhas, planaltos, desertos e vales fluviais.

Acredita-se que o Oriente Proximo adquiriu a sua estrutura geoldgica quando dois vastos
blocos de rocha dura, o escudo siberiano ao norte e o escudo afro-ardbico ao sul, comecaram a
mover-se em direcdo um do outro. Na depressao que jazia entre os escudos (a qual finalmente iria
conter as quatro grandes massas de agua acima mencionadas), sedimentos provenientes dos escudos
foram comprimidos e pregueados para cima a fim de criar as montanhas que correm geralmente do
oeste para leste através de toda a secdo norte da regido. Estas montanhas — incluindo as cadeias do
Tauro e as Ponticas da Turquia e do Zagros e as cadeias de Elburz do Ird — formam duplo laco
(como um algarismo oito alongado no seu lado). Os dois lacos se reinem no nd das montanhas
arménias da Turquia oriental. Ambos o0s lagos encerram extensos planaltos (no Irdo um deserto)
cortados por cadeias de montanhas menores.

Além disso, a grande pressdo que pregueou completamente as montanhas setentrionais fez
com que o escudo rochoso meridional rachasse e quebrasse, abrindo fendas ou falhas, ao longo de
cujas linhas, materiais ora se levantaram para formar montanhas de blocos, ora cairam para formar
vales de tendas. Estas montanhas de blocos e vales de fendas se estendiam aproximadamente do
norte ao sul, desde a Siria e a Palestina através de toda a extensédo da Arébia e do Egito e abrangiam
um grande vale de fendas no qual finalmente se formou o mar Vermelho. Ao longo de linhas de
fissuras, tanto nas montanhas pregueadas como também nas montanhas de blocos, surgiram picos
vulcanicos e correntes de lava se derramaram para fora. Durante toda esta atividade geol6gica, uma
imensa area ao sul e a leste da formacdo mais importante de montanhas ficou relativamente
tranquila. Esta regido de desertos, "a llha dos arabes", se estendeu sobre o territério dos modernos
Iraque, Siria, Jordania, Arabia Saudita e os estados menores do golfo Pérsico.

Durante os periodos neolitico e primérdios da histéria, o clima do Oriente Proximo tornara-
se deficiente em chuvas. A. precipitacdo atmosférica era periodica, chegando durante o inverno as



secOes setentrionais atingidas pelas tempestades ciclnicas vindas da Europa e durante o verdo as
secOes mais meridionais atingidas pelas franjas das chuvas das moncgdes vindas dos tropicos. Esta
precipitacdo atmosférica, concentrada em relativamente poucos dias, era amiude torrencial e
acompanhada por rapida evaporacao, rapido escoamento e abundante erosdo do solo. Era necessario
tomar muito cuidado para resguardar agua e solo e controlar a inundacdo. Em regra geral, elevagdes
mais altas recebiam precipitacdo mais abundante, e os declives das montanhas em frente as chuvas
portadoras de nuvens eram muito mais Umidos do que os declives para sota-vento (efeito de sombra
das chuvas). Na grande regido interior da Mesopotamia e da peninsula Arabica, a precipitacdo
atmosférica diminuia rapidamente até quantidades muito pequenas para permitir cultivo regular do
solo. Anéloga falta de chuvas marcava a Africa do nordeste, a oeste do mar Vermelho. Em ambas as
regibes predominavam verdadeiras condi¢des de deserto. Em conjunto, a combinacéo da geologia e
do clima do antigo Oriente Proximo apresentava condi¢cdes precarias para a vida humana. No
entanto, foi no Oriente Proximo que estavam localizados dois dos grandes ber¢os da civilizacao.

Observamos primeiramente que, ao longo das encostas e piemontes meridionais das cadeias
de montanhas setentrionais, a precipitacdo atmosférica era regularmente abundante e o clima mais
temperado do que nos desertos ou montanhas. CondicGes analogamente hospitaleiras
predominavam ao longo do litoral mediterraneo oriental, o Levante. E destas areas que provém
nossas provas mais antigas da revolucdo neolitica na domesticacdo de plantas e de animais e na vida
de aldeias estabelecidas, desenvolvendo-se numa margem de terra entre as altas montanhas mais
agrestes e o deserto escasso de agua. Neste nicho propicio do ambiente do antigo Oriente Préximo,
a vida humana comecou a prosperar e a estender-se em dire¢cdo ao dominio ulterior do mundo
natural.

Os seres humanos do neolitico e do calcolitico observavam os grandes rios que surgiam nas
bem irrigadas montanhas e corriam atraves de vastos espacos de desertos, depositando rico aluvido
ao longo de seu curso e criando grandes pantanos nas suas desembocaduras. Das cadeias de
montanhas do norte brotavam os rios Tigre e Eufrates, convergindo antes de penetrarem no golfo
Pérsico. O rio Nilo brotava das montanhas da Etidpia na orla oriental do deserto do Saara e
ziguezagueava até o mar Mediterraneo. Nao obstante o forte calor do verdo destes vales fluviais, 0s
ricos solos eram convidativos. Para cultivar de maneira segura estes solos de aluvido, entretanto,
tornava-se necessario aprisionar e controlar os escoamentos periddicos dos rios. Um projeto tdo
ambicioso exigia satisfacdo de duas condicdes: (1) desenvolvimento de técnicas adequadas para
construir sistemas de canais e represas, e (2) coordenacao dos esfor¢cos de muitas pessoas por sobre
grandes distancias e extensbes de tempo. Requisitos técnicos nos dois vales eram um tanto
diferentes, pois a subida e descida do Nilo era regular e predizivel em volume, ao passo que o Tigre
e o Eufrates, especialmente o primeiro, estavam sujeitos a inundacao caprichosa. Apesar disso, por
volta de 3000 a.C, ambos os sistemas fluviais haviam sido subjugados por projetos de irrigacédo
suficiente para promover agricultura intensiva e maior densidade de populagéo.

Desta maneira a histéria comecou ao longo dos grandes rios, primeiramente na Suméria e
um pouco mais tarde no Egito, a medida que as populag¢des que tinham estado dispersas nas regides
de piemonte do Oriente Proximo e da Africa do Norte puderam afinal concentrar-se em
comunidades mais amplas nos vales dos rios férteis pela irrigacdo. Quando falamos da "alvorada da
historia" queremos dizer o inicio de um documento escrito de eventos e realiza¢cbes humanas, mas
também queremos dizer a emergéncia de uma organizagdo social mais elaborada a qual introduziu
lideranca e administracéo autorizadas a fim de supervisionar a subjugacgéo dos rios e o cultivo dos
campos, como também a fim de pdr em vigor certas distribui¢cdes da riqueza acrescida que as novas
técnicas e a organizagdo tornaram possiveis. Esta forma de organizacéo social foi o Estado, e com o
seu desenvolvimento a politica, no pleno significado da palavra, comecou a existir.

A partir de aproximadamente 3000 anos a.C. para diante, uma sucessao de estados dominava
a organizacao social humana e escreveu a maioria dos documentos no antigo Oriente Proximo até
através dos tempos biblicos. A principio estes estados limitavam-se aos vales fluviais, e geralmente
os estados mais fortes estavam baseados nestes vales, eventualmente, poréem, a forma de estado da
organizacdo social humana espalhou-se para as regides montanhosas e de planaltos ao norte e a



leste da Mesopotamia, para dentro da Siria, da Palestina e da Arabia do Sul, como também ao longo
das extensdes superiores do Nilo ao sul do Egito. De vez em quando, as pessoas de dentro ou de
fora destes diversos estados do Oriente Proximo puderam derrubar os regimes no poder e substitui-
los com suas proprias formas de organizacdo politica, as quais, em geral, significavam ainda outro
estado centralizado.

Torna-se significativo para nosso estudo o fato de que Israel apareceu primeiramente no
palco da histéria como exatamente um perturbador da ordem existente no antigo Canad. As pessoas
que formaram Israel eram, contudo, opostas nao simplesmente aos estados cananeus, mas também a
forma de estado da organizacdo social como tal, preferindo viver em sistema tribal mais solto. Mais
tarde, neste capitulo examinaremos sucintamente a sucessao de estados que dominaram o antigo
Oriente Proximo (89). Nos capitulos que se seguem vamos examinar as origens e vicissitudes da
vida de Israel como um rebelde recém-chegado ao mundo dos estados do Oriente Proximo em luta
(814; 24).

Se tracarmos uma linha desde a foz dos rios Tigre-Eufrates sobre o golfo Pérsico para o
norte ao longo do curso dos rios, dobrando para oeste até o mar Mediterraneo e depois para o sul
atraves da Siria e da Palestina até o delta do Nilo do Egito, esta linha aparecerd como um arco,
meia-lua, ou crescente. A faixa de terra demarcada por este arco inclui as mais amplas concen-
tracOes da populacdo, as areas agricolas mais férteis, os caminhos mais freqlientemente transitados,
0s territérios por cuja posse exércitos mais lutaram e a grande maioria de estados poderosos no
antigo Oriente Proximo. Este, assim chamado Crescente Fértil, designa a zona crucial de
desenvolvimento econdmico e politico no antigo Oriente Proximo. Ele abarca e liga os dois grandes
vales fluviais num e noutro extremo ao longo de uma rota de facil acesso que evita 0s riscos de
transporte pelo deserto e as altas montanhas.

Dentro deste grande arco que descreve e liga o Egito e a Mesopotamia, a populacdo se
ocupava em numerosas atividades econémicas. Folgadamente, a grande maioria do povo lavrava a
terra, quer nos vales irrigados, quer nas regides alimentadas pelas chuvas ao longo da orla exterior
do crescente na Mesopotamia e na regido montanhosa do Levante. Safras de primeira necessidade
eram grdo, ora trigo para forragem ora cevada, linha para roupa branca, éleos de oliveira, de ricino,
de sésamo ou de acafrdo, vinho e cerveja, suplementados por frutas, legumes e hortalicas.

Os animais fundamentais para produtos de leite, carne, 1d e peles, eram ovelhas, cabras,
gado vacum e camelos (depois de ca. 1200 a.C). Jumentos, mulos e bois eram usados para
transporte e trabalho nas fazendas, e cavalos, a principio para puxar carruagens e mais tarde para a
cavalaria, foram introduzidos depois de 1750 a.C. Os animais havia tempo que foram domesticados
nas comunidades neoliticas de agricultores. Gradualmente, némades pastores se especializavam em
pastorear rebanhos de ovelhas, cabras e eventualmente camelos, sobre regides de semideserto,
estepe e montanhas ndo cultivadas normalmente. Estes ndmades diferiam muito nos seus habitos de
residéncia e de movimento, porém estavam geralmente em relacdes intimas e reciprocas regulares
com 0s povos mais sedentarios. Historiadores passados propenderam a exagerar amplamente o
numero e impacto de némades nos relatos deles de movimentos das populacGes e a conquista de
estados. Explicagdes das origens de Israel tém sofrido muito por causa desta tendéncia (§24.2.a).

As necessidades de agricultores e pastores ndbmades eram amplamente satisfeitas pelo seu
préprio trabalho, permitindo simples troca, de modo que uma modesta divisao de trabalho parece ter
sido praticada nas aldeias e acampamentos da massa do povo. Era coisa diferente nos grandes
centros administrativos do estado, onde os apetites das classes governantes procuravam satisfagéo
nos trabalhos de arteséos especializados. O comércio comecou igualmente a prosperar. Era comum
para estados negociar em recursos valiosos e produtos acabados, tais como metais preciosos,
madeira e pedra para construcdo, equipamento militar, ervas e especiarias exoticas, joias e ceramica
decorativa. Um sistema de estradas abria-se como leque sobre o Crescente Fértil e se ramificava
para o norte até a Anatolia, rumo leste até dentro do Ird em direcdo da India e da China e em direcéo
sul até a Arabia. O comércio maritimo seguia o oceano Indico até a Africa Oriental e a india, e 0
mar Mediterraneo até a Grécia, a Italia e a Africa do Norte.

Um corpo privilegiado de burocratas administrava os grandes estados e suas contrapartes



menores. Eles incluiam administradores de impostos e de propriedades régias, diplomatas,
comandantes militares, escribas para conservar documentos do estado e treinar novas geracoes de
burocratas, como também sacerdotes que dirigiam os cultos do estado e muitas vezes
administravam extensas posses dos templos. Desse modo, ao lado do estado centralizado no antigo
Oriente Proximo aparecia a estratificagdo social. Uma pequena minoria de pessoas protegidas do
governo (desde porcentagem de 1-5 da populacdo total) controlava a maioria do excedente
econdmico. "Excedente" aqui refere-se ao que € produzido a mais e acima do minimo exigido para
manter a porcentagem de 95-99 de agricultores, pastores e trabalhadores vivos e trabalhando.
Soldados profissionais constituiam a espinha dorsal dos exércitos do estado, ndo obstante, para
campanhas mais importantes recrutavam-se freglientemente as pessoas comuns. O trabalho mais
servil, incluindo os projetos monumentais de construgéo, era freqientemente realizado por escravos
do estado, se bem que a escravidao do estado parece que nunca alcangou a propor¢do que mais tarde
alcangou em Roma. N&o era caso raro também para governos compelir legalmente cidadaos livres a
contribuirem com trabalho ndo remunerado para projetos do estado.

7.2. Palestina

A Palestina localizava-se ao longo do arco entre a Mesopotamia e o Egito num ponto onde o
mar Mediterraneo a oeste e 0 deserto da Arabia a leste constringiam a area habitada num estreito
corredor que se estendia em largura desde aproximadamente 35 milhas no norte da terra até
aproximadamente 90 milhas no sul.

A estrutura do relevo do corredor da Palestina, cerca de 150 milhas de comprimento,
estendia-se para o norte por outras 250 milhas através da Siria, formando um corredor siro-
palestinense entre a grande curva do rio Eufrates e a aproximacao do deserto do Sinai ao Egito. Esta
estrutura é geralmente descrita como uma série de quatro zonas longitudinais, as quais prosseguem
em ordem, desde o mar a oeste até o deserto a leste:

a planicie costeira;

as montanhas ou planaltos ocidentais (a Cisjordania na Palestina);

0 vale de fendas (o rio Jorddo e o mar Morto na Palestina);

as montanhas orientais, regies montanhosas, ou planalto (a Transjordania na Palestina).
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Embora seja esta uma descricdo inicial vantajosa, o terreno é realmente bem mais
complicado do que a diviséo habitual permite.

Em primeiro lugar, as quatro zonas ndo continuam ininterruptas ou com a mesma
preeminéncia por todo o corredor siro-palestinense. Por exemplo, a planicie costeira é interrompida
na Palestina pelo monte Carmelo e igualmente em diversos pontos na Siria. As regies montanhosas
sdo apenas um planalto no Negueb na Palestina meridional, e a Samaria e a Galiléia estdo separadas
uma da outra pelos vales este-oeste de Esdrelon e de Jezrael que atravessam completamente os
planaltos ocidentais desde o mar até o rio Jorddo. O vale de fendas € interceptado por sua
contraparte no Libano por um emaranhado de montanhas a oeste do monte Hermon. As regifes
montanhosas orientais muitas vezes constituem-se numa meseta ou planalto em vez de uma cadeia
de montanhas ou colinas. Na Palestina, em razdo de a parte ocidental delas ser escarpa ingreme
caindo de repente dentro do vale de fendas, as regides montanhosas orientais parecem montanhas
desde a Cisjordania, ao passo que, desde o planalto oriental do deserto, elas sdo bem menos sa-
lientes.

Além disso, embora as caracteristicas mais obvias se estendam ao norte e ao sul, a estrutura
geoldgica subjacente — a qual ficou obscurecida pela depressao norte-sul — esta de fato sobre um
eixo inclinado desde nor-nordeste até su-sudoeste. Dessa forma, a cupula das montanhas de Galaad,
a leste do Jord&o, é realmente uma extensdo da massa de montanhas de Juda, a oeste do Jordéo.
Ademais, as falhas de articulagdo apareciam em angulos retos em relacdo as linhas estruturais
principais, criando depressdes que se tornaram importantes para 0 movimento lateral de zona para
zona. Algumas estendiam-se de oeste para leste (como na depressdo de Aco-lago da Galiléia-Basa,



ao passo que outras se orientam de noroeste para sudoeste (como na depressdo de Sidénia-uadi
Sirhan e na depressédo do vale de Esdrelon-uadi Farica).

O efeito liquido da estrutura complicada do relevo da Palestina é que o pais se compde de
numero regular de sub-regides marcadamente diferentes que ndo se comunicavam facilmente uma
com a outra. A tendéncia para auto-suficiéncia local nestas regifes tornava a unificagéo da terra, por
qualquer que seja 0 motivo, tarefa dificil. A este respeito, o antigo Israel era aproximadamente
como a antiga Grécia. Em ambos os casos, observamos forte sentido persistente de unidade cultural
entre um povo dilacerado pela tendéncia para a separacao politica interna, que correspondia, em
grande parte, ao marcante regionalismo da terra. A natureza do movimento social israelita inicial, a
divisdo em dois reinos, a hostilidade entre judeus e Samaritanos, como também muitos outros
aspectos da historia de Israel, s6 podem ser entendidos no projeto fundamental das divisdes
cantonais da Palestina.

Como a maior parte do antigo Oriente Proximo, com excecdo do Egito e da Mesopotamia, a
Palestina carecia de um grande rio que pudesse ser aproveitado para irrigagdo. O seu povo, colheitas
e rebanhos eram necessariamente alimentados pelas chuvas. As chuvas vitais desprendiam-se do
Mediterraneo desde meados de outubro até comecos de abril, caindo mais copiosamente no norte do
pais e diminuindo notavelmente em direcdo do sul. A costa norte e as encostas voltadas para 0 mar
dos planaltos, a leste e a oeste da depressdo jordaniana, recebiam a irrigacdo mais completa,
enquanto as encostas de barlavento dos planaltos, situadas na sombra de chuvas, recebiam muito
menos chuva. Além disso, as quantidades de precipitacdo atmosférica eram sumamente variaveis de
ano para ano, como também de regido para regido, e o espacejamento das chuvas a tal ponto
imprevisivel que as safras podiam falhar por causa de demasiada chuva ou muito pouca em pontos
cruciais, na estagédo de crescimento.

Os solos na Palestina variavam muito em sua adaptabilidade para cultivo. Os duros calcarios
na regido das colinas forneciam excelente pedra de construgéo e se decompunham num rico solo
permeavel para a agricultura. Grande parte, entretanto, da regido das colinas era formada por greda,
que se prestava muito mal para culturas, porém tinha a vantagem de desgastar-se rapidamente, de
modo que estradas acompanhavam estes depdsitos gredosos sempre que possivel. Algumas
superficies eram totalmente incontrolaveis para agricultura: arenito, freqliente sobre a margem
ocidental dos planaltos da Transjordania e que continha depdsitos de cobre; as margens carregadas
de sal do vale do Jorddo; e a rocha de basalto da Galiléia oriental que ainda ndo se tinha
decomposto em solo como se decompusera em partes de Basa. Grande parte da planicie costeira era
enriquecida por solo de aluvido arrastado pela agua dos planaltos ocidentais, todavia dunas de areia
estorvavam a drenagem e mantinham fora de cultivo partes considerdveis da planicie. Algumas
regides com rico aluvido eram demasiado pantanosas para cultivar, tais como a planicie do Saron ao
sul do monte Carmelo e o vale superior do Jorddo na bacia do Hulé.

O resultado desta combinacgdo de relevo, precipitacdo atmosférica e fatores do solo foi que
areas para lavoura seguras da Palestina elevavam-se a menos da metade da area total de terra. As
regibes de lavoura centrais seguras da Palestina eram aproximadamente como segue:

1. aplanicie costeira ao norte do monte Carmelo (a planicie de Aco) e entre ' a planicie do
Saron e de Gaza ao sul (a planicie Filistéia), e incluindo os vales laterais de Esdrelon-
Jezrael,

2. 0s planaltos da Cisjordania quanto ao seu cumprimento total, desde a Galiléia até um ponto

ao sul de Hebron, numa faixa que fazia a media talvez de vinte milhas de largura;

alguns pontos do vale superior do Jordao ao norte de Betsa;

4. os planaltos da Transjordania quanto ao seu cumprimento total, desde Basa até Edom, numa
faixa que fazia a média talvez de dez milhas de largura.

w

Uma comparacdo dos planaltos ocidentais e orientais como zonas cultivaveis € instrutiva.
Evidentemente, os planaltos da Cisjordania representavam a regido agricola mais extensa e mais
produtiva. A zona cultivdvel de maneira certa na Transjordania era, na maioria dos casos, mais



estreita do que na Cisjordania, contudo ela mostrava irregularidades inegaveis na forma. Ela se
abaulava muito para o interior em Basd e Galaad, porém estreitava-se até uma Unica fileira de
aldeias ao longo do alto levantamento de Edom meridional o qual recebia chuva conveniente,
enquanto o Negueb inferior ao oeste imediato era virtualmente arido. Digna de nota também é a
variedade, em geral maior, de safras nos planaltos ocidentais. Em geral, a Transjordania ndo podia
cultivar videiras e oliveiras, de maneira que Galaad sozinha, nos planaltos orientais, podia duplicar
a mescla de gréo, vinho e 6leo que era tdo familiar aos planaltos ocidentais.

Isto ndo significa, naturalmente, que toda a terra, fora da terra confidvel do coracéo agricola,
fosse um deserto econdémico. Em primeiro lugar, ovelhas e cabras podiam ser pastoreadas nas
pastagens que brotavam com as chuvas do inverno. Aqui e acola, nascentes criavam Vvigcosos 0asis
em, sob outros aspectos, regides aridas, como em Jeric6 e En-Gedi no vale das fendas. Havia
sempre possibilidade de arriscar plantacfes em areas marginais, caso uma ndo fosse totalmente
dependente delas; é provavel, por exemplo, que uma aprecidvel colheita de cevada pudesse ter sido
obtida na bacia de Bersabeia na média de cada trés anos. Da mesma forma, se existia bom motivo
para habitar uma regido de fronteira do deserto, era possivel represar e terracear leitos de uédis, a
fim de que as aguas de escoamento apanhadas em armadilha suportassem agricultura, como foi o
caso durante a monarquia israelita em Jesimon (o deserto de Judd) e em partes do Negueb ou até
dentro dos tempos nabateus, romanos e bizantinos.

No entanto, foi precisamente nas terras de lavoura mais seguras das regides montanhosas da
Cisjordania e da Transjordania que os primeiros israelitas viveram como agricultores e criadores de
gado residentes. Os territérios de Juda, Benjamim, Efraim e Manassés, nos planaltos ocidentais,
constituiam a terra do coracdo do antigo Israel. E aqui que se localizavam as cidades de Hebron,
Belém, Jerusalém, Gabaon, Betel, Silo, Siquém, Tersa e Samaria. Dois importantes baluartes
israelitas se mantinham separados desta base central: a Galiléia ao norte, separada pelo corredor dos
vales de Esdrelon-Jezrael, e Galaad ao leste, interceptado pela profunda depressdo jordaniana.
Possivelmente colonizados primeiramente por israelitas das regies montanhosas de Juda-Samaria,
a Galiléia e Galaad sempre foram ocupados de maneira precéria por Israel e o regionalismo da terra
aparece na suspeita e hostilidade manifestadas freqiientemente, para cé e para la, entre estas regides
— incluindo tensdo marcada entre Juda e Samaria, ainda que as duas mantivessem posicGes seguras
no nucleo privilegiado de planaltos ocidentais. Somente sob Davi foram submetidos ao controle de
Israel a planicie costeira, a depressao jordaniana e a maior parte da Transjordania. Sempre que o
poder politico de Israel se contraia, eram estas regides secundarias que primeiro se perdiam. A
regido das colinas da Cisjordania meridional, e as ramificacbes mais vulneraveis da Galiléia e de
Galaad, permaneceram a base fisica e econdmica e a terra natal cultural e espiritual do Israel
biblico.

7.3. Sub-regides importantes para o Israel biblico
Contra o fundo das caracteristicas gerais da geografia palestinense, localizaremos agora
com precisdo as sub-regides que tiveram relacdo mais significativa com a experiéncia de Israel.

7.3.a. A planicie costeira

Quanto ao seu comprimento total, a Palestina estava flanqueada, a oeste, pelo mar
Mediterraneo. Circunstancias naturais e politicas impediram Israel de se desenvolver em direcdo ao
mar ou aventurar-se sobre o mar. Israel jamais colonizou plenamente a planicie costeira nem se
tornou poténcia maritima. Por que motivo?

Em primeiro lugar, a costa da Palestina, com excecdo da baia de Aco ao norte do monte
Carmelo, ndo era favorecida por entalhe e o desenvolvimento de portos era impedido pela
sedimentacdo do delta do Nilo, depositada por toda a extensdo do litoral. No que tange a instalagdo
na planicie costeira, os pantanos refratarios da planicie de Saron interditavam a ocupacgdo no seu
centro e os filisteus ocupavam a parte meridional desejavel da planicie, onde ela se abria em leque
até sua maior largura. Mesmo depois que Davi subjugou os filisteus enquanto ameaca militar, Israel
parece ter aceitado a presenca permanente dos filisteus na planicie (§830.1-3). O litoral mais para o



norte, além do Carmelo, também era terra disputada, ocupada frequentemente pelos fenicios.

Os habeis exploradores do Mediterraneo foram os cananeus, que habitavam ao longo da
estreita planicie costeira na Siria e no Libano. Ugarit e Biblos eram portos importantes antes de
terem sido sucedidos por Tiro e Sid6nia nos primeiros tempos israelitas. Sob 0 nome de fenicios, 0s
mercadores de Tiro e de Siddnia rapidamente se tornaram a principal poténcia maritima do grande
mar interior (830.4). Fatores fundamentais nesta "abertura ao mar" fenicia foram acessibilidade de
bons portos, falta de terra para lavoura, e isolamento do comércio terrestre, que era atraido para
Damasco, no interior.

Apesar de relatos na Biblia de que os primitivos israelitas operavam navios, ou mais
provavelmente serviam neles e que alguns dos reis de Israel fizeram esforgcos corajosos — embora
em geral mal sucedidos — por desenvolver uma frota através da saida do mar Vermelho para o
oceano Indico, Israel permaneceu essencialmente cercado de terra. A importancia principal da
planicie costeira para Israel era que, através dela, corria a estrada tronco desde o Egito a
Mesopotamia, trazendo comerciantes, diplomatas e exércitos invasores. Além disso, ao norte do
monte Carmelo, esta planicie costeira penetrava todo o caminho através da Palestina até o rio
Jorddo, via vales de Esdrelon e Jezrael, através dos quais passavam duas ramificacdes da estrada
(ronco, conforme ela se voltava para o interior em diregdo a Damasco. Foi aqui que o terreno plano
litoraneo foi atraido para o coracdo de Israel como uma béncdo misturada de terra fértil,
comunicagéo facilitada e vulnerabilidade ao ataque.

As cidades filistéias mais importantes da planicie eram (do sul ao norte) Gaza, Ascalon,
Azoto, Gat e Acaron. Durante a monarquia, € mesmo nos tempos pds-exilicos, havia coldnias
israelitas ao norte da Filistéia em localidades tais como Gibeton, Jebneel, Gazer, Lod, Jafa, Tell
Qasile (nome biblico desconhecido), Afec, Hefer e Dor, e igualmente ao norte do monte Carmelo
em Naalol, Afec, Acsaf, Aco e Aczib.

7.3.b. A regido das colinas de Juda

Judé abrangia a extensdo mais meridional dos planaltos ocidentais. O seu centro era um alto
planalto rochoso, com a média de trés mil pés de altitude, fértil a oeste da linha divisoria das aguas,
mas despovoado ao leste onde o deserto de Juda ou Jesimon caia de repente em direcdo dos
rochedos escarpados que davam vista para 0 mar Morto. O estabelecimento mais importante neste
deserto era o oasis de Engadi nas proximidades do mar Morto. Nos rochedos, na extremidade
noroeste do mar, uma comunidade sectéria, zeladores dos famosos Manuscritos do mar Morto,
viviam em virtual isolamento desde cerca de 100 a.C. até 70 d.C. (810.2.b; 47).

As férteis elevacbGes ocidentais de Judd estavam protegidas pelas acidentadas colinas
inferiores da Sefela ("terras-baixas" ou "contrafortes"), a qual estava separada da escarpa ingreme
dos planaltos por um estreito vale de fossos norte-sul. A Sefeld, muito disputada por filisteus e
judaitas, continha os estabelecimentos de Tell Beit Mirsim (possivelmente Dabir), Laquis, Maresa,
Ceila, Odulam, Soco, Azeca e Bet-Sames. O macico judaita continuava caindo de repente ao sul de
Hebron até dentro do ondulante Negueb, ou regido sul, onde o territério de Simedo, com 0s seus
estabelecimentos de Bersabéia, Cabzeel, Horma e Arad, foi logo incorporado a Juda. As
aproximagdes a Juda, poderosamente fortificadas durante a monarquia, eram assim decididamente
defensaveis por todos os lados, salvo o norte (833.2; 33.6).

Nos féerteis planaltos de Juda situavam-se as cidades de Maon, Carmel, Zif, Aduram,
Hebron, Khirbet Rabud (provavelmente Dabir), Bet-Zur, Técua, Etam, Belém e Jerusalém. Por toda
esta area as vinhas eram a colheita caracteristica, e trigo e cevada cultivavam-se em quantidade.
Plantavam-se oliveiras, mas o frio inverno e a diminui¢do das chuvas tornavam-nas menos abun-
dantes, mais para o sul quando se penetrava nos planaltos. A regido mais fértil de Juda encontrava-
se diretamente ao sul de Jerusalém nas proximidades de Belém e de Etam. Ovelhas e cabras
criavam-se extensamente por toda a area, e até se apascentavam nas partes acessiveis do deserto de
Juda. A estrada principal acompanhava a linha de vertente das dguas de norte a sul com as aldeias
situadas de ambos os lados em sitios defensaveis.



7.3.c. A regido das colinas de Samaria

A massa central dos planaltos ocidentais era separada de Juda pela assim chamada Sela de
Benjamim. Aqui, exatamente ao norte de Jerusalém, os planaltos caiam de repente varios pés abaixo
de sua altura usual. Era isso uma encruzilhada importante, oferecendo o acesso mais facil até dentro
dos planaltos, desde a costa via passo de Aialon e desde a depressdo do Jorddo via uma estrada
desde Jerico. A zona amortecedora de Benjamim entre Juda e Efraim, que continha o0s
estabelecimentos de Gabaa, Rama, Masfa e Gabaon, era freqlientemente disputada pelos reinos do
norte e do sul de Israel e sempre apresentava um problema para a defesa adequada da vizinha Jeru-
salem.

Ao norte da cupula calcéaria de Efraim estendia-se, através de todos os planaltos, um
baluarte firmemente defendido de pequenas aldeias bem adaptadas ao cultivo de oliveiras e de
vinhas. Cidades mais importantes eram Betel, Efra, Baal-Hasor, Jesana, Silo, Sareda e Tafua. Ainda
mais para o norte encontrava-se o territorio de Manassés, onde os planaltos centrais partiam-se em
dois bracos que se abriam em leque a fim de abranger a bacia de falha em declive, no centro da qual
se levantavam os cumes do Ebal e do Garizim, com a importante cidade de encruzilhadas, Siquém,
situada entre as duas montanhas. Outras colénias importantes em Manassés eram Aruma, Jecnaam,
Tersa, Tebes, Bezec, Samaria e Dota. As bacias eram ideais para cultivar cereais e as encostas eram
ricas em bosquetes de vinhas e oliveiras.

A acdo reciproca entre geografia e politica € complexa nesta regido. A proximidade dos
vales de Esdrelon e de Jezrael ao norte convidava Manassés a espalhar-se por entre eles, ainda que
na Biblia estes vales sejam atribuidos as tribos menores de Issacar e de Zabulon. Foi assim
mormente Manassés, que desafiou o dominio cananeu sobre Jeblaam, En-Ganim, Tanac, Meguido e
Jezrael nos vales transversais. A expansdo de varios vales consideraveis dentro das bacias da regido
das colinas contribuia para boa comunicacdo interna, porém, o fato de Manassés ndo estar bem
defendido contra penetracdo desde a planicie costeira, desde o vale de Esdrelon, ou desde a
depressdo jordaniana — mais o fato de que, durante longo tempo, o0 reino do norte ndo possuia
cidade capital totalmente defensavel nesta regido (833.2-3) — significava que as condi¢des naturais
aqui ndo favoreciam a estabilidade politica. As regides de Efraim e Manassés tomadas em conjunto
(as assim chamadas tribos de Jose) foram finalmente conhecidas como Samaria, depois da capital
fortificada construida por Amri, todavia a unidade desta terra do coracdo do reino do norte estava
comprometida por realidades geopoliticas diferentes no macico de Efraim e nas bacias abertas de
Manassés (833.6).

O monte Carmelo era a extensdo mais afastada a noroeste de uma cadeia de montanhas de
trinta milhas de comprimento que se dobrava em angulo fora dos planaltos de Samaria e chegava
até a margem do mar. Esta cordilheira, embora nunca atingindo dois mil pés, era assustadoramente
escarpada e arborizada — por conseguinte despovoada — e servia para dividir a planicie costeira,
de maneira que o trafego era canalizado através de suas estreitas passagens para dentro dos vales de
Esdrelon e de Jezrael, os quais se tornavam assim a ligacdo central de comunicacdo no norte da
Palestina.

7.3.d. A regido das colinas da Galiléia

A Galiléia reassumia o terreno montanhoso de norte-sul, elevando-se em dois degraus para
0 norte desde os vales de Esdrelon e de Jezrael. A Galiléia inferior compunha-se de calcario
fragmentado e colinas de greda, ndo ultrapassando os dois mil pés, com muitas bacias de falha em
declive que se ligavam internamente. E aqui que se situavam as col6nias biblicas de Jabneel,
Madon, Helba, Gat-Hefer, Jafia, Semron, Rimon e Jotba, no meio de encostas e bacias bem
adaptadas a escala israelita preferida de oliveiras, vinhas e cereais. Na se¢édo oriental havia muita
rocha baséltica que se estendia até o lago da Galiléia na depressdo jordaniana. Esta regido era
atravessada, de sudoeste a nordeste, pela estrada tronco desde o vale de Esdrelon, que passava ao
norte do lago da Galiléia.

A Galiléia superior erguia-se a trés mil pés e mais sobre uma ampla area elevada de
maneira saliente ao longo de uma escarpa leste-oeste que dominava a Galiléia inferior. Na sua parte



inferior corria um caminho direto desde o lago da Galiléia até Aco no litoral. Sobre as bordas ou
dentro desta fortaleza rochosa situavam-se Hasor, Merom, Cades, Bet-Anat, Bet-Sames, liron e
Canéd. A area possuia potencialmente bom solo e excelente precipitagdo atmosférica, porém ndo €
conhecido até que grau de extensdo os primitivos israelitas desobstruiram suas vastiddes cobertas de
matas e arborizadas. A prépria Biblia fala muito pouco a respeito dessa regido, embora exista prova
arqueoldgica de que uma rede de pequenas aldeias de lavoura, provavelmente israelitas, se
espalhavam de fato sobre partes desta regido antes da monarquia (824.1.a).

7.3.e. A depressédo do Jordéo

De modo geral, a depressdo do Jorddo ndo era proveitosa para colonizacdo, salvo nuns
poucos lugares de 0dsis tais como Jericd e Betsd, ou onde os ribeirdes recentes vindos dos planaltos
da Transjordania desaguavam no vale do Jorddo. A agua do proprio rio Jordao era demasiado salina
para uso agricola. A depressdo jordaniana, sim, proporcionava viagem confortavel de norte-sul,
embora fosse preciso que as estradas fossem cuidadosamente escolhidas por causa dos uadis
tributérios, as margas retorcidas e os escoamentos de basalto. O rio, alinhado por um matagal de
tamargueiras, cortava um profundo canal através de terras aridas margosas, desde o sul de Betsa,
todo o caminho até o mar Morto, e assim sé podia ser atravessado em alguns pontos de vadeacé&o.

O enorme vale, visivel desde muitas partes dos planaltos, dava sentido de grandeza e
amplitude — por estar no meio de paisagens de altitudes imensas, profundezas e distancias — a
uma terra que mais frequentemente atraia a atencdo para seus ambientes locais miniaturizados.
Apesar dos seus declives escarpados e do seu aspecto arido, o vale jordaniano ndo constituia obs-
taculo intransitavel para 0 movimento de leste a oeste. Onde as regides nos planaltos, de um e de
outro lado do vale, eram similares, a comunicagdo e um sentido de comunidade unida podiam ser
mantidos — como, sem duvida, aconteceu entre Manassés na Cisjordania e Galaad na
Transjordania.

7.3.f. Aregido das colinas de Galaad

Localizada a leste da depressdo ou vale do Jorddo, defronte a Manassés e Efraim, Galaad
erguia-se numa grande clpula calcéria que protegia a vida de pequenas aldeias e estimulava os
modelos tipicos de agricultura mista dos israelitas. Em contraste, as terras da Transjordania ao norte
e ao sul de Galaad eram menos seguras estrategicamente e propendiam a dedicar-se em primeiro
lugar a uma ou outra safra, sendo os cereais especialmente abundantes em Basd ao norte e em Moab
ao sul. Galaad era dividido pelo curso este-oeste do uadi Jaboc, porém condi¢des naturais similares
em ambos os lados do profundo uadi contribuiam para uma sensacgdo de unidade em toda a regido.
Ramot-Galaad, Bet-Arbel, Lo-Dabar, Jabes-Galaad, Fanuel, Maanaim, Jazer, e possivelmente Abel-
Meola (porém, talvez, na Cisjordania) estavam localizadas nos planaltos, ao passo que Sartd, Safon
e Sucot estavam situadas na margem do vale jordaniano onde uéadis manavam da escarpada de
Galaad. Visto que na Biblia Galaad era atribuida em parte a meia tribo de Manassés e em parte a
Gad, com reivindicacgdes por vezes sobrepondo-se, € ponto discutivel que Galaad fosse colonizado
por israelitas partindo da Cisjordania. As regides rochosas e arborizadas de Galaad eram lugar
frequente de refagio em tempos de dificuldade politica.

7.3.g. Amon, Moab e Edom

Trés reinos do planalto na Transjordania mantinham freqlientes contatos, na maior parte
hostis, com Israel. Amon, ao sudeste de Galaad, era estado misto de agricultura e pastoreio na
mesma orla do deserto. Moab, diretamente ao sul de Galaad, era platd cultivador de cereais e
criador de ovelhas, dando vista para o0 mar Morto desde o leste. A sua terra do coracdo estava entre
0 uadi Zared no sul e o uadi Arnon no norte, porém, quando se sentia forte, Moab controlava o platé
para o0 norte até Hesebon e mesmo até os vaus do Jorddo defronte a Jericd. Edom, ao sul do uadi
Zared, erguia-se sobre uma longa elevacdo de mais de cinco mil pés de altura, onde a altitude
adicional Ihe garantia suficiente precipitacdo atmosférica para agricultura ao longo da crista do
planalto.



O segundo caminho mais importante na Palestina, a estrada real, que se ligava a estrada das
especiarias até a Aréabia do sul, corria desde a cabeceira do golfo de Agaba para o norte através de
Edom, Moab e Amon em dire¢do a Damasco. Era objeto de intenso trafego por parte das caravanas
de mercadores que se viam obrigados a pagar pedagios sempre que os reinos do planalto eram
suficientemente fortes para cobré-los. Os midianitas construiram um império comercial nesta regido
durante os dias dos juizes israelitas, e 0 mesmo fizeram os arabes nabateus desde a sua
inexpugnavel cidade de petra nas rochas, em Edom, durante os tempos helenisticos e romanos.
Sempre que um rei israelita visava ao controle sobre a Transjordania, tornava-se imperioso obter o
controle do comércio lucrativo ao longo da estrada real (830.4; 33.3).

8. Arqueologia: restos materiais e escritos

8.1. Arqueologia do antigo Oriente Proximo

A descricdo anterior do relevo e do clima no antigo Oriente Proximo e na Palestina baseia-
se fortemente na geologia, na geografia e na metereologia. Ao mesmo tempo, até uma descricao téo
simplificada chama a atencdo ao modo como tanto o relevo como o clima exerciam impacto e
moldavam a vida de pessoas antigas, e isso necessariamente faz entrar em jogo nosso conhecimento
historico do antigo Oriente Proximo. Falando estritamente, conhecimento histérico € conhecimento
escrito. E possivel, entretanto, obter conhecimento da vida humana no passado examinando
cuidadosamente restos materiais, de maneira que, de certo modo, 0s objetos antigos sdo feitos para
contar-nos alguma coisa a respeito dos que os fizeram e utilizaram.

Arqueologia € a recuperacdo e o0 estudo sistematico dos restos materiais do passado, dos
quais se tiram conclusdes sobre a cultura, a sociedade e a histéria do povo que deixou as reliquias.
Objetos arqueologicamente relevantes incluem alicerces, muros, edificios, estatuas, vasilhas de arte
culinaria e cerimoniais, ferramentas, armas, joias e outros adornos, metais, tecido, cerdmica e 0ss0s
animais e humanos. Caso tivermos sorte, entre 0s objetos recuperados havera materiais escritos
ocasionais, que podem variar desde letras grosseiramente rabiscadas e palavras até textos literarios
extensos. Os objetos materiais, incluindo as inscri¢ces e os textos, precisam ser estudados em rela-
cdo de um com o outro, ambos nos lugares onde foram achados e em relagdo com outros objetos
aparentados e escritos, a fim de edificar uma grade de conhecimento a respeito da cultura, da
sociedade e da historia subjacentes. A reconstrucdo arqueoldgica € processo lento e trabalhoso,
amiude mal entendido pelo publico geral, que apenas ouve falar desta ou daquela descoberta
sensacional — ja muitas vezes mal interpretada ou que a imprensa popular faz aparecer
desproporcionada.

Afortunadamente, possuimos uma riqueza crescente de conhecimento a respeito do antigo
Oriente Préximo, riqueza que foi peneirada e correlacionada a partir das escavacfes arqueologicas.
As cidades do antigo Oriente Proximo tendiam a desenvolver-se em niveis sucessivos de ocupacgédo
sobre sitios estrategicamente escolhidos, que costumavam ser utilizados novamente muitas vezes,
em vez de ficar abandonados, mesmo apOs a destruicdo. Os outeiros artificiais (ou tells),
construidos um tanto como um bolo de camadas, os quais assinalam as antigas cidades, sdo
escavados em sec¢Oes horizontais, em geral cortando valas dentro do outeiro a fim de que as
camadas fiqguem expostas uma acima da outra. As ocupacGes mais antigas do sitio serdo
encontradas no fundo do outeiro e as ocupagfes mais recentes, na parte superior. Os objetos
dispostos em camadas sdo datados em primeiro lugar por uma analise apurada da evolucdo dos tipos
de ceramica, 0s quais, por sua vez, sdo datados em relacdo aos materiais de inscri¢des.

EscavacOes por todo o antigo Oriente Proximo, densamente concentradas no Crescente
Fértil, revelaram antigas cidades e bibliotecas as quais nos permitem escrever uma histéria politica
daqueles tempos com certa medida de precisdo e pormenor. A maioria da prova na escrita procede
de textos estatais ou dos templos nos arquivos das principais poténcias do Egito, da Suméria, da
Acédia, da antiga Babilonia, da Assiria, do impeério hitita e da Pérsia. Aqui e acold, sobreviveram os
documentos de estados menores esparramados pelo antigo Oriente Proximo, como de Mari sobre o
médio Eufrates e Ugarit no litoral sirio. Documentos analogos sobrevivem dentro da Biblia



Hebraica e aparecem adicionalmente num conjunto de inscricbes escritas, a maior parte
fragmentarias, da Palestina israelita.

E essencial para o intérprete biblico estar ciente da série assombrosa de textos do antigo
Oriente Proximo, os quais tém relacdo com a histdria tanto narrada como pressuposta na Biblia
Hebraica, como também com praticamente o espectro total dos géneros e tdpicos biblicos. Uma
amostra de textos do antigo Oriente Proximo é catalogada abaixo juntamente com livros biblicos
pertinentes (tdbua 1; 810.1). Os textos sdo identificados pelo seu lugar de origem linglistico e/ou
politico e sdo acomodados a paginacdo das traducdes tipicas inglesas para pronta referéncia.

Com esta ligacdo da literatura biblica e ndo-biblica ndo se pretende insinuar que exista
alguma dependéncia literaria direta necessaria de um escrito do outro. Tampouco ela sugere que 0s
textos biblicos e ndo-biblicos se correspondam sempre intimamente em assuntos de contedo e de
pormenor. Ela visa antes a mostrar ter existido amplo fundo de escritos no mundo mais amplo que
utilizaram formas literarias muito parecidas com as formas da literatura biblica e que se ocuparam
com as mesmas ou similares preocupacdes histdricas e tematicas. Pretende-se mostrar com a tabua
que Israel ndo sé participava realmente num mundo comum geogréafico e histérico, mas também
num mundo comum literario e religioso-cultural.

8.2. Arqueologia da Palestina

A arqueologia palestinense expressou tipicamente interesse de duplo efeito ao esclarecer a
Biblia e ao elucidar a relacéo de Israel com as culturas circundantes. Organizag6es financiadas para
conduzir escavacOes cientificas na Palestina trabalharam durante aproximadamente um século, e
numerosas instituicdes de educacdo mais elevada patrocinaram as escavacdes. Porque técnicas
arqueoldgicas comecaram de maneira tosca e porque alguns escavadores ndo foram treinados ou
especializados, os resultados de vasto volume de trabalho arqueoldgico até esta data sdo desiguais e
precisam ser avaliados criticamente. Existem agora foros profissionais e editores reconhecidos onde
0s métodos e as conclusdes da pesquisa arqueoldgica sdo avaliados criticamente e aperfeicoados
em dialogo ininterrupto.

As escavacOes na Palestina desenterraram materiais desde a série completa de periodos
arqueoldgicos, comecando pelo periodo mesolitico e estendendo-se em continuidade através do
periodo islamitico mais recente. As designacdes geralmente aceitas para os periodos arqueoldgicos
e a sua datacdo (a respeito dos quais ha controvérsia que continua) sdo catalogadas abaixo, junto
com periodos biblicos relacionados cronologicamente, quer conhecidos, quer conjeturados (tabua
2). Notar-se-a que a convencdo visa a especificar alguns periodos — especialmente aqueles
aplicaveis aos tempos biblicos — em conformidade com o metal mais avancado em uso, por
exemplo, cobre (calcolitico), bronze ou ferro.

A Palestina foi provavelmente tdo examinada e escavada como qualquer pais antigo no
mundo. Contudo, menos de vinte anos passados, um arque6logo observou que, de cerca de cinco
mil sitios e monumentos de antiguidades registrados, aproximadamente trés sitios numa centena
foram cientificamente escavados, incluindo pequenas sondagens e esclarecimentos, enquanto que,
aproximadamente, apenas um sO sitio em duzentos, tem sido a cena de trabalho arqueoldgico
importante.> Mesmo se calcularmos que duas ou possivelmente trés vezes esse niimero de sitios foi
agora escavado de certo modo, resta para ser atendido um nimero enorme de sitios. Por enquanto,
sitios adicionais continuam chegando ao conhecimento dos arquetlogos.

A tdbua de escavacBes mais importantes na Palestina (tdbua 3, p. 70) é disposta em
conformidade com as divisdes geograficas da terra discutidas em 87.3. Declaram-se 0s nomes
biblicos das localidades quando sdo conhecidos com alto grau de certeza. Em outros casos, ainda
sob debate, séo fornecidos os nomes modernos dos sitios. Inclui-se uma chave para indicar restos
em cada sitio conforme os periodos arqueoldgicos representados (apenas uns poucos Sitios
anteriores a ldade do Bronze s&o incluidos. Ferro | e Il sdo tratados juntamente, e Ferro Il é
denominado Persa). Torna-se imediatamente manifesto que a planicie costeira, Juda e Samaria

® Paulo W. Lapp, "Palestine: Known but Mostly Unknown", BA 27 (1963): 121-34.



ostentam maior concentracdo de sitios importantes escavados durante o periodo biblico, do que
ostentam a Galiléia, o vale do Jordao, Galaad e os reinos dos planaltos de Amon, Moab e Edom. O
quanto isto é devido a distribuicdo real dos sitios totais, ou ao maior interesse dos escavadores por
cavar no territorio biblico da terra central, torna-se dificil de julgar. Em alguns casos, no intuito de
preencher o quadro quanto as regiGes menos escavadas, foram incluidas escava¢des de menor in-
teresse.

A arqueologia palestina foi denominada comumente arqueologia biblica, o que ressalta
apropriadamente os interesses absorventes dos arquedlogos passados na relacdo da arqueologia com
a literatura e a historia do antigo Israel. Estes interesses completavam admiravelmente o aspecto
historico-critico dos estudos biblicos (816.1; 27; 39), e continuam tendo lugar vital na arqueologia
da Palestina. Correspondendo aos métodos emergentes de nova critica literaria e de critica social
cientifica nos estudos biblicos, acha-se um interesse crescente em arqueologia como um
contribuinte importante para a reconstrugdo da antiga vida israelita no seu alcance cultural total,
incluindo a sua historia social (§24.1). Este acento, hd muito tempo significativo nos estudos do
indigena americano (= indio americano) e na arqueologia pré-historica, esta recebendo finalmente
atencdo mais completa na arqueologia da Palestina histdrica. A relacdo entre as énfases mais antigas
e as mais novas é focalizada na recente discussdo quanto a se a disciplina deveria ser chamada ar-
queologia biblica ou arqueologia palestina.

TABUAL
Textos do antigo Oriente Préximo relacionados com a Biblia Hebraica
pelo tema, género literario ou ligacao historica

Chave para a codificacdo de textos pelas suas categorias linguisticas/culturais/politicas

Ac = Acédico Hi = Hitita

Ar = Aramaico Mb = Moabita

As = Assirio Nb = Neobabildnio

Cn/Fn = Cananeu/Fenicio Ab = Antigo Babil6nio

Eg = Egipcio Su = Sumério

Hb = Hebraico

Cadigo linglistico ANET* NERT*

1. Génesis
A — Epopéia babildnico da criacdo Ab/Nb(?) 60-72,501-3 | 80-84
B — Festival babildnico do Ano Novo AB/NB(?) 331-34
C — Enki e Ninhursag (paraiso sumério) Su 37-40 85-86
D — Mito de Adapa Ab 101-3
E — Dumuzi e Enkimdu (motivo de Caim e Abel) Su 42-42
F — Lista de reis sumérios Su 265-66 87-89
G — Mito de Ziusudra (dilvio sumério) Su 42-44 89-90
H — Epopéia de Gilgames (tabuinha XI; dilavio) Ac 72-99,503-7 93-97
| — Epopéia de Atrahasis (dillvio babildnico) Ab 104-6,512-14 | 90-93
J — Narrativas de Sinube Eg 18-23
K — Tabuinhas de Nuzi Ab 219-20




L — Narrativa de dois irmaos Eg 23-25
M — Tradicdo dos sete anos magros Eg 31-32
2. Exodo — Deuteronémio
A — Asiaticos no servico domeéstico egipcio Eg 553-54
B — Lenda do nascimento de Sargao Ac(?) 119 98-99
C — Hino a Aton Eg 369-71 16-19
D — Mernepta ou estela de Israel Eg 376-78
E — Codigos de Leis
Ur-Nammu Su 523-25
Lipit-Ishtar Su 159-61
Esnunna Ab 163-80
Hamurabi Ab 163-80
Médio assirio As 180-88
Hitita Hi 188-97
Neobabilbnico Nb 197-98
F — Edito de Ammisaduga Ab 526-28
G — Tratados hititas de suserano-vassalo
H — Tratados sirio e assirio de suserano-vassalo Ar As 531-41,659- 129-
61 31,256-
66
3. Josué - Juizes
A — Execracao de principes asiaticos Eg 328-29
B — Cartas de amarna Eg 483-90
C — Viagem de Wen Amon a Fenicia Eg 25-29
D — Guerra contra 0s povos do mar Eg 262-63
E — Baal e Anat CN/Fn 129-42 190-221
F — Lenda do rei Keret CN/Fn 142-49 223-25
G — Conto de Aghat (Daniel) Cn/Fn 149-55 225-26
4. Samuel — Reis
A - Inscricdo de Ahiran Cn/Fn 661
B - Calendario de Gezer Hb 320
C — Narrativa de Idrimi de Alalakh As 557-58
D — Preces de pragas de Mursilis Hi 394-96 169-74
E — Pedra moabita (Estela de Mesa) MB 320-21
F — Estela de Zabir Ar 655-56 229-32
G — Ostracos samaritanos HB 321
H — Inscricdo de Siloé HB 321
| — Ostracos de Arad Hb 568-69 253
J — Anais reais assirios As 274-301




K — Cronicas neobabildnicas Nb 302-7,563-64

L — Cartas de Laquis HB 321-22

5. Esdras-Neemias

A - Tabuinhas babil6nicas de ragdes Nb 308

B - Textos de Nabonides Nb 288-16,560-

C - Cilindro de Ciro NB 315-16

D - Papiros de Elefantina Ar 491-92 548- | 252-55
49

6. Livros proféticos

A - Protestos do camponés eloguente EG 407-10

B - Ditos proféticos de Mari AB 122-28

C - Oraculos assirios de salvagédo As 449-50,605

D - Carta do tempo de Josias Hb 568

7. Salmos

A - Hinos egipcios Eg 365-81 39-43

B - Hinos e lamenta¢6es mesopotamicos Su, Ab, As 383-92,573- | 99-115
86

8. Proveérbios

A - Antigos proveérbios assirios e babildnios Ab, As 425-27,593-
96

B - Instrucdes de Amen-em-opet Eg 321-24 49-62

C - Palavras de Ahigar Ar 427-30

9. JO e Eclesiastes

A - O homem e 0 seu Deus (J6 sumério) Su 589-91 140-42

B - "Quero louvar o Senhor da Sabedoria" Nb 434-37,596- | 137-40
600

C - Dialogo sobre a miséria humana (Eclesiastes Nb 438-40,601-4 | 133-37

babildnico, Teodicéia babilbnica)

D - Diélogo pessimista entre patrdo e empregado Nb 437-38,600-
601

E - Uma carta satirica Eg 475-79

F - Textos de Shurpu ("Confissdes negativas'™) Ab 131-32

10. Lamentagdes

A - Lamentacdes sobre a destruicdo de Ur Su 455-63 116-18

B - LamentacGes sobre a destruicdo da Suméria e Su 611-19

de Ur

11. Céntico dos Canticos

A - CancOes de amor egipcias Eg 467-69

B - Cancdo de amor sumeria Su 496




12. Daniel

"Um soberano vira.

As 606-7

118-19

Periodos arqueologicos

Mesolitico (natufiano)
8000-6000 a.C.

Neolitico da pré-cerdmica

6000-5000 a.C.

Neolitico da ceramica
5000-4000 a.C.

Calcolitico (cobre)
4000-3200 a.C.

Esdrelon
3200-3000 a.C.

Bronze antigo (BA)
3000-2100 a.C.

BAI
3000-2800 a.C.

BA Il
2800-2600 a.C.

BA Il
2600-2300 a.C.

BA IV (ou IlIb)
2300-2100 a.C.

Bronze Médio (BM)
2100-1500 a.C.

BM | (ou BA-BM)
2100-1900 a.C.

BM lla
1900-1700 a.C.

BM lIb
Possivel periodo
dos patriarcas
Abrado, Isaac e

TABUA2

Jaco

Periodos biblicos

(datados de maneira diferente

por varios estudiosos
em BA 1V, BM ou BR)
[veja § 16]




1700-1600 a.C.

BM lic
1600-1550 a.C.

Bronze recente (BR)
1550-1200 a.C.

BRI
1550-1400 a.C.

BR lla
1400-1300 a.C

BR 1Ib
1300-1200 a.C.

Ferro | (Fe) ou Ferro antigo (FeA)
1200-900 a.C.

Fe la
1200-1150 a.C.

Fe IB
1150-1025 a.C

Fe lc
1025-950 a.C

Fe Id
950-900 a.C.

Ferro 11 (Fe) ou Ferro médio (FeM)
900-600 a.C.

Fe lla
900-800 a.C.

Fe llb
800-700 a.C.

Fe llc
700-600 a.C.

Ferro 111, Ferro Recente ou Persa
600-300 a.C.

Possivel periodo dos patriarcas

Moisés e 0 éxodo [veja §18.1]

Josué

Juizes de Israel

Saul
Davi
Saloméao

Divisdo do reino

Queda de Israel (reino do norte)

Reforma de Josias

Queda de Judé (reino do sul)
Exilio para Babilonia



Helenistico
300-63 a.C. Revolta dos Macabeus
Dinastia asmonéia

Romano

63 a.Cr323 d.C. Aparicao do cristianismo
Primeira revolta judaica
Segunda revolta judaica

Bizantino

323-636 d.C.

Islamitico

636 d.C.

Mesmo durante o longo periodo quando a historia e a religidao em relacdo ao texto biblico
dominavam a arqueologia palestina, 0 processo de escavar e registrar produziu inevitavelmente
impressionante alcance de informacdo que fez progredir nosso conhecimento da vida fisica,
tecnoldgica, econémica, social, estética e intelectual dos antigos habitantes da Palestina. Entretanto,
em parte por causa da orientacdo dos arquedlogos, em primeiro lugar para a histéria e a politica, e
em parte por causa da identidade da classe social daqueles que deixaram 0s restos mais
impressionantes, nossa informacao arqueoldgica centra-se sobre a vida entre 0s governantes e as
classes superiores nos grandes centros administrativos do pais. Com respeito a isso, a arqueologia
palestina é tdo seletiva no seu quadro das antigas condi¢des de vida quanto o é a arqueologia do
Oriente Proximo como um todo. Isso significa que podemos visualizar o tragado e as principais
caracteristicas arquiteturais de uma cidade cananéia na Idade do Bronze Inferior ou de Jerusalém e
de Samaria durante os reinos israelitas, mas também que possuimos muito menos informacao
relativamente ao periodo tribal quando Israel ndo tinha estrutura estatal propria. De fato, a vida
rural de Israel durante todo o periodo biblico ndo esta arqueologicamente bem documentada.
Considerando que as maiores cidades de Israel jamais foram grandes de acordo com nossos padroes
urbanos modernos, e que provavelmente cerca de 90 por cento da populacdo habitava sempre em
pequenas cidades ou aldeias, torna-se claro que estamos longe de possuir um quadro absolutamente
completo da cultura total material e espiritual do Israel biblico.

Dados 0s impressionantes progressos recentes em técnicas arqueoldgicas, a curiosidade
sociologica atual a respeito de como viviam todos os estratos da sociedade israelita foi a que
estimulou os arqueologos a dirigir seus métodos aperfeicoados para a desafiante tarefa de escavar
pequenos estabelecimentos agricolas, ndo amuralhados, no seu ambiente total de campos, terracos e
sistemas de abastecimento de agua. Em geral, qualquer seja o carater de escavagdo, existe
sensibilidade crescente em relagdo aos indicadores de classes que possam estar refletidos nos
dados. Tudo isto reveste grande importancia no que tange a muitos dos topicos classicos dos
estudos biblicos: as origens de Israel num movimento social tribal, a transicdo para a monarquia, a
estrutura interna e as relac6es externas dos reinos de Israel e de Judd, as circunstancias da dispersao
de Israel apos a queda de ambos o0s reinos e os termos basicos da restauracdo de Juda na Palestina.



TABUA 3
Escavacdes mais importantes na Palestina biblica
Chave para a codificacdo de restos por periodos arqueoldgicos

(veja tbua 2 para as datas destes periodos)

M = Mesolitico (Natufiano) BM = Bronze Médio

N = Neolitico, Pré-ceramica e BR = Bronze Recente
ceramica Fe=Ferrolell

C = Calcolitico (Cobre) P = Persa ou Ferro Il1
BA = Bronze Antigo H = Helenistico

M N |C |BA BM

s}
Py
T
)

A planicie costeira
Aco

Afec X

XXX

Azoto

Ascalon

Dor

Gezer

x| X
XX

Jafa

x| X

Sarad X

Tell Abu Huwan

Tell el-Hesi

XX

X
X PXEXXX XXX XXX
X XXX XXX XX XXX

X
Tell Nagila X | X
Tell Sheikh el-Areini X | X

Areglao das
colinas do Juda
(incluindo a Sefela
e 0 Negueb)

Arad X | X

Bersabéia

Bet-Sames

Bet-Zur X

Engadi

Hebron

Jerusalém

X XX XX

Khirbet Rabud

XXX
XXX XX
XX XX XX

Maresa

Ramat Rahel

Tell Aitun

XX

XXX XXX XXX XXX

Tell Beit Mirsim X

X
X

A regiao das colinas de
Samaria (incluindo
Benjamim, vales de
Esdrelon/Jezrael)
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Betel

Betsd

Dota

x| X
x| X
x| X

Gabad
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Meguido X X [ X | X
Masfa X X X
Nahal Oren, Mt.
Samaria X X
Siquém X X | X | X X
Silo X X X
Tanac X | X | X
Tersa X X | X | X | X
Regido das colinas da
Galiléia (incluindo a
depressao jordaniana norte
de Betsd)
Beth-yerah X X
Da X | X | X | X X
'Eb Gev X
'En Mallaha
Hasor X | X | X
Khirbet Qedish
(Cades de Neftali) X X
Depresséo jordaniana (sul X | X | X
de Betsa) Jerico
Khirbet Qumra X
Telleilat Ghassul X
Regido das colinas X X | X | X
Galaad Pela
Ramot-Galaad X
Tell Deir Alla X X | X X
Tell es-Sa idiyeh X
Amon, Moab e Edom
Aroer X | X| X | X
Bab edh-dhra X
Dibon X | X | X | X
Hesebon X X
Petra X
Rabat-Amon X | X X | X | X X
Sela X




A tecnologia, ha tempo tratada de maneira um tanto isolada e atomistica na arqueologia palestina,
atrai atengdo renovada numa moldura mais holistica. Existem motivos para acreditar que uma associacao de
fatores tecnoldgicos, alguns deles desconhecidos ou negligenciados, tornaram possivel o dominio israelita
dos planaltos em primeiro lugar (§24.1.c). E provavel também que uma compreensdo mais completa da
tecnologia militar e agricola, em relacdo aos monopo6lios comerciais do Estado nos reinos israelitas e entre
seus vizinhos imperiais mais poderosos, ajudar-nos-a materialmente a compreender as tensdes e desafios
socioecondmicos, politicos e religiosos dentro do antigo Israel. Nosso conhecimento rudimentar dos sistemas
de posse permanente das terras no lIsrael biblico pode igualmente ser ampliado pelas énfases culturais e
socioldgicas mais recentes da arqueologia (830.5). Em todos esses assuntos, a arqueologia pode prestar
imensa ajuda, desde que tenha conceito de planejamento amplo e suficientemente aperfeicoado para
conhecer 0 que procura e como registrar 0 que ela considera de emprego maximo por parte de todos os
especialistas que ddo sua contribuicao para os estudos biblicos.

9. Historia politica, cultural e social do antigo Oriente Proximo

A riqueza acumuladora de material e de restos escritos do antigo Oriente Proximo tornou
possivel escrever uma histéria coerente daquela regido, que comeca logo ap6s o ano 3000 a.C.
Como se esperava, admitida a centralidade dos grandes vales de irrigacdo, os pontos focais dessa
antiga histéria estavam no vale do Nilo e nos vales médio e inferior do Tigre-Eufrates. Havia,
entretanto, centros politicos importantes na Anat6lia, nos vales superiores do Tigre e do Eufrates, e
no Irdo que, durante longos periodos, dominou o0s assuntos internacionais no antigo Oriente
Proximo.

Uma tentativa no intuito de esquematizar estes desenvolvimentos politicos é apresentada no
grafico 1: pela sua ordem cronoldgica (lendo verticalmente) e em termos de coexisténcia de estados
em regides diferentes (lendo horizontalmente). Os diversos regimes politicos estdo dispostos em
linhas verticais que representam as regifes geograficas mais importantes do antigo Oriente
Proximo. Lendo da esquerda para a direita no grafico, estas linhas seguem o arco do Crescente
Fértil desde o Egito, no oeste, até o Irdo no leste. Trés destas regiGes geograficas — a Anatoblia, o
Irdo e a Grécia — situam-se totalmente fora do Crescente Fértil, todavia de cada uma delas vieram
conquistadores que dominaram parte ou a totalidade do Crescente Fértil: da Anatélia vieram os
hititas, do Irdo, os persas e da Grécia, os macedénios.

Dentre todas estas regibes, foi 0 Egito que mostrou a continuidade politica mais firme, sem
duvida devido ao isolamento do pais pelo deserto e pelo mar. No entanto, houve periodos de
decadéncia e dinastias contendoras, como também conquistas importantes de fora, por parte dos
hicsos, assirios, persas e macedonios. Os vales do Tigre-Eufrates, abertos a entrada por todos os
lados, experimentaram mais numerosas mudancgas e dominios politicos da parte de regimes cujas
classes governantes vinham de fora do Crescente Feértil. Em graus que variavam, isso parece ter
acontecido com certeza com referéncia aos acadianos, gutos, elamitas, mitanitas, cassitas, medos,
persas e macedénios.

O ndcleo politico original da Mesopotamia situava-se nas cidades-estado da Sumeria
meridional. Mais tarde, o centro passou para Acad e para Babilénia na se¢do média dos vales.
Babilonia permaneceu capital importante ou centro administrativo através dos tempos persas.
Entrementes, surgia o poder assirio ao longo do vale setentrional do Tigre e hititas e mitanitas
mantinham o dominio na regido do Eufrates setentrional. O Eufrates superior limitava com a Siria
pelo oeste, e por toda esta area apareceram reinos de tamanho médio, tais como Mari e Ugarit. Ao
Seu numero é necessario acrescentar agora Ebla, na Siria, os ricos arquivos da qual vieram
recentemente & luz. As alegagdes sensacionais a respeito da ligacdo de Ebla com os patriarcas
biblicos devem ser aceitas com sdo ceticismo, a espera da publicacdo dos textos, visto essas
alegacdes assemelharem-se as alegacOes erradamente exageradas feitas a favor da relevancia
biblica de achados textuais mais antigos, como os arquivos de Mari e de Ugarit.

A forma estatal de organizagdo politica, que facilitava a agricultura de irrigacéo, espalhou-
se rapidamente por todo o antigo Oriente Proximo. A regido independente mais insignificante
possuia o0 seu rei, a sua burocracia e 0 seu exército. Rivalidade entre estes Estados, como também



tumulto de classes e pretendentes ao trono dentro delas, tornavam-se o curso normal das coisas.
Lideres e até regimes inteiros eram periodicamente varridos. Os Estados facilitavam o comércio um
com o outro, conduziam diplomacia elaborada, estabeleciam aliangas e lutavam pela supremacia.
Cada um desses Estados explicava suas origens e justificava sua existéncia e praticas com o recurso
a vontade declarada de seres divinos. Por toda a parte, a religido servia como ideologia para
legitimar a ordem social e politica existente.

Estados poderosos comegaram a estender o seu dominio muito além das suas terras natais,
dominando se¢des cada vez mais extensas do antigo Oriente Proximo. Desse modo, reinos
tornaram-se impérios. Os acadianos e 0s antigos babil6nios obtiveram consideravel sucesso em
aventuras imperiais, como também o obteve a Ill dinastia sumeriana de Ur, todavia o seu controle
limitou-se principalmente aos vales do Tigre-Eufrates. Os hititas da Anatdlia penetraram desde o
norte até a alta Mesopotamia e a Siria. A Assiria eventualmente dominou todo o Crescente Fértil e
ocupou o Egito por breve tempo. Os neobabil6nios rivalizaram com o sucesso assirio durante um
tempo mais curto. Os persas, desde a sua base no Irdo, subjugaram todo o Crescente Fértil,
incluidos o Egito e a Anatolia. Os maced6nios, sob Alexandre, possuiram por breve tempo todo o
dominio persa até que, pela morte do seu lider, o dominio foi dividido entre seus generais —
Ptolomeu recebendo o Egito e Seleuco ficando com a Siria, a Anat6lia, a Mesopotamia e o Iréo.

Estas aventuras imperiais do antigo Oriente Proximo variavam de magnitude, coesdo e
durabilidade. Era usual subjugar os Estados conquistados como vassalos chefiados por principes
locais, garantindo assim os bens militares e econémicos dos Estados submetidos do lado do
vencedor. A fim de assegurar maior controle e eficiéncia, os assirios comecgaram a transformar
muitos dos seus territdrios conquistados em provincias chefiadas por funcionarios assirios. Foi esta
pratica continuada pelos neobabilbnios, persas e maceddnios. Apos o breve florescimento de Israel
como reino unido sob Davi e Salomdo, seus ramos divididos enfraquecidos foram atraidos
progressivamente para a diplomacia e a guerra imperiais (833; 36). O ramo do norte, Israel,
sucumbiu ao ataque dos assirios e o ramo do sul, Juda, foi destruido pelos neobabil6nios. O
regresso dos exilados judaitas para a Palestina foi patrocinado pelo império persa com o propdsito
de assegurar a sua fronteira com o Egito por meio de uma forte coldnia de suditos leais (§844).

As aventuras imperiais do Egito vieram a tona primeiramente sob o dominio do Império
Médio, quando ele penetrou pelo Nilo acima até a Nubia e a leste do Delta do Nilo até a peninsula
do Sinai. O Novo império dirigiu as ambicGes egipcias para o Crescente Fértil. Durante algum
tempo o Egito ocupou a Palestina e a Siria meridional (§24.1.c), enquanto os hititas controlavam a
Siria. Empenhou-se o Egito em repetidas pelejas com a Assiria e a Neobabilbnia, porém, a parte
breve incursdo na Mesopotamia superior, a terra do Nilo estava agora muito enfraquecida para
fazer muito mais do que auxiliar e instigar revoltas contra a Assiria e a Neobabil6nia entre os
Estados submetidos dela na Palestina. Os pequenos Estados palestinos de Israel e de Juda viram-se
frequentemente apanhados neste fogo cruzado entre poténcias imperiais.

A historia politica do antigo Oriente Proximo é mais facil de descrever em forma de
graficos do que o sdo as historias cultural e social. E assaz dificil determinar as feicoes
caracteristicas e as fronteiras das culturas, porém é ainda mais complicado julgar a extensdo
segundo a qual, fronteiras politicas e culturais no antigo Oriente Proximo eram idénticas ou
divergentes. Ha acordo geral no sentido de que um nucleo comum de cultura, material e intelectual,
perpassa tanto a historia do Egito quanto a da Mesopotamia, com a Siria-Palestina desenvolvendo
caracteristicas locais que sofreram forte influéncia da parte dos centros mais antigos dos vales. O
molde e o sabor destas culturas manifestam-se na abundancia de textos do antigo Oriente Proximo,
segundo as amostras apresentadas, por exemplo, na tabua 1.

No Egito, a continuidade da linguagem, das artes e da mitologia torna-se evidente. Na
Mesopotamia, as mais antigas cidades-estado sumérias estabeleceram uma estrutura no estilo de
escrever, nas artes e no pensamento mitico, cultura essa que se continuou através do conjunto da
historia mesopotamica. Todavia 0s povos que entraram a participar desta heranca trouxeram
numerosos acréscimos e modificagdes. Continuou o estilo cuneiforme de escrever, a lingua
suméria, porém, ficou limitada mais tarde aos textos sagrados, e as novas linguas eram, ora



semiticas para 0s acadianos, os antigos babildnios, assirios e neobabil6nios, ora indoeuropéias para
0s hititas, mitanitas e persas, ou, como a propria lingua suméria, nao classificaveis como no caso
dos elamitas.

As historias politicas, culturais e sociais do antigo Oriente Préximo, que 0s pesquisadores
tratam normalmente em isolamento uma da outra, entre-cruzam-se quando tratamos de visualizar as
continuidades e descontinuidades reais da vida cotidiana em relacdo ao conflito e sucessdo de
regimes politicos. Conforme acima foi notado, 0os documentos que possuimos quanto ao antigo
Oriente Préximo sdo, em primeiro lugar, relatos escritos pelas classes governantes. No passado,
mudangas em regimes e culturas mesopotamicos e siro-palestinos foram geralmente explicadas
como a deslocacdo ou invasdo de populacdes pelas hordas némades vindas do deserto ou das
montanhas. Pode-se admitir certamente que houve com freqiiéncia migracdo de povos no antigo
Oriente Proximo, como também que algumas das mudancas expressas politica e culturalmente
tinham a ver com movimento real das popula¢ées. Como um conceito explicativo no caso presente,
entretanto, a nocdo de deslocamento das populacdes € extraordinariamente fraca e amitude mal se
acomoda a evidéncia (§24.2.a). Em primeiro lugar, € sinal de ingenuidade equiparar toda emigracéo
ao nomadismo. Igualmente, é agora evidente que o nomadismo pastoril jamais foi a forca principal
no antigo Oriente Proximo, forca que os estudiosos ndo informados antropologicamente admitiram
como certa.

Nomadismo a parte, existem sérias dificuldades num recurso indiscriminador ao
deslocamento das populacGes. Em primeiro lugar, uma mudanca de regimes politicos pode ocorrer
de muitas maneiras, variando desde pequena conspiracdo que se apodera do poder num golpe, até
conquista macica desde fora. Em segundo lugar, os novos regimes podem diferir muito na
proporgdo em que empregam ou substituem o antigo pessoal, formas de administragdo e cultura
intelectual. Mesmo uma mudanca na lingua oficial ndo pode estar correlacionada de maneira
inequivoca com mudanga da populagdo, porquanto aquilo que estamos examinando em primeiro
lugar é a lingua da lideranca politica e 0s estratos sociais que apoiam a lideranca. A lingua falada
pela maioria das pessoas comuns é outra questdo. Na Mesopotamia superior, por exemplo, a
lideranca mitanita dos indoeuropeus empregava uma lingua e a massa dos suditos hurritas falava
outra. Quanto a isso, chefes politicos poderiam empregar linguas diferentes em contextos
diferentes. A lingua dos conquistadores assirios, e a mesma dos seus documentos historicos, era
uma forma da lingua semitica acadiana ou antiga babil6nica, no entanto os assirios empregavam o
aramaico como a lingua oficial na parte ocidental do seu império, e 0s persas, que eram
indoeuropeus, herdaram o aramaico como a sua lingua franca. Portanto, num dado tempo e lugar, a
lingua usada na politica internacional, a lingua de uma lideranca politica particular, e a lingua ou
linguas da populacdo em geral, poderiam corresponder-se ou divergir em conformidade com a
influéncia de numerosos fatores historicos, culturais e sociais.

A superficie enganosamente simples da histéria politica do antigo Oriente Proximo passa
por alto uma profundeza e complexidade da dindmica cultural e social que sdo matéria de grande
importancia ao averiguar as origens dos israelitas biblicos. A linha direta de narrativas da Biblia
Hebraica pode ser, e freglientemente é, lida como o relato perfeitamente claro de acontecimentos
independentes. Porém, assim que olhamos atentamente para as formas literarias nas quais se relata a
vida primitiva de Israel, sentimo-nos em seguida transportados para o mundo cultural e social
complexo da antiga Palestina. E um mundo no qual Israel aparece numa época que era bem além do
ponto meio em todo o curso da histéria do antigo Oriente Préximo. O conceito de ndmades pastoris
israelitas, precipitando-se desde o deserto a fim de aniquilar todos os cananeus, constitui um quadro
dramaético, porém ele nem se concilia com a plena evidéncia da Biblia Hebraica, nem com nossa
crescente compreensédo do antigo Oriente Proximo.



GRAFICO 1
Regimes politicos do antige Oriente proximo, 3000-63 a.C.
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3.
A historia literaria da Biblia Hebraica

10. Relacdo da Biblia Hebraica com outros corpos de literatura

Um inicio apropriado para tracar a historia literaria da Biblia Hebraica é situar seus escritos
em relacdo a outros corpos de literatura intimamente relacionados. As relagbes entre estas
literaturas podem ser vistas em termos das suas sequéncias temporais, as linguas em que foram
escritas, suas afinidades e interdependéncia, e as historias da sua transmissao e traducdo. A seguinte
discussdo destas literaturas aparentadas é completada vividamente pelo gréfico 2.

A prépria Biblia Hebraica foi escrita entre aproximadamente 1200 e 125 a.C, em geral em
hebraico, mas com breves passagens em aramaico. Foi transmitida em sequéncia desde a
antiguidade até o presente por comunidades judaicas religiosamente observantes. No transcurso dos
séculos foi passada em coOpias manuscritas até que, ap6s a invencdo da imprensa em 1480 d.C,
tornou-se também acessivel em edi¢des impressas. Desde 0s tempos mais antigos, 0s cristdos
também se serviram da Biblia Hebraica, porém, quase que esclusivamente em traducdes até o
Renascimento e a Reforma. Nos séculos recentes, estudiosos protestantes e catolicos dedicaram
cada vez mais atencdo ao texto original da Biblia Hebraica.

10.1. Literaturas nacionais independentes: os textos do antigo Oriente Proximo

Comecando muito tempo antes dos primeiros escritos biblicos, os povos do antigo Oriente
Proximo desenvolveram extensas literaturas (observem-se os espécimes enumerados na tabua 1).
Estas literaturas, do antigo Egito, da Mesopotamia, do Irdo e da Anatdlia foram escritas nas linguas
privilegiadas dos circulos letrados onde foram compostas. Existem massas consideraveis de textos
nas linguas egipcia, sumeriana, acadiana, antiga babildnica, assiria, neo-babildnica, persa, aramaica
e de Hati (hitita). Estes textos utilizam variedade surpreendente de formas ou de tipos literérios, de
maneira que o alcance de tipos literarios na Biblia Hebraica (tdbua 8) pode ser ilustrado com
copiosos exemplos de outras literaturas nacionais contemporaneas da Biblia.

Ao contrario da Biblia Hebraica, entretanto, estes extensos escritos desapareceram em
grande parte com o declinio do antigo Oriente Proximo. Tdo-somente citacdes seletivas e sumarios
sobreviveram nos escritos gregos e iranianos mais tardios. A partir de aproximadamente 1800 d.C.
em diante, escavaces no antigo Oriente Proximo trouxeram a luz estas literaturas submersas da
antiguidade. A maioria de suas linguas tém sido decifradas ¢, conforme vimos, os textos sdo
acessiveis em traducdes modernas. E 6bvio que tanto a Biblia Hebraica como os textos do antigo
Oriente Préximo compartilham ampla heranca cultural. Visto que Israel era uma forga historica
relativamente pequena e insignificante na é&rea biblica, a sua literatura ndo influenciou
perceptivelmente os seus vizinhos. A dependéncia literaria de Israel dos escritos dos seus vizinhos
foi imensa em termos de formas e temas literarios comuns, todavia a dependéncia literaria direta de
textos biblicos de textos do antigo Oriente Proximo é discutivel apenas em alguns exemplos
comparativos (854.2).

10.2. Literaturas judaica e cristd dependentes da Biblia Hebraica

As outras literaturas a serem examinadas surgiram todas depois que a Biblia Hebraica
estava em grande parte terminada. Uma vez que estas literaturas mais recentes foram escritas por
judeus, ou por cristdos gentios familiarizados com a heranca judaica, elas sdo totalmente cénscias
da Biblia Hebraica e ora prosseguem ao longo de suas linhas de desenvolvimento, ora constituem
comentério ou interpretagdo dela.



10.2.a. Apocrifos® e pseudepigrafos’

Os apocrifos da Biblia Hebraica (grafico 2) compreendem escritos compostos entre
aproximadamente 200 a.C. e 100 a.C. Embora amplamente utilizados por judeus nesse periodo,
eles ndo se tornaram parte do canon judaico aceito da Escritura (tabua 4A). Por terem estas obras
sido populares entre os gregos de fala grega na Disperséo, elas eram veneradas pelos primeiros
cristdos e se tornaram parte do canon da cristandade catolica, conforme confirmado eventualmente
pelo Concilio de Trento em 1546 (tbua 4B, col. esquerda). Na Reforma, os protestantes recusaram
aos Apdcrifos condicdo igual a Biblia Hebraica (tabua 4B, col. direita), contudo os principais
grupos protestantes consideravam os seus conteudos tdo proveitosos para a piedade e a instrucdo a
medida que ndo contradissessem 0s ensinamentos biblicos (tabua 5). Sob a influéncia da Reforma
protestante, a condicdo dos Apdcrifos nas principais igrejas ortodoxas orientais tem sido
problematica. A Igreja grega ratificou a aceitacdo da maioria dos Apocrifos no Sinodo de
Jerusalém em 1672, todavia houve duvidas persistentes a respeito da decisdo. A Igreja russa, por
outro lado, rejeitou os Apocrifos como Escritura, no século XIX, porém mesmo assim houve algum
emprego dos Seus escritos nesse organismo.

Os Pseudepigrafos da Biblia Hebraica (grafico 2) procedem do mesmo periodo que 0s
Apdcrifos. Ambas as colecdes assemelham-se amplamente em tipos e temas, salvo que a primeira é
consideravelmente maior e contém mais escritos apocalipticos similares a Daniel na Biblia
Hebraica e 2 Esdras (= Esdras nos Apdcrifos). Os livros Pseudepigrafos ndo formavam parte dos
canones judeus ou catdlicos da Escritura, no entanto foram admitidos em diversas combinagdes
entre determinados organismos cristdos orientais, tais como as igrejas coptas, etidpicas e sirias
(tdbua 6).

Apocrifos e Pseudepigrafos foram escritos em hebraico, aramaico e grego. No caso dos
Apdcrifos, seja os originais, seja tradugdes em grego (num so6 caso latim) sobreviveram através do
canon catdlico, e em certos casos, 0s originais semiticos foram encontrados em todo ou em parte.
No tocante aos Pseudepigrafos, a historia textual e de traducdes é mais confusa. Uma maioria dos
Pseudepigrafos sobreviveu nas linguas das comunidades cristds ortodoxas orientais que 0s
preservaram, tais como a etiopica, a Siriaca e a eslavonica. Cada vez mais as Biblias protestantes
estdo voltando a pratica de incluir os Apocrifos num apéndice a tradugdes da Biblia Hebraica.
Encontram-se disponiveis edi¢des criticas de ambos 0s corpos de literatura em traducdes modernas,
no entanto as fronteiras exatas dos Pseudepigrafos, visto os seus contetidos serem extraidos de
diversos canones ortodoxos orientais e de outras fontes, ainda é necessario que se chegue a um
acordo sobre eles.

® Apdcrifos significa literalmente “coisas ou escritos ocultos”, fazendo referéncia a estes livros estando ocultos ou
perdidos da vista quando foram rejeitados do canon pelo judaismo e pelo protestantismo. Tecnicamente, entretanto, um
apécrifo (sing.) é um livro cujo autor tradicional (e.g., um antigo, tal como Enoc ou Moisés) afirma-se ter retirado a
obra da circulacdo geral até o fim, que se aproximava, do tempo. Neste sentido, somente 2 Esdras nos Apdcrifos
"deuterocandnicos", ou seja, a segunda série de livros candnicos do Antigo Testamento, visto terem sido eles sempre
parte da Escritura catolica.

" pseudepigrafos significa literalmente "falsos sobrescritos, ou seja, falsas alegacdes de autoria”, o que se refere ao fato
de que muitos escritores antigos, especialmente escritores apocalipticos, alegavam que suas composicdes tinham sido
realmente escritas muito antes por antepassados reverenciados, tais como Abrado, Moisés ou lIsaias. Neste sentido
técnico, muitos dos Pseudepigrafos sdo, na verdade, pseudepigrafos, mas muitos outros ndo sdo. Mesmo que o titulo
seja inexato a este respeito, Pseudepigrafos ficou firmemente estabelecido no uso cientifico e popular.
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TABUA 4

Os livros candnicos

A.
Cénon judaico da Tanak

AL WN -

OoON®

14.
15.
16.
17.
18.
19.

21.

. Isaias (Yeshayahu)
. Jeremias (Yeremiyahu)

. Génesis (Bereshith, “No principio”) I

. Exodo (Shemoth, “Nomes"’) LEI
. Levitico (Wayiqra, “‘E ele chamou"’) (Tora)
. NGmeros (Bemidbar, ‘‘No deserto”)

. Deuteronémio (Devarim, ‘‘Palavras”)

. Josué (Yehoshua)

. Juizes (Shophetim) Primeiros profetas

. 1 e 2 Samuel (Shemuel) (Nevi'im Rishonim)

. 1 e 2 Reis (Melakim)

. Ezequiel (Yehezkel)

. Os Doze (Tere Asar) Ultimos profetas PROFETAS
Oséias (Hoshea) (Nevi'im Aharonim) (Nevi'im)
Joel (Yoel) '

Amoés (Amos)

Abdias (Ovadyah)
Jonas (Yonah)
Miguéias (Micah)
Naum (Nahum)
Habacuc (Havakkuk)
Sofonias (Tsephanyah)
Ageu (Haggai)
Zacarias (Zekaryah)
Malaquias (Malaki)

Salmos (Tehillim, ““Louvores”)

J6 (lyyov)

Provérbios (Mishle, ‘'Provérbios de”’)

Rute (Ruth)

Céntico dos Céanticos (Shir Hashirim, ‘’Céntico dos Canticos’)

Eclesiastes (Qoheleth, *“Pregador’)
. LamentacgGes (Ekah, ““Oh como!”) ESCRITOS
Ester (Esther) (Kethuvim)
. Daniel (Daniel)

. Esdras-Neemias (Ezra-Nehemyah)
24,

1 e 2 Crbnicas (Drivre Hayamim, “Cronicas’’)




TABUA 4 (continuac&o)

Os livros canbnicos

Cénon catdlico romano
do Antigo Testamento

B.

Cénon protestante

do Antigo Testamento

EBRBY B8

w
-

CONDOHAWN =

Génesis
Exodo

. Levitico

. Nameros

. Deuterondmio
. Josué

. Juizes

. Rute

. 1Samuel

. 2Samuel

. TReis

. 2Reis

. 1Crénicas

. 2Crbnicas

. Esdras

. Neemias

. Tobias _

. Judite

. Ester (incluindo

Acréscimos a Ester)_

. Jo

. Salmos

. Provérbios

. Eclesiastes

. Céntico de Salomao

— Céntico dos Canticos
no cénon judaico

. Sabedoria de Salomédo
. Eclesiastico

(Sabedoria de Ben Sirac)

. Isalas

. Jeremias

. Lamentacdes

. Baruc (incluindo a

Carta de Jeremias)

. Ezequiel

WCONOONEWN-

.

18.
19.
. Provérbios
21.
. Céantico de Salomédo

. Génesis

. Exodo

. Levitico

. Nameros
. Deuterondmio
. Josué

. Juizes

. Rute

. 1Samuel
. 2Samuel
. 1Reis

. 2Reis

. 1Crdnicas
. 2Crbnicas
. Esdras

. Neemias

_nos Apécrifos
_nos Apébcrifos
Ester

_nos Apdcrifos
Jo

Salmos

Eclesiastes

nos Apécrifos
_nos Apocrifos

. Isaias
24.
. Lamentacgdes

Jeremias

nos Apocrifos

. Ezequiel



TABUA 4 (continuacdo)
Os livros candnicos

B. (continuacdo)

Cénon catdlico romano
do Antigo Testamento

Cédnon protestante

do Antigo Testamento

32. Daniel (incluindo
Acréscimo a Daniel

A narrativa de Susana
O Cantico dos jovens
A narrativa de Bel e o dragdo

27.

. Oséias
Joel

Amos
Abdias

. Jonas

. Miquéias
Naum

. Habacuc

. Sofonias
Ageu

. Zacarias

. Malaquias
. TMacabeus
. 2Macabeus

SAEBRRBBEUEHES

BEIBHLBRZEBR

Daniel

nos Apocrifos

Oséias
Joel
Amobs
Abdias
Jonas
Miqguéias

. Naum

. Habacuc
. Sofonias
..Ageu

. Zacarias

. Malaquias

_____nos Apdocrifos

nos Apbcrifos



TABUA 5
Livros dos apdcrifos protestantes ao Antigo Testamento

* 1.1 Esdras (= cat6lico romano 3Esdras ou Esdras grego)
* 2. 2Esdras ( = cat6lico romano 4Esdras ou Apocalipse de Esdras)
1. Tobias
2. Judite
Os Acréscimos ao Livro de Ester
A Sabedoria de Saloméo
Eclesiastico, ou a Sabedoria de Jesus, filho de Sirac
Baruc
A Carta de Jeremias

A Oracéo de Azarias e o Cantico dos trés jovens

© © N o 0o k& w

Susana

10. Bel e o Dragéo

"13. A Oracdo de Manassés
1. 1 Macabeus

2. 2Macabeus

" Estes trés livros ndo sdo candnicos para os catdlicos, ndo obstante os dois primeiros aparecerem em algumas
traducdes da Vulgata. Todos os demais livros integram o canon catélico romano e sdo chamados "deuterocandnicos"
com referéncia a decisdo do Concilio de Trento em 1546, que os julgou candnicos a despeito das objecoes protestantes.



10.2.b. Manuscritos do mar Morto

Os manuscritos do mar Morto (grafico 2), encontrados na Biblioteca de uma comunidade
sectaria judaica, provavelmente essénios, incluem riqueza de documentos biblicos e ndo-biblicos, na
maior parte fragmentarios, escritos entre 150 a.C. e 70 d.C. (tdbua 7). Os textos nao-biblicos
incluem Apdcrifos e Pseudepigrafos ja conhecidos, porém existem varios escritos conhecidos
somente a partir desta fonte. A descoberta dos textos biblicos, mais antigos de muitos séculos do
que quaisquer outros manuscritos conservados, € da mais alta importancia para reconstruir a
Historia do desenvolvimento e transmissdo do texto da Biblia Hebraica (811.3.a). Os manuscritos
ndo-biblicos proporcionam evidéncia clara no sentido de que a exploséo de producdo literaria perto
do término da era biblica ndo se limitava, como outrora se acreditava, a judeus que moravam fora
da Palestina, mas que se estendeu significativamente até dentro da patria judaica. Com excecdo de
umas poucas referéncias obscuras a estes rolos na antiguidade recente e no inicio dos tempos
medievais, 0s Rolos do mar Morto perderam-se de vista até que foram redescobertos em cavernas
perto da sede da seita em Qumra em 1947 d.C. Edigdes criticas destes rolos estdo sendo publicadas
sem interrupcdo em traducgdes modernas.

TABUA 6
Livros judaicos entre os Pseudepigrafos do Antigo Testamento,
que datam de antes de 70 d.C”

Adao e Eva, Vida de (ou Apocalipse de Moisés)
Aristeas, Carta de

2 (siriaco) Baruc

Elias, Apocalipse de

1 (etiopico) Enoc

2 (eslavonico) Enoc

Isaias, ascensao de

JO, Testamento de

Jubileus

3Macabeus

4Macabeus

Moisés, Testamento de (Assuncao de)
Vidas dos Profetas

Oréculos sibilinos

Salmos de Saloméo

Testamento dos Doze patriarcas

" Esta lista é composta de pseudepigrafos geralmente reconhecidos como contendo ao menos um nicleo de material
judaico que data antes de 70 d.C, embora em numerosos casos ampliado ou revisado apds esta data por escritores
judaicos ou cristdos. Todos estdo traduzidos in Charlesworth, OTP; a maior parte deles tambhém estdo traduzidos in
Charles, APOT. As suas caracteristicas literarias e histdricas sdo discutidas in Nickelsburg, JLBBM.



1QapGen
1QH
1QIsad
1QIsab
1QpHab
1QM

1QS

1QSa
1QSb
3Q15
4QFlor
4QMess ar
4QpNah
4QPrNab
4QTest
4QTLevi
5QJN ar
11QMelch
11QPs@

TABUA 7
Documentos importantes entre os Manuscritos do mar Morto~

Génesis apdcrifo da caverna 1 de Qumra

Hodayot (Hinos de acdo de gracas) da caverna 1 de Qumra
Primeiro exemplar de Isaias da caverna 1 de Qumra

Segundo exemplar de Isaias da caverna 1 de Qumra

Pesher (comentéario) sobre Habacuc da caverna 1 de Qumra
Milhamah (Rolos das guerras)

Serek hayyahad (Regra da comunidade ou Manual de disciplina)
Apéndice A (Regra da congregacao) a 1QS

Apéndice B (Béncaos) a 1QS

Rolo de cobre da caverna 3 de Qumré

Florilégio (Midrashim escatol6gicos) da caverna 4 de Qumra
Texto "messianico” aramaico da caverna 4 de Qumra

Pesher (comentario) sobre Naum da caverna 4 de Qumra
Oracdo de Nabonides da caverna 4 de Qumra

Texto de testemunhos da caverna 4 de Qumra

Testamento de Levi da caverna 4 de Qumra

Descricao aramaica da Nova Jerusalém da caverna 5 de Qumra
Texto de Melquisedec da caverna 11 de Qumra

O rolo dos Salmos da caverna 11 de Qumré

11QTemple O rolo do Templo da caverna 11 de Qumra

11QtgJob

Targum de J6 da caverna 11 de Qumra

“ As abreviaturas comumente aceitas para os rolos do mar Morto amplamente utilizadas em discussées eruditas dos
textos, empregam o sistema de enumerar, em primeiro lugar, o nimero atribuido da caverna onde encontrados, depois Q
para Qumrd (para distinguir de outros locais da area do mar Morto, onde foram encontrados manuscritos), e finalmente
0 nome do documento particular. Quando necessario, letras mindsculas elevadas acima da linha designam diferentes

copias do mesmo documento encontradas numa unica caverna (p. ex., 1Qlsad e 1leab), e letras mindsculas sobre a

linha indicam apéndices ao documento (p. ex., 1QSa e 1QSb).



10.2.C. Novo Testamento e Talmude

Essas duas importantes obras literarias cristas e judaicas sao agrupadas juntamente neste
debate, porque cada uma delas a seu préprio modo fornece estrutura conceituai definitiva para
interpretar a Biblia Hebraica, que tanto cristdos como judeus compartilham conjuntamente, mas que
dela se apossam de modo muito diverso. A primitiva comunidade cristd, a principio um movimento
judaico, tornara-se entidade religiosa separada pelo fim do século | d.C. O judaismo rabinico,
sobrevivendo a queda de Jerusalém em 70 d.C, padronizou rapidamente formas de exegese ritual e
biblica que anteriormente haviam sido muito mais fluidas e disputadas entre judeus. Enquanto
ambas as comunidades religiosas se apegavam tenazmente a Biblia Hebraica, os autoritarios Novo
Testamento e Talmude garantiam que eles veriam 0os mesmos textos através de lentes confessionais
marcadamente diferentes.

Os primeiros cristdos eram judeus, que consideravam a Biblia Hebraica, quer no original,
quer na traducdo grega, como seus textos religiosos oficiais (812.1.a). Eles ndo precisaram de
qualquer outra Escritura durante muitas décadas. Seus proprios escritos apresentavam a Jesus como
0 cumprimento das expectativas religiosas da Biblia Hebraica. Mesmo quando se separaram da
comunidade judaica, os cristdos ndo sentiram a necessidade de imaginar seus préprios escritos
como um acréscimo a ou um substituto para a Biblia. Tdo somente a medida que surgiam conflitos
na lgreja sobre a natureza da fé e da identidade cristd no século Il d.C, é que se tornou premente
asseverar que a Biblia Hebraica era realmente Escritura, mas que, além disso, um nucleo de escritos
cristdos primitivos constituia uma segunda divisdo da Escritura igualmente autorizada. Foi assim
que surgiu a designacdo Antigo Testamento (ou Alianca) para a Biblia Hebraica e Novo Testamento
(ou Alianca) para a literatura sagrada cristd (grafico 2). Depois disso, a Biblia Hebraica em tra-
ducdo grega ou latina, suplementada pelos Apdcrifos, foi associada ao Novo Testamento para
formar a Biblia dos cristdos catolicos. Os cristdos ortodoxos orientais concordaram, exceto que eles
incluiram livros adicionais dos Pseudepigrafos.

O Talmude (ou seja, "estudo/instrucdo™) é o extenso corpo da Lei oral codificada que se
desenvolveu desde cerca de 250 a.C. até 550 d.C, com base na qual as autoridades rabinicas
moldaram definitivamente a estrutura do judaismo depois que a queda de Jerusalém em 70 d.C.
havia eliminado formas rivais de vida e pensamento religiosos judaicos. As raizes de
suplementacdo oral das instrucdes legais e cultuais da Biblia Hebraica provavelmente se estendem
de volta a um tempo ndo longo depois que a comunidade judaica adotou abertamente a Lei
(Génesis-Deuterondmio) como o seu documento de carta patente. A esséncia destes suplementos
ou interpretacGes/reinterpretacdes orais consistia em deduzir do texto biblico diretrizes exatas para
comportamento comum religioso e ritual judaico (Halakah, ou seja, "caminhando, guiando a
propria vida™). Geragdes de intérpretes, identificados com os fariseus desde aproximadamente 150
a.C, desenvolveram estas leis orais, que foram codificadas por volta de 180 d.C. na Mishnah (ou
seja, "repeticdo/estudo™), escritas em hebraico e compostas de sessenta e trés tratados em seis
divisdes. Comentario aramaico sobre a Mishnah prosseguiu até aproximadamente 550 d.C. A
Mishnah ficou associada a este comentario aramaico, conhecido como a Gemara (isto e,
"completamento"), para formar o Talmude.

Entrementes, ao lado da interpretacdo legal e cultual das tradigdes, desenvolveu-se
interpretacdo/reinterpretacdo piedosa de textos biblicos ndo-legais. Por meio de aperfeicoamento
das narrativas e profecias biblicas, fomentavam-se a fé e a esperanca judaicas (Haggadah, isto é,
"narragdo™). As reflexdes da Haggadah penetraram no Midrash (isto é, "exposi¢do™), constando de
numerosos comentarios sobre textos biblicos que foram escritos a partir de 150 ate 1300 d.C. O
midrash (pl., midrashim), como forma literaria, é de importancia crescente nos estudos biblicos
porque alguns criticos argumentam que este costume de reapropriacao escrita de um texto valioso
anterior ja se praticava em livros biblicos pos-exilicos, tais como Crénicas e Daniel.

Visto que o judaismo rabinico ndo admitiu um revelador historico novo de Deus da maneira
que o cristianismo admitiu a Jesus, ndo ocorreu impulso algum entre os judeus por ampliar a Biblia
Hebraica a fim de incluir a Mishnah ou o Talmude completo. Na verdade, afirmou-se que o proprio
Moisés no Sinai iniciara o processo de dar leis orais explicativas ao lado de leis escritas. O



Talmude, enquanto Lei Oral codificada, imaginou-se como a palavra viva continuadora de Moisés,
e portanto totalmente compativel com as palavras da Lei na Biblia Hebraica. Ndo houve
oportunidade de fazer referéncia a Biblia Hebraica como a Lei Antiga e a Mishnah e/ou o Talmude
como a Lei Nova. No seu lugar, a primeira recebeu o nome simples descritivo de Tanak, chamando
a atencdo para os seus contetdos triplos (cap. 1 n. 1), ou foi denominada meramente Tor3,
empregando o nome da primeira divisdo a fim de referir-se ao conjunto.

11. Como se formou a Biblia Hebraica

Os exemplares impressos da Biblia Hebraica utilizados pelos leitores hoje em dia, seja na
lingua original, seja numa tradugdo moderna, sdo o produto final de um processo literario complexo
que se estende por mais de trés mil anos. O método histérico-critico tornou possivel reconstruir o
desenvolvimento da Biblia Hebraica nos seus principais contornos e com consideravel pormenor,
conquanto existam lacunas na informacdo e discussdes a respeito dos agrupamentos e sequéncias
das tradicOes escritas nas fases mais antigas da histéria. Achados adicionais de manuscritos, tais
como os Rolos do mar Morto e o Cadice de Alepo, junto com métodos aperfei¢coados na critica tex-
tual e candnica, melhoraram muito tanto a quantidade como a qualidade de nosso conhecimento a
respeito da evolucéo literaria da Biblia Hebraica.

A historia literaria da Biblia Hebraica € divisivel em trés fases parcialmente sobrepostas:

1. A etapa da formacdo das unidades literarias separadas, orais e escritas, as quais
finalmente se tornaram uma parte da Biblia Hebraica, desde aproximadamente 1200 a.C. até 100
d.C.

2. A etapa da formacdo final da Biblia Hebraica como colecéo autorizada da escrita,
em trés partes (Lei, Profetas, Escritos), que comeca por volta de 400 a.C. com a Lei como o ndcleo,
suplementada mais tarde pelos Profetas, e que culmina por volta de 90 d.C. com delimitagdo das
fronteiras dos Escritos.

3. A etapa da preservacdo e transmissao da Biblia Hebraica, tanto na lingua original
como em traducdes para outras linguas, o que envolveu duas fases:

a. O periodo quando a finaliza¢do dos contetidos da Biblia Hebraica ainda se encontrava em
processo, por volta de 400 a.C. até 90 d.C.

b. O periodo quando a Biblia Hebraica tinha alcangado forma definitiva, a partir de 90 d.C.
até o presente.

11.1. Formacéo das unidades literarias separadas

11.1a. Processo da composicao literaria

Israel ndo comegou como povo orientado para os livros, como tampouco foi a sua religido
uma religido fundamentada nos livros até pelo fim do periodo biblico. Pode-se afirmar com
seguranca que, com excecdo de uns poucos redatores finais (editores), responsaveis apenas pela
escrita de uma porcdo relativamente pequena do texto, os escritores biblicos ndo tinham cons-
ciéncia nem proposito de contribuirem para uma grande colecdo de escritos que iriam constituir a
base autorizada de uma religido.

Era Israel, em primeiro lugar, uma entidade socio-historica, que possuia uma religido
caracteristica, a qual produziu no transcurso dos séculos uma rica literatura enderecada a situacdes
imediatas de necessidade e de crise comunais. Estes diferentes escritos assumiram numerosas
formas literarias com vistas a uma grande variedade de objetivos. Em resumo, nenhuma mentalida-
de anteviu e planejou o alcance e os contetdos da Biblia Hebraica. Em efeito contréario, a Biblia
Hebraica cresceu como o resultado da combinagdo de unidades literarias separadas que foram
progressivamente agrupadas juntamente e tratadas como literatura sagrada sob a pressdo de eventos
e circunstancias no Juda poés-exilico. Certamente, tanto judeus como cristdos alegaram ter Deus
previsto e planejado a Biblia Hebraica, isso, porém, é um juizo de valor feito apds o fato e ndo uma



descri¢do do processo literério real enquanto experimentado por aqueles que executaram a maior
parte da escrita, da colecéo e da edigéo.

Tao-somente uns poucos livros na Biblia Hebraica é possivel que sejam unidades simples
no sentido de que foram compostos por um dnico escritor (Jonas e o Cantico dos Canticos
poderiam ser tais unidades simples). A ampla maioria dos livros biblicos, incluindo os mais
extensos, oferecem fartos indicios de provirem de autoria composita. Em alguns casos, isto
significa que um sé autor citou a partir de outras fontes, seja que se declare isso diretamente no
texto, seja que se deduza da prova interna. Por vezes uma obra escrita basicamente como unidade
pode ter tido pré-historia oral (a novela do Livro de Rute teve provavelmente forma anterior de
saga oral). Em outros casos, unidades literarias originariamente separadas, foram deliberadamente
juntadas de sorte que foi produzida uma obra recentemente editada. Em outros casos, ainda, um
nucleo literario primitivo foi completado com inser¢es ou blocos menores de material de natureza
literaria ou tematica aparentadas. Em conjunto, a formacdo da Biblia Hebraica prosseguiu pelo
acréscimo conjunto e pelo enlagcamento de composicdes menores a fim de formar entidades
maiores. O processo variava de livro para livro, freqlientemente, porém, ocorreram diversos
estagios no acrescentar, reagrupar, fundir e fazer anotacdes editorialmente sobre as subcolecGes
juntadas ou sobre o ndcleo complementado. A distancia entre a forma do nucleo original de um
livro biblico e a sua forma final era muitas vezes uma extensdo de séculos, nos quais a obra em
desenvolvimento modificava-se diversas vezes tanto nos contetidos como na estrutura.

Exatamente porque os livros biblicos de modo geral tiveram longas trajetorias de
crescimento, torna-se necessario considerar a sua formacdo nao s6 em termos das fases sucessivas
de livros unicos ou corpos da tradicdo, mas também como o desenvolvimento simultaneo de livros
coexistentes ou paralelos e corpos da tradigdo. Por exemplo, enquanto as fontes anonimas primi-
tivas de Génesis-Numeros, conhecidas como J e E, estavam sendo escritas nos séculos X e IX,
ciclos de narrativas e anais do Estado e do Templo, que iriam finalmente se tornar parte de Josué-
Reis, também tomavam forma escrita. Da mesma maneira, quando os primeiros livros proféticos
surgiram nos seculos VIII e VII, colecdes de aforismos que deviam se tornar parte dos Provérbios,
ja estavam em processo de redacdo. Durante o transcurso inteiro da historia pré-exilica, eram
compostos salmos que seriam finalmente incorporados na redacdo pds-exilica de Salmos, e muito
provavelmente eram passados de um para outro em diversas subcolec@es até a sua inclusdo no livro
acabado. E 6bvio ter havido muitas m&os agindo nos multiplos processos de formagcao literaria, que
estavam intimamente ligados as marés e sortes das instituicGes sociais, politicas e religiosas do
Israel biblico.

A metafora de um grande sistema fluvial pode ajudar a visualizar a composicao dos livros
da Biblia Hebraica, individualmente e como um todo. As aguas de um grande rio sdo a confluéncia
de regatos, corregos, ribeirdes, rios tributarios e bragcos do rio principal. Quando contemplamos tal
rio perto de sua foz, ficamos impressionados pelo seu impeto irresistivel singular em direcdo ao
mar, e no entanto sabemos que as aguas, agora concentradas num Unico canal, sdo na realidade
reunidas vagarosamente do escoamento disperso por uma vasta bacia drenada pelo rio. Como o rio,
agora potente, adquire seu volume e efeitos a medida que vai correndo, assim a unidade final da
Biblia Hebraica surge atraves de processo aditivo espalhado pelo tempo e o espaco. E assim como
parte das aguas do rio ndo provém da precipitagdo atmosférica, mas da neve e gelo derretidos,
assim também ndo todas as palavras da Biblia Hebraica procedem de uma s6 origem ou forma,
Visto que esta vasta colecdo inclui palavras que foram originariamente faladas e somente registradas
por escrito secundariamente, e as tradicdes delas passaram a ser expressas em multiplos géneros
literarios.

11.1.b. Tradicao oral e géneros literarios no processo de composi¢ao

Ao delinearmos a formacdo da Biblia Hebraica importa ficarmos aten tos a poderosa
influéncia da tradicdo oral que, direta ou indiretamente, contribuiu muito mais para a estrutura
literéria do que somos capazes de perceber por causa de nossa orientacédo livresca com relacdo ao
texto. No decorrer da tentativa de determinar a autoria, a data e as fontes dos livros biblicos, os



estudiosos compreenderam gradativamente que grande parte da literatura biblica possuia raizes
orais complexas e arraigadas e que estas raizes sé poderiam ser localizadas e descritas alargando o
repertorio de métodos historico-criticos a fim de incluir a critica das formas. A critica das formas
ou género age com base no axioma amplamente demonstrado no sentido de que, na cultura
cotidiana das pessoas, existem formas relativamente fixadas de comunicacdo oral, adequadas a
situacdes particulares na vida.?

As formas orais podem ser tdo simples quanto as férmulas aceitas para trocar
cumprimentos ou para dirigir-se a pessoas em conformidade com seus diferentes postos ou papéis
na sociedade. Estas formas orais ramificam-se em todas as esferas da vida, particularmente entre
povos pré-letrados ou em sociedades pré-modernas, tais como o antigo Israel, onde ler e escrever
tendem a ficar restritos a determinados grupos, e utilizados para fins limitados. Entre as formas
orais comuns identificadas como subjacentes aos textos biblicos estdo as seguintes: narrativas que
tratam de antepassados importantes ou figuras religiosas num estilo imaginativo repleto de
prodigios, estilo que transcende a experiéncia cotidiana, e que pode servir para explicar as origens
de tracos geograficos, instituicGes e costumes; hinos e canticos de acdo de gracas que celebram
uma vitoria na guerra ou uma libertacdo da fome, doenca ou opressao atribuindo a mudanca da
sorte a divindade; lamentacdes que pranteiam a morte de pessoas importantes ou deploram
catastrofes publicas; leis que regulam o comportamento comunal; regulamentos sacerdotais que
orientam as praticas rituais; ditos proféticos que proclamam julgamento ou salvacdo para
individuos ou nacdes; aforismos ou provérbios artisticos que destilam sabedoria extraida de ampla
experiéncia.

Estas formas orais possuiam estruturas caracteristicas e formulas verbais, tratavam uma
série habitual de topicos e eram declamadas em situaces especificas da vida. Provavelmente,
muitos dos primeiros textos escritos em Israel haviam sido compostos oralmente e declamados
antes de serem postos por escrito, como é provavel que acontecesse com muitas das narrativas de
antepassados em Génesis 12-50 e com composi¢cdes em verso, tais como o Cantico de Débora em
Juizes 5. Escrever poderia dar-se com vistas a padronizar a recitacao oral de uma forma. Ou poderia
ocorrer quando a recitacdo oral caia em desuso e existia 0 desejo de conservar as amostras de uma
forma antes que elas desaparecessem totalmente. Ou o escritor de uma composi¢do prolongada
poderia optar por escrever uma amostra oral dentro do corpo do texto mais amplo, por causa de sua
adequacdo percebida ao contexto. Tal foi, ao que parece, o motivo para o historiador
Deuteronomista, ou um compilador anterior, inserir Juizes 5 em um contexto que, sob outros
aspectos, é prosa. A transicdo, do periodo tribal da vida de Israel para a monarquia, testemunhou o
surgimento de uma cultura literaria da corte ao lado das antigas formas orais de vida tribal. Houve
repentina explosdo de atividade literaria & medida que as antigas formas orais foram reassumidas na
escrita e amiude dispostas em composi¢des maiores que tinham carater nitidamente literario.

Desde que as formas orais estivessem ancoradas em situacOes definidas de vida,
permaneciam dentro de limites evidentes e conservavam suas formas tipicas. Uma lamentacao, por
exemplo, limitava-se a alguma perda ou sofrimento experimentados de imediato. Qualquer
lamentagdo oral particular, tal como a lamentacéo de Davi pela morte de Saul e de Jonatas em 2Sm
1,17-27, podia ser posta por escrito diretamente e preservada para a posteridade. Registrar por
escrito espécimes orais particulares, entretanto, estava longe da totalidade da interacdo complicada
entre tradicdo oral e tipos literarios. As formas enquanto formas, com suas convencdes de fala e
estruturas conceituais, continuaram a exercer poderosa influéncia sobre escritores que as imitavam e
modificavam para objetivos muito diferentes dos seus usos orais. Os profetas, por exemplo,
utilizavam lamentacdes para deplorar o estado moral e religioso da nacgdo, ou para antecipar a sua
destruicdo coletiva, ou mesmo para motejar e escarnecer os altos e poderosos, celebrando sua morte
iminente. Dessa forma, em novos contextos literrios, as formas orais adquiriam novas situacdes de
vida e mudavam os particulares de forma e de contetdo.

8 Gerhard Lohfink (Agora entendo a Biblia — Edicdes Paulinas, S3o Paulo, 1978) introduz habilmente o estudante na
critica das formas, mencionando formas fixas modernas de fala oral e escrita, tais como carta, boletim metereolégico,
obituério, receita, sermdo, etc.



A relacédo da tradicdo oral e suas formas com a composicéo literaria da Biblia Hebraica é
assunto complicado, que esta ainda sendo explorado pelos criticos biblicos das formas e pelos
criticos literdrios. Muito tempo ap6s algumas formas orais terem deixado de ser amplamente
utilizadas na vida cotidiana, ou terem sido utilizadas em processos alterados ou esparsos, um profeta
literario como o Isaias do Exilio soube empregar um conjunto impressionante de ordculos de
salvacdo, hinos, discursos de julgamento e discursos de controvérsia, e mais outros géneros, a fim
de construir uma obra estudada, de poderosa forca retorica, que se tencionava para ser lida,
provavelmente em voz alta, no intuito de inculcar atitudes religiosas especificas e planos de acéo
em meio aos israelitas exilados (850.2). O escritor, do século Il, de Daniel utilizou narrativas a
respeito dos judeus que prestavam servicos num governo estrangeiro, narrativas que seguiam de
perto 0 modelo das antigas sagas a respeito da libertagdo de antepassados e de chefes piedosos
(855.2). E até provavel ter ele recorrido e elaborado sagas a respeito de judeus fiéis no exilio babi-
I6nico (persa? ptolemaico?) com o intuito de recomendar paciéncia sob a persegui¢do na sua propria
época seléucida helenistica.

Resumindo, para eshocgar adequadamente a formacdo da literatura biblica torna-se
necessario envolver-se em dois processos que sao logicamente distinguiveis e, contudo,
intimamente entrelagados na pratica. A primeira tarefa e distinguir a forma composicional global de
um escrito biblico ("o que o mantém unido™) e a segunda tarefa € isolar os elementos intatos ou
partidos do género, que contribuem com "blocos de construcdo™ estruturais ou "argamassa" retorica
para o texto acabado ("o que o faz partir-se em pedagos™). Ao examinar 0s géneros componentes de
um livro ou estrato biblico, procuram-se ndo sé exemplos de unidades orais ou escritas
preexistentes inseridas no livro maior, mas também o modo como elementos dos géneros
funcionaram como modelos para composicdes literarias novas. Costuma-se trabalhar para tras e
para frente entre a aproximacdo literaria sintética e a aproximacdo analitica de critica das formas a
fim de atingir um requinte progressivo de compreensdo sobre a génese e a forma acabada dos
escritos biblicos.

Visto que a analise de tipos ou géneros literarios ndo e familiar a maioria dos leitores da
Biblia, e também porque os estudiosos ndo estdo de pleno acordo sobre a classificacdo de materiais
biblicos por géneros, nem os nomes de géneros estdo padronizados,9 é aconselhavel apresentar uma
lista razoavelmente completa dos principais tipos literarios que foram identificados na Biblia
Hebraica (tabua 8). Encontrou-se dificuldade especial em concordar na classificacdo e rotulacdo da
narrativa e das espécies de repertorios de géneros literarios. O sistema na tabua 8 prefere o termo
saga do antigo escandinavo (n. 20) no que tange a narrativas imaginativas curtas de enredo simples
e poucos caracteres, colocadas num passado tradicional e que carecem de documentacdo, as quais
relatam os feitos de antepassados ou lideres ao superarem grandes dificuldades. Freglientemente tais
sagas foram denominadas lendas, no entanto lenda (n. 21) € muito melhor reservada para narrativas
que se concentram sobre as qualidades religiosas e os dons da figura central e que visam a instruir 0
leitor. Sagas ou lendas podem aparecer em cadeias ou ciclos, ou uma saga ou lenda pode ser
elaborada ampliando o enredo ou alongando os discursos a fim de criar uma historieta ou novela (n.
22). Na Biblia, mito (n. 18) e contos de fadas (n. 19) aparecem somente como pecas fragmentarias
ou motivos em outros tipos literarios, ndo s6 porque o unico Deus de Israel substitui outras
divindades como atores, mas também porque a generalidade de tempo e espaco nos mitos e nos
contos de fadas é contraposta normalmente pelo costume israelita de especificar nomes e lugares em
narrativas imaginativas. A totalidade destes tipos de narrativas sdo distinguiveis de tipos de
repertorios (nn. 24-29) situados em épocas recentes que relatam o que eles tém a dizer com a
realidade dos fatos cotidianos e muitas vezes com evidéncia de documentacdo historica.

Cinguenta e nove géneros literarios, dentre um numero muito maior, provavelmente acima
de duzentos — que um ou outro pesquisador alegou encontrar representados no texto biblico — séo

° Um primeiro passo rumo a acordo geral entre estudiosos no emprego de nomes de géneros foi dado incluindo um
glossario em cada volume das FOTL projetada DE 24 volumes. Quando esta série de comentarios da critica das formas
estiver completada, os editores pretendem revisar todos os glossarios e publicar um Unico glossario unificado como o
vol. 24. da série.



enumerados na tabua 8. Certa medida de arbitrariedade esta envolvida em tais listas, uma vez que,
por exemplo, as trés espécies de listas sob tipos de repertorios (nn. 24-26) poderiam ficar
compactadas num Unico tipo denominado “listas”. Os criticos das formas distinguem
frequentemente sagas que dao explicacdes de origens (etiologias), conforme quer sejam etiologias
geogréficas, etnogréficas, quer rituais, porém discute-se se estas etiologias constituem um género
separado ou se sd@o simples motivos que se ligam de vez em quando ao tipo de sagas. Entre os
cinquenta e nove géneros catalogados, alguns séo evidentemente mais penetrantes do que outros,
especialmente na proporcdo em que eles originam materiais biblicos ao nivel literario. A fim de
assinalar algo desta diferenga, vinte e um dos verbetes — 0s quais provavelmente respondem pela
grande maioria de géneros em todas as categorias de escrito biblico — estdo marcados com uma
cruz (+).

Sob cada uma das amplas categorias de escritos (historico-legais, sdlmicos, proféticos e da
sabedoria), os tipos mais salientes sdo incluidos em lista. No final de cada uma destas divisoes,
tipos que sd@o menos freqlientes em tais escritos sdo assinalados por numeros de referéncias
reciprocas. Desse modo, tipos de canticos religiosos manifestam-se ndo s6 em Salmos, mas também
em todas as quatro espécies de escritos, e sagas e lendas ndo sdo meramente ingrediente para obras
narrativas, sendo que se revelam também em escritos proféticos e até servem a fins apocalipticos em
Daniel. Assim, embora os tipos tendam a agrupar-se em uma ou outra categoria de escrito, eles séo
muito mutaveis, pois podem apresentar-se em combinagdes variaveis e em contextos literarios que
diferem.

Assim que os principais géneros literarios da Biblia Hebraica se tornem visiveis, ha
possibilidade de representar o crescimento dos escritos a partir das unidades literarias mais
insignificantes até as grandes composicdes literarias (grafico 3). Ver-se-a que esta representacdo
grafica assume a forma de "rio literario”, com as unidades menores e mais numerosas no alto do
grafico, como riachos, corregos e ribeirdes, "desaguando™ em composi¢fes maiores na parte inferior
do grafico, como rios tributérios e bracos do rio principal. Foi feita uma tentativa para apresentar 0s
elementos preexistentes dos géneros que foram introduzidos nos textos biblicos (marcado por meio
de colchetes) e a forma determinativa dos livros que, de diversos modos, se subordinam aos
elementos dos géneros (marcado por meio de parénteses). Mesmo assim, nem a histéria da
composicao literaria, nem os aspectos orais e escritos dos tipos literarios puderam ser mostrados em
todos os seus pormenores, tanto na tdbua como também no gréfico, os quais visam principalmente a
fornecer uma orientacdo inicial para aspectos da analise literaria que sera discutida mais
pormenorizadamente em capitulos posteriores em referéncia a livros biblicos particulares e a corpos
da tradicdo. Na Conclusdo, veremos de que modo as "correntes literdrias da tradicao",
intermisturadas a desenvolvimentos sociais e teoldgicos, constituiram "trajetérias” reconheciveis
por longos periodos da histéria biblica.



TABUA 8
Géneros literarios, formas ou tipos na Biblia Hebraica

Géneros literarios nos escritos historicos e legais

Géneros literarios diretivos
1. Férmulas e ditos da vida cotidiana (Gn 35,17; SI 2,7)

+2. Regras de comportamento em forma categérica = leis apoditicas (Ex 20,1-17; Lv 18,7-12.14-
16)

+3. Maximas e decisdes legais = leis casuisticas (Ex 21,12-17; Dt 22,6-8)

+4. Tratados e contratos entre pessoas e com Deus (1Rs 5,2-12; Gn 23,16-17; Ex 24.1-11; Js 24,1-
27)

Géneros literarios de pedido e de desejo

5. Pedidos e desejos (Gn 47,15; 1Sm 10,24)

6. Formulas de saudacdo (Jz 6,12; 1Sm 25,6)

7. Béncdos e maldices (Nm 6,24-26; Js 6,26; Jr 20,14-18; Sl 41; J6 1,20; 3)
8. Juramentos (Nm 14,21; 1Sm 14,39; Am 4,2; 6,8; 8,7; J6 31)

Géneros literarios de proclamacao e de instrucéo
9. Oréculos (1S 23,2.11; 2S 5,23-24; Ez 21,18-23)
10. Julgamentos por ordalio (Nm 5,11-31; Jz 7,14-21; Sl 7,3-5)

+11. Regulamentos cultuais e saber profissional sacerdotal (Nm 15; Lv 11-15; Sl 15; 24,3-6)
12. Aprovacoes (Dt 1,14), Rejeicdes (Gn 34,7), Repreensdes (2Sm 16,10)

Géneros literarios de comunicacao
13. Conversacdes (1Sm 24,8-22; 1Rs 18,7-15)

+14. Discursos formais (Dt 20,5-8; Js 23; 2Rs 18,17-35; 2Cr 13,4-12)
15. Sermdes (Dt 1-10; 28-31)
16. Oracdes (Jz 16,28; 1Rs 8,15-53; 18,36-37)
17. Cartas (2Sm 11,15; 2Rs 5,5-6; 10,2-3; Jr 29,1-28)

Géneros literarios narrativos

18. Mitos — apenas exemplos fragmentarios dentro de outros géneros (Gn 6,1-4, casamento de
seres divinos com mulheres humanas; Is 14,12-20, um arrogante ser divino é precipitado no Xeol; Is
51,9-11, Deus destréi o monstro marinho Raab = o Egito; Gn 1,2, a "profundeza™ cadtica aquética
da qual Deus cria)

19. Contos de fada — apenas motivos dentro de outros géneros literarios (Gn 39,7-20, uma
mulher lasciva seduz um jovem; 1Rs 3,16-28, um rei sabio resolve um caso legal insoltvel; J6 1-2;
42,7-16, um homem piedoso suporta a prova divina por meio de grande sofrimento sem queixa)

+20. Sagas (Gn 21,22-31; 32,25-33; Ex 17,8-16; Dn 1-6) Cadeias ou ciclos de sagas (Gn 12,4-9;
13-14; 18-19, ciclo de Abrado e de Lot)

+21. Lendas (1Sm 1-3; 1Rs 17-19; 2Rs 2,19-22; 13,20-21)

+22. Novelas (ou seja, "pequenos romances") ou sagas desenvolvidas (Gn 37; 39-48; 50; Jonas;

Rute)
23. Anedotas (Jz 15,1-16,3; 1Sm 23,8-23)

* Esta tabua toma como fonte a classificacdo e nomeagao de géneros literarios in Fohrer, IAT; Eiss feldt, TOT; e Hayes,
OTFC. A estrutura da tabua aproxima-se 0 mais possivel da analise de Fohrer, ma» com adigBes e supressdes nos
géneros e com diferencas nos textos biblicos explicativos mencionados.



Géneros literarios de repertorio
+ 24. Listas de pessoas e de grupos (Gn 10; Nm 1; 26; 2Sm 8,16-18; 20,23-26; Esd 2; Ne 3)

+ 25. Listas de lugares (Nm 33,1-49; Js 15-19; Mq 1,10-16)
26. Listas de objetos materiais (Ex 35,21-29; Is 3,18-23; Esd 2,68-69)

+27. Anais e cronicas (1Rs 9,15-23; 14,25-28)

+ 28. Narrativas histéricas (Jz 9; 1Sm 11) Historiografia (2Sm 9-20; 1Rs 1-2)

29. Biografia (Ne 1,1-7,5; 11,1-2; 12,27-13,31)
Para outros géneros literarios em escritos historico-legais, veja n° 30, 32, 34-36, 38, 41-43, 45, 47,
49, 51, 52, 56, 57, 59.

Géneros literarios nos escritos poéticos

Géneros de canticos da vida cotidiana
30. Canticos de trabalho (Nm 21,17-18)
31. Canticos para beber (Is 22,13; 56-12)
32. Zombarias ou cantos de escarnio (Nm 21,27-30; Jz 5,28-30; Is 44,12-20; SI 137,7-9)
33.Cancdes de amor (Cantico dos Canticos; Is 5,1-7; Ez 16; 23)

+34. Cangdes de guerra e de vitoria (Ex 15,20-21; Js 10,12; Jz 5; 1Sm 18,6-7; Is 63,1-6; SI 20-21)
35. Endechas ou canticos fanebres (2Sm 1,17-27; Am 5,1-3; Is 14,4-21)

Géneros literarios nos salmos
+ 36. Cancdes hinicas (Dt 33,1-5.26-29; Sl 46-48; 78; 93; 96-99; 103; 105-6; Hab 3; J6 6-7)

+ 37. LamentacOes (S| 6; 22; 44; 69; 74; 137, Is 52,13-53; J6 3,17-19; 10,8-17)
38. Canticos de acdo de gracas (1Sm 2,1-10; SI1 67; 107; 124; 136; Jn 2,2-9)
39. Canticos régios (S1 2,20-44-45; 72; 101; 132; 144; 15 9,2-7)
40. Poesia sapiencial e didatica (S1 34; 37; 39; 49; 73; 91; 111-12; Os 14,9)
Para outros géneros literarios nos salmos, vejan® 1, 7, 10, 11, 32, 34, 41.
41. Oraculos solicitados (1Rs 14,5-16; 2Rs 20,1; SI 20,6-8; 60,6-8; 85,9-10; 95,7-11; Jr 37,17)
+42. Ameacas ou palavras de julgamento (2Rs 1,3-4.6.15-16; Jr 28,12-16; Am 7,16-17)

+43. Promessas ou palavras de salvacdo (1Rs 17,14; 2Rs 3,16-19; Jr 28,2-4; 32,14-15; Is 41,8-13)
44, ExortacOes ou admoestacgdes (Is 1,10-17; Jr 7,1-15; 25,3-7; Am 5,14)
45. Discursos de julgamento ou judiciais (Is 41,1-5.21-29; 50,1-3). Processos (Deuterondmio 32;
Isaias 1; Jeremias 2; Miquéias 6)
46. Discursos de controvérsias (Is 40,12-31; 49,14-26; Mq 2,6-11; Ml 1-2; 3,6-15; J6 4-42,6)

Relatorios proféticos

+ 47. Relatorios de visdes (1Rs 22,19-22; Am 7,1-9; 8,1-3; Zc 1,7-6,8; Dn 7-12) Relatdrios de
chamados (lsaias 6; Jeremias 1; Ezequiel 1-3)

+ 48. Relatorios de a¢des simbolicas (Os 1; 3; Is 7,3; 8,1-4; 20,1-6; Jr 13,1-11; 32,1-15; Ez 12,1-20;
24)

Narrativas proféticas
+ 49. Lendas (1Rs 11,29-39; 141-18; Is 38,1-8; veja também n° 21)
50. Biografia (Jeremias 26-28; 36-45)
Para outros géneros literarios em escritos proféticos, veja n° 7-9, 17, 18, 22, 25, 26, 31-40,
51, 53, 56, 58.



Géneros literarios nos escritos sapienciais

51. Provérbios populares <1Sm 24,14; Jr 23,28; Ez 18,2; Sf 1,12)

52. Enigmas (Jz 14,14; PR 1,6)

53. Provérbios numéricos (Am 1,3-2,8; SI 62,11; J6 5,19-22; PR 6,16-19; 30,15-16.18-
19.21-31)

+ 54. Aforismos ou Provérbios como forma artistica (Provérbios 10-29; Eclo 1,12-18; 2,1-11; 3,1-
15)

55. Poesia sapiencial e didatica (J6 18,5-21; 20,4-29; 28; Provérbios 1-9)

56. Parébolas (2Sm 12,1-4; Is 5,1-7; 28,27-29; Jonas)

57. Féabulas (Jz 9,8-15; 2Rs 14,9; Pr 30,24-31)

58. Alegorias (Ez 15-17,10; 19,1-14; Pr 15,15-23; Eclo 11,9-12,8)

59. Listas de nomes ou Onomastica (1Rs 4,29-34; J6 28; 36,27-37,13; 38,4-39,30; 40,15-41,34)

Para outros géneros literarios em escritos sapienciais, veja n% 7,8, 18, 19, 36, 37, 46.

+ Géneros que ocorrem com mais freqiiéncia.

11.2. Formacao final da Biblia Hebraica

A formacdo final do texto biblico acarretou dois desenvolvimentos: (1) a tarefa de reunir e
editar que arredondou a forma acabada de cada uma das trés partes da Biblia, e (2) conferir a estas
colecBes autoridade definitiva como os documentos alicercais para a comunidade. A Biblia
Hebraica acabada, considerada como autoritativa deste modo, é geralmente denominada canon (de
uma palavra grega para "cani¢o, vara de medir, padrdo™) e o processo, mediante o qual escritos
estimados tornaram-se excepcionalmente autoritativos, denomina-se canonizagao.

11.2.a. As colecGes autoritativas

A LEI

A primeira porcdo da Biblia Hebraica a atingir forma acabada como colecéo definitiva foi a
Lei, que abrangia Geénesis a Deuterondmio. E provavel que a delimitacdo desta unidade fosse
simultanea com a decisdo da comunidade judaica pés-exilica de fazer deste documento o
fundamento escrito do seu estilo, em evolucdo, da fé e pratica religiosas. Isto ocorreu com toda a
probabilidade por volta de 450-400 a.C, durante as atividades de reforma de Esdras e Neemias
(810.3). As circunstancias e motivagdes exatas que acompanhavam a elevacdo da Lei sdo mal
conhecidas, todavia uma reconstrucdo geral da situacao é possivel.

Os judeus que foram reintegrados a Palestina pelos persas ap6s o exilio encontravam-se
numa posicao problematica. Enquanto comunidade, eles ja ndo eram politicamente independentes,
sendo que funcionavam como unidade administrativa dentro do império persa. Foi-lhes outorgada a
liberdade em assuntos culturais e religiosos e a autoridade era dividida localmente entre um sumo
sacerdote e um governador responsavel perante os persas. Israel ndo mais tinha reis nem podia
conduzir politica exterior. Ser israelita ou judeu (cap. 1 n. 2) ja ndo era definivel como qualidade de
membro dentro de uma comunidade politica plenamente independente, em igualdade de condi¢cfes
com outros estados nacionais. Além do mais, durante o exilio os israelitas haviam deixado, em
geral, de falar o hebraico na vida cotidiana. Agora falavam o aramaico que haviam adotado em
Babildnia. Tdo-somente os que cultivavam o hebraico como lingua literaria e litargica tinham
condicOes de ler os escritos israelitas tradicionais; ao contrario, eles seriam compreensiveis somente
caso alguém os traduzisse para o aramaico (812.1.c). O conjunto destas circunstancias sugere
opcOes limitadas abertas a comunidade judaica em comparagdo com 0s tempos pré-exilicos quando,
primeiramente como tribos e depois como um ou dois estados independentes, Israel foi participante
pleno e ativo nos assuntos do antigo Oriente Proximo.



O traco mais evidente de conexdo que os judeus pds-exilicos tinham em comum com seus
antepassados era sua religido, que de fato se tornara mais forte no exilio. Um meio eficaz para
definir e solidificar a comunidade reintegrada era salientar a sua continuidade religiosa com Moisés,
o0 legislador, e com os patriarcas, juizes, reis, sacerdotes e profetas do Israel pré-exilico e exilico.
Esta reafirmacgéo do passado religioso foi realizada institucionalmente por meio da reedificacédo do
templo e pelo reestabelecimento de seus servicos de oracao e de sacrificio, junto com as festas e 0s
ritos que haviam ajudado a conservar a identidade israelita durante o exilio. Este mesmo elo com o
passado foi afirmado no aspecto literario, reunindo cuidadosamente e lendo os escritos antigos que
haviam logrado sobreviver ao exilio.

Por volta de 450 a.C, estes escritos antigos incluiam dois blocos importantes de narrativas
que tratavam a histdria de Israel, se bem que, conforme observado (§ 11.1.b), muita coisa desta
"historia” fosse na forma imaginativa de sagas, lendas e novelas. Além disso, existiam livros
proféticos, salmos, colecOes sapienciais e historietas independentes. Os dois grandes blocos de nar-
rativas, Génesis a Numeros, e Deuterondmio a Reis, eram 0 equivalente de "epopéias nacionais",
visto que relatavam minuciosamente a historia do passado de Israel até o exilio. Todos os outros
tipos de literatura eram mais topicos e episodicos, faltando-lhes o impeto panoramico dos blocos de
narrativas. Além disso, foi em meio a essas correntes de narrativas que as instrugcdes sobre o culto e
0 comportamento cotidiano da vida foram preservadas na forma de leis dadas por Moisés. Foi com
base nestas leis que a comunidade foi reconstruida em suas dimensfes culturais e religiosas,
incluindo a restauracdo do culto do templo. Na verdade, a tal ponto foi central o papel prescritivo
destas leis, que a colecdo completa Génesis a Deuterondmio passou a ser conhecida como a Lei de
Moises.

Mas por que foram escolhidos Génesis a Deuteronémio? Por que ndo Génesis a NUmeros,
correspondentes ao primeiro dos blocos de narrativas, ou Génesis a Reis, que representam uma
combinacdo de ambos os blocos? Provavelmente dois fatores sdo responsaveis pela inclusdo de
Deuterondmio na Lei e a exclusdo de Josué a Reis. O propdsito, ao exaltar a Lei, era torna-la o
documento de fundagdo inconteste que todo membro da comunidade judaica reintegrada devia
observar para estar em boa consideracdo. Com esse objetivo, as leis relevantes ndo eram limitadas
aos preexistentes Génesis a Numeros. Deuterondémio, que introduzia a longa obra histérica que se
estendia até Reis, continha igualmente leis atribuidas a Moisés. Para que o documento de fundacgéo
da comunidade pudesse fornecer um texto completo das leis conhecidas de Moisés, tornava-se
necessario, portanto, incluir ao menos o livro de Deuterondémio junto com Génesis a NUmeros.

Os restantes livros do Deuteronomista apresentavam, entretanto, um problema. Eles falavam
da conquista de Canad por Josué, da instalacdo das tribos, das guerras dos juizes, das conquistas de
Davi e da historia posterior dos reinos divididos. Estes relatos eram aparatosamente politicos e
militares. Uma vez que a reintegracdo dos judeus a Palestina era parte de um projeto persa para
fortalecer o seu império, a positiva independéncia nacional expressa em Josué a Reis estava
francamente em desacordo com o poder imperial persa e poderia até incitar nacionalistas judeus a
revoltar-se contra a Pérsia. Visto que nenhuma das leis vitais foi encontrada ali, seja como for, 0
contetido e o tom politicamente perigosos de Josué-Reis tinha forca decisiva contra a sua incluséo.
Decidiu-se separar o Deuterondmio da sua posi¢cdo no inicio da Historia do Deuteronomista e
anexa-lo ao final de Génesis-Numeros, formando assim os cinco livros de Moisés, conhecidos como
a Lei ou Toréa (848).
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OS PROFETAS

A decisdo de fazer de Génesis-Deuterondmio a medida da fé e da pratica na comunidade
restaurada ndo significava terem sido perdidos ou destruidos os outros escritos. Continuavam eles
sendo lidos e utilizados em diversos contextos da vida publica ou em leitura privada. A etapa
seguinte na cole¢do da Biblia Hebraica torna-se dificil de discernir, uma vez que quase ndo possui-
mos qualquer documentacdo histérica da Palestina entre 400 e 200 a.C. Durante este periodo, 0s
escritos proféticos estavam completados. Provavelmente, o conjunto dos livros proféticos existia de
alguma forma por volta de 400 a.C, se bem que na maioria deles fizeram-se acréscimos durante os
dois séculos seguintes.

A rigorosa restricdo da vida nacional judaica na Palestina e a sensagdo crescente de que a
idade de ouro da revelagdo religiosa encontrava-se no passado, contribuiram para o declinio de
nova profecia. Os profetas eram, naturalmente, altamente venerados como falantes do passado em
nome de Deus, 0s quais haviam ajudado o povo a suportar o tempo dificil longe de sua terra. Agora
que os profetas j& ndo estavam vivos, 0S seus escritos constituiam uma cole¢do virtualmente
completada que, logicamente, suplementava a Lei (848). A colecdo destes livros proféticos foi
organizada com base em dois principios: tamanho e ordem cronoldgica. Os livros mais longos de
Isaias, Jeremias e Ezequiel vieram em primeiro lugar na ordem temporal apropriada. Os livros
restantes, bem mais curtos, que formavam o assim chamado Livro dos Doze, foram igualmente
agrupados no que parece ter sido uma ordem cronoldgica aproximada, porém talvez em certos



casos também com base nos lemas perto do principio e do fim dos livros que os ligavam.

Por estranho que pareca, contudo, a colecdo "profética” ndo se limitava a reunir juntamente
0s escritos explicitamente proféticos. O grande volume da Histéria Deuteronomistica, a sua
introducdo ja eliminada, a fim de que ficasse como o altimo livro da Lei, foi colocado no comeco
da colecdo profética. O bloco narrativo, Josué a Reis, foi conhecido como os Primeiros Profetas,
enquanto os livros proféticos propriamente ditos, Isaias a Malaquias, ficaram conhecidos como 0s
Ultimos Profetas. A decisdo de conferir a Historia Deuteronomistica a aprovacgdo que ela nio
conseguira obter no século VV como parte da Lei, foi provavelmente facilitada por uma mudanga no
clima politico ap6s o desmoronamento do império persa. Evidentemente, os governantes
helenisticos ptolemaicos da Palestina, que herdaram a comunidade judaica da Palestina dentro do
seu dominio, ndo eram t&o sensiveis a antiga independéncia nacional judaica como haviam sido 0s
persas. Da mesma maneira, a tentacdo, para os judeus, de interpretar mal Josué-Reis como um in-
citamento a revolta, ndo parece ter sido, por este tempo, um perigo efetivo para os chefes judeus
que realizavam a compilacéo e outorgavam autoridade aos escritos proféticos.

Prefaciar as obras explicitamente proféticas com Josué a Reis foi ato consciente, visto que
esses livros falavam também de profetas que ndo escreveram livros (e. g., Natd, Aias, Elias e
Eliseu) e eles ainda ofereciam ambiente historico para os profetas que realmente escreveram livros.
Existia também, por esta época, um terceiro relato de narrativas independente em Cronicas e
Esdras-Neemias (839; 51), dependente em parte de Samuel-Reis, mas que prolongava a narrativa
de Israel por outros 150 anos para além da Historia Deuteronomistica, ou seja, até cerca de 400 a.C.
A obra do Cronista podia também ter sido incluida adequadamente nos Primeiros Profetas, se se
considerar que ela proporcionava contexto historico para os Ultimos Profetas Ageu, Zacarias e
Malaquias. Por que a Historia do Cronista ndo foi incluida permanece incerto. Talvez a medida que
ela focalizava a época pos-exilica, pode ndo se ter percebido estar intimamente ligada a grande
época da profecia que havia sido pré-exilica e exilica. Ha também a possibilidade de que a extensa
repeticdo de partes de Samuel-Reis em Crdnicas a tornassem redundante de modo inaceitavel para
os colecionadores.

OS ESCRITOS

As restantes obras que chegaram a formar a Biblia Hebraica foram agrupadas numa colecao
variada denominada "Os Escritos" (§51-55). Incluiam elas: (1) os Salmos, que se haviam tornado o
livro de canticos do templo restaurado; (2) os escritos sapienciais de J6 e de Provérbios, que
lutavam com o problema do éxito e da adversidade humanos a luz das promessas da religido de
Israel; (3) as cinco composi¢des curtas utilizadas nas festas, as historietas de Ester e de Rute, as
endechas sobre a queda de Jerusalém em Lamentac¢des, a poesia de amor do Céantico dos Canticos e
o livro cético de sabedoria de Eclesiastes; (4) o livro apocaliptico de Daniel; (5) e as obras
historicas acima citadas, Cronicas, Esdras e Neemias.

N&o esta claro por que os Escritos foram colocados geralmente na ordem acima enumerada
(ha freqglientes variagdes nos manuscritos hebraicos). Talvez Crénicas e Esdras-Neemias foram
colocados no fim com o intuito de formar uma contraparte que se equilibrava com os livros
historicos Génesis a Reis no principio das tradi¢cdes reunidas. Desperta curiosidade o fato de a
ordem cronoldgica destas obras histéricas conclusivas ter sido quebrada, colocando Crdnicas
depois de Esdras-Neemias, presumivelmente porque Neemias termina com uma nota um tanto
triste, ao passo que Crdnicas conclui com uma referéncia otimista a reedificar o templo — uma
concluséo mais adequada a Biblia Hebraica na sua totalidade.

Provavelmente, as mais recentes composi¢6es nos Escritos foram Daniel, escrito por volta
de 165 a.C, e a redacao final de Ester, talvez ja em 125 a.C. (853,2). Existiam por esta época varios
livros judaicos, em hebraico, aramaico e grego, por nés caracterizados resumidamente como 0s
Apocrifos e Pseudepigrafos (810.2.a), e os rolos do mar Morto (10.2.b). Continuou aparecendo esta
literatura, e mesmo continuou intermisturando-se no emprego e na consideragdo com 0s Salmos,
Provérbios, Jo, os rolos das festas, Daniel, Cronicas, Esdras e Neemias. Foram precisos outros dois
séculos até que em 90 d.C. se chegou a um acordo sobre as fronteiras fixas dos Escritos.



Que noés saibamos, nunca houve argumento seério no sentido de que livros adicionais
deveriam ser admitidos na Lei ou nos Profetas. Porém, uma vez que os Escritos eram um
agrupamento variado de textos que careciam da unidade histdrica ou tematica dos anteriores Lei e
Profetas, ndo causou surpresa o fato de os seus contetidos serem concebidos de maneira diferente
por grupos judaicos diferentes. As visdes diferentes do alcance dos Escritos refletiam divisdes
partidarias sérias dentro do judaismo palestinense, divisdes que se aprofundaram no periodo entre
as guerras dos Macabeus, comecando em 167 a.C. e terminando com a guerra contra Roma e a
destruicdo de Jerusalém em 66-70 d.c. (846-47).

Torna-se evidente a partir dos numerosos rolos nao-biblicos da comunidade do mar Morto
ter a producdo de livros religiosos vicejado nesta época de turbuléncia doméstica e de ataque
estrangeiro. Alguns destes livros eram a obra de judeus da Dispersdo, especialmente os que
habitavam em Alexandria, no Egito, onde foram muito influenciados pelo clima cultural e intelec-
tual urbano da sociedade helenistica. Particularmente populares na Palestina foram escritos
apocalipticos a maneira de Daniel (cf. as partes primitivas quase-contemporaneas de | Enoc e o
Testamento de Moisés) que tentavam interpretar os eventos caoticos da época dentro de moldura
simbdlica de reinos terrestres destinados a destrui¢do, cedendo lugar ao reino de Deus (855.1).
Apareceram igualmente livros historicos, tais como | e II Macabeus, composi¢des sapienciais, tais
como a Sabedoria de Ben Sirac e a Sabedoria de Salomé&o, e historietas, tais como Tobias e Judite.
Alguns destes escritos "extra" queriam ser como suplementos a textos biblicos. As traducfes gregas
de Daniel e Ester possuem acréscimos que ndo se encontram no hebraico.

A medida que o periodo biblico se aproximava do fechamento, ocorreu uma subita explosdo
literdria que produzia muitos candidatos para uma colecdo adicional de livros autoritativos. Em
principio, os judeus poderiam continuar criando incessantemente tais colegdes autoritativas da
Escritura. Por que o processo se estancou com o0s Escritos? E como se decidiu quais livros, entre 0s
numerosos contendores, seriam admitidos entre os Escritos? A virada de eventos historicos abortou
0 processo de formacdo de escritos, deixando um partido judaico no controle e capaz de decidir a
respeito dos livros sagrados como bem entendesse. As circunstancias da revolta judaica contra
Roma, comecando em 66 d.C, e a consequente destruicdo de Jerusalém em 70 d.C, eliminaram
eficazmente a lideranca e os programas de todas as tendéncias e partidos judaicos que contendiam
acirradamente, salvo um s0. Os fariseus, defensores da Lei Oral que haveria de se tornar,
eventualmente, o Talmude (810.2.c), ficaram com a autoridade final a respeito de quais os livros
que seriam incluidos entre os Escritos, e, 0 que é mais importante, de que modo seria interpretado o
canon da Biblia como um todo e de que modo ele funcionaria dentro da comunidade judaica
rabinica emergente.

11.2.b. Fatores no fechamento canénico: a partir de Esdras até a assembléia rabinica em Jamnia

O emprego religioso publico dos escritos biblicos tem sido, em geral, acentuado como o
fator fundamental que conduzia a canonizacao. De certo modo, torna-se dificil dissentir deste ponto
de vista, posto que livros ndo-usados certamente que ndo se tornam canonizados, porém nao esta
claro que esta nocdo sem-ajuda realmente, possua muito poder explanatério. Num pormenor
frequentemente descuidado, contudo, a natureza exata do emprego dos "livros™ biblicos é
importante.

Deixa-se muitas vezes de perceber o fato de que o canon, no tempo de seu fechamento, néo
era uma edicdo do texto, mas antes um julgamento sobre a autoridade do texto. A prética de
amarrar paginas soltas para formar um livro (codice) foi primeiramente desenvolvida por cristdos
nos séculos 111 e 1V d.C. Antes desse tempo, todos 0s escritos que se destinavam a uso duradouro
eram copiados sobre rolos embaragcosos. Um livro biblico de grande tamanho era aproximadamente
tudo quanto um rolo podia conter e ainda podia ser manejado comodamente. Portanto, durante todo
0 periodo que estamos discutindo, ndo havia absolutamente meio algum de que os judeus pudessem
dar expressdo a autoridade candnica da Biblia incluindo todos os seus conteddos sobre um Unico
rolo. O que no6s queremos dizer com colecdo candnica nessa época, € simplesmente juntar nas
sinagogas e nas escolas de escribas o conjunto dos livros considerados como de igual valor e



autoridade, porém ainda copiados em rolos separados. Neste sentido, o papel do uso religioso
institucional dos rolos candnicos tornava-se critico. Canon era um conceito reconhecido com vistas
a garantir a preservacdo, transmissdo e o uso supervisados dos livros que se consideravam ser
aceitaveis, enquanto excluindo firmemente outros, qualquer que fosse o seu valor em outros
aspectos.

Entretanto, é insuficiente falar a respeito do uso religioso dos livros biblicos em sentido
generalizado. E necessario examinar usos particulares por grupos particulares no contexto da
experiéncia socio-historica, que desabrochava do povo judaico durante o periodo de canonizacao.
A luta para determinar quais dentre os escritos israelitas/judaicos eram autoritativos, e por que
aspecto eram autoritativos, era uma luta pelo poder entre grupos contendentes na comunidade.
Muito raramente foi o processo de canonizacao da Biblia Hebraica estudado em termos da politica
religiosa vinculada, e é preciso admitir que tal pesquisa é complicada pela natureza desigual de
nosso conhecimento sobre o periodo de 400 a.C-90 d.C. Alguns dos desenvolvimentos béasicos
neste periodo, contudo, podem ajudar-nos a compreender as forcas persistentes que moviam 0s
judeus firmemente rumo a se tornarem um povo de um Livro, construido com muita deliberacéo,
composto seletivamente de um corpo muito maior de literatura religiosa judaica.

A partir do exilio em diante, a despeito da bem sucedida reintegracdo na Palestina de uma
comunidade judaita, deu-se um declinio inegavel do poder de autodeterminacdo exercido pelos
judeus. Em comparacdo com a independéncia maior que haviam conhecido nos tempos pré-
exilicos, os judeus se achavam doravante decisivamente limitados por poderes imperiais nao-
judaicos. Muita energia foi empregada com vistas a garantir que autonomia poderiam obter dos
seus soberanos politicos, enquanto resistindo a intrusdes na sua vida cultural e religiosa e
protegendo sua terra de esgotamento econdmico excessivo.

Um fator importante nesta luta pos-exilica foi o exercicio de privilégio de classes dentro
da comunidade judaica, visto que interessava aos conquistadores cultivar uma elite judaica local
(842). A lideranca da comunidade judaita restaurada, incluindo Esdras e Neemias, era justamente
tal elite (844). Tais eram igualmente os judeus helenizados que colaboraram com os seléucidas no
tempo da guerra dos Macabeus (846), e os Saduceus que monopolizavam 0 sumo sacerdocio nos
tempos romanos. Durante o periodo de independéncia judaica apds as guerras dos Macabeus, 0s
reis asmoneus cresceram até formar uma elite que procurava manejar a politica do poder em
igualdade de condigdes com outros reinos helenisticos (847).

Elites judaicas que operavam sob tais condi¢cdes imperiais encontravam-se numa posi¢ao
ambigua e eram consideradas com ambivaléncia pelos seus companheiros judeus menos
favorecidos — com gratiddo pelos favores comunais que a elite podia extrair do império, ou a
protecdo que eles poderiam proporcionar a comunidade, mas também com suspeita e hostilidade
pelo excesso de privilégio e de riqueza que eles reservavam para si proprios. Uma vez que a
religido tinha importancia tdo marcada para os judeus, é de se esperar que tanto elites como
também os seus criticos tentariam, ambos, reivindicar apoio religioso para suas posicdes e seus
programas. Decisfes sobre livros religiosos eram, dessa forma, ndo soO decisfes sobre matérias
religiosas, mas também decisbes sobre quem possuia poder controlador na vida da comunidade
(848). O papel de elites e ndo-elites, a sua sucessédo e composigdo que variava, exigem mais estudo
ao delinear as lutas sectérias biblicas recentes em relagdo a formacéao do canon.

Junto com o sentido de uma esfera muito reduzida, quanto a vida publica judaica,
caminhava um sentido de poder religioso perdido. Visto que a religido de Israel havia sido sempre
assunto que propendia a expressao final no alcance total da vida nacional, tudo que diminuisse as
opcOes totais de vida dos judeus pds-exilicos, reduzia igualmente suas opgdes religiosas. Esta dis-
posicdo encontrou expressdo na idéia de que Deus estava mais distante e ndo ativo em favor de
Israel como em tempos antigos. Obteve gradualmente aceitacdo geral o ditado de que a revelagédo
religiosa terminou com Esdras por volta de 400 a.C. Entendia-se que todos os profetas haviam
vivido antes de Esdras. Nas delibera¢cbes em 90 d.C, que concordaram sobre os contetdos do
canon, um critério objetivo para julgar a autoridade dos livros foi a convic¢do de que todos os
textos sagrados devem ter sido escritos ndo posteriormente ao tempo de Esdras. Livros candnicos



que o estudo historico-critico mostrou serem posteriores a 400 a.C, foram admissiveis somente
porque as alegacOes tradicionais para a autoria de Salomdo ou de Daniel foram tomadas
literalmente.

O rompimento da historia religiosa de Israel numa idade de ouro transcorrida e uma idade
presente de decadéncia e de limitacdo associou-se a uma determinacdo contrabalancadora no
sentido de fazer o maximo das opcdes religiosas que fossem acessiveis para a auto-expressao.
Desse modo, o templo restaurado arrogou-se uma importancia comunal singular que néo tivera
quando era uma dentre varias instituicbes monarquicas nacionais. Uma vez que 0s tracos
caracteristicos de identidade judaica estavam enraizados na Lei de Moisés, tornava-se central a
observancia fiel desse documento como a constituicdo da comunidade restaurada.

Focalizacdo sobre o texto da Lei como um guia para as matérias essenciais da vida comunal
servia igualmente para estimular interesse por todas as tradi¢Ges literarias sobreviventes de Israel.
Os escritos proféticos eram colecionados e estudados para licbes de histéria e como indicadores
para o futuro ainda inacabado da comunidade (848). O agrupamento dos escritos proféticos breves
num sé "Livro dos Doze" foi provavelmente simbolico de uma identidade percebida entre as doze
tribos do antigo Israel e a comunidade que colecionava os livros. Os Salmos foram editados em
cinco partes, provavelmente sobre 0 modelo dos cinco livros da Lei (852.2). Os escritos sapienciais,
embora saturados de nogdes comuns a toda a tradi¢do sapiencial do antigo Oriente Préximo, foram
incisivamente tematizados em volta da Lei judaica como a fonte suprema da sabedoria (854).

Nesta situacdo de possibilidades limitadas e de compromissos decididos, o periodo de 167
a.C. a 70 d.C. viu-se crivado de ameagcas e crises no que tange ao judaismo palestinense (846-47).
As poténcias seléucida e romana fizeram incursdes na Palestina de modo mais enérgico do que
haviam feito as autoridades persa e ptolemaica. Nas guerras macabaicas a identidade religiosa de
judeus como observantes da Lei quase foi obliterada. Além disso, estas guerras puseram a
descoberto profundas divisdes internas entre os judeus da Palestina sobre 0 modo como eles se
abririam a cultura helenistica e quais eram as limitacGes religiosas que deviam ser colocadas nas
instituicdes e comportamento politicos dos judeus quando fossem independentes, como ocorreu sob
0 dominio dos reis asmoneus, desde 140 a 63 a.C.

Elites se levantaram e cairam, coalizGes se formaram e se desintegraram, a medida que
religido, politica e classe social se entremesclavam em modelos mutaveis. A queda do reino
asmoneu e a entrada de Roma na Palestina, a principio sob os principes herodianos nativos e depois
sob administradores romanos, trouxe taxacdo mais pesada e condi¢cGes econdmicas mais severas
para uma populagdo de camponeses deprimidos. Entrementes, judeus que habitavam fora da
Palestina viam-se submetidos aos encantos da cultura helenistica, e a transformacdo da seita de
cristdos judaicos numa religido missionaria no meio de gentios e de judeus da Dispersdo levantou o
risco de atrito importante nas fileiras de judeus.

Resumindo, o processo de canonizar a Escritura atingiu seu auge como um aspecto de uma
resposta mais ampla da comunidade judaica sob condic@es virtuais de cerco, exposta ao perigo pela
opressao romana e pela cultura helenistica, e dilacerada por dentro por programas competidores
pela sobrevivéncia promovida por Saduceus, essénios, zelotas, cristdos judaicos e fariseus. Quando
a insurreicao judaica contra Roma foi sufocada, sé os fariseus sobreviveram a ela como forga eficaz
na comunidade judaica. A revelia, por assim dizer, o seu programa de edificar comunidades
judaicas com origem no povo em torno da Lei, enquanto interpretada pela Tradigdo Oral, deu um
passo de frente e pelo centro. E foram eles que se reuniram para conferéncias em Jamnia por volta
de 90 d.C. a fim de dar os ultimos toques a forma da Biblia Hebraica a ser reconhecida como
Escritura Sagrada.

As datas para as primeiras duas etapas de reunir e outorgar autoridade a Biblia Hebraica,
400 e 200 a.C, sdo apenas aproximagOes. Ndo temos conhecimento de qualquer pronunciamento
formal ou mesmo de registros de deliberacdes relacionadas com essas etapas, a menos que sugira
isso Neemias 8, e nem todos 0s criticos estdo de acordo em que ali se fez referéncia a Lei de Moisés
acabada. A Unica deliberacdo sobre o canon de que temos algum conhecimento aconteceu numa
assembléia rabinica ou conferéncia em 90 d.C, na pequena cidade do litoral palestinense, Jamnia,



que servia em lugar de Jerusalém, que os romanos tinham colocado fora dos limites para judeus
desde 70 d.C. Como parte de um programa geral de consolidacdo da comunidade apos a fatidica
insurrei¢do, reconheceu-se que a Lei e os Profetas e os Escritos, como n6s os conhecemos,
mantinham a Unica autoridade de Escrituras. Relatos destas deliberagdes no Talmude falam de
objecOes e reservas a respeito de Ezequiel (por causa de incongruéncias entre seu projeto
imaginario de um novo templo e a Lei de Moisés), a respeito do Cantico dos Canticos (por causa da
sua poesia erdtica explicita), do Eclesiastes (por causa da sua perspectiva da vida amargamente
desesperadora), e de Ester (porque ele era secular e referendava a festa dos Purim, a qual néo era
ainda amplamente aceita na comunidade judaica).

No fim, todas as objecdes foram refutadas, ao menos para a satisfacdo de uma maioria de
estudiosos rabinicos na assembléia. Utilizando os alvos e os métodos de reinterpretacdo rabinica e
harmonizando as incongruéncias nos escritos biblicos, as discrepancias de Ezequiel desapareceram
com as explicacOes, deu-se ao Cantico dos Canticos uma interpretacdo mistica, a fim de que falasse
do amor de Deus por Israel, tanto o Céantico dos Canticos como também o Eclesiastes foram
admitidos como a obra de Salomdo, e Ester foi aprovada porque ela se tornara um simbolo de
sobrevivéncia judaica diante de aguda perseguicdo. Todavia, Jamnia ndo emitiu um edito formal.
Acima de tudo, ela colocou um selo de aprovacao nos livros que o movimento rabinico ja tinha
utilizado durante algum tempo, confirmando oficialmente que livros contaminados pela cultura
helenistica ou deturpados pelo fervor escatoldgico ja percorreram o caminho da destruicdo e do
descrédito junto com os patrocinadores Saduceus, essénios, cristdos judaicos e zelotas.

Se perguntarmos como 0s canonizadores em Jamnia consideravam a autoridade da Biblia
Hebraica por eles afirmada, o lugar para considerar esta no modo como o Talmude e o Midraxe
interpretam a Escritura a fim de desenvolverem um sistema de pratica religiosa diéria altamente
motivada e bem ordenada. A base deste sistema € a observancia halaquica da Lei, contudo ela, ao
mesmo tempo, proporciona edificacdo hagadica de piedade pelo uso livre de todas as partes
estritamente ndo legais da Biblia (810.2,c).

A Biblia Hebraica passou, de ser meramente a narrativa de um povo e o seu Deus, para se
tornar oraculo e livro guia, expediente de lua cheia para determinar a vontade de Deus em cada
situacdo presente. Contudo, ela ndo era um oraculo que se julgava responder indiscriminadamente a
quaisquer e a todas as perguntas sobre todos 0s assuntos. Sua autoridade tinha principalmente a ver
com uma forma de politica religiosa quietista adequada para um povo que acabava de emergir,
gravemente abalado, da guerra e da luta civil. A Biblia Hebraica — finalmente claramente
demarcada e contemplada através da Lei Oral — fornecia uma disciplina de prética religiosa em
comunidade, como também uma estratégia para enfrentar a vida num mundo hostil. Esta estratégia
comunal de vida tornou-se operavel em circunstancias em que judeus haviam perdido de maneira
decisiva todo poder politico direto. Piedade e pratica centralizadas nos livros tornaram-se
fundamentais para o "sistema de encraves" religioso-culturais, por meio dos quais 0s judeus
biblicos recentes moldaram seu modo de vida.

11.3. Preservacéo e transmissdo da Biblia Hebraica

Comegou o processo de transmitir a Biblia Hebraica com legar a posteridade unidades
literrias separadas, e suas subunidades componentes, depois que elas apareceram primeiramente
na escrita. Estendeu-se este processo por todas as etapas do crescimento e da estabilizacdo do texto.
Continuou ele com o passar de um para outro o texto estabilizado em manuscritos escritos a mao e
publicados em edic¢des impressas — todo o caminho até o presente momento. Concebida de modo
geral, a transmissdo da Biblia Hebraica incluia tradugdes para as linguas nacionais de judeus e
cristdos, os quais ou ndo sabiam hebraico em absoluto ou o entendiam imperfeitamente, ou
preferiam uma versao da Escritura na sua lingua falada.

11.3.a. O processo de transmissdo estende-se até a estabilizagcdo do texto consonantal, por volta de
100 d.C.
Todos 0s manuscritos originais dos escritos biblicos individuais, como também suas fontes,



pereceram ou eludiram os escavadores. E provavel que fossem escritos sobre papiro, feito do caule
cortado em fatias de uma planta fibrosa egipcia. A medida que os escritos obtiveram categoria,
foram copiados em couro mais duravel. Quando feito de peles de alta qualidade e preparadas por
tratamento especial, o couro ficou conhecido como pergaminho ou velino. Durante todo o periodo
em consideracao, 0s manuscritos — quer sobre papiro quer sobre couro — eram em forma de rolo.
O comprimento maximo adequado de um rolo, para além do qual se tornava incbmodo para de-
senrolar e enrolar de novo, era aproximadamente de 6,70m. Um rolo desse tamanho adaptar-se-ia
perfeitamente a um grande livro biblico, ou a dois quanto muito, caso a escrita fosse muito fina.
Sugere-se plausivelmente que as divisdes dos livros da Lei e dos Primeiros Profetas refletem
adaptacdo ao comprimento dos rolos, e que ao lado dos grandes livros proféticos, cada um com seu
proprio rolo, todos os livros proféticos menores foram agrupados juntamente num dnico rolo para
formar o Livro dos Doze.

A maior parte, embora ndo todos, dos documentos biblicos foram escritos na antiga escrita
hebraica ou fenicia, que os israelitas pré-exilicos haviam compartilhado com os cananeus e 0s
fenicios. Apos o exilio, a escrita aramaica influenciou a escrita do hebraico na diregdo da escritura
quadrada que tinha letras mais cheias, em forma de blocos. Eventualmente, esta escritura quadrada
(também chamada aramaica ou assiria) tornou-se a forma normal, se bem que durante a época dos
Macabeus e das guerras contra Roma em 66-70 d.C. e 132-35 d.C, a antiga escrita hebraica tenha
sido brevemente ressuscitada em explosdes de fervor nacionalista.

Antes de 1947, nossa prova de manuscritos hebraicos mais antigos limitava-se quase
inteiramente a escritos medievais ndo anteriores ao final do século 1X d.C, com alguns fragmentos
remontando ao século V d.C. Certamente, uma versdo da Lei em escrita antiga hebraica foi
preservada pela comunidade samaritana que abandonara o corpo principal de judeus em tempos
pré-cristdos. Os manuscritos deste Pentateuco Samaritano, entretanto, eram tdo recentes quanto 0s
manuscritos medievais judaicos e suas divergéncias do texto oficial judaico (TM) eram dificeis de
avaliar.

Com a recuperagéo dos rolos do mar Morto (810.2.b) veio uma mudanca radical no estado
de nossa prova de manuscritos hebraicos. Além de um exemplar praticamente completo de Isaias

(IQlsa?) e um exemplar parcial do mesmo profeta (IQIsab), os rolos do mar morto abrangiam
fragmentos de todos os escritos biblicos salvo Ester, como também porcBes de textos biblicos em
comentarios a todas ou partes de quarenta e um salmos biblicos numa colecdo que incluia salmos

apdcrifos (11QPsad). Alguns dos salmos biblicos sdo datados até o século Il a.C, possivelmente
até o século IV, e o rolo completo de Isaias pode datar ja de 150 a.C.

Sem davida, a caracteristica textual mais significativa dos achados de manuscritos biblicos
em Qumrd é a descoberta de que eles representam uma variedade de tipos de familias ou tradi¢fes
redacionais. O texto oficial padronizado da Biblia Hebraica, que atingiu seu auge de
desenvolvimento na escola tiberiense judaica medieval da Palestina, € denominado o Texto
Massorético (“texto tradicional”, ou "texto dos tradicionistas"). E este texto, abreviado TM, que
constitui a base de todas as edi¢cbes modernas impressas e traducGes da Biblia Hebraica. Coisa
natural, os estudiosos sentiam curiosidade por ver de que modo os textos biblicos do mar Morto,

mil anos mais antigos, seriam comparaveis ao TM. O que eles descobriram foi que 1Qlsa&, junto
com outros manuscritos menos completos, apresentava um texto que era um precursor evidente do
TM, discordando principalmente em tragos de ortografia e formas gramaticais casuais. Tornou-se
manifesto que os massoretas medievais haviam preservado uma tradicdo de manuscritos que
remontava aos tempos pré-cristaos.

O que surpreendeu enormemente aos estudiosos, contudo, foi a descoberta simultanea de
outros manuscritos biblicos em Qumra que ndo se enquadravam num tipo protomassorético. Alguns
destes correspondiam de perto em pormenores as leituras do Pentateuco Samaritano. Outros,
notavelmente fragmentos de Samuel e de Jeremias, mostravam um texto hebraico que respondia
por diferencas anteriormente inexplicadas entre a traducdo grega da Biblia Hebraica e o TM. Esta
traducdo grega, chamada a Setenta (Biblia dos) (812.1.a), continha muitos desvios do TM.
Tornava-se agora 6bvio que algumas destas diferencas eram devidas ao fato de que — pelo menos



em certos livros biblicos — a Biblia dos Setenta estava traduzindo fielmente uma forma do texto
hebraico que ninguém conhecera até que ela veio a luz entre os achados do mar Morto.

Um modo de ver a fluidez das tradi¢fes do texto hebraico neste periodo pré-cristdo é pensar
em trés familias basicas de textos: (1) uma familia proto-massorética de textos que forneceu
materiais para 0 TM posterior; (2) uma familia de textos representada com a maxima plenitude no
Pentateuco Samaritano; e (3) uma familia de textos, a partir da qual pelo menos parte da Biblia
grega dos Setenta foi traduzida. Alguns pesquisadores explicam estes trés tipos de textos por meio
do isolamento geogréafico, argumentando que eles eram tipos de textos desenvolvidos localmente: o
grupo do Pentateuco Samaritano pertencendo a Palestina, o grupo da Biblia dos Setenta, ao Egito e
0 grupo protomassorético, a Babildnia.

Outros criticos ndo se convenceram pela hipétese de textos locais, mas preferem ver o texto
protomassoréetico como a obra de estudiosos meticulosos, enquanto os outros dois tipos eram textos
popularizados. Alegou-se igualmente que certas diferencas em tipos de familias podem ser
explicadas pelo fato de elas incorporarem diferentes estagios no desenvolvimento de um livro
biblico. Por exemplo, o texto jeremiano do tipo da Setenta pode ter personificado uma primeira
edicdo do livro profético, ao passo que o Jeremias protomassorético pode ter carregado uma
segunda edicdo revisada. Enfim, ha os que ndo estdo inclinados em absoluto a verem trés familias
diferentes de textos, mas a reconhecerem, em vez disso, uma pluralidade de tradi¢des redacionais.
Apesar disso, todos admitem que o texto hebraico se encontrava ainda numa condi¢do de
instabilidade antes do fim do século | d.C, com amplas variacGes na ortografia e na gramatica e
variagcdes moderadas em palavras e frases e mesmo em eventos e na ordem de materiais.

Fluidez na forma do texto biblico correspondia ao estado de indeterminacdo do alcance do
canon biblico, como também a variedade de intepretacGes, em debate, da Escritura no seio da
comunidade judaica. Como poder-se-ia esperar, a estabilizacdo da forma do texto aparece na prova
dos manuscritos, seguindo bem de perto o fechamento do canon por obra das autoridades rabinicas
que sobreviveram a queda de Jerusalém em 70 d.C. (811.2.b). Fragmentos biblicos, depositados em
cavernas na regido do mar Morto (em Wadi Murabba'at e Nahal Hever) durante a Segunda revolta
judaica de 132-35 d.C, dao testemunho claramente deste processo textual. Eles apresentam cons-
tantemente um texto que prossegue as tendéncias padronizadoras dos textos protomassoréticos de
Qumrd e aponta adiante em direcdo a0 TM posterior. De fato, manuscritos do Pentateuco
Samaritano e tipos da Setenta desapareceram totalmente.

Tomando medidas para consolidar a comunidade judaica depois de 70 d.C, os lideres
rabinicos estabilizaram tanto o cdnon como a forma do texto. Consistia a estabilizacdo do texto nao
na preparacdo de uma edicdo critica da Biblia Hebraica, mas sim na selecdo de um dos tipos de
texto existentes como o texto oficial. Este texto oficial era, quase com certeza, ndo na forma de
documento Unico, visto que o codice ou forma de livro que poderia ter contido toda a Biblia
Hebraica, provavelmente, ndo havia sido ainda adotado pelos judeus. Além do que, estabilizar o
texto neste tempo significava estabilizar um texto composto unicamente de consoantes. O hebraico
era lingua escrita com vinte e duas consoantes, mas sem vogais nenhumas. Os sons vocalicos
adequados (& parte uma marcacdo ocasional de uma vogai longa por meio de um signo
consonantal) eram preenchidos pelo leitor, e, num texto sagrado antigo, a tradicdo de vocalizagéo
correta mantida viva entre os copistas e intérpretes acompanhava o texto de geragdo em geracao.

11.3.b. O processo de transmissdo estende-se até a estabiliza¢ao do texto vocalico, por volta de
1200 d.C.

Assim que um texto consonantal (TM) fora adotado oficialmente, a tarefa dos copistas-
letrados foi empregar 0 maximo cuidado em transmitir o texto.'® Todas as vezes que se fazia uma
cdpia para substituir com um rolo novo um rolo gasto, ocorria uma prova critica da exatiddo na
preservacgdo do texto. Por volta do IV ou V séculos d.C, os judeus adotaram a forma de codice,

10 Ernst Wiirthwein (The Text of the Old Testament. An Introduction to the Biblica Hebraica, ed. rev. [Granel Rapids:
Wm. B. Eerdmans, 1979], descreve as caracteristicas principais do Texto Massorético, incluindo as anotagdes
massoréticas, e ilustra com exemplos paginas dos manuscritos [pp. 17-25]).



salvo para os rolos da Lei e de Ester confiados sob mandato para leitura nas sinagogas. A forma de
cddice facilitava enormemente a transmissdo do texto, uma vez que agora se tornava possivel
incluir a Biblia Hebraica inteira numa sé encadernacdo. Embora fossem os judeus palestinenses que
tinham dirigido a reconsolidacdo do judaismo depois de 70 d.C, os efeitos autoritativos da sua
reforma espalharam-se em toda a parte para as comunidades judaicas (844), de sorte que 0s judeus
babilénicos em particular empenharam-se em seguida plenamente na conservacao fiel do texto
oficial consonantal enquanto escolhido pelas autoridades rabinicas palestinenses.

A medida que o Talmude se aproximava do seu acabamento, no periodo de 450-500 d.C,
copistas e estudiosos do texto comegaram a experimentar com sinais criticos nos manuscritos a fim
de assinalar a vocalizacdo correta do texto. Deve ter surgido esta estratégia por causa do temor de
que a pronuncia correta e, portanto, o sentido exato do texto, corria o risco de deformacdo. O he-
braico era conhecido entdo apenas como lingua literaria e litargica, e 0 meio correto de ler um texto
deve ter sido freqiientemente posto em debate ou disputa quanto por mais tempo o0s sons das vogais
se transmitiam somente na tradicdo oral. Diversos sistemas graficos para indicar as vogais foram
elaborados em Babil6nia e na Palestina. O método bésico foi especificar vogais colocando pontos e
tracos de pena acima ou abaixo das consoantes, de maneira que o processo foi denominado
"pontuar o texto" e os simbolos foram denominados "pontos vocalicos". Os sistemas babil6nico e
palestinense colocavam pontos vocalicos acima das consoantes, porém o sistema tiberiense pos-
terior, que os suplantou, por volta de 900 d.C, colocou todas as vogais, menos uma, abaixo das
consoantes. Os pontos vocalicos vinham acompanhados de acentos que serviam de pontuacédo e de
guia para salmodiar o texto nos servigos das sinagogas.

O texto consonantal da frase da abertura de Génesis em hebraico, lendo da direita para a
esquerda, assemelha-se a isto: syhl'a arb tyvarb. A mesma frase em hebraico com pontos
vocalicos assemelha-se a isto: syhiloa,u ar,b,{ tyviarIb]{ . Esta escrita mais
completa da o equivalente em portugués de "NO PRINCIPIO DEUS CRIOU".

Além da introducdo de pontos vocalicos e de acentos, os copistas-letrados fizeram
observacOes criticas de natureza gramatical e estatistica, a principio oralmente, e depois em todas
as quatro margens do texto e no final dos manuscritos. Estas notagdes foram denominadas Massora
("tradicdo™) e os letrados responsaveis denominaram-se massoretas. Realmente, as trés tarefas ba-
sicas de transmissdo textual foram designadas por termos funcionais: sopherim
("escribas/escritores™) escreveram o texto consonantal, nakdanim ("pontuadores") acrescentaram os
pontos vocélicos e 0s acentos, e massoretas (“tradicionistas") preenchiam as notas marginais e
finais. Na pratica, todas estas funcdes eram freqlentemente realizadas pelo mesmo erudito. O
primeiro e o terceiro destes termos, entretanto, eram empregados de maneira mais abrangente.
Sopherim, na tradicdo judaica, diziam respeito aos doutos copistas, guardiaes e intérpretes da Lei,
que precederam 0s massoretas numa cadeia ininterrupta, remontando até Esdras. Massoretas
referia-se ao conjunto de copistas-estudiosos que desenvolveram a pontuacdo vocalica e as notas
massoreticas e que, como zeladores do texto biblico, foram concebidos como sucessores e
continuadores dos Sopherim.Incluida na Massora marginal e final encontrava-se grande massa de
informacdo e de instrucBes tecnicas, que serviam para alertar os copistas para 0s mais
insignificantes pormenores e peculiaridades do texto, a fim de que pudessem ser copiados com
exatidao infalivel. As notas massoreéticas identificavam grafias fora do comum, palavras e formas
gramaticais, e freqlientemente levavam em conta a sua frequéncia de ocorréncia e as localiza¢fes
exatas por todo o texto biblico. Foram computados os numeros totais de letras, palavras e
versiculos nos livros biblicos. Foram especificados os versiculos e as letras médias de livros e das
trés divisdes principais do canon. Com vistas a comprimir toda esta informagdo massorética dentro
das margens e dos finais (colofdes) dos manuscritos, foi planejado um sistema elaborado, mas con-
ciso, de abreviaturas.

No que tange as divisGes internas do TM, foram deixados espagos para marcar paragrafos,
pratica que remontava até alguns dos manuscritos biblicos do mar Morto. No periodo talmudico, o



texto foi dividido em se¢des para leitura num ciclo palestinense de trés anos e num ciclo babilonico
de um ano. Os versiculos eram fregiientemente assinalados, mas ndo numerados. As atuais divisdes
de capitulos numerados atribuem-se a Stephen Langton, um clérigo inglés, que as inseriu na
Vulgata latina em 1205 d.C. Estas foram introduzidas numa Biblia Hebraica por um rabino em
1330 d.C. a fim de facilitar referéncias ao texto em matérias de controvérsia com cristdos. A
numeracdo dos versiculos dentro dos capitulos foi empregada pela primeira vez numa Biblia He-
braica em 1571 d.C.

Nos seculos durante os quais 0os massoretas trabalharam, eles fizeram todo o imaginavel
para garantir um texto fielmente conservado. Dado o longo periodo de tradi¢Ges textuais fluidas
antes que os textos consonantal e vocalico fossem estabilizados, entretanto, ocorreram erros e
alteragOes que foram adotadas no TM. Os massoretas eram conscios de algumas destas dificulda-
des. Por exemplo, eles mencionam dezoito “"emendas dos sopherim™ com as quais se pretendia
eliminar ou suavizar palavras ou idéias potencialmente irreverentes ou ofensivas no texto biblico.
Divergem os estudiosos quanto a exatidao destas afirmacdes, houve, porém, suficiente tratamento
midraxico da Escritura em tempos biblicos recentes para dar crédito a honestidade dos massoretas
ao chamar a atencdo para alteracdes piedosas prévias no texto, das quais eles tinham consciéncia.
Demais, em numerosas ocasides 0s massoretas notam que uma palavra escrita de um modo deve ser
lida de outro modo (leituras gere-kethiv). Por vezes, isto parece ser o modo de 0s massoretas
realizarem "emendas orais" onde o texto recebido parecia antigramatical, ofensivo ou irreligioso.
Em outros casos, estas substituicGes orais conservam evidentemente variantes textuais as quais
atestam o fato de que leituras alternativas do texto biblico ndo haviam sido suprimidas totalmente,
ndo obstante a forte tendéncia rumo a estabilizacdo do texto desde 100 d.C.

A obra dos massoretas atingiu seu cume na escola tiberiense da Palestina no século X d.C,
onde eram operantes as familias de ben Asher e de ben Naphtali. Praticas conflitantes de pontuacgéo
de vogais e de notacdo massorética padronizaram-se mais ou menos nesse tempo. A facanha mais
importante a este respeito atribui-se a familia influente de ben Asher, cuja obra é representada num
cadice dos profetas de 895 d.C. (Cddice do Cairo); um codice de toda a Biblia de 900-950 d.C, trés
quartos do qual sobreviveram (Cédice de Alepo); e um codice da Biblia completa, de 1008 d.C.
(Cddice de Lenin-grado ou MS B 19s). A familia massorética de ben Naphtali, outrora considerada
como tendo sido antagonistas cabais dos ben Asher, provavelmente contribuiu consideravelmente
para este "consenso tiberiense”, conquanto ndo haja certeza de que possamos identificar
manuscritos que provém distintivamente de ben Naphtali. Ao passo que os grandes manuscritos
tiberienses, tais como o Codice de Alepo, foram tentativas sérias por suprir toda a Biblia de um sis-
tema vocalico uniforme e de uma massora, ndo é possivel afirmar-se que qualquer deles apresente
aplicacdo inteiramente unificada dos principios da escola de ben Asher. Apesar disso, foi a heranca
desta escola tiberiense de massoretas que forneceu a base para todas as edi¢Ges impressas da Biblia
Hebraica até o dia de hoje.

11.3.C. Edig0es impressas da Biblia Hebraica

Edigdes impressas da Biblia Hebraica — a principio, de partes do texto e depois, de todo —
comecaram a aparecer a partir de 1477 em diante. A Segunda Biblia Rabinica foi editada por Jacob
ben Chayyim e publicada pela Imprensa Bomberg em Veneza em 1524/25 d.C. O texto de ben
Chayyim tornou-se o texto recebido basico (Textus Receptus) entre judeus e cristdos, e o fun-
damento de todas as edi¢fes impressas até 1936. Foi utilizado pelos tradutores das principais
versdes inglesas, incluindo a King James Version (KJV). Ben Chayyim utilizou manuscritos
tiberienses, trabalhou, porém, de maneira eclética, extraindo ora de um manuscrito, ora de outro e
compilando indiscriminadamente notas massoréticas, cuja chave para compreensdo lIhe escapou.
Além disso, 0s seus manuscritos eram mais recentes e inferiores do que os textos de ben Asher do
século X d.C. Enfim, ele deixou de assinalar os principios em que baseava suas escolhas de leituras
textuais e de notas massoréticas.

Com a crescente compreensdo da obra dos massoretas tiberienses, tornou-se evidente a
fraqueza do texto eclético de ben Chayyim como Textus Receptus. Em 1936, a terceira edi¢do da



Biblica Hebraica (BHK) de Rudolph Kittel desistiu do texto de ben Chayyim e imprimiu o Cddice
de Leningrado de ben Asher, de 1008 d.C. Este codice permaneceu a base de edi¢des subsequientes
do texto de Kittel, como também da mais recente Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS), editada por
K. Elliger e W. Rudolph. Desde a recuperacdo do Codice de Alepo, do século X d.C, ela se tornou
a base do Projeto de Biblias da Universidade Hebraica, que publicou edigdes de amostra de lIsaias
como um preliminar para a edicdo critica do codice completo a ser editado por M. Goshen-
Gottstein e S. Talmon. O Projeto de texto critico do Antigo Testamento em hebraico das sociedades
da Biblia unidas, planeja publicar eventualmente um sucessor de BHK e das BHS que conservara o
Codice de Leningrado como a sua base, mas que fornecera um aparato critico inteiramente novo.

12. Traducdes da Biblia Hebraica
12.1. Versdes antigas

12.1.a. A Biblia grega dos Setenta

A primeira e a mais importante das primeiras traducfes da Biblia Hebraica foi feita para o
grego. Foi amplamente conhecida como a Setenta (“setenta”) por causa da tradicdo na Carta de
Aristéias segundo a qual setenta (na realidade setenta e um) estudiosos a traduziram em Alexandria,
no Egito, a convite de Ptolomeu Il Filadelfo (285-246 a.C). E provavel que a Setenta, abreviada
LXX, tenha devido sua origem menos a iniciativa de estudiosos gregos do que as necessidades da
populagdo judaica de lingua grega no Egito (845). A Lei foi traduzida em grego vernaculo,
conhecido como a koine, por volta de 250 a.C, e os Profetas e outros livros foram completados por
volta de 75 a.C. Os demais livros incluiam muitos escritos que ndo integraram o canon judaico em
90 d.C, mas que foram admitidos no primitivo canon cristdo e atribuidos aos Apdcrifos pelos
protestantes (tabua 6). Envolveram-se numerosos tradutores, sendo a Lei mais uniforme e literal na
sua traducdo do que os outros livros que freqiientemente séo parafraseados.

Na Biblia dos Setenta aparece amplamente ilustrada a invasdo da cultura helenistica entre os
judeus da Dispersao. lahweh, o nome israelita para Deus, foi em grande parte eliminado da LXX,
sendo substituido por Senhor (em grego, kurios). Referéncias figuradas a divindade foram
frequentemente descodificadas, por exemplo, "mao de Deus" tornou-se "poder de Deus", e "manto
de Deus" tornou-se "gloria de Deus". A Biblia dos primeiros cristdos foi geralmente a LXX. De
fato, seus codices conservados sdo todos cristdos na origem, uma vez que os judeus repudiaram esta
versdo grega durante a consolidacdo rabinica depois de 70 d.C, porque havia sido demasiado
acomodada a cultura helenistica e se tornara o dominio dos cristdos. A maioria das citacdes da
Escritura no Novo Testamento estdo fundamentadas na versdo grega em vez de no original
hebraico. A LXX é de grande importancia na critica textual, ja que ela é a traducdo mais antiga e,
junto com os rolos do mar Morto, nos proporciona acesso ao tipo de texto hebraico antigo que
diferia do texto protomassorético.

12.1.b. Outras versdes gregas e Hexapla

Nos primeiros séculos cristdos apareceram outras versdes gregas. Aquila realizou uma
traducdo grega excessivamente literal por volta de 100 d.C. para substituir a Setenta entre os
judeus. Teodocido e Simaco forneceram traducdes mais livres e mais idiomaticas para o grego,
todavia ndo esta claro se elas foram versdes judaicas ou cristds. Teodocido e Simaco perderam-se,
salvo uns poucos fragmentos na Héxapla (“seis colunas"), uma compilagdo critica das tradugdes
gregas por obra do erudito cristdo Origenes por volta de 230-240 d.C, as quais ele dispds em
colunas ao lado do texto hebraico acompanhado de transliteragdo grega do hebraico. E uma das
grandes perdas da antiguidade o fato de a héxapla, salvo fragmentos, ter perecido.

12.1.C Targuns aramaicos
Os judeus palestinenses, babildnicos e sirios falavam o aramaico desde o tempo do exilio.
Os livros sagrados hebraicos eram lidos nos servigos das sinagogas e, além disso, um intérprete



(meturgeman) dava a tradugdo aramaica ou paréfrase (targum). O que nés denominamos Targum
sdo as diversas formas escritas em que foram moldadas estas traducfes orais que comegam no
inicio da era cristd. Caracterizam-se os targuns por interpretacdes livres, as quais ndo vacilam em
ampliar ou alterar o original hebraico no intuito de alargar uma mensagem. No século V d.C, dois
targuns babil6nicos foram padronizados e feitos autoritativos para uso judaico geral: o Targum de
Onkelos da Lei e 0 Targum de Jénathan dos Profetas.

12.1.d. Antiga Siriaca, Peshitta, e Siro-hexaplar

Traducdes siriacas da Biblia Hebraica podem ter comecado ja em mea dos do século | d.C,
possivelmente por obra de judeus convertidos no reino sirio de Adiabene ou um pouco mais tarde,
por obra de cristdos que se espalharam pelo interior da Siria de fala Siriaca. As antigas traducdes
siriacas proporcionam fortes indicios de terem sido desenvolvidas a partir de ou influenciadas por
targuns aramaicos. Uma revisao destas traducdes foi a Peshitta ("versdo simples”) que se tornou o
Antigo Testamento cristdo siriaco oficial, porém ndo sem seéculos de concorréncia com outras
traducdes siriacas. No século XII, um clérigo sirio preparou uma traducdo Siriaca literal que
também reproduzia a coluna da Setenta da Héxapla de Origenes. Amplas partes desta siro-hexaplar
sobreviveram e desse modo conservam um testemunho do texto da LXX de Origenes como
também os simbolos critico-textuais que Origenes empregou na sua agora perdida Héxapla. A
extensdo da dependéncia real das versdes siriacas do original hebraico € problematica, visto que os
targuns e a LXX tiveram extensa influéncia sobre elas.

12.1.e. Antiga Latina e Vulgata

A maioria dos cristdos mais antigos eram de lingua grega. Com a expansdo da fé para a
parte ocidental do império romano, o latim comecou a emergir como lingua da Igreja. Desde
aproximadamente 200 d.C, temos prova da primeira traducdo de livros biblicos para o latim.
Conhecidas como Antigas Latinas, estas traducfes ndo eram mais uma unidade do que eram as
traducOes da Setenta, na verdade, menos do que isso. Podemos explicar a rudeza e as variagoes
estilisticas na suposicdo de que estas primeiras traducgdes latinas foram esforcos independentes para
suprir as necessidades de congregacdes locais.

A tal ponto inadequada era a Antiga Latina que, em 382 d.C, o papa Damaso encarregou a
séo Jeronimo de apresentar uma verséo latina oficial. Jerdnimo aprendeu o hebraico e o utilizou
para a sua traducdo do Antigo Testamento. A versdo resultante ficou conhecida como a Vulgata
("versdo comum™), a qual levou séculos para suplantar suas predecessoras Antigas Latinas em
algumas das areas mais distantes, tais como a Europa setentrional. No fim, as cadéncias sonoras da
Vulgata asseguraram-lhe lugar firme na liturgia da Igreja catlica. Como reacdo a orientagdo
biblica da Reforma protestante, a Igreja catdlica declarou a Vulgata como a Unica suficiente e
exigiu-se de todas as demais traducdes da Biblia que nela se fundamentassem até 1943, quando foi
permitido aos estudiosos catélicos trabalhar a partir das linguas originais.

12.2. Traducdes da BH em lingua portuguesa

As traducbes da BH em lingua portuguesa que, por muito tempo, se ativeram a revisdes de
Jodo Ferreira de Almeida no campo protestante e a tradu¢Ges da Vulgata no campo catdlico,
receberam um grande impulso nas décadas de 70-80. Além das citadas e comentadas (cf. Tabua 9),
outras estdo em vias de serem publicadas:

Entre os catolicos, Edi¢des Paulinas estd preparando a Biblia Sagrada — Edicao Pastoral,
em linguagem acessivel e correspondéncia dindmica cautelosa, preservando a fidelidade aos
originais. Essa traducéo vird acompanhada de introdugdes, titulos hermenéuticos e notas baseadas
na exegese moderna, mas abertas a realidade latino-americana, sem cair no imediatismo. Edi¢des
Loyola publicara em breve a Tradugéo Ecuménica da Biblia (TEB), a partir da versédo francesa.

Entre os protestantes, a traducdo mais recente e em correspondéncia dindmica ousada, € a
Biblia na Linguagem de Hoje, feita pela Sociedade Biblica do Brasil. Desta, ja circulam em
separado o0s livros dos Salmos e dos Provérbios.



TABUA 9

Tradugdes da Biblia Hebraica em lingua portuguesa

Estilo

Formato

Notas

Uso do TM

traduzida
pelo

Pe. Antonio
Pereira de
Figueiredo.
12 ed.: 1821
ou 1896

traduzida
pelo

Pe. Matos
Soares.

12 ed.: 1933.

3. PIB

traduzida dos
originais para
o italiano
pelo
Pontificio
Instituto
Biblico

de Roma.
Tradugdo do
italiano para
0 portugués,
acompanha-
da de revisd@o
exegeética

a partir dos
originais;

12 ed.: 1967.

| — TRADUCOES CATOLICAS

1. Figueiredo

Correspon-
déncia formal
literal;
Linguagem
Arcaica.

2. Matos Soares

Correspon-
déncia formal
literal.

Correspon-
déncia
formal.

Prosa em
paragrafos;
Poesia em
Versos.

Prosa e
poesia em
paragrafos.

Prosa em
paragrafos;
Poesia em
Versos.

Pouquis-
simas;
Explicativas.

Poucas;
Explicativas.

Numerosas;
Textuais e
explicativas;
Com
introdugdes
e indice
analitico.

Tradugdo
da Vulgata.

Traducdo
da Vulgata.

Poucas
emendas
textuais.



TABUA 9 (gontinuag#o)
Traducdes da Biblia Hebraica em lingua portuguesa

Estilo Formato Notas Uso do TM
4. BJ — Biblia de Jerusalém
traduzida dos | Equivaléncia Prosa em Abundantes; | Abundantes
originais por | dindmica paragrafos; Textuais e emendas.
um grupo cautelosa. Poesia em explicativas;
de exegetas Versos. Com
interconfes- introducdes,
sionais, mapas,
respeitando quadro
as opcgoes cronolégico,
da tradugdo lista das
francesa feita notas mais
pela Ecole importantes,
Biblique de lista de
Jerusalém; moedas
12 ed.: 1981. e medidas,
calendario.
5. Vozes
traduzida dos | Equivaléncia Prosa em Numerosas; Poucas
originais por dindmica paragrafos; Explicativas; emendas
um grupo de | cautelosa. Poesia em Com textuais.
exegetas VErsos. introducdes,
catélicos; mapas,
12 ed.: 1982. ilustracdes,
listas de
pesos
e medidas,
quadro
cronolégico,
indice
tematico e
vocabulario

basico.




TABUA 9 (continuag8o)
Tradugdes da Biblia Hebraica em lingua portuguesa

17 ed.: 1983.

Estilo Formato Notas Uso do TM

6. Ave Maria
traduzida dos | Correspon- Prosa em Poucas; Numerosas
originais, déncia paragrafos; Textuais e emendas
mediante formal. Poesia em explicativas. textuais.
a versdo VErsos.
francesa dos
monges de
Maredsous,
pelo Centro
Biblico
Catdlico;
12 ed.: 1959.

. Santuario
reproducdo Correspon- Prosa em Poucas; Poucas
e adaptacdo déncia paragrafos; Explicativas. emendas
da tradugdo formal. Poesia em Com textuais.
feita pelos Versos. introducdes,
capuchinhos mapas e
de Portugal indice
a partir dos biblico-
originais; pastoral.
12 ed.: 1982.
. LEB

edicdo Equivaléncia Prosa em Numerosas; Poucas
totalmente dinamica paragrafos; Explicativas; emendas
revisada de cautelosa. Poesia em Com textuais.
“A Biblia Versos. introducdes,
mais bela do pequeno
mundo”’, feita vocabulario
pela Liga de teologico;
Estudos Com
Biblicos, indicacdo das
a partir fontes do
dos originais; Pentateuco.



TABUA 9 (continuacgéo)
Tradugdes da Biblia Hebraica em lingua portuguesa

Estilo Formato Notas Uso do TM
Il — TRADUCOES PROTESTANTES
1. Almeida
traduzida dos | Literal Sem notas. Sem
originais por | arcaizante. emendas
Jodo Ferreira textuais.
de Almeida,
até o livro
de Ezequiel.
Completada
no séc.
XVIIl.
2. Almeida
edicdo revista | Literal Prosa em Sem notas;
e corrigida arcaizante. paragrafos; Apenas
pela Poesia em notando
Sociedade Versos. algumas
Biblica variantes.
do Brasil.
3. Almeida
edicdo revista | Literal; Prosa em Sem notas. Sem
e atualizada Linguagem paragrafos; emendas
no Brasil classica. Poesia em textuais.
por Antonio VErsos.
de Campos
Goncalves.
Il — PARAFRASES
A Biblia Viva
traduzida livre e ndo Prosa e Sem notas.
do inglés. fiel aos poesia em
originais. paragrafos.



Il Parte

Confederacao intertribal:
comecos revolucionarios de Israel
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Prologo

Sobre as fontes
para a historia pré-monarquica de Israel

Estando terminados todos os preliminares, estamos prestes a arriscar-nos a uma leitura da
Biblia Hebraica. O objetivo do corpo deste livro (I1-1V partes) é facilitar uma leitura da Biblia
Hebraica situando a sua literatura dentro da historia total de Israel, considerado no contexto de tudo
quanto conhecemos a respeito do antigo Oriente Préximo no momento. Esta "histéria completa” do
povo de Israel abrangera histdria material, cultural, social, politica e religiosa.

Na Il parte examinaremos as origens de Israel no periodo antes de ele se ter tornado reino
nacional sob Saul e Davi, por volta de 1000 a.C. Ao surgimento de Israel enquanto sujeito de
historia atribuem-se datas as quais se estendem desde cerca de 2200 a.C. até cerca de 1250-1150
a.C. Veremos no cap. 4 0 motivo por que existe até desacordo de um milhar de anos a respeito da
data da origem de Israel.

Nosso ponto de partida biblico serdo as tradices de Génesis 12-50 concernentes aos
antepassados de Israel. As tradicdes de Génesis 1-11 serdo estudadas mais tarde (831.1; 49), porque
estes relatos dos comecos do mundo e da histéria humana sdo parte de ampla heranca literaria e
conceituai que Israel compartilhou com seus vizinhos do antigo Oriente Proximo. A fim de
compreender a perspectiva caracteristica de Israel no tocante as origens do mundo, recomenda-se
examinar primeiro as tradi¢des sobre os proprios comecos de Israel.

Nossa principal fonte de informacg&o sobre a primitiva histéria de Israel é a prépria Biblia
Hebraica. Embora todos os livros biblicos tenham sido completados apds o exilio, temos observado
que eles encerram unidades da tradicdo e fontes continuadas mais antigas que provém de etapas
anteriores da historia de Israel. Investigando estas tradicbes mais antigas — freqlentemente
enraizadas oralmente —, torna-se possivel distinguir os contornos basicos, e por vezes 0s ricos
pormenores, da histéria que se situa por tras e por baixo da literatura. Para empreender
adequadamente a reconstrucao histérica, todavia, é necessario compreender 0 molde caracteristico
da literatura relevante para cada periodo da historia. Por conseguinte, por todas as partes 11-1V, fa-
remos duas perguntas fundamentais:

a. De que modo as tradi¢cOes orais e literarias da Biblia Hebraica tomaram forma e qual
é a compreensdo socio-histdrica que elas fornecem ou pressupdem relativamente a
cada periodo do antigo Israel?

b. De que modo o quadro sécio-histdrico de cada periodo apresentado ou implicado na
Biblia Hebraica nos permite compreender o lugar de Israel no seu contexto total do
antigo Oriente Préximo?

Visto que o "valor historico” das tradi¢Ges biblicas é altamente problematico, seré essencial,
ao focalizar cada periodo da historia de Israel, comegar pela avaliacdo das fontes literarias.

13. As grandes tradicdes do antigo Israel

Os dados biblicos concernentes a histéria mais antiga de Israel encontram-se na Lei e nos
Profetas Anteriores. O estudo historico-critico identificou quatro principais méos literarias agindo
no crescimento destas tradicoes.

13.1 O Javista (J)

Uma narrativa aparentada dos comegos de Israel, desde a criacdo do mun do até, ao menos,
o limiar da entrada de Israel em Canad, foi composta por volta de 960-930 a.C, durante o reinado de
Salomao, na opinido de numerosos estudiosos, se bem que outros a datem mais tarde, até de um
século ou mais. Pode ser identificada esta fonte, com margem de variagdo na anélise



pormenorizada, nos Livros de Génesis, Exodo e Numeros. E também possivel que essa mesma
fonte narrasse uma narrativa que se continuava através da conquista de Canad, como também que
alguns dos seus elementos, amplamente revisados, possam ser detectados nos Livros de Josué e
Juizes (§22.3).

N&o conhecemos o nome do escritor. Evidentemente foi alguém que con tava com o apoio
do governo — embora ndo servico real do governo — o qual fornecia uma espécie de "epopéia
nacional” para o jovem reino de Davi e de Salomdo. Este escritor tinha a preferéncia para designar
0 Deus de Israel pelo nome proprio lahweh. Dessa forma, o autor desconhecido € denominado
comumente o Javista ou escritor J (J, da grafia alema de Jahweh/Jahwist). O Javista escrevia em
Juda e ressaltou o papel central de Judéa entre as tribos. O simbolo literario J, portanto, possui dupla
referéncia oportuna: primeiro, ao nome preferido de Deus (lahweh) e, segundo, a tribo preferida
(Juda).

13.2 O Eloista (E)

Apos a desagregacdo da monarquia unida, no periodo de 900-850 a.C, outro escritor
contou a narrativa primitiva de Israel (834.1). Ela cobria a maioria do mesmo terreno que J,
comecando pelos patriarcas e continuando, quer até o limiar de Canad (Geénesis, Exodo e
NUmeros), ou possivelmente, até a prépria conquista (Josué e talvez Juizes) [822.3]. Este escritor
escolheu propositalmente o nome de Eloim para o Deus de Israel no periodo antes de Moisés, por
causa da crenca de que o nome de lahweh foi primeiramente dado a Israel por Moiseés.
Consequlientemente, este escritor anénimo é denominado comumente o Eloista ou escritor E. O
autor vivia no Israel do norte, que aquela altura era parte de reino independente que mantinha o
antigo nome Israel (enquanto a dinastia de Davi continuava a governar sobre o reino de Juda, no
sul). A terra do coracdo deste reino do norte compunha-se dos territdrios tribais de Manassés e
Efraim, e assim todo o reino denominava-se com freqiiéncia meramente Efraim. Do mesmo modo
que J pode representar lahweh ou Judé, assim também E pode representar Eloim ou Efraim.

De que modo o Eloista se comparava ao Javista? E por que segunda narrativa foi julgada
necessaria sobre o mesmo terreno histérico? Comecando por Abrado, E tratou todos os temas
historicos mais importantes desenvolvidos por J. Além disso, E desenvolveu os temas em tipos
literdrios e com interesses topicos intimamente aparentados aos de J. Por outro lado, E distanciava-
se freqlientemente no vocabulério, no estilo, no humor e na énfase; destarte vérias narrativas e
unidades das tradicdes aparecem em E, e ndo tém paralelo em J. O Eloista colocou énfase especial
no primitivo Israel como uma comunidade obrigada religiosa e eticamente pelo pacto (ou alianca)
com lahweh. Aos olhos dos tradicionistas de E, a comunidade da alianca de Israel era mais antiga e
mais fundamental do que a dinastia politica de Davi em Jerusalém ou o reino do norte estabelecido
mais recentemente. Se as afinidades mais préximas de J estavam com os circulos da corte em
Jerusalém, as conexdes mais intimas de E parece terem sido os circulos proféticos da espécie que
reverenciava Elias e Eliseu. De qualquer maneira, o Eloista — menos impressionado de respeito
pela autoridade governamental do que o Javista — foi honestamente explicito ao apresentar
critérios para definir Israel que transcendiam e criticavam os reinos correntes de Juda e de Israel. O
documento de E foi evidentemente tencionado como um corretivo cénscio do documento de J.

13.3. A Historia Deuteronomistica (HD)

Circulos de tradicionistas no reino do norte, come¢ando talvez ja em tempo do escritor E,
iniciaram a desenvolver um estilo de instru¢do que imprimia no povo o significado da obediéncia a
alianca com lahweh, conforme expressa nas leis antigas a respeito de justica social e fidelidade
religiosa. Era este estilo altamente didatico e exortativo, e parece ter sido cultivado nas assembléias
publicas periddicas para celebrar a renovacdo da alianca entre lahweh e Israel. Estas tradi¢fes da
alianca mostravam uma tensdo definida, e por vezes um conflito direto, com a politica do poder das
monarquias israelitas. Nos falamos destes tradicionistas como Deuteronomistas, ou no singular
como o Deuteronomista, denominado D, porque a obra deles é exposta com a maxima clareza no
Livro de Deuterondmio (837.3).



Quando o reino do norte desmoronou em 722 a.C, as tradigdes deuterondmicas foram
conservadas pelos simpatizantes no sul. Um século mais tarde, em 622 a.C, a tradicdo
deuterondmica veio a tona como a forca conceituai e documentaria impulsora numa reforma
importante do reino de Juda, iniciada pelo rei Josias. Na base dessa reforma estavam as leis agora
contidas em Deuteronémio 12-26, fixadas entre um prélogo e um epilogo de exortacdes didaticas
para a sua observancia. Tendo malogrado os esforcos de reforma de Josias, 0s deuteronomistas
juntaram grande massa de tradi¢des a fim de interpretar o curso das monarquias em Israel do ponto
de vista da fidelidade e da desobediéncia a alianca. Aparecem estas tradi¢cBes nos atuais livros de
Deuterondmio a Reis, naquilo que se denomina a Histéria Deuteronomistica, simbolizada como
HD. Durante o exilio babilonico, os deuteronomistas se encarregaram de segunda e final reviséo,
da histdria dessas tradigdes.

A narrativa contada pela Histéria Deuteronomistica comecava por uma “resenha” ou
"segunda narracdo" da Lei dada por Moisés alem do Jorddo, exatamente antes de sua morte. Ela
relatava depois a conquista de Canad, bem como as historias dos reinos unidos e divididos, e
terminava no meio do exilio, sendo o seu incidente registrado por ultimo datavel até 561 a.C. As
tradicdes foram dispostas por HD de maneira que, apds um ataque reldmpago contra a terra e a
divisdo de territdrios entre as tribos (livro de Josué), as tribos separadas lutavam para consolidar
suas posses contra cananeus ressurgentes e outros inimigos (livro dos Juizes). Na Il parte ocupar-
nos-emos da parte mais ampla de HD, a qual fala das monarquias, como também do Deuteronémio
como o documento de carta patente da reforma de Josias. No que tange a presente avaliacdo da
primitiva historia de Israel, entretanto, nossa atencao € atraida para Josué e Juizes.

Ao compor a sua versdo da conquista da terra em Josué e Juizes, a maio ria dos criticos
acredita que HD se utilizou de fontes diferentes de J e de E. Com base em nossas razdes
limitadamente literarias, esta € uma conclusdo sustentavel, visto ser dificil tracar o vocabulario e o
estilo de J ou de E até dentro de Josué e de Juizes. Duvida-se, entretanto, que tanto J como E termi-
nassem com o atual final de NUmeros, uma vez que deixa os israelitas quase sem possuirem a terra
que tanto J como E antecipavam através de suas narrativas. E provavel, portanto, que HD, querendo
comecar a histéria com instrucdes solenes e leis de Moisés, tenha resolvido deslocar as antigas
tradicOes de conquista de JE do seu ambiente original e refundi-las como parte de nova composigé&o.
No processo, HD tentou harmonizar as tradicdes conflitantes a respeito da vitdria total ou parcial
fazendo um relato de uma conquista inicial unificada sob Josué, seguida de reveses e de lutas
prolongadas para reaver a terra sob os juizes (822.2).

13.4. O escritor sacerdotal (P)

A Ultima contribuicdo importante para a "epopéia nacional™ encontrada agora de Génesis a
Numeros foi a obra de escritor Sacerdotal, simbolizado como P, que escreveu no periodo de finais
do exilio ou de inicio da restauracdo, por volta de 550-450 a.C. (849). Este escritor estava
interessado em completar as antigas tradicdes com materiais que iriam salientar a constituicdo
institucional e ritual de Israel como comunidade religiosa excepcionalmente separada de todos 0s
outros povos (819.2; 19.4). O escritor P ancorou a epopéia num relato bem-ordenado da criacéo e
desenvolveu amplamente as fei¢Ges rituais da observancia do sabado, a circuncisdo, as clausulas
dietéticas, o tratamento das enfermidades e as instrugdes sobre o sacerddcio e os sacrificios. A
maior parte da Gltima metade de Exodo e a totalidade de Levitico provém do escritor P (§17). Os
elementos narrativos em P sdo minimos, no entanto os eventos significativos na longa histéria
acham-se encadeados juntamente por meio de compridas genealogias e anota¢Ges cronologicas
ocasionais. Ha antigos elementos tradicionais em P, talvez baseando-se, em Ultima analise, em
fontes orais, as quais esclarecem enormemente o periodo pre-monarquico, todavia a preponderancia
de P constitui-se em testemunho da emergéncia de uma tradigdo sacerdotal reforcada no Israel
tardio monarquico, exilico ou pés-exilico.

13.5. A redacéo de JEP
Em contraste com a Historia Deuteronomistica, a qual parece ter tido desenvolvimento



interno razoavelmente rapido e homogéneo em duas edi¢des, a combinagdo dos documentos
separados de J, E e P foi um processo vagaroso.

Enquanto os reinos do norte e do sul permaneciam como reinos israelitas rivais, as versoes
javista e eloista da epopéia nacional mostraram-se concorrentes firmes. Depois da destruicdo do
reino do norte em 722 a.C, o eloista perdeu seu cenario domestico e um redator, no reino do sul,
juntou os dois documentos, ou, expresso mais corretamente, complementou extensivamente J com
partes de E. Por esta razdo, E esta muito menos conservado no que tange a totalidade do que esta J.
Em razdo de terem sido ajuntadas as duas séries de tradicdes, ha lugares, especialmente no livro de
NUmeros, onde ndo é facil deslinda-las (817.1). O efeito de ajuntar J e E foi afirmar o tom politico
nacional de J, mas no intuito de impregna-lo e leveda-lo com as qualificaces religiosas e éticas de
E. A data desta redacdo JE incidiu dentro do periodo de 722 a 609 a.C.

A juncao de JE associadas a P foi realizada, quer pelo escritor P, quer por um editor
independente. Os estudiosos que acentuam a escassez de narrativa em P sentem-se propensos a ver
P como tendo incorporado diretamente JE no decorrer da composicdo, de maneira que a escrita de
P na forma final e a redacdo de JE+P constituiram-se com efeito num Unico processo. Os es-
tudiosos que acentuam a distancia ritual entre JE e P duvidam de que P pudesse ter aceito 0s
materiais de JE ritualmente "frouxos", com o resultado de que eles se inclinam para um redator
independente quanto a JE+P. De qualquer maneira, o procedimento seguido ao redigir JEP é
regularmente claro. A composic¢do Sacerdotal — com seus dados genealdgicos, cronolégicos e ri-
tuais — constituiu a armacdo dentro da qual foram inseridas intermitentemente as tradicdes de JE.
Com menos freqiiéncia, os matérias de JE e de P foram intimamente entrelacados. A publicacéo
final, embora feita por alguém diferente de P, ocorreu evidentemente ndo muito tempo depois da
composicdo de P. O efeito de juntar JE e P foi o de afirmar as antigas tendéncias politicas e
religiosas de JE, ao mesmo tempo, porém, de subordina-las as preocupacdes rituais pretensiosas da
composicao da estrutura Sacerdotal.

13.6. A fonte comum do Javista e do Eloista (G)

As amplas semelhancas das duas fontes ininterruptas mais antigas J e E insinuam
fortemente terem ambas derivado de fundo comum mais antigo de tradi¢cbes, ndo somente em
pormenores de enredo de narrativas e de caracteres, mas também no enlacar as narrativas em temas
episddicos com vistas a constituir uma exposi¢do narrativa desde a idade dos patriarcas até a con
quista da terra. Este fundo comum de tradicdes denomina-se freqlientemente G (aleméo
Grundlage, "fundamento™). Este estoque de tradigdes agrupadas tematicamente tomou forma
provavelmente no culto, ou seja, em assembléias formais de adoracdo, antes que as tribos de Israel
optassem por reis. As tradicGes eram recitadas oralmente e transmitidas em cerimonias publicas
que renovavam a alianca entre lahweh e Israel. Nao se sabe se estas tradi¢des tribais haviam sido
escritas, de qualquer modo, antes das composi¢Oes extensivas de J e de E. Teria sido coerente com
pratica antiga, entretanto, que as tradi¢des recitadas oralmente tivessem sido gradualmente escritas
a fim de fornecer ajuda a memdria ou estabelecer uma versao que limitaria expansdes ou alteragdes
orais. Tanto J como também E poderiam ter tido acesso ndo sé as versdes orais, mas também as
escritas das antigas tradi¢fes do culto. De fato, algumas das diferencas em J e E podem ser devidas
a versoes diferentes das tradi¢cdes que circulavam nas regides norte e sul de Israel. Nesse caso, G
ndo representaria uma anica versao tipica, sendo que se referiria a uma série de variantes
orais/escritas dentro de parametros amplamente estabelecidos.

14. A relacéo das tradicOes literarias
com a primitiva histéria de Israel

Ja descrevemos as etapas principais no crescimento complexo das tradi¢fes literarias em
Génesis e Juizes. Partindo de unidades orais que foram dispostas segundo os temas dominantes no
culto do Israel tribal, estes materias foram escritos mais tarde em fontes continuadas, as quais foram
finalmente revisadas ou redigidas para formarem os livros biblicos atuais. Quais séo as implicacdes



deste crescimento liter&rio para reconstruir a historia primitiva de Israel?

14.1. Origens ndo-governamentais e orais das tradigoes

E evidente que as tradicdes a respeito do Israel pré-monarquico derivaram de ambiente
essencialmente pré-literario na vida comunal. Escrever era, sem ddvida, acessivel aos israelitas
desse periodo, no entanto o fator crucial é que as esferas de vida, onde escrever era praticado
habitualmente, ndo eram as esferas de vida do primitivo Israel. Escrever, por todo o antigo Oriente
Proximo, era principalmente atividade orientada ou capacitada politicamente, patrocinada e
controlada pelas autoridades governamentais e por suas escolas de escribas profissionais (88.1; 9).
Escrever servia para registrar assuntos administrativos e cerimoniais do Estado, para regulamentar
o fluxo metddico do alto comércio, como também para conservar textos religiosos que forneciam
fundamento l6gico ao governo estatal.

As tribos unidas de Israel surgiram, entretanto, como perturbador dos interesses do Estado e
como opositor ativo das autoridades estatais cananéias. A primitiva "literatura” de Israel foi
"literatura baixa", tanto em suas origens entre os cananeus de classe inferior como também no seu
assunto, ou seja, o valor e a competéncia de um povo simples para determinar sua propria vida sem
a intervencdo dos governantes da classe superior (824.1.c; 24.2.c). A primitiva literatura oral
louvava e relatava minuciosamente os feitos do povo e os de seu Deus especial, lahweh. O cenario
para a moldagem destas tradicdes era em assembléias publicas para o culto e a renovacdo da
alianca. A razdo fundamental para esta literatura falada era corroborar e fortalecer o movimento
intertribal de Israel. Somente mais tarde, quando Israel teve reis, é que os tradicionistas literarios
sentiram-se motivados a escrever relatos aparentados que validavam a propria monarquia de Israel
(J), ou criticavam os estados israelitas (E e D), ou procuravam um substituto para os estados
israelitas perdidos (P).

O povo pré-letrado de Israel empregou precisamente aqueles tipos literarios que pertencem
caracteristicamente a vida pré-estatal de um povo. Dentre os tipos literarios por nds identificados
(811.1.b; tbua 8), os seguintes nos fornecem nossa informacdo primaria a respeito da primitiva
vida de Israel:

Regras de comportamento em forma categérica.....(2)"

Maximas e decises 1egaisS........ccccvvvrervrererenennen. (3)
Tratados entre Israel e lahweh...........c.cccoeien. 4)
BENGADS ... (7)
SAQAS ...e et (20)
LENAAS ... (21)
NOVEIAS....c.ee e (22)
ANBAOLAS......eeeiiieiiee e (23)
LISEAS .ot (24-25)
ESCAINIOS. ..o (32)
Canticos de guerra e de vitoria ...........cccceeuvnne. (34)
CangBes NNICAS .......ccvvvvereiee e (36)
Canticos de acao de gragas.........ccocvevevrveeeneene (38)

Estes tipos literarios eram propositadamente instrutivos e deliberativos, de maneira que até
as narrativas eram de carater folclorico popular que ndo abrigava nenhuma pretensdo de serem
relatos histéricos cuidadosamente pesquisados. Estas narrativas sdo "de aparéncia historica”, no
sentido de que elas narram eventos de importancia publica, mas ndo sdo historiografia no sentido
estrito. Tradicbes desta espécie podem ser usadas cautelosa e indiretamente para reconstruir
histdria, sobretudo historia cultural e social, devem, porém, ser usadas criticamente, exatamente
conforme o método histérico-critico do estudo biblico entendeu corretamente (817; 22).

1 Os niimeros entre parénteses séo providos de chave explicativa para os géneros literarios enumerados, apresentados
na tabua 8.



14.2. Israel tribal unido como o sujeito das tradic6es

Dentro da fase pré-letrada da historia israelita, € necessario fazer distingdo entre o periodo
quando as tribos de Israel se reuniram como povo unido em Canad e os periodos precedentes dos
patriarcas e de Moisés. As tradicbes orais empregadas por J e E para compor suas fontes
continuadas eram realmente tradi¢bes desenvolvidas estritamente pelas tribos unidas de Israel em
Canad (824). Entre as tradicOes das tribos unidas estavam relatos de antepassados ainda mais
primitivos (815) e do libertador Moisés (817). Para sermos exatos, entretanto, os patriarcas e
Moisés pertencem a pre-historia ou proto-histdria das tribos unidas de Israel. Admite-se, de modo
geral, gue nem mesmo uma maioria de israelitas posteriores tomaram parte na libertagdo do Egito,
e ¢ amplamente reconhecido o fato de que as narrativas de Abrado, de Isaac e de Jacd falam de
grupos relativamente pequenos de pessoas que ainda ndo constituiam parte de qualquer movimento
israelita intertribal extenso. O Israel inteiro que fala dos patriarcas e de Moisés, existiu
primeiramente na terra de Canaa por volta de 1200 a.C, e ndo com qualquer certeza antes dessa
época. Os patriarcas e Moisés, dos quais fala este Israel unido, eram figuras de grande importancia
para alguns grupos que se tornaram israelitas e, eventualmente, foram reconhecidos como
antepassados por todo o Israel. Levou tempo, porém, o processo de estender estas tradicbes a
totalidade de Israel, e 0s modos como as figuras dos patriarcas e de Moisés se desenvolveram nas
tradicbes do Israel unido, foram o resultado de acdo reciproca entre como eles haviam sido
recordados por segmentos de Israel e como vieram a servir como figuras antigas ou prototipicas
para todo o povo (815.4; 16.4; 18.2; 21).

14.3. Expansdo e elaboracdo dos temas semelhantes a histéria das tradicoes

Dentro destas tradicdes primitivas deve ser tracada firme distin¢do entre a sequiéncia de
eventos, conforme foram relatados desde os patriarcas até os juizes, de um lado, e a ordem real na
qual estes eventos assumiram importancia e receberam atencdo no processo de construir as
tradigBes nas assembléias cultuais do Israel tribal, de outro lado. A seqiiéncia de temas semelhantes
a historia, conservada na forma final da Lei e dos protoprofetas, é como segue quanto ao periodo
pré-monarquico:

Historia primeva: desde a criacao até Abrado Patriarcas
Promessa a Abraéo

Promessa a Isaac

Promessa a Jac6 Descida ao Egito: José Servidao e
libertacdo do Egito: Moisés

Lideranca no deserto: Moisés (desde o Egito até o Sinai)
Lei e Alianga no Sinai/Horeb: Moisés

Lideranca no deserto: Moisés (desde o Sinai até Moab)
Conquista da terra: Josué Consolidacéo da conquista:
Juizes

Estes temas semelhantes a historia, todavia, ndo se apresentaram desenvolvidos no comeco
da transmissdo das tradicOes; ao invés disso, "aumentaram rapidamente como bola de neve"
durante décadas de tempo dentro do culto vivo e mais tarde na obra dos grandes tradicionistas
literarios.

E provavel que o nucleo original da narragio das tradicdes nas assembléias do culto tivesse
consistido em dois temas basicos (por volta de 1200 a.C. [?]):

Servidéao e libertac@o do Egito: Moisés
Conquista da terra: Josué

Este nucleo foi ampliado exteriormente, prefaciando-o com temas adicionais semelhantes a



histdria: primeiro, sobre o patriarca Jaco (das tribos do norte), depois sobre os patriarcas Abrado e
Isaac (das tribos do sul), e mais ainda por meio de uma explanacdo do modo como os israelitas
cairam na escraviddo egipcia (por volta de 1100 a.C. [?]):

Promessa a Abrado

Promessa a Isaac

Promessa a Jaco

Descida ao Egito: José

Servidao e libertacao do Egito: Moisés
Conquista da terra: Josué

O nucleo original também foi ampliado internamente pela insercdo, no seu centro, de novos
temas semelhantes & historia: o tema da Lideranca no deserto (para explicar a sobrevivéncia de
Israel no Sinai, no Negueb e na Transjordania no seu caminho desde o Egito para Canad), e o0 tema
da Lei e da Alianca no Sinai/Horeb (para fornecer a ceriménia publica da renovagdo da alianca
duradoura uma posicdo de narrativa em a narrativa das origens de Israel que se desenrolava).
Desperta interesse o fato de que o tema da Lideranca no deserto, provavelmente de origem sulina,
foi aberto secionando-o e dentro dele foi encaixado o tema da Lei e da Alianca, tema este provavel-
mente de origem sulina (por volta de 1025 a.C. [?]):

Promessa a Abraéo

Promessa a Isaac

Promessa a Jaco

Descida ao Egito: José

Servidao e libertacdo do Egito: Moisés

Lideranca no deserto: Moisés (desde o Egito até o Sinai)
Lei e Alianga no Sinai/Horeb: Moisés

Lideranca no deserto: Moisés (desde o Sinai até Moab)
Conquista de Canad: Josué

Esta histéria tribal sagrada, de etapas mdltiplas, do Israel pré-monarquico constituia a
estrutura provavel de G, o fundo comum das tradi¢des tribais unidas das quais se utilizaram J e E.
Ocorreu, contudo, um acréscimo importante e uma alteracdo significativa dos temas semelhantes a
histdria, na etapa literaria mais tardia do crescimento das tradi¢cBes. O Javista (J) acrescentou
tradicOes desde a criacdo do mundo até Abrado, e a Historia Deuteronomistica (HD) reagrupou as
tradicBes desconcertantes a respeito da instalacdo de Canad em duas partes — a conquista de
Canaa propriamente dita sob Josué e reveses e consolidacao posteriores sob 0s juizes:

Histdria primeva: desde a criacédo até Abrado — (acrescentada por 3 por
volta de 950-900 a.C.)

Promessa a Abraéo

Promessa a Isaac

Promessa a Jaco

Descida ao Egito: José

Servidéao e libertac@o do Egito: Moisés

Lideranca no deserto: Moises (desde o Egito até o Sinai)

Lei e Alianga no Sinai/Horeb: Moises

Lideranca no deserto: Moisés (desde o Sinai até Moab)—

Conquista de Canaa: Josué

Reveses e consolidacéo da conquista: Juizes

(Divisao da conquista em duas partes por HD, cerca de 609-550 a-C.



14.4. Sumario e implicacGes metodoldgicas
Trés principais conclusdes a respeito do proposito, lugar e seqiiéncia tematica das tradi¢des
salientam-se como importantes para reconstruir a historia primitiva de Israel:

1. O proposito das tradigdes. As tradicGes a respeito do Israel pré-monarquico ndo eram

documentos com vistas a registrar informacéo historica, sendo, antes, narrativas da "origem"

sacral-oral ou "de carta patente", poemas e leis projetadas para instrucdo e celebracdo imediatas.

1. O lugar das tradicGes. As tradi¢cGes procedem do lIsrael intertribal unido e testemunham
dele, de sorte que elas nos informam s secundariamente, e a um intervalo consideravel,
sobre os grupos e lideres dos tempos anteriores dos patriarcas e de Moises.

2. A sequéncia temética das tradicdes. O nucleo de tradigdes sobre a libertacdo do Egito e
conquista da terra foi ampliado e enfeitado no decorrer de décadas e de séculos, de maneira
que a eventual ordenacdo e acentuacdo de eventos resultou de lenta acumulacédo de tradi¢oes
e ndo de representacdo direta de eventos relatados em continuidade por testemunhas
oculares.

Visto que as tradi¢des ndo fornecem uma histdria coerente direta do primitivo Israel,
compreende-se que 0s criticos divirjam no montante e no tipo de informacgdo historicamente
relevantes que eles julgam possam derivar delas. Até esta data, nenhuma informacéo néo-biblica
sobre os patriarcas e Moisés veio & luz'?, de modo que as interpretacdes divergentes dos estudiosos
tém dependido, em grande parte, de estimativas discrepantes da fidedignidade historica das
tradicOes (816.1-3; 18.1-2). Mesmo o andamento da instalacdo em Canad por Israel, atestado com
certa plenitude pela arqueologia, é prefigurado de maneira diferente pelos estudiosos, em
conformidade com o crédito que eles dao as tradicdes em Josué e Juizes (24.1).

Alguns estudiosos biblicos, influenciados habitualmente por respeito religioso confessional
pela Biblia, inclinam-se a ler as tradi¢cbes primitivas como histéria continua até onde elas
chegarem, reconhecendo ao mesmo tempo existirem muitas lacunas nos anais biblicos. Outros
criticos duvidam que possamos conhecer algo substancial a respeito da historia de Israel com
anterioridade a monarquia, preferindo antes focalizar sua atencdo sobre a critica das formas, a
critica da histéria das tradicdes, a critica das fontes, e/ou um ou outro modo de nova critica literaria
no intuito de esclarecer a arquitetura habilmente elaborada das tradigdes. Outros, todavia,
acreditam que, ao menos 0s amplos processos e sequéncias em virtude dos quais Israel surgiu,
embora ndo todo o pormenor geografico e historico, possam ser elucidados a partir do molde pré-
literario das tradigdes. Resumindo, admitida a "fluidez" de nossa evidéncia sobre 0os comecos de
Israel, ndo h4, até agora, nenhuma versdo Unica dominante de como Israel emergiu dentro da
histéria. Quando muito, ha varias suposicdes amplamente partilhadas, realcadas e combinadas de
modo diferente, com base nas quais, 0s estudiosos organizam os materiais das fontes dentro de uma
série de versdes, que coincidem em parte e que se opem em parte, da histéria pré-monarquica de
Israel.

12 Com referéncia a alegacdes de que os patriarcas sio mencionados ou esclarecidos diretamente pelos textos de Ebla,
veja cap. 4 n. 8.



4.

TradicOes a respeito
dos pais e das maes de Israel

Leia o texto biblico Génesis 12-50
Consulte mapas em MBA nn. 24-42

15. O molde das tradicdes em Génesis 12-50

15.1. Distribuicéo das unidades das tradicbesem J, Ee P

As tradicdes a respeito dos antepassados do Israel unido aparecem em Gn 11,27-50, e sdo
narradas minuciosamente em trés fontes extensivas que abrangem quase 0 mesmo terreno
cronoldgico e tematico. A javista (J) e a eloista (E) dependiam de antigo fundo comum oral — e
talvez parcialmente escrito — de tradicGes, e o escritor sacerdotal (P) utilizou JE, juntamente com
algumas tradigcdes orais ou escritas de procedéncia independente. O vocabulario caracteristico,
estilo, tom, e perspectiva religiosa de cada uma destas tradigdes podem ser avaliados lendo suas
versOes das tradicOes patriarcais, conforme enumeradas na tdbua 10. Quando lidas separadamente,
torna-se evidente que J fornece o relato continuo mais coesivo, uma vez que E se revela,
amplamente, como suplemento redigido para J, enquanto P, ao fornecer a moldura final para
Génesis, pressupde o documento de JE incorporado a fim de proporcionar a linha bésica do enredo
(849).

H4&, geralmente, pouco desacordo a respeito da identidade das tradi¢cbes de P. Ha mais
controvérsias a respeito da separacdo de J e de E, particularmente em passagens onde eles foram
intimamente entrelacados e onde os critérios mais caracteristicos de cada um deles ndo se acham
representados. Na seguinte representacdo das fontes em Gn 11,27-50, aproximadamente 730 ver-
siculos sdo atribuidos a J, 336 versiculos a E, e 153 versiculos a P. Esta contagem de versiculos
inclui a atribuicdo de Gn 14 e 49,2-20 a J, na suposi¢do de que, qualquer que seja a peculiaridade
da sua origem, eles foram provavelmente assumidos no relato do javista.



TABUA 10

Unidades das tradigdes de Gn 11,27-50 distribuidas por fontes

A. Tradicées do Javista (J)

ABRAAO E ISAAC

1. Abrado desposa Sarai
— | 2. Chamado e viagem de Abrado até Canad
3. Abrado e Sarai no Egito
——| 4. Abradio e L separam-se
5. Vitéria de Abrado
6. Alianca de lahweh com Abrado
7. Nascimento de Isaac/fuga de Agar
r—{:{ Visitantes divinos a Abrado
9. Abrado intercede por Sodoma
10. Destruicdo de Sodoma e Gomorra
—| 11. Nascimento de Isaac
12. Abrado passa por uma prova de lahweh
13. Descendentes de Nacor
14. |saac desposa Rebeca
15. Descendentes de Abrado por Cetura

|

CADEIA DE SAGAS DE ABRAAO-LO

JACO

16. Nascimento de Esal e de Jacé
’1_]“. Esad renuncia a sua primogenitura
18. Isaac e Rebeca em Gerara
19. Pacto entre Isaac e Abimelec
. 20. Jac6 rouba a béngdo de Esal
. 21. Sonho de Jacé em Betel
—| 22. Jaco desposa Lia e Raquel
23. Os filhos e a filha de Jacé

.VE Jacé ganha riqueza por fraude

-[_—35: Fuga de Jacé e pacto com Labé&o

s

ADEIA DE SAGAS |
ACO-LABAO' '

c
| DE J

E Prepara-se Jac6 para ir ter com Esau
| 27. Jaco luta com Deus
| 28. Reunido de Jacd com Esal
29. Estupro de Dina/pacto rompido
com Siquém
30. Incesto de Ruben

CADEIA DE SAGAS DE JACO-ESAU

11,28-30
12,1-4a.6-9
12,10-20; 13,1
13,2-5.7-11a.13-18
14,1-24
15,1-2.4.6.12.17-21
16,1b-2.4-14
18,1-21

18,22-23
19,1-28.30-38
21,1-2.7

22,1418

22,20-24

24,1-67

25,1-6.11b

25,21-26

25,27-34

26,1-11

26,12-33

27,1-45

28,10-11a,13-16.19

29,1-30

29,31-35; 30,4-5,7-16.21.24
30,25.43
31,1-3.17.19a.20-23.25b.27.
30a.31.36a.38-40.46.49.51-63a
32,3-11.13a |
32,22-32

31,1-3.13-17

34,1-31
35,21-22a

* Esta distribui¢do das fontes baseia-se num estudo do texto biblico e nas divistes de fontes propos-
tos de Eissfeldt, TOT: Ellis, YBFT; e Noth, HPT. As listas sob as tradigBes sacerdotais n#o séo totalments
completas, uma vez que ndo se incluem algumas das breves anotagdes de P.



NOVELA DE JOSE
E SEUS IRMAOS

TABUA 10 (continuacdo)

Unidades das tradicdes de Gn 11,27-50 distribuidas por fontes

I'\\—-!T|

\J —t
e B

22288 UERERE

A. Tradicées do Javista (J) (continuacdo)

. Sonho de Jose

. Juda e Tamar

. Tentacao de José e encarceramento
. Primeira visita dos irmaos ao Egito

Segunda visita dos irm&os ao Egito

. José poe a prova seus irmaos

. Reconciliacdo de José e seus irmaos
. Jaco instala se no Egito

. Politica agraria de José

. Morte de Jaco

. Béncdo de Jaco a seus filhos

. Sepultamento de Jaco

B. Tradicoes do Eloista (E)

ABRAAO E ISAAC

JACO

I8&ERS

gELRa

Promessa de lahweh a Abraao
Abraao e Sara em Gerara

. Nascimento de Isaac/expulsdao de Agar
. Pacto entre Abraao e Abimelec
. Elohim pée & prova Abrado

. Sonho de Jacé em Betel
49.

Os filhos de Jaco
Fuga de Jacé e pacto com Labao

. Anjos de Maanaim

Jaco envia presentes a Esau

. Jaco compra terra em Siquém
. Jaco regressa a Betel
. Nascimento de Benjamim

37,2b-21.25-27.28b
38,1-30

39,123

42 4-5.811a.12.26-28a.38
43,1-34

44 1.34
451.4-5a.16-28
46,28-34; 47,1 4.6b
4713 26

47,29-31

49,2-28

50.1-11.14

15,3.5.13-16
20,118
21,6.8-21
21,22-34
22.113.19

28,11b.12.17-18,20-22

30,1-3.5.17-20.22-23

31,2.4-16.19b.24-25a.26.28-
29.30b.32-35.36b 37.41-
45 50.53b-55

3212

32,12.13b-21

33,18b-20

35,1-8.14-15

35,16 20



TABUA 10 (continuagdo)
Unidades das tradicdes de Gn 11,27-50 distribuidas por fontes

B. Tradicées do Eloista (E) (continuacéo)

JOSE
| 57. Sonho de José 37,22-24.28a.29-36
58. José interpreta sonhos do preso 40,1-23
i 59. José interpreta sonho do Farad
8§ e alcanca alto cargo 41,1-45.47-57
: = | 60. Primeira viagem dos irmdos ao Egito 42 1-3.6-7, 11b.13-25
9% | 61. Reconciliagéio de José e de seus irmdos  45,2-3.5b-15
@ g | 62. Jacd instala-se no Egito 46,1-5
83 63. Jaco na presenca do faraé 47,712
= 64. Jac6 abencoa os filhos de José 48,1-2.8-22
65. Perddo de José aos seus irmdos 50,15-21
| 66. Morte e embalsamamento de José 50,22-26
C. Tradicées sacerdotais (P)
ABRAAO
67. Abra3o viaja desde Ur até Hard 1,27.31-32
68. Alianca de El Shaddai com Abrado 3,1-27
69. Abrado compra uma gruta
de enterramento em Macpela 23,1-20
71. Descenentes de Ismael 25,1218
JACO
72. Jaco enviado a Aram
para obter esposa ndo-hitita 26,34-35; 27,46-28,9
73. El Shaddai abencoa Jacd 35,913
74. Descendentes de Esau 36,1-14
75. Morte e sepultamento de Isaac 35-27-29
76. Chefes e reis de Edom 36,15-42
77. Descendentes de Jaco instalam-se no Egito 46,6-27
78. Jacé abencoa os filhos de José 48,3-7
79. Morte e enterramento de Jaco 49,29-33; 50,1213




15.2. Anélise das unidades das tradicGes por géneros literarios

A critica das formas assinala que o bloco de construgdo mais frequente nestas tradicdes é o
tipo literario conhecido como saga. Das setenta e nove unidades das tradi¢fes enumeradas na tabua
10, sessenta e trés pertencem a este género — sendo quarenta e trés sagas individuais e outras vinte
constituindo subunidades da novela de José, a qual foi construida por meio de expansao interna da
forma de saga dentro de enredo altamente desenvolvido com falas prolixas. Cada saga é uma
narrativa completa, razoavelmente curta (Génesis 24 é o exemplo mais comprido), com poucos
caracteres, dialogo sucinto, repeti¢do freqliente, emprego artificioso do suspense e grande restri¢do
em descricdes da cena e em analises das motivacgdes e sentimentos dos atores. Além de saga e
novela, ha outros tipos literarios que se apresentam, seja desenvolvidos independentemente ao lado
das sagas, seja como fragmentos ou elementos dentro de uma saga ou de outra unidade das
tradicOes. Dois destes tipos literarios servem de instrumentos para introduzir o papel da divindade
no relato, em desenvolvimento, dos antepassados. A forma de pacto ou de alianca entre Deus e
Abrado (6 e 68), e elementos da mesma forma aparecem em sagas que descrevem pactos entre 0S
antepassados e 0s seus Vizinhos ou parentes (19, 46, 50). Béncéos ou promessas de béncaos,
outorgadas por Deus aos antepassados, repetem-se em unidades independentes (12, 41, 43, 73) e
dentro de sagas (2, 5, 20, 21, 64 e 78). Listas de pessoas ou de grupos funcionam para revelar a
estrutura genealdgica das tradigdes, as vezes em unidades separadas concisas (13, 15, 71, 75, 76) e
as vezes de maneira mais difusa como uma caracteristica dentro de sagas (1, 5 [listas de reis], 23,
49). A forma de relato de visfes pode ser atestada numa narrativa de alianga (6) e em uma saga
(51). A intercessdo de Abrado em favor de Sodoma (9) lembra o tipo de discurso de controversia.

15.3. Unidade composta das tradicdes

A caracteristica literaria mais fascinante e desafiadora das tradi¢c6es dos antepassados, como
alhures nos primitivos anais escritos de Israel, € o0 modo como as unidades individuais foram
agrupadas e editadas a fim de produzir efeitos literarios complexos e sutis. Alguns dos expedientes
para agrupar, ligar e matizar as tradicbes foram descobertos pela critica das fontes, critica das
formas e pesquisa da historia das tradi¢es. Outros expedientes s6 recentemente vieram a luz
através da pratica dos métodos mais recentes de critica literaria (815.3.d). De que modo estes
diversos expedientes devem ser relacionados entre si nas etapas da formacéo das tradi¢fes e o que
significam eles para a interpretacdo abrangente das tradi¢des, encontra-se ainda em estado fluido de
investigacao.

15.3.a. Ciclos de sagas e cadeias de sagas
Um dos agrupamentos mais extensos muito evidentes é o ajuntamento das tradicdes em
volta de antepassados proeminentes. Abrado e JacO constituiam, cada um deles, imds para o
crescimento de ciclos de tradicdes. Em comparacdo, Isaac é figura passiva, que propende a ficar
submersa nas tradigdes de Abrado, e Jose, embora tratado cuidadosamente na novela, na realidade é
subordinado tematicamente ao ciclo jacobita de tradi¢gdes. Dentro dos ciclos de Abrado e de Jaco
existem subagrupamentos. Além da novela de José, h& cadeias de sagas caracterizadas pelo
relacionamento entre um antepassado e um dos seus parentes: uma cadeia de sagas de Abrado-L0,
uma cadeia de sagas de JacO-Esal e uma cadeia de sagas de Jacd-Lab&o. O ciclo de Jaco e
construido com maior complexidade do que o ciclo de Abrado, como é testemunhado, por exemplo,
pelo modo como a cadeia de sagas de Jaco-Labdo foi incluida na cadeia de sagas de Jaco-Esau.
Esta inclusdo de um complexo literario dentro de outro facilita o enredo explicando a visita de Jacé
a Lab&o como fuga longe de Esau e a sua volta a Canad como reunido com Esau. A novela de José,
em si mesma, maravilhoso relato de rivalidade entre irm&os, serve admiravelmente a estrutura
global das tradigdes, dando a explicacdo da descida de Jaco e sua familia ao Egito e assim, da
subsequiente escravidao de Israel naquele pais.
O posicionamento dos ciclos e das cadeias de sagas, a fim de que Abrado, Isaac e Jaco
representem quatro geracfes sucessivas numa Unica familia, fornece o eixo para o complexo total



das narrativas. Mantém-se inflexivel focalizagdo sobre esta Unica linha bioldgica de descendéncia
que apresenta a béncdo divina. A potencialidade da "arvore genealdgica" é mantida refreada pela
breve referéncia aqueles que "se separam™ do tronco principal e perdem-se em seguida para a
narrativa progressiva: 0s amonitas e moabitas através do sobrinho de Abrado, LO; os arameus,
através do irméo de Abrado, Nacor; os arabes, através de Ismael e da esposa de Abrado, Cetura; e
os edomitas, através de Esau. O fio central conduz infalivelmente para a frente até os filhos de Jaco
como os pais das doze tribos de Israel.

15.3.b. Itinerério e cronologia

Outro meio de articular as tradi¢bes separadas € 0 mecanismo do itinerario. Nas tradi¢des,
elenca-se numero consideravel de estabelecimentos e de regides dentro e em torno de Canaa.
Argumenta-se que, em numerosos exemplos, as unidades das tradi¢des separadas originaram-se nos
lugares nomeados de maneira conspicua dentro delas. Ao juntar as tradicbes em volta dos
antepassados, uma tendéncia paralela ou suplementar surgiu a fim de relacionar estes numerosos
lugares dispersos como pontos no itinerario de um antepassado em peregrinacdo. Abrado viaja
desde Ur e Hara até Canad, dali até o Egito, retorna a Canaa, estabelece-se em Mambré perto de
Hebron, conduz uma campanha militar até as proximidades de Damasco, habita por algum tempo
em Gerara, prepara-se para sacrificar o seu filho sobre o0 monte Moria e obtém para seu filho uma
esposa dentre seus parentes que habitavam perto de Hard. Jac6 foge pelo caminho de Betel para a
mesma parentela, regressa pelo caminho de Galaad até Siquém e Betel, e finalmente segue seu
filho para o Egito. As sagas individuais, ou ndo pressupdem tal movimento ou deixam de imagina-
lo como parte de um projeto mais amplo. Fornecendo itinerarios ligados estreitamente as diretrizes
e promessas divinas, os colecionadores das tradicdes impregnaram-nas com sentido de inquietacéo
e urgéncia interna, a qual aponta para a frente em direcdo dos temas posteriores de escraviddo e
liberagdo do Egito, de peregrinacao pelo deserto e de conquista de Canaa.

Ao mesmo tempo, muitos dos lugares nos itinerarios sdo localizacdes para revelacdo de Deus
aos antepassados ou ocasido para sacrificio a Deus por parte dos antepassados. Deste modo, 0s
lugares sagrados em Siquém, Betel, Mambré-Hebron, Bersabéia, monte Moria e Salém
(Jerusalém?), Beerlahairoi, Fanuel e Maanaim explicam-se como tendo sido estabelecidos, em
primeiro lugar, por um dos antepassados. Os criticos das formas tém-se referido a sagas desta
espécie como a etiologias (ou seja, relatos das origens) de sitios sagrados, ou como a lendas
fundacionais, visto que elas explicam a fundacdo de santuarios importantes.

Outra caracteristica de ligacao nas tradigdes é a cronologia fornecida pelo escritor Sacerdotal.
As antigas sagas quase carecem inteiramente de indicadores temporais, além de referéncias
ocasionais ao dia ou a noite. Duas sagas abrem-se com a frase: "depois destas coisas" (15,1; 22,1), e
a novela de José possui varias referéncias de tempo, por exemplo, "dois anos depois" (41,1), e sete
anos de abundancia e sete anos de fome (41,53-54). A referéncia aos "dias de" nove reis
mencionados (14,1) permanece sem sentido, porque nenhum dos reis € com certeza reconhecivel
por qualquer outra fonte. As antigas sagas anotam cuidadosamente a idade avangada dos
antepassados (8,11; 24,1; 27,1). Foi, entretanto, P que forneceu as idades completas dos antepas-
sados como parte da cronologia abrangente com a qual ele estruturou a sua obra de Génesis a
NUmeros. Abrado viveu 175 anos, Sara 127, Isaac 180 anos, Jacd 147 anos e José 110 anos.
Embora estas sejam vidas excepcionalmente longas, elas sdo amplamente encurtadas
comparativamente as idades atribuidas a figuras pré-abradmicas por P (por exemplo, o pai de
Abrado, Tareé, viveu 205 anos, Noe, 950 anos e Matusalém, 987 anos). Da mesma forma, acon-
tecimentos importantes sdo datados pela idade de um antepassado. Abrado tinha 86 anos quando
nasceu Ismael, 99 quando Deus fez alianga com ele e 100 anos quando nasceu lIsaac. Esaud tinha 40
anos quando casou com Judite e Basemat. José contava 30 anos quando entrou para o servi¢o do
farad. Jaco viveu os Ultimos 17 anos de sua vida no Egito.

Embora os indicadores geograficos e temporais mencionados sirvam eficazmente para
proporcionar unidade a massa de tradigdes dos antepassados, 0 seu valor para situar historicamente
as tradicdes é problema muito mais complexo (§16.1).



15.3.C. Motivos de promessas divinas aos antepassados

Motivos de promessa divina e béncdo presente sdo utilizados com muita sutileza em pontos-
chave nas tradicGes a fim de dar sentido de unidade que liga saga com saga e gera¢do com geracao.
As tradicbes foram estudadas intensivamente pelos criticos das formas com o propdésito de
deslindar os numerosos tipos de béncéos divinas antecipados por promessa ou conferidos de fato.
As promessas que se repetem com maior freqiiéncia sdo as de filhos e terra. As vezes, a promessa
tem a ver com filho Unico, tal como Isaac prometido a Abrado, enquanto, em outros contextos a
promessa visa a numerosos descendentes. Ocasionalmente, a promessa de terra relaciona-se como a
terra de necessidade imediata para cultivo e pastagem, enquanto, alhures, se prefigura o vasto
territorio do reino israelita posterior. Nestas promessas variadas podemos ver que tanto a situacdo
imediata dos antepassados quanto as suas familias e a situacdo posterior de Israel como
confederacdo de tribos ou como monarquia ficaram entrelacadas no grande corpo das tradi¢fes. A
este respeito, o tipo de sagas como meio de narrar a historia nacional na forma de narrativa a
respeito de individuo prototipico e sua familia sobressai agudamente e se torna fator critico ao
avaliar a precisédo historica de tais tradicdes (§15.3).

15.3.d. Cenas-tipo e outras caracteristicas literarias

Métodos literarios mais recentes de critica biblica comecaram a trabalhar sobre as tradi¢des
dos antepassados a partir de perspectivas ndo limitadas a énfase da critica mais antiga sobre o
trabalho dos grandes tradicionistas JEP.

Trabalhando por analogia a partir da erudicdo homérica, um critico® literario caracterizou o
tratamento estilizado de situagBes convencionais nas sagas como "cenas tipos", ou seja, episodios
tipicos na vida de antepassado heroi, os quais se compdem de elementos tradicionais que qualquer
contador de histdrias particular pode elaborar e variar dentro de limites determinados pela
habilidade e a afinidade da platéia. Entre as cenas-tipos comuns estao as seguintes:

1. Nascimento de heréi dos antepassados para sua mée estéril:'* 6, 7, 8, 11 (Isaac para Sara);
23, 49, 56 (os filhos de Jacé para Raquel)

2. Encontro com a futura noiva junto a um poco: 14 (o servo de Abrado encontra Rebeca);
27 (Jacd encontra Raquel)

3. O heroi antepassado finge que sua mulher é sua irma:

3 (Abrado e Sara no Egito); 44 (Abrado e Sara em Gerara; 18 Isac e Rebeca em Gerara)

4. Rivalidade entre esposa estéril, preferida e co-esposa ou concubina fértil: 7, 45 (Sara e
Agar); 23, 49 (Raquel e Lia)

5. Perigo no deserto e descoberta de poco: 7, 45 (Agar e Ismael)

6. Pacto entre herdi antepassado e rei local: 5 (Abrado e Melquisedec); 46 (Abrado e
Abimelec); 19 (Isaac e Abimelec)

7. Testamento do heroi antepassado moribundo: 20 (Isaac); 41, 64, 78 (Jaco).

Deve-se ressaltar o fato de que muitas destas mesmas cenas-tipo, e outras igualmente,
repetem-se nos temas posteriores semelhantes a histéria, de Exodo, Numeros, Josué e Juizes. Por
exemplo, a cena-tipo do nascimento de um heréi antepassado para sua mde estéril ocorre com
Sansdo em Juizes 13, e a cena-tipo do encontro com a futura noiva junto a um poco ¢ aplicada a
Moisés em Ex 2,15b-22.

A anélise das cenas-tipo atinge diretamente uma caracteristica que ha muito tempo foi
admitida pelos criticos biblicos: freglientemente, mais ou menos, narra-as a mesma historia sobre
diferentes antepassados ou sobre 0 mesmo antepassado em ambientes diferentes. O exemplo mais
notavel é o relato triplo da "esposa de antepassado em perigo™ (cf. n. 3 na lista das cenas-tipo

13 Robert Alter, "Biblical Type-Scenes and the Uses of Convention", in The Art of Biblical Narrative (New York, Basic

Books, 1981), 47-62.
4 Os exemplos enumerados s&o providos de chaves por nimeros em relagdo as unidades das tradicdes na tabua 10.



acima). De fato, tais duplos ou ternos de narrativa Unica bésica constituem um dos critérios
utilizados para discriminar as fontes. A tendéncia de estudiosos que trabalham com critica das
fontes e das formas foi tentar reconstruir a forma original da narrativa ao nivel da tradigdo oral.
Pode ser, entretanto, que nunca tenha havido narrativa completa "original”, mas apenas episodio
tradicional com elementos convencionais, e que era desafio para cada contador de histdrias ou
escritor preencher o episédio e suas convengdes com contetdo recente e apropriadamente variado.

A critica das fontes no passado propendeu a analisar vocabulério e estilo com pequena
orientacdo a partir da critica literaria profissional. Como conseqiiéncia, importantes tracos retoricos
malograram ou foram descritos com tais generalidades (e.g., "estilo terso, incisivo" vs. "estilo
trabalhoso, pesaddo™ etc.) que se tornava dificil desenvolver critérios precisos que pudessem irrom-
per da teia de raciocinio circular na discriminagdo das fontes. Atualmente, fez-se algum progresso
ao aperfeicoar descricBes de estilo e representacdo que podem comecar a fornecer meios mais
controlados de pdr a prova hipoteses das fontes. Por exemplo, as peculiaridades reconhecidas do
estilo sacerdotal (P) de composicdo (849.1) podem ser analisadas dentro de caracteristicas tais
como o emprego de "eco" de unidade para unidade (repeticdo de palavras-chave, frases ou
clausulas), correspondéncias inversas na estruturacdo de elementos de unidades literarias (e.g., a b
c/c'b'a’, também denominadas composi¢do anular, quiasmo, inclusdo concéntrica ou palistrofe), e
uma predilecdo pela escrita em painel no sentido de construir incidentes que se assemelham na
forma e no contetdo. A alianca de Deus com Abrado em Gn 17 evidencia todas as trés estas
técnicas estilisticas de P. A "pedanteria® ou "monotonia” que 0s estudiosos observaram
freqlientemente em P encontra seu paralelo interessante, na forma estrutural, na literatura de
criancas, o que pode indicar ter sido o estilo de P tencionado para instrucio ou catequese.’

De modo semelhante, a andlise cuidadosa estilistica das narrativas de Agar em J e P (tdbua
10: nn. 7, 45) fornece diferencas notaveis nas representacfes globais dentro das "duplas”. A
narrativa de J é contada direta e vigorosamente com didlogo real em duplas tersas, apresenta 0s
atores relacionando-se diretamente um com o outro, mas ndo com Deus, deixa toda a acdo nas
mdos de Sarai, e acrescenta perspectiva teoldgica dada por Deus no fim. A narrativa de E é contada
sutil e indiretamente, com pormenores exteriores e discursos ndo relacionados, apresenta os atores
relacionando-se diretamente com Deus, e ndo um com o outro, deixa a acdo decisiva para Abrado, e
apresenta a Deus atuando reciprocamente ao nivel humano, com milagres, em cada fase sem
elevar-se a um climax.'®

A arte de representar o carater humano nas narrativas biblicas mostra uma escala de meios,
em ordem ascendente de clareza e certeza:

Relatorio de a¢oes;

Aparecimento, gestos, postura e vestuario;

Comentérios de um carater sobre outro;

Discurso direto pelo carater;

Discurso interior, resumido ou citado como dialogo interior;

Declaragdes pelo narrador a respeito de atitudes e intengdes dos caracteres como afirmacoes
categoricas ou explanacgdes de motivos.

ocoarwNE

As fases 1 e 2 na escala nos presenteiam com conclusdes a respeito do carater. As fases 3 e 4
apresentam diferentes reclamacdes, as vezes conflitantes, as quais devem ser ponderadas. A etapa 5
faz-nos passar para certeza relativa a respeito do carater, enquanto a etapa 6 nos fornece a certeza
do julgamento do narrador. E caracteristico das narrativas biblicas revelar com maiores particulares
o carater de alguns atores do que o de outros.’” Uma analise das tradi¢cbes de antepassados com
relacdo a sua aplicacdo da escala acima, de meios de caracterizacdo, ndo so aperfeicoaria nossa
compreensdo da arte de narrativas, como também poderia fornecer critério adicional para avaliar a

15 Sean E. McEvenue, The Narrative Style of the Priestly Writer, AnBib 50 (Rome, Biblical Institute Press, 1971).
16 Sean E. McEvenue, "A Comparison of Narrative Styles in the Hagar Stories”, Semeia 3 (1975), 64-80.
1" Robert Alter, "Characterization and the Art of Reticence", in The Art of Biblical Narrative, 114-30.



proposta separacdo das fontes.

ConvenclOes estilisticas e representacionais, que se entrelacam, da espécie acabada de
descrever, mesmo que ndo com freqliéncia, estudadas com tal intencdo, prometem adiantar a critica
das fontes para além das fronteiras limitadas que era possivel atingir principalmente com a ajuda de
listas de palavras, frases e construcgdes estilisticas isoladas e desconexas, consideradas como sendo
mais ou menos caracteristicas de uma fonte ou de outra.

Contudo, uma contribuicdo ulterior da critica literaria mais recente, particularmente nas suas
formas estruturalistas, consiste em enfocar os efeitos que expedientes literarios exercem sobre a
composicdo total, independente de como ela possa ter atingido o seu estado final. Na critica mais
antiga, duplas e ternos literarios foram estudados quer como diferenciando fenébmenos das fontes,
quer como ponteiros retrospectivos para a forma oral subjacente. Admitiu-se, em geral, que a
redacdo final incluia relatos duplicados porque eles se haviam tornado tdo altamente apreciados que
nenhum podia ser sacrificado a favor de outro em consideragdo a coeréncia total.

Critica retdrica e estruturalismo é mais provavel que considerem de que modo duplas ou
ternos funcionam na composicdo total, por exemplo, de que modo as triplas transformacdes da
cena-tipo "a esposa do antepassado em perigo™ (tabua 10; nn. 3, 18, 44) funcionam no conjunto de
Gn 12-50. Uma andlise desta espécie delineia duas séries de transformacdes, desde 12,10-20 a
20,1-18 até 26,1-11. Numa série de transformacGes torna-se evidente que um antepassado obtém
riqueza e progénie somente a medida que ele ndo expbe sua mulher a uma situagdo adultera
(fingindo ou sugerindo que ela ndo é sua mulher). A outra série de transformacGes mostra
diferentes meios pelos quais um rei estrangeiro descobre que a mulher que ele tomou, ou estava
prestes a tomar, dentro do seu palacio, é de fato a esposa do antepassado: na primeira instancia, por
um ato de Deus (pragas), na segunda instancia, pela palavra de Deus (em sonho), e na terceira
instancia, pela observacdo pessoal (ele vé lIsaac acariciando Rebeca). Vistas deste modo, as
repeticdes e novidades nas trés encenacdes de uma so cena-tipo fornecem amplificagdo progressiva
das condicBes concretas, em virtude das quais, as promessas aos antepassados referentes a filhos e
a terra hdo de ser na verdade realizadas.™®

E evidente que as formas mais recentes de critica literaria, embora na maio ria dos casos néo
relacionadas diretamente com o crescimento das tradi¢bes, no entanto, estdo trazendo a luz novas
compreensdes importantes que tém implicacbes de longo alcance para os problemas permanentes a
respeito de como as tradicGes cresceram até sua atual estrutura composita gigantesca. Estas novas
penetracOes literarias sdo potencialmente aplicaveis a qualquer uma ou mais das etapas ou jungdes
formuladas por hipdtese no crescimento das tradicoes:

1. A formacdo oral das unidades da tradigdo separadas;
2. A formacdo oral de grupos de unidades da tradi¢cdo em torno de temas semelhantes a
historia nas recita¢des do culto;
A escrita da fonte Javista (J);
A escrita da fonte Eloista (E);
A redacéo de JE;
A escrita da fonte Sacerdotal (P);
A redacéo de JEP, quer por P quer por editor independente.

No o k~ow

Somente & medida que as penetracOes literarias emergentes sejam aplica das através do
alcance total das primitivas tradi¢des de Israel, sera possivel acumular os beneficios completos dos
estudos mais recentes com vistas a responder as perguntas continuadas a respeito do crescimento
das tradicoes.

15.4. Tradicdes individuais de familia ou tradicdes de grupos tribais?
Um aspecto desconcertante das tradigdes dos antepassados € a maneira como elas parecem
vacilar entre descrever as a¢des de antepassados como chefes de familia individuais, por um lado, e

18 Robert Polzin, "The Ancestress of Israel in Danger' in Danger", Semeia 3 (1975), 81-98.



as acdes de antepassados como chefes simbolicos de tribos completas, por outro lado. Uma pessoa,
cujo nome e, freqiientemente, cujas acdes, representam grupo muito maior de pessoas € conhecido
como ep6nimo ("dar nome a") e sagas a respeito de individuos neste papel coletivo sdo
denominadas sagas epdnimas. Em Gn 12-50, a funcdo epdnima de sagas aparece aos poucos, porem
acumula substéncia e implicagdes a medida que as sequéncias das tradicdes se desenrolam.
Virtualmente, o conjunto de sagas de Abrado pode ser interpretado como eventos na vida de um
chefe de familia, exceto que a saga da destrui¢cdo de Sodoma e Gomorra termina com o andncio de
que os dois filhos incestuosos de L6 sdo chamados Moab e Amon (Ben-ammi), respectivamente,
pais dos moabitas e amonitas "de hoje" (19,37-38). Observamos também que entre a descendéncia
de Nacor, Ismael e Abrado por Cetura, encontram-se nomes de Vvarios povos arameus e arabes
(tdbua 10: nn. 13, 15, 71).

Quando chegamos ao ciclo jacobita de tradices, entretanto, a dimensdo epdnima das
tradigbes se torna mais explicita e insistente. Esal, irmdo de Jaco, é também identificado
abertamente como Edom, pelo emprego de trocadilho sobre a cor "vermelho", ligando o cabelo
ruivo de Esal e o ensopado vermelho que ele comegcou com o arenito vermelho que distingue a
terra de Edom (25,24-31; cf. 36,1-8). Numa saga carregada de alusdes simbdlicas (32,22-32), Jacd
luta com "um homem", que resulta ser "Deus [Eloim]" e que da a Jac6 o novo nome de Israel
(relacionado com a saga pela interpretacdo no sentido de que o nome lIsrael significa "aquele que
lutou [com] Deus [e homens?]"; veja v. 28). O climax da interpretacdo epdnima ocorre com 0 nas-
cimento dos filhos de Jac6 (29,31-30,24; 35,16-20), cujos nomes sdo idénticos as tribos posteriores
de Israel (e num caso os netos de Jacd, Efraim e Manassés nascidos para José; 41,50-52; 48). O
testemunho de Jaco a seus "filhos™ no leito de morte é realmente uma cadeia de béncgéos poéticas (e
em alguns casos, maldi¢cdes ou julgamentos implicitos) sobre as tribos, imaginadas poeticamente
sob diversas imagens de plantas e animais. Da € denominada "uma das tribos de Israel™ (49,16).

O escritor J revela explicitamente a interpretacdo epdnima acompanhando as bénc¢dos poéticas
com o resumo: "Todos estes formam as doze tribos de Israel” (49,28). Antes, em 46,8-27, P
prepara-se para esta interpretacdo mencionando sessenta e seis "pessoas" que acompanharam Jaco
ao Egito, entre as quais sdo nomeados ndo so seus filhos imediatos (= tribos), mas também os netos
(= cl&s ou subgrupos dentro das tribos), um pormenor que se torna mais evidente em listas mais
completas do mesmo tipo em Nm 1 e 26. Igualmente, o pacto fingido com Siquém no cap. 34
reflete fortemente uma situacdo na qual amplas entidades israelitas — com certeza mais de um
punhado de filhos de Jac6 — tentam uma ligacdo com a cidade de Siquém, ligacdo essa que
malogra. Além disso, o relato, no cap. 38, de Juda e de sua nora cananéia Tamar parece aludir a
incorporacdo de cidades cananéias na Sefela judaica a tribo de Juda (filhos de Judd, Sela, Farés e
Zara sdo denominados "clas" em Nm 26,19-22, e os filhos de Sela por todas as partes se diz deles
serem "pais" de cidades na Sefela judaica: Leca [Laquis?], Maresa, Bet-Asbea e Cozeba = Chezib,
cf. 1Cr 4,21-22).

Com base nestes aspectos marcadamente epénimos das tradi¢bes dos antepassados, varios
estudiosos do passado tentaram entender a totalidade das tradi¢bes como historias tribais mais ou
menos veladas. Nascimentos interpretaram-se como as origens das tribos e casamentos
consideraram-se como as unides de duas tribos. A parte, a dificuldade no sentido de que alguns dos
nomes de individuos ndo possuem alguma identidade conhecida como grupos tribais (e.g., Abrado,
Lo, Isaac, Labdo, ou mesmo Jacd) o completamento de tal coletivizacdo sistematica das tradigdes
exige uma interpretacdo alegorica muito forcada. E muito mais provavel que as sagas a respeito de
individuos e suas familias, identificados como antepassados significativos de Israel, Ihes tenham
sido dados significados epdnimos diretos ou indiretos, e que, por sua vez, tenham dado origem a
unidade das tradi¢es que sdo epdnimos no seu nucleo. Tal, a0 menos, parece a forma do relato do
nascimento dos filhos de Jaco, tanto em J como em E, 0 que mostra sinais de ser uma das tradi¢es
mais recentes a chegarem a plena floragdo na comunhéo de interesses dos materiais orais. Contudo,
mesmo esta unidade tem sido amoldada, no seu enredo, a concepcdo do antepassado Jaco e seus
filhos individuais. Com a cautela devida, as caracteristicas abertamente epdnimas de Gn 12-50
podem ser utilizadas para empreender a separacdo daqueles elementos que constituem uma



retrojecdo das condicOes israelitas ao tempo da conquista de Canad a partir daqueles elementos que
refletem a experiéncia pré-israelita de subgrupos 0s quais posteriormente se tornaram parte de
Israel. E esta uma pesquisa extremamente dificil de controlar, e ficara assim até adquirirmos al-
guma compreensdo mais clara de como saga, enquanto tipo literario, transmite significados
conceéntricos de individuo/familia e tribais-nacionais/ de grupo mais amplo de maneira simultanea
ou sucessiva. Até hoje, nenhum estudo sistematico deste problema, nas narrativas biblicas,
empregando estudos literarios comparativos, foi empreendido.

16. Horizontes sécio-historicos das tradi¢Ges dos antepassados

Fundamentada como estava numa aproximacdo religiosa confessional a Biblia, a
interpretacdo tradicional das narrativas acerca de Abrado, Isaac, Jaco e José considerava-as como
relato histérico direto. O método historico-critico tomou outro curso, demonstrando que essas
tradicdes dos antepassados ndo eram obra historica utilizando documentacdo ou testemunho de
testemunhas oculares (811.1.b). As tradi¢bes eram, em grande parte, cadeias e ciclos de sagas, e 0
tipo literario da saga foi reconhecido como forma baseada oralmente, na qual pessoas, eventos
passados e experiéncias tipicas foram re-elaborados imaginativamente em reflexdes altamente
aperfeicoadas de autocompreensao de comunidade posterior. Longe de documentar os antepassados
como o historiador moderno se esforcaria por realizar, a comunidade israelita fez esse relato apenas
para celebrar os herois antepassados de suas sagas como fundadores exemplares ou precursores de
nova ordem sociorreligiosa.

Assim que o carater histérico dos antepassados incorreu em ddvida fundamental, numerosos
criticos biblicos chegaram a conclusdo de que nada substancial historicamente poderia ser
determinado a respeito deles, uma vez que eles eram invengfes de comunidade posterior. Em
outras palavras, as sagas sobre os antepassados, na realidade, falavam apenas da histéria e do ponto
de vista dos seus descendentes. Outros criticos, fazendo concessdes a forma de sagas da narracéo e
admitindo a retrojecdo indubitavel, para dentro das tradicdes, do pensamento e da experiéncia
israelita posterior, tentaram, contudo, isolar elementos histéricos validos nas tradi¢des, 0s quais
poderiam fixar a época e 0 ambiente apropriados dos antepassados. Utilizando textos extra-biblicos
e restos arqueoldgicos como postos de controle externos, muitos estudiosos asseveraram que 0S
antepassados de Israel poderiam ser colocados quer no periodo do Bronze Médio | (ca. 2100-1900
a.C., anteriormente incluido no periodo do Bronze Primitivo), quer no periodo do Bronze Médio 11
(1900-1550 a.C), ou na primeira parte do periodo do Bronze Recente (1550-1200 a.C). Mais
recentemente, este modo de ancorar os antepassados no mundo histérico do antigo Oriente
Proximo foi posto em davida radical.

Uma opgéo alternativa, ainda muito pouco desenvolvida, tenta correlacionar as peculiaridades
literarias das tradicdes com as condic¢des socio-historicas do Israel emergente e especialmente com
a experiéncia pré-israelita dos diversos grupos, anteriormente separados, que se juntaram para
constituir o Israel unido. Nesta opinido, as tradigdes de Gn 12-50 prometem muito menos, no
tocante a recuperacdo das identidades historicas perdidas de antepassados individuais e suas
familias, do que prometem no tocante a ajudar-nos a reconstruir de que modo Israel tomou forma
atraves de unido de grupos preexistentes que habitavam em meio a condicOes e pressdes da espécie
testemunhada nas sagas. Em outras palavras, as sagas dos antepassados falam ndo sé da
autocompreensdo do Israel mais recente, mas também falam alguma coisa dos variados caminhos e
processos complexos pelos quais aquela comunidade chegou a constituir-se como confederagdo de
tribos.

16.1. Cronologia e arqueologia

O texto biblico fornece um esqueleto de informacdo cronoldgica que pode ser formado
juntando as partes a partir das fontes da HD e de P. Afirma-se que Salomao iniciou a construcdo do
templo 480 anos ap6s o éxodo (1Rs 6,1; HD). Uma data no periodo de 967 a 985 a.C, para a



colocacéo da pedra angular do templo, parece garantida.*® Contando regressivamente, chegamos a
uma data do século XV para a saida do Egito, ca. 1447-1438 a.C. Exodo 12, 40 (P) declara que a
estada no Egito totalizou 430 anos (Gn 15,13, a partir de E, declara 400 anos), o que colocaria a
descida de Jaco ao Egito no século XIX, ca. 1877-1868 a.C. Quando se computam as notas
cronoldgicas Sacerdotais heterogéneas (Gn 47,9; 25,26; 21,5; 12,4) chegamos a uma data de ca.
2092-2083 para a partida de Abrado de Hara.

Que deveriamos deduzir desta cronologia? Para comegar, é necessario tomarmos, como valor
nominal, as idades excessivamente altas dos antepassados (815.3.b). Igualmente, observa-se que os
nimeros dados no Pentateuco Samaritano divergem daqueles do Texto Massorético. Mais
seriamente, situar um éxodo no século XV vai contra o quadro biblico das condic¢des politicas no
Egito na época e também deixa de explicar por que Israel era tdo pouco notado em Canad no
periodo de 1400-1250 a.C. Em relacdo com a segunda objecéo, ndo pode ser demonstrado que 0s
descontentes ‘apiru, mencionados nas cartas de Amarna (tdbua 1: 3B) como altamente ativos em
1425-1350, devam ser equiparados ao Israel dos livros de Josué e Juizes.

Com respeito aos antepassados, simplesmente nada existe de especifico nas tradi¢des biblicas
que possa relaciona-los com a historia conhecida em ou em volta de Canaa, no periodo entre 2092 e
1868, quando, de acordo com a cronologia biblica, os antepassados estiveram supostamente em
Canad. Ha algumas décadas, houve um surto de agitacdo quando o rei Amrafel de Senaar (Gn 14,1)
foi identificado com Hamurabi de Babildnia, entretanto esta equacéo ndo pdde ser mantida. Além
disso, a alta data entdo preferida para o reinado de Hamurabi (1848-1806) foi posteriormente
mudada em direcdo a um ou outro dos dois espacos de tempo posteriores (1782-1750 ou 1728-
1686). Da mesma maneira, a tentativa de associar a ascensao de José ao servi¢o egipcio com a
chegada dos hicsos asiaticos ao Egito na altima parte do século XVIII, ndo é persuasiva em
motivos gerais e, de qualquer maneira, fornece uma data para a descida ao Egito mais de um século
posterior ao periodo de 1877-1868, estabelecido pela cronologia biblica. Em resumo, a cronologia
biblica tradicional de HD e P nédo esta confirmada em qualquer pormenor e realmente contradiz a
substancia dos relatos biblicos, ao menos no tocante ao éxodo.

Na suposicdo de que alguns vestigios do modo de vida antigo refletido em Gn 12-50
pudessem aparecer nos restos materiais de Canad, invocou-se livremente a arqueologia para
argumentar a favor de um ou outro esquema para datar os patriarcas. O Bronze Médio | (2100-1900
a.C, denominado também bronze Médio-Bronze Primitivo Intermédios), despertou interesse em
muitos estudiosos como sendo a era patriarcal, por causa da cultura ndo-urbana agora ricamente
atestada. Este intervalo entre periodos de construgdo de cidades em Canad, admite-se que indique
uma incursdo de populacdes ndmades presumivelmente similares no modo de vida aos
antepassados de Israel. Documentos contemporaneos da recentemente escavada Ebla, na Siria
setentrional, sdo agora alegados por alguns a fim de reforcar a probabilidade de que o Bronze
Médio | foi a legendaria era patriarcal.?°

O Bronze Médio 1l (1900-1550 a.C.) é a era patriarcal preferida para outros especialistas
biblicos. Um santuario a céu aberto em Siquém, que remonta a ca. de 1800 a.C, é associado ao
culto patriarcal naquele lugar (Gn 33,18-20), e afirma-se que 0 modo de residéncia de Abrado num

190 sistema cronolégico seguido neste livro (§25) data a fundagéo do templo para o ano 967 a.C

2 Alegacdes de que as tabuinhas de Ebla ora dizem respeito diretamente aos patriarcas, ora a lahweh, ou a outras
caracteristicas das tradi¢Ges patriarcais, precisam esperar pela publicacdo dos textos co mo também por mais avaliagao.
Embora as publica¢Ges de dois dos escavadores tenham comegado a divulgar a enorme importancia histdrica e cultural
dos achados, eles discordam vivamente sobre se 0s textos se referem as tradi¢Ges biblicas: Giovanni Pettinato, The
Archives of Ebla: An Empire Inscribed in Clay (Garden City, N. Y., Doubleday & Co., 1981, afirma que se referem, ao
passo que Paolo Matthiae, Ebla: An Empire Rediscovered (Garden City, N. Y., Doubleday & Co., 1981), rejeita tais
alegacBes como "contos sem fundamento” (p. 31).

Apanhados e avalia¢des preliminares das descobertas de Ebla sdo relatados in: Keith N. Schoville, Biblical
Archaeology in Focus (Grand Rapids, Baker Book House, 1978), 242-46; Paul C. Maoney, "Assessing Ebla", BARev
4/1 (March 1978), 4-10; Edwin M. Yamauchi, "Unearthing Ebla's Ancient Secrets", Christianity Today (May 8, 1981),
18-21; Lawrence T. Geraty, "Update on Ebla", Ministry (January 1982), 24-27; e Hazel W. Perkin, "Tell Mardikh", in
The New International Dictionary of Biblical Archaeology, orgs. Edward M. Blaiklock and Roland K. Harrison (Grand
Rapids, Zondervan, 1983), 440-42.



povoado satélite de Hebron equipara-se ao tracado da ndo amuralhada Givat Sharett perto de Bet-
Sames (Gn 13,18). Além disso, defensores do Bronze Médio Il opinam que um abaixamento da era
patriarcal em dois ou mais séculos coloca os antepassados numa relagdo cronoldgica mais
satisfatoria com a data amplamente aceita do seculo XIII para o éxodo.

Em conjunto, todavia, 0 apoio arqueoldgico de uma ou outra data a fa vor dos antepassados
tem-se revelado pouco convincente. Em primeiro lugar, a evidéncia ndo sustenta constantemente
qualquer esquema de datacdo. Nenhum dos sitios patriarcais importantes de Bersabéia e Siquém
fornece qualquer sinal de ocupacdo no BM I; de fato, Bersabéia parece néo ter sido edificada até ca.
1200. Segundo os textos biblicos, a localizacdo do primitivo lugar santo israelita em Siquém néo
estava provavelmente dentro da cidade amuralhada, onde a instalacdo do culto foi encontrada pelos
escavadores. Aléem do mais, a maioria da avaliacdo arqueoldgica recorreu a vasta superestimacao
do papel do nomadismo pastoril no primitivo Israel, como também a suposi¢fes muito duvidosas a
respeito de como organizacdo social ndbmade pastoril pode ser "interpretada” como presente nos
restos materiais (§24.2.a).

Talvez muito criticamente, a arqueologia foi obrigada a carregar mais de um fardo do que
ela pode possivelmente carregar ao chegar a conclusdes histéricas. Somente quando elementos
solidos historicos puderem ser estabelecidos nas sagas dos antepassados — através da prova
histdrica independente ou através de estudos literarios comparativos controlados que demonstrem
0s pormenores historicos, pormenores que as sagas S0 propensas a preservar — somente entdo
sera capaz a arqueologia de oferecer apoio ou clarificacdo suplementares para esses elementos. Nao
logrando encontrar prova das inscricdes relevante para 0s antepassados, 0S restos materiais
ambiguos da arqueologia podem apenas associar-se aos dados ambiguos provindos das sagas para
produzir ambiguidades ainda mais complexas.

Na tentativa por correlacionar texto biblico e arqueologia a fim de situar historicamente o0s
antepassados, a linha operante de raciocinio funciona da seguinte maneira: se elementos a e b nas
sagas se consideram como sendo historicos, entdo elementos ¢ e d provindos da arqueologia
propendem a confirma-los. E esta, evidentemente, uma linha bem mais fraca de argumento do que
qualquer das seguintes alternativas: (1) porque elementos a e b nas sagas sabe-se,
independentemente, serem histéricos, portanto o seu valor histérico é elucidado ou estendido por
elementos ¢ e d a partir da arqueologia ou (2) porque elementos ¢ e d a partir da arqueologia séo
historicamente seguros (e.g. prova das inscrigdes), portanto aos elementos de sagas idénticos c' e d'
e/ou aos elementos de sagas relacionados a e b atribui-se credibilidade historica. Até agora ndo é
manifesto que possuamos, seja dados histérico-literarios, seja dados historico-arqueolégicos que
nos possibilitem raciocinar com seguranca em um ou outro dos dois Gltimos processos.

16.2. Dados politicos e geograficos

As alusBes politicas relativamente esparsas e as referéncias geogréficas mais abundantes nas
tradicBes dos antepassados foram revistadas a procura de pistas para o ambiente historico, ou
ambientes, dos antepassados. Os resultados foram ora vagamente inconcludentes, ora ruidosamente
contraditérios. Contextos historicos que se estendem por mais de 1800 anos foram seriamente
propostos como os periodos em que 0s antepassados viveram ou, caso eles fossem ficgdes literarias,
quando elas foram criadas. O posicionamento mais primitivo dos antepassados quer fazé-los
contemporaneos dos textos de Ebla, ca. 2400-2000 a.C, e o mais recente haveria de trazer as
representacOes textuais existentes até o exilio judaico do século VI. Um breve exame dos dados
politicos e geograficos mostra por que os estudiosos divergem de maneira tdo drastica ao situar
historicamente os antepassados, e por que numerosos estudiosos desistem de qualquer empenho
nessa direcao.

A informagdo politica completa nestas tradi¢des parece encontrar-se em Gn 14, onde Abrado
derrota uma coalizéo de quatro reis de longe o0s quais, ao realizarem uma campanha punitiva contra
cinco reis vassalos rebeldes nas vizinhancas do mar Morto, suscitaram a colera de Abrado quando
capturaram seu sobrinho LO. Os regimes dos reis estrangeiros estdo, evidentemente, na
Mesopotdmia e na Anatdlia. Menciona-se claramente Elam, e os outros trés estados sdo imaginados



provavelmente como assirios, babilénios e hititas. Propuseram-se numerosas identificagdes
historicas destes reis sem qualquer resultado seguro. E especialmente duvidosa a concep¢do do
texto de Elam, baseada no Irdo do sudoeste, exercendo controle imperial sobre parte de Canaa.
Além do que, ndo ha prova alguma de que quatro reis, desde estas regides longinquas formassem
uma coalizdo contra cidades-estado em Canad. O tamanho da coalizdo é uma escala tdo grande e o
territorio sobre o qual a campanha se alastra tdo extenso, que a narrativa da a impressao de "matan-
ca excessiva" deliberada. Um ponto de vista amplamente mantido é que Gn 14 é um midraxe
(interpretacdo livre) tencionado a mostrar que Abrado, "o pai de multiddo de nac¢bes” (cf. Gn 17,5),
era igual aos grandes reis participando plenamente — ou, de fato, o superior deles, uma vez que,
com 318 homens armados, foi capaz de derrotar os exércitos unidos de quatro grandes reis.
Possivelmente, uma acdo militar bem mais modesta, dirigida a controlar rotas comerciais, subjaz a
tradicdo exagerada. Se for isso, ndo temos informacdes para a reconstrucdo e a datacdo dela.
Melquisedec, rei de Salém (Jerusalém?), que abencoa a Abrado apds a vitoria deste (14,17-20), é,
alias, desconhecido.

O rei Abimelec de Gerara, primeiro enganado por Abrado e Isaac e mais tarde tendo
concluido aliangas com eles (Gn 21,27; 26,26-31), também ndo é conhecido por qualquer outra
fonte. A identificacdo de Abimelec como "rei dos filisteus” (26,1; cf. 21,32.34; 26,14.15.18) nédo
teria sido titulo histéricamente exato até que os filisteus colonizassem Canad, comecgando por volta
de 1150 a.C. Gn 36,15-42 é compéndio de listas sobre "chefes" e "reis de Edom", evidentemente
juntado por P, ou o redator final, as listas dos descendentes de Esal em 36,1-14. Nenhum destes
lideres edomitas é atestado independentemente e, mesmo que pudéssemos coloca-los
historicamente, ndo ha motivo algum para acreditar que estas listas estivessem relacionadas as
tradicOes patriarcais até tempos monarquicos tardios. O farad que alista José para seu servigo €
andnimo, e 0s nomes egipcios que aparecem na novela ndo sdo familiares antes do século X a partir
das fontes egipcias. A politica agricola centralizada relatada em 47,13-26, € provavel que esteja de
pleno acordo com os controles econémicos egipcios sob o Novo Império, isso porém abrange o
longo periodo desde 1570 até 1085 a.C. Em varios lugares em Gn 12-50 a designacdo de
regibes/povos/unidades politicas por termos tais como amorreu, hitita, horita = hurrita e cananeu
ndo se diferencia obviamente de empregos similares em periodos posteriores e assim, nenhuma
moldura particular de tempo da histéria politica siro-palestina fornece contexto esclarecedor para
0s termos diversamente empregados.

As regides e os estabelecimentos mencionados nas tradigdes dos antepassados apontam em
direcdo de contexto historico especifico de alguma maneira mais persuasiva do que os dados
politicos mais limitados? Os nomes de lugares propendem a incidir em duas categorias: (1)
referéncias a lugares na terra do coragdo montanhosa ou no Negueb setentrional do antigo Canaa
onde os antepassados habitavam; e (2) referéncias a areas distantes de Canad e ao Oriente Proximo
mais amplo com o qual os antepassados estiveram em contato. Estas incluem regides das quais se
afirma terem emigrado os antepassados (ou seja, Ur, Hard) e com as quais eles continuaram
comunicando-se para finalidades de intercambios matrimoniais. Também se alude a regifes para
onde eles se retiraram para a sobrevivéncia (o0 Egito) ou as quais 0s seus descendentes, fora da linha
principal de Abrado, Isaac e Jaco eventualmente povoaram (e.g., os filhos de L6 para Amon e
Moab, os filhos de Abrado por Cetura para a Arabia, e Esal e seus filhos para Edom). S&o incluidas
ainda as regides da Transjordania e do Sinai atacadas pelos cinco reis estrangeiros (Gn 14).

Duas fontes entendem que Abrado imigrou para Canad de uma area em torno de Hard na
Mesopotamia setentrional, chamada Aram-Naaraim (Aram entre os Rios) por J e Padam-Aram (o
Campo de Aram) por P. A fonte Sacerdotal (e talvez J) acrescenta que, antes de chegar a Hara,
Abrado havia morado na Mesopotamia meridional, em Ur. Apoio para a origem mesopotamica
setentrional dos antepassados de Israel é citado frequentemente no fato de que varios dos parentes
de Abrado possuem nomes idénticos a cidades conhecidas naquela regido: Tare, Nacor, Hara e
Serug. A ligacdo especifica da primeira terra natal de Abrado com lugares na Mesopotamia,
entretanto, pertence mais a estrutura das tradi¢es do que aos contetddos das sagas.

E surpreendente o fato de a fonte E localizar a terra natal de Labdo, ndo na distante



Mesopotamia setentrional, mas exatamente a leste do nordeste da Transjordania. O fato de que Ur
é explicada como uma cidade dos caldeus né&o teria sido um meio de identificar essa antiga cidade
sumeria até, ao menos, o século X e mais provavelmente no século VIII quando forte dinastia
caldéia = neobabildnica surgiu ali. A designacdo da alta Mesopotamia como "Aram™ depende da
elevacdo a proeminéncia de povos arameus, que comecou provavelmente pelo século XV, porém,
talvez, ndo tenha levado a préatica de nomear regides como subdivisées do Aram mais amplo (e.g.,
Aram-Naaraim, Padam-Aram etc.) até o século XI. Até a existéncia de cidades da Mesopotamia
setentrional que trazem nomes patriarcais ndo € prova tdo impelente para as origens, no BM I, dos
antepassados naquela regido, como freqgiientemente se alegou, jd que alguns destes nomes sao
encontrados também em textos de séculos muito posteriores.

Em resumo, a tendéncia para sistematizar as origens dos antepassados, e 0S Seus
relacionamentos com outros povos, € perceptivel nas etapas literarias de emoldurar as tradicdes,
especialmente na obra do redator JE ou P e/ou o redator final. E muito menos evidente o fato de
que possamos identificar os comecos desse processo na fase oral das tradi¢Ges, para a qual a
generalidade da referéncia de E a terra natal dos antepassados "na terra dos filhos do Oriente” (Gn
29,1) pode ser mais tipico do que mencionar 0os nomes de lugares.

As localidades palestinenses das sagas dos antepassados estdo concentradas em quatro areas:
(1) nos planaltos Samaritanos junto a Betel e Siquém; (2) em Galaad da Transjordania junto a
Fanuel e Sucot; (3) nos planaltos judaitas junto a Mambré-Hebron; e (4) no Negueb de Juda junto a
Gerara e Bersabéia. Jacd esta associado em primeiro lugar aos dois primeiros grupos de lugares e
Abrado-lsaac aos dois ultimos grupos de lugares. Esta concentracdo dos lugares patriarcais
fundamentais em exatamente as areas em que 0s israelitas apareceram primeiramente com forca, no
final do século XIII, € significativo. No entanto, transferir estas alusdes geograficas para um am-
biente historico anterior, quanto aos antepassados individuais, torna-se muito precario, ndo so
porque as referéncias biblicas ndo estdo claramente relacionadas num unico plano histérico, mas
também porque a area de planaltos de Canaa parece ter permanecido sem desenvolvimento politico
durante a maior parte da Idade do Bronze e, conseqlientemente, ela ndo fornece muita informagéo
textual de qualquer espécie. Uma vez que as sagas dos antepassados se desenvolveram oralmente e
como literatura no decorrer de séculos, torna-se dificil julgar quando, e com que compreensdo
histdrica, os diversos nomes de lugares foram inseridos nas tradi¢Ges.

16.3. Costumes e leis
Um dos lagcos mais fortemente afirmados nas reconstru¢cbes do mundo patriarcal, em

ambiente da Idade do Bronze, foi o notavel achado de textos tratando de leis da familia, de Nuzi e
localidades adjacentes no Vale Superior do Tigre. Datam estes documentos dos séculos XV e XIV
a.C. e provém de uma sociedade hurrita situada a alguma distancia ao leste da suposta terra natal
dos patriarcas em Aram-Naaraim (tabua I: 1K).

Grande série de préaticas legais usuais, evidenciadas nas tabuinhas de Nuzi, sugeriram intimas
afinidades com os costumes de matrimonio, familia e heranca dos antepassados de Israel. Dentre 0s
paralelos entre Nuzi e costume e lei de familia patriarcais estdo os seguintes:

10.Uma esposa estéril deve fornecer a seu marido uma moga escrava por meio da qual ele possa
ter filhos (Gn 16,1-2; 30,9).

11.0 status da moca escrava e dos seus filhos € protegido contra o ciime ou a arbitrariedade da
esposa ou do marido (21,9-14).

12. Um marido poderia ter o status concorrente de irmao, adotando sua mulher do irmé&o natural
dela (12,11-13; 20,2.12; 26,7).

13.Uma pessoa poderia vender a outra o direito de primogenitura (25,29-34).

14.Um casal sem filhos poderia adotar alguém para prover a subsisténcia deles, os quais, no fim,
herdariam a propriedade deles, exceto que algum filho subseqiiente, nascido naturalmente, herdaria
automaticamente no lugar do filho adotado (15,1-4).

15. A prética descrita no n. 5 aplicava-se também nos casos em que um genro fosse adotado



como filho proprio (31,1-2).

16. Possessdo dos deuses da familia (ou terafim em KJV) era um direito a propriedade
hereditaria (31,34).

17. Um testemunho do leito de morte, ou béncéo, pelo chefe de uma familia, po dia ter a forga de
lei (27,35-37; 48,8-22).

Baseando-se nestes paralelos, chegou-se a ampla conclusdo de que a lei familiar hurrita era
observada na totalidade da alta Mesopotamia e assim era conhecida dos antepassados israelitas em
Aram-Naaraim, de onde eles a trouxeram para Canad. O fato de que a maioria dos defensores
datavam os antepassados de Israel alguns séculos antes do que os documentos de Nuzi, ndo foi
considerado grande dificuldade, uma vez que se admitiu que as mesmas praticas haviam estado em
voga durante longo tempo antes de serem postas por escrito em Nuzi. Além disso, alegou-se que
estes casamentos e costumes familiares, tdo peculiares em muitos pormenores, cessaram de ser
observados no antigo Oriente Proximo pelo final da Idade do Bronze. Portanto, os narradores de Gn
12-50 devem ter tido acesso direto aos antigos costumes da Idade do Bronze, visto que eles ndo
poderiam possivelmente ter sido invencdo gratuita de J, E ou P. Igualmente, pensou-se que o0s
dados dos textos de Mari no médio Eufrates, de ca. 1800 a.C., suplementavam o quadro mais
completo de Nuzi no tocante a nocdo de conservar a terra da familia intacta a perpetuidade. Além
disso, julgou-se igualmente que Mari demonstrava que o tipo de nomes que levavam o0s
antepassados de Israel era um tipo limitado a Idade do Bronze e que estava em muita evidéncia na
Mesopotamia setentrional.

N&o obstante a impressividade do argumento, a partir dos costumes e leis hurritas e
amorréias, o valor da prova foi contestado fortemente e amplamente abalado pelo estudo ulterior,
incluindo a publicacdo de textos hurritas adicionais. Em primeiro lugar, foi observado que os
intérpretes anteriores propenderam a suprir as sagas de Gn com elementos desaparecidos, a fim de
tornar os paralelos com Nuzi mais proximos do que eram na realidade. Por exemplo, nada se disse
a respeito de Labdo adotar seu genro Jaco (31,1-2). A "explicacdo" de Abrado de como Sara é
realmente sua irmd, torna-a meia-irmd e nao esposa ndo relacionada, sobre a qual ele tem a
oportunidade de possuir direitos de irmédo-adotivo (20,12). Igualmente, de modo algum se torna
evidente que a relutancia de Abrado a expulsar Agar e Ismael de sua casa esteja fundamentada na
sua familiaridade com um costume ou lei que o proibe (21,9-14).

Acrescente-se que os documentos de Nuzi freglientemente foram lidos para conter ou sugerir
clausulas que os harmonizassem com os textos biblicos. Por exemplo, embora um homem em Nuzi
pudesse receber sua esposa de um irmao natural ou adotivo, que a entregava em matriménio, nao é
manifesto que o marido também adotasse o status de irmdo adotivo em lugar do irmdo real ou
ficticio de quem ele adquiria sua mulher. Também é altamente duvidoso que a possessdo de deuses
da familia fosse em si mesma sinal de direito de heranca; antes, eles ficavam como simbolos da
unidade e integridade da familia. Finalmente, acredita-se agora que 0s arquivos de Nuzi, embora
excepcionais na plenitude de sua representacdo da lei da familia, de modo algum sdo peculiares a
alta Mesopotamia no BM Il e BR. Vestigios de leis analogas foram descobertos nas leis antigas
babil6nica e assiria, e a presenca dos mesmos costumes ou andlogos é mencionada nos séculos
posteriores no antigo Oriente Préximo. A tendéncia, portanto, é a qualificar agudamente, ou negar
totalmente, a alegacdo de que os achados de Nuzi, necessaria ou até provavelmente, situam os
antepassados de Israel num contexto societario hurrita, na alta Mesopotamia, no periodo de 2000-
1400 a.C.

Outro aspecto usual das tradigbes de Gn é o colorido egipcio da novela de José, a qual
espelha palavras de empréstimos egipcias, costumes e titulos da corte, praticas de sepultamento etc.
(cf. e.g., 40-41; 47,13-26; 50,26). Muitos destes elementos egipcios a tal ponto sdo gerais que ndo
designam nenhum periodo historico particular. Os que podem ser verificados, confrontando-os com
dados egipcios, sugerem em geral que o ambiente egipcio refletido neles provém mais
provavelmente do século X e mais tarde do que da Idade do Bronze. Além do mais, duas
observacdes enfaticas a respeito da recusa egipcia a comer com hebreus (asiaticos?) ou a associar-



se com pastores (43,32; 46,34) ndo encontram apoio nenhum nas fontes egipcias. Manifesta-se,
entdo, que o sabor egipcio mais pormenorizado na novela de José é fornecido na etapa JE da
composicdo escrita ou mais tarde, como também que ndo se exige em absoluto que os contadores
orais de histérias ou os escritores das tradicdes de Jose tivessem qualquer conhecimento de
testemunhas oculares do Egito.

16.4. Lutas sociais nas tradi¢des dos antepassados

16.4.a. O nicho socioeconémico incerto dos antepassados

Mencionamos dificuldades ao tentar enquadrar os antepassados de Israel em algum ambiente
historico ou social particular, quando prosseguido pelos métodos historico-criticos usuais. Os
dados cronologicos, politicos e geograficos medianamente esparsos a partir do texto biblico, nédo se
correlacionam e ndo convergem para qualquer estrutura definida. Tampouco a prova externa
provinda dos restos arqueoldgicos, e do costume e da lei, constitui qualquer lago conclusivo com o
texto biblico. Em resumo, os antepassados de Israel enquadram-se amplamente no perfil completo
do Canaa da ldade do Bronze e do Ferro, e seus arredores, porém sem nenhuma indicacao segura
mais pormenorizada de data, e sem ligacGes firmes com estruturas e eventos politicos e sociais
conhecidos a partir de fontes fora da Biblia.

Estes obstaculos para situar os antepassados de Israel frequentemente foram obscurecidos
pela suposicdo de que referéncias aos seus movimentos e modo de vida mostram que 0S
antepassados eram pastores némades. De fato, explicam-se os movimentos dos antepassados, em
grande parte, como migracfes provocadas historicamente para finalidades de mudanca de
residéncia, peregrinacdo religiosa, luta com estranhos, garantir esposas, escapar da fome e outros
mais, em vez de devidos aos movimentos periddicos regulares de pastores ndmades. As referéncias
as formas de riqueza dos antepassados incluem ndo s6 os rebanhos de ovelhas e cabras tipicos
(embora ndo exclusivos) de pastores ndmades na época, mas também manadas de gado vacum,
riqueza em metal e terra cultivada, que lembram seja agricultura sedentéria e zootecnia animal, seja
empresa comercial. Propuseram alguns intérpretes terem sido os patriarcas mercadores que
transportavam suas mercadorias por meio de caravanas de jumentos, enquanto outros propdem que
eles eram empreiteiros de transporte independentes, que trabalhavam para mercadores interes-
taduais. O pormenor de Abrado como comandante de 318 homens armados (14,13-16) alude a um
aventureiro militar do tipo dos ‘apiru (mencionados nas cartas de Amarna [tdbua |: 3B] e
possivelmente ressoou no termo biblico cognato ‘ivri, ou seja, "hebreu"”, v. 13) que serviu como
chefe de bando de mercenarios para cidades-estado estabelecidas, e a relacdo de Isaac com
Abimelec pode ser entendida de maneira analoga (26,1-33).

Mostra-se que o0s antepassados residem nas proximidades de importantes centros
populacionais e, a medida que eles sdo de qualquer modo "ndmades”, é evidente que alguns
membros de suas familias mais extensas levavam rebanhos a pastagem periddica favoravel,
enquanto o resto do grupo permanecia na sede-lar (o assim chamado pastoreio transumante, cf.
37,12-17; 38,12-13, e possivelmente também 26,12-23). Em conjunto, as caracteristicas
socioecondmicas dos antepassados ndo estdo delineadas como pertencendo claramente a qualquer
tipo Unico, o que pode significar ou que as tradi¢Oes refletem diferentes status ocupacionais, j& que
elas se referem a grupos diferentes, ou que concep¢des mutaveis do status ocupacional entraram em
jogo em pontos diversos, no processo de reunido e edicdo das tradicGes a respeito deles.

Ha também o desafio de classificar, de maneira defensavel, que representacdes de
antepassados constituam referéncias a individuos reais e quais sdo representacdes coletivas de
tribos ou de todo o povo de Israel. Se se julgar que antepassados individuais reais foram
transformados mais tarde em simbolos de grupos maiores, de que modo as duas espécies de
referéncias devem ser discriminadas nas sagas? Alguns estudiosos resolvem este problema
considerando Abrado como tendo sido um individuo, enquanto interpretam Jacé como uma
representacdo coletiva de Israel. Nao é provavel, contudo, que se possa tracar distingéo tdo simples
(815.4). Frequentemente, intérpretes se movem de um lado para outro entre o individualizar e as



linhas simbdlicas de interpretacdo, sem esclarecerem os seus principios basicos de interpretacdo ou
como eles se aplicam a todas as tradi¢cbes dos antepassados, e ndo simplesmente aos textos
epdnimos mais evidentes. O resultado é confusdo considerdvel por causa da falta de método mais
Ou menos consistente no tocante a separacao dos indicadores socio-historicos de individuos e suas
familias daqueles de grupos maiores para 0s quais 0s antepassados sdo epdnimos.

Admitidas tais incertezas, 0 processo mais correto por enquanto é admitir que as tradi¢des
dos antepassados entraram para o corpo das tradi¢des israelitas no periodo tribal. Admitindo que as
formulacbes de J e E das tradi¢cdes fundamentam-se num fundo de tradigdes orais comuns, 0 mais
primitivo ponto de apoio sdcio-histdrico firme para elas é a situacdo da confederacdo de tribos
israelitas em Canad antes da ascensdo do reino. As tradi¢Ges a respeito dos antepassados tornam-se
concebiveis como os legados especiais de grupos diferentes que se uniram para formar Israel.
Digno de nota é o fato de que os antepassados sobressaem como figuras separadas ligadas a
diferentes localidades em Canad. SO secundariamente parece que eles de fato ficaram ligados por
meio de genealogias e itinerarios.

E plausivel que Jaco tenha sido o her6i antepassado de um grupo de israelitas do norte nas
regibes de Efraim e Manassés, e que Abrado e Isaac tenham sido os herois antepassados de grupos
de israelitas do sul nas regides dos planaltos de Juda e do Negueb setentrional. Estas figuras de
antepassados, originariamente separadas, foram lembradas em suas comunidades através de sagas
que retratavam "cenas-tipo" (815.3.d) que foram atingidas pela tendéncia a considerar as
experiéncias de vida dos antepassados como antecipacGes ou “profecias” de experiéncias
posteriores de grupos completos que alegavam descendéncia deles (§815.4). Enquanto o esquema de
cenas-tipo para desenvolver as sagas impregnava todas as tradicdes dos antepassados, 0 processo
epdnimo de simbolizacdo foi aplicado de maneira mais irregular, em consequéncia do qual Jacd
aparece apresentado de maneira muito mais completa como epdnimo do que aparecem Abrado ou
Isaac.

Além do mais, motivos de contos de fada ou de folclore propendiam a ser utilizados com
mais freqiiéncia em relacdo a Jaco do que em relacdo a Abrado ou Isaac. Jacd é retratado numa
variante sobre 0 motivo do trapaceiro astucioso que, primeiro, ultrapassa em astlcia seu pai, sua
mde, e mais tarde, faz 0 mesmo com seu sogro. Ha também vestigios perceptiveis do motivo da
forca fisica prodigiosa do antepassado (uma faceta desenvolvida mais plenamente no caso de
Sansdo, Jz 13-16), visto que JacO é capaz, sozinho, de levantar uma tampa de poco que
normalmente exigia varios homens para mové-la (29,2-3.8.10), como também é suficientemente
forte para lutar a noite inteira com uma figura preternatural, que resulta ser Deus (32,22-32).

Manifesta-se ainda ter sido Jacd o primeiro antepassado a ser incorpora do seguramente as
tradicOes da liga tribal israelita, de maneira que se tornou o pai imediato do povo, cujo nome
verdadeiro foi Israel e cujos filhos tinham os nomes exatos das doze tribos. A primazia de Jaco nas
tradicOes reflete provavelmente a realidade no sentido de que a confederacao tribal formou-se pri-
meiramente na area do norte onde as sagas de JacO circulavam. Abrado entrou para o corpo de
antepassados do Israel unido mais tarde, provavelmente tendo ja Isaac incorporado como o
antepassado de um subgrupo judaita. Sendo incapaz de desalojar a Jac6 como o progenitor imediato
de Israel, foi-lhe concedida, ndo obstante, a Abrado a posicao respeitada de pai primordial do povo,
aquele que primeiro se aventurou em Canaa e que se tornou pai de Isaac e avd de Jaco. Deste modo,
as experiéncias separadas de antepassados, de grande estima para os diversos segmentos de Israel,
foram juntadas num sO corpo de tradi¢des, que refletiam a unidade combinada das tribos
confederadas (824.2.c). Eventualmente, desenvolveram-se em algumas das sagas implicacGes
marcadas de Abrado e Jacd como representantes de todo o Israel perante a divindade, suportando
uma prova de confianca em Deus (22,1-14) ou lutando obstinadamente com Deus no empenho por
assegurar béngdo (32,22-32). Embora n6s devamos as formas atuais destas duas sagas a E e J
respectivamente, é altamente provavel que os antepassados ja fossem considerados como prototipos
da piedade israelita no contexto cultual intertribal.

16.4.b. Preocupacdes pela producéo, reproducdo e defesa propria



Se comecgarmos a partir do ponto sécio-historico relativamente seguro do Israel tribal unido,
que lembrava diversos segmentos de experiéncia para a qual contribuiram varios dos seus grupos
de membros, encontramo-nos com importante linha de pesquisa que pode ser realizada: Temos
condicdes para determinar os interesses e preocupacdes absorventes dos grupos que formularam e
transmitiram as tradicbes dos antepassados? Temos a possibilidade de identificar o porqué
interessava ao Israel unido combinar as tradi¢cdes dos antepassados separadas na forma de tradicdes
todas israelitas?

As preocupac0es e interesses das tradi¢cdes dos antepassados sdo em primeiro lugar, de duas
espécies: (1) a ardua luta para garantir uma comunidade viavel enquanto expressa na necessidade
de prole e de terra produtiva; e (2) a defesa repetida da comunidade contra pressdes exteriores para
absorvé-la ou destrui-la. A maioria das cenas-tipo mencionadas (815.3.d) focaliza-se sobre a
primeira luta: de que modo os antepassados devem conseguir filhos e uma posse segura sobre a
terra. Contudo, no decurso da luta por filhos e terra, os antepassados entram em relagdes
complicadas de atrito, conflito, refdgio e alianga com outros povos em Canad e no Egito. O perfil
socio-histérico final das tradicGes dos antepassados mostra grupos de pessoas as quais SO
marginalmente sdo integradas na economia, sociedade e politica dos planaltos de Canad. Esta
marginalidade costuma-se explicar pela estrutura das tradicdes combinadas com a nocéo de que 0s
antepassados eram recem-chegados concernentes a Canad. A ingénua suposicao de que eles eram
também ndmades pastoris foi que facilitou assentimento erudito a essa no¢do. Os contetidos das
sagas, entretanto, propendem a descobrir que os antepassados ndo estavam bem integrados no
Canaad dos planaltos, porque eles constituiam pequenas comunidades de pessoas que nao desejavam
integrar-se ou submeter-se as estruturas sociais e politicas predominantes. Esta impressdo é ainda
mais reforgada por outra prova relativamente as circunstancias da ascensao de Israel ao poder em
Canaa (824.1.c; 24.2.c).

Um aspecto que desperta particular interesse das tradi¢des dos antepassados é a preeminéncia
das mulheres no meio delas. Sara é mulher resoluta igual a Abrado, capaz de expulsar sua criada
num acesso de ciumes (16,1-6) e ndo ir além de sorrir a promessa de um filho na sua idade
avancada (18,9-15). Agar é esbocada como pessoa capaz de arriscar a prépria vida e a do seu filho
no deserto (16,7-14; 21,15-21). Rebeca dirige-se corajosamente ao servo de Abrado e presta-lhe
ajuda no poco da cidade e decididamente concorda em ir para Canad como esposa de Isaac (24,15-
25.55-58). Mais tarde, Rebeca conspira para ajudar Jacé a levar a melhor perante o fraco e incapaz
marido, e o ajuda a fugir para Labéo (27,5-17.42-45). Raquel e Lia sdo rivais ferozes pelas afei¢es
de Jaco (29,15-35; 30,1-24) como também na sua competéncia por darem a luz filhos, elas sabem
chegar a um acordo uma com a outra (30,14-16). Ambas as esposas sdo firmemente leais a Jaco
quando este foge de Lab&o com seus bens duvidosamente adquiridos, incluindo os deuses do-
mésticos que Raquel esconde habilmente (31,33-35). Tamar, nora de Juda, adota astutamente o
ardil de prostituta a fim de procriar um filho por Juda uma vez que ele recusou-lhe injustamente um
dos seus filhos pelo matriménio de levirato (38,1-26).

Uma aproximacédo freqliente de estudiosos mais antigos a iniciativa tomada por mulheres
(por exemplo, em dar nomes a seus filhos) e aos supostos sinais de matrilocalidade (e.g., Jac6 mora
por algum tempo na casa de suas esposas), foi supor ou que a sociedade "patriarcal” era realmente
matriarcal, ou a0 menos que ela atestava sobrevivéncias de uma sociedade matriarcal semitica
anterior. Evidencia-se, antes, que 0s grupos que preservavam as tradi¢fes dos antepassados eram
chefiados por homens, mas possuiam mulheres muito fortes que eram consideradas como atores
vigorosos na esfera domeéstica. Visto que os horizontes das sagas, a parte as tensdes com grupos
exteriores, eram em grande parte domésticos, as mulheres exercem papéis significativos que sdo
muitas vezes essenciais para 0 desdobramento dos enredos das sagas. Estas mulheres sdo caracteres
delineados tdo agudamente como o sdo os homens. Esta praxe de apresentar caracterizacGes
femininas ativas bem-desenvolvidas continua estendendo-se até aos israelitas posteriores (821;
23,1), e, em certa medida, até a escrita histdrica. E possivel que a inclusdo regular de mulheres em
cendrios de sagas fosse uma das contribuicdes para o Israel unificado, feitas pelos grupos que
desenvolveram as tradi¢cdes dos antepassados, ja que, evidentemente, estamos lidando aqui com



tradicOes que néo falam restritamente dos pais de Israel, sendo que lancam uma rede mais ampla ao
falarem dos pais e das maes de Israel.

Em resumo, parece haver alguma promessa ao localizar os horizontes sécio-historicos das
sagas dos antepassados na luta pela existéncia por entre pequenos grupos de pessoas antes que eles
fossem capazes de associar-se na confederacdo intertribal de Israel. Em tal "espago social” néo
deveriamos esperar encontrar documentacédo politica a respeito dos antepassados. O grande anelo
por filhos pode refletir muito bem uma situacdo de declinio da populagdo na regido das colinas
cananéias, e a preocupacdo com esposas estéreis pode assinalar que a esterilidade, seja por causa de
dieta deficiente, seja por doenga, era ameaca Séria aos residentes pré-israelitas do Canaa rural. A
fome por terra, muitas vezes descrita romanticamente como caracteristica némade, pode ser a
procura de pessoas marginalizadas por pastagem e campos cultivaveis ndo monopolizados ja pelas
cidades-estado, a cujo controle elas ndo desejam submeter-se. Tal fome por “espaco livre” ndo era a
Unica prerrogativa de ndmades pastoris, sendo que pertencia, em geral, a aldedos rurais e habitantes
urbanos marginalizados os quais, por outro motivo, discordavam da soberania dos aparelhos das
cidades-estado e imperiais.

Assim que for admitido que os diversos antepassados de Israel, bem co mo as tradi¢bes
complexas a respeito deles, provieram de grupos de membros diferentes dentro de Israel, pode, de
fato, acontecer que eles nos falem indiretamente — como a forma de sagas sempre faz — a respeito
de varias estratégias socioecondmicas diferentes, utilizadas pela populagdo cananéia dos planaltos
para enfrentar suas necessidades de sobrevivéncia antes do aparecimento em grande escala do
Israel unido: estratégias de lavoura e zootecnia animal, estratégias de pastoreio transumante,
estratégias de tropas mercendrias e estratégias de empresa comercial, quer como mercadores, quer
como carregadores de mercadorias.

Propor 0s horizontes socio-historicos das tradicdes dos antepassados desta forma serve
apenas para lembrar limites e possibilidades relevantes para ulterior pesquisa. Isso deixa muitas
perguntas sem resposta e, em particular, exige avaliacGes, cuidadosamente controladas, das
relacbes entre a forma e os conteldos das sagas e as realidades socioeconémicas que subjazem a
elas. Visto que sagas islandesas e teutdnicas sdo freqlientemente mencionadas para entender as
sagas israelitas, evidencia-se que uma investigacdo socio-histérica dos fundamentos e contextos
das sagas européias setentrionais seria altamente instrutiva ao fornecer influéncia comparativa para
mais exame das suas contrapartes israelitas. Caso os estudiosos se voltarem de maneira construtiva
para tal pesquisa, entretanto, eles precisam primeiro convencer-se plenamente dos resultados
geralmente negativos a partir da tentativa de datar os antepassados, como também devem, ao
mesmo tempo, admitir que a localizacdo histérica dos antepassados € insolivel sem melhor
compreensdo da forma prépria das sagas. Nao basta j& meramente afirmar por decreto que este ou
aquele aspecto das sagas dos antepassados é "histdria verdadeira", ou, pelo contrario, rejeitar as
sagas como sdcio-historicamente sem valor porque elas ndo pertencem ao género de escrita
historica.

Isto sO é evidente: métodos historico-criticos de pesquisa, ligados a arqueologia, chegaram a
um impasse ao tentarem contextualizar os antepassados e as tradi¢des dos antepassados. As formas
mais recentes, atualmente emergentes, de critica literaria e de critica social cientifica comegam a
avaliar as possibilidades existentes para estabelecer uma descricdo dos processos sociais pelos
quais grupos de pessoas cananéias se unificaram em Israel e, a0 mesmo tempo, uma descri¢do dos
processos literarios (incluindo literatura oral) por meio dos quais esses grupos expressaram Seus
valores mais profundos e seus alvos no decorrer de suas lutas. Estabelecer esta atuacdo reciproca
social-literaria dentro das sagas dos antepassados como o foco central, ndo é abandonar a historia,
mas sim conceptualizar a historia sobre um plano ao qual a historia politica documentada e 0s restos
argueoldgicos do antigo Oriente Préximo nao proporcionam acesso direto (89).



B.
TradicOes a respeito de Moisés:
Exodo, Alianca e Legislagdo

Leia o texto biblico
Exodo
Levitico
Nameros

Consulte mapas em MBA nn. 43-53
17. O molde das tradi¢Bes em Exodo, Levitico e Nimeros

17.1. Distribuicéo das unidades das tradic6es por fontes e géneros literarios

As tradicBes a respeito de Moisés nos livros do Exodo, Levitico e Nimeros s&o quase trés
vezes a extensdo das tradi¢Oes a respeito dos patriarcas em Geénesis 12-50. O volume maior das
tradices de Moisés ndo deve ser explicado por enredo excessivamente complicado, ja que a
narrativa principal é facilmente resumida. A descendéncia de Jacd no Egito, que agora chegou a
constituir grandes tribos, é oprimida por novo farad. Moisés exige a sua libertacdo em nome de
lahweh, que atormenta os egipcios ndo-colaboradores com uma série de pragas. Os israelitas saem
do Egito, escapam através do mar e caminham até uma montanha, onde contemplam um
aparecimento de lahweh, fazem alianca com lahweh e recebem as leis de lahweh. ApGs apostasias,
murmuraces e revoltas, tanto no Sinai como em Cades, 0 povo chega a beira de Canad e instala-se
parcialmente na Transjordania. A grande riqueza das tradi¢Ges, entretanto, é disposta em torno do
enredo fundamental, numa profusdo de adornos e elaboracGes que incluem mais ou menos
subenredos completos ou cenas-tipo.

As fontes J, E e P, j& isoladas nas tradicdes dos antepassados, continuam dentro do Exodo,
Levitico e Numeros. Ha, contudo, mudanca radical nas proporcOes relativas das tradigdes
atribuiveis a cada fonte. Nisso reside muita coisa da explanacdo para a complexidade das tradi¢es.
Ao passo que J respondia por 730 versiculos nas tradi¢des dos antepassados, ela é representada por
apenas 435 versiculos nas tradicbes de Moisés. O componente E decresce similarmente, de 336
versiculos para 188 versiculos. A diferenca dramatica é que P, com nada mais do que 153
versiculos em Génesis 12-50, amplia-se até 2444 versiculos em Exodo a NGimeros: aumento quinze
vezes mais! Além disso, ha um corpo de textos de teofania, alianca e lei em Exodo 19-24 e 32-34,
que € evidentemente ndo-P, mas que ndo pode ser atribuido com seguranca a J e a E. O motivo
principal para a inaplicabilidade das divisGes das fontes JE para as tradi¢des ndo-P do Sinai em
Exodo 19-24, 32-34 é provavelmente a derivacdo delas de partes do programa litdrgico nas
cerimbnias da renovacdo da alianca, como também de uma colecdo de Leis usual, que foram
juntadas e editadas um tanto arbitrariamente a fim de se adaptar ao seu novo contexto narrativo. O
javista e o eloista podem ter tido algo a ver com "escrever por extenso™ parte ou a totalidade destes
textos ndo-P do Sinali, todavia os critérios distintivos de J e de E ndo aparecem com regularidade
suficiente nestes capitulos a fim de contribuir para consenso critico ao atribuir seus diferentes fios
as fontes de pré-P mais antigas.

Correspondente a mudanca nos tamanhos relativos das trés fontes principais estd uma
mudanca nitida em tipos literarios. Nas tradicdes dos antepassados observamos que a grande
maioria das unidades das tradicbes eram sagas. Isto continua sendo verdade para as fontes
diminuidas J e E nas tradi¢cbes de Moisés, com excecdo de varios canticos e oraculos editados
dentro de J e E (tdbua 11: nn. 21, 36, 43, 50, 52). Sagas e poemas em J e E chegam,
aproximadamente, a 623 versiculos, aos quais podem ser acrescentados os 112 versiculos
narrativizados das tradi¢cdes ndo-P do Sinai e, calculados liberalmente, cerca de 364 versiculos de P



narrativizados. O total de versiculos de narrativas e canticos em Exodo a NUmeros assim chega a
1099 versiculos aproximadamente. Em contraste, 1745 versiculos em P e 144 versiculos nas tradi-
¢Oes ndo-P do Sinai sdo dedicados a leis e regulamentos, enquanto outros 333 versiculos de P séo
listas preocupadas com recenseamentos tribais, disposi¢@es tribais para acampamento e marcha,
distribuicBes de terras e fronteiras, e um itinerario do povo desde o Egito até as planicies de Moab.
Ao todo, 2222 versiculos em Exodo a Nimeros sdo dedicados a leis e listas, elevando-se a duas
vezes a quantidade de sagas e poemas registrados.

17.2. Redacao complexa das tradi¢fes de Moisés

Os agrupamentos de sagas que transmitem o enredo nas tradicGes de Moi sés estdo
concentrados em Exodo 1-24, 32-34, e recomegam mais esporadicamente em Ndmeros 10-36. Nas
sagas do Exodo, o povo afasta-se da serviddo egipcia e chega ao Sinai/Horeb para a revelagéo de
lahweh, formacdo da alianca e a legislacdo. Nas sagas de Numeros, o povo parte do Sinai/Horeb
até Cades e, apds explorar Canad, caminha para a sua fronteira na Transjordania. A massa de
tradicBes intermédias em P (Exodo 25-31, 35-40, todo o Levitico e Ndmeros 1-9) compde-se de
grandes grupos ou unidades Unicas de leis religiosas, dadas por Moisés como imenso suplemento a
mescla de leis civis e religiosas ndo-P, apresentadas mais compactamente em Ex 20,22-23,19.

As tradicBes ndo-P do Sinai ndo relativamente breves e compactas, mas editadas dréstica e
complexamente. A legislacdo inclui o assim chamado Decélogo Etico (58)* e o Cédigo da Alianca
(60) que foram encaixados entre uma proclamacdo de eleicdo (54) e uma teofania (55-57) que
precede e uma teofania (62) e cerimoénia de conclusdo da alianca que segue (63).

2! Os nimeros em parénteses por toda esta subsecao séo colocados em chave em relagdo a unidades ou blocos de
tradigdes biblicas conforme enumerados na tabua 11.



TABUA M

Unidades das tradigdes de Exodo, Levitico e Nimeros
distribuidas por fontes*

A. Tradicées do Javista (J)

PREPARACAO DE MOISES

Opressdo de Israel no Egito
Nascimento de Moisés

Moisés foge para Madia

Chamado de Moisés e volta ao Egito

lahweh tenta matar voises
Moisés encontra-se com Aardo e 0 povo

ROr - N

PRAGAS

7. Moisés solicita liberdade para adorar
no deserto/o farad endurece a opressado
8. Praga da 4gua mudada em sangue
9. Praga das réds
10. Praga das moscas
11. Praga sobre o gado
12. Praga da chuva de pedra
13. Praga de gafanhotos
14. Praga das trevas
15. Andncio da praga final
16. Instituicdo da Pascoa
17. Praga da morte dos primogénitos/
o faraé liberta Israel

EXODG/JORNADA DO DESERTO

18. Saida do Egito

19. Os egipcios perseguem os israelitas
20. Israel atravessa o mar

21. Céntico a beira-mar

22, Israel em Mara e Elim

23. Provisdo do mana

24. Agua da rocha

Ex 1,8-¢2.22

2,1-10

2,11-23a
3,2-4a.5.7-8.16-22;
4,1-12.19-20a.22-23
4,24-26

4,27-31

5,1-6,1

7,14-18.20b.21a.23-24
7,25-8,4.8-15

8,20-32

9,1-35

9,13-35

10,1-20

10,21-29

11,1-8

12,21-23.27b

12,29-36

12,37-39; 13,20-22
14,5-7.10-14
14,19b-20.21b.24-25.27b.30-31
15,1-18

15,22-25a.27
16,4-5.28-31.35b-36

17,2-7

[Para possiveis materiais de J em Exodo 19-34,
veja subdivisdo C mais adiante nesta tabual

* Veja nota a tadbua 10 para a base desta divisdo das fontes,



25.

26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.

TABUA 11 (continuacédo)

Unidades das tradicdes de Exodo, Levitico € Nimeros
distribuidas por fontes

A. Tradicoes do Javista (J) (continuacae)

Moisés pede a Hobab — Jetro

que seja guia de Israel no deserto Nm 10,29-32

A arca portatil 10,33-36

Exploradores enviados a Canad 13,17b-20.22-24.27-33

Israel murmura contra Moisés e lahweh 14,1-4.1125

Atagque malogrado ao Canaa do sul 14,39-45

Rebelido de Datd e Abiram 16,1b,2a.12-15.25-26.27-32a.33-34
Edom recusa direito de passagem a lsrael 20,19-20.22a

Batalha de Horma 21,1-3

Serpente de bronze 21,49

PASSAGEM ATRAVES DA TRANSJORDANIA

34.

35.
36.
37.
38.

Movimentos de lsrael

através da Transjordania 2,10-20

Balac chama Balado para amaldicoar Israel 22,3b-8.13-19.21-37.39-40
Oraculos de Balado 23.28; 24,2-25

Apostasia de Israel para 0 Baal de Fegor 25,1-5

Distribuicdo de terra na Transjordania 32,1.16-19.24.33-42

B. Tradicées do Eloista (E)

PREPARACAO DE MOISES

39.
40.
41.

Parteiras hebréias Ex 1,15-21
Vocacdo de Moisés/o nome lahweh 3,1.4b.6.9-15
Moisés retorna ao Egito 4,15-18.20b-21

‘

EXODO/VIAGEM PELO DESERTO

42.
43.
44,
45.

46.

Israel parte do Egito com os ossos de José 13,17-19
Cantico de Maria 15,20-21
\itoria sobre os amalecitas 17.8-16
Reunido de Jetro e Moisés/
instituicao dos juizes 18,1-27
|Para possiveis materiais de E em Exodo 19-24,
veja subdivisao C mais adiante nesta tabual
Murmuracao de Israel/ Moises
reparte o Espirito com setenta anciaos Nm 11,1-35
. Queixa de Maria e castigo 12,1-16

. Agua da rocha 20,1-13



TABUA 11 (continuacio)

Unidades das tradicées de Exodo, Levitico e Numeros
distribuidas por fontes

B. Tradicoes do Eloista (E) (continuacao/

PASSAGEM ATRAVES DA TRANSJORDANIA

49. Edom recusa passagem a Israel 20,14-18.21

50. Vitoria sobre Seon e Og 21,21-35

51. Balac chama Balado para amaldicoar Israel 22,2-3a.9-12.20.38

52. Oraculos de Balado 22,41-23,27.29-30; 24,1

C. Tradicées da teofania do Sinai'Horeb, alianca e tradicées da lei:
Materiais compostos de JE e de fontes especiais

PREPARACAO PARA A ALIANCA

53. Israel acampa ao pé da montanha Ex 19,2b-3a
54. Proclamacdo da eleicao/convite a alianca 19,3b-6

55. Resposta do povo 19,7-9

56. Preparacao do povo 19,10-15

TEOFANIA E LEGISLACAO

57. Teofania de lahweh = Elohim 19,16-25; 20,18-21
58. O Decalogo "Etico’” 20,1-17

59. O medo do povo 20,18-21

60. O Cédigo de leis da Alianga 20,22-23,19

61. Instrucdes para tomar posse de Canaa 23,20-23

62. Teofania de Elohim (= lahweh) e refeicdo 24,1-2.9-11

ALIANCA E RENOVACAO DA ALIANCA

63. Sacrificio e cerimonia da alianca 24,3-8

64. Moisés volta a montanha 24,12-15

65. O bezerro de ouro 32,1-35

66. Garantia da presenca de Deus 33,1-23

67. Renovacao da alianca 34,1-12.27-28
68. Decalogo "Ritual” 34,13-26

D. Tradicées sacerdotais (P)

PREPARACAO DE MOISES

69. Crescimento e opressao de lsrael Ex 1,1-7.13-14



TABUA 11 (continuagédo)

Unidades das tradicbes de Exodo, Levitico e Numeros
distribuidas por fontes

D. Tradicoes Sacerdotais (P) (continuacdo!

70. Gemidos de Israel Ex 2,23b-24
71. Vocacao de Moises 6,2-13

72. Casa de Levi 6,14-27

73. Aardo como porta-voz de Moises 6,28-7,7
74. A vara magica de Aarao 7,813
PRAGAS

75. Praga da agua mudada em sangue 7,19-20a.21b.22
76. Praga das ras 8,56-7

77. Praga dos mosquitos 8,16-19

78. Praga de furunculos 9.8-12

79. O farao rejeita os milagres de lahweh 11,9-10

PASCOA, EXODO, VIAGEM PELO DESERTO — DO EGITO AO SINAI

80. Instituicdo da Pascoa 12,1-20.24-27a.28

81. O éxodo 12,40-42

82. Suplemento da Pascoa 12,43-51

83. Israel atravessa o mar 14,1-4.8-9.15-18,21a,¢,22-23.
26,27a.28-29; 15,19

84. Codornizes e mana 16,1-3.6-27.32-35a

85. Movimentos de lsrael no deserto 17.1; 19,1-2a

LEIS RITUAIS/DISPOSICOES TRIBAIS NO SINAI

86. Instituicoes cultuais 24, 15-31,18
A. Introducao 24,1525 9
B. Arca 25,10-22
C. Mesa 25,23 30
D. O candelabro e o seu pedestal 25,31-40
E. Tabernaculo - Tenda da Reuniao 26,1-37
F. Altar e atrio 27.1-21
G. Vestimentas dos sacerdotes 28,1-43
H. Instalacao dos sacerdotes 29,1-46
I. Altar do incenso 30,1-10
J. Tributo da expiacao 30.11-16
K. Bacia de agua 30,17-21
L. Oleo para a uncao 30,22-23
M. Incenso 30,34-38
N. Artesaos 31,1-11

0. Observancia do sabado 31,12-17



TABUA 11 (continua¢éo)

Unidades das tradicdes de Exodo, Levitico e Numeros
distribuidas por fontes

D. Tradicbées Sacerdotais (P) (continuacéo)

87.

9.

94,
95.
96.

Execucdo minuciosa
das instrucdes cultuais no n. 86

. Erecdo do santuario
89.

Instrucoes sobre sacrificios
Oferendas queimadas
Oferendas de cereais
Oferendas de paz

. Oferendas pelo pecado
Oferendas pela culpa
Instrucdes aos sacerdotes

TmoOw)

: Consagracéo dos sacerdotes

A. Instalacdo de Aardo e seus filhos
B. Nadab e Abiu

destruidos por fogo “‘profano”
Instrucdes sobre dieta pura e impura
e sobre condicdes corporais
A. Animais puros e impuros
B. Purificacdo apo6s o parto

C. Enfermidades da pele puras e impuras

D. Purificacdo de leproso curado
E. Descargas corporais impuras

. Dia da ceriménia das expiacdes
. O Cédigo de Santidade das Leis (S)

Abatimento adequado de animais

ocowp

Instrucdes aos sacerdotes
para guardar santidade
Calendario de festas religiosas
Cuidado da tenda e igualdade

.

perante as leis de naturais e residentes

G. Ano sabéatico e ano do jubileu

H. Conseqiiéncias da obediéncia
e da desobediéncia as leis

Dadivas religiosas votivas

Recenseamentos das tribos

Ordem das tribos no acampamento

Relacdes/matriménios sexuais proibidas
Leis ordenadas para vida de santidade

Ex 35,1-39,43
40,1-38

Lv 1,1-7,38
1,117
2,1-16
3,1-17
4,1-5,13
5,14-6,7
6,8-7,38
8,1-10,20
8,1-36
9,1-24
11,1-15,32

17,1-26,46
17,1-16
18,1-18
18,19-20,27

21,1-22,23
23,1-44

24,1-23
25,1-55

26,1-46
27,1-34
Nm 1,1-54
2,1-34



TABUA 11 (continuagéo)

Unidades das tradigdes de Exodo, Levitico e Niimeros
distribuidas por fontes

D. Tradicbes Sacerdotais (P) (continuacdo)

97. Levitas reservados como sacerdotes Nm 3,1-51
98. Recenseamento de levitas 4,149
99. Instrucdes sobre julgar uma acusacéo
de adultério e dos votos nazireus 5
100. Uma béncgdo sacerdotal sobre Israel 6,22-27
101. Oferendas dos chefes tribais

para o servico da tenda 7,1-89
102. Armando o pedestal do candelabro 8,1-4
103. Consagracdo dos levitas 8,5-26
104. Preparacdo para a saida do Sinai 9,1-10,1

VIAGEM PELO DESERTO — DO SINAI A MOAB

105. Israel em marcha desde o Sinai

em direcdo de Canad 10,11-28
106. Exploradores enviados a Canad e |srael
é condenado a perecer no deserto 13,1-17a.21.25-26
108. Admoestacdes/avisos para observar as leis 15,1-41
109. Rebelido de Core 18,1a.2b-11.16-24.27a.32b.35-50
110. Deveres dos sacerdotes
aaronitas e dos levitas 18,1-32
111. Agua para impureza a fim de afastar
contaminacdo por cadaver 19,1-22

112. Morte de Aardo sobre a montanha de Hor 20,22b-29
113. Apostasia em Moab, Finéias,

os sacerdotes aaronitas 25,6-18
114. Segundo recenseamento das tribos 26,1-65
115. Heranca de propriedade por mulheres 27,1-11
116. Comissionamento de Josué 27,12-23
117. Programa de oferendas em festas fixas 28,1-29
118. Cumprimento de votos 30,1-16
119. Guerra santa contra os madianitas 31,1-54
120. Distribuicdo de terra na Transjordania 32,2-15.20-23.25-32
121. ltinerario de lIsrael do Egito a Moab 33,1-48
122. Fronteiras da terra a ser repartida 34,1-29
123. Cidades leviticas e cidades de reflgio 35,1-34

124. As herdeiras devem casar
dentro de suas tribos 36,1-13




Diversas fontes sdo claramente distinguiveis nas tradi¢des teofanicas e de conclusdo da
alianca de Exodo 19 e 24, porém, se as fontes sdo ininterruptas entre os dois capitulos, é
probleméatico. A cerimbnia da alianca de 24,3-8, considerada por muitos estudiosos como E,
fornece um dos poucos elos de ligacdo nestes capitulos, visto que ela se refere de volta ao Decéalogo
como "as palavras de lahweh", como também ao Codigo da Alianca como "os ordenamentos/leis
usuais” (v. 3) e as imagina, as duas, combinadas no "livro da alianga” (v. 7).

Neste momento em Exodo comeca ampla digressao P que instrucdes sobre a edificacéo da
tenda (86-88), oferecimento de sacrificios (89), consagracdo do sacerddcio (90), dieta pura e
impura e condigdes corporais (91), dia da cerimdnia da expiacdo (92), o chamado Cddigo da
Santidade (93), bem como um sortimento de leis, regulamentos e listas que continuam,
intermisturadas com narrativas, conforme os israelitas caminham desde o Sinai até Cades e dali até
Canaa.

Uma convencdo literaria de repeticdo e reiteracdo, caracteristica de estilos populares e
épicos de narracdo, torna-se especialmente evidente na maneira como P apresenta as leis. Exemplo
digno de nota ocorre quando a tenda é descrita duas vezes com pormenor trabalhoso — uma vez
como conjunto de instrucdes a Moisés (Exodo 25-31) e segunda vez conforme os planos s&o
executados e a tenda é armada (Exodo 35-39). Esta reiteracio das leis da tenda proporcionou a um
editor a oportunidade de tentar aglutinar as tradi¢des discrepantes do Sinai. Entre as duas recitacdes
do projeto da tenda foram inseridos os caps. 32-34, relacionados mais corretamente com Exodo 19-
24, os quais falam da adoracdo dos israelitas ao bezerro de ouro e do seu severo castigo. Moisés,
irado, quebra as tabuas da lei, as quais, de acordo com 31,18, continham as instruc@es verbosas da
tenda. Quando as tabuas sdo inscritas novamente, contudo, afirma-se conterem o chamado
Decélogo Ritual, considerado por numerosos criticos como material J, tendo principalmente a ver
com sacrificios e festas e completamente esquecido da tenda e do Decéalogo anterior em Ex 20,1-17
(cf. 34,1.4.28). O suplemento P de leis e regulamentos retoma depois o relato interrompido pelos
caps. 32-34 e continua sem interrupcéo até Nameros 10.

Através de tais manobras arbitrarias e desconhecedoras do contexto, a permanéncia de
Israel no Sinai/Horeb é forcada a fim de ajustar conjuntos diferentes de tradicGes a respeito da
alianca e da legislagdo, incluindo conjuntos consideraveis de leis, que sdo justapostas ou
entrelacadas, tanto dentro das tradicdes ndo-P do Sinai como também entre tradicdes de P e ndo-P.
O ensamblamento do incidente do bezerro de ouro e o remanejamento da alian¢a dentro das leis P
da tenda tém tido duplo efeito: (1) por um lado, ele relaciona os suplementos legais P (Exodo 25-
31, 35-40; Levitico; Nimeros 1-9) com materiais do Sinai mais narrativizados (Exodo 32-34),
afirmando assim a necessaria coexisténcia de dois tipos diferentes de tradicdes; e (2) por outro
lado, relatando a apostasia do bezerro de ouro, que faz com que Moisés despedace as tabuas, ele
oferece a ocasido de dar ainda outra versao de leis do Sinai em 34,13-26, que difere ndo sé de P,
mas também das tradices legais ndo-P em Exodo 20-23. A necessidade de reunir em massa todas
estas tradicBes divergentes estrategicamente no Sinai/Horeb teve prioridade definitivamente sobre
qualquer preocupacao por apresentar um curso narrativo inteligivel de eventos.

N&o obstante todo o esfor¢o por agrupar as leis de Israel em torno da revelagdo no Sinai,
nem absolutamente toda a lei suplementar P logrou ficar —ou permanecer — ligada ao Sinai.
Mesmao ap0s os israelitas terem continuado a marcha até Cades e dali até as planicies de Moab, eles
recebem ainda instrucdes legais, se bem que nenhuma das unidades da lei de pds-Sinai seja
aproximadamente tdo comprida quanto os suplementos ligados ao Sinai. Esta desintegracdo da
simetria das tradi¢cdes da legislagdo do Sinai pode provir de editor que tentava levar em conta
tradices independentes que ligavam a legislacdo a Cades em vez de ao Sinai. O resultado foi um
compromisso editorial que colocava a maioria das Leis no Sinai, contudo permitia que algumas
das leis continuassem sendo dadas em Cades e nas planicies de Moab.

A estrutura literaria de Numeros 10-36 emalheta umas dentro de outras narrativas JE e leis P a fim
de descrever 0 movimento desde o Sinai até Canaa.

Desperta interesse o fato de que o Livro de Deuterondmio, outra recitacdo ainda das leis de
Moisés, entende que Moisés revisou as leis do Sinai/Horeb recitando-as novamente (e acaso



acrescentando-as? cf. Dt 29,1) em Moab, além do rio Jorddo, exatamente antes de sua morte. Visto
que os textos da alianca de Exodo 19-24, 32-34, como também de Deuteronémio, contém muitos
indicios de se terem originado em cerimonias periddicas de renovacdo da alianca —

observadas com maior ou menor continuidade desde os tempos tribais, a0 menos até o
exilio — a prética editorial desconcertante de distribuir leis ndo s6 ao Sinai, mas também a Cades e
a Moab, pode ser tentativa literaria de afirmar a relevancia sempre renovada da alianca e da lei, que
ndo podem ficar limitadas a um s6 tempo e lugar. Embora dadas primeiramente no Sinai/Horeb, a
alianca e a lei continuam caminhando com Israel através do tempo e do espaco.

Resumindo, podemos dizer que sobre a moldura narrativa dos temas a respeito da libertacéo
do Egito, peregrinacdo pelo deserto e teofania, alianca e legislagdo numa montanha sagrada, foi
enxertado ai amplo e complicado corpo de leis, algumas delas pré-P na origem, embora a maioria
sejam blocos consideraveis e unidades singulares fornecidas por P. E baseando-se nesta profusio
de leis ligadas ao Sinai (e secundariamente a Cades e a Moab) que Génesis a Deuterondmio foi
finalmente denominado Tora (= instrugdo/ensino/lei [811.2.a]). Na realidade, a estrutura formal
através de Exodo, Levitico e Nimeros, exatamente como em Geénesis, é estrutura narrativa, uma
vez que todas as leis sdo apresentadas como dadas por Moisés e retransmitidas por ele a Israel
enquanto 0 povo acampava no Sinai/Horeb (ou mais tarde em Cades e Moab). As leis e 0s
regulamentos, contudo, foram narrativizados de maneira tdo superficial que ndo mais existe relato
coerente de cadeias de sagas ou ciclos de sagas daquilo que aconteceu no Sinai e em Cades.
Preocupacdes israelitas posteriores pela alianca e a lei esmagaram a forma de sagas, tornando
virtualmente impossivel ao método historico-critico penetrar na floresta de tradi¢es a fim de
verificar quais eventos do seculo XI1I possam subjazer a elas.

18. As aproximacdes historico-criticas as tradi¢cdes de Moisés

18.1. O contexto egipcio

Uma aproximacdo primaria do método histérico-critico as tradicdes de Moisés foi tentar
conceptualiza-las dentro de nossa riqueza consideravel de conhecimento sobre o antigo Egito. De
fato, € o peso da evidéncia egipcia, principalmente, que inclinou a maioria dos estudiosos a optar
por uma data do século XIII para o éxodo de Israel do Egito, em vez da data do século XV
prescrita pela duvidosa cronologia biblica (§16.1).

Examinada inicialmente, uma colocacdo do século XV para a saida do Egito parecia
plausivel, com Tutmosis 111 (ca. 1468-1436) como o provavel faraé do éxodo. A 18? dinastia, que
havia expulsado os hicsos do Egito, presumivelmente alimentava grande aversdo aos asiaticos e
assim se abatia pesadamente sobre os escravos hebreus. Dessa forma, tanto a privanca de José com
um farad dos hicsos como a subseqiiente reviravolta da 18? dinastia contra israelitas asiaticos
pareciam ser as correlacdes apropriadas da prova biblica e egipcia. Além disso, referéncias nas
cartas de Amarna a 'apiru (= hebreus) que desagregavam ativamente cidades-estado cananéias no
periodo ca. 1425-1350, eram muitas vezes explicadas como as atividades de israelitas nas suas
primeiras tentativas por conquistar Canad. No entanto, muitos estudiosos admitiam que os dados
dos hicsos e dos ‘apiru ndo se correlacionavam, em muitos aspectos, com as tradi¢des biblicas.
Nem José e sua familia aparecem como conquistadores do Egito, ou como iguais culturais ou
parentes dos egipcios da classe governante. Do mesmo modo, os nomes, distribuicfes e tactica dos
‘apiru da época de Amarna ndo correspondem aos relatos da conquista israelita em Josué e Juizes.

Progressivamente, julgou-se que as circunstancias descritas nas tradigdes de Moises
conciliavam-se perfeitamente com um ambiente do século XIIl, com Ramsés Il (1290-1224)
funcionando como o provavel faraé do éxodo. Mostram-se os israelitas morando e trabalhando nas
proximidades da capital egipcia. No século XV, a capital achava-se muito para cima do Nilo, em
Tebas, ao passo que pelo século XIll, a 19? dinastia havia estabelecido Avaris, no delta ocidental,
denominada novamente Ramses, como a sua capital. Foram iniciados vastos projetos de construcao
para fortalecer Ramsés e cidades circunvizinhas como base para campanhas militares egipcias
dentro de Canaa e da Siria. Os israelitas, como trabalhadores for¢ados nas cidades de armazéns do



Delta, Ramseés e Pitom (Ex 1,11), enquadram-se apropriadamente nas circunstancias conhecidas da
época, ndo porém, no seculo XV. Alegou-se igualmente ter havido aumento dramatico de asiaticos
no Egito sob a 19? dinastia e assim um recrutamento intensificado de trabalho escravo asiatico.

As opinides divergem a respeito de se 0 éxodo ocorreu mais cedo ou mais tarde no século
X1, influenciadas em cada caso pelo peso dado as linhas acompanhantes da prova. Prova
arqueoldgica da destruicdo de algumas cidades cananéias ca. 1230-1200 e a esteia da vitoria do
farad Mernepta, que fala de derrotar "Israel” em Canad ca. 1220, podem ser interpretadas como
indicando que os israelitas que deixaram o Egito ja se encontravam no seu lugar em Canad pelo
ultimo quarto do século XIIl. Caso lhes sejam concedidos quarenta anos de peregrinagdo pelo
deserto, eles deveriam ter abandonado o Egito no primeiro terco do século XIII. Esté longe de ser
demonstrado, contudo, que a destruicdo das cidades cananéias seja atribuivel aos israelitas do
éxodo, ou na verdade a quaisquer israelitas, ou que o Israel, atacado por Mernepta, estivesse
composto daqueles que estiveram recentemente no Egito.

Aqueles que sdo favoraveis a colocar o éxodo pelo final do século XIII insistem em que
uma data mais tardia deve ser admitida, a fim de dar tempo para que os moabitas e 0s edomitas
fiquem bem estabelecidos na Transjordania antes de eles se encontrarem com Israel. Igualmente,
argumenta-se que a peregrinacdo de quarenta anos € apenas nimero redondo simbolico para uma
geracdo e, desse modo, o tempo no deserto poderia ter sido muito mais curto. Um estudioso,
impressionado pelo antigo testemunho do Céntico a beira-mar, acredita que o éxodo realizou-se sob
Ramsés 11l (ca. 1176-1145), porque somente até a primeira metade do século XII coexistiam
filisteus, edomitas, moabitas e cananeus em Canad (Ex 15,14-15).

Embora uma data do século XIII contradiga a cronologia literal das fontes pentateucas mais
recentes, parece que se concilia da melhor maneira com os dados biblicos tomados em conjunto. De
fato, as cronologias de HD e P podem basear-se em antigo esquema que calculava uma geracao
como quarenta anos. Os 480 anos de 1Rs 6,1 representariam doze geragdes as quais, calculadas
com mais exatiddo em vinte e cinco anos por geracao, renderiam 300 anos, e assim, um éxodo do
século XIII. Existem ainda referéncias genealdgicas na Biblia que propendem a encurtar o tempo
decorrido entre a descida no Egito e 0 é&xodo (Nm 32,10 enumera o neto de José como contempora-
neo de Moisés) como também entre o éxodo e os juizes (Jz 18,30 apresenta o neto de Moisés como
o fundador de uma linha sacerdotal em D4&). Certamente, esta prova é qualificada por uma tendéncia
bem conhecida das genealogias a suprimir geracGes intermédias insignificantes.

Resumindo, a avaliacdo historico-critica das tradicdes de Moisés contra o fundo do antigo
Egito propds um provavel ambiente do século XIII para o éxodo. A prova acha-se entretecida de
forma complexa e deve levar em conta a cadeia de eventos tradicionais, desde a descida ao Egito
até a instalacdo em Canad. Importa perceber o fato de que esta pesquisa ndo demonstra quando o
éxodo se realizou ou mesmo que ocorreu em absoluto. O raciocinio envolvido admite que existe —
ou estabelece que poderia ter havido — um nucleo histérico para as tradicdes de Moisés; ndo
existe, porém, prova alguma biblica ou extrabiblica que tenha podido estabelecer correlacdes
histdricas fixas e razoavelmente seguras entre o texto biblico e documentos externos. O que nos
obtemos é a util, mas hipotética, formulacdo: caso alguns elementos das tradi¢cbes de Moisés sejam
tomados como sendo ligados historicamente, entdo eles se enquadram da melhor maneira no
ambiente egipcio e o0 cananeu neste tempo e deste modo.

De quando em quando, examinam-se adequadamente cautelas a respeito do carater
essencialmente ndo-datavel do ambiente egipcio do éxodo. Recentemente, estas cautelas assumiram
forca convincente particular com o interesse que desabrocha em novos paradigmas literarios e
sociolégicos do estudo biblico, que tendem a aceitar a frustracdo da escassa informacdo historica
mais prontamente do que o método histdrico-critico. Observa-se o fato de que os farads nao sédo
citados nas tradicBes de José e de Moisés, que asiaticos e até cativos 'apiru e escravos Sao
mencionados durante varios séculos no Egito, que as pessoas que moravam em Canaa foram dados
nomes egipcios, e que até as cidades de armazéns de Ramsés e Pitom sdo mencionadas até tardia-
mente no seculo V. Em outras palavras, nada, nas tradicdes biblicas, aponta de maneira inequivoca
para o século XIII, e apenas o século XIII, como a época do éxodo. Alguns vdo tdo longe até o



ponto de pér em divida que o ambiente egipcio das tradigdes de Moisés esteja historicamente
fundamentado, ja que ele poderia muito bem ser criacdo literaria deliberada pelos tradicionistas que
possuiam familiaridade geral com a vida egipcia. Essa divida radical levanta a pergunta: Se Moisés
e, a0 menos alguns israelitas jamais estiveram no Egito, por que a tradicdo alegou que eles
estiveram?

18.2. Moisés: influéncias formativas e papéis de lideranca

Moisés é apresentado como libertador do seu povo da escraviddo, que também os conduziu
através das primeiras etapas da sua nova vida de liberdade. Toda a nossa informacdo sobre ele
procede da literatura narrativa de qualidade parecida a historia que chega a ser quase historiografia
verdadeira. Mais tarde neste capitulo focalizaremos uma avaliacdo dos motivos e cenas-tipo (ou
episodios tradicionais) que estruturam e comunicam a obra e o significado do homem. Por
enquanto, damos atencdo as tentativas por esquadrinhar as tradigdes em busca de sinais de um
perfil seguro da sua carreira e como ele poderia ter sido enraizado concretamente no seu tempo e
lugar.

Dentre os relatos parecidos com a histéria de Moisés € possivel extrair uma linha de enredo
que apresente unidade de acdo e relagdes ocasionais. Por exemplo, sua vida poderia ser descrita em
forma de céapsula da seguinte maneira: Moisés nasceu de pais israelitas na escravidao egipcia, e
tinha nome egipcio, como o tinham outros varios israelitas no periodo (e. g., Hofni, Finéias,
Merari). Apds esforcos malogrados por aliviar a aflicdo do seu povo na escravidao, ele fugiu para o
Sinai/Madia, casou-se dentro da familia sacerdotal de Jetro e voltou para conduzir seu povo para
fora do Egito. No deserto, ele lutou para organizar a comunidade por meio da alianca religiosa e a
lei, e a conduziu até a orla de Canad onde ele morreu. Isto ndo é muita informagao para reconstruir
a vida de alguém qualquer, e os analistas criticos da tradicdo de Moisés poriam em ddvida a forca
da prova quanto a varios elementos nesta reconstrucdo esquelética.

O esboco precedente da vida de Moisés, ou qualquer de outras varias versdes possiveis,
realmente ndo € mais do que uma abstracdo a partir da rica narrativa de Moisés relacionada com as
sagas, como o heroi imediato por meio do qual age o heroi divino, invisivel, definitivo, lahweh.
Toda tentativa por discriminar o Moisés historico, como toda tentativa por localizar a escravidao e
0 éxodo histdricos do povo, exige inevitavelmente uma abstracdo critica que tem de lutar contra a
resisténcia historiografica da forma de sagas da literatura. Todavia, foi 0 método histérico-critico
que empreendeu exatamente tal luta, explorando vigorosamente todas as possibilidades
imaginaveis, para, a0 menos, poder dizer que algumas reconstru¢des do Moisés historico sdao mais
verossimeis do que outras. Infelizmente, os resultados da pesquisa, para além da probabilidade de
que uma pessoa historica se situa por trds das tradicGes, ndo obtiveram consenso entre 0s
historiadores, porque todo "Moisés histérico™ postulado tem se apoiado na dependéncia
questionavel e arbitréria das tradi¢fes ou fugiu para uma conjetura inverificavel.

Se admitirmos que, nestas tradi¢fes, se alude a um lider verdadeiro que se tornou parte de
Israel, de que maneira ele poderia ser imaginado no seu ambiente historico? Naturalmente, mesmo
ao explorar alguns dos métodos preferidos de tratar esse problema, ficamos por forca presos numa
medida de raciocinio circular, ja que as proprias tradicfes que pretendemos avaliar constituem a
maior parte da prova com a qual temos de trabalhar. Admitida esta limitagdo, entretanto, podemos
ao menos tentar formular hipdteses, para as quais existe alguma possibilidade de apoio externo.

Um elemento nas tradi¢des afirma que Moises foi educado na corte egipcia, e isto pode ter
algum crédito pelo fato de que seu nome, que significa "filho", é egipcio. Mesmo se a ligagédo
especificamente afirmada de Moisés com a corte seja adorno de saga, a tradi¢do pode insinuar a sua
exposicdo vantajosa a cultura e ao saber egipcios, que lhe proporcionavam conhecimento e facili-
dade biculturais como egipcio e como israelita. Sob esse aspecto, a religido monoteista do farad
Acnaton (ca. 1364-1347) e considerada por alguns como tendo exercido influéncia sobre as
opinides religiosas de Moisés. Nenhuma indicacdo da dependéncia de Moisés das reformas de
Acnaton é manifesta na Biblia ou na historia egipcia. Admitida a realidade de que a religido de
Acnaton era o culto Gnico do sol e que a sua real pessoa era a que fazia de intermediaria, era, ao que



tudo indica, marcadamente diferente daquilo que a tradicdo nos conta sobre a religido de Moisés.
Evidentemente, se Moises tinha alguma imersdo na "alta” cultura egipcia, &€ compreensivel que ele
tivesse conhecimento das reformas religiosas que se tinham processado no Egito do século XIV. E
mesmo imaginavel que a defesa vigorosa, pelo farad, de nova religido fosse fonte de estimulo para
Moisés. Em termos de conteudo ou da estrutura sociopolitica das duas religides, contudo, ndo ha
ponte reconhecivel entre o atonismo e o javismo atribuido a Moises.

Outra proposta € que Moisés teve noticia da religido de lahweh pelas tradi¢cbes do seu
préprio povo. Esta nocao assumiu varias formas diferentes dependendo de uma ou outra ocorréncia
imaginaria do nome lahweh fora da Biblia. Recentemente, por exemplo, foi proposto que o0s
israelitas pertenciam aquele corpo mais extenso de asiaticos identificados nos textos egipcios como
Shosu, frequientemente explicados como "beduinos/némades”, porém mais corretamente entendidos
como "saqueadores”. Os anais egipcios dos séculos XIV/XIII contém referéncias "a terra dos Shosu
lahweh", que parece ter estado na Siria central (se bem que alguns a relacionem com Edom). Este
nome de lugar, todavia, ndo tem nenhuma ligacdo demonstrada com uma divindade, e dessa forma
ndo apresenta nenhuma confirmacdo mais quanto a uma crenca pré-israelita em lahweh, do que
apresentam nomes pessoais amorreus da forma Yahwi-ilu (que significa ndo "lahweh é Deus",
sendo que "o deus cria/produz" ou "possa o deus criar/produzir"). Anéaloga ressalva deve admitir-se
relativamente a pretensa ocorréncia do nome divino abreviado "Ya" em nomes proprios
mencionados nos textos de Ebla.

A nocdo mais substancial da influéncia formativa sobre Moisés depende de uma leitura
particular da prova biblica. Afirma-se que Moisés derivou sua crenga em lahweh, junto com muitas
praticas cultuais e legais, do seu sogro madianita. Jetro é denominado "sacerdote de Madid" e
associa-se (preside?) numa festa com os israelitas, ao celebrarem eles a libertacdo do Egito (Exodo
18). Quenitas/recabitas, que parecem ter sido subgrupo de madianitas, habitavam no meio dos
israelitas em Canad e eram partidarios ardorosos de lahweh (Jz 1,16; 4,11; 1Sm 15,6-7; 2Rs 10,15-
27; Jr 35,1-11). Alguns dos partidarios da chamada hipotese quenita das origens javistas afirmaram
que a adocdo voluntaria de nova divindade por Moisés e Israel contribuiu com o elemento da
escolha ética radical para a religido israelita, contudo, julgando por outras conversdes conhecidas
de grupos a nova fé, isto parece ser alegacdo arbitraria exagerada.

Novo apoio a favor das origens madianita/quenita do javismo foi alegado com base na
descoberta de um santuario junto as minas de cobre na Araba, a alguma distancia ao norte do golfo
de Eilat, no territério madianita. Quando as minas eram exploradas por egipcios, 0 santuario era
dedicado a deusa Hator. Depois de aproximadamente 1150, quando os egipcios abandonaram o
lugar, os simbolos cultuais de Hator foram rejeitados e foi introduzido um santuério de tendas em
associagdo com uma imagem dourada de cobra de cobre. Possivelmente isto aponta para
madianitas o0s quais continuavam um tipo de culto empregando um santuério de tendas (cf. a tenda
da reunido em Exodo e NuUmeros) e uma serpente de bronze (Nm 21,8-9; 2Rs 24,8), insignias de
culto com as quais eles ja haviam contribuido para os israelitas sob Moisés. Claro que a explicacao
oposta ndo e impossivel, ou seja, que foi Moisés quem introduziu o javismo entre os madianitas.

Mesmo se afirmarmos que Moisés estava em geral informado e equipado para este trabalho
pela sua aculturacdo em relagdo ao Egito como também que ele tirou todas ou parte das suas
crengas e praticas religiosas dos madianitas, lamentavelmente ndo temos condi¢fes de tirar o
maximo proveito de tais possibilidades na falta de outro relato solido de sua vida. Além disso, ndo
sabemos que elementos da cultura egipcia poderiam ter exercido a maxima influéncia sobre ele,
nem temos informag&o a respeito de como o javismo poderia ter sido praticado pelos madianitas,
diferentemente dos restos ambiguos do santuario de Timna.

Ao voltarmo-nos para os papéis de lideranca creditados a Moises, é assombroso quéo
numerosas, afirma-se, tenham sido suas funcbes. Ele foi negociador com o farad, operador de
prodigios por meio de vara magica, especialista em logistica ao conduzir o éxodo e a viagem pelo
deserto, mediador da alianca entre lahweh e Israel, legislador para a comunidade, comandante-
chefe militar contra Amalec e Madid, designador e instalador de sacerdotes, 