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Prefacio

Este livro nasceu de um debate entre amigos. Paul Rabinow, ao
participar de um semindrio realizado, em 1979, por Hubert Dreyfus ¢ John
Searle, que discutiam, entre outros temas, o pensamento de Michel Foucault,
objetou a caracterizagdo de Foucault como um tipico “estruturalista™, Essa
discordancia iniciou uma polémica que os levou a idéia de escrever um artigo
conjunto. Tornou-se evidente, no decorrer da discussio que durou todo o
verdio, que o “artigo” tornar-se-ia um pequeno livro. E hoje um livro de
m¢édias proporgbes que deveria ter sido bem mais longo.

O livro em gquestio chamou-se, primeiramente, Michel Foucault: do
Estruturalismo & Hermenéutica. Achamos que Foucault havia adotado, em
As Palavras ¢ as Coisas e Arqueologia do Saber, um ponto de vista que
poderiamos considerar estruturalista, mas que, contudo, apresentava uma
posi¢do interpretativa em seus idltimos trabalhos sobre as prisdes e a sexuali-
dade. Um grupo de literatos ¢ filésofos, ao qual apresentamos nossas idéias,
nos assegurou, com grande convicgdo, que Foucault nunca tinha sido vm
estruturalista ¢ detestava interpretagbes.

O segundo titulo de nosso livro foi Michel Foucault — para Alént do
Estruturalismo e da Hermenéutica. A esta altora, achamos que, esrricio
sensu, Foucault ndo foi um estruturalista; apenas considerava o estrutura-
lismo a posigio mais avangada no campo das ciéncias bumanas. Entretanto,
ele nio esiava praticando as ciéncias humanas: estava analisando, na quali-
dade de observador externo, o discurso como um dominio autbnomo. Desta
vez, estdvamos na pista certa. Foucault nos contou gue o verdadeiro subtitulo
de As Palavras e as Coisas era Uma Arqueologia do Estruturalismo. Nossa
opintio, entiio, era de que, apesar de sua linguagem e abordagem se apresen-
tarem fortemente influenciadas pela moda francesa do estruturalismo, Fou-
cault nunca produziu uma teoria universal do discurso; ao contrério, limitou-
se a descrever as formas historicas assumidas pelas priticas discursivas.
Apresentamos nossa versio a Foucault ¢ ele concordou que nunca tinha sido
estruturalista, mas que, talvez, ndo tivesse sido tio resistente quanto deveria
ao0s avangos sedutores da terminologia desta cotrente.

Nio se tratava, sem diivida, apenas de uma simples questio termi-
noldgica. Foucault ndo nega que, em meados dos anos sessenta, seu trabalho
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desviou-se de um interesse pelas praticas sociais, que formavam as insti-
wigdes e o discurso, e encaminhou-se em diregdo a uma preocupagao quase
que exclusiva com as praticas lingiiisticas. No seu limite, esta abordagem
conduz, através de sua propria ldgica ¢ contra um melhor julgamento de
Foucault, a uma descrigdo objetiva da maneira regulada pela qual o discurso
organiza nio somente a si mesmo, mas também as praticas sociais e as
instituigoes, ¢ também a negligenciar a idéia de que as préaticas discursivas
sdo influenciadas pelas praticas sociais nas quais estao, juntamente com
o investigador, inseridas. A isto chamamos ilusdo do discurso auténomo.
Nossa tese € gue esta teoria das praticas discursivas ¢ insustentdvel, e que
em seu ultimo trabalho Foucault fez da terminologia estruturalista, que
engendrava esta ilusdo do discurso auténomo, o objeto da andlise
critica.

Uma segunda tese era que, exatamente do mesmo modo como Fou-
cault nunca foi um estruturalista, apesar de tentado pelo estruturalismo, ele
estava além da hermenéutica, embora sensivel a seus atrativos. Estdvamos
na pista certa. Aconteceu que ¢le planejava escrever uma “arqueologia da
hermenéutica™, o outro polo das ciéncias humanas. Alguns fragmentos deste
projeto se evidenciam em certos escritos sobre Nietzsche durante essa fase.
Foucault nunca foi tentado pela pesquisa de vm significado profundo, mas
foi nitidamente influenciado pela leitura interpretativa de Nietzsche sobre a
histéria do Ocidente, enquanto nada revelava que desse margem a uma
interpretagio profunda sobre ¢ através das no¢des de loncura, morte e sexo
como subjacentes ao discurso ¢ resistentes a apropriagdo lingiiistica.

A partir dos anos setenta, o trabalhe de Foucault representow um
esfor¢o bem-sucedido de desenvolver um novo método. Este novo método
combina um tipo de andlise arqueoldgica, que preserva o efeito distanciador
do estruturalismo, ¢ uma dimensio interpretativa que desenvolve a visiéo
hermenéutica de que o investigador estd sempte situado ¢ deve compreender
o significado de suas priticas culturais a partir do seu préprio interior. Com
este método, Foucault consegue explicar a logica da idéia de o estruturalismo
ser uma ciéncia cbjetiva, além da aparente validade da contra-afirmagdo da
hermenéutica de que as ciéncias humanas s6 podem proceder legitimamente
através da compreensdo do significado mais profundo do sujeito e de sua
tradigéo. Usando este novo método, que chamamos de analitica interpreta-
tiva, Foucault pode mosirar como, em nossa cultura, os seres humanos
tornaram-se uma espécie de objeto e sujeitos analisados e descobertos pelo
estruturalismo ¢ pela hermenéutica.

Sem diivida, a nogdo de poder ¢ fundamental para o diagnéstico de
Foucault sobre a contemporancidade. Contudo, conforme afirmatnos no
texto, ndc € uma das dreas mais desenvolvidas por ele. Debatendo com
Foucault, ele concordou que seu conceito de poder € pouco explicito, porém
importante, Concordon também em remediar esta questio, oferecendo-nos a
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possibilidade de incluir neste livro um texto inédito sobre o poder, pelo que
lhe somos extremamente gratos.

Gostariamos de agradecer a varias pessoas, especialmente aquelas
que participaram de nossos encontros em Berkeley, fornecendo-nos valiosas
sugestdes.

Hubert Dreyfus gostaria de fazer um agradecimento especial a David
Hoy, Richard Rorty, Hans Sluga e, principalmente, a Jane Rubin por sua
colaboragio,

Paul Rabinow gostaria de agradecer especialmente a Gewn Wright,
Lew Friedland, Martin Jay ¢ Michael Meranze.

Além de tudo, gostariamos de agradecer a Michel Foucault por horas
¢ horas de uma conversa estimulante ¢ revisdes rdpidas e feitas com muita
paciéncia. '



Introducao

Como estudar os seres humanos € o que aprendemos deste estudo: eis
o objeto deste livro. Nossa tese é que as mais influentes tentativas modernas
de alcangar este entendimento — a fenomenologia, o estrutralismo e a
hermenéutica — néo cumpriram as expectativas a que se propuseram. Michel
Foucault oferece, em nossa opinido, elementos de um coerente e poderoso
recurso alternativo de compreensdo. Sentimos que seu trabalho reptesenta o
mais importante esforgo contemporaneo nio s6 de desenvolver um método
para o estudo dos seres humanos, como de diagnosticar a situagédo atual de
nossa sociedade.

Neste livto discutimos os trabathos de Foucault em ordem cro-
nolégica para mostrar como ele procurou refinar os seus instrumentos de
andlise ¢ agucar sua perspectiva critica em relagio a sociedade moderna e
seus descontentamentos. Tentamos também sitnar o pensamento de Foucault
entre o de outros pensadores com quem sua abordagem apresenta temas
comuns. '

Foucault mostrou, de modo amplo, que biografias oficiais e opinibes
correntemente aceitas entre eminentes intelectuais nfio contém nenhuma
verdade transparente. Além dos dossiés e da prépria consciéncia de qualquer
época, existem as prdticas historicamente organizadas que tornam possivel,
dio sentido e situam em um campo politico estes monumentos do discurso
oficial.

Os dados presentes em tais documentos sdo, todavia, relevantes e
essenciais. Talvez a mais irdnica e eficiente — sendio a melhor — maneira
de comegar um livro sobre Michel Foucault seja, simplesmente, reproduzir
resumo que estd exposto na tradugdo inglesa de seus trabalhos:

Michel Foucault nascev em Poiticrs, na Franga, em 1926. Ele tem feito
conferéncias em diversas universidades, em todo o mundo; foi diretor do
Instituto Francés de Hamburgo e do Instituto de Filosofia da Faculdade
de Letras da Universidade de Clermont-Ferrand. Escreve freqlientemente
em jornais € revistas francesas, e ¢ titular de uma cadeira — Histéria dos
Sistemas de Pensamento — na mais prestigiosa institui¢do francesa:
o Collége de France, Além de seu estudo clissico Histdria da Loucura,
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M. Foucault € autor de @ Nascimento da Clinica, As Palavras e as Coisas,
A Argueologia do Saber e Eu, Pierre Riviére... Senviltimo livro, Vigiar e
Punir: 0 Nascimento da Prisdo, foi publicado pela Pantheon em 1978,

Este resumo foi publicado no final da tradugéo inglesa da Histéria da
Sexualidade. Podemos acrescentar que Foucault também publicou um longo
ensajo introdutdrio a um livro do psicanalista heideggetiano Ludwig Bins-
wanger, um livro sobre o escritor surrealista Raymond Roussel, € outro sobre
doenga mental e psicologia. _

Passando do dossié para a acolhida oficial pela alta intelligentzia,
numa resenha do The New York Review of Books de Cliford Geertz, professor
de Ciéncias Sociais no Instituto de Estudos Avangados de Princeton, temos:

Michel Foucault irrompeu no cendrio intelectual no inicio dos anos
sessenta com a sua Histéria da Loucura, wma nao convencional, mas
ainda razoavelmente reconhecivel historia da experiéncia ocidental da
loucura. Ele se tomou, a partir daqueles anos, uma espécie de objeto
impossivel: um historiador nio-histérico, vm cientista humano anti-ho-
manista, e um estruturalista contra-estruturalista. Se acrescentarmos a isto
seu estilo denso, sempre compactado, que consegue, ao mesmo tempo,
parecer imperativo e perspassado de duvidas e deum método que sustenta
seus amples resumos com excéntricos detalhes, a semelhanga de seu
trabalho com uma gravura de Escher é completa — escadas subindo para
plataformas mais baixas que elas mesmas, portas conduzindo para fora,
€ que, a0 mesmo tempo, nos trazem de volta para dentro. “Nio me
pergunte quem eu sou, ndo me pega pala permanecer o mesmo”, ele
escreve na introdugdo do seu unico trabalho exclusivamente meto-
dolégico, A Arqueologia do Saber. Este livro contém, na sua maijor parte,
negativas quanto a posigoes que ele nfo assume, mas das quais considera
ter sido acusado pelos “comediantes e acrobatas” da vida intelectual.
“Deixe para os nossos burocratas e anossa policia ver se os nossos papéis
estao em ordem”, ele afirma, “ao menos nos livre da sua moralidade
quando escrevemos™. Quem quer que ele sejd, ou o que quer que seja, ele
€ o que gualquer sabio francés parece necessitar ser nestes dias: dificil de
compreender.

Porém (e nisto ele difere de muito do que tem ocorrido em Paris desde
o aparecimento do estruturalismo), & dificuldade do seu trabalho surge
nio somente devido a sua auto-estima e ao desejo de fundar uma seita
intelectual 4 qual somente os iniciados podem se unir, quanto a uma
poderosa e genuina originalidade do pensamento. Como pretende nada
menos do que fazer um Grande Inquérito sobre as ciéncias humanas, nio
¢ de admirar que ele seja por vezes obscuro ou, quando consegue efeti-
vamente clareza, seja ndo menos desconcertante.

O dossié apresenta os fatos essenciais, a resenha critica os situa.
Podemos, agora, passar aos livros de Foucault. Centraremos nossa andlise
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nos problemas que Foucault apreendeu em seus trabalhos. Nosso livro ndo é
uma bjografia, uma histéria psicolégica, uma histéria intelectual, ou um
sumdrio do trabalho de Foucault, embora elementos dos iltimos dois, obvia-
mente, estejam presentes. E uma leitura de seu trabalho tendo em mente um
certo conjunto de problemas, i.e., uma interpretacio; assim, de Foucault,
levamos em consideragiio aquilo que ¢ Wil para enfocd-los e trati-los. Como
¢stamos utilizando o trabalho de Foucault para hos auxiliar, nio pretendemos
abranger completamente o amplo espectro de assuntos que, em diferentes
momentos, tem sido seu objeto de estudos. Isto nos parece justo ja que &,
precisamente, desta maneira que Foucault lida com os grandes pensadotes
do passado.

Foucault acredita que o estudo dos seres humanos apreseniou-se de
uma forma radicalmente diferente no final do séenlo XVIII, quando os seres
humanos vieram a ser interpretados como sujeitos de conhecimento e, ao
mesmo tempo, objetos do sen prépric conhecimento. Esta interpretagio
kantiana define o “homem™. Kant introduziu a idéia de que o homem é o
unice ser totalmente envolvido pela natureza (seu corpo), pela sociedade
(relagdes historicas, politicas ¢ econdmicas) e pela lingua (sua lingua
materna), e 20 mesmo tempo, encontra uma solida base para todos estes
envolvimentos em sua atividade organizadora ¢ doadora de sentido. Iremos
acompanbhar a analise de Foucauit sobre as varias formas segundo as quais
esta problemdtica se apresentou, nos dois séculos subseqiientes — a que
Foucault chama em As Paiavras e as Coisas de “Analitica da Finitude™.

E importante, para situar Foucault, partir da idéia de que as ciéncias
humanas, nas duas Gltimas décadas, se dividiram em duas reagdes meto-
dologicas radicais em relagdo a fenomelogia; ambas herdam, mas procuram
transcender a divisdo kantiana sujeitofobjeto. Estas duas concepgdes meto-
dologicas procuram eliminar a nogéo husserliana de um sujeito transcen-
dental doador de sentido. A abordagem estruturalista tenta eliminar tanto
o sujeito quanto o sentido, buscando leis objetivas que governam toda a
atividade humana, A posig¢do oposta, que reunimos sob a rubrica geral de
hermenéutica, abandona a tentativa fenomenologica de compreender o
homem como um sujeito doador de sentido, mas tenta preservar o sentido
a0 localizd-lo nas pradticas sociais e nos textos literarios produzidos pelo
homem. Para situar 65 movimentos de Foucault é importante conseguir-
mos definir precisamente ttés posi¢des: estruturalismo, fenomenologia e
hermenéutica.

Os estruturalistas tentam tratar a atividade humana cientificamente,
procurandoe elementos basicos (conceitos, agdes, classes de palavras) e regras
ou leis, através das quais eles sdo agrupados. Existem dois tipos de estrutu-
ralismo: estruturalismo atomista, onde os elementos sido completamente
especificados, separadamente do papel que representam em algum conjunto
majs abrangente (por exemplo, os elementos das narrativas folcldricas de
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Propp);’ e o estruturalismo holista ou diacrénico, onde o que € considerado
como um elemento possivel ¢ definido sepatadamente do sistema de elemen-
tos, mas ¢ que conta como um elemento real ¢ uma fungée de todo o sistema
de diferengas do qual o elemento dado é uma parte, Foucanlt, como veremos,
distingue explicitamente seu método do estruturalismo atomista. Assim,
estamos comparando ¢ contrastando sen método arqueoldgico com aquele ao
qual ele mais se assemelha; o método estruturalista holista.
Lévy-Strauss sinteticamente expde este método:

O método que adotamos {...) consiste nas seguintes operagdes:

1) definir o fenémeno estudado como vma relagdo entre dois ou mais
termos, reais ol supostos;

2) construir uma tdbua de possiveis permutagdes entre estes termos;

3) tomar esta tdbua como o objeto geral de anélise que, somente neste
nivel, pode produzir conexdes necessarias, sendo os fendmenos empiricos
considerados, de inicio, apenas uma combinagio possivel entre outras,
cujo sistema complero deve ser reconstruido de anteméo.?

Tudo gira em torno do critério de individuagao dos termos ou elemen-
tos. Para os esttuturalistas holistas, como Lévi-Strauss, todos os termos
devem ser definidos (identificados) separadamente de qualquer sistema
especifico; o sistema especifico de termos, ¢ntiio, determina quais os termos
possiveis que efetivamente devem ser considerados como elementos, isto é,
o sistema estabelece a individuagio dos clementos. Para Lévi-Strauss, por
exemplo, em Cru e Cozido,” crn, cozido ¢ podre sio identificados como trés
elementos posstveis; cada sistema real de elementos, entiio, determina de que
modo, neste sistema, estes trés elementos possiveis seriam individuados. Por
exemplo, eles podem ser agrupados em divisdes binarias como cru versus
cozido e podre, ou cru ¢ podre versus cozido, ou cada um dos trés elementos
pode ser considerado em si mesmo.

A fenomenologia transcendental, como definida e praticada por
Edmund Husserl, ¢ diametralmente oposta ao estruturalismo. Ela aceita o
ponto de vista de que o homem ¢ totalmente objeto e totalmente sujeito,
¢ investiga a atividade doadora de sentido do ego transcentental, que da
sentido a todos os objetos incluindo seu préprio corpo, sva prdpria
personalidade empirica, além da cultura e da historia, que “estabelece™ como
condiciohando seu ser. .

A fenomenologia transcendental de Husserl deu origem ao contra-
movimento existencialista, liderado na Alemanha por Heidegger e por Mer-

1 Propp, Vladimir Ja. Merphology of the Folkiale, The Rague, Mouton, 1938,
2 Lévi-Strauss, Claude. Toremism, Boston, Beacon Press, 1963, p. 16 (grifo nosso).
3  Lévi-Strauss, Claude. The Raw and the Cooked, New York, Harper and Row, 1969,
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leau-Ponty na Franga. Foucault foi influenciado pelo pensamento destes dois
fenomendlogos existencialistas. Na Sorbonne, assistiu & explicagdo de Mer-
leau-Ponty daquilo que ele chamaria mais tarde fenomenologia da experién-
cia vivida. Em suas conferéncias ¢ no seu influente livro, Fenomenologia da
Percepgao, Merleau-Ponty tentou mostrar que o corpo vivido mais do que o
ego transcendenial organizava a expetiéncia, ¢ que o corpo, como um con:
junto integrado de habilidades, nio era submetido ao tipo de analise intelec-
tualista, através de regras, desenvolvidas por Husserl. Foucault também
estudou a classica reelaboracgéo da fenomenologia feita por Heidegger, em
Ser e Tempo, ¢ apresentou favoravelmente a hermenéutica ontoldgica de
Heidegger, em seu primeito trabalho publicado, uvima longa inttoducdo a um
ensaio do psicanalista heideggeriano, Ludwig Binswanger.!

A fenomenologia de Heidegger enfatiza a idéia de que os sujeitos
humanos sio formados pelas praticas historico-culturais nas quais eles se
desenvolvem. Estas praticas formam vm backgreund que ndo pode nunca
totnar-se completamente explicito, e assim néo pode ser entendido em termos
das crengas do sujeito doador de sentido. As priticas que constituem este
background podem, entretanto, conter num sentido. Elas incorporam uma
maneira de compreender ¢ lidar com as coisas, pessoas e instituigdes. Heideg-
ger chama de uma intetpretagiio este sentido existente nas praticas, ¢ propde
tornar manifestas certas caracteristicas gerais desta interpretagdo. Em Ser ¢
Tempe ele chama este método, que consiste em dar uma interpretagéo a
interpretagio incorporada as praticas cotidianas, hermenéutica. O uso deste
termo por Heidegger remonta a Schliermacher, que com ele indicava a
interpretagiio do sentido dos textos sagrados, ¢ a Duilthey que aplicou o
método interpretativo de Schliermacher a histéria, Heidegger, ao generalizar
o trabalho de Duilthey e ao desenvolvé-lo com o objetivo de criar um método
geral de compreensao do ser humano, introduziu o termo e a abordagem no
pensamento contemporaneo.

De fato, existem duas maneiras diferentes de investigacao hermenéu-
tica em Ser e Tempo, correspondendo a Divisio I ¢ Divisdo II. Cada uma
delas foi desenvolvida por uma das duas escolas de filosofia contemnporinea
que chama seu trabalho de hermenéutica,

Na Divisdo I, Heidegger elabora o que ele denomina “uma interpre-
tagdo do Dasein* na sua “cotidianidade™.* L4 ele expde o modo pelo qual o
Dasein se interpreta em sua atividade cotidiana. Este “entendimento primor-
dial” de nossas praticas e discursos cotidianos, no percebido pelos agentes

4 Binswanger, Ludwig. Le Réve et L existence. Trad. Jacqueline Verdeaux. Introdugdio e notas
M. Foucault, Paris, Desclée de Brower, 1956,
5 Heidegger, Martin. Being and Time, Nova York, Harper and Row, 1962, p. 76.

*  Mantido o termo Dasein (estar, existir) em alemdo, conforme o original em inglés.
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destas prdticas, mas por eles reconhecido, se¢ lhes fosse chamada a atengio,
¢ tema de recentes investigagdes hermenéuticas, O socidlogo Harold Gar-
finkel® e o cientista politico Charles Taylor’ se identificam explicitamente
com tal método hermenéutico. Uma ramificagiio deste tipo de hermenéutica
do cotidiano € a aplicagio deste mesmo método a outras culturas (por
exemplo, o trabalho antropoldgico de Cliford Geertz)® ou a outras épocas de
nossa cultura (a aplicagio do que agora Tomas Kuhn explicitamente chama
método hermenéutico da fisica aristotélica).’

Na Diviséo [ do Ser ¢ Tempo Heidegger mostra que o entendimento
das nossas praticas cotidianas ¢ parcial e conseqiientemente distorcido. Essa
limitagdo € corrigida na Divisdo II, onde a interpretagio da Divisdo I ndo €
levada em conta pelo que apresenta & primeira vista, mas como um mascara-
mento motivado da verdade. De acordo com Heidegger:

O tipo de ser do Dasein (..) exige que qualquer interpretagio on-
tologica que se coloca a finalidade de exibir o fendtmeno em sua primordiali-
dade deveria apreender o ser desta entidade, apesar da tendéncia desta
propria entidade de encobrir as coisas. A andlise existencial, portanto,
cohstahtemente tem a caracteristica de vielentar, tanto, as afirmagdes da
interpretagio cotidiana, quanto a sua complacéncia e trangiiila obviedade.'®

Heidegger acredita descobrir que a verdade profunda, escondida pelas
praticas cotidianas, ¢ a perturbadora falta de fundamento da maneira de ser
que é, por assim dizer, sempre interpretagdo. Esta “descoberta” é um exemplo
do que Paul Ricoeur chamou hermenéutica da suspeita. Poderiamos ter
acreditado que a verdade fundamental oculta fosse a luta de classes, conforme
desvendado por Marx, ou os desvios ¢ as transformag¢des da libido, conforme
revelado por Freud. Em qualquer destes casos, alguma autoridade que ja
tenha visto a verdade deve conduzir o individuo iludido a vé-la também. Em
Ser ¢ Tempo esta autoridade ¢ chamada voz da consciéncia. Ademais, em
cada caso o individuo deve confirmar a verdade desta interpretagéo profunda,
reconhecendo-a. E visto que em cada caso o sofrimento é causado pelas
~ defesas repressivas, encarar a verdade resulta em alguma espécie de li-
beragio; seja pelo aumento de flexibilidade que advém da compreenséo de

6 Cf Garfinkel, Harold. Studies in Ethnomerodology, Englewood Cliffs, N.)., Prentice Hall,
1967. :

7 Cf. Taylor, Charles. “Interpretation and the Sciences of Man”, in P. Rabinow ¢ W. Sullivan
{eds.), Tnterpretative Social Sciences, Berkeley, University of California Press, 1973,

8 Cf. Geertz, Clifford. The Interpretation of Cultures, Nova York, Harper and Row, 1973,

9 CF Kuhn, Thomas §. The Essential Tension, Chicago, University of Chicago Press, 1977, p.
XL

10 Heidegger. Being and Time, p. 359.
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que nada é fundamentado ¢ de que nao ha linhas diretrizes, como sustenta
Heidegger, seja pelo poder liberado através da compreensio de que sua classe
¢ explorada, ou ainda a maturidade ganha por encarar os segredos profundos
da prépria sexualidade.

Hans-Georg Gadamer, em Verdade e Método,"' di a hermenéutica
profunda uma diregio mais positiva, como um método de reapropriagio do
entendimento profundo do Set, preservado em praticas lingiiisticas tradicio-
nais. De acordo com Gadamer, reinterpretar esta verdade salvadora € a nossa
\inica esperanga em face do niilismo.

Foucault ndo estd interessado em recuperar a néo percebida auto-in-
terpretacao cotidiana do homem. Ele concorda com Nietzsche e com a
hermenéutica da suspeita que tal interpretagdo estd certamente iludida acerca
do que estd realmente acontecendo. Foucault néo acredita que uma verdade
profunda oculta seja a causa da interpretagdo equivoceda incorporada ao
nosso auto-entendimento cotidiano. Ele apreende todas estas posigdes, assim
como a de Gadamer, num nivel de abstragao apropriado quando define o que
chama de comentitio ... como a retomada através do sentido manifesto de
um discurso, de um sentido a0 mesmo tempo secundario e primario, isto é,
mais escondido porém mais fundamental™.'* Considerar assim a interpre-
tagdo, cle afirma, “nos condena a uma tarefa infinddvel... (porque ela)
repousa no postulado de que a fala € um ato de ‘tradugao’ (...) uma
exegese, que escuta (...) a palavra de Deus sempre secreta, sempre além de
si mesmo™.!* Foucault descarta esta abordagem com a observacdo: “Por
séculos temos esperado em vio pela decisio da Palavra de Deus.™"

Obviamente, a terminologia nesta drea nio € so confusa como causa
confusio. Em nossa discuss@o separaremos os vidrios tipos de interpretagio
ou exegese usando “hermenéutica™ como um amplo termo neutro, “comen-
tirio™ para a recuperagio de significados ¢ verdades oriundas de nossas
praticas cotidianas e das de outra época ou cultuta, ¢ “hermenéutica da
suspeita™ para a busca de uma verdade profunda que foi propositalmente
escondida.

Veremos, ao acompanhar as diferentes estratégias de Foucault para o
estudo dos seres humanos, que ele constantemente procurou se mover além
das alternativas que acabamos de discutir — as unicas alternativas que
sobraram para alqueles que ainda estio tentando compreender os seres
humanos dentro da problematica deixada pela ruptura da perspectiva huma-

11 Gadamer, Hans-Georg. Truth and Method, Nova York, Seaburyy Press, 1975,

12 Foucault, M. Les Mots et les choses, p. 384.

13 Faucault, M, Naissance de lg clinigne. Une archéologie du regard médical. Paris, PUF,
Gallien, 1963,

14 fhidem.
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nista. Ele tenton evitar a andlise estruturalista que eliminava totalmente a
nogdo de sentido, substituindo-a por um modelo formal de comportamento
humano que apresenta transformacées, governadas por regras, de elementos
sem significado; ele tentou evitar o projeto fenomenoldgico de ligar todo o
sentido a atividade de dar sentido de um sujeito autdnomo e transcendental;
e, finalmente, evitar a tentativa do comentario de ler o sentido implicito das
praticas sociais, assim como o desvelar feito pela hermenéutica de um sentido
diferente e mais profundo do qual os atores sociais 1ém nma vaga consciéncia,
Os primeiros wrabalhos de Foucault (Histéria da Loucura, Nas-
cimento da Clinica) estio centrados na anglise de sistemas de instituigoes e
préticas discursivas historicamente sitiados. As priticas discursivas séo
distinguidas dos atos de fala da vida cotidiana. A Foucault interessa apenas
o0 que chamaremos atos de fala sérios: 0s que os peritos dizem quando falam
como peritos. E, além disso, ele restringe suas andlises aos atos de fala sérios
das “dubias” disciplinas que vieram a ser chamadas ciéncias humanas. Na
Arqueologia do Saber ele procura purificar suvas andlises do discurso ao
afastar temporariamente suas analises institucionais. Ele sustenta que aquilo
que denominamos, sem maior rigor, de ciéncias do homem pode ser tratado
como sistemas auténomos de discurso, mas ele nunca abandona suas
posi¢des iniciais de que as instituicdes sociais influenciam as praticas dis-
cursivas. Na Arqueologia ele, entretanto, efetivamente tenta mostrar que as
ciéncias humanas poderiam ser analisadas como tendo uma regulagio interna
propria e uma autonoma. Outrossim, ele propde tratar dos discursos das
ciéncias humanas arqueologicamente, isto ¢, evitar tornar-se envolvido em
argumentos sobre se o que elas afirmam ¢ verdade, ou até mesmo se suas
assertivas fazem sentido. Preferivelmente, ele propde tratar tudo que € dito
nas ciéncias humanas como um *‘discurso-objeto™”. Foucault esclarece que
sen método arqueologico, j& que deve permmanecer neutro no que concerne a
verdade e ao sentido dos sistemas discursivos que ele estuda, ndo é outra
teoria sobre a relacéio das palavras e coisas, Ele sustenta, todavia, que é uma
teoria sobre o discurso — ortogonal a todas as disciplinas, com seus conceitos
aceitos, sujeitos legitimados, objetos inquestionados e estratégias preferidas
que produzem afirmativas justificadas de verdade. Como ele afitma: “Eu
acreditava que eu falava do mesmo lugar daquele discurso e que ao definir
seu espago el estava sitbando minhas observacdes; mas devo agora reconhe-
cer que nao posso mais falar do mesmo lugar de onde mostrei que eles
falavam.”” '
Foucault nunca foi um estruturalisia estritamente falando, ou um
pos-estruturalista, ¢ mais tarde ele até mesmo recua em relagio a svas
enfdticas afirmac¢des na Argueologia de que o discurso € um sistema gover-

L5 Foucauit, M. “Réponse an cercle d'Epistémologe,” in Cahiers pour I'Aualyse, 0. 9, 1968,
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nado por regras semelhantes ao apresentado por varias versGes do estrutura-
lismo, ¢ que é autdnomo ¢ auio-referente, como 0s pds-estruturalistas afir-
mavam naguela época. Entretanto, é importante confrontar a posi¢io de
Focault na Arqueologia exatamente porque ela compartilha alguns pressu-
postos fundamentais com a abordagem estruturalista. Argumentaremos de-
talhadamente que o projeto da Argueologia fracassa por duas razdes. Em
primeiro Jugat, o poder causal atribuido as regras que governam os sistemas
discursivos ¢ ininteligivel ¢ torna incompreensivel o tipo de influéncia que
as instituiges sociais tém — uma influéncia que tem estado sempre no centro
das preocupagbes de Foucault. Em segundo lugar, na medida em que ele
considera a arqueologia como um fim em si mesmo, ele exclui a possibilidade
de apresentar suas andlises criticas em relagdo is suas preocupagdes sociais.

Diante deste impasse, no qual o método da arqueologia nio permitia
a Foucault continuar investigando a série de problemas e questdes que
informavam o seu trabalho, ele passou algum tempo repensando e remode-
lando seus instrumentos intelectuais. Depois da Argueologia ele desvia
bmscamente da tentativa de desenvolver uma teoria do discurso, e usa a
genealogia de Nietzsche como ponto de partida para o desenvolvimento de
um método que lhe permitia tematizar a relagao entre verdade, teoria, €
valores ¢ as institui¢6es e priticas sociais nas quais eles emergem. Isso o leva
a prestar uma crescente atengio ao poder € ao corpo nas suas relagdes com
as ciéncias humanas. Porém, o método arqueologico ndo é rejeitado, Foucault
abandona somente a tentativa de elaborar uma teoria das regras que governam
o0s sistemas de praticas discursivas. Como uma técnica, a arqueologia serve
para isolar discursos-objetos, ela serve para distanciar ¢ desfamiliarizar os
discursos sérios das ciéncias humanas. Isto, por sua vez, permite a Foucault
levantar as questdes genealdgicas. Como sao estes discursos utilizados? Que
papel eles representam na sociedade?

A Arqueologia aparecen em 1969. O préximo livto de Foucault,
Vigiar ¢ Punir, surgiu seis anos mais tarde. Pretendemos demonstrar que
neste livro Foucault concentra-se nas praticas “carcerarias” que deram
origem as ciéncias do homem e deram ao homem e & sociedade uma forma
que € possivel A analise objetiva arqueoldgica. Dai vérios dos termos-chaves
como “governo”, “regulamentagio”, “wransformagio™, “elemento”, “regra”,
“séries”, “externalidade™, “sistema”, em torno dos quais gira Arqueologia,
demonstram ser uma rede de interpretagio gerada por priticas historicas
especificas. :

Além disso, em Histéria da Sexualidade (1977), Foucault contesta a
crenga hermenéutica em um significado profundo, ao tragar a emergéncia da
confissio sexual e ao relaciond-la as praticas de dominag#o social. Ele mostra
a importincia das préticas confessionais — tajs como a psicoterapia ¢ os
procedimentos médicos — reveladas pelo enorme crescimento do interesse
na psique em todos os setores da vida, Praticas como estas, que supostamente
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revelavam o significado profundo, acessivel somente a uma interpretagio
intermindvel e alegdrica, produzem a prolifetagio de discursos dos “sujeitos
que falam”™. Acreditamos que Foucault estd indicando com iste que ndo
podemos simplesmente assumir que existem significados profundos a inves-
tigar somente porque nossa cultura nos diz que eles existem. Esta é apenas
outra maneira de dizer gne a nogao de significado profundo é uma construgdo
cultural. Foucault assim nos da uma concreta demonstragio das duas dimen-
sbes estratégicas do desenvolvimento gradual das praticas totalizadoras, que niio
somente produzem, mas, o que € mais importante, presetvam ¢ homem como
sujeito ¢ objeto na nossa sociedade objetivada e obeecada pot significado.

Esta combinagiio permite a Foucault desenvolver um diagnéstico
geral de nossa atual situagio cultural. Ele isola e identifica a difusa organi-
zagio de nossa sociedade como “poder biotécnico™. Biopoder é o crescente
ordenamento em todas as esferas sob o pretexto de desenvolver o bem-estar
dos individuos ¢ das popula¢des. Para o genealogista esta ordem se revela
como sendo uma estratégia, sem ninguém a dirigi-la, e todos cada vez mais
emaranhados nels, que tem como iinica finalidade o aumento da ordem e do
proprio poder.

Ha varias outras maneiras de ler a nosss historia ¢ Foucault nio é o
primeiro a ler neste sentido. Ele esta clatamente numa linha de pensadores
como Nietzsche, Weber, o 1ltimo Heidegger e Adorno. Todavia, sua con-
tribuigdo constitui-se numa sofisticagio metodologica e numa énfase inica
ao corpo como o lugar em que as minuciosas e localizadas praticas sociais
~ estdo ligadas com as macrootganizagdes de poder.

Foucault combina o melhor da reflexdo filosofica com uma escrupu-
losa atengdo ao detalhe empirico. No entanto, ele, de maneira consciente,
permanece frustrantemente evasivo quando se trata de captar nossa situz¢io
atual em uma férmuta geral, como a tentativa de Heidegger de definir a
esséncia da tecnologia como a agio de sitar, ordenar e colocar A nossa
disposi¢ao todos os seres. Mas Foucault estd sendo coerente quanto as
conseqiiéncias de suas andlises, isto €, que tais generalizagbes ou sdo vazias
ou podem servir como justificagio para incentivar exatamente aquilo a que
Foucauk quer resistir. Desde que se veja a difusao, dispersdo, complexidade,
contingéncia e superposi¢ic de nossas prdticas sociais, se vé também que
qualquer tentantiva de resumir o que ocorre atnalmente esta fadada a ser uma
distorgdo potencialmente perigosa.

Além disso, Foucault perturba muitos ao insistir em um objetivo
pragmatico em toda historiografia significativa. Foucault afirma estar escre-
vendo a histéria do presente, ¢ chamamos o método que lhe permite fazer
esse tipo de histdria de analitica interpretativa. Isto quer dizer que, enquanto
a andlise das prdticas atuais ¢ do seu desenvolvimento histérico € uma
disciplinada & concreta demonstragio que podetia servir como base de
programas de pesquisa, o diagnostico de que a crescente organizagio de tudo
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¢ o tema central do nosso tempo nio € de modo algum empiricamente
demonstrivel, mas antes emerge como uma interpretagio. Esta interpretagio
origina-se de preocupagdes pragmaéticas e tem um propdsito pragmatico, e
por esta razio pode ser contestada por outras interpretagdes que tenham
otigem em outras preocupagoes.

Agora podemos compreender em que sentido o trabalho de Foucault
se situa e sempre se situou além do estruturalismo ¢ da hermenéutica. Durante
o periodo da Argueclogia, sua redugiio do sujeito a uma fungdo do discurso
€ sua tentativa de tratar o discurso sério como um sistema auténomo gover-
nado por regras (apesar de ele nunca ter afirmado encontrar leis universais
a-histdricas) o levaram a dizer que seu método era “néo inteiramente estranho
ao que era chamado anilise estrutural”.'® No entanto, com o abandono da
arqueologia como um projeto teérico, Foucault nio somente se distancia do
estruturalismo, mas também situa o projeto estruturalista historicamente, em
um contexto de crescentes praticas isoladoras ordenadoras e sistematizadoras
conseqiiéncias do que ele chamou tecnologia disciplinar. Entretanto, ele
conserva a técnica estrutural de enfocar ¢ discutso e também aquele que fala
como objetos construidos, um passo necessario para se libertar de considerar
os discursos e as préticas desta sociedade como simplesmente expressando
a maneira como as coisas sio.

Antes de adotar as técnicas estruturalistas, em um de seus primeiros
trabalhos publicados, a introdugédo a um ensaio de Binswanger, Foucault
claramente se identifica com a tradigio da ontologia hermenéutica, que se
origina em Ser ¢ Tempo de Heidegger. Porém, como seu interesse nos efeitos
sociais — mais do que no sentido implicito das prdticas cotidianas — se
desenvolveu, Foucault simplesmente abandonou as preocupagdes da posig¢io
hetmenéutica. Sua leitura de Nietzsche foi o veiculo através do qual ele
novamente se voltou para as necessidades e perigos da abordagem interpre-
tativa. A genealogia nietzschiana, da maneira como o poder usa a ilusdo do
sentido para se favorecer, di a ele boas razdes para ser critico da hermenéu-
tica, tanto em sua forma de um comentario da vida cotidiana, quanto na sua
forma correlata de exegese profunda do que as priticas cotidianas encobrem.
No entanto, esta mesma andlise genealogica levou Foucault posicao que ele
denomina déchiffrement.” Tsto significa um entendimento das praticas so-
ciais portador de uma inteligibilidade radicalmente diferente daquela dis-
ponivel aos atores, que, de acordo com a avaliagio hermenéutica, percebem
as praticas como supetficialmente significativas, profundamente significati-
vas, ou até mesmo profundamente sem sentido.

16 Foucault, Michel, Areheologie dee Savoir, Paris, Gallimerd, Bibl. des Sciences Humaines,
1969,
I'7 No original em francés,
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Foucault desenvolve esta interpretagio — e sustentamos que isto € a
sua mais original contribuig¢io, embora ¢le ndo tematize desta forma — ao
apontar para exemplos notérios de como um dominio de atividade humana
deveria ser organizado. Estes exemplos, como a confiss@o cristi ¢ a psica-
nalitica, € o Panopticon de Jeremy Bentham, nos mostram como nossa
cultura tenta normalizar os individuos através de meios crescentemente
racioalizados, transformando-os em sujeitos com sentido ¢ objetos doceis,
Isto nos auxilia a compreender de que maneira o estudo dos seres humanos,
como sujeitos e objetos, assumiu este cardter central em nossa cultura, e por
que as técnicas atuais utilizadas neste estudo — hermenéutica ¢ estrutura-
lismo — mostraram-se tio podercsas. Assitn, Foucault consegue ao mesnto
tempo criticar e utilizar — de um modo extremamente original — os dois
métodos dominantes disponiveis para o estudo dos seres humanos.

Tradugdo de Antbnio C. Maia
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Primeira parte

A Tlusao

do Discurso Autonomo



Capitulo 1

Discursos ¢ Praticas nos Primeiros
Escritos de Foucault

A historia da loucura

A Histéria da Loucura na Epoca Cldssica (1961) inicia-se com uma
descrigio da exclusdo e do confinamento dos leprosos numa vasta rede de
leprosarios gque, durante a Idade Média, se disseminaram nas proximidades
das cidades européias. Fechados em seus muros, 0s leprosos eram separados
dos outros habitantes da cidade ¢ mantidos isolados o suficiente para néo
serem observados. Sua situagdo liminar — nas margens, mas nao fora, das
cidades — correspondia a profunda ambivaléncia com a qual eram conside-
rados. Os leprosos eram tidos como perigosos e perniciosos, pois haviam sido
punidos por Deus; contudo, eram, ac mesmo tempo, corporalmente depo-
sitirios do poder divino e do dever da caridade.

No final da Idade Média, os leprosarios da Europa foram dramatica e
abruptamente esvaziados. Mas o espago fisico de segregagdo social ¢ de
obrigagao moral nio ficaria desocupado. Ao contrério, seria sucessivamente
preenchido por novos ocupantes, com novos signos e novas formas sociais.
“Com um significado totalmente novo e uma cultura muito diferente, as
formas subsistitiioc — essencialmente a forma maior de uma diviséio rigorosa,
que é a exclusdo social, apesar de reintegrag¢do espiritual,™ Estes dois temas
paralelos — da excluséio espacial e da integragdio cultural — estruturam toda
a Historia da Loucura, e s&o apresentados logo em suas primeiras paginas,

Foucault prossegue com as imagens de leprosos malditos, porém
sagrados, através das descrigbes igualmente constrangedoras da “Nave dos
Loucos”, Narrenschiff. Na Renascenga, os loucos eram embarcados em

| Foucault, M. Histoire de la Folie ¢ I'Age Classigue. Paris, Gallimard, Bibl. des Histoires,
1972, p. 16.



navios, e enviados pelos rios da Europa em busca de sua sanidade. Confinado
em sua nave, o louco era “um prisioneiro em meio a mais livre ¢ aberta das
rotas™.? O louco comegou a aparecer como uma figura cultural de grande
importancia, substituindo a morte, enquanto objetivava a profunda e univer-
sal preocupagio com a ordem e seu significado. Inicialmente, aparecen como
parte de um grupo maior de diversos tipos reunidos indiferenciadamente: o
imbecil, o tolo, o bébado, o devasso, o criminoso, o apaixonado.

O tema da desordem se colocava em termos de excesso ¢ irregulari-
dade, e ndio em termos de disfungio médica ou corporal, A elaboragio da
questdo do aparecimento do contrasic entre & razio e a loucura ocupa uma
grande parte de Histdria da Loucura. E este novo conteido cultural — razao
¢ loucura na Epoca Cldssica, sanidade ¢ insanidade em nossa época — que
muda radicalmente através dos tempos, € que se assemelha a vma série de
aproximagdes de uma condicdo ontoldgica inatingivel de pura alteridade, que
constitui o cerne da andlise foucaultiana. Foucault parece ter pensado que
havia “algo™ como uma loucura pura, buscada e encoberta por todas estas
diferentes formas culturais — visfio que ele abandona mais tarde.

A anidlise dessas descontinuidades culturais empreendida por Fou-
cault € sempte justaposta a descri¢@io de uma historia muito mais continua do
interhamento e da exclusdo. O sentido muda com certa fregiiéncia, mas uma
continuidade na forma do poder €, e era, o contraponto destas modificagdes
dramaticas nas classificagdes culturais. E esta tensdo, manifesta através de
mudangas significativas de énfase, que perpassa todo o trabalho de Foucault.
A simples justaposigio da continuidade ¢ da descontinuidade, ¢ do poder ¢
do discurso na forma de paralelismos ¢ mais bem esclarecida em Histdria da
Loucura. Entretanto, as relagdes ¢ os mecanismos especificos, que regulam
o discurso e o poder, permanecem altamente indefinidos. Esta necessidade
de especificacdo € o centro da atengéio de Foucault em seus livros postetiores;
ela apareceu primeiramente no nivel do discurso e logo em seguida no nivel
do poder.

O século XVII ilustra a mudanga ja mencionada — da Renascenga i
Epoca Cldssica. Os leprosérios da Europa foram esvaziados ¢ transformados
em casas de internatnento para os pobres. Foucault tenta compreender as
forgas sociais, que funcionavam na Europa produzindo tal organizagio dos
pabres, e o sistema de classificagdo cultural desta época, que internava
pessoas tio diferentes sob uma tinica categoria. Por que, petgunta Foucault,
no periodo de vérios meses, no ano de 1656, uma em cada cem pessoas era
internada em Paris?

Foucault considera o estabelecimento do Hospital Geral, pelo rei, um
acontecimento historico de relevéancia. A primeira vista, este reagrupamento

2 [Ibidem, p. 22.



de uma série de construgdes e de fungdes assistenciais, sob uma inica rabrica,
parcceria ser um pouco mais do que uma reforma administrativa. Estes
diversos prédios patisienses — um havia alojado um arsepal, um outro havia
sido casa de repouso para veteranos militares — tinham agora o encargo de
acolher o pobre, o louco, o indigente. O decreto real estipulava que todos os
pobtes, “de todos 0s sexos, lugares e idades, de qualquer qualidade ¢ nas-
cimento, em qualquer estado em que possam estar, titeis ou invilidos, doentes
ou convalescentes, curdveis ou incurdveis™, tinham o diteito de ser alimen-
tados, vestidos, acolhidos ¢ assistidos de um modo geral. Um novo corpo de
administradores de alto nivel foi nomeado pelo rei, passando a ter jurisdigao
ndo apenas sobre os pobres internados no Hospital, mas também sobre toda
a cidade de Paris. O decreto declarava que o poder desses administradores
era quase absoluto: “Eles tém todo poder de autoridade, diregdo, adminis-
tragiio, coméreio, policia, jurisdigdo, corregiio e castigo sobre todos os pobres
de Paris, tanto no Hospital Geral, quanto fora dele.™

Apesar de os médicos terem sido contratados para rondas nas varias
casas de internamento, Foucault enfatiza que estas nio eram originariamente
instituigdes médicas, visto que o pobre, o recalcitrante, os vagabundos e os
loucos eram todos agrupados indistintamente, Foucault se empenha em
demonstrar que o sibito aparecimento do “Grande Internamento™ nio deve
ser compreendido como a emergéncia confusa ¢ pré-cientifica do que viriam
a ser nossos hospitais mentais e clinicas médicas. Aqui, como em toda sua
obra, Foucault ndo estd absolutamente contando a histdria do progresso
cientifico. Para Foucault, ao contrdrio, a historia estd do outro lado. E nos
primeiros passos em dire¢io ao internamento social, ao isolamento e 4
observagio de todas as categorias de pessoas, que devemos buscar a origem
de nossas ciéncias médica (moderna e psiquistrica) ¢ humanas. Mais tarde,
estas ciéncias desenvolverio semws métodos, depurardo seus conceitos, €
aperfeigoarao suas defesas profissionais; contudo, continuario a operar nas
instituigdes de internamento. Foucault as interpreta como representando um
papel muito mais crucial na especificaciio e na articulagio da classificagio e
do controle dos seres humanos, do que na revelagio de uma verdade mais
depurada. '

Em Historia da Loucura, Foucault identifica, explicitamente, o
estabelecimento do Hospital Geral como sendo uma politica direta da auto-
ridade real. Ele o entende como “uma instdncia de ordem monirquica e
burguesa que se organiza na Franga, nesta mesma época”.® Os atores sdo
identificados, as a¢bes sao justificadas mais objetivamente e os efeitos das

3 Ibidem, p. 60,
4 ibidem.
5 Jhidem, p. 61.



acdes detalhadamente apontados. Em seus estudos posteriores, Foucault
raramente ¢ tio claro em explicagdes causais — quem ¢ o sujeito da agéo e
por que; mais tarde, a dinimica social, estrutural ¢ politica serd problemati-
zada e retomada,

As nogdes dos contetidos descontinuos das mudacas culiurais em
Histéria da Loucura permanecem vagas e indefinidas, enquanto o aspecto
institucional do poder é abordado de forma clara. Foucault conta, por exem-
plo, que por volta de 1676 o rei havia estendido esse sistema de internamento
e assisténcia por toda a Franga. Na época da Revolugio Francesa havia grande
profusio ¢ variedade de instituigdes assistenciais, ndo s6 na Franca como em
todo o continente. Na origem, explica Foucault, “foi necessario que se tivesse
formado, silenciosamente, e no decorrer de longos anos, uma sensibilidade
social, comum a cultura européia, ¢ que atingin bruscamente seu patamar de
manifestacio, na segunda metade de século XVII; foi ela quem isolou, de
uma vez por todas, esta categoria destinada a povoar as casas de interna-
mento”.® Uma nova forma de discurso e uma nova forma de institujgio social
emergiram. Foucault afirma: o internamento “devia comportar uma unidade
que justificava sua urgéncia™.’ E, de fato, o Grande Internamento “organiza
em uma unidade complexa uma nova sensibilidade a miséria e aos deveres
de assisténcia, novas formas de reagdo diante dos problemas econémicos do
desemprego e da desocupagio, uma nova ética do trabalho, e também o sonho
de uma cidade onde a obrigagiio moral remiria a lei civil sob as formas
autoritdrias da detengiio™.?

Foucault enumera as principais condigdes que tornaram possivel e
necessario o aparecimento das casas de internamento. Primeiro, a necessi-
dade do trabalho como um imperativo moral e social. Os perigos, para a
cidade, da desocupagao e da mendicidade sdo ressaltados no estabelecimento
do Hospital. Com o aparecimento de uma nova forma de organizagio
econdmica, a rede de corporages enfraqueceu-se e foi acompanhada de um
desmantelamento ¢ de uma mudanga sociais. Enquanto nos periodos anteri-
ores, de pleno desemprego, a cidade se protegia dos bandos de vagabundos
colocando guardas nas portas, agora ela construia casas de internamento
intramuros. “O desempregado niio é mais cagado ou punido; encarregam-se
dele, as expensas da nagdo, mas em detrimento de sva liberdade individual.
Entre ele e a sociedade se estabeleceu um sistema implicito de obriga¢ies:
ele tem o direito de ser alimentado, mas deve aceitar o constrangimento fisico
e moral do internamento.”

fbidem, p. 66.
Ibidem.

1bidem, p. 67.
Ibidem, ps. 76-77,
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Foucault esclarece esta relagio entre o bem-estar do individuo — ¢
das populagdes — ¢ o controle administrativo do Estado como resultado de
pressbes econdmicas e sociais.

A andlise, que Foucault faz de suas formas e, particularmente, do
idioma cultural no qual ela se manifestou, é muito original, mas seus estudos
sobre a dimenséo nio o sdo. Foucault afirma: “Em toda a Europa, o interna-
mento tem o0 mesmo sentido, se 0 tomamos, pelo menos, em sua origem. O
internamento constitui uma das respostas dadas a uma crise econémica que
afeta todo o mundo ocidental, no século X VII: baixa de saldrios, desemprego,
rarefagiio da moeda....”'® Nos trabalhos posteriores de Foucsult, a periodi-
zagfo, a importancia relativa destes imperativos socioeconémicos, as com-
plexas relagdes entre “a sensibilidade da época” ¢ o discurso cientifico, e os
mecanismos especificos de funcionamento serdo problematizados, mas rara-
mente tratados diretamente em termos de causalidade. Contudo, a tematica
da unidade, pelo menos no que intetessa a Foucault, fica bastante clara.

As relagbes modemas com o louco apareceram de repente apds a
Revolugao Francesa. “Nem um so psiquiatra, nem um sé historiador deixaria
de ceder, no inicio do século XIX, ao mesmo movimento de indignagdo; em
todas as partes, o mesmo escindalo, a mesma reprovagio virtuosa.”'' Este
esciandalo se transformou numa nova percepgio contriria ao fato de serem o
louco e o criminosc depositados juntos nas mesmas casas de internamento.
Obviamente — ou melhor, cbviamente para aqueles que passavam a tet esta
nova sensibilidade — tratava-se de uma terrivel violagdo de categorias. A
diferencia¢do moderna entre os loucos de um lado, ¢ ¢ criminoso, o indigente,
o devasso de outro, ¢ sua assimilagio no dominio da medicina surgem,
primeiramente, nos gritos escandalizados e ultrajados de dor humanitdria.
Foucault afirma nfo termos, ai, sequet um pequeno avango da assisténcia a
humanidade — ndo foi mais um passo do progresso da ciéncia. Ndo: “E do
fundo mesmo do internamento que nasce o fendmeno; € a ele que devemos
perguntar o que ¢ esta nova consciéncia da loucura.”? Apesar de parecer
misteriosa, Foucault apresenta esta idéia precisamente em dois niveis.

No primeiro nivel, havia o que se pode chainar de uma causa eficiente.
Eram os protestos da nobreza e da intelligentsia aprisionados por “crime”
que chamavam a aten¢@o para a mistura dos ctiminosos com os loucos. Eles
exigiam para si mesmos uma separagio das diferentes categorias de pessoas
nesta mistura por eles considerada incompativel, incongruente ¢ promiscuoa.
Nio desejavam a libertagdo dos loucos, nem um melhor atendimento.
Queriam apenas que os criminosos comuns ndo fossem misturados com os

10 Ibidem, p. 77.
Lt Ibidem, p. 416,
12 Ibidem, p. 418.



loucos, com receio de que também os criminosos deixassemn as casas de
confinamento desprovidos de razio. “A presenga dos loucos representa uma
injustica, mas para os outros.™

No segundo nivel, ocotria uma profunda reestruturagio da sensibili-
dade social ¢ das relagdes econémicas. A pobreza, que até entio tinha sido
considerada um vicio € um perigo para o corpo social, era agora vista como
uma vantagem implicita, porém fundamental, para a na¢do, Os pobres traba-
lhavam com baixa remuneragfo ¢ consumiam pouco, constituindo assim vm
dos ingredientes indispensdveis a saiude da mesma. A concepgio de popu-
lagéio se transforma, passando a ser comptreendida como fonte econdmica ¢
social da maior relevancia, devendo, portanto, ser observada para tornar-se
organizada e produtiva.

Foucault estuda longamente o tema da populagio em virios de seus
livros. Em As Palavras e as Coisas, a anilise do trabalho e as transformacgdes
de sua organizagio discursiva nas Epocas Classica e Contemporinea consti-
ui, juntamente com uma analise da vida ¢ da linguagem, praticamente um
tergo do livro. Em Vigiar e Punir, a andlise da estrutura discursiva do trabalho
¢ da populagio tem o objetivo de compreender a evolugio daquilo que, nesta
ocasiio, Foucault chamava de “biopoder”. O biopoder™ — moderna forma
de poder — € caractetizado pela crescente organizagio da populagio € sen
bem-estar, visando ao aumento da forga ¢ da produtividade. Nesta analise, o
nivel discursivo e o institacional sdo, mais uma vez, colocados numa relagio
complexa. Mais tarde, porém, Foucault dd menos importancia ao Estado ¢ ao
desenvelvimento do capitalismo; ele os considera essenciais, mas seu inte-
resse estd inteiramente voltado para o modo de funcionamento do poder e
sua localizagdo.

Conseqiientemente, se a populagio era, em potencial, um componente
de satide da nagdio, o internamento se tornava um “grande erro™, um “erro
econdmico”."” O internamento geral precisava ser abolido. Ele foi substituido
por um internamento mais cientifico e mais especifico, que separava as
categotias dos criminosos®® da do louco. O louco, gostariamos de ressaltar,
precisaria ser liberto das correntes e celas para se tornar saudavel. A histdria,
& qual Foucault se refere como sendo uma histdria mitica da progressiva
humanizagio do tratamento dos loucos, esconde “uma operagiio, ou antes,
uma série de operagdes que organjzaram silenciosamente, e de uma s6 vez,

o mundo asilar, os métodos de cura e a experiéncia concreta da loucura®."”

13 Ibident, p. 422.

14 Cf. Foucault, M. Surveiller et Punir. Naissance de la Prison. Paris, Gallimard, Bibl. des
Histoires, 19735,

L5 Histoire de ia Folie, p. 430.

16 Foucault trata desse tema em Surveiller et Punir,
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Foucault se concentra nos guakers, os reformadores, na Inglaterra, ¢ os
associa ao nome de Tuke ¢ & medicina racionalista, na Franga, liderada por
Pinel. As descrigdes das técnicas e da estratégia geral do tratamento da
loucura, usadas por estas duas escolas, s&o comparadas com as utilizadas por
vérios grupos para o tratamento do comportamento criminoso,

A estratégia dos quakers era fazer com que cada interno ou paciente
assumisse a responsabilidade de seu crime ou doenga. “Tuke crion um asilo
onde se substituiu o terror livee da loucura pela angistia fechada da res-
ponsabilidade; o medo néo reina mais do outro lado das portas da prisio, ele
vai punir agora sob a insignia da consciéncia.”" Enfatiza-se o aceite por parte
do paciente de sua propria culpa e responsabilidade, 0 que envolve uma
complexa série de arranjos institucionais. No asilo, havia uma hierarquia de
forgas estruturada, que colocava o paciente na posi¢ao mais inferior.

A partir do momento em que o paciente foi considerado responsdvel
por sua doenga, a intervengfo terapéutica punitiva passou a ser o modelo
padriao de tratamento. O objetivo destas intervengdes era conscientizar o
paciente de seu estatuto de sujeito responsavel pelos proprios atos. Obser-
vado ¢ punido por seus guardides, o sujeito era levado, por uma série de
procedimento cuidadosamente estruturados, a fazer o mesmo consigo. De
acordo com a teoria, uma vez opetada ¢sta internalizagdo o paciente estava
curado, “Este movimento pelo qual, obietivando-se através do outro, o
alienado retorna i liberdade ¢ o movimento que encontramos tanto no
Trabaiho quanto no Othar.""

Na Franca, Pinel faz uma abordagem paralela da loucura, apontando,
contudo, pequenas diferengas. O asilo, para ele, transformou-se num “instru-
mento de uniformizagiao moral e de dentincia social. Trata-se de fazer reinar,
sob as categorias universais, uma moral.”*® O louco deve reconhecer que
transgrediu os padrGes éticos universais da bumanidade. Ele deve ser con-
duzido a confirmagio das normas sociais, através de diferentes técnicas de
reciclagem, de alteragio da consciéncia e de disciplinarizagiio do corpo ¢ do
espitito,

Muitas destas técnicas, inclusive a extorséo sistematica da confissio,
ocupam um papel central na genealogia do sujeito moderno e sdo discutidas
na Histéria da Sexualidade. De fato, todos estes temas — a constituigio dos
seres humanos como sujeitos, o tratamento do homem como objeto, a relagao
entre a vigilancia ¢ a punigio — aparecerio nos trabalhos posteriores de
Foucault, e nos os analisaremos mais detalhadamente nos Capitulos 7,8 ¢ 9.
Em Histdria da Loucura, Foucault estuda estes temas, fratando-0s como um

13 Ibidem, p. 504.
19 Ibidem, p. 505.
20 ibidem, p. 514.



processo social ¢ cultural geral, localizado em instituiges especificas. Mais
tarde, ele abandonard o estudo especifico das instituicdes para isolar e
identificar um nivel de analise mais profunda. Ele mostrard que os proprios
conceitos de sociedade, de cultura como visio de mundo, e de individuo (e
ndo somente os de loucura, razdo, ciéncia) sio produzidos por uma transfor-
ma¢ao mais ampla ao nivel do poder e do discurso, que vinba se preparando
ha muito tempo.

Em Histéria da Loucura, a autonomia das técnicas de Pinel € subor-
dinada & importancia que Foucault atribui 4 figura do “personagem médico™.
A fim de interpretar os processos anteriotes a luz da relacio médico-paciente,
Foucault nos leva até Frend, enfatizando essa relagio. Depois coloca Freud
num contexto mais abrangente. Esta discusséo do personagem médico intro-
duz um outro tema nos estudos subseqiientes: o papel fundamental desem-
penhado pelos profissionais liberais da medicina, juntamente com seu co-
nhecimento sobre 0 homem, no desenvolvimento das estruturas de interna-
mento e dominagdo em nossa civilizagdo. E através da pessoa do médico que
a loucura se transforma num objeto de investigagio no dominio da medicina.
*Com o novo estatuto do personagem médico, € o sentido mais profundo do
internamento que se abole: a doenga mental, com o significado que conhe-
cemos agora, tornou-se entdo possivel.™?

Os guakers ¢ os racionalistas franceses concordavam com a importén-
cia da intervengio médica. Para eles, o médico tornou-se a figura essencial
do asilo. Por um lado, ¢le tinha o poder de decidir quem entrava ou saia do
asilo. Por outro lado, ele transformava o espago fechado em espago médico.
Em Histéria da Loucura, Foucaunlt atribui maior importancia i integridade
moral da figura do médico, do que ao seu estatuto cientifico. Ele afirma: *(...)
a intervengio nao se faz em virtude de um saber ou de um poder médico por
ele detido, que seria justificado por um corpo de conhecimentos objetivos.
Nio ¢ como cientista que o homo medicus ganha antoridade no asilo, mas
como sabio (...), como garantia juridica € moral.”?

Posteriormente, Foucault acentuara o valor do saber médico como
fundamentc do desenvolvimento moral. Foucault faz uma andlise altamente
sofisticada das ciéncias humanas — ciéncias “duvidosas™ que nunca atingem
o nivel de ciéncia normal de Kuhn — e suas fungdes politicas, sociais ¢
culturais, Ele argumentara que as ciéncias humanas (especialmente aquelas
ligadas a Psiquiatria) pouco contribuiram para ¢ conhecimento do homem ¢,
contudo, cresceram em importincia e poder na nossa civilizagiio; ¢ pre-
cisamente este fato que deve ser analisado. Por que e como esta fraqueza
cientifica se torna um componente essencial do poder moderno € o tema

21 Ibidem, p. 523.
22 Ibidem, p. 524.
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ceniral de trabalhos posteriores de Foucault. Em Histéria da Loucura, ele
minimiza e, até certo ponto, reduz o papel da fungiio do saber, afirmando;
“Se o persopagem médico pode delimitar a loucura, ndo é porque ele a
conhece, é porque ele a domina; e aquilo gue para o positivismo serd uma
figura da objetividade € apenas a outra vertente, a da dominagio.””* Em
Histdria da Loucura, aquilo que parece uma mdscara seré compreendido,
mais tarde, como parte de uma complexa construgdo estratégica, uma peca
fundamental da dominagio moderna.

Foucault, em Histéria da Loucura, sustenta que o crescimento do
positivismo cientifico ¢ algo que encobre, sob & aparéncia da objetividade, a
verdadeira explicaciio do poder de curar — explicagiio que 56 se esclareceu
um século mais tarde com Freud. No século XIX, os médicos nio desfru-
tavam de uma posi¢iio que permitisse tanto sucesso. “Se quiséssemos analisar
as estruturas profundas da objetividade no saber e pa pratica psigniatrica do
século XIX (...}, seria necessdrio, justamente, mostrar que esta objetividade
¢, pa origem, uma classificagdo de ordem magica (...). Aquilo que chamamos
de pratica psiquidtrica ¢ uma certa tatica moral, contemporénea do final do
século X VI, conservada nos ritos da vida asilar, ¢ recoberta pelos mitos do
positivismo.™* Mas as explicagdes positivistas ndo davam conta da eficicia
das operagdes médicas. Foucault aponta Freud como o proximo passo para a
mudanga na saga da razdo e da loucura. Na opinido de Foucault, Freud ganhou
em importincia ao deliminar ¢ esclarecer, como um objeto de ciéncia, a
relagio médico-paciente considerada agora um aspecto essencial do
tratamento das doengas mentais. “Freud desmistificou todas as estruturas
asilares (...), mas, em troca, ele explorou a estrutura que envolve o
personagem médico; ele ampliou suas virtudes de taumaturgo.””® Com
Freud, o lugar onde operam ¢ poder e a eficdcia do terapeuta ganhou sua
verdadeira importancia, ¢ foi, a0 mesmo tempo, encoberto pelo mito da
cientificidade como ele o percebera. A autoridade do psicanalista nédo surgiu
de sua ciéncia.

Mas, de acordo com Foucault, a capacidade do psicanalista de com-
preender a doenga mental do paciente ainda precisa de esclarecimento: “A
psicandlise pode desvendar algumas formas de loucura; ela continua alheia
ao trabalho subterrineo da desrazdo.™*® Foucault finaliza a Histdria da
Loucura referindo-se a uma forma fundamental de Alteridade, que ultrapassa
0s limites da razdo e da ciéncia, e que, até certo ponto, parece explicar snas
condigdes de possibilidade. Ele aponta o “fulgor” dos poetas Artaud, Holder-

23 Ihidem, p. 525.
24 Ibidem, p. 528.
25 Ibidem, p. 529.
26 Ibidem, p. 530.
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lin ¢ Nerval que escaparam, de certo modo, ao “gigantesco aprisionamento
moral”, ¢ perceberam a experiéncia fundamental da desrazdo que acena para
além dos limites da sociedade. Foucault se pergunta se esta Alteridade € a
abertura para wma “contestagio radical”™ da cultura ocidental,

A busca de uma Alteridade absoluta para fundamentar ¢ elucidar a
historia torna-se mais clara em suas iltimas andlises do gue em As Palavras
¢ as Coisas, onde Foucault tenta elucidar o “recuo e retorno a origem™. Ele
analisa a busca da experi€ncia fundamental fora do contexto de uma
histéria, que considera a histéria como uma das formas essenciais do
pensamento moderno. Com os primeiros trabalhos de Heidegger em
mente, ele mostra este processo filosofico como peculiar As formas mais
desenvolvidas do pensamento moderno, apesar de fadado ao insuecesso.
De fato, Foucault tenta outros caminhos sem recorrer & fronteira on-
tologica que nos define € nos € necessariamente inacessivel, para formular
a questio dos limites do saber sobre 0 nosso ser e a das fungdes das ciéncias
humanas,

Em Histéria da Loucura, Foucaultse associa a estes rares pensadores
que entreviram o “trabalho soberano da desrazio™. Posteriormente, ele tenta
enraizar suas andlises no corpo, oferencendo um contendo concreto acessivel
a todos aqueles que ainda exigissem uma base ontologica para nossa prética
histérica. Em Historia da Sexualidade, por exemplo, Foucault interpreta a
busca de um segredo — a sexualidade oculta pelas aparéncias — nido como
uma tentativa de encontrar a profunda verdade da condi¢éo humana, mas
antes, como uma construgio mitica do pensamento moderno, que desem-
penha um papel relevante na forma contemporinea do saber ¢ do poder.
Foucault abandonou, entdo, a tentativa de articular uma significagio pro-
funda cotn as aparéncias — tentativa ainda mantida pelos que sustentam que
a hermenéutica da suspeita € o método legitimo das ciéncias humanas,
Atalmente, Foucault visa a interpretar as aparéncias, conforme veremos,
como um cenjunto organizado de prdticas que produziram o contelido das
ciéncias humanas. Ele observa um ligeiro deslocamento — “loucura™ substi-
tui “Verbo de Deus”™; ¢ aplicou o criticismo hermenéutico, que chamava de
exegese, relacionando-o 4 nogdo, mascarada pela racionalidade ¢ pelo dis-
curso, de que a loucura é uma profunda ¢ secreta experiéncia do que deve ser
a esséncia do homem. Dessa forma, para Foucauli, a nogéo de loucura como
profunda alteridade aproxima-se perigosamente de uma “exegese que escuta,
através das proibigdes, dos simbolos, das imagens sensiveis, através de todo
o apatelhg da Revelagio, o Verbo de Deus, sempre secreto, sempre além dele
mesmo.”

27 Foucanlt, M. Naissance de la Clinigue, Une Archéologie du Regard Médical, Paris, PUF,
“Galien™, 1963, 4t ed., (978, p. X1
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Este texto de Nascimento da Clinica, seu livro seguinte, nos mostra
como, rapidamente, Foucault percebeu que sua inclinagio para a profundi-
dade hermenéutica fazia parte da tradi¢do humanistica que eie estava ten-
tando ultrapassar € que, como tal, ndo nos conduzia a nada. De fato, o
essencial nas analises de Histdria da Loucura diz respeito, explicitamente,
is praticas disponiveis ¢ seus efeitos, sem recorréncia a ontologia. Mas, antes
de aprofundar-se nos temas mais promissores de Histdria da Loucura,
Foucault rejeita a hermenéutica, livtando-se dela somente em seus estudos
dos anos setenta.

A arqueologia da medicina

O salto metodolégico de Foucault em dire¢do a uma verdade pro-
funda, antetior a experiéncia, soa como a onda de estruturalismo que varreu
a Franga na década de sessenta. Em Nascimento da Clinica (1963), escrito
dois anos depois de Histdria da Loucura, ele vai mostrar que “as figuras do
saber ¢ as da linguagem obedecem & mesma lei profunda™® — uma estrutura
que enfatiza as teorias, os discursos, as praticas e a sensibilidade de uma
época dada, na medida em que contribuem para uma compreensio “cien-
tifica”™ do ser humano.

Como se poderia esperar de Foucault, esta estrutura sofre mudangas
descontinuas em certos momentos histéricos cruciais; as mudangas sio até
mais {reqiientes do que em Histéria da Loucura, onde ele aprofunda a
nogdo do “inextinguivel limiar cronoldgico™,* que separa a Epoca Clds-
sica da Epoca Moderna. Nic serd surpresa, para os que conhecem os
pensadores franceses que refletiam sobre a sociedade ocidental, a idéia de
que esta “reestrutura¢do sibita ¢ radical” coincide com a Revolugio
Francesa.

Foucault aceita a classica compreensio dos profissionais da medicina
sobre a periodizago ¢ a importincia desta ruptura, dando-the, porém, uma
interpretagdo inteiramente nova. Segundo o pensamento cldssico, foi com
Bichat que a medicina, finalmente, derrubon a fantasia ¢ a superstigdo, e
chegou a verdade objetiva do corpo ¢ suas doengas, & luz da perspectiva
moderna, Do ponto de vista da cuidadosa percepgio moderna e da neutrali-
dade da descrigio, os textos médicos antigos parecem nio apenas falsos, mas
também literalmente incompreensiveis. Que sentido pode ter um texto, como
o que se segue, com o qual Foucault inicia seu livro?

28 Ihidem, p. 202,
29 Ibidem, p. 199,
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Em meados do século XVIII, Pomme tratou e curou uma histérica
fazendo-a tomar “banhos de dez a doze horas por dia, durante dez meses
inteiros™,

Ao final deste tratamento contra a dessecagfo do sistema nervoso e o
calor que o mantinha, Pomme observou “porgdes membranosas, seme-
lhantes a pedagos de pergaminho rasgado (...) se desmancharem, com
leves dotes, ¢ sairem diariamente pela urina; o ureter do lado direito, por
sua vez, se desprender e sair inteiro pela mesma via®*, O mesmo aconteceu
“com os intestinos que, em outra época, se soltaram de sua membrana
interna, que nos vimos sair pelo reto. O esdfago, a traquéia arterial e a
lingua também se desfizeram; a doente havia expelido diversas partes,
seja pelo vémito, seja pela expectoragao™.>®

Nio sabemos se este relato € empiricamente verdadeiro ou falso, nem
o que poderia lhe servir de prova.

A estratégia de Foucault consiste em utilizar-se de nossa surpresa —
a de sabermos que este texto, que no passado podetia ter sido considerado
setiamente como um relato objetivo, poderia nio ter significado algum para
nds - ¢ transformar esta surpresa em critica demolidora da pretensiosa
suposi¢gio moderna de que, agora finalmente, a ciéncia médica tornou-se
verdade objetiva. O principal aspecto do método arqueoldgico, que nesta fase
¢ tio importante para Foucault, a ponto de o termo “arqueologia™ intitular
trés de seus livros, é que o arqueclogo, diante de todo tipo de discurso € de
saber, especialmente diante do seu préprio, se posiciona com o mesmo
distanciamento da verdade e do significado que nos atribuimos, natural-
mente, aos relatos médicos e as outras teorias da Epoca Cldssica. Este &
também um aspecto positivo para o trabalho arqueoldgico. Uma vez que
julgamos a linguagem e a pritica de uma disciplina de outra época como
meros objetos sem significado, podemos ter acesso a um nivel de descrigio
que nos mostra que aquilo que permanece incompreensivel, ainda assim
apresenta uma ordem sistematica. Médicos como Pomme, que faziam suas
estranhas descrigdes, eram dirigidos por “cédigos de saber”*' E uma vez que
vemos que a organizagéo do saber médico na Epoca Cldssica tinha uma
estrutura formal compreensivel, podemos ver que as afirmacdes da medicina
moderna consideradas verdadeiras podem ser igualmente dirigidas por estru-
turas arbitrarias semelhantes.

30 Ibidem, p. V.

31 O alcance da nogio foucauldana de “codigo™ nesta fase era estruturalista e pode ser visto
nesta cbservagio que ele proprio faz no prefacio de As Palavras e as Colsas, trés anos mais
tarde: “0Os ¢odigos fundamentais de uma cultura — aqueles que regem sua linguagem, seus
esquemas perceplivos, suas trocas, suas técnicas, seus valores, a hierarquia de suas praticas
— fixam, logo, para cada homem as ordens empiricas com as quais estard lidando ¢ entre as
quais se encontrard” (Naissance de la Clinique).

14



Tem-se a impressio de que, pela primeira vez em milhares de anos, os
meédicos, livres enfim das teorias e quimeras, consentitam em abordar,
por si mesmos, na pureza do olhar desprevenido, o objeto de sua experién-
cia. Mas € necessario inverter a andlise: foram as formas de visibilidade
que mudaram; o novo espitito médico, do qual Bichat é o primeiro
testemunho absolutamente cocrente, ndo deve se inscrever na ordem das
punficagocs psicoldgicas e eplstemologlcas, trata-se apenas de uma or-
ganizacgio epistemoldgica da doenga.?

E importante observar como, nesta fase, Foucault se distanciou da
hermenéutica, No prefacio de Nascimento da Clinica ele critica explici-
tamente a idéia de “comentario”, que inclui tanto a pesquisa do fundamento
ontolégico oculto no discurso, quanto a tentativa de ressuscitar a inteligibili-
dade perdida de uma disciplina tomada seriamente em outra época. Kuhn,
por exemplo, afirma que, a primeira vista, a fisica aristotélica parece confusa
e pouco plausivel; contudo, mais do que usar isto como uma forma de nos
levar a reconsiderar nossa seguranga de que a fisica moderna, pelo menos,
faz sentido; Kuhn se empenha em tornar Aristdteles plausivel. Acima de
tudo, observa Kuhn, a teoria de Aristoteles sobre biologia e politica era
“penetrante e profunda™. O sucesso da hermenéutica do olhar aristotélico da
natureza, retomada por Kuhn, se prova pelo fato de que “grande parte daquilo
que parecia deixou de ser.’® Nada poderia se afastar mais do método de
Foucault do que esta tentativa da hermenéutica de reavivar o significado
perdido, preenchendo seu horizonte de inteligibilidade. Se seguirmos esta
linha de investigagdo, adverte Foucault, “estaremos histoticamente consagra-
dos a historia, a paciente construgio do discurso sobre os discursos, a tarefa
de compmendcr o que ja foi dito™.*

Foucault levanta a questio da impossibilidade de substituir a “andlise
dos discursos™** pelo “comentdrio™. Ele promete demonsirar, na “arqueolo-
gia do olhar médico”, que ¢ possivel outra abordagem, que nio se obstina a
encontrar um sentido mais profundo ¢ uma verdade mais essencial no
discurso, acrescentando-{he um outro discurso. Essa nova abordagem nao vai
se “apoiar nem sobre a consciéncia atual dos clinicos, hem sobre a repetigio
do que anugamenw se podia dizer”.”® Ele quer mostrar que o discurso, a
pritica e a experiéncia médica podem se tornar inteligiveis de outra maneira,
i.e,, atribuindo-lhes uma estrutura sistematica. :

32 Ibidem, p. 199,

33 Kuhn, Essential Tension, Chicago, University of Chicago Press, 1977, ps. X1, XIL XIIL
34 Ihidem,, p. XIL

35 Ibidem, p. XIIL

36 Ibidem, p. XL
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Mas ndo se trata aqui do dominio da medicina e do modo pelo qual ele
se estruturow em alguns anos de saber singular do individuo doente. Para
que a experiéncia clinica fosse possivel, foi necessdria toda uma reorgani-
zagho do campo hospitalar, uma nova defini¢éo do estatuto do doente na
sociedade e a instauragdo de utna determinada relagio entre a assisténcia
& a experiéncia, 0 socorro ¢ o saber; tivemos que envolver o doente num
espago coletivo ¢ homogéneo.

Esta estrutura onde se articulam o espago, a lingnagem ¢ a morte —
que chamamos, em suma, © método andtomo-chinico — constitui & con-
di¢do histdrica da medicina que se oferece e que nds recebemos como
positiva?® '

Usando esse método, vemos que, quando a estrutura classica da
medicina abriu subitamente espaco pata a estrutura modertia do conhecimento
clinico, 0 que mudou essencialmente ndo foi o contenido seméntico mas a
forma sintdtica, “As figuras da dor nio sao conjuradas em beneficio de um
saber neutralizado; elas foram redistribuidas no espago onde se cruzam os
corpos ¢ os olhares. O que mudou foi a configuragio surda sobre a qual a
linguagem se apoia.”*®

Em Nascimento da Clinica, Foucault se afasta de seu estudo das
praticas sociais que tentam significar e controlar a profunda e universal
experiéncia subjetiva da loucura, para examinar as praticas que permitem aos
seres humanos tratarem-se a si mesmos como objetos no sentido mais puro.
Agora, em vez de considerar o discurso e as praticas como tentativas de
sistematizar as distincias mais profundas e inacessiveis da experiéncia hu-
mana, com & passagem da hermenéutica para o estruturalismo, Foucault
dirige sua atengfio para a analise do corpo — corpo-cadaver exposto ao olhar
médico — cuja materialidade solida ndo da lugar, absolutamente, 4 pesquisa
de nma significagio oculta,

Sera, sem duvida, decisivo para nossa cultura, o fato de que o
primeiro discurso cigntifico por ela sustentado devesse ter passado por
este momento da morte. E que o homem ocidental sé pode se consti-
tuir, a seus préprios olhos, como objeto de ciéncia (...) em referéncia
4 sua propria destruigdo: da experiéncia da desrazdo nasceram todas
as psicologias ¢ a possibilidade mesma da psicologia; da colocagio da
morte ne pensamento médico nasceu uma medicina que se oferece como
ciéncia do individuo.*®

37 Ibidem, ps. 199-200,
38 thidem, p. 200.
39 Ibidem, p. VI
40 thidem, ps. 200-201.
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O Nascimento da Clinica representa o extremno da tendéncia de
Foucault para o estruturalismo, devido 4 tentativa de encontrar uma estrutura
silenciosa, que mantém as prdticas, os discursos, a experiéncia da percepgio
(o olhar), assim como o sujeito de conhecimento e seus objetos. Mas, apesar
de “incapaz de evitar o recurso & andlise estrutural diversas vezes tentado™ !
Foucault nunca foi exatamente estruturalista.

Ele ndo estava procurando “estruturar atemporais, mas condigoes
histdricas de possibilidade™.*? Contudo, no livro sobre a clinica, ele afirma
que a arqueologia poderia descobrir “estruturas profundas™ subjacentes a
medicina ou, presumivelmente, a outra disciplina séria que tivesse o0 homem
como objeto de estudo,

41 Poucaul, M. L 'Archéologie du Saveir. Paris, Gallimard, Bibl. des Sciences Humaines, 1969,
P27,
42 Maissance de la Clinique, p. XV, O grifo é nosso.
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Capitulo II

A Arqueologia das
Ciéncias Humanas

Quando Foucault terminou a histdria da loucura e a arqueologia do
discurso e da pratica médicos, tinha um certo mimero de opgdes metodologi-
cas e possiveis dominios de estudo. Ele tanto poderia ter prosseguido na
andlise da significagio das praticas discursivas e sua relativa dependéncia as
instituigdes sociais — abordagem histérica de Histdria da Loucura, que ele
retomaria mais tarde — quanto podetria ter elaborado a arqueologia de
Nascimento da Clinica, onde se tentava evitar a busca de uma significagéo,
para enfatizar as condi¢bes estruturais de possibilidade nos niveis da pratica
¢ do discurso. Nos dois casos, para fazer jus s importantes descobertas
metodoldgicas, Foucault deveria ter aperfeigoado seu método, restringindo
as exigéncias feitas em ambos os casos. Poderia ter-se aprofundado nos
estudos estrututalistas, sobre a supetficialidade de buscar significados on-
tologicos profundos, estendendo a analise, iniciada no livro da loucura, sobre
a prdtica historica subjacente a linguagem e s instituigdes, e abandonando
as exigéncias ontoldgicas. Poderia ainda ter desenvolvido a descrigao ar-
queoldgica de Nascimento da Clinica limitando suas exigéncias semi-estru-
turais, ao fazer uma autocritica de Histdria da Loucura, onde denuncia as
estratégias de controle condicionado, com métodos e resultados obtidos nas
ciéncias *‘objetivas’* do homem. Em vez de buscar um ¢édigo que englo-
basse ¢ sustentasse o total dominio do social, do politice, do institucional e
das praticas discursivas, poderia ter reduzido o método arqueoldgico a uma
tentativa mais plausive{ (apesar de ser, em ultima analise, insustentavel) de
descobrir apenas as regras estruturais que dirigem o discurso.

De fato, esta Gltima opgéo foi a escolhida por Foucault. Sob a influén-
cia do estusiasmo estruturalista que varreu Paris, ele se esfor¢ou em purificar
¢ reter 0s aspectos formais de sua pesquisa, que agora pareciam ainda mais
duvidosos para nds ¢ para ele mesmo. Isto €, deixou de lado seu interesse
pelas instituigdes sociais € se concentrou, quase exclusivamente, no discurso,
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sia autonomia ¢ suas transformagdes descontinuas. Analisaremos e criticare-
mos, no final da primeira parte, esta tentativa de separar, o mais possivel, o
discurso de sva fundamentagao social e de descobrir as regras de sua auto-
regulamentagio.

Aorestringir seu método 2 andlise do discusso, Foucault expandiu seu
dominio de investiga¢ao para dar conta das principais ciéncias do homem.
Este foi um prolongamento natural, ji que Foucault sempre esteve interes-
sado em como, em nossa cultura, os homens se compreendem a si mesmos.
Tendo primeiramente tentado entender de que modo a civilizagio ocidental
procurou considerar ¢ significar o que era radicalmente *“outro™* no homem,
ele se voltou para os sistemas que a autocompreensio do pensamento ociden-
tal geraram, através da reflexdo daqueles aspectos dos seres humanos que
lhes eram mais acessiveis. Estes aspectos poderiam ser classificados, grosse
modo, como o social, o individuo-corpo e as significagbes vigentes. De
acordo com Foucault, estes se transformaram no estudo de vérias disciplinas
que se relacionavam com o trabalho, a vida e a linguagem — tema de As
Palavras e as Coisas (1966).

Foucault, assim como muitos outros intelectuais da época na Franga,
achou que a compreensio do homem havia atingido um ponto crucial. Parecia
que, finalmente, o estudo do ser humano havia enconttado um projeto que
poderia ser levado adiante, apds ter dado varios passos promissores que
acabaram por fracassar. Os projetos estruturalistas de Lévi-Strauss, Lacan ¢
Chomsky pareciam ter aberto um dominio formal de andlise que poderia ser
proveitosamente perseguido por qualquer um que quisesse se libertar dos
preconceitos tradicionais. As Palavras ¢ as Coisas, cujo subtimle ¢ Uma
Arqueologia das Ciéncias Humanas (originalmente intitulado A Arqueclogia
do Estruturalismoe), € exatamente a tentativa de prosseguir nestas disciplinas
estruturalistas, determinando *‘as possibilidades ¢ os direitos, as condigdes
e os limites de uma formalizagdo justificada**.'

A arqueologia das ciéncias humanas aplica e depura o método desen-
volvido pata a andlise arqueoldgica do olhar médico. Tenta estudat a estru-
tura do discurso das varias disciplinas que enunciaram teorias da sociedade,
do individuo e da linguagem. Como afirma Foucault, **uma tal analise (...)
nio decorre da historia das idéias on das ciéncias: €, antes, um estudo que se
esforga por encontrar a partir de que conhecimentos ¢ teotias foram possiveis;
segundo que tipo de ordem se constituiu o saber; sobre o fundamento de qual .
priori histérico (...) idéias puderam aparecer, ciéncias se constituir, experién-
cias (...) se formar, para, talvez, logo se desfazer ¢ se apagar.’ Foi com este

1 Foucauh, M. Les Mots et les Choses. Paris, Gallimard, Bibl. des Sciences Humaines, 1966,
p. 393.
2 [Ibidem, p. 13,
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objetivo que Foucault elaborou a nogio — consagrada, mas de curta duragio
— de episteme, definida mais tarde da seguinte maneira:

Por episteme, entende-se, de fato, o conjunto das rela¢bes que
podem unir, numa dada época, as praticas discursivas que dio lugar
as figuras epistemologicas, as cidncias, eventualmente a sistemas
formalizados (...) A episteme nao é uma forma de conhecimento ou utn
tipo de racionalidade que, atravessando as mais diversas ciéncias,
manifestaria a wnidade soberana de um sujeito, de um espirito ou de
uma época; € o conjunto das relagdes que podemos descobrir, para uma
época dada, entre as ciéncias, quando as analisamos ao nivel das regulari-
dades discursivas.®

A fim de prosseguir neste empreendimento, Foucault procura isolar
¢ descrever os sistemas de saber subjacentes as trés grandes fases do pen-
samento ocidental. Estas fases sfio, convencionalmente: a Renascenga, a
Epoca Clidssica e a Modernidade. O nivel arqueoldgico da anilise foucaul-
tiana permite-lhe caracterizd-las de uma nova forma bastante reveladora.
Apds uma breve e esclarecedora descrigio da semelhanga como o principio
bdsico de organizagiio na Renascenga, Foucault dedica a maior parte de As
Palavras e as Coisas 4 andlise detalhada episteme da Epoca Clissica, que se
transforma na relagio da representagfio com a mathesis. Somente com este
distanciamento foi-lhe possivel estudar a Modernidade. O distanciamento do
método arqueolégico permite-lhe caracterizar a Modernidade como a Idade
do Homem e mostrar que o “*homem’* é um tipo de sujeito ¢ objeto total de
seu proprio saber, o que confere as ciéncias humanas uma estrutura particu-
larmente confusa e enfraquecida.

Nos trés proximos capitulos, resumiremos a fascinante descrigao da
Epoca Cléssica, apontando apenas os aspectos imprescindiveis para seu
contraste com a analise da Modernidade. Tentaremos, entio, explicar sua
relevante ¢ sintética descrigio do homem, além das estratégias intelecmal-
mente poderosas, mas autodestrutivas gue o homem buscon para compreen-
der-se a si mesmo. Finalmente, examinaremos, com mais detalhes, as re-
flexdes metodolégicas dos primeiros livros de Foucault ¢ mostraremos que
ele acabou caindo no mesmo impasse que, acertadamente, nos ensinou a
reconhecer nas ciéncias humanas, apesar de o ter diagnosticado em sua
metateoria sobre as teorias ocidentais do homem. Somente, entio, estaremos
na posigdo de apreciar o novo e frutifero papel que, em seguida, Foucault
atribui a arqueologia.

3 Archevlogie du Savoir, p. 250.
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O nascimento da representagio na Epoca Classica

(..} a epistenie classica pode ser definida, de um modo geral, pelo
sistema articulado de uma mathesis, de uma taxonomia e de uma andlise
genética. As ciéncias trazem sempre em si o projeto, mesmo que longin-
quo, de uma ordenagio exaustiva: elas apoitam sempre, também, para a
descoberta dos elementos simples e de sua composigao progressiva; e, no
seu interior, formam um quadro, uma colocagao dos conhecimentos num
sistema contemporéineo a si mesmos. O centro do saber, nos séeulos XVII
e XVIII, é o quadro. Quanto acs grandes debates que ocuparam o
pensamento da época, podemos dizer que se situam, naturalmente, nos
intersticios desta organizacio.

Segundo Foucault, durante a Epoca Cldssica, estabeleceu-se o projeto
de construgdo de um método universal de analise, para produzir certezas
perfeitas, através da perfeita ordenagdo das representages e dos signos,
capaz de espelhar a ordem do mundo e do ser — pois, nesta época, o ser tinha
uma ordem universal.

O quadro constituia o lugar de uma possivel disposigio deste ordena-
mento. O método universal de andlise poderia dispor, de um modo claro e
progressivo, as representagdes que nos dariam a imagem da verdadeira
ordem do mundo. E neste quadro que as ciéncias especificas se situam;
mas ¢ a possibilidade do quadro que define as estruturas mais gerais da
episteme.

Foucault considera Descartes a figura represeniativa da busca da
certeza através da pesquisa de um método que a garantisse, Os termos-chaves
passaram a ser; ‘‘comparagido’” e *‘ordem™ . A comparagio se transformou
num método que visava a universalizagio, com base na pesquisa de naturezas
simples, no interior do sujeito a ser analisado, a partir das quais ele seria
elaborado. Se as naturezas simples fossem corretamente isoladas € o método
de elaboragdo fosse seguro, poderiamos progredir das mais simples 4 mais
complexa, com perfeita seguranga. Estabelecemos uma série, cujo primeiro
termo € a natureza, intuida por nés independentemente de qualquer outra
natureza, Deste modo, todas as questdes de identidade e diferenga podem ser
reduzidas, através do método, a questdes de ordem. “°E € nisto, justamente,
que consiste o método ¢ seu “progresso’: trazer toda medida — toda deter-
minacdo pela igualdade e a igualdade mesma — para uma colocagio em série
que, partindo do mais simples, faz aparecer as diferengas em graus de
complexidade.”*® A correta ordenagdo dos elementos, uma progressao calcu-
lada do mais simples para o mais complexo, torna-se crucial. Esta é uma

4 Les Mois et les Choses, p. 89.
5 Ibidem, p. 68.
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operacio do método de analise. Se for conduzida corretamente, a certeza
petfeita serd atingida.

A principal ferramenta gue permitira o prosseguimento do meétodo na
ordenagdo das coisas € o signo. ““Um sistema arbitrario de signos deve
permitir a analise das coisas nos seus elementos mais simples; deve decom-
por até a origem; mas deve também mostrar como sdo possiveis as combi-
nagdes destes clementos, e permilir a génese ideal da complexidade das
coisas.”*®

Na Epoca Classica, o homem néio era o produtor, o artifice-Deus; mas
enquanto foco de esclarecimento, ele era um dos artifices. Havia um mundo
em si criado por Deus, O papel do homem era esclarccer a ordem do mundo.
Ele o fez, conforme vimos, atraves de idéias claras e distintas, A idéia ceniral
era que o suporte da representagio fosse seguro e transparente. A fungio do
pensador era fazer uma descri¢do artificial da ordem que j4 estava ai. Ele nio
criou o mundo, nem sequer as representagoes. O que ele fez foi construir uma
linguagem artificial, uma ordem convencional dos signos. Mas nio foi o
homem quem lhes deu sentido. E isso que Foucault quer dizer quando afirma
que nido havia uma teoria da significagiio na Epoca Cldssica. O homem
esclarecia, mas ndo criava; ¢le ndo era fonte transcendental de significacdo.
Deste modo, se tivéssemos que perguntar qual a atjvidade prépria do sujeito
— o “‘eu penso’’ — nods tetiamos a resposta relativamente simples de que
era a tendéncia a alcangar a clareza dos conceitos.

Existe, assim, um vinculo entre natureza ¢ natureza humana. A
natureza humana tem um papel especial no que diz respeito 4 natureza que
se transforma em atividade humana do conhecimento: ‘‘(...) na grande
disposi¢io da episteme classica, a natureza, a natureza humana e suas re-
lagbes sio momentos funcionais, definidos e previstos.””’ Estio unidos pelo
poder do discurso. Representagio ¢ ser aparecem juntos no discurso; isto €,
na linguagem enquanto representagdo. Mas acontece que “‘a lingnagem
cldssica, como discierso conum da representagio ¢ das coisas, como lugar
onde natureza ¢ natureza humana se entrecruzam, exclui absolutamente
gualquer coisa que possa ser “*ciéncia do homem™. Enquanto esta lin-
guagem foi falada na cultura ocidental, ndo foi possivel colocar a existén-
cia em si em questio, pois o que nela se procurava era a representagdo e 0
ser"*.® A partir do momento em que se consideroun garantido que a linguagem,
pot sua propria natureza, tornara possivel a representagio adequada, a fungio
do homem de relacionar as representagdes e as coisas nio poderia ser
problematizada.

6 [Ibidem, p. 76.
T lbidem, p. 321
B [hidem, p. 322.
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Isto pode ser dito de outro modo: a atividade humana de construir o
quadro ndo podia ser representada; havia, na hierarquia de Deus, um lugar
superior para o sujeito de conhecimento, enquanto animal racional; mas nio
para aquele que representava, pois o homem, tipo de ser especial e diferente
— aquele que ordena o sujeito —, niio poderia ter um lugar no quadro que
ele mesmo organizou. Foucaut se preocupa exclusivamente com a sistemati-
zagdo dos enunciados de uma dada época, observando que, na Epoca Clés-
sica, nio havia lugar para o homem que era, ao mesmo tempo, sujeito ¢ objeto
da ordenagdo. O homem ndo pode fazer parte do quadro clissico sem gue
todo um sistema se modifique radicalmente.

Para Foucault, a Idade da Representagio pode ser resumida na analise
daquilo que pode ou ndo ser colocado no quadro, quando se tenta representar
a nogao de ser na Epoca Cldssica. Foucault inicia As Palavras e as Coisas
com uma densa descrigio de Las Meninas, pintura de Veldsquez (1656),
Foucault interpreta o quadro em termos de tepresentagio ¢ sujeito —
principal objeto da histdria em As Palavras e as Coisas. A analise deste
quadro serve para fematizar a estrutura do saber na Epoca Cldssica, ¢
durante o periodo que se segue — a Idade do Homem. A analise foucaul-
tiana do quadro mostra como séo representados todos os temas da nogdo
classica de representagio. O comprometimento de Foucault com o método
arqueologico o leva a estudar as instabilidades implicitas no discurso da
época, apesar de ni¢ mencionar como estas instabilidades ja prenun-
ciavam o aparecimento do homem — estudo que mais tarde ele desen-
volve.

Acompanhemos a leitura de Foucault sobre Las Meninas:

O pintor aparece ligeiramente atrds do quadro. Ele olha o modelo;
trata-se talvez de acrescentar um ultimo refoque, mas talvez também o
primeijro trago ainda naoc esteja feito. O brago que segura o pincel estd
dabrado para a esquerda, na diregiio da palheta; ele estd, por um instante,
imoével entre a tela e as cores, Esta mio habil esta suspensa ao olhar; e o,
olhar, em troca, repousa sobre o gesto parado. Entre a fina ponta do pineel
¢ o ago do olhar o espetdculo vai liberar seu volume.

Nos vemos o pintor num momento estdtico quando ¢le se levanta de
seu trabalho e olha o modelo. Se ¢ele estivesse pintando, naquele momento,
ele desapareceria atris da grande tela esticada onde estd trabalhando. Porém,
enquanto fica parado, ele nfo ests trabalhando; ele é pego entre pinceladas,
podendo ser visto por nés, os espectadores.

$  Ibidem, p. 19.
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Podemos vé-lo agora, numa parada instantinea, no centro neutro
desta oscilagdo (...). Como se o pintor ndo pudesse ser visto no quadro onde
ele se representou, €, a0 mesmo tempo, ver aquele que ele tenta representar.
Ele reina no limiar destas duas visibilidades incompativeis.'®

No quadro, o pintor estd olhando para um espago onde nos, espec-
tadores, nos situamos. N6s ndo podemos ter certeza do que ele esta pintando,
pois sua tela estd de costas para nos. Contudo, pela estrutura da pintura, nés
estamos fixados no olhar do pintor, acreseentados ao quadro pelo fato de que
nos € que parecemos ser observados pelo pintor. *‘Aparentemente, este lugar
é simples; é de pura reciprocidade: nés olhamos nm quadro de onde o pintor,
por sua vez, nos contempla, (...) o pintor s6 nos dirige o olhar na medida em
que nos encontramos no lugar de seu motivo. Nos, espectadores, sonios um
fator adicional,”*"! _

Sem duvida, nds ocupamos o lugar que o modelo do pintor deveria
ocupar.

**Quando colocam o espectador no seu campo de visdo, os olhos do
pintor o tocam, forgam-no a entrar no quadro, dando-lhe um lugar ao mesmo
tempo privilegiado e obrigatorio, retiram-the a luminosidade e a espécie
visivel, ¢ a projetam na superficie inacessivél da tela virada.” "> Modelo ¢
espectador coincidem: **(...) neste exato lugar, apesar de indiferente, aguele
que olha ¢ aquele que € olhado permutam-se incessantemente.””"?

Ji que ndo podemos ver o que estd na tela, ndo podemos dizer, ao
certo, quem ocupa o lugar do modelo. Isto impede que a oscilagiio dos olhares
seja fixada. **O pintor fixa agora um lugar que, a cada instante, muda, sem
cessar, de conteido, de forma, de rosto, de identidade.'’'* Todos —
Veldsquez pintando, o modelo sendo observado e o espectador vendo tudo
isto como uma pintura —, todos estes elementos sdo colocados numa relagéo,
que é necessaria e assegurada pela organizagdo instivel ¢ evasiva do quadro.

A luz é um outro fator importante. Ela penetra no recinto pela janela
da esquerda, iluminando a cena, as pinturas na parede, ¢, presumivelmente,
a pintura que estd sendo pintada. *‘Esta janela extrema, parcial, apenas
indicada, liberta uma luz inteira e mista que serve de lugar comum & repre-
sentagdo ... (€ uma) luz que torna visivel toda representagao.” ' Nés vemos
a iluminagfio mas ndo sua fonte que fica fora da pintura. Assim, ‘¢ um lugar
comum ao quadro & ao que lhe & externo™.'® Obviamente, esta ¢ a luz do

L0 Ibidem, ps. 19-20.
L1 Ibidem, p. 20,
12 Ibidem, p. 21
13 Ibidem, p. 20.
14 Fbidem, p. 21.
13 Ibidem, p. 22.
16 Ibidem, ps. 25-26.



Hluminismo, que estabelece um espago no qual objetos e representacdes se
cotrespondem. Para os filosofos do lluminismo, **a luz, anterior ao olhar, era
o elemento da idealidade, o lugar de origem inatingivel, onde as coisas eram
adequadas a sua esséncia ¢ 4 forma segundo a qual elas a reuniam através da
geometria dos corpos; uma vez atingida a perfeigio, o ato de ver se reabsorvia
na figura sem curva nem duragiio da luz**."

Na parede distante do fundo da sala, vemos uma série de quadros
obscurecidos pela sombra. Hd, contudo, uma excegio ressaltada com um
brilho singular. Nio é um quadro, mas um espelho. Todos os quadros em
Las Meninas ficam obscurecidos, para nds, tanto pela sua localizagiio
quanto pela falta de iluminagiio. Apenas o espelho parece revelar o que
isto representa: “*De todas as representagdes que o quadro representa, ¢le
¢ a Unica visivel; mas ninguém o olha.””® O pintor tem o olhar fixado em
outro ponto; as outras figuras na pintura também estio olhando, para trds,
pata nos, ou, pelo menos, para longe da diregdo que lhes permitiria ver o
espetho.

Pelas convengdes da pintura holandesa da época, ¢ espelho tinha que
revelar, numa perspectiva distorcida, os conteddos da pintura na qual ele
aparece. Mas ndo ¢ esta sua fungio, de fato, eie ndo revela nada do que esta
representado na pintura propriamente dita. **No fundo da sala, ignorado por
todos, o espelho inesperado faz brilhar as figuras que o pintor olha (...) assim
como as figuras que olham o pintor.***® Foucauit afirma que o espelho oferece
uma ‘‘metitese da visibilidade™ trazendo para o quadro uma reptesentagio
daquelas figuras que estio sendo pintadas.

O que nds vemos no espelho € uma imagem de duas figuras, o rei
Felipe 1V e sua esposa Mariana. Eles sdo, na realidade, os modelos que o
pintor esta representando. Mas isto é um truque; pois, nos também, enquanto
espectadores, ocupamos aquele espago. O espelho poderia também refletic
nossa imagem — mas isto, naturalmente, ¢le ndo pode fazer.

Proxima ao espelho, hd uma porta levemente iluminada, fazendo
aparecer uma figura de corpo inteiro. E vista de perfil e parece ter acabado
de chepar. Aparece observando a cena na pintura, procurando tanto as figuras
representadas no quadro, quanto os modelos que estio sendo pintados.
Evidentemente, csta figura ¢ a representagio do espectador, De acorde com
a colocagio elitica de Foucault: **(...) talvez seja também, logo, na patte
anterior da cena, na regido invisivel, que todos os olhos do quadro contem-
plam. Como as imagens percebidas no fundo do espelho, pode ser que ele

17 NMaissance de la Clinigue, p. [X.
18 Nes Mots et les Choses, p. 23,
19 fhidem, p. 24,
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seja um emissario deste espago evidente e escondido.?® A fungio espec-
tadora, que nio esta reptesentanda no espelho, estd colocada perto dele — o
espectador que passa também olha para o lugar, que atrai a atengio do pintor
e de todas as outras figuras na pintura.

Este lugar € importante, acima de tudo devido & sua tripla fungdo no
guadro. “*Nele vém se sobrepor exatamente o olhar do modelo no momento
em que € pintado, o do espectador que contempla a cena, ¢ o do pintor no
momento em que compde seu quadro (ndo aquele que € representado, mas
aquele que esta diante de nds € do qual nés falamos). Estas trés fungdes do
olhar se confundem num ponto exterior a0 quadro.””*' Este ponto é ideal,
pois, do contrdrio, ele ficatia superpovoado. Mas ¢ também um ponto real
porque ¢ o verdadeiro lugar do espectador. De qualquer modo, “*esta reali-
dade é projetada no interior do quadro — projetada e refratada em trés figuras
que correspondem as trés fungdes deste ponto ideal ¢ real. Sdo estes: a
esquerda, o pintor com sua paiheta na mao (os olhos fixos no modelo)
(auto-retrato de Veldsquez); a direita, o visitante, um pé no degrau, pronto
para entrar na sala; (...) no centro, enfim, o reflexo do rei e da rainha, lado a
lado, iméveis, numa atitude de modelos pacientes™ (olhando aqueles que os
olham).?

Sem chivida, segundo a leitura de Foucault, o tema do Las Meninas é
a representagao. O que esta tela representa sio representagdes dispostas de
um modo organizado no quadro, neste caso, a pintura propriamente dita. O
que € representado sio as fungdes da representagio. O que ndo é representado
€ um sujeito unificado ¢ unificador que faz estas representagdes, tornando-as
objetos. Na opinido de Foucault, este sujeito emergird com o surgimento do
homem de Kant. A mudanga fundamental a ser observada € que o soberano
da Epoca Clissica ¢ um modelo. Mas ser um modelo € ser o centro de atengiio
¢ apenas incidentalmente (tio acidental quanto a imagem no espelho) ser o
objeto da representagio. Damesma forma, ele € um especiador que representa
a cena para ele mesmo mas que nfo se identifica com o papel de espectador.
Assim, ele ndo ¢ essencialmente o objeto passivo da pintura nem o obser-
vador de seu mundo. Finalmente, efe néio €, em ultima anadlise, o pintor que
organizou e preparou a cena.

Em Las Meninas os componentes da representagio -— o tema da
pintura — foram dispersos em ttés figuras separadas. As representagdes estdo
espalhadas por todo o quadro. Estes componentes sio: a produgho da repre-
senta¢@io (o pintor), o objeto representado (os modelos e sen olhat) e a visdo
da representagdo (o espectadot). Cada uma destas fungbes pode ser e foi

20 Ihidem, p. 26.
2t Toidem, p. 30.
22 [Ibidem, p. 30,
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representada por Veldsquez. Esta dispersio da representagio € necessaria
para que todas estas fungdes possam ser colocadas num quadro organizado.
Isto € o que Foucault quer dizer quando afirma que “*a representagdo (...)
pode-se dar como pura representagdo™ .

O prego deste sucesso € que a atividade da representagio, isto €, o
desdobramento unificado ¢ iemporal das fungdes da representagio, nio pode
ser representada no quadro. E ¢ esta tensdo que produz a instabilidade na
pintura e na episteme. O paradoxo central do quadro esta na impossibilidade
de representar o ato de representar. Se o esforgo essencial da Epoca Cliassica
era ordenat as representagdes num quadro, a inica coisa que nesta época nao
se podia conseguir era colocar sua propria atividade no quadro assim cons-
truido. Neste caso, as trés fungbes da representagio, nio a atividade propria-
mente dita, foram bem captadas na pintura. Primeiro, o pintor que faz o
quadro, afirma Foucault, ndo pode ser representado no ato de pintar. Ele estéd
parado. Ele desaparecera atras da tela tio logo recomece a pintar. Segundo,
os modelos estio colocados no espetho de modo obscuro e periférico. No
centro, vemos todas as figuras olhando para os modelos; mas ndo estio
diretamente representadas no ato de se constituirem como modelos. Se o rei
tivesse que ser trazido para o quadro, todas as tensdes internas colapsariam;
o primeiro plano passaria para a moldura, quebrando a perspectiva; a inter-
relagdo e a oscilag@o entre espectador ¢ modelo ficariam petrificadas. Isto,
de fato, aconteceria se o soberano, sujeito ¢ objeto a0 mesmo tempo, consti-
tuisse o tema essencial da pintura. Mas ndo é: o tema do quadro é a
representagio; o rei € apenas um modelo. Terceiro, o que o espectador vé é
um quadro sendo pintado; ele vé a representagio como representagio.
Quando, porém, Veldsquez coloca o espectador substitute no fundo da
pintura, ele nao estd mais obsetvando a pintura, mas se transforma num
objeto pintado. Nem mesmo o espelho nos capta como espectadores olhando
o quadro sendo pintado; ele mostra o rei ¢ a rainha. Assim, a fungio de
espectador ndo é representada como um ato,

E isto, essencialmente, que Foucault afirma quando escreve: “*(...)
neste quadro, como em toda representagio da qual é, por assim dizer, a
esséncia manifesta, a invisibilidade profunda daquilo que vemos é solidaria
com a invisibilidade daquele que v& — apesar dos espelhos, dos reflexos, das
imitagdes, dos retratos™’.** O que vemos siio as fungdes da representagio
espalhadas pela pintura. Aquilo que é profundamente invisivel estd repre-
sentado como uma atividade ¢ como a fonte de luz que o possibilita.
Velasquez mostrou a visibilidade de todos os modos de representago sendo
feitos, e a profunda invisibilidade de representd-los sendo complementada.

23 Ibidem, p. 31,
24 Naissance de la Clinique, p. 31,
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Apresentando, em primeiro lugar, o espectador na porta, o espelho na parede
de ras e o pintor pintando, ele preenche as trés fungdes do sujeito. Mas, na
pintura propriamente, ninguém os vé; estdo atras das pessoas que, no guadro,
olham para o modelo. Do mesmo modo, a pessoa que olha — o verdadeiro
espectador do quadro — estd também profundamente invisivel e nido pode
ser representado na pintura,

Dai as instabilidades proprias da representagio. A pintura é um
sucesso; mostra todas as fungdes exigidas pela representagio, inclusive a
impossibilidade de té-las, todas juntas, numa representagio unificada de sua
atividade. Pela légica interna do quadro e da época, o artista, o modelo e o
espectador deveriam estar todos unidos. Velasquez ndo o retrata. Algo
essencial nio foi representado. Nao se trata, entretanto, de um fracasso; se a
tatefa do pintor era pintatr tudo que pudesse ser representado, neste caso,
Velasquez a compriu.

O homem e seus duplos: 2 analitica da finitude

(...} a ligagio das positividades com a finitude, a reduplicagio do
empirico no transcendental, a perpétua relagio do cogite com o impen-
sado, o recuo e o retorno da origem definem o modo de ser do homem. E
sobre a apdlise desse modo de ser, e ndo sobre a da representagio, que
desde o século XIX a reflexdo tenta fundamentar filosoficamente a
possibilidade do saber?

De acordo com Foucault, subitamente, no final do século XVIII,
ocorreu uma das mais dramaticas mudangas epistemologicas que a arqueolo-
gia tenta analisar. Ocotres um “‘movimento profundo’, *‘uma mutacéo
arqueologica®™. que assinalou o fim da Epoca Cldssica e possibilitou o
surgimento do homem. A representagio tornou-se, de sibito, opaca. En-
quanto o discurso oferecia um meio transparente, cujos elementos lingiiisti-
cos cotrespondiam a elementos primitivos no mundo, & representagio néo
etz problematica. Deus havia organizado uma cadeia de seres, assim como a
linguagem, a partir de uma correspondéncia preesiabelecida com esta cadeia.
Os seres humanos eram capazes de usar signos lingiiisticos, mas, enquanto
animais racionais que falam, eram apenas mais um tipo de criatura, cuja
natureza poderia ser inferida de sna propria definigdo, de modo a que pudesse.
ser disposta num lugar especifico no quadro dos setes. Para o ser finito, ndo
hd necessidade de tornar possivel a representagéo; no quadro, ndo ha lugar
para o ser que o organiza. ‘‘Para o pensamento cldssico, aquele para quem a

25 Les Mois et les Choses, p. 346.
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representagio existe, e que se representa a si mesmo nele (...} aquele que
amarra todos os fios entrecruzados da ‘representagiio em quadro’ — aquele
que nunca estd presente no quadro’”.’® Para a episteme classica, o homem,
enquanto um ser que estabelece o quadro ¢ a0 mesmo tempo nele se insere,
€ inconcebivel. **(...) na grande disposigio da epistene cldssica, a natureza,
a natureza humana ¢ suas relagdes sio momentos funcionais, definidos e
previstos. E o homem, como realidade espessa e primeira, como objeto dificil
e sujeito soberano de todo conhecimento possivel, ai nio encontra espago.**?’

apenas quando o discurso cldssico ndo mais aparece como um
suporte, cujos componentes nhaturais representam os elementos naturais no
rundo, que a relagio da representagiio se torna um problema. Foucault ndo
esclarece as causas desta mudanga fundamental. Ele apenas aponta as
mudangas ocorridas, recusando as explicagdes tradicionais da historia ou das
ciéncias sociais. Ele nfio as explica. O motivo desta sua obstinagdo € menos
uma tendéncia ao obscurantismo do que o simples fato de que qualquer
explicagido so teria sentido num sistema especifico de referéncia, numa
episteme especifica. Toda explicagio dada sobre a passagem de um periodo
para o outro nada acrescentaria 4 nossa compreensdo da natureza fundamen-
talmente abrupta e inesperada de tais mudangas.

O homem, conforme compreendemos hoje, aparece na mudanga es-
sencial com a qual estamos pteocupados, torhando-se a medida de todas as
coisas. Uma vez que a ordem do mundo ndo é mais dada por Deus, nem
passivel de ser representada no quadro, quebra-se a continua relagio que
colocou 0 homem lado a lado com os outros seres do munde. O homem, que
era um ser entre outros, torna-se agora um sujeito entre objetos. Mas ele nio
¢ apenas sujeito entre objetos; ele logo entende que aquilo que tenta com-
preender ndo sio apenas os objetos do mundo, mas a si mesmo, Ele se torna
o sujeito ¢ o objeto do seu conhecimento. Agora, o homem estd limitado por
seu envolvimento com uma linguagem que nio € mais um suporte transparente,
mas uma densa rede com uma histéria propria. O sujeito cognoscente, por estar
envolvido com a linguagem, sem um campo de luz que permita um acesso direto
4 estrutura dos objetos e do mundo, ndio ¢ mais um puro espectador. **No final
do século XVIIL, ver consiste em deixar a experiéncia sua maior opacidade
corporal; o sélido, o obscuro, a densidade das coisas fechadas em si mesmas
tém poderes de verdade que niic advém da luz™.*® O homem ¢ totalmente
envolvido ¢ seu conhecimento obscurecide pelos proprios objetos que ele
tenta conhecer: *“Todos estes contetidos que seu saber lhe revela como gendo
exteriores a si mesmos e mais antigos que seu hascimento, se antecipati sobre

26 tbidem, p. 319.
27 Ibidem, p. 321.
28 Naissance de la Clinigue, p. IX.
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ele, sobrecarregam-no com toda solidez e o atravessam como se ele fosse
apenas um objeto da natureza (...} A finitude do homem se anuncia — ¢ de
uma forma imperiosa — na positividade do saber.**?*

Mas a resposta de Kant ¢ o pensamento que dela se segue ndo tiveram
que lastimar este limite; tentaram, antes, transformé-lo em vantajoso,
fazendo dele a base de todo conhecimento factual, i.e., positive. **(...) o limite
nio se manifesta como determinagdo imposta do exterior ao homem (porque
ele tem vma natureza ou uma histéria), mas como finitude fundamental que
repousa apenas sobre o seu proprio fato e se abre sobre a positividade de todo
limite concreto.”*® A partir do momento em que a linguagem nio é mais a
responsavel pela representagao, possibilitando o conhecimento, a fungio de
representar se torna um problema. A tarefa de tornar possivel a representagao
recai sobre o homem. **(...) a andlise do modo de ser do homem tal qual foi
desenvolvida desde o século XIX ndo se situa no interior de uma teoria da
representa¢do; ao contrdrio, sua tarefa ¢ mostrar como ¢ possivel que as
coisas em gerzl sejam dadas a representagio, sob que condiges, sobre que
solo ...

Em vez de uma andlise das representagées, temos uma analitica.

A partir de Kant, uma analitica ¢ a tentativa de mostrar como séo
possiveis a representa¢io e a andlise das representagdes, ¢ até que ponto
podem ser legitimadas. “*(...) a andlise pré-critica daquilo que o homem € em
sua esséncia torna-se a analitica de tudo que pode se dar, em geral, a
experiéncia do homem™? (...) **Af, onde havia uma cotrelagio entre nma
metafisica da representagio ¢ do infinito e uma andlise dos seres vivos, dos
desejos do homem ¢ das palavras de sua lingua, vemos constituir-se uma
analitica da finitude e da existéncia humana.”**

Essa tentativa de tratar as limitagées factuais como finitude, ¢ de fazer
da finitude a condi¢do de possibilidade de todos os fatos, € uma nogéio
inteiramente nova. **Os temas modernos do individuo que vive, fala e
trabalha segundo as leis da economia, da filologia ¢ da biologia, mas que,
por uma espécie de torgio interna e de recobrimento, teria recebido, pelo jogo
destas leis, o direito de conhecé-las ¢ esclarecé-las inteitamente — todos
esses temas, para nds familiares e ligados a existéncia das ‘ciéncias hu-
manas’, sio excluidos pelo pensamento classico’*.*

Assim, 0 homem emetge ndo apenas como sujeito e objeto de conhe-
cimento, mas também, ainda que paradoxalmente, como o organizador do

29 Les Mots et les Choses, 9. 324,
30 Ibidem, p. 326,
31 Ibidem, p. 348.
32 Ibidem, p. 352.
33 'Ibidem, p. 328.
34 Ibidem, p. 321.
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espetaculo em que aparece. O ndo-pensado de Las Meninas lhe reservou um
lugar. Como afirma Foucault, ao instalar o homem no espago vazio da frenie
¢ do centro do quadro de Veldsquez:

{...) 0 homem aparece com sua posigio ambigua de objeto de saber e
de sujeito que conhece: soberano submisso, espectador olhado, ele surge
ai, neste ugar do rei, indicado pelo Las Meninas, mas de onde, por muito
tempo, sua presenga real foi excluida. Como se neste espago vazio para o
qual se volta todo o quadro de Velasquez, mas refletido apenas pelo acaso
de wm espetho e como que por violagio; como se iodas as figuras {o
modelo, o pintor, o rei, o espectador) — cuja alternancia se supunha —,
a exclusdo reciproca, o entrelagamento e o pestanejar cessassem, subi-
tamente, sua danga imperceptivel, se petrificassem numa figura plena e
exigissem que todo o espago da representagio fosse enfim trazido a um
olhar de carne.

Conforme sugere Foucault, colocado o homem no lugar do rei, ele
nio se contenta mais em poder conhecer as leis do mundo que parecem
limita-lo € ao seu saber. Estas limitagdes nio sdo mais consideradas como
impostas ao homem, devido ao seu lugar intermedidrio no grande quadro dos
seres, mas, de certa forma, determinadas ou impostas pelo homem. Assim,
por uma inversido surpreendente, 0 homem reivindica o conhecimento total,
em virtude mesmo de suas limitagées.

Mas um corpo, que € o seu corpo, ¢ dado & experiéneia do homem —
ambiguo fragmento de espago, cuja espacialidade propria e irredutivel se
articula, contudo, no espago das coisas; a esta mesma experiéncia, o
desejo é dado como apetite primordial a partir do qual todas as coisas
ganham valor, ¢ valor relativo; a esta mesma experiéneia, uma linguagem
¢ dada, ao longo da qual todos os discursos de todos os ternpos, todas as
sucessdes e todas as simultaneidade podem ser dadas. Isto significa dizer
que cada uma dessas formas positivas, nas quais o homem pode aprender
que é finito, s the é dada sobre o fundo de sua propria finitude. Ora, esta
nao é a esséncia mais purificada da positividade, mas aguilo a partir de
que ¢ possivel que ela aparega.

A Moderidade comega com a incrivel e finalmente aproveitavel idéia
de um ser que € soberano precisamente pela virtude de ser escravizado, um
ser cuja finitude lhe permite tomar o lugar de Deus. Esta idéia sutrpreendente,

35 Ibidem, p. 321.
36 Ibidem, p. 325.

32



que aparece em Kant, de que **os limites do conhecimento fundam positi-

vamente a possibilidade do saber’*,”” Foucault chama de analitica da finitude.

E *‘uma analitica (...) em que o ser do homem poderi fundar em sua

positividade todas as formas que lhe indicam ndo ser infinito**.*® Foucauit
reconhece este movimento desesperado como definitivo tanto para o homem

quanto para a Epoca Moderna: **(...) nossa cultura atravessou o limiar a partir
do qual reconhecemos nossa modernidade, no dia em que a finitude foi.
pensada numa infinddvel referéncia a si mesma.”"*

Tendo afirmado que o homem € uma inven¢io do pensamento mo-
demo, Foucault delineia as regras de transformagiio do homem. Ha trés
modos segundo os quais as limitagGes do homem (as positividades) sdo, ao
mesmo tempo, distintas daquelas condigbes que tornam o conhecimento
possivel (o fundamental} e equivalentes As mesmas. '

De um lado ao outro da expetiéncia, a finitude se responde a si mesma;
cla €, na figura do Mesino, a identidade ¢ a diferenga das positividades e
de seu fundamento.*®

E nesse espago estreito e imenso, aberto para a repetigio do positive
na fundamental, que toda esta analitica da finitude — tdo ligada ao destino
do pensamento moderno — vai se desdobrar: € ai que vamos ver, suces-
sivamente, o transcedental repetir o empirico, o cogito repetir o impen-
sado, o retorno da origem repetir seu recuo.

Passemos agotra pata o exame de como cada vm dos modos das
limitagdes finitas que Foucault chama de o empirico, o impensado € a origem
ausente, respectivamente, sdo considerados, ao mesmo tempo, distintos de
seu fundamento ou de sua fonte e idénticos a estes (isto €, na medida em que
se repetem). Antes, porém, devemos fazer algumas observagdes quanto ao
método de Foucault,

Uma vez que Foucault afirma que aquilo que conta como verdade €
determinado pelo sistema conceitual ou, mais exatamente, pelas praticas
discursivas de uma disciplina especifica, ndo faz mais sentido, para ele, dizer
que uma determinada teoria das ciéncias do homem ¢é falsa ou verdadeira.
Ele ndo pode afirmar que o discurso antropoldgico ¢ falso por apresentar
contradi¢des, como se as tecrias sé fossem verdadeiras oun, pelo menos,
pudessem ser confirmadas, se fossem coerentes. O que Foucault poderia
afirmar, ao criticar as hipéteses fundamentais do discurso sobre 0 homem, €

37 Ibidem, p. 327
38 Jbidem, p. 326.
39 Jbidem, p. 329.
40 lhidem, p. 326,
41 Ibidem, p, 326,
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que elas conduzem a formas de reflexdo “*distorcidas e deformadas***’ e que

a ‘prova’ de suas analises deveria ser o fato de que o discutso sobre o homem
esti, na realidade, se desintegrando — que a excitagdo e a energia cederam
lugar ao desinteresse e desencorajamento, ou aos efeitos ¢ caprichos damoda.

Foucault desenvolve uma forte argumentagio para esse pretenso
declinio. Ele tenta mostrar que com a tentativa do homem de afirmar plena-
mente sua finitude ¢, a0 mesmo tempo, nega-la totalmente, o discurso abre
um espago no qual a analitica da finimde, condenada desde o comego,
debate-se numa série de estratégias fiteis. Cada nova tentativa deverd afirmar
uma identidade ¢ uma diferenga entre finitude como limitagio ¢ finitude
como fonte de todos os fatos, entre o positivo e o fundamental. Visto sob este
duplo aspecto, o homem aparece: (1) como um fato, entre outros fatos, para
ser estudado empiricamente e, além disso, como a condi¢io transcendental
de possibilidade de todo conhecimento; (2) como cercado por aquilo que néo
pode se esclarecer (o impensado) €, além disso, como um coegite potencial-
mente hicido, fonte de toda inteligibilidade; ¢ (3} como o produto de uma
longa histéria cujo inicie nunca podera alcangar e, além disso, paradoxal-
mente, como a fonte desta mesma historia.

(...} ao mostrar que o homem ¢ determinado, trata-se, para ela (a
analitica da finitude) de manifestar que o fundamento destas determi-
nagdes ¢ o ser mesmo do homem em seus limites radicais; cla deve
manifestar também que os conteidos da experiéncia sio, j4, suas proprias
condigdes, que o pensamento traz, antecipadamente, o impensado que lhe
escapa e que ele tenta sempre alcancar; ela mostra como esta origem, da
qual o homem nunca é contemporéneo, lhe € ao mestno tempo retirada ¢
dada como iminéncia: em sutna, trata-se sempre para ela de mostrar como
o Outro, o Longinguo, €, antes, o mais Préximo e 0 Mesmo.

Se todas as possiveis permuta¢des deste sistema de pensamento sobre
o homem se realizassem, veriamos aparecer trés duplos (que Foucault chama
empirico-transcendental, cogito-impensado, e recuo-retorno da origem), to-
dos caracteristicos do modo de ser do homem e do discutso antropolégico
que tenta fundamentar uma teoria deste modo dual de ser. Poderiamos
também encontrar cada um destes duos tanto na forma moderna (século XIX)
quanto na contemporinea (século XX). Ha, entdo, dois modos de fazer
funcionar cada duplo, dependendo de qual dos lados absorve o outro; ha trés
duplos, ¢ cada um deles aparece em dois periodos. Isto corresponde, ao todo,
a doze manobras possiveis.

42 [Ibidem, p. 354.
43 Ibidem, p. 350.



Examinaremos apenas os movimentos mais caracleristicos para
avaliar o poder da critica especifica de Foucault sobre as ciéncias humanas
e para testar seu método geral. Finalmente, decidiremos se o estudo
sistemitico, que ele chama de arqueologia, estd livre destes duplos, consti-
tuindo entic uma alternativa genuina para as ciéncias do homem. Mostrare-
mos que o método de Foucanlt, quando ele escreven As Palavras e as Coisas,
se aproxima da teoria estruturalista e traz ainda algumas das dificuldades que
ele proprio critica. Isto nos conduzird a uma compreensdo de como e por que
o método arqueclogico se modificou e se apetfeicoon, apesar de nio ter sido
abandonado em seus trabalhos posteriores.

O empirico e o transcendental

O limiar de nossa modernidade nio se situa no momento em que
quisemos aplicar ao estudo do homem métodos objetivos, mas, antes, no
momento em que se constituiv wm duplo empirico-transcendental que
chamamos homem.

A possibilidade de transformar o envolvimento confuso do sujeito
cognoscente com o mundo factual da linguagem, da vida ¢ do trabalho em
fundamento puro do saber, ¢ de transformar o post-hioc em a priori, encontra
sua forma primitiva na distin¢do kantiana entre empirico ¢ trahscendental.
Kant tenta resgatar a forma pura do saber da histéria ¢ do mundo factual,
relegando toda contingéncia e obscuridade ao comrerido do saber. Mas esta
simples distingdo ndo soluciona o problema da positividade, visto que logo
se torna visivel o fato de que néio apenas o conteido mas também a forma do
conhecimento empirico poderem ser considerados sujeitos 3s influéncias
empiricas.

A natureza da forma do saber foi estudada por pensadores que ten-
taram assimilat o transcendental ac empitico. Eles desenvolveram a linha de
pensamento sugerida pela estética transcendental de Kant. Se concordamos
que a forma da nossa sensibilidade fornece as condigdes de possibilidade do
saber, por que ndo dar uma base empitica para toda ciéncia empirica,
investigando a estrutura especifica de nossos sentidos? Houve imimeras
variagdes neste sonho naturalista-reducionista. Cada uma destas variaghes
fundamentaria todo conhecimento na teoria empirica da percepgio. Outros
pensadores, preocupados com o mesmo problema, seguiram o caminho da
dialética transcendental de Kant. Eles tentaram absorver o histdrico no

44 Ibidem, ps. 329-330,
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transcendental, dispondo a histéria do pensamento de modo a produzir “*uma
historia do conhecimento humano®* e a lhe ““prescrever suas formas.”**

Estas posi¢des afirmam que ha uma verdade em si, acessivel ou pela
percepgio ou pela histdria, e que ha vma disciplina que possui um discurso
neutto capaz de revelar esta verdade. Segundo Foucault, **¢ o estatuto deste
discurso verdadeiro que permanece ambiguo.™*® Ou, entio, fundamenta-se
a verdade das categorias utilizadas na verdade da natureza ou da historia
independentemente do discurso, case em que se tem um positivismo nio
critico: **A verdade do objeto prescreve a verdade do discurso que descreve
sua formagao.”*” Ou, ainda, o discurso garante sua validade produzindo uma
verdade escatologica, como € o caso de Marx. Para Foucault, **trata-se menos
de uma alternativa do que de uma oscilagdo inerente a toda andlise que valida
o empirico no nivel do transcendental. Comte ¢ Marx siio testemunhos do
fato de que a escatologia (como verdade objetiva proveniente do discurso
sobre o homem) e o positivismo (como verdade do discurso definida a partir
da do objeto) sdo arqueologicamente indissociaveis: o discurso que se pre-
tende ao mesmo tempo empitico e critico $6 pode ser positivista ¢ esca-
toldgico; o homem aparece como uma verdade ao mesmo tempo reduzida e
prometida. A ingenuidade pré-ctitica reina sem divisdo™**8

As tensdes flutuantes entre uma teoria do homem baseada na natureza
humana ¢ uma teoria dialética para a qual a esséncia do homem ¢ histdrica
conduzem a busca de uma nova analitica do sujeito. Tentou-se vma disciplina
que tem um conterido empirico e ¢, a0 mesmo tempo, transcendental, um a
priori concreto, que poderia descrever o homem como uma fonte autopro-
dutora de percepgio, cultura ¢ historia. Esta abordagem apresenta sua forma
mais completa no século XX; Foucault a chama de **analitica do vivido®* ou,
de acordo com Merleau-Ponty, *‘uma fenomenologia existencial®’. Foucault
mostra um profundo respeito pela atrag@o exercida pelo trabalho de seu
antigo professor. Tal fenomenologia, afirma, **comunica o espago do cotpo
com ¢ tempo da cultura, as determinagdes da natureza com o peso da
histéria."**® Ele acrescenta: “*Podemos compreender que a andlise do vivido
se tenha instaurado na reflexdo moderna como uma contestagéo radical do
positivismo € da escatologia; que ela tenha tentado restabelecer a dimensdo
esquecida do transcendental; que tenha querido conjurar o discurso ingénuo
de uma verdade reduzida ao empirico, ¢ o discurso profético que promete,
enfim, ingenuamente, a vinda do homem & experiéncia.**>

45 Ibidem, p. 330.
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50 Ibidem, p. 332.

36



Foucault ndo questions se tal fenomenologia existencial do corpo é
ingénua ou antocontraditria. Ele apenas aponta a ambigiiidade deste projeto:
*‘(...) a andlise do vivido € um discurso de natureza mista: ¢la se dirige a uma
camada especifica, porém ambigua, concreta o suficiente para que possamos
lhe aplicar uma linguagem meticulosa ¢ descritiva, e suficientemente re-
traida, contudo, em relagdo a positividade das coisas, para que possamos, a
partir dai, escapar a esta ingenuidade, contesti-la ¢ buscar-ihe fundamen-
tos.”**! Ele acrescenta, entretanto, que este projeto ¢ instivel e infindavel:
**Aquilo que é dado na experiéncia e aquilo que a torna possivel se corres-
pondem numa oscilagiio infinita.”**

Para Merlcau-Ponty foi precisamente a ambigilidade ¢ a itnpossibili-
dade de se completar que tornaram este projeto interessante. Poréin, para
Foucault, esta impossibilidade mostra que o projeto estava, desde o inicio,
fadado ao insucesso. Ao tentar fazer do corpo ¢ suas limitagdes as condigdes
de existéncia de todo saber, a andlise do vivido “‘apenas confere maior
cuidado as exigéncias prematuras que se colocaram quando quisemos fazer
valer no homem o empirico, em vez do transcendental.”*

Nio ha um meio de superar a instabilidade do duplo transcendental-
empirico. Seus problemas congénitos s6 serdio dissolvidos quando o discurso
antropolégico for descartado. ** A verdadeira contestagio do positivismo ¢ da
escatologia néc é um retorno ao vivido (que, na verdade, os confirma, antes,
enraizando-os); mas, se pudesse se exercer, seria a partir de uma guestido que
parece, sem divida, aberrante, tio discordante se apresentada com relagio
aquilo que tornou historicamente possivel todo nosso pensamento. Esta
questio consistiria em perguntar se o homem existe verdadeiramente.”>

Esta questio, de fato, nos colocaria no caminho de uma teoria mais
adequada, ao considerar o0 homem como fonte destas dificuldades, mais do
que a busca de uma teotia propriamente. Nossa questio, entdo, serd: o novo
discurso arqueolégico de Foucault escapa do duplo transcendental-empirico
que persegue o discurso da antropologia? Porém, devemos antes de tudo nos
familiarizar com os outros duplos.

O cogito e o impensado

O homem niio pode se tragar como uma confipuragio na espisteme,
sem que o pensamento se descobrisse, ao mesmo lemnpo, em si e fora de
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si, dentro de seus limites ¢ no emaranhado de sua propria trama, uma parte
de obscuridade, uma espessura aparentemente inerte onde ele se engajou,
um impcnsadosguc ele contém de fora a fora, mas onde também se
enconlra preso.

O ser do homem e sua reflexdo sobre 0 ser sio responsaveis por
problemas andlogos, quando o homem considera sua relagio com o mundo
como sua propria condi¢do de possibilidade. Ademais, a telagfio entre o ser
do homem e sua reflexdo € ela mesma uma fonte de progressivos quebra-ca-
begas ou a base de uma inevitdvel paralisia moral.

Uma vez que o homem se vé envolvido com o mundo e, por esta
mesma razao, dele se considera soberano, cle entra numa estranha relagio
com seus proprios envolvimentos. O uso de uma linguagem que ndo domina,
sua imanéncia ao organismo vivo que nao penetra totalmente pelo pen-
samento e os desejos que ndo pode controlar devem ser compreendidos como
a base de sua habilidade de pensar ¢ agir. Se o homem deve ser inteligivel
para si mesmo, este impensado deve ser enfim acessivel ao pensamento ¢
dominado pela agao; e, ainda, na medida em que este impensado é pre-
cisamente, em sua obscuridade, a condi¢fio de possibilidade do pensamento
e da agiio, ele nunca pode ser absorvido no cogito por inteiro. Assim, **é
menos uma evidéncia descoberta do que uma tarefa incessante que deve ser
sempre retomada’* .’ _

Mais uma vez Kant estabelece as regras bdsicas do jogo, afirmando a
clareza como forma do pensamento ¢ da agdo, ¢ anunciando o imperativo
para obter tanta clareza quanto possivel no que concerne ao contedo: **(...)
a reflexdo transcendental, em sua formea moderna, encontra {...) o ponto de
sua necessidade (...) na existéncia muda, pronta contudo para falar (...) deste
ndo-conhecido a partit do qual o homem ¢, incessantemente, chamado ao
conhecimento de si*’.*” Porém, Kant jd havia compreendido que aquela
clareza total quanio ao conteudo era, em principio, impossivel. O pensamento
moderno toma o problema de Kant, até mesmo quanto & confianga classicae
residual de que a clareza da forma pura havia sido dissipada: **(...) tedo
pensamento modemo ¢ atravessado pela lei de pensar o impensado — de
refletir na forma do *para-si’ os contetidos do *Em-si’, de desalienar o homem
reconciliando-o com sua propria esséncia, de explicitar o horizonte que dd
as experiéncias seu fundamento...””.

Foucault passa rapidamente pelas discussées de Hegel e Schope-
nhauer sobre este impensado e enfoca a versio husserliana contemporinea
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deste debate: **(...) nas andlises de Husserl (o impensado foi) o implicito, o
inatural, o sedimentado, o ndco-efetuado: de qualquer modo, o substitito
inesgotdvel que se oferece ao saber refletido como projecio dividida daquilo
que é o homem em sua verdade, mas que representa também o fundamento
prévio a partir do qual o homem deve unir-se a si mesmo e se lembrar até de
sua verdade.”'*® Foucault aceita a versao francesa corrente de um en-
volvimenio de Husserl com uma forma de analitica da experiéncia vivida®, de
modo que ele ndo discute as contorgdes metodologicas pouco convincentes de
Husserl. Ja que, contudo, estas contorgdes tendem a confirmar as contradigdes
do cogiro modemo, elas séo valiosas no que tange aos seus detaihes,

As descrigbes fenomenolégicas de Husserl levam-no a ver que toda
expetiéncia explicita de objeto tem uma base garantida de prdticas e relagdes
com outros objetos, que ele chamou ‘o horizonte exterior’”. Husser] também
pensou que, se a experiéncia humana devia ser iotalmente inteligivel, esta
base ndo poderia ficar implicita mas deverja ser objeto de andlise. Desse
modo, em A Crise das Ciéncias Européias,® sua iltima obra, ele trata da
questdo da explicitagio do fundamento e da demonstragio de que tudo que é
considerado adquiride na constituigdo da objetividade pode ser tratado como
um objeto. Ele afirma, mais especificamente, que, por meio de uma redugio
transcendental que coloca o fenomendiogo fora do horizonte do seu préprio
pensamento, podemos analisar o fundamento que aparece originalmente

59 [fbidem, p. 338.

60 A interpretagio de Foucanlt sobre Husserl é similar 4 das conferéncias de Merleau-Ponty na
Sorbonne intituladas **A fenomenologia ¢ as ciéncias do homem’”. Foucault acelia, como
Merleau-Ponty em Fenomenclogia da Percepedo (ver Phenomenoligy of Perception,
tradugdo de Colin Smith, London: Routledge & Kegan Paul, 1962, p. 274), que Husser] (em,
até o final, uma posigio existencialista, desistindo de tentar converter (odas as experiéncias
e priticas impensadas em crengas explicitas. Apesar de sua interpretagdo exercer ainda
influéncia na Franga, novas pesquisas mostraram que esta maneira de encarar ¢ trabalho de
Husserl como um projeto fenomenologico — que **aos nosso olhos (...) ndo cessp de se
desmudar numa descrigio do vivido, que é empirica apesar dela mesma, e numa ontologia
do impensado que pde fora de circuito a primazia do *Eu penso™* (LesMots et les Choses,
p. 337) — é uma invengio de Merleau-Ponty, que se dedicou ao estudo de suas proprias
idéias, numa releitura dos trabalhos postumos de seu mestre ainda ndo publicados na ocasi@io.
Husserl, de fato, leva asultimas conseqiiéncias seu ponto de vista, o qual Foucault caracteriza
resumidamente para depois rejeitar, afirmando que ele *‘reanimou a mais profunda vocagio
da ratio ocidental, voltando-a sobre si mesmo numa reflexao que seria a radicalizagio da
filosofia pura ¢ o fundamento da possibilidade de sua proptia historia™ (Les Mots et les
Choses, p. 336), Husser] sempre sustentou que ele poderia reconstruir a inteligibilidade do
mundo por meio de uma andlise das representagdes do cogito. A descrigdo inexata da
pesquisa de Husserl sobre o cogite por Foucault ¢, de fato, uma caracterizagio acurada do
pensamento de Merleau-Ponty.
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como o impensado e o impensdvel, formando um conjunto de crengas
verdadeiramente sedimentado, ¢ que o fenomendlogo deve apenas **desper-

r'* para tratd-los como um sistema de crengas. Assim o fenomendlogo
husserliano estd numa posigio duplamente ambigiie. Ele tenta mostrar que
as proprias prdticas, cuja ndo representabilidade fomece a base de todo
pensamento, ndo podem, todavia, ser tratadas como consistindo de fatos e
crengas, € ele finaliza afirmando poder permanecer completamente dentro ¢
fora do sem campo cultural e perceptivo. Este ¢ o famoso Ich-Spaltung (ego
dividido) que Husserl descreve em Meditacées Cartesianas® que institui o
fenomendlogo como puro espectador de sua relagio com o mundo. Na
Modemidade, a moral consiste em obter uma clareza cada vez maior destas
forgas obscuras, seja na sociedade (como em Marx e Habermas), seja no
inconsciente (como Freud e Metleau-Ponty), que motivam a agéio. “*(..) é a
reflexdo, a tomada de consciéncia, a elucidagio do silencioso, a patte resti-
wida iquilo que estd mudo, a iluminagio desta parte sombria que retira o
homem dele mesmo, a reanimagio do inerte, tndo isto constitui por si sé o
contetido ¢ a forma da ética.’’ O pensamento, ele mesmo, torna-se assim
vma forma de agéio politica promissora de liberagio; o pensamento €, de fato,
ativo, ainda que ndo sendo da mesma forma suposta pelos defensores do
cogito. Como Sade e Nietzsche notaram, o pensamento ¢ um ‘‘ato
perigoso’”.* De acordo com o ponto de vista de que apenas as fontes que
motivam a a¢fo sdo ou forgas obscuras no inconsciente oun objetos claros da
reflexdio consciente, chega-se a necessidade de uma clareza reflexiva sobre
as fontes de nossas agdes. Mas os valotes objetivados resultantes tornam-se
teros objetos que podemos escolher aleatoriamente, perdendo, assim, o
podet de nos movimentarmos. Como reconhece Sartre, aquele gue alcangasse
total clareza sobre si mesmo ¢ a sociedade seria, de fato, um soberano que
escolhe, mas um soberano que ndo tem mais razdes para sua escolha. De
acordo com a 16gica deste enfoque, somos oun objetos dirigidos por compul-
sbes obscuras ou sujeitos hicidos que podem agir apenas arbitrariamente.
Assim, **para o pensamento moderno, nio hé moral possivel,”*

Em suma, o discurso sobre o homem enfrenta o seguinte dilema: o
fundamento dos compromissos e das praticas adquiridas, exatamente por ser
impensado, torna o pensamento e a a¢io possiveis, porém coloca sua fonte ¢
seu significado fora de confrole. A temtativa de recuperar ¢ fundamento,
contudo, estd fadada i desilusio; em primeiro lugar, existe a inevitdvel
insatisfacdo com a tarefa interminavel de esclarecer o fundamento como um

62 Husserl, E. Cartesian Meditations, The Hague, Martinus Nijhoff, 1960, segio 15.
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conjunto infinito de crengas, onde cada crenc¢a s6 faz sentido contra um
fundamento vlterior. Hoje em dia, a tentativa de abotdar 0 homem como **um
sistema de tratamento da informagio™ € uma tarefa comum que, segundo
Foucault, pode afirmar “*a monotonia de um caminho que ndo tem fim, mas
que talvez néo seja sem esperanga’.* Em segundo lugar, existe o desespero
do niilismo, pois, s¢ o fundamento pudesse ser totalmente esclarecido,
objetivado e representado, a resultante superagio de sujeigdo da superstigdo,
longe de ser um triunfo, anunciaria o fim de uma agdo significante.

O recuo ¢ o retorno da origem

(..} & esta andlise corresponde o esforgo de pensar uma origem que é
sempre ja escondida, de avangar nesta diregio, onde o ser do homem é
sempre tomado emrelacao a si mesmo, num afastamento ¢ numa distdncia
que o constituem.”’

O dltimo duplo produzido pela analitica da finitude no modo de ser
do homern e nas ci€ncias do homem se constitui de dois relatos, **ligados um
a0 outro ¢ que se enfrentam’”,* sobre a historia e a origem. O duplo aparece,
como nos primeiros casos, quando a linguagem perde suva transparéncia,
perdendo assim o contato com suvas origens. Mais do que a simples dupli-
cagfio da representagiio, como na teoria onomatopaica, a origem da linguagem
se transforma numa verdadeira questio histérica. O comego da linguagem é
encoberto de mistério e recua cada vez mais em dire¢io ao passado, diante
da investigacio empirica.

Este ¢ umn exemplo de um fendmeno geral: **E sempre sobte um fundo
ja comegado que o homem pode pensar aquilo que, para ele, vale como
origem.”** O homem descobre, segundo Heidegger, que ¢le estd *‘sempre
ja>* no mundo, na linguagem, na sociedade, na natureza. Como explica
Foucauli: **O homem ¢ separado da origem que o totnaria contemporineo de
sua propria existéncia: dentre todas as coisas que nascem no tempo, € ai
morrem, sem divida, ele estd ai ja separado de toda a origem.”*”

Mas a linguagem nos indica também de que modo o recuo da origem
pode ser superado, O homem nunca pode alcangar o que ¢std por trds de sua
linguagem para elaborar um relato objetivo de como comegou on como
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funciona. Ele usa contudo a linguagem; portanto, ele deve ja compreendé-la
em certo sentido. Ele toma ¢ emprega a lingua mée *‘sem o saber, mas ¢
necessario que isto seja de alguma forma sabido, pois é por seu intermédio
que os homens se comunicam e se encontram na rede ja estabelecida da
compreensio’”,

Generalizando esta idéia de que a linguagem nio pode ser conhecida
objetivamente, precisamente porque ja € um tipo de saber, a analitica da
finitude tenta reapropriar a histéria, mostrando que 0 homem ja tem sempre
uma histéria, na medida em que suas praticas sociais lhe permitem organizar
historicamente todos os acontecimentos, inclusive acontecimentos em sua
prépria cultura. E, de um modo ainda mais geral, acontece que a prépria
habilidade do homem de compreender a si mesmo e aos objetos, elaborando
projetos baseados no que € dado, tem uma estrutura tripla que corresponde
ao passado, presente e futuro. Assim, sua compreensdo abre um campo onde
o tempo ¢ a historia se tornam possiveis.”' **(...) € nele que as coisas {estas
mesmas que sobrecarregam) enconiram seu comego: mais do que cicatriz
marcada num instante qualquer da duragio, ele € a abertura a partir da
qual o tempo em geral pode se reconstituir, a duragio passar, e as coisas
fazerem, no momento aproptiado, sua aparic;aio".’2 Em Ser e Tempo, que é
o exempio culminante desta estratégia, Heidegger discute detalhadamente se
a origem ou a fonte da temporalidade pode apenas ser entendida através da
compreensio da estrutura do Dasein auténtico (Dasein é o equivalente ao ser
humano).

Em **O que ¢ Metafisica?”’, conferéncia preparada dois anos depois
da publicagio de Ser e Tempo, Heidegger desenvolve a idéia de que o Dasein,
por constituir a abertira na qual a historia, enquanto série de acontecimentos,
pode ocorrer ¢ na qual os objetos podem ser encontrados, se revela como pura
““transcendéncia’". Isto ¢, o homem € um campo ou uma clareira (Lichtung,
em alemdo, significa tanto uma clareira no campo, quanto iluminagio) que
engloba todas as entidades particulares e lhes dd acesso. Assim, ¢ homem
ndo pode ser idéntico a nenhum objeto que aparece na clareira esta-
belecida por suas priticas. Foucault esclarece, apesar de mais metafori-
camente ainda que Heidegger: **Se na ordem empirica as coisas estio
sempre recuadas, inacessiveis em seu ponto zero, o homem se encontra

7L A estaaltura, sem dizé-lo, Foucault caiu nos mais profundos abismos dos primeiros trabalhos
de Heidegger. Ele pressupde uma familiaridade com a posigdo de Heidegger em Ser ¢ Tempo
que apresenta de forma justa e critica, de modo convincente. (O proprio Heidegger rejeiton
esta visio primeira da temporalidade em sew viltimo trabalho, Ver, por exemplo, “*Temps et
Etre™” in Questions IV, Classifiques de la Philosofie, Gallimard, 1976.) No ha possibilidade
de tornar claras a posigdio de Heidegger ¢ a critica de Foucault sem escrever um livro sobre
a segunda parte de Ser ¢ Tempo; que o leitor esteja advertido,
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fundamentalmente recnado em relagdo a este recuo das coisas e é por ai que
clas podem fazer pesar sua sélida anterioridade sobre o imedisto da ex-
petiéncia origindria.”""

Mas como todas as tentativas de relacionar o positivo com o funda-
mental (aqui o comego temporal e a clareira ‘*temporalizante’’ como dois
tipos de fonte ou origem), de modo a fazer da limitagéio factual o solo de sua
prépria possibilidade (neste caso fazer as praticas histéricas considerarem a
historia como fonte de sen préprio comego), conduz a uma solugio instivel,
A origem, uma vez recuperada como praticas **historicizantes*’ do homem,
recua de novo, visto que estas prilicas se tornam inacessiveis para os
pesquisadores. Apesar de o homem ser definido pelas praticas culturais, que
estabelecem a clateira temporal na qual os objetos podem ser encontrados —
¢ esta temporalidade ser pré-ontologicamente préxima do homem, jd que o €
em seu proprio Ser —, ele ndo pode refletir o que estas praticas sdo,
precisamente porque elas lhe estio proximas demais e assim por demais
englobantes, Dessa forma, a temporalidade primordial do homem esté **onto-
Jogicamente afasiada’ de sen entendimento. Uma vez gne Heidegger ignala
a clareira ao Ser (corretamente compreendido), ele pode dizer em **Carra
sobre o Huma-nismo™*: **O Ser estd mais afastado do que todos os entes ¢,
coatudo, mais proximo do homem do que cada ente.”™

Na interpreta¢io heideggeriana da analitica da finitude, como mostra
Foucault com grande acuidade ¢ simplicidade, a origem, isto €, as prdticas
que constitvem a historia, recua em diregdo ao passado. Em seu ltimo
trabalho da fase antiga, Sobre a Esséncia da Verdade (1930), Heidegger tenta
fornecer um conteido cultural e histérico ao horizonte temporal desértico,
que em Ser ¢ Tempo é descrito como ““nina unidade estatica pura®, Acima
de tudo, nem toda cultura tem o sentido da historia, por isso surge a questio:
quando, exatamente, come¢am nossas praticas historicizantes? A resposta de
Heidegger € que a clareira histdrica, que toma possivel a historia, ¢, ela
mesma, aberta inicialmente pelo questionamento dos primeiros fildsofos, os
pré-socrdticos que inauguram nossa historia fazendo interpretagdes confli-
tantes do Sentido do Ser. 'O desvelamento primondial do ente na sua
totalidade, a guestio concermente ao ente enquanto tal e o comego da historia
ocidental sio a mestha coisa; ocotrem juntos num “tempo’ incomensurdvel
que abre primeiramente a possibitidade de toda medida.””” E ndo somente a
origem, mesmo quando fixada por Heidegger no século VI a.C., continua
*“‘incomensurdvel”’, mas também comega & recuar em diregio ao passado

73 Ibidem, p. 343.
74 Heidegger, M. Basic Writings. New York, Harper and Row, 1977, p. 210,
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remoto. Alguns criticos apontaram, e Heidegger reconheceu mais tarde,”® que
a compreensio no Ocidente do ser ¢ da verdade, conforme ele os definiv, ja
se encontra em Homero. Foucault se justifica, ao perguntar: ““(...) se o recuo
da origem se dd em sua maior clareza, ndo ¢ a origem ela mesma que ¢ liberta
e remonta a si mesma na dinastia de seu arcaismo?”.”’ Q esfor¢o para
determinar, cotn precisdo, as praticas que inavgurarn nossa histéria, longe de
nos permitir a elucidagdo das fontes de nossa cultura, nos mostra como estas
praticas recuam, cada vez mais, em diregio a um passado longinguo, até
tornar-se aquilo que Heidegger chama de **mistério essencial™,”®

Como poderiamos esperar, dada a logica da analitica da finitude,
Heidegger ¢ finalmente forgado a conclusio de que o homem esta condenado
ao projeto infrutifero de tentar esclarecer a origem, que neste caso pretende
nomeat o ser € assim retirar a clareira para fora da floresta, trazendo-a para
a luz. De fato, o pensamento inicial de Heidegger chega a afirmar que este
erro ontolégico é constitutive do homem., **O homem etra. O homem n#o cai
na errincia num certo momento. Ele sé caminha na errancia.”® O
esquecimento inevitavel do mistério inevitdvel do ser, correlato da tentativa
de esclarecer a finitude do homem, conduz, segundo Heidegger, ac erro
fundamental e desesperado do homem. “*O Dasein ¢ uma volta 4 necessi-
dade.”®

De acordo com Foucault, na elaboragio final da problematica da
origem, a fonte do ser do homem ¢ inatingivel, ¢ sua verdade pode apenas
ser apreendida pelo aprofundamento e pelo fracasso da busca de alguma
fonte. Aqui **(...) é tragada a experiéncia de Hélderlin, de Nietzsche e de
Heidegger, para quem o retorno s6 se dd no extremo recuo da origem ..."*."’
Estes pensadores experitneniaram o *‘rasgo incessante que liberta a origem
na medida de seu recuo”.®

Neste estagio, visto que o homem sempre fracassou na busca desta
fonte do passado, a Unica esperanga parece estar no futaro. Uina vez que a
origem on o fundamento da histéria do homem ndio pode ser um acon-
tecimento empirico do passado que o inaugura, nem um campo temporal
desértico, nem um acontecimento “‘origindrio’’, como as palavras dos pré-
socraticos que inauguraram as praticas fundamentais da histéria, o sentido
das origens do homem aparece como aquilo que resta sempre & compreensao.
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Quaisquer que sejam as prdticas que, no passado arcaico, tenham dado ao
homem sua compreensao de Ser e de historia, 56 serdo reveladas num futuro
igualmente mitico ¢ longinquoe. Na opinido de Foucault: **A origem, trans-
formando-se naquilo que o pensamento deve ainda pensar, (...} estaria (sem-
pre) prometida num iminéncia sempre mais préxima, nunca acabada. A
origem ¢ entio aquilo que estd retomando (...), o retorno daquilo que ja
comegou, a proximidade de uma tuz que sempre clareou.****

Conforme afirma Heidegger em ‘*Carta sobre 0 Humanismo™’, “*a
esséncia do homem € muito pouco considerada e ndo pensada em sua origem,
a proveniéncia essencial ¢ sempte o futuro essencial da humanidade’* .
Segundo Heidegger, o pensamento que tenta compreender nosso futuro é um
“‘breve alivio’.*® Foucault repete Nietzsche: ‘* Assim, pela terceira vez, a
origem se projeta através do tempo; mas desta vez ¢ o recuo no future, a
‘injungiio que o pensamento recebe ¢ se faz para si mesmo, de avangar em
diregdo aquilo que nio cessou de toma-lo possivel, de espreitar diante de si
sobre a linha sempre recuada de seu horizonte, o momento em que ele veio
¢ de onde vem em profusdo”

Deste modo, a logica da analitica da finitude fica presevada. O homem
descobre que ele ndo ¢ a fonte do seu proprio Ser — que nunca poderd
retroceder até a origem da histétia — e, a0 mesmo tempo, tenta mostrar de
um modo “‘extremamente complexo e confuso’” ¥’ que essa restricdo ndo é
algo que realmente o limita, mas antes a fonte transcendental da mesma
historia cuja génese escapa a investigagao empirica,

Conclusao dos duplos

Os trés tipos de duplos formam uma série cujos elementos se so-
brepoem. A partir do momente em que o homem apareceu como finito, os
trés duplos tornaram-se estratégias presumivelmente possiveis para conceber
esta finitude de modo a preserva-la e ultrapassa-la. Porém, os duplos parecem
ter-se exaurido, um a um, pois, segundo Foucault, **¢é neste espago estreito e
imenso, abetto 4 repetigdo do positivo no fundamental, (...) que veremos
sucessivamente o transcendental repetir o empirico, o cogito repetir o itnpen-

sado, 0 retorno da origem repetir seu recuo’.*®
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No inicio, os filésofos ¢ os pesquisadores em ciéncias humanas se
envolveram com varias tentativas de fundamentar o saber, mostrando que o
transcendental ¢ 0 empirico podem ser, no mesmo movimento, idénticos e
fundamentalmente diferentes. Porém, eles descobriram que se o homem foi
reduzido & dimensdo empirica ndo podemos contar com a possibilidade do
saber, ¢ se a énfase foi colocada exclusivamente do lado do transcendental,
néio podemos buscar objetividade, nem dar conta da obscuridade ¢ da
contingéncia da natureza empirica do homem, Assim, durante o periodo em
que esta questio ocupou seu gensamento, havia **um jogo intermindvel de
uma referéncia reduplicada’ *® Foucault associa esta fase ao positivismo de
Comte ¢ a0 discurso escatoldgico de Hegel e de Marx.

Ao cabo de um certo tempo, contudo, esta visdo intelectual comegou
a ser considerada desinteressante, ¢ pensadores mais recentes tentaram pro-
duzir um *‘discurso que nio seria nem na ordem da redugio nem na ordem
da promessa: um discurso cuja tensdo manteria separados o empirico € 0
transcendental, permitindo todavia enfocar um e outro ao mesmo tempo™*.*

Toda a problematica era, desta forma, estabilizada por um tipo dife-
rente de reduplicagao na qual o naturalismo e o transcendentalismo coexis-
tiam nmum equilibrio ambiguo: Husserl reduplica a atitude natural com a
atitude transcendental sem tentar reduzir uma a outra; Heidegger trata o
Dasein ou as priticas humanas como fato e como condigao de possibilidade
(onticofontologica em sua terminologia) sem considerd-lo uma oposigéo a
ser resolvida; Metlean-Ponty faz do corpo simplesmente aquela entidade
ambigua que € a0 mesmo tempo um fato e a condigao de possibilidade dos
fatos. Mas a aceitagho da ambigiiidade parece anunciar o final desta linha de
argumentagio.

Enquanto a problemadtica empirico/transcendental caminha na diregio
de um final ambiguo, de um impasse, a nova idéia — de que podemos obter
clareza sobre o homem sujeitando sua condigio factual, intrinsecamente
obscura, de elucidar a reflexdo filosdfica — vai ganhando terreno. Foucault
resume esta nova abotdagem: “*(...) trata-se (agora) ndo mais da possibilidade
de um conhecimento, mas da de um desconhecimente primeiro, ndo mais do
cardter ndo fundado das teorias filosoficas em face da ciéncia, mas da
retomada, numa consciéncia clara, de todo esse dominio de experiéncias ndo
fundadas onde o homem ndo se reconhece’*.” Esta estratégia, na qual a
problemética ndo ¢ mais opor ciéncia e filosofia, mas obscuridade ¢ clareza,
empregada por Hegel, Marx e Freud, so se torna o tema filoséfico juntamente
com a fenomenologia de Husserl,
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Finalmente, quando esta tarefa infinita de clarificagéo é considerada
uma tarefa sem esperanga — o que sempre foi —, aparece um terceiro projeto,
ainda mais dificil, de dar sentido aquilo que € irredutivelmente obscuro e que
se torna claro. A abordagem da hermenéutica, que tenta encontrar sentido na
histdria, desenvolve e exaure duas estratégias possiveis igualmente fiiteis:
retorno total ou recuo absoluto da origem. Por um lado, Hegel, Marx ¢
Spengler pensaram a historia como o movimento em diregdo a uma espécie
de acabamento, de preenchimento do verdadeiro significade do homem.
Assim, eles consideram o retorno da verdade origindria como o fim da
histéria. O pensamento finalmente se apropriaria completamente de sua
origem e atingiria a perfeigao, para desaparecer quando esgotasse sua propria
motivagido. Por outro lado, os pensadores como Hélderlin, Nietzsche e
Heidegger afirmavam que uma compreensio mais profunda do homem
esteve, outrora, presente no passado mistico, mas que agora o homem sé pode
atingir o conhecimento original atentando para o que ele perdeu — atentando
para a origem como auséncia pura. A origem estd proxima apenas na pro-
porgio do sofrimento causado pela sua extrema recesséio, e, no limite, a
origem e o homem podem ser esquecidos completamente. Ambos os pontos
de vista, em seu preenchimento ou desespero, terminam por aniquilar o
homem e a histéria. Para compreender seu proprio significado, o homem deve
tocar sua origem, e ainda assim ela the escapa.

Em suma: as trés estratégias vilidas na analitica da finitude para unir
o positivo e o fundamental sio a redugdo, a clarificagio ¢ a interpretagio.
Embora aspectos das trés estratégias possam ser encontrados em qualquer
estagio das ciéncias humanas, cada estratégia torna-se o centro de sérias
atengdes e é desenvolvida até que seu cardter autodestruidor se torne obvio
e 0s pensadores sérios percam o interesse por esta questio,

Esta € a formulac¢do final das estratégias de Foucault, que se tornou,
primeiramente, disponivel para os pensadores dos séculos XIX ¢ XX em sua
pesquisa que busca *‘fundar filosoficamente a possibilidade do saber’’,
**quando toda a episteme ocidental desequilibrou no final do século
XVII"* * Esta andlise pode ser considerada wm teste do método ar-
queoldgico de Foucault. Sem diivida, a pesquisa das possibilidades de per-
mutagdes, permitidas pela episteme, nos dd uma visdo sindptica surpreen-
dente do caminho tortucso destes dois séculos de pensamento complexo e
confuso, Ainda, antes de nossa avaliagéo final, devemos perguntat se e como
Foucault, em sua propria tentativa de reflexdo metodoldgica, consegue que-
brar cada um dos impasses que ele revelou como inerentes ao humanismo
moderno. Um discurso livre dos duplos ofereceria nova esperanga para uma
compreensio dos seres humanos. O proprio Foucault nos ensinou, entretanto,
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que um discurso que reproduz os duplos ainda deve ser baseado numa
aceitagiio sutil do homem, ou num movimento desorientado ainda mais
protundo, e deveria ser abandonado logo ao sutgir, em vez de perseguido
através de uma nova série de mudangas, de reformulagbes ainda mais sutis ¢
autodestrutivas. No préximo capituio, analisaremos a tentativa explicita de
Foucault de dar uma abordagem tedrica ao seu método arqueoldgico, e, no
iltimo capituio da parte I, discutiremos esta teoria semi-estruturalista que se
depara com problemas andlogos dqueles que Foucaunlt 130 claramente vé nas
ciéncias do homem.



Capitulo III

Em Dire¢ao a uma Teoria da
Pratica Discursiva

Uma fenomenologia para pér um fim a
todas as fenomenologias

Em As Palavras ¢ as Coisas, Foucault argumenta, convincentemente,
que as ciéncias do homem, assim como seus precursotes classicos, ndo
poderiam formular uma teoria compreensivel dos seres humanos e estdo
condenados, do mesmo modo, & “*desintegracio’”. Contudo, nesta fase de
seu pensamento, ele nio considera que dificuldades como estas poderiam
remeter ao questionamento da tentativa de alcangar uma compreensio tedrica
dos seres humanos. Assim como Kant, que acordou do seu sonho dogmatico
e deduziu as categorias que deveriam colocar a fisica no sen devido lugar,
Foucault deseja acordar-nos do nosso ‘‘sono antropoldgico'’ com o intuito
de nos abrir os olhos para um estudo bem-sucedido dos seres humanos. Ele
se engajou em ‘ ‘um empreenditnento pelo qual (ele tenta) desnudar as Ultimas
sujeicdes antropolégicas; empreendimento que alimeja, em troca, demonstrar
como estas sujei¢des puderam se formar’'.' J4 vimos o novo método foucaul-
tiano na andlise do processo das ciéncias do homem; em Arqueologia do
Saber, Foucault apresenta seu novo método detalhadamente e esboga a teoria
do discurso em que se baseia.

Apds uma década de atividade académica, durante a qual reavaliou a
loucura e a medicina, debilitando os fundamentos das ciéncias do homem,
Foucault dedicou-se, por alguimn tempo, 4 reflekio sobre as novas técnicas tio
interessantes por ele desenvolvidas, e concluiu que, ao longo de sua analise,

| Archéologie du Saveir, p. 25.
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havia descoberto um vasto territrio ndo delimitado — ““um dominio que ainda
ndo havia sido objeto de andlise ..**? “‘Irredutivel s interpretagdes ¢ &s
formalizagdes®’, este dominio ¢ inacessivel tagto aos saberes derivados das
ciéncias do homem que tomam um significado sério, isto €, a hermenéutica,
quanto dqueles que abandonam completamente o significado, isto €, o estrutu-
ralismo. O tratado metodoidgico de Foucault, Argueclogia do Saber, apossa-se
deste novo dominio ¢ expde o instrumento necessdrio a sua exploragdo.

Ao contririo da maioria dos territdrios desconhecidos, este nos € tao
proximo, que se torna muito dificil encontra-lo, Foucault ai chegou através de
uma série de elapas em que tenta tragar, com objetivo pedagdgico, vm circulo
que vai das formagdes discursivas aos enunciados, e destes as formagdes
discutsivas. Tentaremos ordenar estas etapas numa seqiiéncia logica.

Refletindo sobre a andlise do discurso, Foucault afirma ser seu **tema
central’”® — o enunciado — um tipo de fungio lingiiistica até entdo descon-
hecido. O enunciado néio € nem uma enunciagio, hem wma proposi¢iio, nem uma
entidade psicoldgica ou légica, nem um acontecimento ou uma forma ideal.

Qs enunciados néo sdo proposicdes, uina vez que Wma mesima oragdo,
com o mesmo sentido, pode representar diferentes enunciados, isto €, apre~
sentar diferentes condigdes de verdade, dependendo do contexto em que esta
inserida. A identidade do enunciado ¢

relativa e oscila segundo o uso que se faz do envnciado e do modo como
€ manipulado (...) Numa certa escala da macro-historia, pode-se conside-
rar que uma afirmagio como *‘as espécies evoluem®” forma o mesmo
enunciado tanto em Darwin quanto em Simpson; 8 um nivel mais refinado e
em se considerando os campos de utilizagao mais limitados (o *‘neodar-
winismo’* emoposi¢io ao sistema darwiniano propriamente dito), deparamo-
nos com dois enunciados diferentes. A constdncia do emunciado, a
manutencio de sua identidade através dos acontecimentos singulares das
enunciagdes, seus desdobramentos através da identidade das formas, tudo
isto ¢ fungdo do campo de wilizagdo em que se encontra investido.

Por outro lado, 0s enunciados também ndo sio enunciagdes. Pois, enun-
ciaghes diferentes entre si podem ser repetighes de um enunciado idéntico,
como, por exemplo, guando uma aeromoga explica os procedimentds de
seguranga de uma linha aérea em diferentes idiomas, Realmente, o enunciado
néo ¢ nem mesmo vma entidade gramatical restrita a oragbes. Mapas podem
ser um enunciado quando usados como representagtes de uma drea
geogrifica; até uma fotografia do teclado de uma maquina de datilografar
pode ser um envnciado, se aparecer num manual como uma representagio
do modo uniforme no qual as letras de um teclado ¢stdo arrumadas.

2 Ibidem, p. 270.
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Foucault argumenta, além disso, que os enunciados também ndo sdo
atos discursivos, mas admite que estava errado em considerd-los como
diferentes dos **atos discursivos™ descobertos ¢ catalogados pelo fildsofo
inglés, John Austin, e sistematizados na teoria do ato discursivo de John
Searle.” Realmente, a comparagio de Foucault sobre os enunciados € os atos
discursivos de Searle pode ser altamente elucidativa. Searle observa que os
atos discursivos tém um significado literal, independente dos outros niveis de
possivel intetpretacio. Foucault também defende a idéia de que os enunciados
sdo desempenhos que podem ser considerados a partir de seu valor proprio,
desvinculado tanto da possivel ambigiiidade das oraces usadas na sua formu-
lagéo (tais oragdes ambiguas sdo comentadas nos textos), quanto dos fatores de
causalidade implicados na enunciacdo (tais fatores de causalidade sao estudados
através da hermenéutica, por exemplo, na psicanalise da vida cotidiana).

A polissemia — que autoriza a hermenéutica e a descoberia de um cutro
significado — refere-se i oragdo e aos campos seméanticos que ¢la em-
prega; um Unico e mesmo grupo de palavras pode dar lugar a vdrios
significados ¢ a vdrias construgdes possiveis; ele pode, entdo, ter ai,
entrelagados ou altemados significados diferentes, mas sobre uma base
enunciativa que pentanece idéntica, Da mesma maneira, a repressdo de um
certo desempenho verbal por um outro, sua substituigéo ou sua interferéncia
s@o fenbmenos que pertecetn ao nivel da formmulagio (..); mas o enunciado
propriamente dito nao concerne a este desdobramenio ou a esta repressio.

Searle ¢ Foucault concordam que a existéncia de um significado
literal nos isenta do aprofundamento da busca de um significado profundo.

5 Foucault observa a enorme semelhanga entre os enunciados ¢ 0s atoe discursives — **Néo
se pode dizer que ele enunciou por toda a pante onde se pode reconhecer e isolar um ato de
formulagio — alguma coisa como este speech act, este ato **ilocutorio’” do qual tratam os
analisias ingleses?'' (Archéologie du Savoir, p. 110) —, mas ele nega a equivaléncia entre
0s enunciados e os atos discursivos, usando o argumento erroneo de gue diversos tipe de
enunciados, tais como descrigdes ou solicitagdes, podem ser componentes de um tnico
etinciado complexo e ainda assim permanecerem enunciados; enquanto que, de acordo com
Foucault, os atos discursivos ndo podem ter outros tipos de ates discursivos como seus
componentes. “*(...) freqiientemente ¢ necessdrio mais de um enunciado para efetuar um
speech acr: sermio, prece, contrato, promessa, demonstra¢io exigem, na maior parte do
tempo, um certo nimero de formulas distintas ou de frases separadas — serd dificil
reivindicar para cada uma delas o estatuto de enunciado com o pretexto de que todas clas
540 atravessadas pelo mesmo ¢ inico ato ilocwdrio™ (Archeologie du Saveir, ps. L10-1L11).

Searle, entretanto, contestou esta diferenga entre as atos discursives ¢ os emmnciados, ¢
observos, numa carta a Foucaull, que também & possivel encontrar, na teoria do ato ilooutério,
um tipode ato discursive, por exemplo, uma afirmagio que faga parte de um outro ato discursivo,
como uma promnessa. Sua objegdo foi aceita por Foucautt: *‘Quanto 4 andlise dos atos discursivos,
cancordo inteiramente com as suas observagdes. Eu estava errado ¢m dizer que os eaunciados nic
eram atos discursivos, mas dizendo isto eu queria destzcar ofatode que os considero sobum ngulo
diferente do seu™ (carta de Foucault a Searle, 15 de maio de 1979).

6 Archéologie du Savoir, p. 144,
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Para sitaar o enunciado, 0 arquedlogo necessiia apenas aceita-lo no seu
proprio contexto e coloca-lo no contexto real de outros enunciados superfi-
ciais. Entretanto, Searle estd interessado em como o ouvinte compreende o
ato do discurso. Isto exige mais do que situa-lo entre outros atos discursivos.
Para compreender um ato discursivo, o ouvinte deve considetd-lo num
contexto especifico e contra um fundo composto por prdticas que ndo sdo
meramente outros enunciados.” Foucault pressupde a existéncia de um tipo
de comunicagio direta e familiar, mas ndo se interessa por isto.

7

Determinar as analogias e as diferengas existentes entre a arqueologia e a gramdtica
transformacional permite compreender melhor 2 nogio de *‘interdependéncia’™ enire as
priticas sociais ndo-discursivas e as formagdes discursivas autdnomas, tal como definido
por Foucault, Na teoria de Chomsky, certas regras gerais determinam que encadeamentos de
palavras, num dado idioma, podem ser preduzidas ou considerados como oragio gramatical,
Entretanto, as regras de formagdo ou a competéncia linghistica, evidenciadas pela descoberta
de certos principios de regularidade que sio considerados ¢ ditos como gramaticalmente
cormetos, ndo sio suficientes para explicar que tipos de oragides sio realmente produzidos ¢
considerados como corretos, Para explicar que niio se produzem jamais todos os tipos
possiveis de oragdes gramaticais — que ndo seriam compreendidos se o fizéssemos —,
Chomsky faz um apelo ds limitagdes extralingiisticas do processo mental, tais como a
capacidade de memoria, # fadiga, # capacidade de atengéio, que contribuem para restringit o
desempenho do locutor aos tipos de oragdes gramaticais que ele pode efevivamente produzir
e compreender. Em um outro nivel, a arqueologia, ao considerar como campo de
possibilidades um dominic particular de desempenho lingiliistico, nos explica por que certos
tipos de atos discursivos, apesar de aceitdvels de um ponto de vista lingbistico, ndo sio
produzidos numa certa época por ndo se thes atriburir tm valor séfio. Para compreender esia
Hmitagdo imposta ao desempenho linglistico, podemos nos referir as regras de formagao da
arqueclogia, que tratam daquilo que poderiamos denontinar comperdicia séria. Estas regras
de competéncia que regem a pratica discursiva séo, exalamente como as regras sintaticas
genecativas de Chomsky, auténomas, desprovidas de significagho e vestritivas; sua tnica
fungdo £ de excivir certos enunciados possiveis ja que podem ndo ser sérios e, deste modo,
desimpedir **um espago branco, indiferente, sem interioridade nem promessa® (Archéologie
du Saveir, p. 54).

Esta restrigio & competéncia séria requer, por sen urno, uma versio arqueoldgica da
nogio de desempenho. E necessario, entde, considetar as priticas nio-discurstvas como
varidveis {anilogas s variaveis psicoldgicas de Chomsky) que contribuem para limitar ainda
mais a produgio do disenrso, Estes fatores sociais teriam entdo apenas uma fungio restritiva,
Em nenhum caso eles poderiam influenciar as regras que determinam quais tipos de
enunciados podem ser levados 2 sério em uma dada época. Sua vinica fungio seria a de
restringir mais ainda a rarefacio produzida por estas regras de formago. Reconhecendo esta
semelhanga entre a arqueclogia e a gramatica transformacional, Foucault a ela se refere de
maneira bastante dubia; **(...) atacando-se, na massa das coisas ditas, um enunciade definido
como fungio de realizagdo do desempenho verbal (a arqueologia) se separa de uma pesquisa
que privilegiaria o campo da comperéncia linghistica: enquante que uma tal descrigio
constitui, para definir a aceitabifidade dos enunciados, um modelo gerador, » argueologia
tenta estabelecer, para definir as condi¢bes de sua realizagdo, as regras de formagio; dai,
entre estas duas formas de andlise, um cerio mimero de analogias mas também de diferengas
{particularmente, para aqueles que se referem ao nivel possivel de formalizagdo)™
{Archéologie du Saveir, ps. 269-270).
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Torna-se claro agora por que Foucault péde escapar 4 questdo da
identidade dos enunciados e dos atos discursivos. Seu interesse €, reahmente,
completamente diferente do de Austin ¢ Searle. Ele nio estd preocupado com
0s atos discursivos cotidianos. Conseqiientemente, ele ndo se interessa pela
teoria do ato discursivo — a tentativa de exercitar as regras que regem a
produgio de cada tipo do ato discursivo. Ele também néo est4 interessado na
maneira pela qual um contexto local, pragmatico, ¢ um fundamento de
praticas ndo discursivas determinam as condig¢bes de satisfagiio dos atos
discursivos comuns, tais como a afirmagéio “*o gato ¢std no capacho™, ou o
pedido **por favor, feche a porta®’, Além disso, Foucauit estd interessado
justamente naqueles tipos de atos discursivos que estio separados da situagio
local de assergiio e do fundamento do dia-a-dia a fim de constituir um campo
telativamente auténomo. (Exatamente tio autdnomo quanto o tema de dis-
cussao posterior.) Tais atos discursivos ganham sua autonomia depois de
serem aprovados numa espécie de teste institucional, como regras do argu-
mento dialético, interrogatério inquisitorio, ou confirmag¢do empirica, *'E
possivel que se diga sempre a verdade no espago de uma exterioridade
selvagem; mas s6 se esta dentro da verdade ao se obedecer s regras de uma
*policia’ discutsiva que se deve reativar a cada um de seus discursos™.?

Passando pelos testes aproptiados, os enunciados podem ser com-
preendidos por um ouvinie informado como sendo verdadeiros no sentido de
nao haver necessidade de se fazer referéncia ao contexto familiar, no qual o
enunciado foi proferido. Esta espécie exotica de ato discursivo flotesceu de
uma fortna especialmente pura na Grécia, por volta do ano 300 a.C., quando
Platdo tornou-se explicitamente interessado nas regras que capacitavam os
oradores a serem considerados com seriedade ¢ inventou a teoria pura, ao
extrapolar a independéncia relativa do contexto de tais atos discursivos para
uma independéncia total., E claro, porém, que qualquer cultura, cujos métodos
permitam oradores privilegiados a se expressar com uma autoridade que
ultrapasse os limites de sua situagio pessoal e de seu poder, pode constituir
um tema do estudo arqueoldgico. Em qualquer ato discursivo deste tipo, um
sujeito autorizado afirma (escreve, pinta, diz), com base num método aceito,
quie se trata de uma reivindicagio direta de verdade.,

Esta justificativa sistematica ¢ institucionalizada da afirmagdo de que
certos atos discursivos séio uma verdade da realidade estd inserida num
contexto, no qual verdade ¢ falsidade sofrem conseqiiéncias sociais sérias. A
fim de evitar a tendéncia enganadora de Foucault de se referir ao subconjunto
atipico de enunciados que lhe interessa como enunciados simplesmente,
chamemos estes atos discursivos especiais de aros discursivos sérios.
Qualquer ato discursivo pode ser sétio, se alguém fizer o levantamento dos

8 Foucault, M. L’Ordre du Discours, Paris, Gallimard, p. 37.
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procedimentos necessdrios de validagio — a comunidade de especialisias
ete, Por exemplo, **vai chover” ¢ normalmente um ato discursivo do cotidi-
ano com apenas um significado local, mas pode ser também um ato discursivo
sério se expresso verbalmente pelo porta-voz do Servigo Nacional de Meteorolo-
gia, como uma conseqiiéncia de uma teoria meteorologica geral. Como podemos
ver na Parte II, Foucault afirma que nossa cultura tem a tendéncia de converter,
cada vez mais, 08 nossos atos discursivos do dia-a-dia em atos discursivos sérios.
Segundo Foucault, isto € a maniféstagio de uma vontade de verdade, que niio
“‘cessa de se reforgar, de se tornar mais profunda e mais incontorndvel””.

O método da justificagao e refutagao confere a estes atos discursivos
sérios a pretensdo de se constituirem em saber e 05 torna objetos a serem
estudados, repetidos ¢ transmitidos. Entre todas as coisas ditas, eshogadas e
rabiscadas, tais afirmagdes sérias séo relativamente raras, ¢ € exatamente
devido 4 sua raridade, ¢ porque ¢las pretendem ganhar um sentido sério, que
elas sdo tratadas com carinho; **(...) os enunciados nio (s40) como o ar que
respiramos, uma transparéncia infinita; mas coisas que transmitimos e con-
servamos, que tém um Valor, e das quais procuramos nos apropriar; (...)
coisas que desdobramos ndo somente pela copia ou tradugiio, mas pela
exegese, o comentirio ¢ a proliferaciio interna do sentido™."®

Foucault nio estd interessado em discutir o comentirio gue tais atos
discursivos sérios evocam, nem em colecionar ¢ formalizar os conjuntos de
assertivas cujas pretensdes 4 verdade tenham sido verificadas. Trata-se, no
primeiro caso, de vma tarefa de um certo tipo de exegéticos; ¢, noiltimo, de
uma tatefa de fildsofos da ciéncia que buscam racionalizar as disciplinas
bem-sucedidas. Foucault também ndo estd interessado no modo pelo qual
oradores sérios e ouvintes entendem-se mutuamente em ocasides especificas.
Nio ha divida de que Foucault concordariz com os escritores, de Wittgens-
tein passando por Kuhn ¢ afé Searle, de que o enfendimento especifico dos
atos discursivos especificos envolvem uwma partilha de praticas basicas ja
estabelecidas, uma vez que ninguém pode jamais afirmar, na sua totalidade,
o que estd querendo dizer, com a finalidade de excluir, a priori, qualquer
possibilidade de mal-entendido.

Ao escrever Arqueologia do Saber, entretanto, Foucault se mostra
imeressado exclusivamente nos atos discursivos sérios, cujas regularidades
se apresentam através de suas relagSes com outros atos discursivos do mesmo
ou de outros tipos — que ele denomina de formacoes discursivas —, pois
tais formagdes discursivas passam por transformacdes graduais ¢ algumas
vezes abruptas, mas sempre regulares. Obedecendo a seus interesses, Fou-
cault desenvolve em Arqueologia do Saber um método que Lhe permite evitar

9 Ibidem, p. 21.
L0 Archéologie du Savoir, p. 137,
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considerar as condigbes “‘internas’’ que regulam o entendimento do ato
discursivo ¢ enfocar apenas o que foi realmente dito ou escrito, e como isto
se enquadra na formagio discursiva — o sistema relativamente auténomo
dos atos discursivos sérios no qual ele foi produzido.

Estudar as formagdes discursivas exige uma dupla redugio. O inves-
tigador deve ndlo s6 colocar entre parénieses as reivindicagdes de verdade
dos atos discursivos sérios que ele esta investigando — redugiio feno-
menologica de Husserl —, como também colocar entre parénteses as reivin-
dicagdes do significado dos atos discutsivos que estio sendo estudados por
ele; isto €, ele deve permanecer neutro nio apenas quanto a fundamentagio da
pretensa verdade de um enunciado, como quanto ao fato de que cada tipo de
pretensio a verdade tem, pelo menos, um sentido, ¢, mais genericamente, se a
no¢io de uma pretencdo a um contexto independente da verdade € coerente.

Em Nascimento da Clinica, vimos um exemplo de colocagdo entre
parénteses da pretensio ao sentido: € o comentirio de Foucault sobre a
descricio de Pomme, de uma mulher que ficou imersa em banhos por dez
meses € que teve varios dos seus érgios expelidos. Em Arqueologia do Saber,
entretanto, o que Foucault estd colocando entre paténteses € a nogdo de
significado sério. Nao que o arquedlogo ndo entenda o enunciado como atos
discursivos com significado — ele ndo estd colocando entre parénteses, tal
qual um adepto do estruturalismo ou do behaviorismo, tedo o sentido até que
s0 lhe restem sons que nada querem dizer. Mas o que ele coloca entte
parénteses €, precisamente, a pretensio de os atos discursivos sérios enun-
ciarem uma significagio série, para constitnirem o que Kuhn denominoun
“*penetrantes e profundos”. Para o arquedlogo, nio faz nenhuma diferenga
se este significado é concebido como um “*dom’* do sujeito transcendental,
como em Husserl, ou se o significado ¢ dado pela colocagdo da elocugdo
numa totalidade de elocugdes que, por sua vez, fazem sentido conira um
fundo de praticas comuns interrelacionadas, como em Witigenstein. Foucaulit
afirma a pretensio dos atos discursivos sérios de serem independentes da
verdade, a0 manter suas pretensdes de inteligibilidade. Ultrapassando Hussetl,
aborda ambos — referéncia ¢ sentido — estritamente como fendmenos. **Trata-
se de extrair, do exame da linguagem, ndo somente o ponto de vista do
significado {agora tem-se este hibito) mas aquele do significante.””"!

Fencmendlogos como Husserl ¢ Merleau-Ponty colocaram entre
parénteses a legitimidade da pretensio a um contexto independente da
verdade, mas nunca deixaram de acreditar no seu sentido. E mais, seu
empreendimento voltava-se precisamente para o estabelecimento de suas
condicdes de possibilidade. Embora Husser] colocasse entre parentéses a
hipétese natural segundo a qual os enunciados remetem a objetos transcen-

Ll Ibidem, p. 146.
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dentes, seu objetivo era utilizar esta colocagio entre parénteses para estudar
¢, em ultima analise, vincular esta pretensio a verdade. Husserl demonstrou
ser capaz de apresentar a origem do significado e da verdade nos compor-
tamentos perceptivos do mundo cotidiano, e, entio, tragar a transformagao
teleoldgica de pretensdc a verdade contextual em afirmagdes de verdade
cientifica, independentes e em pleno desenvolvimento. Este aspecto da
fenomenologia de Husser] foi posteriormente explicitado por Merleau-
Ponty em Fenomenologia da Percepgdo. Foucaut rejeita as duas tentati-
vas, por serem uma forma de andlise da experiéacia vivida ainda presa ao
duplo empirico-transcendental,

Foucault abandona a fenomenologia transcendental & a existéncia.
Assim como Husser] ¢ Merleau-Ponty, ele pretende descrever, nos minimos
detalhes, o quio seriamente as pretensdes de verdade aparecem; contudo, sua
imparcialidade é duas vezes mais radical do que a deles. Os fenomendlogos
desejavam fundamentar a validade dos atos discursivos sérios na percepgio,
néo sem antes fundamentar a percepgéo ¢ demonstrar a sua soberania em toda
a parte em que Foucault tivesse tentado fundamentar a verdade oferecendo
um ‘“histdrico do referente’, como tendo atingido a total imparcialidade
fenomenologica: “*(...) trata-se, aqui, nao de neutralizar o discurso, de torna-
lo signo de cutra coisa e de atravessar-lhe a espessura para reencontrar o que
se encontra silenciosamente aquém; trata-se ao contririo, de manté-lo na sua
consisténcia, de fazé-lo surgir na complexidade que lhe é propria™."?

Em outras palavras, Foucault, contrariamente a Husserl ¢ Merleau-
Ponty, niio considera a sujeigio do discurso aos objetos, que lhe sdo anteri-
ores, algo que necessite ser fundamentado, se os atos discursivos sérios forem
tomados com seriedade; ele simplesmente nédo leva em consideragao os atos
discursivos sérios. Nio sé permanece neutro com relagiio i verdade de toda
afirmagdo séria de verdade (a reducdo transcendental), como também tem
uma posigdo nentra com relacio a necessidade de uma justificativa transcen-
dental de possibilidade das afirmagdes sérias de verdade (fenomenologia
transcendental). Sua dupla redugdo, por permanecer numa posi¢do neutra
com respeito & no¢do de verdade plena, ctia a possibilidade da wma descrigdo
pura dos acontecimentos do discurso. *‘Assim aparece o projeto de uma
descricdo dos acontecimentos discursivos como horizonte para a pesquisa
das unidades que ai se formam.” "’

Em seu senso estrito, a propria nogio de horizonte pertence ao
discurso hermenéutico que o arquedlogo abandona. Além de explicar um
horizonte de inteligibilidade, Foucault estd simplesmente descrevendo um
espago logico aberto no qual um certo discutso se produz. Pata abrir este

12 fbidem, p. 65.
13 Ibidem, ps. 38-39.
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espago logico, Foucault retoma a exegese de monumentos significativos
legados peia humanidade, com os quais tem se ocupado o humanismo
tradicional — a construgiio semi-estruturalista de gnipos de elementos sem
significado.

{...) hoje em dia, a histéria ¢ aquilo que transforma os documenros em
monumentos, e que, 14 onde se decifravam os tragos deixados pelos
homens (...), desdobra-se uma massa de elementos que se trata ( ) de
colocar e relagdo, ¢ de constituir em conjuntos. Houve um tempo em
que a arqueologia, como disciplina dos monumentos mudos (...}, dos
objetos sem contexto {...), tendia 2 histdria e apenas fazia sentido pela
restituigdo de um discurso histdrico; poderiamos dizer, jogando um pouco
com as palavras, que a historia, hojle: em dia, tende & arqueologia — a
descrigio intrinseca do monumento.'

Essa descontextualizagio, que anula o horizonte da inteligibilidade e
do sentido caro & hermenéutica, deixa apenas um espago légico para as
possiveis permutas dos tipos de enunciados. A arqueologia descreve os atos
discursivos sérios somente na medida em que eles se insetem dentro deste
espaco. **A andlise enunciativa € entio uma andlise histrica, mas que se
coloca fora de toda interpretagio: as coisas ditas, ela ndo pergunta o que
escondem, o que nelas foi dito e, apesar delas, © ndo-dito que elas encobrem
(...); mas, ao contrdrio, de que modo elas existem (...), o que significa para
clas terem aparecido ¢ nenhuma outra em seu lugar.”*"*

A fenomenologia husserliana interessa-se em reconstruir, no espaco
de sua redugdo, qualquer significado que ld estivesse anteriormente. Por-
tanto, seria considerada uma falha ndo ter conseguido incorporar totalmente
o horizonte impensado de significagio ao interior de seu cogiro explicito.
Foucault, por outro lado, nio estd interessado em incorporar em sua andlise
toda a experiéncia que atravessa o sujeito nos limites do horizonte. O fato
de, em que sua analise, as relagdes significativas entre os enunciados desa-
parecerem num conjunio ndo se contrapde ao seu método. Como Foucault
observa, mesmo a *‘neutralidade” husserliana pode ser um termo ainda fraco
pata uma imparcialidade tio radical: “*Sem divida, mais do que falar de
exterioridade, valeria a pena falar de neutralidade; mas esta palavra em si
mesma remete muito facilimente a uma suspenséo de crenga, a um esfacela-
mento ou a uma colocagio entre parénteses de toda posigio de existéncia, jd
que se {rata de reencontrar este exterior onde se distribuissem (...) no sen
espago desdobrado os acontecimentos enunciativos.”*'®

L4 thidem, p. (5.
15 Ibidem, p. 143,
16 Ibidem, ps. 159-160,
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Podemos questionar se, de um ponto de vista tdo imparcial, identifi-
cariamos atos discursivos a fim de descrever formages discursivas e estudar
sua pretensioc ao seatido *‘sério®’. Foucanlt, entretanto, afirma que ele nio
precisa compartilhar da crenga daqueles que levam a sétio os atos discursivos
sérios para aloci-los entre tudo aquilo que é dito e escrito. Ele pode contar
com a seriedade daqueles envolvidos no discurso verdadeiro para selecionar
¢ entio limitar aquilo que é levado a sério num dado perfodo, para defendé-lo,
criticd-lo e comentd-lo. Foucault pode, entdo, simplesmente estudar os enun-
ciados sérios raros cuidadosamente preservados, ¢ a pletora dos comentdrios
sobre ¢les.

O dltimo fenomendlogo, duplamente imparcial, pode entio determi-
nar aquilo que, para uma dada época, é considerado sério ¢ com sentido, sem
que isto seja sério ou faga sentido para ¢le. Foucault define sua posicio
repudiando, explicitamente, os trés duplos antropologicos: **Se, ao substituir
a analise da raridade pela procura de todalidades, a descrigio das relagdes de
exterioridade pelo tema do fundamento transcendental, a anilise dos acimu-
los pela busca da origem, se é um positivista, bem, entio eu sou um positivista
satisfeito, e concordo facilmente com isto.”*"’

Foucault se delicia com a liberdade da bagagem filoséfica carac-
teristica das ciéncias humanas que é propotcionada por este extremo positi-
vismo fenomenologico. E é, realmente, agraddvel poder comprender ¢ expli-
car o fendmeno das ciéncias humanas sem se envolver em debates sérios ¢
contradigdes que tais explicagdes cientificas do comportamento humano
geram inevitavelmente. Em As Palavras e as Coisas, Foucault demonstrou
quéo estimulante e edificante pode ser tal empreendimento. Devemos agora
examinar detalhadamente o método que capacita Foucault a atingir uma
compreensio mantendo esta distincia. So entdo podemos perguntar que tipo
de explicagio ele exigiu para seu método, ¢ se esta exigéncia fei bem
fundamentada.

Para além do estruturalismo: das condicoes de
possibilidade as condigdes de existéncia

Uin aspecto importante dos atos discursivos sérios € que eles nio
podem existir isoladamente. Em sua discussao daquilo que chama a rede de
atos discursivos, Searle afitma que aiguns atos discursivos, como votar pata
presidente, s6 se tornam possiveis numa rede constituida por outros atos
discursivos. Foucault apresenta um ponto de vista similar sobre os enun-

|7 Ibidem, ps. 164-165,
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ciados. Ao falar daquilo que ele denomina de fungio enunciativa, que é o gue
garante a seriedade de um enunciado, ele afirma **exercer-se sem a existéncia
de um dominio associado’"." A questdo central é como tratar esta relagio
entre os atos discursivos individuvais e o dominio que os determina como
sérios. Uma vez que ele rejeita a hermenéutica, que pretende compreender as
elocucdes com base num fundamento comum de significado, ¢ a formali-
zagdo (que deve ser distinguida do formalismo estruturalista), que tenta
reconstruir um sistema dedutivo de proposicdes cientificas, Foucault afirma,
como Unica alternativa possivel, que o dominio no qual os atos discursivos
podem ser considerados sérios *‘ndo é nem um segredo, a unidade de um
sentido escondido, nem uma forma geral e dnica; ¢ um sistema que obedece
aregras™."

Se os enunciados sdo unificados em sistemas governados por regras,
entiio deve haver elementos para as regras a serem relacionadas. Este modelo
de inteligibilidade & proveniente da marhesis da Epoca Cldssica, onde toda
organiza¢do era compreendida como uma combinagio complexa de repre-
sentagdes primitivas. Evidentemente, Foucault abandonou a nogéo de repre-
sentacio tanto em sua forma cldssica quanto kantiana, mas a idéia de vma
decomposi¢io de um todo em suas partes e suas relagdes sistematicas foi
mantida. Assim, Foucault chama seu novo método de ‘‘andlise ar-
queolégica’ — *‘um método de andlise {...) liberto do tema antro-
polégico'*.?

De acordo com Foucault, o objetivo de produzir uma andlise da rede
de inter-refagbes dos atos discursivos sérios como um sistema de elementos
ordenado por regras de transformagiio se aproxima do estruturalismo:
““Trata-se de desdobrar 03 principios ¢ as conseqiiéncias de uma transfor-
magio autoctone que esta se realizando no dominio do saber histérico. Que
esia transformagio, os problemas que ela coloca, os instrumentos que ela
utiliza, 0s conceitos que ai se definem, os resultados que ela obtém néo sejam,
por um lado, estranhos dquilo que chamamos de andlise estrutural, € bem
possivel.”?!

Porém, Foucault observa nesta mesma pagina que, apesat de seu
trabalho n&o ser oposto & anilise estrutural, **ndo ¢ esta andlise que ai se
encontra, especificamente, que ¢ colocada em jogo'*.?? Ele afitma, mais
adiante, gue “*os métodos e os conceitos da arqueologia nioc poderiam de
modo algum ser confundidos com a analise estrutural®® > Na edigiio ameti-

L& Ibidem, p. 126,

19 Foucault, M. “*Réponse au Cercle d*Epistémologie’”, in Cahier pour Analyse, n® 9, 1968,
p. 29,

20 Archéologie du Savoir, p. 26.

21 Ibidem, p. 25,

22 Ibidem, p. 25.

23 Ibidem, p. 266.
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cana de As Palavras e as Coisas, escrita um ano depois de Arqueologia do
Saber, ele se torna ainda mais categdrico, insistindo que ndo usou **‘nenhum
dos métodos, nenhum dos conceitos ou termos-chave que caracterizam a
analise estrutural’®. Qual ¢ esta diferenga sutil, porém essencial?

Conforme observamos, ha dois tipos de estruturalismo: o estrutura-
lismo atomista, no qual os elementos sio completamente especificados
independentemente de sen papel desempenhado num sistema, e o estrutural-
ismo holistico, onde cada elemento virtual é definido independentemente do
sistema, mas onde cada elemento real é considerado uma fungio do sistema
global de diferengas, no qual cada clemento estd envolvido. Foucault consi-
dera, primeiramente, a andlise atomista, com seus elementos primitivos
definidos independentemente: ** A primeira vista, o enunciado aparece como
um thimo elemento, impossivel de ser decomposto, suscetivel de ser isolado
nele mesmo e capaz de entrar num jogo de relagdes com os outros elementos
semelhantes a ele (...} Atomo do discurso.”** Porém, o arquedlogo & condu-
zido a distinguir ¢ dominio dos atos discursivos sérios do dominio da
gramdtica, em que os elementos que podem ser isolados — neste caso as
classes de palavras — sdo reunidos em unidades de uma ordem mais elevada
de acordo com regras formais abstratas. **J4 que a construgiio gramatical,
para se efetuar, so necessita de elementos e de regras (...), nio ha enunciado
em geral, enunciado livre, neutro e independente; mas sempte um enunciado
que faz parte de uma série ou de um conjunto (...), ele se integra sempre a
um jogo enunciativo,”*??

Sem duvida, os atos discursivos sérios ndo podem ser isolados do
conjunto do “*jogo enunciativo®’, Eles sio constituidos comno sérios, através
das regras correntes de vm jogo de verdade especifico do qual participam.
Foucault chama estes jogos de verdade especificos, cujas estruturas ainda
devem ser definidas em detalhe, de campos enunciativos. Ele pode entio
distinguir claramente seu ponto de vista de todas as formas de estruturalismo
atomista que lidam com elementos gque podem ser isolados: **De um modo
geral, podemos dizer que uma seqiiéncia de elementos lingitisticos 56 € um
enunciado se estiver imetsa num campo enunciativo onde ela aparece entao
como uh elemento singular.”**¢

A arqueologia, entio, ndo tem nada em comum com o estruturalismo
atomista; seus elementos sdo o produte de um campo de relagdes. Sua relagiio
com o estruturalismo holistico, contudo, € muito mais complexa. Foucault
analiza, com clareza, este tipo de estruturalistio mais sutil € mais influente,
onde todo elemento possivel é uma fungio do sistema, observando que o
objetivo do estruturalismo ¢ “*definir clementos recorrentes, com suas formas

24 [bidem, ps. 106-107.
25 [bidem, ps. 130-131.
26 [lhidem, p. 130,



de oposigio e seus critérios de individualizagiio; ele permite estabelecer
também leis de construgdo, equivaléncias ¢ regras de transformacio®’.”’
Porém, uma vez que, para Foucault, os elementos sdo enunciados ou atos
discursivos serios, se ele tivesse que seguir seu método, teria que ter definido
ou identificado o conjunto de atos discursivos sérios possiveis inde-
pendentemente de qualquer sistema especifico, ¢, entdo, abandond-lo a cada
sistema especifico de atos discursivos, para determinar quais atos discursivos
sérios podem sef considerados realmente sérios. Apesar de este projeto poder
parecer razodavel para um estruturalista preocupado com os ¢lementos sem
significado, ele nio faz sentido para o arquedlogo que, embora cologue entre
parénteses o significado, acredita que os enunciados sejam concebidos pelos
seus usudrios como tendo um significado.

O arquediogo acredijta que seus elementos — os ehunciados — nio
silo apenas individualizades por todo o sistema de enunciados, mas que eles
86 podem ser idenrificados como elementos, apenas num sistema especifico
em que fazem sentido. E, apesar de Foucault ¢ Searle atribuirem aos atos
discursivos uma espécie de “*conterido informativo® ou de **significagio de
frases'” fixos, 50 podemos decidir se dois atos discursivos tém o mesmo
sentido — quer dizer, se definem as mesmas condi¢des de verdade — em
fungio das palavras que determinam seu contetido informativo e do contexto
no qual apatecem. Para Searle, cujo objeto sdo os atos discursivos do
cotidiano, este contexto € o fundamento das priticas cotidianas; para Fou-
cault, cujo objeto sdo os atos discursivos sérios, € o sistema dos outros atos
discursivos sérios — as formagdes discursivas — no qual o ato discursivo
especifico em questio tem um sentido sério. Deste modo, Foucault, assim
como os estruturalistas holisticos, afirma que a individualizagcdo do enun-
ciado se faz em fung¢do de um campo associado. Segundo Foucault, **(...) se
o contetido informativo e as possibilidades de utilizagdo forem os mesmos,
poderemos dizer que temos aqui e acold exatamente 0 mesmo enunciado™ .**
Porém, o holicismo pragmatico de Foucault € mais radical do que o holicismo
estruturalista. Mesmo a identidade de um enunciado depende do uso que dele
se faz. Como jd vimos, ‘'niio apenas esta identidade do enunciado nio pode
ser, de uma vez por todas, situada em relagéo & da frase, mas também &, ela
mesma, relativa, e oscila segundo o uso que se faz do enunciado e da maneira
pela qual ele ¢ manipulado**.?’

Podemos agora afirmar com precisdo que o estruturalismo holistico
e 0 arqueologico diferem entre si e do estruturalismo atomista. O estrutura-
lismo atomista identifica e individualiza elementos isolados. Ele nega que o
todo & diferente da soma de suas partes. O estrututalismo holistico identifica

27 Ibidem, p. 262.
28 lbidem, p. 137.
29 Ibidem.
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os elementos isoladamente e assegura que o sistema determina quais elemen-
10s virtnais do conjunto completo serdio individualizados como reais. Neste
caso, poderiamos dizer que o todo teal € menos do que a soma de suas partes
virmuais. A arqueclogia holistica afirma que o todo determina aquilo que
pode set considerado até como elemento virtnal. O contexio verbal total é
mais fundamental do que seus elementos e, portanto, mais do que a soma de
suas partes. De fato, ndo hd partes a ndo ser no interior do campo que os
identifica ¢ individualiza.

Exatamente porque ndo podemos colocar entre parénteses os elemen-
tos possiveis do sistema de elementos reais quando se descrevem 0s alos
discursivos sérios, nac podemos estabelecer um quadro abstrato de todas as
permutagdes possiveis dos enunciados, mas apenas descrever regras especifi-
cas de transformacdo. Enquanto o estruturalista afirma encontrar leis
transculturais, a-historicas e absiratas que definem o espaco total de permu-
tagdes possiveis dos elementos sem significado, o arquedloge lmita-se a
enconirar as regras locais de transfortnagdo que num dado periodo, numa
formagdo discursiva particular, definem a identidade e o sentido de um
enunciado. Num sentido estrito, se uma regra é um principio formal que
define as condi¢des necessarias e suficientes as quais um ato discutsivo deve
satisfazer antes de ser considerado sério, ndo hd regra absolutamente. Ou
melhor, as regras que governam o sistema de enunciados ndo sio nada mais
do que os modos pelos quais os enunciados siio realmente relacionados: **Um
enunciado pettence a uma formagio discursiva como uma frase pertence a
um texto, ¢ uma proposicdo a um conjunto dedutivo. Mas jd que a regulari-
dade de uma frase ¢ definida pelas leis de uma lingua ¢ a de uma proposigio
pelas leis de uma légica, a regularidade dos enunciados ¢ definida pela
formagio discursiva ¢la mesma. Sua pertinéncia e sua lei formam uma vnica
¢ mesma coisa.”**

Nio h4 sistema completo; nido hi modo de determinar, antecipada-
meante, as condigdes de possibilidade das quais o sistema atnal ¢ um exemplo
possivel, Pode-se apenas descrever sistemas especificos € determinar que
tipos de enunciados sérios realmente ocorrem. De fato, a arqueologia € um
empreendimento puramente descritivo. Ela tenta “*descrever enunciados,
descrever a fungio enunciativa da qual eles sdo portadores, analisar as
condi¢des nas quais esta fungio se exerce, percorrer os diferentes dominios

que ela supde ¢ a maneira pela qual eles se atticulam* "

30 Ibidem, p. 152.

31 Ibidem, p. L51.

32 Asvezes Foucault afirma que o arquedlogo é capaz de determinar quais os enunciados sérios
que podem realmente ocorrer, ou quais aqueles que devem realmente acontecer, porém
devemos adiar até um exame posterior a avalia¢do sobre se este principio de explicagiio é
legitimo para a arqueologia.
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O modo pelo qual Foucault resume ¢stas importantes diferengas é
ressaitando que, enquanto o estruturalista estuda as possibilidades, o ar-
queélogo estuda a existéncia. **O enunciado nio € entio uma estrutura {quer
dizer, um conjunto de relagdes entre os elementos varidveis, autorizando
assjnl um numero talvez inﬁt}ito de modelps concretos), ¢ uma fungie de
existéncia que pertence propriamente aos signos e a partir da qual pode-se
decidir, através da anpalise ou da intvigdo, se eles ‘fazem sentido® ou n3o,
segundo que regra se sucedem ou se justapdem, de que s3o signo, e que
espécie de ato se encontra efetuado por sua formulagio (oral ou escrita).”*>

Podemos concluir que, apesar de haver razées pata chamar o método
do arquedlogo de andlise, a partir do momento em que ele lida com **ele-
mentos”’ e “‘regras”’, esta forma de analise tem muito pouco em comum com
a mathesis classica ou seus prolongamentos ¢ suas variantes estruturalistas
modernas. De fato, este método de decomposicio em categorias de enun-
ciados dependentes do contexto, mais do que os dtomos e as regras de
formacio passiveis de serem abstraidas, poderiam ser methor chamadas,
segundo Kant, de analitica, desde que tentasse descobrir as condigbes a
priori que tornam possivel a andlise praticada em cada disciplina especifica,
incluindo o estruturalismo.

Mas esta comparagio também deve ser especificada. Embora Fou-
cault busque uma descrigdo das *‘condigdes {a priori] de emergéncia dos
enunciados”**, nao se trata de condigdes transcendentais formais. **Nada (...)
seria mais agraddvel, e mais inexato, do que conceber este @ priori historico
como um g priori formal, que seria, ademais, dotado de uma histéria: grande
figura imovel e vazia que surgiria um dia na superficie do tempo, que faria
valer sobre o pensamento dos homens uma tirania a4 qual nada poderia
escapar, depois que desaparecesse, de uma so vez, num eclipse, o qual
nenhum acontecimento teria prevenido: transcendental sincopal, jogo de
formas pestanejantes.”*** Exatamente do mesmo modo que ndo hd elementos
basicos (reais ou virtuais) onde se funda a andlise (de maneira que o método
de Foucault ndo pode ser chamado estruturalista), ndo hd um nivel mais
elevado de regras transcendentais {vazias) para uma época e, a fortiori, nem
regras que descrevam, numa forma atemporal, os principios que conduzem
as mudangas efetuadas de uma época a cutra’® Em suma, o método de

33 Ibidem, p. 115,

34 [Ibidem, p. 167,

35 lhidem, p. 169.

36 Esta adesdo 4 descriglo das estruturas concretas em termos de condigdes de exisiéncia
apresenta uma similaridade marcante com aquilo que Heidegger, em Ser ¢ Tempa, chama
uma analitica existencial. Porém, aqui também hd uma diferenga importante, Pois, apesar de
Heidegger e Foucault tentarem desengajar ¢ relatar os principios *'fiticos’ que estruturam
o espago que dirige & emergéncia de objetos ¢ sujeitos, o método de Heidegger ¢
hermenédmico ou interno, enquanto o de Foucault € arqueoldgico ou externo.
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Foucault, por niio se basear em elementos isoldveis num nivel mais baixo,
néo € uma analise, €, por ndo ter principios mais elevados de ordenagio, nio
¢ transcendental.

Apesar da rejei¢io das condigbes de possibilidade e da descoberta das
condigdes de existéncia, a arqueologia ainda se aproxima do estruturalismo
em dois sentidos importantes. Num sentido, sua semelhanga — ou seja, 2
rejeigio de qualquer recurse i interioridade de um sujeito consciente, indi-
vidual, com significado — ¢ compartilhada com tantos outros movimentos
(psicandlise, etnologia, lingiiistica, fenomenologia existencial de Heidegger,
“‘behaviorismo™ de¢ Wittgenstein) que é, sem diivida, uma tendéncia ao
movimento geral para ultrapassar a antropologia da qual o estruturalismo €
apenas uma manifestagio. Num outro sentido, a similaridade ¢ mais
especifica ¢ mais 6bvia: nem Foucault nem os estruturalistas se interessam
em saber se os fendmenos que eles estudam tém o sentido sério suposto pelos
participantes. Assim, eles rejeitam a idéia de que, para estudar as priticas
lingiiisticas, devemos considetar o fundamento das praticas conluns que as
tornam inteligiveis caracteristica dos pragmatistas como Dewey, dos feno-
menologos hermenéuticos como Heidegger e dos filésofos da linguagem
como Wittgenstein.

Em Ser e Tempo, Heidegger chamou este fundamento **clareira”;
mais tarde, ele o chamou de **aberto’" e referiu-se a diferen¢a fundamental
entre este fundamento pratico ¢ a rede de crengas ou enunciados como uma
diferenga ontoldgica. Foucault rejeita explicitiamente a fenomenologia de
Husserl ¢ a hetrmenéutica de Heidegger ac opor a descrigio exegética a
exterioridade da atitude arqueoldgica. O arquedlogo isola categorias de
enunciados *‘para analisd-las numa exterioridade sem diivida paradoxal, ja
que ela ndo remete a nenhunta forma adversa de interioridade. Para con-
sidera-las em sua descontinuidade, sem ter que relaciona-las (...) a uma
abertura ou a uma diferenga mais fundamental”” >’ O que Foucault afirma ter
descoberto € um novo dominio de enunciados sérios que, apesar de percebi-
dos como dependentes das priticas ndo discursivas por aqueles que as
utilizam, pode ser descrito e explicado pelo arquedlogo como um dominio
autdnomo.

O arqueologo insiste em que nao se pode estudar os atos discursivos
sérios, virtuais ou reais, isolando-os uns dos outros, mas ele afirma que
podemos estudar conjuntos ou sistemas de tais enunciados, isolando-os do
fundamento pratico. Mesmo o contexto independe deste fundamento. O que
importa como um contexto relevante € determinado pelo sistema de enun-
ciados sérios no qual um enunciado particular esta sendo usado. **E sobre o
fundo de uma rela¢do mais geral entre as formulagdes, sobre o fundo de toda

37 Ibidem, p. 159.



uma rede verbal que o efeito de contexto pode se determinar.”>® Assim, o
arqueologo pode estudar a rede das priticas discursivas ¢ abordd-la como um
conjunto de elementos inter-relacionados enquanto abstrai aquilo que Fou-
cault chamara mais tarde de “*tecido espesso”” das relagdes ndo-discursivas,
que forma o fundamento da inteligibilidade do sujeito que fala.

Foucault considera o cardter puramente lingiiistico do sujeito ¢ afirma
a autonomia do campo de estabilidade ¢ do campo de uso. Exatamente porque
os atos discursivos sérios formam um sistema, o arqueédlogo pode simples-
mente estudar, do exterior, a fungdo enunciativa, isto é, o que quer que faga
com que as pessoas num determinado periodo consideretn certos atos discur-
sivos seriamente. Foucault, assim como um estruturalista, afirma que esta
fungiio € uma fun¢do apenas de outros atos discursivos sérios. Vistos do
interior, os enunciados parecem ter um sentido sério apenas contra um
fundamento de praticas cientificas e ndo cientificas; porém, visto do exterior,
este fundamento de praticas comuns nao representa nenhum papel essencial
a0 determinar quais os atos discursivos, em qualguer dado momento, serfio
considerados como tendo sentdo sério. O que confere seriedade aos atos
discursivos tomando-os enunciados € seu lugar na rede de outros atos discur-
sivos sérios € nada mais.

Foucault estd certamente correto quando argumenta que 0s epun-
ciados, tais como ‘‘as espécies evoluem®’, 5é tém sentido numa formagdo
discursiva que especifica suas condigdes de verdade. Porém, nio se pode
concluir desta dependéncia contextual que os atos discursivos sétios devem
sua seriedade apenas a esta rede de praticas discursivas. Tal concluséo
estruturalista confunde as condigdes necessdrias com as condigdes suficien-
tes. As proprias pesquisas de Foucault dirigiram-no 4 recusa desta conclusao
ilogica. Na época da arqueologia, contudo, o que Foucault compartitha com
0s estruturalistas é o fato de isolat ¢ objetivar um dominio privilegiado de
investigagio tedrica — um dominio que deve ter sua propria ordem
auténoma.

A analise das formacdes discursivas

A fim de testar a possibilidade de uma disciplina situada entre o
dominio das priticas nio-discursivas comuns ¢ aquele das disciplinas for-
malizadas, como a matematica e algumas ciéncias naturais, Foucault escolhe
testar o novo método arqueolégico no conjunto de enunciados que constituem
as assim chamadas ciéncias do homem. Se este dominio pudesse ser tragado,
analisado e explicado como um dominio auténomo apenas pelo uso da
descri¢io pura, sem apelar para o significado ou a formalizagdo, entio a

38 lbidem, p. 129.
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arqueotogia poderia ser uma contribuigio para uma nova disciplina.
Poderiamos esperar que tal disciplina, ao se desligar da compreensdo do
senso comum, pudesse ser o primeiro passo em diregdo a uma teoria bem-
sucedida de um aspecto importante dos seres humanos.

Foucault propde comecar como um empirista puro, selecionando
como dados brutos um conjunto daquilo que era considerado atos discursivos
sérios durante um dado periodo, (Provavelmente, a tarefa de pré-seleciio foi
realizada pelos curadores da Biblioteca Nacional. O fato destes arquivistas
ja terem tomado uma decisio sobre o que ¢ sério ¢ terem aplicado sva propria
classificagdo ao corpus resultante, baseados em suas priticas discursivas e
ndo-discursivas, ndo constitui problema para Foucault. O arquedlogo nao
considera este conjunto original de enunciados nem a classificagdo concomi-
tante em disciplinas como algo que tenha um valor em si; ao contrdrio, os
enunciados apenas forecem os dados brutos para uma sistematizagao inde-
pendente.)

Uma vez que colocamos duplamente entre parénteses os atos discur-
sivos sérios, de modo a ndo podermos apelar para seu significado ¢ verdade,
¢, portanto, evocar os processos de pensamento dos grandes pensadores nem
o progresso da ciéncia em direcio ao saber, necessitamos de um novo modo
de sistematizagéio do discurso. De fato, de acordo com Foucault, as unidades
tradicionais fracassam até mesmo em seus proprios termos. Ele observa que
ndo ha uma caracteristica essencial a nenhuma disciplina, definida pela
maneira tradicional, que permanega a mesma durante a evolugdo. As disci-
plinas néo descrevem, de modo definitivo, através dos tempos, seus objetos,
seus tipos de descrigdo, aqueles que as praticam legitimamente, seus concei-
tos ¢ métodos; até mesmo num periodo dado, os objetos de uma ciéncia
sofrem constantes transformagdes, permutas e substituigdes.

Foucault ndo € o primeiro a evocar este problema. Wittgenstein
diria que as disciplinas néo estio isentas da verdade geral de que nds néo
classificamos objetos, sejam eles cadeiras ¢ jogos ou botinicos ¢ fisicos,
identificando uma esséncia ou uma lista de aspectos essenciais. Percebe-
mos, antes, *‘uma rede densa de semelhangas que se tecortam e se imbri-
cam umas nas outras: sfio ora semelhangas gerais, ora semelhangas par-
ticulares’. Nossos conceitos, afirma Wittgenstein, séo como um fio feito
de fibras. ‘* A forga do fio néo reside no fato de que alguma fibra percorre
toda a sua extensdo, mas no entrecruzamento de varias fibras,”” Em vez
de uma defini¢io, entdo, obtemos esta ‘*semelhan¢a familiar’” ao se-
lecionarmos um exemplo claro e organizarmos outros casos semelhantes a
este exemplo.”

39 Wittgenstein, Ludwig. Philasophical Investigations, Oxford, Basil Blackwell Publishers,
1953, ps. 32-49.
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Historiadores da ciéncia, como Thomas Kuhn, que enfocaram as
descontinuifiadcs, tivcrfnn que enfrentar, como Foucault, o problema de dar
conta da ut|ndadc através da mudanga. A solugéo de Kuhn, influenciada por
Wittgenstein, consiste em introduzir a nogio de paradigma — um modelo
exemplar de trabalho bem-sucedido — e tentar dar conta ds unidade de uma
comunidade cientifica, com seus objetos, métodos etc., em termos de uma
adesdo coletiva a tal paradigma mais do que sua adesdo a um conjunto
especifico de crengas.

Curiosamente, Foucault ndo se refere & descrigio paradigmatica de
Kuhn, ¢ que pareceria estar dirigindo o problema da unidade de um corpo de
conhecimento, ao evitar tanto o recurso hermenéutico a uma referéncia
comum escondida quanto a tentativa formalista de encontrar condi¢des de
identidade necessdrias e suficientes. Isto, talvez, porque naquela época ele,
assim como muitos outros leitores de Kuhn, tenha compreendide um
paradigma como um conjunto de crengas, um quadro geral conceitual,
comum a todos aqueles que praticam uma dada disciplina. Numa entrevista
posterior & Arqueologia do Saber, Foucault parece ndo fazer distingdo entre
sistematicidade, forma tedrica e paradigma.'® Assimilando, deste modo, a
proposta promissora de Kuhn a uma posicio familiar, Foucault € conduzido
a aceitar, como inica explicagio possivel, uma defini¢io mais tradicional de
disciplinas, baseada num conjunto de regras comuns que regem aquilo que
os praticos consideram aceitdvel. **A disciplina é um principio de controle
da produgiio do discurso. Ela lhe fixa limites pelo jogo de uma identidade
que tem a forma de uma reatualizagio permanente das regras.”*' Kuhn, por
outro lado, € bastante explicito: **A determinag¢éo de um paradigma comum
néo € (...) a determinagio de regras comuns (...). Regras (...) derivam de
paradigmas, mas paradigmas podem guiar a pesquisa mesmo na auséncia de
regras.”*?

Sem diivida, Foucault ndo afirma que as supostas regras normativas
auto-impostas que definem uma disciplina para aqueles que a praticam
possam dar conta de sua constincia através da mudanga de seus objetos e
métodos, pois estas regras normativas também mudam. Porém, quando ele
chega a propor um principio de unidade através de descontinuidades que ndo
recotrem as intengdes de sujeitos individuais, mais uma vez omite a possi-
bilidade de as unidades disciplinares poderem ser o resultado de priticas
comuns ndo refletidas, ¢ afirma que as unidades devem ser encontradas no
nivel de um discurso regulamentado por regras.

40 L’Are n* 70, p. 18,

41 L’Ordre du Discours, ps. 37-38.

42 Kvhn, Thomas S. The Structure of Scientific Revolutions, 2% ed., Chicago, University of
Chicago Press, 1970.
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Partindo do pressuposto de que os atos discursivos sérios devem
revelar os principios de sua propria unidade autdnoma para um estudo
descritivo novo, Foucault deve agora introduzir os utensilios conceituais que
o arquedlogo usard para catalogar esie novo dominio. A cada etapa da
investigagdo, que mergulha até o cerne das ciéncias do homem, devemos
tomar precaugdes para garantir que a andlise dos atos discursivos sérios evite
antigas categorias antropoldgicas. Foucault toma duas precaugdes para
assegurar a pureza de sua abordagem.

Primeiro, ja que a defesa mais segura ¢ uma ofensiva eficaz, ele
propde, como uma estratégia provisoria, analisar o proprio discurso cuja
influéncia penetrante tenta evitar: as ciéncias do homem. Este discurso
oferece as vantagens de um ‘*dominio onde as relagdes correm o tisco de ser
numerosas, densas e relativamente fdceis para descrever™ " e é, contudo, um
dominio no qual a disciplina niio alcangou o estigio de formalizagao. Deste
modo, Foucault estabelece uma andlise do **conjunto dos enunciados através
dos quais (as) categorias (antropoldgicas) se constituiram — o conjunto dos
enunciados que escolheram para ‘objeto’ o sujeito dos discursos ¢ tentaram
desdobri-lo como um campo de conhecimentos™ . **

Segundo, as novas categorias para descrever conjuntos de atos dis-
cursivos sérios devem ser constantemente contrastadas com os descendentes
de ambos os lados do duplo empirico-transcendental: as categotias empiricas
utilizadas para explicar as enunciagBes, ¢ as categorias transcendentais utili-
zadas para analisar as proposigGes. Com estas precaugdes, Foucault introduz
suas quatro novas categorias descritivas para a andlise das formagdes discur-
sivas: 0s objetos, 0s sujeitos, os conceitos € as estratégias.

Objetos do discurso

A forma mais obvia de catalogar as formacgdes discursivas seria
agrupar o5 atos discursivos sérios que se referem a um objeto comum, Essa
foi a tentativa de Foucault em seu livro sobre a loucura, ao selecionar para o
estudo arqueoldgico os enunciados gue tinham pot objeto uma experiéncia
patticulat. Na época da Arqueologia do Saber, ele compreenden que, longe
de serem diferenciadas por seus objetos, as formagdes discursivas produzem
o objeto sobre o qual falam. A loucura nio era, conforme ele afirmou
anteriormente, um cbjeto ou uma experiéncia limite situada fora do discurso
que cada época tentou capturar nos seus proprios termos. Foucault néo tenta
mais ‘‘reconstitnir o que poderia ser a loucura em si, que teria ocorrido
primeiramente como uma experiéncia primitiva, fundamental, surda, apenas

43 Archéologie du Savoir, p. 42.
44 Ibidem, p. 43.
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articulada, ¢ que teria sido em seguida organizada (traduzida, deformada,
ravestida, reprimida talvez) pelos discursos...>***

Antes, Foucault compreende que “'a doenga mental foi constituida
pelo conjunto daguilo que foi dito no grupo de todos os enunciados que a
nomeavam, recortavam, descreviam, explicavam, contavam seus desen-
volvimentos, indicavam suas diversas correlagdes, julgavam-na € eventual-
mente emprestavam-lhe a Palavra, articulando, em seu nome, discursos que
deviam passar por seus'".** Segue-se dai que, para Foucault, ““ndo se trata de
interpretar um discurso para fazer, através dele, uma histéria do referente™ .’

Talvez, entdo, a unidade do campo de investigagdo dependa das
condigdes transcendentais que definem a objetividade do discurso, ¢, assim,
regulam a produgio dos objetos iranscendentes. Porém, este movimento
kantiano do empirico para o transcendental também ndo consegue captar o
fenémeno. Nem um objeto fixo ¢ unificado, nem as regras transcendentais
que governam os significados dados por um sujeito transcendental podem
dar conta do objeto sistematicamente em mutagio: a loucura.

Foucault resume estas duas opgdes. A tendéncia a pensar a linguagem
em termos de referente ¢ de palavras que remetem aos objetos deve ser
rejeitada. Ele afitma que *‘as palavras ficam tdo deliberadamente ausentes
quanto as coisas elas mesmas**.** A arqueologia ¢, portanto, uma ““tarefa que
consiste ndo — ndo mais — em trafar os discursos como conjuntos de signos
(de elementos significantes que remetem a conteridos ou a representagdes),
mas como praticas que formam sistematicamente os objetos sobre os quais
falam’’.** Uma vez que **niio se pode falar em época alguma nio importa de
que’**, trata-se de enconirar uma forma de falar do “*espago onde diversos
objetos se petfilam e continuamente se transformam”*.*!

Como devemos falar deste espago? Primeiramente, a andlise de Fou-
cault parece ser uma versdio concreta e restrita das opinides gerais compartilhadas
por Wittgenstein ¢ Heidegger. Os trés pensadores sustentam que toda uma
constelagio de praticas permite aqueles que as utilizam diferenciar ¢ falar dos
objetos. Foucault até mesmo enfatiza a importincia das priticas sociais nio
discursivas em sua lista de relagbes que tornam possivel escolher os objetos ¢
conferir-lhes uma dimensdo de realidade piblica. *‘Essas relagdes sdo esta-
belecidas entre institui¢des, processos econdmicos ¢ sociais, formas de
comportamento, sistemas de normas, técnicas, tipos de classificagéo, modo

45 ibidem, p. 64,
46 Ibidem, p. 45.
47 Ibidem, p. 64.
48 [bidem, p. 66.
49 Ibidem, ps. 66-67.
50 Ibidem, p. 61.
S1 Ibidem, p. 46.



de caracterizagdo.’* ™ Do mesmo modo que outros pensadores interessados
nas priticas fundamentais que tornam a objetividade possivel, ele ressalta
que este espago, no qual os objetos podem ser encontrados, nio pode ser
identificado através da andlise conceitual dos objetos que ele produz: **(...)
estas relagbes ndo estiio presentes no objeto; ndo sio elas que sdo desdobradas
quando se faz a andlise (...) Elas nio definem sua constitui¢do interna mas
aquilo que lhe permite (...) de ser colocado num campo de exterioridade.”**

Pode parecer que Foucault aplica esta teoria geral da impontincia das
prdticas fundamentais ds fungdes enunciativas que possibilitam a existéncia
dos atos discursivos sétios e seus objetos. Foucault, contudo, procede com o
movimento estruturalista que distingue nitidamente sua opinido sobre as
priticas fundamentais da de Wittgenstein ¢ Heidegger. Apesar de estar
perfeitamente consciente de que as praticas nio-discursivas desempenham
um papel na *‘formagiio™ dos objetos, Foucauilt insiste em que o papel
principal é desempenhado por aquilo que ele chama relagdes discursivas.
Estas relagdes ndo sio as relagdes 1ogicas e retdricas estabelecidas entre as
proposigGes, mas, supde-se, aquelas relagbes que se estabelecem entre os atos
discursivos utilizados em contextos especificos para realizar certas agdes.
Conforme Foucault afirma: **(as rela¢des discursivas) estiio de algum modo
ne limite do discurso: elas lhe oferecem os objetos dos quais ¢le pode falar
(...), ¢las determinam o feixe de relagdes que o discurso deve efetuar para
poder falar de tais ¢ tais objetos, para poder tratd-los, nomea-los, analisa-los,
classificd-los, explicd-los etc.**>*

Para estabelecer o papel especial das praticas discursivas, Foucault
explica, primeiramente, que as relagbes discursivas que permitem a existén-
cia de uma referéncia séria ndo sdo nem objetivas nem subjetivas, Elas ndo
sdo aquilo que Foucault chama relacées primdrias — relagdes independentes
do discurso ou de seus objetos **que podem ser descritas entre instituiges,
técnicas, formas sociais etc’’.”® Estas relagdes também ndo sio relagdes
secunddrias — encontradas no modo através do qual o sujeito que fala as
utiliza para definir reflexivamente seu comportamento. **(...) 0 que, por
exemplo, os psiquiatras do século XIX puderam dizer das relagdes entre a
familia ¢ a criminalidade ndo reproduz (...) o jogo das dependéncias reais;
nem o jogo das relagdes que tomam possiveis e sustentam os objetos do
discurso psiquidtrico."’*® Certamente, *‘as institui¢des, acontecimentos
potiticos, priticas e processos econdmicos”**’ t8m uma incidéncia sobre a

52 Ibidem, p. 61.

$3 Ibidem, ps. 61-62.
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55 Ibidem, p. 62.

56 Ibidem, p. 62.

57 Ibidem, p. 212.
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seriedade de um discurso e, € claro, os locutores individuais que querem ser
considerados seriamente devem falar sobre o tipo de objeto aceito pela
comunidade cientifica a qual pertencem, porém o que determina as normas
de seriedade ndo sdo as relagdes reais on primdrias nem as secundarias ou
reflexivas, mas a maneira pela qual estas relagdes primarias e secundsrias
s#o organizadas pela pratica discursiva. **{...) quando falamos de um sistema
de formagéo, compreendemos néio apenas a justaposigdo, a coexisténcia ou
2 interago de elementos heterogéneos (instituigbes, técnicas, grupos sociais,
organizagdes perceplivas, relagdes entre discursos diversos), mas sua colo-
cagdo em relagdo — e sob uma forma bem determinada — pela pritica
discursiva,”*%

Esta teoria, segundo a qual as praticas discursivas ém uma certa
prioridade por *‘estabelecerem®’ relagSes entre os outros tipos de relagées, ¢
uma das mais importantes porém das menos desenvolvidas em Arqueologia
do Saber. Qualquer teoria que afirma, por um lado, que a pritica discutsiva
€ auténorna, mas, ao mesmo tempo, preteade mosirar que “*a autonomia do
discurso € sua especificidade nfio lhe ddo, no entanto, um estatuto de pura
idealidade e de total independéncia histérica*,* deve explicar exatamente
como as telaghes discursivas interagem com as primdrias e secundarias.
Foucault afirma: **Assim se abre todo um espago articulado de descri¢bes
possiveis: sistema das relagdes primdrias ov reais, sistema das relagdes
secunddrias ou reflexivas, e sistema das relagdes que podemos chamar
propriamente discursivas. O problema é fazer aparecer a especificidade
destas ultimas ¢ seu jogo com as duas outras.””® Porém, Foucault, pouco
discute sobre isto em Arqueologia do Saber. Ele apenas assinala o problema
dizendo que **(...} 0 campo dos enunciados (...) ¢ um dominio pritico que €
autdnomo (apesar de dependente) e que podemos descrever em seu proptio nivel
(embora seja necessdrio articuli-ko sobre outra coisa além de si mesmo).”*®’!

Esta posigdo € aceitdvel na medida em que distinguimos a dependén-
cia causal da inteligibilidade descritiva. Entic podemos compreender o
pensamento de Foucault da seguinte maneira: aquilo que foi dito depende da
evidéncia de uma diversidade de fatores nio discursivos ¢ néo € necessario
considerar esses fatores externos para sistematizar, e, desse modo, tornar
inteligivel a razio pela qual certos tipos de atos discursivos sérios séo
realizados e outros nio. Este tipo de inteligibilidade apenas exige que se
encontrem ¢ estabelegam as regras da pratica discursiva. Assim, Foucault
pede dizer: “*(...) somos remetidos finalmente a wma colocagiio em relagio
que caracteriza a pratica discursiva ela mesma; e descobrimos assim {...) um

58 ibidem, ps. 95-96.
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conjunto de regras que sdo imanentes a uma pritica ¢ a definem na sua
especificidade.”®

Mas, como vimos, Foucault parece querer ir além do postulado de que
as regras das préticas discursivas tém uma inteligibilidade auténoma. Em sua
opinjdo, as relagdes discursivas tém um certo efeito sobre todas as outras
relagdes. O melhor exemplo de Foucault do modo pelo qual as praticas
discursivas, enquanto dependentes dos fatores nio-discursivos, ainda influ-
enciam estes elementos nao-discursivos, encontra-se em seu debate sobre a
relagdo do discurso médico com outros fatores que influenciam a pratica da
medicina. Vimos que em Nascimento da Clinica a questio da prioridade do
discurso néo foi abordada visto que Foucault assumiu que todas as praticas
— institucionais, técnicas ¢ politicas, assim como as especificamente discur-
sivas — eram, em qualquer momento dado, manifesta¢bes da mesma estru-
tura subjacente ou do mesmo codigo. Agora, contudo, ele se distanciou deste
estruturalismo histérico e reduziu sua andlise a estrutura das priticas discur-
sivas, ¢ ainda mais especificamente as regras que governam os atos discur-
sivos sérics. A questio deve entio se colocar: Qual ¢ a relagdo das regras que
governam o discurso médico com as outras forgas que afetam a pratica da
medicina? A resposta de Foucaulté que o discurso ““utiliza™ os varios fatores
sociais, téchicos, institlucionais € econdmicos que determinam a pratica médica,
deles se apropriando e dando-ihes uma “*unidade’’. Assim, apesar de o que foi
dito depender de outra coisa além de si mesmo, podemos dizer que o discurso
dita os termos de sua dependéncia. O que isto significa pode ser melhor
observado se reproduzirmos o exemplo de Foucault em detathes.

Foucault comega por listar as relagdes ndo-discursivas (tanto
primdrias quanto secunddrias) que parecem influenciar o discurso médico:

Se, no discurso clinico, o médico €, alternativamente, o inquisidor sobe-
rano e direto, o olhé que olha, o dedo que toca, o 6rgio de deciframento
dos signos, o ponto de integragdo de descrigdes ja feitas, o técnico de
laboratorio, € porque todo um feixe de relagdes se encontra em jogo.
Relagdes entre espago hospitalar como lugar ao mesmo tempo de assistén-
cia, de observagio purificada e sistemadtica e de terapéutica, parcialmente
provada, parcialmente experimental (...); relagdes entre o papel do médico
como terapeuta, seu papel de pedagogo, seu papel de intermedidrio na
difusdo do saber médico, e seu papel de responsavel pela saide publica
no espago social,

Ele entio procede mostrando que aquilo que € novo nas praticas
médicas modernas nédo pode ser o resultado de transformagbes destas técni-
cas, institnigdes ou conceitos:

62 Ibidem, p. 63.
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(._..} a medicina ch’ni'ca nio deve ser tomada como resultado de uma nova
técnica de pbscrvagao — a da autépsia que era praticada hd muito tempo,
antes do século XIX; (...} nem como o efeito desta nova institvigao que
era a clinica hospitalar — que ja existia h4 dezenas de anos na Austria ¢
na lidlia; nem como resultado da introdugdo do conceito de tecido no
Trarado das Membranas de Bichat. Porém, como a colocagio em relagio,
no discurso médico, de um certo nitmero de elementos distintos, dentre
0s quais uns concerniam ao estatuto dos médicos, outros ao lugar insti-
tucional e técnico de onde falavam, outros & sua posigao como sujeitos
que percebem, observam, descrevem, ensinam etc.®

Ele conclui (€ este € o ponto mais forte de Foucault):

Pode-se dizer que esta colocagio em relagio de elementos diferentes
(dentre os quais alguns sio novos, cutros preexistentes) é eferuada pelo
discurso clinico: ¢ ele, enquanto pratics, que instaura entre eles todo um
sistema de relagdes (...) e, se hd uma unidade, se as modalidades de
enunciagio que ele utiliza ou as quais da lugar, ndo sao simplesmente
justapostas por uma série de contingéncias historicas, & porque ele opera
de modo constante este feixe de relagdes.

O que quer que signifique discurso *‘instaurador*’ de um **sistema de
relages””, devemos esclarecer que em Arqueologia do Saber a assertiva de
que o discurso ¢ autonomo ndo sighifica apenas que o discurso pode ser
tornado inteligivel segundo seus proprios termos. E, antes, a afirmagdo
extrema ¢ intetessante (mesmo se, em lltimo caso, implausivel) de que o
discurso unifica todo o sistema de priticas, ¢ que € apenas em termos desta
unidade discursiva que os varios fatores sociais, politicos, econdémicos,
tecnologicos e pedagogicos se reinem e funcionam de um modo coerente.
Esta idéia é surpreendente porque poderiamos pensar que as prdticas insti-
tucionais setiam ja coerentes ¢ unificadas para que as priticas discursivas
unificadas se desenvolvessem, ou pelo menos que haveria algumas praticas
culturais comuns que sao subjacentes a0 mesmo tempo 4s praticas insti-
tucionais e as praticas discursivas a fim de que a fusdo destes dois conjuntos
possa se operar. Exatamente como para Kuhn, aquilo que focaliza e unifica
as praticas cientificas assim como o discurso cientifico num tnico em-
preendimento ¢ um modelo comum.

Para tornar o ponto de vista estruturalista de Foucault plausivel diante
de Ao Sbvias obje¢des, tomemos um exemplo mais familier. O funciona-
mento da universidade depende de um grande nimero de relagdes primdrias
— incluindo as priticas econdmicas, politicas, familiares, institucionais,
arquitetdnicas e pedagdgicas —, porém, estes diversos elementos podem
coexistir na universidade moderna apenas devido a algo que foi denominado
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“*a idéia de Universidade’*. Contudo, este conceito, até certo ponto comuin
8os administradores, professores e estudantes, ¢ ele mesmo uma *‘relagdo
secundaria’” condicionada por algo mais. Este fator final unificador ndo pode
'ser descrito em termos objetivos nem mentalistas. E, antes, um modo
aceitdvel de falar (descrever, discursar, demandar, anunciar) que é tomado
seriamente num dominio chamado estudos superiores. Este tipo especifico
de discurso, sem diivida, ¢ relacionado aquilo que os administradores, pro-
fessores ¢ estudantes pensam sobre a educagiio universitaria, mas este modo
de pensar nio organiza todos os papéis que constituem o sistema univer-
sitdrio assim como o fazem as varias forgas sociais ¢ econdmicas. O que
organiza as relages institucionais ¢ o pensamento €, finalmente, o sistema
de regras que decide qual a espécie de discurso sobre educagdo (e quais os
locutores) pode, num dado petiodo, ser considerado seriamente. S&o estas
regtas que “‘regulam’* aquilo que pode ser dito seriamente que, por mais
estranho Gue possa parecer a primeira vista, *“efetuam™ ou *‘instauram’” a
vida da universidade tal qual a conhecemos.

E evidente, mesmo que as regras do discurso estabelegam um dado
sistema de relagdes, que isto ndo evita as questdes sobre o modo pelo qual o
discurso e suas regras dependem das préticas sociais e econdmicas que eles
petmitem unificar, Uma universidade moderna ndo poderia se estabelecer
num pais com um sistema feudal simplesmente por ensinar a uma elite o
modo de falar dos membros de um conselho administrativo. As préiticas € as
instituigdes atuais devem, de algum modo, sustentar o discurso. Foucault
reconhece que ‘*a arqueologia faz aparecer também relagdes entre as for-
magdes discursivas e dominios ndo-discursivos®’.% Como afirma Foucault,
deve haver algo sobte o que o discurso pode ser *‘articulado’™. Assim,
podemos perguntar como estes fatores primdrios afetam o discurso. Seu
efeito ndo pode ser simplesmente uma relagio de significaciio nem de
causalidade objetiva. **Estas aproximagdes ndo tém o objetivo de esclare-
cer grandes continnidades culturais, nem de isolar mecanismos de causali-
dade. Diante de um conjunto de fatos enunciativos, a arqueologia ndo
questiona aquilo que pdde motiva-los (esta seria a pesquisa dos contextos
de formulagdo); também ndo tenta encontrar aguilo que neles se exprime
(tarefa de uma hermenéutica).”*® A *‘articulagio’’ é um tipo de relagio sui
generis com a qual a arqueologia deve lidar. ‘(A arqueologia) tenta
determinar como as regras de formagao das quais (um enunciado) emerge
— e que caracterizam a positividade a qual ele pertence — podem estar
ligadas a sistemas nio-discursivos: ela tenta definir formas especificas de
articulagdo.”**
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Foucault assegura que “*fazer aparecer na sua pureza o espago onde
se desdobram os acontecimentos discursivos ndo € empreender seu resta-
belecimento num isolamento que nada poderia ultrapassar; nio ¢ fechar-se
em si mesmo; ¢ tornar-se livre para descrever nele e fora dele os jogos de
relagdes’”.” Contudo, Foucanlt nio explica as relagdes de atticulagdo em
Argueologia do Saber. Ele explica que *‘se (a arqueologia) mantém em
suspenso tal anélise causal, se ela quer evitar a conexdo necessiria para o
locutor, néo é para assegurar a independéncia soberana e solitéria do dis-
curso; € para descobrit 0 dominio de existéncia ¢ de funcionamento de uma
prdtica discursiva’*.” Ficamos com a promessa de que a arqueologia nos
revelard, por exemplo, **como o discurso médico enquanto pritica que se
dirige a um certo campo de objetos, que se encontra nas mios de um cetto
mimero de individuos estatutariamente designados, gue 1 enfim que exer-
cer certas fungdes na sociedade, se articula sobre priticas que lhe sio
exteriores € que nio sdo de natureza discursiva™.”!

Discutiremos, na segunda parte, o fato de que € somente quando
Foucault abandona sua abordagem semi-estruturalista segundo a qual o
discurso tem certa prioridade que lhe permite ““explorar’” as relagdes nfo-
discursivas, que ele poderd circunscrever o dominio legitimo de funciona-
mento das praticas discursivas e compreender a maneira singular pela qual o
discurso depende de praticas ndo-discursivas ds quais **serve’’, alimentando-
as ¢ influenciando-as,

As modalidades enunciativas

Exatamente como Foucault pensou, porém erradamente, em Historia
da Loucura, gue poderia determinar um campo discursivo localizando seus
objetos fixos, em Nascimento da Clinica ele também acreditou poder isolat
as diferentes etapas fixas e homogéneas da medicina, fazendo aparecer a
permanéncia de certos tipos de enunciados, certos modos fundamentais de
expressdo do sujeito. E, do mesmo modo que uma analise cuidadosa da
formagdo discursiva nio revelou um conjunto de objetos bem definido e
denso, mas, ao contririo, ima série de rupturas, permutas e transformagdes,
a tentativa de definir um grupo especifico de enunciados, como se este grupo
constituisse um ‘*grande texto continue™, teve que ceder 4 descrigiio de um
campo de enunciados heterogéneos.

Para compreender a variedade de estilos dos enunciados, Foucault
afirmou que o arquedlogo tinha que considerar outras priticas discursivas
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sistematicamente em mutagdo, como, por exemplo, quem tem o direito de
fazer enunciados, de onde estes enunciados emanam, e gue posigio o sujeito
do discutrso ocupa. No caso da medicina, Foucault teve que descrever, entre
outras coisas, como 05 médicos sdo reconhecidos, os hospitais organizados,
¢ como muda a posi¢io do médico enquanto observador, interrogador,
receptador de dados, pesquisador ete.

Ademais, no estudo dos enunciados, como no estudo dos seus objetos,
a andlise de Foucault conduziu-o aos limites da prética discursiva. Ele teve
que **reconhecer que o discurso clinico era mais um conjunto de hipdteses
sobre a vida ¢ a morte, de escolhas éticas, de decisdes terapéuticas, de
regulamentos institucionais, de modelos de ensino, do que um conjunto de
descrigdes™.” Mas, fiel aos pressupostos que dita o método da arqueologia,
Foucault consegue subordinar esta descoberta e resguardar a relativa
autonomia do discurso, afirmando que as prdticas éticas, pedagogicas ¢
terapéuticas, enquanto pressupostas de fato pelos atos discursivos sérios
envolvidos na descrigdo médica, sio elas mesmas possibilitadas por relagdes
discursivas concebidas num campo mais amplo. A extensiio das priticas
pedagdgicas nio-discursivas que, por exemplo, teriam que incluir a im-
portincia do aprendizado, desde os pressupostos médicos concernentes a
vida e a morte até as habilidades especificas, como ler uma radiografia
pulmonar, é ignorada. O enfoque de Foucault dirige-se a uma questio
especifica: Quetn pode ser considerado seriamente? Isto €, quem tem o direito
de falar com a pretensio de que aquilo que fala é verdade? O que, por sua
vez, conduz ao sistema mais geral das relagdes discursivas que tornam
possivel a formagdo e a transmissdo dos atos discursivos sérios pelos locu-
tores sérios. A palavra médica nio pode vir de qualquer pessoa; seu valor,
sua eficdcia, seus poderes terapéuticos ¢, de um modo geral, sua existéncia
como palavra médica niio sdo dissocidveis do personagem estatutariamente
definido gue tem o direito de articuld-fa, reivindicando-lhe o poder de
conjurar o softimento e a morte.”"

Em sua determinagfo em evitar a tentativa tradicional de tragar a
trajetoria do saber médico até **o ato fundador”” da consciéncia reflexiva de
um *‘sujeito que pensa, sabe e fala’’, Foucault negligencia, mais uma vez a
importincia das prdticas médicas correntes transmitidas pelos modelos de
ensino e retomadas pela aprendizagem abaixo do nivel de formulagéo de uma
consciénciareflexiva. Ele substitui os “*modelos de ensino™ nio-discursivos,
gue apenas menciona, por formulagdes explicitas dos critérios de competén-
cia: O estatuto do médico compotta critérios de competéncia ¢ de saber;
instituigdes, sistemas, normas pedagogicas: condigbes legais que ddo direito
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(...) & pritica e & experimentacio do saber.”™™ Ignorandc os modelos e outras
praticas médicas subjacentes que auxitiam na formagio dos locutores sérios,
Foucault pode passar da afirmagdo justificada ‘o dominio enunciativo (ndo
€) referido nem a um sujeito individual nem a alguma coisa como uma
consciéncia coletiva, nem a uma subjetividade transcendental’’ para esta
idéia mais contundente, porém infundada, que vé& *‘nas diferentes formas da
subjetividade que fala efeitos proprios ao campo enunciativo™.”

Os pensadores hermenéuticos como Heidegger ¢ Kuhn concordariam
com Foucault em que os sujeitos certamente ndo sio a fonte do discurso.
Todos concordariam em que a fonte é **um campo andénimo’*’® de préticas.
Porém, os hermenéuticos insistitiam em que este campo no é puramente
discursivo. Ele ndo consiste apenas do *“conjunto das coisas ditas, das
relages das regularidades e das transformacdes que ai se podem observar”*.”’
A transformagio das aptiddes nao-discursivas sustenta a transformaciio dos
estilos de enunciados, as modalidades de enunciagdo e os tipos de sujeitos
que sdo possiveis. Este nivel de prdtica nio estd diretamente disponivel
patra a consciéncia reflexiva dos sujeitos empiricos, contudo, nem pode
ser “‘reanimado’” como um sistema implicito de crengas de uma conscién-
cia transcendental, conforme afirmou Husserl. Reconhecer sua importan-
cia, entdo, ndo ¢ recair na ‘‘reanimacdo’” da histdria da mentalidade
médica.

Para Foucault, neste estigio, contudo, a tinica alternativa para seu
ponto de vista parece ser as filosofias tradicionais do sujeito, e estas sio
corretamente rejeitadas: **Imediatamente, mostramos que ndo era nem
pelas ‘palavras’ nem pelas “coisas’ que seria necessdario definir o regime
dos objeios proprios a uma formagdo discursiva; do mesmo modo, ¢
necessario reconhecer agora que ndo € nem pelo recurso a um sujeito
transcendental nem pelo recurso a uma subjetividade psicologica que é
necessirio definir o regime de seus enunciados.”*’® Apenas um estrutura-
lismo modificado que atribui uma eficacia autdnoma ao campo discursivo
permanece. Foucault €, assim, conduzido a fundamentar sua descrigio das
modalidades enunciativas na busca **da lei de todas estas diversas enun-
ciagdes™”® — uma lei que evita fazer referéncia a objetos ou sujeitos, mas a
custa de uma remincia a todas as caractetisticas especificas das priticas sociais
cotrentes.
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- A formagdo dos conceitos

Se tentarmos mostrar que 2 unidade de uma formagdo discursiva
particular € determinada pelo uso de alguns conjuntos de conceitos in-
varidveis, ¢ evidente, mais uma vez, que achamos o ponto de vista tradicional
inadequado. Conforme mostrou Foucault em As Palavras e as Coisas, 0s
conceitos se transformam, se recortam de forma incompativel e sdo todos
submetidos as revolugdes conceitnais. Novamente Foucault opde uma des-
crigdo completamente ¢Xterna a0 interesse tradicional pelas regras internas
de construgdo de conceitos disponiveis ao sujeito psicolégico. Como Kuhn,
¢le estabelece um nivel de andlise que dd conta dos conceitos, suas continui-
dades, suas infimas mudangas e sua reorganizagio radical sem recotrer a uma
racionalidade imanente, isto €, sem recorrer & no¢do de que uma teoria é
substituida por oulra porque a segunda lhe é superior, de acordo com certos
principios racionais gerais. Mas, ao contrdrio de Kuhn, que afirma nao serem
as regras mas a adesdo flutuante aos paradigmas o que dd conta da continui-
dade ¢ da descontinuidade dos conceitos, Foucault prefere permanecer no
nivel dos sistemas das praticas discursivas que ele consideta autdnomos e
submetidos a regras. ““Tal analise concerne (...) ao nivel de certa forma
preconceitual, o campo onde os conceitos podem coexdistir e as regras as
quais este campo estd submetido.”**

O estatuto dos principios explicativos de Foucault, contudo, € tio
flutuante guanto os conceitos gue ele pretende definir, Desta feita, em vez de
serem descritos como uma lei subjacente aos fendmenos discursivos, eles
sdo descritos como regras operando no interior do nivel propriamente
discutsivo: **O ‘preconceitual” assim descrito, ac invés de tragar um hori-
zonte que viria do fundo da histétia ¢ se manteria através dela, estd, ao
contrario, no nivel mais ‘superficial” (no nivel dos discursos), o conjunto das
regras que ai se encontram efetivamente aplicadas.”**' Isto significa talvez
que, enquanto para descrever os modos de expressao, Foucault propos uma
andlise baseada nas leis inacessiveis a0 sujeito que fala, cujo estilo de
enunciado foi por elas determinado, para analisar os conceitos flutuantes, ele
tenta descrever as proprias regras seguidas pelos sujeitos individuais. Indu-
bitavelmente, descrevera estas regras, ido como modos através dos quais os
individuos se asseguram de que elas tém um sentido e serdo considerados
seriamente mas, 40 contrario, atraves de sua perspectiva arqueoldgica neutra,
como simples regras do jogo de verdade andnimo. *‘Na analise que aqui se
propde, as regras de transformacfo tém seu lugar néo na *mentalidade’ ou
consciéncia dos individuos, mas no discutso propriamente; elas se impdetn,
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por conseguinte, segundo uma espécie de anonimato uniforme, a todos os
individuos que tentam falar neste campo discursivo.”*?

E dificil resistir 4 crescente suspeita de que Foucault é muito mais
explicito no que diz respeito aos métodos humanistas tradicionais, que ¢le
rejeita, do que quanto ao estatuto dos principios de formagio que ele tenta
introduzir. Contudo, um ponto importante sobre estes principios de formagio
fica claro: se eles se identificam com as regras is quais os locutores obede-
cem, e que, do exterior, parccem relacdes entre acontecimentos sem
significado, conforme o Foucault parece afirmar aqui, ou se, cOMO No caso
das modalidades enunciativas, estes principios constitnem uma lei sub-
jacente aos fendmenos, totalmente diferentes das regras estabelecidas
pelas consciéncias dos sujeitos que falam e descobertas apenas pela
observagiio arqueoldgica, os principios com os quais Foucault se preocupa
sdo aqueles da rarefagfio.

O arquedlogo ndo leva os atos discursivos sérios em consideragio.
Assim, para ele, a pletora do discurso, gerada pela tentativa de afirmar
verdades sobre os objetos tomados como reais e pela tentativa de interpretar
que sujeitos sérios estdo tentando falar sobre estes objetos, € revelada como
reduzida a um dominio restrito. A rarefagio nio significa simplesmente que
o corpo total dos atos discursivos proferidos pode ser analisado por poucas
regras ou leis. Nem significa que certos atos discursivos (relatorios de
pesquisa, bancos de dados, biografias e autobiografias) sio, de certa forma,
rejeitados pelo arquedlogo. Significa, ao contrério, que, do exterior, o con-
junto dos atos discursivos de uma dada época que pode ser considerado
setiamente ocupa pequenas regides descontinuas,

Regides de qué? — podemos perguntar. E ficaremos tentados a
responder: regides pertencentes ao dominio de todos os atos discursivos
sérios possiveis. Mas, entfio, incotrerfamos na afirmacio estruturalista de que
podemos identificar de antemio todos os elementos e todas as regras
possiveis que governam sua combinacéo, de modo a determinar a totalidade
do campo das permutagdes. Nao podemos determinat condigdes de possibili-
dade, apenas condigdes de existéncia. De modo que a raridade dos atos
discursivos sérios reais deve ser definida sem recorter 4 nogio contrastante
da plenitude dos atos discursivos sérios possiveis.

A nogio de rarefagio aponta para o fato de que em outras épocas, com
outras formagdes discursivas, os atos discursivos que para nés sio estranhos
¢ incompreensiveis eram considerados sérios, ao passo que os atos discur-
sivos que agora consideramos sérios teriam parecido, se alguém tivesse
oportunidade de proferi-los, delirios de um louco ou de um visiondrio em
épocas passadas. Foucault afirma que as ilhas de densidade nas quais os atos

B2 Ibidem, ps. 83-84.
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discursivos sérios proliferam sdo o resultado de principios que operam no
interior ou por tras do discurso para impor aquilo que pode ser considerado
como objetos, que tipo de coisas podem ser ditas seriamente sobre eles, quem
pode dizé-las € que conceitos podem ser usados ao dizé-las.

A formacdo das estratégias

Umg das iltimas tentativas tradicionais para compreender a unidade
¢ as descontinuidades do que foi uma vez chamado “*disciplinas’ consiste
na pesquisa de temas subjacentes. Foucault ndo encontra dificuldade em
mostrar os problemas desta abordagem. O mesmo tema, como o da evolugéo,
por exemplo, pode ser articulado em dois diferentes campos de objetos ¢
conceitos. No século XVIII, as idéias sobre evolugio se baseavam na nogio
de continuidade das espécies interrompida por catastrofes naturais, enquanto
no séeulo XIX os evolucionistas no se preocupavam com o estabelecimento
de um quadro continue de espécies, mas com a descrigio de grupos descon-
tinuos. Um unico tema, mas dois tipos de discursoe. Inversamente, em
economia, 0 mesmo conjunto de conceitos € utilizado de acordo com duas
estratégias diferentes para explicar a formulagio do valor — um baseado na
troca, € 0 Outro na remuneragio.

Q que, entio, substitui os temas para dar conta da unidade de um
segmento continuo ¢ da mudanga sistematica? Foucault propde que um grupo
de atos discursivos sérios € individualizado pelos pontos de escolha que uma
formagio discursiva torna disponivel, “*as diferentes possibilidades que ele
abre para reanimar os temas jd existentes, de suscitar estratégias opostas, de
dar lugar a interesses inconcilidveis, de permitir, com um jogo de conceitos
determinados, jogar diferentes partidas™.*’ Esta nogio sugere que uma for-
magdo discursiva dada desdobre v certo campo de manobra que Foucault
chama "*um campo de op¢des possiveis®”.* De acordo com Foucault, este
espago de mudanga, onde certas possibilidades para a emergéncia da a¢do
sao exploradas ¢ abandonadas, deveria substituir as nogbes teleologicas do
desenvolvimento de temas ou teorias.

As questdes que tal ponto de vista deveria responder sio: Como estas
- possibilidades estratégicas sdo distribuidas na historia? O que abre este
espago ¢ como podemos dar conta de suas transformages? Mais uma vez,
Foucault encontra as insuficiéncias da abordagem ditada pelo duplo kantiano
— tanto a abordagem transcendental, que afitma um desenvolvimento ne-
cessério de solugdes cada vez melhores para o mesmo problema, quanto a
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abordagem empirica, que faz do aparecimento e do desaparecimento das
possibilidades o resultado de idéias e influéncias contingentes. Foucault
propde, como alternativa, substituir as diversas tentativas para definir as
opgbes de pesquisa sérias pela descrigdo do jogo sistemdtico de relagdes que
se opera entre todas as estratégias em uma época dada. Ele Procura determinar
**as regtas de formagdo (...) das escolhas tedricas.”’® **Uma formagio
discursiva serd individualizada se pudermos definir o sistema de formagéo
das diferentes estratégias que ai se desdobram; em outros termos, se puder-
mos mostrat como elas derivam todas (...) de um mesmo jogo de relages.” ™

Foucault ndo escreveu um livro sobre um sistema de formacio de
estratégias e suas regras implicitas. Sua sistematizacdo densa porém esclare-
cedora da analitica da finitude pode, contudo, ilustrar aguilo que tal
abordagem pode realizar. Foucauit mostra como, em duzentos anos, trés
estratégias, todas elas varia¢es de como identificar € ultrapassar as limi-
tagOes essenciais do homem, foram mais ou menos sucessivamente ex-
ploradas e exauridas. Aqueles que utilizavam estas estratégias, sem divida,
néo se consideraram restritos a um numero limitado das mesmas, colocadas
em jogo quando as limitagdes dos seres humanos, descobertas no finai da
Epoca Classica, foram definidas como finitude. Eles niio se pensaram como
participando de um jogo perdido ¢em que a capacidade do homem de trans-
cender seus limites se determina em fungéio de sua capacidade de reconhe-
cer-se como limitado. Do interior, eles viram como explotando novos pro-
gramas de pesquisa promissores que produziram a verdade do homem.
Apenas do exterior, estas estratégias podem ser reconhecidas como gover-
nadas por principios de raridade que restringem o campo de opgdes aberto a
exploragido. Somente o arquedlogo pode compreender que *“estas opgdes {...)
sdo maneitas reguladas (...) de operar as possibilidades do discurso®*.¥’

A discussdo de Foucault sobre a analitica da finitude também nos
permite compreender que *‘o sistema de formagdo nio € estranho ao
tempo*’.®® Conforme vimos, a analitica da finitude estabelece certas con-
digdes limites, porém o conjunto de estratégias limitadas que esta opinido
torna possivel nio € totalmente *‘descobetta”™, uma vez que o homem emerge
como a fonte unificadora da representagéo, que deve ela mesma ser inteira-
mente representada. Nem hd uma convergéncia dialética sobre a verdade
onde as estratégias sejam exploradas uma a uma, cada uma sendo retomada
(aufgehoben)® numa abordagem mais adequada na medida em que revelam
suas contradigdes. Ou melhor, hd uma série de recortes nos quais algumas
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estratégias sdo gradualmente consideradas nio promissoras, que conduzem
a debates estéreis, ou que inauguram tarefas infinitas que se tornam magantes.
Ao mesmo tempo, hovas reviravoltas sdo introduzidas, cuja complexidade
parece prometer novos modos de organizar este tema recalcitrante. A
analitica da finitude, entio, estabelece um espago onde as estratégias podem
surgir, misturar dreas inteiras de pesquisa e serem substituidas por outras
como elementos que sofrem ““um certo nimero de mutagdes intrinsecas que
sdo integradas a prética discursiva sem que seja alterada a forma geral da sua
regularidade™.”

Uma vez que compreendemos ¢ modo pelo qual os sistemas de
formagdo se transformam, entendemos que **tipos definidos de discurso (...)
t8m, eles mesmos, seu proprio tipo de historicidade™”.”' E em dire¢do a nova
compreensio de historia do arquedlogo que agora concluimos nossa analise
das propriedades das formagoes discursivas.

As transformagdes historicas: a desordem
como tipo de ordem

Uma vez que o arquedlogo descreve as regras que regem o discurso
histérico moderno — um discurso que toma a histéria como um progresso
em diregio & verdade — ele néio leva mais em consideragfo a teleologia da
histotia, ¢ assim, ndio ptessupde mais a continvidade histdérica. Segundo o
arquedlogo, o discurso sério ndo € a expressio externa ¢ progressiva de um
significado profundo intetno; ao contrdrio, revela suas proprias regras de
mudanga sistemdtica. 'E uma pritica que tem suas formas proprias de
encadeamento e de sucessdo.”**? Para o historiador que estuda a evolugio e
a continuidade sob a forma da blografia, o arc!ueologo proclama: **O discurso
ndo ¢ a vida: sen tempo ndo € o de vocés.

O gue, entiio, ¢ o tempo ¢ a historia para o arquedlogo, on melhor,
como ele da conta das descontinuidades ¢ transformagbes que sido er-
roneamente consideradas como a marcha da histéria? Suas regras de trans-
formagdo ndo congelam toda mudanga? Foucault afirma o contrdrio: **A
arqueologia ndo se estabelece para tratar como simultaneidade aquilo que
se da como sucessivo; ela nio tenta fixar o tempo e substituir o fluxo dos
acontecimentos das correlagdes que tragam uma figura imdvel. O que ela
coloca em suspenso ¢ a idéia de que a sucessdo é um absoluto: um en-
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cadeamento primeiro ¢ indissocidvel ao qual o discurso seria submentido pela
lei da sua finitude.”*™

Para comegar, o arqueclogo nio estd interessado na sucessio empirica
dos acontecimentos nem nas regras histricas transcendentais que estabele-
ceriam as condigdes de possibilidade de toda mudanga. Antes, o arquedlogo
se interessa pelo modo como uma formagéao discursiva é substituida por uma
outra, isto ¢, como ‘‘relagdes que caracterizam a temporalidade das for-
magdes discursivas’ ** Estas relagdes determinariam a sucessio de €8pacos
na qual, entre outras coisas, varios tipos de pesquisas de virios tipos de
origens, ¢ em geral, virias compreensdes de tempo e histéria sao definidos.
O arquedlogo tenta, entdo, “*mostrar como pode haver sucessio, ¢ a que
niveis diferentes encontramos sucessdes distintas™.*® Nao ha uma tentativa
hermenéutica profunda de restituir 4 sucessdo sua fonte. ““Um 1al discurso
néo tem o papel (...} de encontrar, no mais profundo das coisas ditas (...), o
momeno de sen nascimento (trate-se de sua criagio empirica, ou do ato trans-
cendental que lhe d4 origem); ele nio se propde a set recoleta do origindrio ou
lembranga da verdade. Ele tem, ao contririo, que estabelecer as diferengas:
constitui-las como objetos, analisd-las ¢ definit seu conceito,”””’

Porém, Foucault assegura que a alternativa para a hermenéutica nio
¢ o estruturalismo. As relagoes entre as diferengas descritas pela arqueologia
ndo sdo condigdes a-histdricas de possibilidade que tragam o espago de todas
as transformagdes possiveis. Ao contririo, seriam regras que determinariam
apenas as condigoes de existéncia, isto €, as regularidades das transformagdes
que ocorrem na realidade. Deste modo, Foucault pretenderia ter uma teoria
da mudanga que evitasse o cldssico dilema de encontrar finalmente regras
a-historicas para explicar toda mudanga ou deixar a mudanga completamenie
ininteligivel.

A arqueologia vai entdo *‘substituir a referéncia indiferenciada a
mudanga (...) pela andlise das transformagdes™ *® Porém, isto ainda deixa
em abetto a questio decisiva: até que ponto esta mudanga € sistematica? As
regras de formagdo com suas mudangas ¢ descontinuidades sobrepostas
mudam de um modo sistematico? Foucault € claro ao afirmar que se pode e
deve descrever como os diferentes elementos de um sistema de formagdo
foram transformados. Porém, esta descrigio terd a forma de um sistema de
regras? Se ha regras atemporais que governam as transformagdes historicas
das regras e elementos, estas seriam condigdes de possibilidade e nds retor-
hariames ao estruturalismo.
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Veremos que Foucault nao dd uma palavra final sobre este ponto, de
modo que as diferengas importantes entre seu trabalho e 0 dos estruturalistas
em Arqueologia do Saber ndo sio esclarecidas. A questdo: hi meta-regras
que possam descrever as transformagdes? ele responde: **(...) a arqueologia
tenta estabelecer o sisrema das transformagdes em que consiste a
‘mudanga’."*” Mas este *‘sistema’’ parece mais um descri¢io das seme-
lhangas de Wittgenstein, onde certas similitudes persistem numa familia
enquanto outras desaparecem e novas surgemt, do que a reestruturagio sub-
metida a regras do tipo encontrado em Piaget ou Lévy-Strauss. “*(...) a andlise
dos cortes arqueoldgicos tem por objetivo estabelecer, entre tantas modifi-
cacgbes diferentes, analogias e diferen¢as, hierarquias, complementaridades,
coincidéncias e deslocamentos: em suma, descrever a dispersao das descon-
tinuidades elas mesmas.”™'™

A “*ordem sistemitica’ que Foucault descobre parece ser uma des-
crigio meticulosa da desordem. Foucault deve sustentar que as relagbes
emaranhadas reveladas pela descrigio do discurso antropologico sao, to-
davia, sistematizdveis, portanto com caracteristicas de uma regra, Somente
se¢ estas regras puderem ser interpretadas como regras de formacgéo
autdnomas, o discurso sério poderd evitar a influéncia das praticas cotidianas.

Em iltima anilise, na batalha entre a disperséo final e a descontinui-
dade, por um lado, ¢ as regras de uma mudanga sistemadtica que restauraria a
ordem e a inteligibilidade, por outro, Foucault parece hesitar, como se ele
estivesse voltado para ambas as alternativas sem contudo considerar nen-
huma delas inteiramente satisfatéria. Como um verdadeiro fenomendlogo,
husserliano ou wittgensteiniano, sua solugdc consiste em manter-se o mais
proximo possivel dos fendmenos de dispersdo e, entdio, denominar a de-
scrigdo resultante de “‘sistema de transformagfio™. Foucault gostaria de
analisar as tendéncias a longo prazo sem recorrer a teleologia humanista on
as meta-regras estruturalistas, e compreender as descontinuidades como mais
do que mudangas aleatorias, porém a esta altura ele é mais claro sobre os
problemas colocados pelas propostas correntes do que sobre a possibilidade
de uma abordagem alternativa.

As estratégias discursivas e o fundamental social
Uma teoria que leva em consideragio aquilo que realmente ¢ dito deve

responder a uma questio metodologica adicional: por que, conforme Fou-
cault analisa nas estratégias, * ‘todos os jogos possiveis nio sdo efetivamente

99 Thidem, p. 225. O grifo é nosso.
100 Ibidem, p. 228.
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realizados™*7'*"'%? Por que algumas estratégias das ciéncias humanas, que
deveriam ser consideradas sérias de acordo com as regras vigentes, sio,
contudo, ignoradas? Foucault conclui, 2 partir de poucos exemplos especifi-
cos, que a limitagdo a qualquer nivel de anadlise deve ser o resultado de
seguimentos do discurso relativamente concretos, como, por exemplo,
aqueles que ele denomina modelos concretos, ou entdo o resultado de cons-
telagdes discursivas relativamente abstratas e gerais.

Estd longe de ser evidente, no entanto, que a vinica explica¢io possivel
da maneira pela qual algumas estratégias permitem ou excluem outras ¢ que
os discursos limitam-se uns aos outros sistematicamente, Kuhn, por exem-
plo, fornece uma justificativa diferente, que também envolve modelos con-
cretos e que, sem considerar tais modelos discursivos, ainda evita tanto a
posigdo transcendentzal quanto a empirista. Para Kuhn, o tipo mais importante
de modelo concreto, que ele chama de *“paradigma’ ou *‘modelo exemplar’”,
€ um trabalho de pesquisa particular que todos os pesquisadores aceitam
como uma ilustragao da maneira correta de proceder. Os paradigmas fun-
cionam diretamente através das praticas daqueles que foram treinados para
ver, pensar ¢ agir de acordo com elas. Enquanto caso concreto, um exemplo
ou um paradigma restringe com eficacia as escolhas tedricas possiveis. Ele
limita as possiveis estratégias que podem ser seriamente consideradas, sem
ser ele mesmo acessivel 4 anélise tedrica. Conforme Kuhn aponta, os paradig-
mas incorporam uma *‘maneira de saber que € mal construida (...) se recons-
truida em termos de regras que seriam inicialmente abstraidas de exemplos
e, em seguida, funcionariam em seu lugat**.'” Os paradigmas, assim, guiam
¢ restringem a pritica de Jaboratdrio ¢ o discurso sério, ainda que néo sejam
quadros conceituais analisiveis em termos de regras transcendentais ou
preconceitos pessoais, que podem ser analisados como sistemas de crengas

101 fbidem, p. 88.

102 Nao que Foucault deva justificar cada tipo de enunciado real. Apesar de ter declarado, numa
versio anterior e nio definitiva de Arqueologia do Saber, que **o problema ¢ de alcangar o
enunciado na estreiteza e a singularidade do acontecimento (...) ¢ de mostrar que ele nio
poderia ser de outro modo™, pareceria que sua teoria, na versdo definitiva, concerne
unicamente & ocorréncia de certos fipes de enunciados e 140 4 maneira pela qual certos tipos
de enunciados sio escolhidos. Sem divida, € a isto que Foucault se refere quando diz, de
modo bastante obscuro, que **aquilo que ¢ analisado aqui ndo sdo certamente os estados
terminais do discurso; mas (...} sdo regularidades pré-terminais em relag#o as quais o estado
final {...} s¢ define, antes, por suas variantes™” (fbidem, ps. 100-101). Esta idéia, segundo a
qual a arqueologia estuda os tipos possiveis de atos discursivos sérios mais do que a produgdo
efetiva de enunciados, explica a observagdo a principio surpreendente de Foucault de que as
relagdes sistemdticas estudadas pela arqueologia podem ser qualificadas ““de
*prediscursivas’, mas sob a condigio de admitir que este prediscursivo é ainda discursivo,
quer dizer, que elas (...} definem regras que (o discurso) atvaliza enquanto pratica singular**
(Ibidem, p. 101},

103 Kuhn, Scientific Revolutions, p. 192,

85



psicologicas. Pareceria que admitir a importincia dos modelos concretos, e
entdo construi-los como constelagdes discursivas relativamente especificas,
preserva a primazia do discurso e suas regras, com o custo de ignorar a
evidéncia convincente apresentada por Kuhn.

Foucault respondetia, entretanto, que a explicaciio de Kuhn funciona
apenas para as ciéncias **normais”’, tais como a fisica, onde ha um consenso
quanto aquilo que representa um botn trabalho. As ciéncias humanas ndo sao
exatamente ciéncias normais no sentido de Kuhn, Ha sempre vérias escolas
divergentes, cada uma com seu proprio psendoparadigma. Foucault argu-
menta que, s¢ devemos ter uma justificativa tedrica para estas divergéncias
de pensamento e suas respectivas estratégias, devemos introduzir uma forma
de 1ntellg1b1]1dadc diferente daquela que considera a escolha estratcglca nas
ciéncias naturais.

As estratégias discursivas aceitas nio podem ser o resuiiado de um
paradigma cientifico geralmente aceito, visto que nas ciéncias humanas isto
néo ocorre. Portanto, Foucault propde que deve haver, nas ciéncias humanas,
regras de formagao semi-estruturalistas (desconhecidas pelos pesquisadotes)
que governam um discurso particular, numa época dada, determinando,
assim, o espectro dos tipos de estratégias que podem ser consideradas sérias,
isto ¢, aceitas por algumas escolas e seriamente rejeitadas- por outras. Vere-
mos no nono capitelo que Foucault introduzird mais tarde uma nova nogio,
semelhante ao paradigma de Kuhn, mas nio restrita as ciéncias “‘normais’”,
que jhe permitird relatar a questio da permissio ou exclusao de estratégias
para as praticas sociais cotidianas de um modo mais concrete e plausivel;
contudo, por enquanto, ele nio fornece uma justificativa convincente.

Eventualmente, Foucault patece concordar com Heidegger, Wittgens-
tein ¢ Kuhn que, a0 explicar quais as estratégias verdadeiramente escolhidas
e o que foi realmente dito, sdo as priticas nao-discursivas que oferecem o
horizonte, o fundamento ou o elemento suscetivel de forma inteligivel a
escolha de uma estratégia discursiva. **A analise arqueologica individualiza
€ descreve formagoes discursivas. Isto quer dizer que ela deve (...) colocd-las
em relagdo, naquilo que elas podem ter de especifico, com as praticas
ndo-discursivas que as cercam ¢ lhes servem de elemento geral."’'™ E mais, |,
o fundamento ndo-discursivo ¢ uma no¢éio muito mais concteta e social em
Foucault do que na filosofia. Os fatores ndo-discursivos englobam “*um
campo institucional, um conjunto de acontecimentos, de praticas, de decisdes
politicas, um encadeamento de processos econdomicos onde figuram os-
cilagbes demograficas, técnicas de assisténcia, necessidades de mio-de-obra,
diferentes niveis de absenteismo etc.”*.'* Pareceria, segundo Foucault, que

104 Archéologie du Savoir, p. 205,
LO5 fbidem, p. 205.
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estes fatores néo-discursivos mantém e cercam os discursivos. Podemos
pensar que os fatores nio discursivos contribuem para a inteligibilidade dos
discursivos ¢ completam as regras de formagéio sem de fato influencid-las.
Porém, como no caso de sua andlise das relagées primdrias. Foucault afirma
a autonomia do discurso, chegando ento a conclusio exatamente oposta. A
andlise das autoridades externas que delimitam a escolha **deve mostrar que
(...) nem os processos de apropriagio (do discurso) nem seu papel entre as
préticas ndo-discursivas sfo extrinsecas 4 sua unidade, a sua caracterizacdo

¢ as leis de sua formagio™,'*

Mais do que elemento ou horizonte nos quais as préticas discursivas
ocorrem parece que as praticas nio-discursivas sdo elementos retomados e
transformados pelas praticas discursivas, Estes elementos externos niao €m
poder intrinseco de produgido através do qual possam contribuir para a
introdugdo de novos objetos, conceitos e estratégias, nem perturbam de um
modo aleatério o discurso. Eles séo, ao contrdario, os ‘‘elementos for-
madores*”.'"" Eles agem no interior do espago permitido pelos principios
correntes de rarefagdo para produzir exclusoes adicionais.

Em suma, os arquedlogos fazem uso do fundamento das praticas
sociais no senfido exatamente oposto ao do filosofo existencial-pragmatista.
Para pensadores comc Heidegger, Witgenstein, Kuhn ¢ Searle, ¢ pre-
cisamente o fundamento das préticas ndo-discutsivas que nos permite encon-
trar objetos ¢ falar sobre eles.'” Sendo mais do que elementos que apenas

106 fhidem, p, 91.

107 Ibidem.

108 A sitvagdo ndo é, na realidade, tdo simples. Cada um destes pensadares, com a possivel
excegdo de Kuhn, pum momento ov noutro, posicionou-se a respeito dos dois aspectos do
problema, mudando em seguida de posigio, apesar de nem sempre seguirem g mesma
dite¢io. Em Ser ¢ Tempo, Heidegger afirmou que a totalidade organizada das prdticas
cotidianas, que ¢le chamou **significa¢io’’, constituem o fundamento da inteligibilidade que
inclui o discurso: “*Em significagio (com a qual o Dasein é sempre famillar): ai estd a
condicdo ontolagica que o torna possivel para o Dasein ... para desvelar tais coisas como
‘significagdes”; sobre estas, por sua vez, estd fundado o ser das palavras ¢ da finguagem.'”
Mais tarde, no entanto, Heidegger escreven na margem de sua copia de Ser ¢ Tempo: *‘Falso;
a linguagem ndo ¢ fundada, mas ¢ a esséncia primordial da verdade.” Wittgensiein mudou
para a dire¢io contraria. Ele comeqou por atribuir a fonte de toda inteligibilidade e do
comportamento significante 2 uma forma de vida comum, articulada pelas linguagens,
porém, em seu ultimo livro, Sobre a Certeza, ele estendeu sua descrigio do comportamento
significante aos bebés e mamiferos, ¢ afirmou que aquilo gue ele estava dizendo era algo
mais fundamental do que a linguagem, de onde a linguagem emergia. *‘Nossa conversa ganha
significado a partir do resto dos nossos procedimentos,” **Quero aqui considerar o homem
como vm animal; ¢como um ser primitivo, a0 qual conferimos ¢ instinto mas nio o raciocinio.
Como uma criatura num estado primitivo ... A finguagem ndo emergin de algum tipo de
racioncinio.'" Kuhn sempre afirmou que as priticas nio-lingliisticas s3o fundameniais para
a ciéncia, mas isto ndo se esclarece até a segunda edigdo de A Estrutura das Revolugdes
Cientificas. Ai ele explicita que a recognicio de um trabatho, que é semethante a um modeto
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rarificam o conjunto de enunciados aceitdveis jd rarificado, as priticas sociais
produzeme governam a a¢éo ¢ o discurse conferindo-lhes um contendo sério.
Nesta ampla perspectiva hermenéutica, as regularidades da pratica discursiva
exercem uma influéncia mas séo, elas mesmas, explicadas peia compreensdo
dos objetivos servidos pelas praticas discutsivas especificas nas atividades
humanas cotidianas. Ao contrdrio de Foucault, estes pensadores afirmam,
cada um a sev modo, que as consideragdes priticas determinam quais es-
tratégias serio consideradas sérias.

Os problemas colocados pelas relagles entre as préticas nio-discur-
- siyas ¢ as praticas discursivas séio ligeiramente abordados em Arqueologia
do Saber, porque, conforme aponta Foucault, as estratégias, contraria-
mente s outras formas de unidade das formacdes discursivas, ndo consti-
tuem o objeto de estndo de nenhum dos seus livros anteriores: *“Quanto
as escothas estratégicas, sen Jugar e suas implicagbes foram indicados (...)
mas sua localizagio continuou sumdtia, e a anilise ndo se prendeu a sua
formagdo.”*'® :

Nos livtos seguintes de Foucanlt, como veremos, as estratégias apare-
cerdio em primeito plano. Elas ndo serio mais restritas a opgSes tedricas, mas
serdo mostradas como o verdadeiro sustentaculo da atividade discursiva,
Quando o cardter ¢ o papel das estratégias é, assim, ampliado, ¢ com-
preendido como fundamental, a questiio da influéncia relativa das préticas
discursivas em relagdo as praticas no-discursivas € finalmente tematizada ¢
algumas contradigoes latentes em Arqueclogia do Saber sdo resolvidas. A
fim de mostrar como a posi¢iio revisada de Foucault é um aperfeigoamento
importante em Argueologia do Saber, devemos analisar estas contradigGes
latentes,

(paradigma), exige wm tipo de habilidade ndo-lingliistica; pois, apesar de os cientistas
reconhecerem esta similaridade eles ndo podem responder & questdio: **Similar com relagao
a que?”” Em Ates Discursivos, Searle também mudou sua opinido, quanic 3 visio implicita
de que o comportamento linglistico ¢ auténomo ¢ semelhante & regra, para nogfo de que os
enunciados s6 determinam as condigdes de verdade num fundamento de priticas
niio-lingilisticas, em seu ulimo texto Significado Literal.

L0 Archéelogie du Savoir, ps. 36-87.
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Capitulo IV

O Fracasso Metodolédgico da
Arqueologia

Do poder explicativo

Foucault € os hermenéuticos concordam que as priticas **liberam””,
ao mesmo tempo, os objetos e os sujeitos, o que Heidegger chama uma
““clareira’"" na qual apenas certos objetos, certos sujeitos ou certas possibili-
dades de agio podem ser identificados e individualizados. Eles também
concordam em que nem as relagdes primdrias de cauvsalidade material ou
social, nem as relagdes secundarias de causalidade subjetiva ou intencional
permitem compreender o modo peio qual as priticas liberam as entidades.
Porém, elas diferem fundamentalmente em sua compreensio de como esta
liberagao ocorre. De acordo com os hermenéuticos, que descrevem o
fendmeno do interior, as praticas ndo-discursivas *‘regulam’* a a¢ao humana,
constituindo o horizonte de inteligibilidade no qual apenas algumas praticas
discursivas e seus objetos e sujeitos fazem sentido. Foucault, o arquedlogo,
rejeita este apelo do significado. Ele argumenta que as praticas discursivas,
consideradas do ponto de vista de sua neutralidade exterior, abrem um espago
de transformacgdes sem significado, que obedecem a certas regras onde os
enunciados, os sujeitos, 0s objetos, os conceitos ete. sdo percebidos como.
priticas discursivas com significado. Devemos agora perguntar: como, de
acordo com Foucault, as praticas discursivas, considetadas acontecimentos
sem significado num espago de exteriotidade putamente 16gico, formam e
regulam os locutores e 0s enunciados, os sujeitos ¢ os objetos de discurso
considerados com significado?

Para comegar, na descrigio sobre as formagdes discursivas, Foucault
rejeita ambos os lados de todos os pates das possiveis descrigdes formuladas

I Cf. Cap. 2 de nosso livro o uso, de acordo com Heidegger, do termo ““clareira™.
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em termos do duplo sujeitofobjeto, tio caro 4 radigio humanista. Os sistemas
de formagdo niio sao regras transcendentais nem tampouco leis empiricas
abstratas,

Estes sistemas de formag@io nio devem ser tomados por {...) formas
estaticas que se imporiam ao discurso do extetior e definiriam de uma vez
por todas seus caracteres ¢ possibilidades. Também ndo sdo obrigagbes
que teriam sua origem nos pensamentos do homem, ou no jogo de suas
representagbes; mas também ndo sdo determinagdes que, formadas ao
nivel das institui¢ies, ou das relagdes sociais ou da economia, viriam se
transcrever forgosamente na superficie dos discursos.?

Que descrigdo positiva Foucault pretende exatamente introduzir, fica
muito menos claro. Vimos sua aparente hesitagio quanto aos principios de
explicagio por ele utilizados: se devem funcionar como uma lei subjacente
ao fendmeno, ou como fegras nas consciéncias dos locutores. De fato,
“regra’*,*‘lei'’ e **sistema’’ sdo usados comno sindnimos nos resumos, como
0 que se segue: **As relagdes caracteristicas que permitem individualizar um
conjunto de enunciados concernente & loucura sdo: a regra de aparigiio
simultinea ou sucessiva dos diversos objetos que sdo nomeados, descritos,
analisados, estimados ou julgados em seu campo; a lei de sua exclusio ou de
sua implicagiio reciproca; o sistema que regula sua transformagio.””* De-
verlamos distinguir a regra de aparecimento ¢ a da lei de exclusio, on as
regras que governam entidades mentais como, por exemplo, os conceitos, €
as leis fisicas que comandam entidades materiais, como os enunciados;
porém, guando Foucault tenta estabelecer uma teoria geral das regularidades
discursivas, assimila os vdrios principios explicativos por ¢le introduzidos
para as quatro categorias das formacdes discursivas das regras.

(...) desempenhos verbais (...) que sdo relacionados (entre si) no nivel dos
enunciados. O que implica que possamos definir o regime geral ao qual
obedecem seus objetos (...), o sisteina de seus referenciais; o que implica
que definamos o regime geral ao qual obedecem os diferentes modos de
enunciagio, a distribuicdo possivel das posigdes subjetivas ¢ o sistema
que os define € os ptescreve; (...) que definamos o regime comum a
todos os seus dominios associados, as formas de sucessdo, de simul-
tancidade, de repeticio da qual sio todos suscetiveis, ¢ o sistema que
relaciona entre si todos estes campos de coexisténcia; o que implica,
enfim, gue possamos definir o regime geral ao qual estd submetido o
estatuto destes enunciados, a maneira pela qual eles séio institucionali-
zados, recebidos, empregados, reutilizados, combinados, 0 modo segundo

2 Zbidem, ps. 97-98.
3 Réponse ao Cercle d’Epistémologie, p. 22. O grifo é nosso.
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o qual eles se tornam objetos de apropriagio, instrumentos de desejo ou
interesse, elementos para uma estratégia,

Porém, isto nos leva a uma nova dificuldade. Se as regras que as
pessoas seguem valem pelo que foi dito, devem ¢las ser consideradas descri-
tivas, de modo que devéssemos dizer apenas que as pessoas agem de acordo
com elas, ou devem ser consideradas eficazes, de modo a que pudéssemos
dizer que aquele que fala, na verdade, as segue? Foucault certamente nio quer
dizer que as regras sdo obedecidas pelo locutor. As regras nio estio na
consciéncia daqueles cujo comportamento descrevem. **(...) o campo dos
emmciados {ndo é) descritivo como uma ‘tradugio’ de operagdes ou de
processos que se desenvolvem em outro lugar (no pensamento dos homens,
na sua consciéncia ou no seu inconsciente, na esfera das constituigdes
transcendentais); mas aceita-se em sua simplicidade empirica como o Jugar
de acontecimentos, de regularidades, de relagbes, de modificagdes determi-
nadas, de transformagdes sistematicas.”* Podemos, entfio, supor que, por néo
serem regras seguidas pelos sujeitos, devem ser regras que servem para
sistematizar os fendmenos; que os enunciados podem ter coeréncia de acordo
com elas. E, de fato, Foucault nos diz exatamente gue: *°(...) esta dispersio,
¢la mesma — com suvas lacunas, fraturas, incompatibilidades, colocagdes e
substituigdes —, pode ser descrita na sua singularidade se pudermos deter-
minar as regras especificas segundo as quais se formaram objetos, enun-
ciados, conceitos, opgdes tedticas.”™®

A dificuldade, contudo, apenas torna-se¢ mais profunda. Tais regras
teriam, presumivelmente, um valor meramente descritivo, ainda que Fou-
cault parega atribuir a elas sua propria eficdcia causal: **(...) se hd vni-
dade, ¢la ndo estd na coeréncia visivel e horizontal dos elementos for-
mados; ela reside, bem aquém, no sistema gue rorna possivel e regula sua
Sformacdo™

As regras, parece, operariam de fato no nivel dos fendémenos: *‘Todo
campo enunciativo € ao mesmo tempo regular ¢ estd em alerta: ele néo tem
s0N0; a0 menor enunciado — o mais discreto ou mais banal — faz funcionar
todo o jogo de regras segundo as quais sdo formados seu objeto, sua modali-
dade, os conceitos que utiliza e a estratégia da qual faz parte.”*

E ainda, apesar de néio ser¢in seguidas na pratica, as regras sio, nio
obstante, prescritivas: **Por sistema de formagéio, devemos entender um feixe
complexo de relagBes que fiuncionam como regra: ele prescreve aquile que

Archéologie du Savair, p. 151, O grifo € nosso,
Tbidem, p. 160.

Ibidem, p. 95. O grifo ¢ nosso.

1bidem, p. 95. O grifo € nossa.

Ibidem, ps. 191-192. O grifo € nosso.
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deve ter sido colocado em relagdo, numa pratica discursiva, para que esta se
refira a tal ou tal objeto, para que ¢la coloque ¢m jogo tal ou tal enunciado,
para que ela utilize tal cu tal conceito, para que ¢la organize tal ou tal
estratégia.”*? A singularidade desta estranha alianga que assimila, a0 mesmo
tempo, as regras as regularidades discursivas aos principios das forcas
prescritivas operativas torna-se 6bvia quando Foucault € levado a falar de
**assinalar as diversas regularidades 4s quais (os enunciados) obedecem™*."

A dificuldade de Foucault deve-se, em parte, ao fato de que ele estd
certamente convencido de que os principios produtores e rarefeitos que ele
descobriu ndo sdo meramente descritivos, apesar de reconhecer que seu modo
de operar néio pode ser descrito pelas leis objetivas nem pelas regras subjeti-
vas, Se o arqueologo tentava compreender discutsos e praticas com signifi-
cado, uma versio da abordagem hermenéutica heideggeriana que explica as
priticas discursivas em termos de prdticas ndo-discursivas leva-nos a um
terceiro tipo de descri¢iio; porém, se o arquedlogo ¢ tentado pelo projeto
reducionista a explicar o significado em termos de **discurso-objeto™,"
nenhuma explicagio em termos de horizontes de inteligibilidade € permitida.
A inica estratégia que permanece, uma vez eliminadas as leis de causalidade
objetiva, as regras subjetivas e o horizonte de priticas significantes, ¢ uma
versdo um pouco modificada da teoria estruturalista,

A alternativa estruturalista deve exigir um nivel formal de explicagao
que ndo ¢ fisica nem intencional. As regras formais definem as possiveis
permutagdes de objetos, agdes ou algo mais, e estas regras, juntamente com
as condighes materiais, sociais e psicologicas circundantes, descrevem os
fendmenos. Esta parece uma proposigo plausivel se consideramos sua
gnalogia com a gramdtica. As regras da gramatica sio descritivas, apesar de
parecerem comandar o comportamento lingilistico, jd que se alguém quer se
fazer compreender deve a elas se conformar. E isto nao quer dizer que a
reflexdo ou a auto-consciéncia sigam as regras gramaticais. A competéncia
lingiiistica advém da aculturagio. As regulatidades da prética podem ser
totalmente desconhecidas por uma sociedade de locutores e ouvintes e, ainda
assim, estas mesmas regularidades, reforgadas pela pressao social, governam
¢ determinam quais tipos de oragio sdo, em verdade, verbalmente expres-
sivos. Foucault parece, 4s vezes, ter este modelo em mente, Ele admite que
“‘definir o sistema de formagdo em sva individvalidade singular € (...)
caracterizar um discurso ou um grupo de enunciados pela regularidade de

uma prética™."?

9 Ibidem, p. 98. O grifo ¢ nosso,
10 Ibidem, p. 142, O grifo é nosso.
11 Ibidem, p. 183.

12 Ibidem, p. 98.



Porém, Foucault ndo se satisfaz em aceitar as préticas sociais como
um nivel de explicagdo. As regularidades sociais, parece, exigem ainda uma
descrigio. Em lingitistica, dois modelos alternativos foram propostos para
explicar como as regras gramaticais governam a formagao das oragdes.
Podemos afirmar ou que as regras gramaticais sio regras formais que coman-
dam a pratica, sendo localizadas no cérebro, como Chomsky e Lévy-Strauss,
ou que as praticas lingiiisticas tém, elas mesmas, o poder de sustentar ¢
perpetuar normas, € as regras gramaticais sdo apenas aproximagdes descriti-
vas feitas por professores e alunos, como afirmam Heidegger e Wittgenstein.
Em nenhum dos casos podemos dizer que as regras *“governam’”, **opetam’”,
*‘determinam’” ou *‘limitam’’ o comportamento. Sdo os neurdnios on as
priticas sociais que t€ém o poder causal,

Dado seu compromisso com a histétia, Foucault deve rejeitar a
resposta estruturalista de que as leis podem ter uma eficdcia causal. Os
estruturalistas, como Chomsky e Lévy-Strauss, exigem uma eficdcia causal
para suas transformagdes, baseando as regras de transformagfio nas leis da
fisica operadas no cérebro. Mas a afirmagdo de que as regras de transfor-
magio sfo eficazes por serem operadas pelas leis da natureza so faz sentido
para as regras transculturais atemporais. Segundo Foucault, as regularidades
que se modificam historicamente nio aparecem numa tal eficdcia objetiva.

Sem a explicagio mecanicista do estruturalismo sobre principios
formais, Foucault parece comprometido com uma vetsiao daquilo que ele
chamou, uma vez, de ilusdo formalista, isto ¢, ““imaginar que as leis de
construgiio (de uma ciéneia) séo, a0 mesmo tempo e de pleno djreito, as
condiges de sua existéncia’’.”* Sem divida, Foucault ndo estd cometendo
exatamente este erro. Ele nio intetpreta as regras formais de construgio de
uma ciéncia como suas condigoes. Afirma que o sistema por ele descrito
opera num nivel mais profundo do que a formalizagfic da ciéncia - um nivel
que torna possivel tal formalizagdo. “*(A descri¢do arqueologica) permite
atingir os discursos na lei de seu devir efetivo, (ela) deve poder aperceber-se
do fato de que tai discurso, num dado momento, possa acolher e fazer
funcionar ocu, ao contrario, excluir, esquecer ou desconhecer tal ou tal
estrutura formal,”'* Assim, a descrigdo arqueolégica ortogonal de Foucault
pretente explicar, entre outras coisas, por que numa certa época o formalismo
se tornou uma estratégia. Por esta razdo, *‘o a priori formal e o a priori
histérico nio sde nem do mesmo nivel, nem da mesma natureza: se eles se
cruzam, ¢ porque ocupam duas dimensdes diferentes'*.'® Todavia, em sua
descrigéo da eficdcia causal das regras das formagdes discursivas, Foucault

I3 Réponse au Cercle d’Epistémologie, p. 38.
14 Archéologie du Saveir, p. 168.
i3 Ibidem, p. 169.
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hipostasia, ¢ legitimamente, as regularidades formais observadas que
descrevem as formagbes discursivas, fazendo delas as condigdes de sua
existéncia.

A falta de clareza de Foucault no que concerne 4 questio da eficdcia
causal mosira que o arquedlogo nunca levantaria este problema. A propria
exigéncia de que o discurso seja comandado por regras contradiz o projeto
arqueologico. Na qualidade de fenomendlogo altamente coerente, colocando
entre parénteses a referéncia e o sentido, ele necessita apenas das transfor-
magdes das praticas discursivas, com seu referencial aparente (référentiel) e
seu sentido aparente (excesso de comentdrio), que emergem com estas
prdticas. Jd que tal estudo se situa fora do significado sério ¢ das exigéncias
de verdade das ciéncias estudadas, dele ndo se deveria exigir um significado
sério e um poder explanatorio. Qu melhor, para ser consistente, deveria ser
aquilo que Foucault nos lembra — nada mais do que “‘uma pura descri¢io
dos acontecimentos do discurso’’.'¢ Se Foucault se restringisse a seguir seus
proprios principios metodologicos, ele nos daria uma descrigio valiosa das
praticas discursivas por ele estudadas. Suas descrigdes detalhadas dos es-
tudos sobre o trabalho, a linguagem e a vida sdo extremamente convincentes
no sentide de haver relagdes complexas e regulares entre as praticas discur-
sivas e aquilo que consideramos como objetos, sujeitos etc.

Porém, quando seguimos esta descri¢do pura, achamos que Foucault
ultrapassa seun ““modesto empirismo®’, e, apesar de apresentar seu método
como uma indagacfio baconiana das regularidades, ele niio parece resistir a
dar uma explicagio quase estruturalista dos fenémenos por ele descobertos.
Longe de aceitar uma teoria descritiva, ele parece exigir uma teotia prescri-
tiva: *‘A andlise dos enunciados ¢ das formagGes discursivas (...) quer
determinar o principio segundo o qual puderam aparecer os unicos conjun-
tos significantes que foram enhunciados. Ela tenta estabelecer uma lei de
raridade.””'” As vezes, ele parece ir tio longe, a ponto de invocar ndo apenas
condi¢bes de possibilidade, mas total determinagdo: **O probiema é (...)
mostrar por que (um dado enunciado) ndo poderia ser outro.”'* O ar-
quedlogo deve descobrir **o jogo de regras que deferminam a apatigio ¢ o
desaparecimento dos enunciados numa cuitura.”'* Freqiientemente, Foucault
parece compelido a abandonar o pest hoc da descrigio fenomenoldgica e
neutra ¢ favor de uma espéceie de a priori explicativo.

Esta passagem de uma descrigfo que tenta apenas uma adequagio para
aquela que exige uma explica¢o tedrica dos principios subjacentes, que

16 Réponse ..., p. 16.

17 Archéologie du Savoir, p. 156. O grifo é nosso.
L8 Réponse ..., p. 17. O grifo ¢ nosso,

19 Ibidem, p. 19. O grifo € nosso.



tornam o fenémeno possivel, ndo pode ser uma simples confusio. Pare-
ceria, antes, que ¢le nega o que Heidegger chamaria de impensado,
Haveria alguma opinido ndc tematizada perturbando esta primeira meto-
dologia de Foucault?

Poderiamos suspeitar de que, apesar de seu compromisso com uma
fenomenologia pura ¢ duplamente parentética, Foucault esta consciente de
que as praticas discursivas ndo sio simplesmente regulares, mas tém, de fato,
o poder de formar objetos € sujeitos. Além disso, parece claro que as
regularidades por ele descritas ndo sdo simplesmente ordenagdes acidentais
que podem ser percebidas na superficie do discurso, mas que devem eviden-
ciar alguma regulagdo sistemadtica subjacente. Contudo, visto que neste
estigio ele estd comprometido com a nogao de que as praticas discursivas
sdo autdnomas e determinam seu préprio contexto, Foucault nio pode pro-
curar 0 poder regulador que parece governar as praticas discursivas fora
destas mesmas préticas. Assim, apesar dos fatores ndo-discursivos apresen-
tados sob a forma de prdticas sociais, institucionais e pedagogicas e de
modelos concretos introduzirem-se constantemente na anilise de Foucauhi (e
apesar de uma de suas obje¢des ao duple sujeitofobjeto ser a de que ele
**permite evitar a analise da pratica’*)*®, Foucault deve localizar a produtivi-
dade do poder revelada pelas priticas discursivas na regularidade destas
mesmas praticas. O resultado € a estranha nogéo de regularidades que se
anto-regulam. Ja que a regularidade das praticas discursivas parece ser o
resultado do fato de serem govemadas, determinadas ¢ controladas en-
quanto sido assumidas como auténomas, o arquedlogo deve atribuir uma
eficiéncia causal as prdprias regras que descrevem a sistematicidade
destas pradticas.

Para além do sério e do sentido

Qual é, finalmente, o alcance do novo método arqueologico de Fou-
cault ¢ da andlise que ele nos permite fazer? Parece que, a fim de evitar os
duplos caracteristicos da analitica da finitude, Foucault rejeitou a verdade
séria ¢ as nogdes de transcendental, de cogito e de origem, que tal seriedade
nos leva & pressupor. Ele tenta ‘*operar uma descentralizagio que ndo
privilegia nenhum centro’”.?' Potém, a pureza metodoldgica resultante’
parece ter-lhe deixado um vazio. Ele admite honestamente sua dificuldade:
““E que, no momento, e sem que eu possa ainda prever o fim, meu discurso,

20 Archéolagie du Savoir, p. 266,
21 Ibidem, p. 268.
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longe de determinar o lugar de onde se fala, se esquiva do solo em gue se
poderia apoiar.”**

Em Arqueologia do Saber, parece ter havido apenas duas alternativas
para Foucault: ou bem a seriedade, que dd uma 12l importincia & verdade
objetiva a ponto de o discurso, ele mesmo, perder importancia, ou bem,
paradoxalmente, em nome da importancia do discurso, uma posiciio que fica
fora de todo significado sério. E se estas sdo as duas unicas alternativas,
Foucault, que descreveu o colapso do duplo em todas as suas formas, deve
optar por ficar fora, apesar de sua admiragao pelos poetas ¢ pelos sofistas que
sabiam que falar era mover os homens.

O arquedlogo estuda os enunciados mudos evitando assim envolver-
se com a pesquisa séria da verdade e do significado que ele descreve. Como
vimos, a arqueologia ndo ¢ **nada mais, nem outra coisa senfio uma reescri-
tura: quer dizer, na forma mantida da exterioridade, uma transformagéo
regulada daquilo que ji foi escrito. (...) E a descrigdo sistemitica de um
discurso-objeto™".?> O arquedlogo se coloca numa posi¢do ortogonal em
relagio ds formagdes discursivas, a seus objetos, sujeitos, conceitos ¢ es-
tratégias que tém significado e as tentativas de descobrir a verdade. Como a
fenomenologia, ¢ esfor¢o inteiro repousa na no¢do de uma descrigio pura.
Porém, isto levanta finalmente uina série de problemas insuperdveis para
aqueles que desejam determinar as afirmagoes de Arquelogia do Saber. E
possivel uma descrigio pura? Néo hd nenhuma interpretagio envolvida na
escolha das categorias deseritivas? Nio deveriamos perguntar: siio estas
descri¢des exatas ou distorcidas? Mas isto nio reintroduz a nogao de ver-
dade?

As mesmas questbes aparecem com relagao ao significado. O ar-
quedlogo afirma que ele ndo fala de interior de um horizonte de inteligibili-
dade. Foucault diz de seu proprio trabalho: **(eu tentei) definir este espago
em branco de onde eu falo € que ganha forma, lentamente, num discurso que
sinto tio precirio, tio incerto ainda®*.** Isto apresenta uma vantagem — o
arquedlogo ndo tem que se preocupar com o fato de que sua interpretagao
possa se tornar relativa ao ser colocada num horizonte mais amplo. Mas
entdo, se o arqueclogo fala de fora de qualquer horizonte de inteligi-
bilidade, como pode seu discurso ter algum sentido? Tendo resolvido
apenas “‘estabelecer diferengas™, como pode o estudo arqueoldgico da dis-
persao estabelecer alguma diferenca importante? Tendo abstraido a verdade,
o significado e a seriedade, parece niio haver nenhum modo de as recu-

perar.

22 Ibidem, p. 267.
23 lbidem, p. 183,
24 [Ibidem, p. 217.



Ao escrever a Arqueologia do Saber, Foucault parece hesitar a beita
deste precipicio. Ao lado da descrigio fenomenolégica ortogonal radical do
método arqueolégico, hd momentos em que Foucault parece pensar em si
mesmo como um dentre virios ‘‘trabalhadores sérios™. Em tais momentos,
ele se esforga para preservar a importancia de sen proprio discurso, afirmando
que fala, de fato, no nivel do sentido ¢ da verdade que ele abstrai e descreve,
Estes ““lapsos’’ apontam parta a setiedade do método genealdgico que Fou-
cault emprega em seus estudos dos anos setenta.

Esta tendéncia a apresentar sua propria descrigio como tendo signi-
ficado e afirmagio de verdade — uma abordagem que ele achou atraente ¢ 0
achard novamente — aparece claramente em sua discussdo sobge a relagio
com o arquivo histérico, **(...) ndo ¢ possivel descrever nosso préprio
arquivo, visto que € no interior de suas regras que falamos, visto que & ele
que fornece o que podemos dizer (...) sevs modos de aparigao, suas formas
de existéncia e coexisténcia, seu sistema de acimulo, de historicidade ¢ de
desaparecimento.”*?® A idéia de que € impossivel descrever seu proprio
arquivo porque € este gue da ao nosso discurso seus objetos e, presumivel-
mente, uma verdade ¢ um significado sérios, (¢ uma teoria) familiar nos
circulos hermenéuticos, assim como a nogio de horizonte de Foucault (em
vez de um espago formal de transformagdes): **O esclarecimento, nunca
acabado, nunca integralmente obtido do arguivo forma o horizonte geral ao
qual pertencem a descrigio das formagdes discursivas, a andlise das positivi-
dades e a referéncia do campo enunciativo.’*?¢

Esta idéia € paralela a tese de que apenas por estarmos além das
ciéncias do homem, pedemos descrever seu sistema de transformagéo. “*A
descri¢iao do arquivo desdobra suas possibilidades (...} a partir dos discursos
que deixam, justamente, neste instante, de ser os nossos; seu limiar de
existéncia se instaura pelo corte que nos separa daquilo que ndo podemos
mais dizer, e daquilo que fica fora de nossa pratica discursiva.”?’

Isto nos leva a conclusio de que, uma vez num horizonte diferente,
podemos ver que a verdade do horizonte passado era, como toda verdade,
uma mera constru¢io pontual. Somos assim conduzidos a abandonar uma
concepgio ingénna de verdade, como a correspondéncia de uma teoria com
o modo pelo qual as coisas 530 em si, e uma concepgio ingénua de disciplinas,
como engajadas numa aproximagao gradativa de sua verdade. O resultado é
um tipo de niilismo que enfatiza o papel da interpretagio. Dados a genealogia
de Nietzsche, o relativismo lingiiistico de Wittgenstein, a hermenéutica de
Heidegger ¢ a descrigdo das revolugdes cientificas de Kuhn, este tipo de

25 Ibidem,p. 171.
26 Ibidem, p. 173.
27 Ibidem, p. 172.



niilismo pode muito bem ser uma forma honesta de seriedade, vilida no
século XX. Foucault evoca este rompimento com a concepgio tradicional de
verdade na conclusdo deste capitulo de Argueologia do Saber. O novo
arquivo, afirma Foucault, **nos desvincula de nossas continuidades (...); ele
quebra o fio das teleologias transcendentais; ¢ ai, onde o pensamento antro-
polégico interrogava o ser do homem ou sua subjetividade, ele faz estourar
o outro, ¢ o fora (...). (Ele) estabelece que somos diferenga, que nossa razéo
¢ a diferenga dos discursos, nossa historia a diferenga dos tempos, nosso en
a diferenga das mdscaras”" %

Porém, ha um niilismo mais extremo nestes mesmos paragrafos, um
niilismo que tentaria explicar toda interpretagio significante como uma
ilusdo alimentada pela regra de raridade dos enunciados. De acordo com esta
otica,

interpretar ¢ uma maneira de reagir  pobreza enunciativa e de compensa-
la pela multiplicagio do sentido; (...) Mas analisar uma formagéo discur-
siva € buscar a lei desta pcbreza (...} e determinar sua forma especifica.
E, entdo, num sentido, pesar o **valor** dos enunciados. Valor que nao é
definido por swa verdade, que ndo € avaliado pela presenga de vm
contetido secreto; mas que caracteriza sey lugar, sua capacidade de
circulagao e de troca, sua possibilidade de transformagao, nao somente
na ecqgomia dos discursos, mas na administracgéio, em geral, dos recursos
raros.”

A crenga no significado, na verdade e no valor parece motivar o que
se diz, porém, visto que podemos mostrar que aquilo que se diz € determinado
por regras exteriores & consciéncia, podemos afirmar que sua crenga no
significado e sua eficacia sdo ilusorias. Tomando a idéia de que o significado
&, com efeito, um epifendmeno, o arquedlogo permanece fora de todas as
formagdes discutsivas. Ou, para ser mais preciso, ndo podemos evitar o
envolvimento nem na arqueologia, rem na fenomenologia transcendental de
Husserl, por operarem uma “clivagem do eu' (ick-spaltung), com o objetivo
de proceder a observacgio, na qualidade de um espectador desvinculado
de todos os fendmenos ¢ de um eu empirico interessade (ou no caso de
Foucault como locutor). Foucault, o arquedtogo, observa, como um meta-
fendémeno desvinculado, o Foucault historiador, que néo pode, em pen-
sando o ser humano de um modo sério, ajudar a pensar em termos de
significados ¢ afirmag¢des de verdade governados pela formagio discur-
siva mais recente,

28 tbidem, ps. 172-173.
29 {fbidem, p. (58.
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Esta combinagao de desvinculagiio e envolvimento néo ¢ apemas um
fato psicoldgico para o arquedlogo, que nunca pode ultrapassar inteiramente
sua tendéncia a considerar seriamente a ciéncia de sua época. Ademais, como
sustentou Husserl, sem o envolvimento do fenomendlogo, nada haveria para
estudar. O arquedlogo ndo reivindica a constituigio do fendmeno que ele
estd estudando através de sua atividade significante interessada. Ele tem,
antes, que compartilhar do coniexto cotidiano do discurso por ele es-
tudado a fim de participar de sua disciplina. Se todo discurso fosse, para
©0 arquedlogo, um mero som sem significado, ele néo poderia sequer cata-
logar os enunciados.

Além disso, ndo ¢ suficiente para um arquedlogo ter uma compreen-
séio do discurso do cotidiano. A nio ser que ele compreenda os problemas
que ocupam os pensadores por ele analisados, ele ndo poderd distinguir
quando duas elocugdes pertencem ao mesmo ato discursivo sério e quando
duas elocugbes idénticas sdo atos discursivos diferentes. Responder, con-
forme deveria fazer Foucauit, que se pode dizer, através da observagio, como
cada enunciado € usado, apenas protela o problema. A niio ser que o investi-
gador tenha acesso ao significado da atividade em questao, ele ndao podera
distinguir a aparente similaridade de uso da similaridade que estabelece o
fato de que duas elocugdes diferentes sdo de fato enunciados idénticos.
Assim, estar a0 mesmo tempo dentro e fora dos discursos que ele analisa,
compartilhando da falta de significade enquanto em suspenso, ¢ a condigio
inelutdvel do arquedlogo.

Mesmo que o discurso sério nunca possa ter realmente o significado
sério que ele exige, mas que seja apenas a transformagio regulada de objetos,
sujeitos, conceitos e estratégias sem significado que a arqueologia revela,
mesmo que, em iHtima andlise, os monumentos do arquedlogo passam a ser
mudos, isto ainda é verdade: nem o cientista sério nem o arqueélogo pode-
riam trabathar se nao fosse pela ilusdo de que ha o significado sétio. De fato,
a arqueologia é a disciplina de ouvir sensivelmente os proprios monumentos
sratados como mudos.

Se, como Husserl, ao escrever Argueologia do Saber Foucault se
identifica com o espectador desvinculado e considera a atitude natural ou
envolvida como ingénua, mais tarde, assim como Merleau-Ponty, ele consi-
derard que a seriedade ndo é ingénua, mas inevitivel, que estamos “*conde-
nados ao significado’” — que devemnos ter uma atitude séria envolvida — ¢
ele verd a idéia da posigdo desvinculada do arquedlogo como **o privilégio
do pensador”’ ¢ a idéia de que as leis de raridade tornam o sentido supérfluo
ingénuo e, de fato, necessitam de explicagio.

Se, efetivamente, as exigéncias de verdade com significado sdo o
unico tipo de seriedade vilida para nos, pot ser um arquedlogo coerente,
Foucault abandona toda seriedade. Apesar de sua 6bvia preocupagdo com as
afirmacdes gue ele discute € o trabalho do pensamento que gerou o conieudo
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dos livros, que nos conduz i Argueologia do Saber, Foucault € obviatnente
tentado a tirar proveito das implicagdes niilistas de sua posigdo ortogonal.
Ele se apresenta, ds vezes, como os pos-estruturalistas que se rejubilam de
sua libertagio da seriedade que pesava sobre eles, no passado.

Ao critico sério e imaginario que lhe diz: **vocé jd organiza o
resultado que lhe permitird, em seu préximo livro, ressurgir em oufra parte
e zombar como faz agora: ndo, en ndo estou ai onde vocé me espia, mas aqui
de onde eu lhe olho rindo*,* Foucault responde brincando: *‘imagine se, ao
escrever, eu fizesse tanto sacrificio e sentisse tanto prazer (...) se eu
preparasse — com a m&o meio febril — o labirinto por onde me aventurar
(...), me perder e, finalmente, aparecer diante de olhos que eu nunca mais
deveria encontrar (...). Nio me pergunte quem sou eu e ndo me mande
continuar 0 mesmo: é uma moral de estado civil; ela rege nossos papéis.***!
Foucault sabe que *‘falar ¢ fazer alguma coisa — diferente de exprimir o que
se pensa, traduzir o que s¢ sabe, diferente também de jogar com as estruturas
de uma lingua’’** Mas, a esta altura, ele 56 pode conceber um tipo de
seriedade — aquela adquirida pela subserviéncia as regras que governam wm
conjunto especifico de prdticas discursivas.

Ha, portanto, um sentido importante no fato de que o niilismo de
Foucault ¢ sempre um niilismo mitigado. Visto que o arquedlogo nunca
abstrai as afirmagdes de significado e de verdade especifica supostas no
discurso do cotidiano, ele pode e deve participar das preocupagdes sérias
incorporadas em suas praticas culturais. Assim, Foucaunlt ndo € nem mais nem
menos niilista do que gualquer um em nossa cultura. Porém, quaisquer
coimpromissos priticos, por ele assumidos, devem, se o arquedlogo estiver
certo, permanecer privados e pessoais. Eles podem ser expressos apenas em
conversas informais especificas, O arquedlogo, com sua versio pds-husser-
liana de ego dividido, pode, no maximo, levar meio a sério toda teoria da
motalidade ou das institmi¢ées sociais. Ele pode ser uma pessoa profunda-
mente compromissada na vida privada, mas, em publico, deve se esconder
por tras de uma mdscara.

Libertar-se dos burocratas e da politica discursiva ¢, certamente,
hilariante, porém, até que se encontre uma nova posi¢io de onde falar e uma
nova seriedade para as palavras, ndo hd lugar na arqueologia para um discurso
com significado social, nenhuma razio para que devamos escutar ¢, a
despeito do posicionamento brincalhdo de Foucault, nenhuma razio para
escrevermos. Por que fazer tanto esforgo construindo uma teoria ortogonal,
quando o desligamento debilita qualquer exigéncia de significagio oun de

30 Archéalogie du Savoir, p. 28,
3t Ibidem,
32 lbidem, p. 272.
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seriedade que a teoria possa ter? Por outro lado, se a teoria de Foucault €
meramente mais uma permuta do discurso sério, governado por novas regras
que ainda ndo tenham sido formuladas, também parece importante o
prodigioso trabalho exigido para escrevé-lo ¢ lé-lo,

Ademais, mesmo alguém se diverte escrevendo e eluciando compli-
cados sistemas em proveito proprio, a Arqueclogia do Saber incotre nos
mesmos ptoblemas que ele deveria diagnosticar e abandonar. Como tentare-
mos mostrar, dando seriedade a0 mesmo tempo em que caimos numa versio
de dois dos duplos que contaminam as ciéncias do homem, o arquedlogo
passa a ter o pior quinhéo dos dois mundos.

Conclusio: dupla dificuldade

Agora que descrevemos ¢ distinguimos o discurso classico, antro-
poldgico e arqueoldgico, estamos na posigio de situar ¢ avaliar o alcance de
Foucault — para estimar sua plausibilidade na regiio escolhida por ele e em
seus proprios termos. Nossa questio €: até que ponto a diferenca entre os
discursos das ciéncias do homem e o da arqueologia ¢ radical?

Para Foucault, a diferenga é aquela que existe entre a aurora e o
crepusculo. Enquanto que, hd dois séculos, as ciéncias do homem giram em
torno de si mesmas, tentando, sem sucesso, proceder a uma acrobacia pela
qual o sujeito de conhecimento finito se submeta s leis da biologia, da
economia e da filologia e se liberte *‘através do jogo destas leis (para)
conhecé-las e esclarecé-las inteiramente**,*’ o arquedlogo, por uma volta
dupla, se projeta para além dos atos discursivos sérios em diregfio a uma
posi¢ao em que as transformagdes das praticas discursivas que constituem as
ciéncias do homem tornem-se sujeito da andlise desinteressada. Assim, ai
onde estdo as ciéncias humanas, tentando alcangar 2 verdade, e estando
necessariamente submersas nas transformagdes das prdticas sociais e
discursivas das quais ndo se poderiam libertar nem dar conta; assim a
arqueologia, ao renunciar & verdade e ao sentido, numa dupla abstragio
fenomenoldgica, finalmente conseguiu estabelecer o rigor da teoria estru-
turalista, isto é, situar o estudo das ciéncias humanas numa teoria estdvel,
auténoma, que elidiu tanto a andlise da representagdo quanto a analitica
da finitude.

Nosso estudo detalhade do novo método arqueologico revelou, con-
tudo, que ele apresenta contorsdes internas. Vimos que, apesar de pretender
ser uma modesta descri¢io empirica, com um duplo desligamento feno-

33 Les Mots et les Choses, p. 321,
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menologico, das positividades da pratica discursiva, o método arqueoldgico
afirma que as regularidades que descrevem o corpo do discurso sério também
regielam sua produgio. Esta oscilagiio entre a descrigio e a prescrigio revelou
uma instabilidade ainda mais profunda no que tange ao ¢statuto do signifi-
cado sério. Tratar-se-ia de um intenso interesse na formulagdo ¢ na exegese
dos enunciados pelo fato de que os pensadores sérios neles encontram uma
significagdo real; ou desta conviegio de que os atos discursivos sido pensados
seriamente ¢ ém séria implicagdo na ilusdo produzida pela sua raridade
regulada? Onde se situa o arquedlogo no que diz respeito a estas duas
hipoteses? Parece que o arquedlogo deve ser o espectador dividido, compar-
tilhando ¢ negando o significado sério que motiva a produgio do discurso
pletdtico que ele estuda. Finalmente, qual é o estatuto das leis que o ar-
quedlogo descreveu? Seu sistema permite ao arquedlogo explicar a mudanga
historica, ou revela a historia como basicamente contingente ¢ ininteligivel?
Devemos perguntar: hi uma ordem ¢ um sentido nas mcerlezas metodolégi-
cas acima referidas, ou sio “‘uma maneira capcuga que Foucault admite
para caracterizar uma nova empreitada, *“to preciria, tio incerta ainda™, 4
que mal escapa as proprias armadilhas nas quais, por falta de experiéncia, cai
constantemente.

Quando vistos sob este angulo, os problemas metodolégicos de Fou-
cault apresentam uma similaridade com as tensdes que ele encontra nos
duplos antropoldgicos. Obviamente, o arquedlogo ndo compartilha mais,
com os cientistas humanos, da crenga de que ha uma verdade profunda no
ser humano que estd constantemente proxima e distante. Assim, ele liberta
seu pensamento do **narcisismo transcendental**.’® Fazendo isto, ele sitva ¢
ultrapassa um discurso arqueoldgico que exige categorias para definir o
campo de toda experiéncia possivel, e entio, afirma fundar estas condigdes
de possibilidade na constituigio do sujeito transcendental. A analise de
Foucault também dispensa a teleologia da razio que se move entre um projeto
formulado no passado e no seu cumprimento futuro. Todos estes objetivos
que ainda oboecavam Husserl foram deixados para trds gragas a dupla
colocagiio entte parénteses. Seria, apesar de tudo, um sério erro, conforme
deixa claro, *“tratat a arqueologia como uma pesquisa da origem, dos a priori
formais, dos atos fundadores, em suma, como uma espécie de fenomenologia
histdrica (enquanto se trata, ao contrdrio, de liberar a historia da influéncia
fenomenoldgica).”*®

Foucauit enfatiza, quase que explicitamente, as dlferenqas entre a
arqueologia e as ciéncias humanas. *“Tratava-se de analisar esta histdria,

34 lbidem, p. 27.
35 Ibidem, p. 265.
36 Ibidem, p. 265,
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numa descontinuidade que nenhuma teleologia impusesse previamente; de
assinalar uma dispersio que nenhum hotizonte preestabelecido pudesse
encerrar; de deixi-la de desdobrar num anonimato ao qual nenhuma consti-
tuigdo transcendental impusesse a forma do sujeito; de abri-la a uma tem-
poratidade que niio prometesse o retorno de nenhuma aurora.”*? Contudo, os
duplos que caractetizam as ciéncias humanas nio sio definidos aqui em
termos de uma verdade escondida que o homem tentaria, em vio, alcangar,
mas antes, como aquilo que postula uma identidade e uma diferenga entre o
positivo ¢ o fundamental. Assim, qualquer discurso que busca estabelecer o
fundamento de seu duplo, *‘este afastamento, infimo porém invencivel, que
reside no *‘e*’ do recuo ¢ do retorno, do pensamento ¢ do impensado, do
empirico ¢ do transcendental, daquilo que é da ordem da positividade ¢
daquilo que é da ordem dos fundamentos'*.*® Seria esta identificagio da
positividade aos fundamentos caracteristica das ciéncias humanas, pergun-
taremos, compattilhada pela arqueologia quando tenta passar de uma
andlise que transforma as positividades em eclementos para uma analitica
que fornece as condigdes de possibilidade de seu proprio método e de seus
objetos? Assim, o discurso arqueoldgico necessariamente se submete 3
versio dos duplos transcendentalfetnpirico e cogitofimpensado. (Veremos
também que, como a fenomenoclogia de Husserl, da gual € uma radicali-
zagiio, a arqueologia ndo chegou aos problemas que fazemn surgir o retorno
€ o recuo da origem.)

Os objetos estydados pelo arqueologo séio priticas discursivas. Vimos
que estas praticas sdo finitas e contingentes, apesar de sujeitas a snas proprias
regras de rarefacio. Elas sdo também limitadas pelas préticas ndo-discursi-
vas, Porém, este limite ndo ¢ externo; ao contririo, ele advém de tal modo
das praticas discutsivas gue néo tem a sua autonomia limitada. As priticas
discursivas sérias, entio, tém uma finitude especial, auto-sustentada, similar
iquela encontrada no estudo do homem. De fato, pode-se facilmente substi-
tir **discurso’ por ‘‘finitude® na caracterizagiio foucaultiana do duplo:
“De um lado ao outro da experiéncia, (o discutso) se responde a si mesmo;
ele é, na figura do Mesmo a identidade ¢ a difetenga das positividades ¢ de
seu fundamento.”*>*

Pode-se igualmente substituir **discurso’” por *‘homem’ na des-
crigio de Foucault da analitica da finitude. *‘No fundamento de todas as
positividades empiricas, e daquilo que pode ser indicado das limitagées
concretas a existéncia (do discurso), descobrimos uma finitude (...) o limite
ndo se manifesta como determinacio imposta (ao discurso) do exterior (...),

37 [Ibidem, ps, 264-265,
38 Les Mors et les Closes, p. 351,
39 Ibidem, p. 326,
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mas como finitude fundamental que repousa apenas sobre seu proprio fato ¢
se abre sobre a positividade de todo limite concreto.”**®

A luz de tais procedimentos, notamos novamente, que a substituigio
da palavra *““homem"” por *‘discurso arqueologico™ parece incorporar uma
forma de duplo transcendentalfempirico. **(O discurso arqueoldgico), na
analitica da finitude, ¢ uma estranha duplicagdo empirico-transcendental,
visto que ¢ {um discurso) tal que neie reconheceremos aquilo que torna
possivel todo conhecimento.™>*!

Isto ndo deveria nos surpreender. As prdticas discursivas sérias,
conforme vimos, sdo apresentadas como a condigio de sua propria ocorrén-
cia. Conjuntos de prdticas discursivas aparecem para revelar certas regulari-
dades. Obviamente, as regras que descrevem estas regularidades néio se
apresentam como condigbes de possibilidade destes conjuntos, ja que estas
regras ndo'definem o espago total no qual todos os atos discursivos sérios
poderiam ocorrer. Elas sdo, assim, claramente diferenciadas das regras
transcendentais de Kant ¢ dos filésofos criticos. Porém, sio apresentadas
como condicdes de ocorréncia dos enunciados, de modo que, uma vez que
o arqueclogo define as regras que descrevem uma formagao discursiva,
particular, ele descobre que os atos discursivos, efetivamente, produzidos
¢ considerados seriamente, sdo 0s tnicos que a época permitia. As regras
de formagio sdo transcendentais exatamente no sentido existencial de
Heidegger ¢ dos esquemas corporais de Merleau-Ponty, como condigdes
de realidade.

Desta maneira, o arquedlogo passa das positividades post hoc para as
fundamentagdes a priori, ¢ podemos dizer do discurso arqueologico o mesmo
que Foucault diz do discurso existencial fenomenologico, a saber, que € **um
discurso de natureza mista: dirige-se a uma camada especifica porém am-
bigiia bastante concreta, para que possamos lhe aplicar uma linguagem
meticulosa e descritiva, bastante recuado, no entretanto, sobre a positividade
das coisas, para que possamos, a partir dai, escapar desta ingenuidade,
contesti-la e buscar-lhe fundamentos'*."”? Assim, a passagem da descrigio
para a prescrigio, das regularidades para a regulagio, da anadlise empirica
para a analitica arqueoldgica, em suma, a afirmagiio da descoberta de um “*a
priori historico™*, tem mais do que uma simples semelhanga com aquilo que
Foucault chama, em seu capitulo sebre o sono antropologico, a *‘Dobra (na
qual) a fun¢do transcendental vem recobrir com sua rede imperiosa o espago

inerte e cinza da empiricidade’*.*

40 [Ibidem.

41 [lbidem, p. 329.
42 Ibidem, p. 332.
43 [hidem, p. 352.
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Em Arqueologia do Saber, hd ainda outras repercussdes dos proble-
mas que surgem ao tentar fundar o impensado no cogito. Ainda ai, apesar de
algumas observagdes sugerirem o contrdrio, Foucault afirma que as regras
que governam as formagées discursivas nio sfo acessiveis aqueles que
emitem, na realidade, os atos discursivos sérios. As regras do arqueodlogo nao
5o as mesmas seguidas pelos prdticos, que lhes apontam o direito de dar um
sentido sério, o que devem dizer ¢ pensar seriamente. Estas regras internas
sd0 andlogas as regras do ato discursivo de Searle que define (ceteris paribus
— tudo o mais igual) aquilo que conta como uma promessa oo uma assertiva.
As regras que o arquedlogo descobre, contudo, sdo regras de raridade de
segunda ordem, que determinam quais as regras de primeira ordem quanto
208 sujeitos, objetos, conceitos e estratégias a serem consideradas seriamente
¢ seguidas num dado momento. Visto que estas mesmas regras ndo sdo
aplicadas pelo sujeito que fala, clas ndo precisam ser regras definidas ceteris
paribus: elas podem ser, ao contrdrio, consideradas regras estritas que se
aplicam seriamente a certos tipos de enunciados. Estas regras séo estranhas
ao sujeito que fala de modo que nio é tarefa do arquedlogo, como era do
fenomendlogo, **despertar®’ regras e crengas ‘“adormecidas’ das quais o
locutor ¢ a fonte desconhecida.

Nio obstante, o impensado dos locuiores € recuperdvel na teoria
do arqueélogo que, como andlise do fenomendlogo sobre a atitude natural,
termina por negar a inteligibilidade da tese que tenta explicar. As priticas
discursivas, analisadas pela atqueologia, sio motivadas pela convicgio
do locutor de que enunciam verdades sérias sobre o homem ¢ & sociedade
e de que ajudam a explicitar os pensamentos implicitos daqueles que
possuem tais verdades. A anilise, contudo, substitui esta convicgdo
**ingénua’" por um conjunto de regras escritas sem significado como sua
condigdo de ocorréncia.

A hermenéutica ¢ os pensadores pragmaticos como Heidegger e
Wittgenstein e, mais recentemente, Searle argumentaram que, de fato, toda
atividade significante deve ser fundada em algum impensado e impensivel.
Todas as atividades s6 fazem sentido contra um fundamento de prdticas, ¢
este horizonte de significagdes comuns nio pode ser representado ou objeti-
vado, Tal descri¢io “*nio cessa de se desenrolar numa (...) ontologia do
impensado que coloca fora de circuito a primazia do ‘eu penso’* * Porém,
o fundamento impensado das significagdes comuns, na fenomenologia de
Husserl, ¢ o impensado do discurso sério, na fenomenologia de Foucault
(pera por fim a todas as fenomenoiogias) constiluem, ndo obstante, o objeto
de estudo. Husserl abotda o fundamento do cotidiano como um conjunto de
representagSes; Foucault trata o fundamento do discurso sério como um

44 fbidem, p. 337,
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espago definido com regras de formagio. Este movimento é tipico das
ciéncias do homem que, como ressalta Foucault, ‘*tratam como seu objeto
aquilo que é a sva condigio de possibilidade. Elas sdo, entdo, sempre
animadas por uma espécie de mobilidade transcendental (...). Elas partem
daquilo que ¢ dado para chegar até a representagio, até aquilo que torna
possivel a representa¢do, mas que é, ainda, uma representagio” .

Parece que a Arqueclogia do Saber simplesmente transferin o
problema da autofundamentagdo da representagio para a objetivagéo. De
fato, a arqueologia como uma andlise das regras ¢ nornas que regulam o
locutor quanto a sua validade, parece, de acordo com a definigdo de
Foucault, ser uma radicalizago da ciéncia humana. Nas ciéncias hu-
manas, o sistema inconsciente de significagdes deve ser recuperado pela
consciéncia. “*Diremos entio que ha *ciéncia humana’ ndo em toda parte
onde se questiona o homem, mas onde se analisam (...) normas, regras,
conjuntos significantes que desvelam i consciéncia as condigdes de suas
formas ¢ de seus conteidos.”**® Na arqueologia, esta recuperagio do impen-
sado pelo pensamento se transforma na recuperagdo de um sistema nao
consciente de regras por uma teoria explicita. Assim, ndo séo mais as
condigdes das formas e dos contelidos da consciéncia, mas das formas e dos
contevdos do discurso sério que estio sendo buscadas. Porém, a estrutura é
a mesma: as ‘“‘totalidades significantes’ foram simplesmente substituidas
pelos “‘sistemas de dispersio’’, ¢ as tegras transcendentais pelas regras de
transformagio.

Inevitavelmente, ocorre uma instabilidade quando, tentando fun-
damentar sua propria exigéncia de universalidade, a fenomenologia de-
clara poder representar o horizonte do cotidiano que ela descobre como
um sistema de crengas. Os mesmos problemas surgem guando a arqueolo-
gia tenta fundamentar sua autonomia, mostrando que o conteido da
positividade descritiva por ela descoberta € determinado, exclusivamente,
por regras de formagéo.

Tal autofundamentag¢@o leva necessariamente a teoria de que o hori-
zonte ndo-passive! de objetivagiio, que ¢é a condigdo da afirmagio de um
significado e de uma inteligibilidade, ¢ uma ilusfo gerada pelo envolvimento
dos atores e dos locutores. Porém, tanto a fenomenologia quanto a arqueolo-
gia necessitam a atitude natural ou “‘ingénua’ que elas analisaram. No caso
da arqueologia, a “‘iluséo™ do significado ¢ necessdria para a produgéo de
discursos, para servir como um objeto de andlise. O sistema funciona apenas
na medida em que ndo compattilha da posigio esclarecida do arquedlogo. Se
cada um tomasse uma posigio ortogonal com relag¢io ao discurso sério de

45 Ibidem, p. 375.
4G Ibidem, p. 376.
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mod(’) a ele se 'referir, o di'scurso ortogonal ndo tetia nenhum sentido. O
crepiisculo da liberdade da ilusdo de verdade e de significado sério deve ser
constantemente prometido, mas postergado. Se a arqueologia deve evitar a
auto-eliminagéo, deve ou bem se contentar em estudar o passado ou bem, do
mesmo modo que a terapia ¢ a fenomenologia, reconhecer que sua tarefa é
infinddvel.

Uma similaridade entre arqueologia ¢ o duplo cogito/impensado
torna-se agora compreensivel: o niilismeo do arquedlogo. O arquedlogo, que
estd necessariamente mergulhado nas praticas do cotidiano de sua época, e,
a0 mesmo tempo, dentro e fora do discurso sétic desta mesma época, néo
pode produzir uma teoria moral. Ele pode, de fato, compartilhar das con-
vicgbes de sua época — aquelas implicitas nas prdticas correntes ¢ as
cientificas —, porém, enquanto arqueclogo, ele tem que se tornar um obset-
vador desprendido de todos os atos discursivos sérios. A dupla colocagio
entre parénteses da verdade e do significado de todos os enunciados sérios,
que lhe permitiu evitar as ilusdes dos locutores sérios, também a impede de
fornecer alguma teoria das questdes sociais que deveriam ser conside-
radas seriamente ¢ de como se pode esperar resolvé-las. A arqueotogia,
como um estudo desinteressado dos monumentos mudos, nunca pode
participar dos debates sobre os mesmos. De fato, na perspectiva ar-
queoldgica, os monnmentos sdo completamente mudos. Os conflitos que
os produziram ¢ foram por ¢les produzidos sao o resultado de uma ilusdo
misteriosa e inevitavel — uma ilusdo que o arquedlogo tem para depois
abandonar — de que sempre poderia haver questdes em favor das quais
valetia a pena argumentar.

Isto deixa apenas o duplo final — o retorno e o recuo da origem —
setn uma repetcussio em Argueclogia do Saber. O arquedlogo se surpreende
com isso? Dada a rejeigio arqueoldgica da historia humanista, a resposta
pareceria ser, novamente, que néo poderia, com certeza, ocorrer sob a forma
antropologica. Nao nos esquegamos de que: **(o discurso arqueoldgico) nio
tem o papel de dissipar o esquecimento, de reencontrar, no mais profundo
das coisas ditas, e ai onde elas se calam, ¢ momento de seu nascimento (...);
¢la ndo se esforga em ser retomada da origem ou ser lembranga da verdade™."
Ao evitar a pesquisa da origem do significado, a partir da qual o homem
poderia ter uma compreensao total ¢ assim se reapropriar da sua positividade
historicamente dispersa de seu interior, o discurso arqueoldgico abandona a
busca de uma otigem que, ao produzir historia, elide, constantemente, o
estudo histérico, recuando em diregio ao passado ou indo de encontro ao
futuro. Como afirma Foucault, nas primeiras paginas de Arqueologia do
Saber, o discurso arqueologico deve evitar as duas negativas paralelas da

47 Archéologie du Savoir, p. 268.
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importincia ontoldgica do discurse verdadeiro, que caracterizam as ciéncias
do homem — aquela que pensa que a historia é o trabalho das implicag¢tes
de um mundo original que € sua origem inacessivel, mas que ndo pode nunca
ser explicitamente formulado, ¢ a opinido correlata dos pensadores que
afirmam haver uma realidade ndo-lingiiistica, seja o esclarecimento de prati-
cas pré-lingiiisticas (como nos primeiros trabalhos de Heidegger), seja a
percepgao silenciosa (como em Merleau-Ponty). Para o arquedlogo, nao hé
significado profundo, nio ha *“‘origem escondida’” na historia ou fora dela,
de modo que a tentativa hermenéutica de encontrar um fundamento anterior,
por tras ou além da historia, enquanto se situa na historia, pode ser rejeitada
como mais um imperativo humanistico inacabdvel. Uma vez que ndo tem um
significado sério ¢ ndo exige uma verdade sétia, o discurso do arquedlogo é
a-historico. O arquedlogo descobriu um discurso que nio € vida, cujo tempo
nao € o tcmapo da historia e considera seriamente seus progressos, conflitos
¢ declinio.*

Assim, o arquedlogo se encontra outra vez além da versio da dupla
origem das ciéncias humanas. Mas o empreendimento do arquedlogo comega
com a finitude — neste caso, com o arquedlogo envolvido em sua propria
época ¢ disperso pelos varios campos historicos, determinando o discurso
sério e o discurso do cotidiano — e termina com esia finitude utilizado como
ponte para uma teoria que finalmente pode negar a validade do envolvimento
original. A arqueologia pareceria, entio, manifestar a propria esséncia da
analitica da finitude. Poderiamos esperar, como com a reduplicagdo semitranscen-
dental da recuperacdo empirica e teorica do impensdvel, encontrar na des-
crigdo historica do arquedlogo alguma variagio pos-humanista do retorno ¢
do recuo da origem. Pois, do mesmo modo que o cientista humano, o
arqueclogo parece, paradoxalinente, ¢ embora profundamente, estar tentando
afirmar e negar sua finitude. Como pode o arquedlogo aparecer na historia
como o pensador puro, a-historico, que desinteressadamente cataloga a morte
do homem e de Deus?

Uma vez que Foucault concordaria em nio poder haver tal pensadot
a-histdrico, que exercesse o ‘‘privilégio do intelectual”™, nem tal discurso
puto como ¢ arqueslogo pretende, poderiamos esperar encontrar as tensdes
desta hisioria em Argueclogia do Saber: sejam as teorias arbitrarias e infun-
dadas como a do poder prescritivo da descrigiio, sejam as teses ingénuas e
auto-subversivas, como a da argumenta¢io de que o arquedlogo emite um
discurso sério ao explicar sua seriedade. Se tais procedimentos e rupturas
existem na teoria arqueologica da mudanga histérica, ndo pudemos, contudo,
reveld-los. O arquedlogo que afirma ter emergido na historia apenas para dar
um passo para fora dela, e assim té-la total ¢ definitivamente compreendido,

48 Archéologie du Saveir, p. 275,
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conta uma historia sem raptura, Parao arqueélogo, seu pr(')prio discurso nfo
constitui objeto de problema, que, como o fenomendslogo e ao contririo do
hermenéutico, nem sequer levanta o problema de sua linguagem histdrica.
Enquanto os lingiiistas batalham com a *‘antiga opacidade da linguagem
historica®’, cuja origem e explicagiio se perderam nas inatingiveis profundi-
dades da historia — e Heidegger em seu ultimo trabalho tenta recuperar o
significado original das palavras que ele usa —, a linguagem do arquedlogo
(andlise, série, sistema, fungdo enunciativa, elemento, regra, episteme), como
a do fenomendlogo (andlise, sintese, sistema noematico, atividade do signi-
ficado dado, elemento, regra escrita, mundo-vivo), parece ndo ter historia, e
€ projetada como nma terminoclogia técnica transparente criada precisamente
para adequar-se ao fendmeno.

Deslizes ocasionais ocorrem quando Foucault parece sentir-se obri-
gado a justificar seu discurso, recorrendo a possibilidade de uma relagio nio
distorcida do discurso com o ser que existiu no passado ¢ € prometido numa
nova época emergente, como se o discurso arqueoldgico tivesse que encon-
trar sua legitimagdo numa teoria do discurso que floresceu antes da historia
e florescerd novamente no seu final. Porém, esta tentativa do arquedlogo de
legitimar sua descri¢do ndo conduz a busca do recuo sem fim em diregio ao
passado e ao futuro, mas, antes, separa os verdadeiros acontecimentos
historicos como uma evidéncia da possibilidade de uma relagio diferente do
discurso com o ser. Estes acontecimentos origindtios ndo “‘recuam’” porque
ndo sdo apresentados como acontecimentos que tornam a histdria
possivel. A arqueclogia € simplesmente uma disciplina a-histdrica, com
uma linguagem técnica a-histérica, que pode avaliar e ordenar a historia
precisamente porque nao estd na histéria. Como uma radicalizagiio da
fenomenologia de Husserl, que prescinde da verdade, do significado ¢ do
sujeito transcendental, enquanto procura atras das praticas empiricas um
impensado que pode ser capturado por um sistema de regras a priori, a
arqueologia, assim como a fenomenologia, ndo necessita sequer levantar
a questio da origem (o, se ela se pergunta sobre origens, encontra-as em
certos predecessores factuais — para Husserl, Platdo, para Foucault, os
sofistas).

Em nosso estudo dos duplos antropologices, ja notamos que eles
aparecem, grosso modo, em série. 86 depois de uma estratégia ter sido
estabelecida, € que os pensadores adotam uma outra. Deste modo, quando o
duplo transcendentalfempirico, conforme aparece em Kant, néo suscita es-
for¢os na reducio de um lado a outro de seus termos, mas se estabiliza e se
aceita, pode acontecer que um novo problema — o de recuperar o impensado
no cogito {(como em Freud e Husser]) — ocupe as energias intelectuais dos
homens e prescreva aquilo que vale a pena ser dito. Do mesmo modo, somente
depois desta tentativa de fundar o saber no sujeito individual a-histérico ser
compreendida como infrutifera (conforme Heidegger argumentou contra
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Husserl), € que a tortuosa busca da origem do significado, néo na consciéncia
esclarecida do individuo mas na interpretagio da cultura ¢ da histéria, parece
0 uinico jogo possivel. Quanto a esta leitura serial dos duplos, a Arqueciogia
do Saber, enquanto reproduz a analitica da finitude sem recorrer 4 verdade
on ao homem, atém-se a uma versio pés-humanista do cogire ¢ do impen-
sado. Recai, assim, numa versio dos duplos husserlianos, sem nunca chegar
a de Heidegger. Somente apos o fracasso da dupla colocagiio entre parénteses
fenomenologica poderfamos esperar que Foucault enfrentasse os problémas
levantados pelo envolvimento historico do arquedlogo. A esta altura, certas
questdes devem ser formuladas: pode o arquedlogo evitar a busca da origem
escondida e inacessivel através da radicalizagdo do paralelo hermenéutico
com a radicalizagdo da fenomenologia — uma interpretagao pata finalizar
todas as interpreta¢es como era esta? Tal forma de interpretagio pos-antro-
pologica necessariamente afirmatia ¢ negaria sua finitude, caindo assim
numa nova variagio estrutural do duplo retornofrecuo? Ou haveria algum
modo de fazer arqueciogia sem se desligar?

Quaisquer que sejam as respostas a esias questdes, consideramos
estabelecido que a Arqueologia do Saber, enquanto se situa além da verdade
e do significado profundo e do homem, ndo se libertou das duas novas verses
do duplo. Que tais duplos ocorrem novamente no discurso arqueclégico é o
que nos mostra a nova ontologia de Foucault, segundo a qual, apds a época
da representagio e¢ do homem, o ser estd mais uma vez diretamente re-
lacionado com o discurso, tratando-se ainda de una versdo da anglitica da
finitude. N&o nos deveriamos surpreender, uma vez que a arqueologia € a
tentativa de mostrar os limites da legitimidade do saber de todas as praticas
discursivas finitas, enquanto afirma ter um quadro claro e total destes
conjuntos de praticas como “‘tantas ciéncias-objetos’™*® numa perspectiva
livre de sva influéncia. A arqueologia afirma que todo discurso sério é sujeito
a regras que determinam a producio de objetos, de sujeitos etc. — regras que
o discurso arqueoldgico declara descobrir ¢ descrever, O arquedlogo, de fato,
aspira a contribuir para uma teoria geral de tal produgao **(...) na medida em
que é possivel constituir uma teoria geral das produgdes, a arqueologia, como
andlise das regras proprias as diferentes praticas discursivas, encontrara
aquilo que poderiamos chamar de uma teoria envolvente” *® Contudo,
negando a busca da verdade ¢ da seriedade, o discurso arqueoldgico afirma
estar isento dos problemas colocados por tal teoria geral. Niio ¢ estranho que
a arqueologia, afirmando e negando a finitude de seu proprio discurso, passe
a ser instdvel como seus precursores. Sob esta dtica, a prometida ciéncia

49 Ibidem, p. 269.
50 lbidem, p. 279.
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pos-moderna dos seres humanos, longe de estar livre das instabilidades
intrinsecas do pensamento moderno, mostra-se como uma nova variagio de
um antigo tema kantiano.

Em sua modesta previsio, Foucault ji cogita, em Argueologia do
Saber, da possibilidade de que o discurso arqueoldgico ortogonal nio seja
tio autdnomo quanto havia declarado. Em sua conclusio, ¢le reafirma que
*“o arquivo, as formagdes discursivas, as positividades, os enunciados, suas
condigGes de formagdo (revelam) um dominio especifico. Dominio que ainda
nio foi objeto de nenhums andlise (a ndo ser daquilo que godc haver de
particular e irredutivel nas interpretacdes e formalizagdes).””*' E ele acres-
centa, profeticamente, que se trata de um dominio **a respeito do qual nada
garante previamenie — a ponto de localizar ainda que rudimentarmente
aonde (ele) se encontra agora — que ele permanecera estivel e autdnomo’”,
De fato, “*poderiamos revelar finalmente que a arqueologia € 0 nome dado a
uma certa parte da conjuntura tedrica que ¢ aquela de hoje*’ .

Mostraremos pa segunda parte que, como todos os ouvtros sistemas
discursivos, a arqueologia ¢, de fato, filha do seu tempo, e que, portanto, o
discurso arqueoldgico deve ser descrito e relativizado. A analise de Foucault
da Epoca Cldssica também revela, ac invés da ruptura cataclismatica entre a
Epoca da Representagiio ¢ a Epoca Moderna, uma profunda continuidade com
o presente. Na Epoca Cléssica, todos os seres j4 estavam representados num
quadro totalizante, numa tdbua, e apesar de aquele que representa € que fica
fora da tabua ainda ndo ter emergido, o Iugar j4 o estava aguardande, ali, onde
ele apareceria como homem, *‘objeto dificil e sujeito soberano de toda
possibilidade de saber’’. Depois do homem, vemos que o espectador ar-
queologico estd ainda envolvido e desvinculado dos sistemas discursivos que
ele estuda. Em nenhuma destas trés fases do pensamento moderno, as varias
teorias dos seres humanos puderam dar uma descrigiio estdvel da possibili-
dade de seu proprio discurso autdnomo, nem das positividades gue sio
colocadas pelo discurso e, a0 mesmo tempo, tornam o discurso possivel.
Como Foucault nos mostra, tais teorias dos seres humanos devem fracassar,
porgue a tentativa de tomar o quadro total as exige para que se objetivem as
condigdes que tornam possivel a objetivagio.

Qualquer tentativa de explicar o pensamento moderno devera evi-
tar introduzir outro discurso que celogque o mundo num quadro sem se
considerar envolvido com aquilo que afirma. Nio pode ser uma teoria
geral da representagio desvinculada, uma constituigao transcendental ou
uma produgdo discursiva, mas deve ser capaz de explicar, do interior da
linguagem e da histéria, porque estes trés modos de enguadrar o mundo

51 Ihidem, p. 270.
52 lbidem, ps. 270-271.
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sedesenvolverame foram considerados esclarecedores para as ciéncias dos
seres humanos.

Quase no final de Argueologia do Saber, quando Foucault considera
a possibilidade de a arqueoclogia nie se transformar numa disciplina estavel
¢ autdnoma, conforme desejou, ele observa que, neste caso, os problemas por
¢la apontados ¢ os utensilios por ela introduzidos devem **ser mais tarde
retomados, em outro lugar, de um modo diferente, num nivel mais elevado
ou de acordo com métodos diferentes’*.>* Estas possibilidades eram mais
iminentes do que Foucault imaginou. Somente alguns anos mais tarde ele
assnmiu esta tarefa e se mostrou como um desses raros pensadores, como
Witigenstein ¢ Heidegger, cujo trabalho mostra uma surpreendente continui-
dade e uma inversdo importante, nac que seus primeiros esforgos tivessem
sido inditeis, mas porque, levando seu modo de pensar ao limite, eles reco-
nheceram e ultrapassaram aqueles limites,

Certamente, ndo € coincidéncia o fato de que a Arqueologia do Saber
seja seguida de um siléncio auto-imposto, finalmente quebrado por dois
livros em que o auntor, ainda usando técnicas arqueoldgicas, ndo mais fala de
uma posigio de desvinculo fenomenclogico,

53 Ibidem, p.271.
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Segunda parte
A Genealogia do Individuo Moderno:

a Analitica Interpretativa do Poder,
da Verdade e do Corpo
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A inversdo que fornecerd a estrutura para a segunda parte da nossa
andlise ¢ a inversdo da prioridade da teoria para a da pritica. Tanto em sua
fase semi-estruturalista quanto na pos-hermenéutica, isto €, na teotia dos
discursos de Arqueoalogia do Saber e no método interpretativo de Vigiar e
Punir ¢ Histdria da Sexualidade, Foucanlt faz uma descri¢do bastante origi-
nal da relagdo da teoria com a pratica. Estas deserigbes sdo particularmente
dificeis de esclarecer porque o assunto que Foucault analisa e os métodos que
ele emprega apresentam relagdes por demais complexas. Em cada uma destas
fases, Foucault afirma que as ciéncias do homem nio fornecem sua propria
inteligibilidade. Nem a autoconsciéncia metodoldgica dos pesquisadores em
ciéncias humanas, nem a teoria que eles propdem explicam por que, em
algumas ocasiGes, certos tipos de ciéncias do homem sio estabelecidos e
sobrevivem, ¢ por que elas tém os objetos, os sujeitos, os conceilos ¢ as
estratégias que elas mesmas produzem; nem estas teorias podem explicar a
matriz institucional na qual as ciéncias humanas florescem e, finalmente,
declinam, ainda que os detalhes superficiais das ciéncias sociais, quando
corretamente comprecndidas, fornegam a chave para aquilo que esta real-
mente acontecendo.

Em Arqueclogia do Saber, como vimos, Foucault interpretou seus
primeiros trabalhos como sendo um estudo das teorias das ciéncias humanas
como discurso-objeto, através de um método original que chamamos de dupla
colocagiio ortogonal entre parénteses. Ele tentou tomar a histéria das ciéncias
humanas inteligivel em termos de regras que, desconhecidas pelos atores
envolvidos, regularam ¢ governaram todos os atos discursivos sérios, As
priticas sociais e institucionais, cuja presen¢a nas ciéncias humanas néo
poderia ser ignorada, foram construidas como tendo uma inteligibilidade ¢
influéncia apenas na medida em que elas se adequam &s regras epistemologi-
cas reinantes. (Isto nao nega, é claro, as relagbes primdrias, tais como as
forgas econdmicas, e as relagdes secundirias, tais como as opinides do ator
sobre suas proprias agbes que tém inteligibilidade separada ¢ independéncia.)
Assim, as praticas ¢ as teorias das ciéncias humanas eram subordinadas a
uma estrutura tedrica que as governava.

Na metodologia de Foucault, encontramos uma énfase similar da
teotia sobre a pratica. A tarefa do arquedlogo € descrever, em termos tedricos,
as regras que regem as praticas discursivas. Colocando a verdade ¢ a serie-
dade entre parénteses, ¢ arquedlogo opera num nivel que € livre das influén-
cias das teorias ¢ das préiticas gue estuda. Qualquer inteligibilidade encon-
trada, ele a descobre entre objetos com 0s quais nfio esta de modo algum
envolvido. Diferentemente das teorias que ele estuda, sua teoria se desen-
volve independente dos limites institucionais, tedricos ¢ até mesme epis-
temoldgicos.

Conforme vimos no Capitulo III, esta énfase da teoria sobre a pritica
conduz a uma certa relagio causal das relagdes discursivas primdrias e
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secunddrias com os discursos e as praticas das ciéncias do homem nio
solucionada e, provavelmente, ndo soluciondvel. Contudo, a afirmagio do
arqueoiogo de que ele estd totalmente desvinculado do dominio do discurso
sério fornece o significado e a relevincia de seu projeto.

Nos trabalhos ulteriores de Foucauit, em 10dos os niveis, a prética é
considerada mais fundamentat do que a teoria. Novamente, a inteligibilidade
das ciéncias do homem ndo deve ser buscada em suas proprias teorias;
também ndo deve ser buscada em algum sistema de regras de formagio —
este nivel de regras simplesmente desaparece; nem no horizonte do signifi-
cado compartithado pelos participantes. Ou, melhor dizendo, Foucault agora
pensa a inteligibilidade das ciéncias humanas como parte de um conjunto
maior de praticas organizadas e organizadoras, em cuja expansio as ciéncias
humanas desempenham um papel crucial.

A defini¢do de Foucault de sua préptia posigfio com respeito as
ciéncias humanas subentende uma transformagio radical. O investigador ndo
¢ mais o espectador desligado dos monumentos discursivos mudos. Foucault
compreende e tematiza o fato de que ele mesmo, como qualquer outro
investigador, esta envolvido nas praticas sociais que analisa ¢ €, em parte,
por elas produzido. (Em seus trabalhos posteriores, ele afirmaré que o método
de Arqueologia do Saber estava muito influenciado pelo sucesso aparente do
estruturalismo nas ciéncias humanas.) Foucault introduz a genealogia como
um método de diagnosticar e compreender o significado das praticas sociais
a partir do sen proprio interior. Enquanto ferramenta para concedet um
relativo grau de desvinculagdo das praticas e teorias das ciéncias humanas, a
arqueologia desempenha um papel importante, apesar de estar subordinada
a genealogia.

Deste modo, Foucault inangura um fiovo nivel de inteligibilidade das
praticas que ndo pode ser captado pela teoria; ao mesmo tempo, ele introduz
um novo método de “*deciframento’ do significado destas praticas, Utili-
zando este método, a teoria ndo apenas esta subordinada i prdtica, mas
também € mostrada como um dos componentes essenciais através dos quais
as prdticas organizadas operam. Seguiremos, em detalhe, a trajetoria de
Foucault na elaboragdo do método da genealogia, especialmente o modo
como ele o utiliza para diagnosticar o desenvolvimento daquilo que ele
chama biopoder como um conjunto de praticas historicas que produz os
objetos humanos sistematizados pelo estruturalismo e os sujeitos humanos
explicados pela hermenéutica,
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Capitulo V

A Analitica Interpretativa

A genealogia

Sem entrarmos numa classificagiio supérflua dos trabathos de Fou-
cault — segundo fases de sua vida —, sobretudo em se tratando de um corpus
ainda tio jovem, podemos ver que, em seus primeiros trabalhos, ele utilizou
certas variantes de uma analise estrita do discurso (a arqueologia) e deu mais
aten¢io aquilo que condiciona, limita e institucionaliza as formagdes discur-
sivas (genealogia). Ndo hd pré e pos-arqueologia ou genealogia em Fou-
cault. Contudo, o peso e a concepgido destas abordagens mudaram no decorrer
de seu trabalho.

Depois de maio de 68, seus interesses comegaram a afastar-se do
discurso. Em todo caso, se considerarmos a dindmica da biografia de Fou-
cault — tema, por sinal, bastante antifoucaultiano — fica claro que o
problema do poder foi previamente tematizado: **O que faltava em meu
trabalho era o problema do ‘regime discursivo’, dos efeitos de poder proprios
a0 jogo enunciativo. Eu o confundia muito com a sistematicidade, a forma
tedrica, ou alguma coisa como o paradigma. No ponto de confluéncia de
Historia da Loucura com As Palavras ¢ as Coisas, havia, sob dois aspectos
bastante diferentes, este problema do poder que ainda ndo isolei bem.””! Mas,
no final dos anos setenta, como mostramos na segunda parte, a questao do
poder tinha sido muito bem situada,

No discurso inaugural pronunciado no Collége de France, em 1970,
A Ordem do Discurso, Foucault aborda rapidamente a questiio da genealogia
¢ sua relagdo com a arqueologia. Neste momento, ele ainda estava tentando

i Foucault, M. **Vériié et Pouvoir'’. Entretieu avec Alessandro Fontana et Pasguale Pasquino,
Microfisica del Potere. Trad. francesa: L'Are, n2 70, p. 18,
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preservar sua teotia arqueoldgica ¢ complementd-la com a genealogia. Isto
pode esclarecer o cardter confuso de algumas observagées:

Assim, as descrigbes criticas ¢ as descrigdes genealdgicas devem se
alternar, apoiarem-se¢ umas nas outras ¢ complementarem-se. A parte
critica da andlise se prende ao sistema de encobrimento do discurso; ela
tenta assinalar, limitar os prineipios de ordenamento, excluséo e raridade
do discurso. Digamos, para brincar corn as palaveas, que ela pratica uma
desenvoltura aplicada. A parte genealdgica da andlise se prende, em troca,
as séries de formagao efetiva do discurso: ela tenta alcangar coth seu poder
de afirmagéo, e eu entendo por isso ndo um poder que se oporia ao poder
de negar, mas o de constituir dominios de objetos, a propdsito dos quais
poderemos afirmar ow negar as proposigdes verdadeiras ou falsas.
Chamemos de positividades estes dominios de objetos, ¢ digamos, para
brincar uma segunda vez com as palavras, que se o estilo ctitico ¢ aquele
da dc;cnvolmra estudiosa, o humor genealdgico serd o de um positivismo
feliz.

Assim, Foucault estabelece uma complementaridade entre a raridade
dos enunciados (cujas regras aparecem em Arqueologia do Saber) e a efetiva
formagéo do discurso pelas praticas ndo-discursivas. Esta combinagio da
arqueologia com a genealogia, que se alternam, se suportam e se complemen-
tam entre si, €, devemos dizer, muito estranha. Temos, por um lado, algo que
€ por definigdo sem significado sendo pensado seriamente pelo arquedlogo.
Por outro lado, temos algo que tem significado € € sério ndo constituindo
preocupagio pata o arquedlogo. Isto resulta numa espécie de duplo distan-
ciamento. No nivel arqueoldgico, atribui-se um tipo de independéncia s
regularidades da formagio discursiva. No nivel genealogico, apds mostrar
que nio hd algo subjacente as aparéncias e que a metafisica acabou, Foucault
parece chegar a conclusdao de que nada tem significado nem € sério. Isto
conduz a uma atitude estranha ¢ complexa: temos que considerar o mundo
dos discursos sérios seriamente, primeiro porque nos divorciamos dele, e em
segundo lugar porque ele ndo € fundamentado,

Em Vigiar ¢ Punir e Histéria da Sexualidade I, Foucault inverte a
priotidade da genealogia e da arqueologia. Agora, a genealogia precede a
arqueologia. A genealogia é um diagndstico que se concentra nas relagdes de
poder, saber ¢ corpo na sociedade moderna. (Teremos muito mais a dizer a
este respeito. Contudo, aqui é relevante enfatizar que a arqueologie € ainda
uma parte importante deste empreendimento.) Ao enfatizar as continuidades
das préticas culturais que a genealogiaisola, a arqueologia ainda desempenha
um papel purificador. A demonstragio da descontinuidade e das mudangas

2 L’Ordre du Discours, ps. 71-T2.
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de significado continna sendo uma tarefa importante. Tendo partide do
interior, Foucault, enquanto arqueologo, pode retroceder no discurso anali-
sado ¢ trati-lo como um discurso-objeto. A arqueologia ainda isola e indica
a arbitrariedade do horizonte hermenéutico do significado. Ela mostra que
aquilo que parece ser o continuo desenvolvimento de um significado é
cruzado por formagdes discursivas descontinuas. As continuidades, ele nos
lembra, revelam que ndo ha finalidade, nem significado subjacente e escon-
dido, nem certezas metafisicas.

A elaboragio da genealogia de Foucault foi 0 major passo em diregio
a uma complexa andlise de poder, mais satisfatoria € amoconsciente. Ele deu
este passo num ensaio publicado em 1971, intitulado **Nietzsche, a Genealo-
gia, a Hisroria®'. Conforme acabamos de ver, Foucault explica em Ordem do
Discurso, eserito na mesma época, que a genealogia ¢ complementada e
suportada pela arqueclogia. Assim, a apresentagio da genealogia nio deve
ser considerada como incluindo todo o instrumental metodoldgico de Fou-
cault. Porém, ndo seria necessdrio superestimar a importincia do ensaio para
compreender o progresso da obra que se seguiu; todas as sementes do
trabalho de Foucault dos anos setenta podem ser encontrados nesta discussdo
sobre Nietzsche,

Isto nio implica dizer que Foucault concorda totalmente com
Nietzsche — ¢ que quer que isto possa significar para um pensador tio
complexo, obscuro ¢ profundamente assistemdtico como Nietzche. Nos de-
fendemos a neutralidade e a exatidio da leitura de Foucault. A interpretagio
de Nietzsche, uma industria florescente na Franca nosiltimos anos, ¢ um
campo perigoso de preocupagio que estendemos a outros mais bem elabora-
dos; nossa preocupagio é com o pensamento de Foucault. Usaremos o ensaio
de Nietzsche para auxiliar na apresentagio dos principais contornos da
genealogia, que aparecem na maijoria de seus textos dos anos setenia, ¢ para
introduzir alguns de seus temas centrais — poder, saber e cotpo.

Mas, 0 que ¢ genealogia? A genealogia se opde ao método historico
tradicional; seu objetivo € ““assinalar a singularidade dos acontecimentos,
fora de toda finalidade mondtona™.> Para a genealogia, ndo hd esséncias
fixas, nem leis subjacentes, nem finalidades metafisicas. A genealogia busca
descontinuidades ali onde desenvolvimentos continuos foram encontrados.
Ela busca recorréncias e jogo ali onde progresso e seriedade foram encontra-
dos. Elarecorda o passado da humanidade para desmascarar os hinos solenes
do progresso. A genealogia evita a busca da profundidade. Ela busca a
supetficie dos acontecimentos, os minimos detalhes, as menores mudangas
¢ 08 contornos sutis. Fla evita a profundidade dos grandes pensadores que

3 Foucaull, M. “*Nietzsche, la Généalogie, I'Histoire™ in Hommage & Jean Hippolire, Paris,
P.V.F., “Epiméthée’", 1971, p. 145,
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nossa tradigdo produziu e reverenciou; seu maior inimigo ¢ Platio. Conforme
afirma Foucault, num ensaio mais antigo intitulado **Nietzsche, Freud e
Marx™", esctito com outro objetivo, “*(...) se o intérprete deve ir ele mesmo
até o fundo, como um escavador, o movimento da interpretagio (genealogica)
¢, ao contrario, aquele de um sobressalto, cada vez mais elevado, que deixa
sempre se instalar sobre si, de uma maneira cada vez mais visivel, a profundi-
dade; ¢ a profundidade ¢ agora restituida como segredo absolutamente
superficial (...).”"*

O intérprete da genealogia olha as coisas & distdncia. As questdes
tradicionalmente consideradas mais profundas e complexas sdo, para ele,
literalmente as mais superficiais. Isto ndo significa, contudo, que sejam
triviais ou sem importéncia, apenas que seu significado deve ser buscado nas
praticas superficiais e ndo em profundidades misteriosas. Em O Banquete de
Platio, por exemplo, Eros aparecia, para a civilizagao ocidental, como uma
forga profunda e misteriosa que apenas os poetas e profetas poderiam esclare-
cet, ainda que contivesse as causas secretas da motivagdo humana, Do mesmo
modo, no século XIX, o sexo era considerado o ponto central para a signifi-
cagiio mais profunda de uma exiensa série de praticas, Considerada gene-
alogicamente, esta obsessio pelo significado profundo e escondido se torna
diretamente acessivel ao observador, uma vez que ele se distancia da crenga
cultural no significado profundo. Aquilo que parecia o mais escondido —
devido 4 sua suposta importancia — revela-se diferente de sua aparéncia. Sua
obscuridade desempenha um papel essencial, que € diretamente visivel ao
ser apontado pela genealogia. O argumento metodologico — a ser apontado
nas anilises detalhadas de Foucault — ¢ que, observado da correta distancia
e com o olhar certo, hd uma profunda visibilidade em cada coisa.

Foucault reconhece que os significados profundos escondidos, os
pontos inacessiveis da verdade, os interiores obscuros da consciéncia sio
putos artificios. O emblema da genealogia poderia ter como inscrigio:
oposi¢do a profundidade, a finalidade e A interioridade. A verdade mais
profunda que o genealogista deve revelar € *‘o segredo que (as coisas) ndo
tém esséncia, ou que sua esséncia (foi) construida peca por pega a partir de
figuras que Ihe eram estranhas’**

Para o genealogista, a filosofia acabou. A interpretagdo ndo € ©
desvelamento de um significado escondido. Em *“Nietzsche, Freud e Marx™",
Foucault afirma, neste sentido, ‘‘se a intetpretagio nunca pode acabar, ¢
porque nio hd nada a interpretar. Ndo hi nada de absolutamente primeiro a
interpretar, pois no fundo tudo ¢ jd interpretagiio™ .* Quanio mais interpreta-

4 Foucault, M. **Nietzsche, Freud et Marx'* in Nietzsche, Paris Editions de Minuit, **Cahiers
de Royaumont, 1967, ps. 186-187,

5 “"Nietzsche la Geénéalogie, I" Histoire™, p. 148,

& ‘“*Mietzsche, Frend et Marx™, p. 189,
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mos, menoes encontramos o significado fixe de um texto ou do mundo, e mais
encontramos outras interpretagdes. Estas interpretagdes foram criadas e
impostas por outra pessca, nio pela natureza das coisas. Nesta descoberta da
auséncia de fundamento, a incrente arbitrariedade da interpretacéo € reve-
lada. Pois, se nio hd nada a inierpretar, entio, tudo ¢ passivel de interpre-
tacdo; os unicos limites sio as arbitrariedades impostas. Esta opinido se
elucida & medida que o trabalho de Foucault procede. O ponto de vista geral
da filosofia €, mais tarde, transformado em ponto de vista genealégico. Se
*‘interpretar € se apropriar, por violéncia ou sub-repgio, de um sistema de
regras que nao tem em si significagio essencial, e lThe impor uma diregio,
subordina-lo a uma nova vontade, fazé-lo entrar num outro jogo e submeté-lo
a regras secundarias, entio o devir da humanidade ¢ uma série de interpre-
tagdes.” ™ A gencalogia conta a histdria destas interpretagdes. Os universais
de nosso humanismo sio revelados como o resultado da emergéncia contin-
gente de interpretagdes impostas.

Segundo Foucault, a histdria €, para Nietzsche, a historia da malicia
mesquinha, das interpretagdes violentamente impostas, das intengbes vi-
ciosas, das narrativas glotiosas que mascaram as razdes mais vis. Para o
genealogista nietzschiano, o fundamento da moralidade, pelo menos desde
Platio, ndo deve ser buscado na verdade ideal. Ele deve ser buscado na
pudenda origo: **baixas origens™, lutas maldosas, crueldades menores, in-
finddveis conflitos de vontades. A historia da historia ¢ a dos acidentes, da
dispersio, dos acontecimentos casuais, das mentirtas — nio o desen-
volvimento grandioso da Verdade ou a completa encarmagio da Liberdade,
Para Nietzsche, o genealogista por exceléncia, a historia da verdade ¢ a
histdria do erro e da arbitrariedade: ** A fé sobre a qual nossa crenga na ciéncia

*‘Nietzsche, la Génedlogie , I'Historie™, p. (58,

O termo “‘regras”’, aqui, ndo se refere As estritas regras de formagdo que Foucanlt pensou
em Arqueclogia do Saber. Estas foram definitivamente abandonadas. Nos trabalhos
anteriores ¢ pasteriores os termos “'regra’’ ¢ *'principio’” sdo usados no sentido comum, ou
pelo menos no modo tipicamente francés, para se referir a regularidades, normas, obrigagdes,
condigdes, convengdes etc. Apesar de este uso de “‘regras™ ndo estar sujeito a objegdes ¢
niio levantar as dificuldades metodologicas trabalhadas em Argueologia do Saber, ha ainda
uma tendéncia, a0 se usar tal vocabulério, a superenfatizar aquelas normas que podem ser
explicitadas em detrimento das normas tomadas pelo aprendizado e os tipos de exemplos
concretos que Kuhn chama modelos e paradigmas que ndo podem sé-lo,

Fouvcault esta intercssado agora no uso das normas, regras ¢ sistemas que, em As Palavras
¢ as Coisas, ele ja considera definitivos para as ciéncias do homem. Tal preocupagio estd
muite afastada das antigas tentativas de Foucaull de encontrar regras que fossem *‘uma
formalizagdo geral do pensamento ¢ dosaber™* {Les mots et les choses, p. 394). Foucault ndo
estd mais interessado em *’saber se podemos utilizar, sem um jogo de palavras, a nogdo de
estrutura (...): questdo que ¢ central s¢ quisermee conhecer as possibilidades ¢ os direitos, as
condigdes e o6 limites de uma formalizagio jusdficada’ (fbidem, p. 393). S50 precisamente estas
regras formais que Foucanlt abandona em sua nova combinado da arqueclogia com a genealogia.
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repousa € ainda uma f¢ metafisica... E a f¢ cristd, que era também a fé
platdnica, no principio de que Deus € a Verdade, ¢ verdade divina ... Porém,
0 que acontecerd se esta equaglo se tomar cada vez menos digna de crenga,
se as Unicas coisas que ainda devem ser consideradas como divinas séo o
erTo, a cegueira ¢ a mentira; se Deus, ele mesmo (a verdade) se transformar
&m nossa mais antiga mentira?**?

Foucauit, o genealogista, ndo se indigna, como o fez Nietzsche, com
a descoberta de que a exigéneia de objetividade mascara as motivagoes
subjetivas, Ele esta interessado em como a objetividade cientifica ¢ as
intenges subjetivas emergem, juntas, num espago estabelecido nio por
individuos, mas por priticas sociais.

De acordo com Foucault, a tarefa do genealogista ¢ destruir a primazia
das origens, das verdades imutiveis. Ele tenta derrubar as doutrinas do
desenvolvimento e do progresso. Uma vez destruidas as significagbes ideais
e as verdades originais, ele se volta para o jogo das vontades. Sujeicao,
dominagéo e [uta sdo enconiradas em toda parte. Onde se fala de significado
¢ valor, virtude e divindade, Foucault procura estratégias de dominagio. Uma
diferenga importante entre Nietzsche e Foucault ¢ que sempre que Nietzsche
parece fundar a moralidade ¢ as prdticas sociais em titicas de atores indi-
viduais, Foucault afasta totalmente o cardter psicologico da abordagem e
considera toda motivagdo psicoldgica nao como a fonte, mas como o resul-
tado de estratégias sem estrategistas. Em vez de origens, significados escon-
didos ou intencionalidade explicita, Foucault, o genealogisia, vé relagbes de
forga funcionando em acontecimentos particulares, movimentos histdricos e
histéria. **Nao tente se apropriar de uma verdade estivel e do poder ele
mesmo"", diria Foucault, como se fosse o resultado de motivagdes psicologi-
cas; melhor concebé-los como uma estratégia, que ndo nos leva **a uma
‘apropria¢do’, mas a disposi¢des, manobras, taticas, técnicas, funcionamen-
tos; que decifremos nele uina rede de relagdes sempre lensas, sempre em
atividade, mais do que um privilégio que poderiamos deter.** "

Ha diversos aspectos que podem ser apreendidos com esta mudanga
radical de perspectiva. O primeiro € que ‘'ninguém € responsdvel por uma
emergéncia; ninguém pode dela se vangloriar; ela se produz sempre no
intersticio.”*'" Para o genealogista, ndo hd sujeito, nem individual nem
coletivo, movendo a hisidria. Esta nog¢lo, contudo, nfio nos surpreende.
Porém, a nogdo de intersticio, esta sim, ¢ bastante surpreendente. O jogo de
forgas em gualquer situag#o historica particular toma-se possivel pelo espago

9  Nietzsche, Friedrich. The Genealogy of Morals. Trad. de F. Golffing. Garden City, Nova
York, Doubleday/ Anchor Books, 1956, p. 288.

10 Surveiller er Punir, p. 31.

It **Nietzsche, [a Généalogie, [‘Histoire®*, p. 156,
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que as define. E este campo ou clareira que é primario. Como vimos, em
Argueologia do Saber, Foucault jd utilizava esta nogio de espago ou clareira
em que ocorrem sujeitos ¢ objetos. Todavia, nesta época, ele pensava o
espago como governado por um sistema de regras que emerge descon-
tinuamente € sem nenhuma inteligibilidade. Agora, este campo ou clareira é
compreendido como o resultado de priticas de longa data ¢ como o campo
onde estas préiticas operam. E, € claro, aquilo que aparece no campo ndo é,
simplesmente, a permuta do significado sétio dos atos discutsivos. Sdo
manobras sociais relevantes para todos aqueles envolvidos neste campo. O
genealogista ndo pretende descobrir entidades substanciais (sujeitos, vir-
tudes, forgas) nem revelar suas relagbes com outras entidades deste tipo. Ele
estuda o surgimento de um campo de batalha que define e esclarece um
espac¢o. Os sujeitos niio preexistem para, em seguida, entrarem em combate
ou em harmonia. Na genealogia, os sujeitos emergem num campo de batalha
€ ¢ somente ai que desempenham seus papéis. O mundo nio ¢ um jogo que
apenas mascara uma realidade mais verdadeira existente por tras das cenas.
Ele ¢ tal qual aparece. Esta € a profundidade da visio genealogica.
genealogia pode-se opor os hinos do progresso ou das finalidades
histéricas e, contudo, **num certo sentido, a pega representada neste teatro
sem lugar € sempre a mesma: € aquela que repetem infinitamente os domi-
nantes e os dominados’.'? Mas, pata o genealogista, este drama ndo é um
jogo de significados nem uma simples intensificagio da batalha de sujeitos.
E, antes, uma emergéncia de um campo estrutural de conflitos. Neste campo,
o genealogista vé que a luta pela dominagdo nao ¢ apenas a relagio de
governantes ¢ governados, de dominantes e dominados: **A relagiio de
dominagiic nio ¢ majs ume ‘relagdo’ em que o lugar onde ¢la se exerce nio
¢ um lugar, E ¢ por isso, exatamente, que a cada momento da histdria, ela se
fixa num ritval, impde obrigages e direitos e constitui procedimentos cui-
dadosos.’""? Estes rituais meticulosos de poder nio sdo a reagdo de sujeitos,
nem de um conjunto de relagGes; ndo sdo facilmente situados em lugares
especificos, nem hd um desenvolvimento histérico facilmente identificdvel
gque subentenda sua apari¢do. O isolamento dos *‘rituais meticulosos de
poder’” € a base conceitual de grande parte do trabalho posterior de Foucauit.
Em Vigiar ¢ Punir ¢ Histéria da Sexualidade, Foucault identificard lugares
especificos onde os rituais de poder acontecerio — o Panopticon de Bentham
¢ o confessional. Ele os utilizara para localizar ¢ especificar a forma como
funciona o poder, o que faz e como faz.
As regras e obrigagSes que surgem destes rituais estio inscritas na lej
civil, nos eédigos morais, nas leis universais da humanidade, que tentam

12 Ibidem, p. 156.
13 lbidem, p. 157.
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prevenir o homem contra a violéncia supostamente existente na auséncia das
coergdes impostas pela civilizagéo. Porém, o genealogista os considera como
expressdes nobres que sio os proprios mejos pelos quais a dominagio avanga,
A histéria ndo € o progresso da razdo universal. Ela ¢ o jogo de rituais de
poder, € a humanidade avangando de uma dominagdo pata outra. “*Em si
mesmas, as regras sio vazias, violentas, nio finalizadas; (...) elas podem se
cutvar 4 vontade de um ou de outro.””" Certos grupos as tomam para lhes
impor uma interpretagio particular,

O gencalogista escreve a historia efetiva, wirkliche Historie.!® Ele se
opde a perspectiva supra-historica que busca totalizar a histéria, tragar sen
desenvolvimento interno, reconhecer-nos no passado, oferecer a seguranga
de um final em diregio ao qual a histéria se move. *"A historia dos histo-
riadores estabelece para si mesma um ponto de apoio fora do tempo; ela
pretende julgar tudo segundo uma objetividade de apocalipse.”'® Ao con-
trario, a histdria efetiva tenta colocar tudo em movimento histérico. Todos
05 hossos ideais de verdade e beleza, nossos corpos, instintos e sentimentos
deveriam estar além da relatividade. O historiador efetivo busca dissolver
esta confortavel ilusdo de identidade, firmeza e solidez. Nao hd constantes
para o genealogista. **(...) nada no homem — nem mesmo sen corpo — &
suficientemente fixo para compreender os outros homens ¢ neles se reconhe-
cer.” 17

Esta opinido, que Foucault atribui a Nietzsche, tepresenta uimn ponto
de vista exiremo sobre a maleabitidade do corpo. De acordo com Foucauli,
Nietzsche parece estar dizendo ndo apenas que o corpo pode ser usado ¢
vivenciado de diferentes maneiras ¢ que os desejos sdo mudados pelas
interpretagdes culturais, mas também que cada aspecto do corpo pode ser
totalmente modificado de acordo com técnicas apropriadas. Uma opinido
ainda mais radical ¢ a afirmagdio de que o corpo nio pode servir de funda-
mento para o auto-reconhecimento. Sartre afirmou que até mesmo os hdbitos
do corpo podem mudar arbitraria e totalmente de um dia para o outro; nio €
nossa larefa determinar se Nietzsche emitiv tais opinides de forma consis-
tente ou mesmo se ele de fato o fez. As idéias aqui levantadas tém, contudo,
uma importincia fundamental para avaliarmos o projeto de Foucault.

Apesar da andlise brilhante do corpo como lugar onde as praticas
sociais infimas e localizadas se relacionam com a grande organizacio de
poder (a ser discutida nos trés proximos capitulos), fica dificil entender quao
maledvel o corpo humano € realmente. Foucault rejeita, obviamente, o ponto

L4 Ibidem, p. 138,

15 Em alemio no texto original (N. do T.).
16 Ihidem, p. 159, '
17 Ibidem, p. 160.
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de vista naturalista para o qual o corpo tem uma estrutura fixa e necessidades
fixas expressas e preenchidas apenas por uma gama limitada de combinagges
culturais. Levando em consideragio a descricdo daquilo que foi feito do
corpo ¢ de quio estivel foi o controle que o formou, Foucault rejeitaria
também o extremo existencialismo sartriano; se o corpo fosse tdo instdvel,
néo haveria, para a sociedade, um modo de organiza-lo e controla-lo por um
periedo tdo longo. Porém, € mais dificil determinar com precisdo a posigio
de Foucault.

Uma alternativa interessante oferecida por Foucault é a nogio de
Merleau-Ponty de corps propre,'® ou corpo vivo como distinto do corpo
fisico, uma das mais impottantes conitibuigdes do pensamento francés mo-
demo. O corpo vivo, compreendido como um sistema de correspondéncia
entre varios modos de agio e vdrios campos sensitivos, introduz o cardter
universal de toda percepcio humana, Em Fenomenologia da Percepgéo,
Merleau-Ponty argumenta que exXistem estruturas transculturais e a-histdri-
cas do campo de percepgiio, tais como a constancia de tamanho, constineia
de inteligéncia, assimetria entre alto ¢ baixo, assim como certas constantes
sociais como resposta para gestos significativos, expressao facial e signifi-
cagio sexual. Ble os chama de “intercorporalidade™”, e afirma que correspon-
dem as estruturas no corpo vivo. Metleau-Ponty também projetou, mas nunca
realizou, a elaboragio destas estruturas invatidveis para cobrir as constincias
conceituais e as possiveis condigdes limitrofes na variabilidade cultural,

Foucault € fortemente influenciado pela nogéo nietzschiana de corpo,
porém estd atento a fenomenologia do corpo desenvolvida no pos-guerra por
Merleau-Ponty. Fundamentando-se na fenomenologia, Foucault deveria pet-
ceber que a énfase de Nietzsche sobre o corpo € bem colocada, mas que
Nietzsche atribui ao corpo um papel demasiado livre. Por outro lado, parece-
nos que Foucault considera as invariantes estruturais de Merleau-Ponty
gerais demais para serem uieis ao entendimento da especificidade historica
das técnicas de moldagem do corpo, Lendo Merieau-Ponty nunca se saberia
que o corpo tem frente e costas e sO pode lutar com aquilo que estd na sua
frente, que os corpos podem mover-se mais facilmente pata frente do que
para trds, que hd, normalmente, uma assimetria entre a direita ¢ a esquerda
ete. Contudo, tais fatos especificos sobre o corpo influenciaram aqueles que
desenveolveram as técnicas disciplinares, Estas sdo justamente as formas que
interessariam a Foucault ao questionar como pede o corpo ser dividido,
reconstituido ¢ manipulado pela sociedade.'’

18 Em francés no texto original (N. do T.).

19 Estas formas foram apontadas ¢ discutidas em: Todes, Samuel. The Human Body as the
Marerial Subject of the World, Harvard doctoral diss., 1963. Ver também ‘*Comparative
Phenomenology of Perception and Imagination, Part I: Perception’ in Jouwrnal of
Existencialism (Spring 1966).
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Certo de {ue as invariantes do Corpo podem ser descritas com muito
maior especificidade do que Merlean-Ponty conseguiu, a questao permanece:
qual € a importancia historica de tais estrutvras invariantes? Gostariamos de
saber até que ponto elas sfio tematizadas e que papel desempenham no
desdobramento eficaz das téenicas disciplinares. Haveria outras estruturas
similares cuja descoberta e aplicagiio 1ém consegiiéncias importantes? Quio
invariantes sdo realmente estas estruiuras? Foucault poderia discutir estas
questdes sugeridas em seus estudos. Porém, permaneceu em siléncio.

De qualquer modo, a tarefa da genealogia foi mostrar que **o corpo
também estd diretamente mergulhado num campo politico; as relagdes de
poder operam sobre ele de imediato; elas investem nele, marcam-no,
preparam-no, suplicam-no, forgam-no ao trabalho, obrigam-no a ceriménias,
exigem-lhe signos™.? Isto estd diretamente relacionado ao sistema
econdmico, pois o corpo € ao mesmo tempo 1til e produtivo. Porém, somente
€ possivel fazer os homens trabalharem eficaz e produtivamente, depois de
terem sido “‘presos num sistema de sujeigiio (onde a necessidade é também
um instrumento politico cuidadosamente preparado, calculado e utilizado);
o corpo so se transforma em forga 1itil se for, a0 mesmo tempo, corpo
produtivo e corpo submisso™*.?'

Esta passagem introduz os temas cenirais que encontraremos em
nossa discussio sobre Vigiar ¢ Punir e Historia da Sexualidade. Um dos
maijores empreendimentos de Foucault foi sua habilidade em isolar e concei-
tuar ¢ modo pelo qual o corpo se tornou o componente essencial para a
operagio das relagdes de poder na sociedade moderna. Obviamente, o cotrpo
foi envolvido numa dinimica politica antes desta €poca. Por exemplo,
quando a lei fosse transgredida durante o Ancien Régime,” os criminosos
seriam torturados em publico. Seria aquilo que Foucault descreve, com
riqueza de detalhes agonizantes, como sendo o “*suplicio’. O poder do
soberano estava literal ¢ publicamente inscrito no corpo do criminoso, de
modo a ser o mais controlado, cénico e assistido possivel. Nos regimes
modernos, o corpo continuou a representar um papel extremamente impor-
tante. Analisaremos com mais detalhes, posteriormente, as descrigdes do
genealogista sobre o modo pelo qual o corpo foi usado como um componente
integral de disseminagdo e localizagio do poder moderno. Por enquanto,
contudo, é importante apontar a delimitagio metodolégica — isto €,
genealdgica — do corpo na abordagem de Foucault. Ele afirma: **(...) é
possivel existir um saber do corpo que ndo ¢ exatamente a ciéncia de seu
funcionamento, ¢ um dominio de suas forgas que é mais do que a capacidade

20 Sarveiller et Punir, p. 30.
2t Ibidem, ps. 30-31.
22 Em francés no texto original (N. do T.).
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de vencé-las: este saber e este dominio constituem aguilo que pederemos
chamar de tecnologia politica do corpo.”** Foucault isolon assim um aspecto
de grande importincia. Em Hisrdrie da Loucura ¢ Nascimento da Clinica,
conformne vimos no ptinieiro capitulo, Foucault comega a analisar as inter-
relagdes entre o saber bioldgico e o poder moderno. Mais tarde, ele ampliou
¢ aprimorou sua abordagem. Desde ¢ inicio ele se interessou pelo corpo
conforme era investigado pelos cientistas ¢ pelo poder que reside em insti-
tuigbes especializadas. Mais recentemente, Foucault reconhecen que esta
potente relagio entre saber e poder, localizada no corpo, € na verdade um
mecanismo geral de poder da maior importancia para a sociedade ocidental.

Maiores esclarecimentos fazem-se necessdrios. Parte da genialidade
— ¢ da dificuldade — do trabalho de Foucault reside nha sua recusa
sistematica em aceitar as categorias socioldgicas usuais. A tecnologia
politica do corpo — o cruzamento das relagdes entre poder, saber e corpo —
néo pode ser encontrada numa tnica institui¢do nem num tinico aparelho de
poder, das Estado. Apesar de se preocupar cada vez mais com aquilo que
chamamos comumenie de andlise institucional, Foucault nfio trata das insti-
wigdes per se, mas do desenvolvimento das tecnologias de poder. A prisdo
constitui parte integrante desta historia, mas nio ¢ idéntica nem coextensiva
a ela. E claro que Foucault pensa a prisio ¢ o Estado como tendo papel
preponderante na articulagao das relagbes modernas de poder. Porém, ele
tenta identificar os mecanismos especificos das teenologias, através dos
gnais o poder realmente se articula com o corpo.

Foucault tenta escrever a historia efetiva do aparecimento, da articu-
lagdo e da disseminagio destas tecnologias politicas do corpo. Ao fazé-lo,
descreve detalhadamente as inter-relagdes destas teenologias com o Estado
¢ com institui¢des especificas. Porém, tais relagdes nio constituem propria-
mente seu objeto de estudo. Conforme ele afirma, as tecnologias politicas do
corpo ndo estariam *‘nem num tipo definido de instituigio nem num aparelho
de Estado. Estesrecorrem a ela — eles utilizam, valorizam ou impdem alguns
de seus procedimentos. Mas ela mesma, etn seus mecanismos ¢ efeites, se
situa em outro nivel. Trata-se, de certa forma, de uma microfisica do poder
que os aparelhos e as instituigbes colocam em jogo, mas cujo campo de
validade se situa até certo ponto entre estes grandes funcionamentos e os
corpos propriamente ditos com sua materialidade e suas forgas™.?* Seria
dificil enfatizar a importincia da originalidade de Foucault neste aspecto. Ele
acredita ter identificado o mecanismo através do qual o poder opera, a saber,
os meticulosos rituzis de podet. Ele afirma ter encontrado o modo pelo qual
o poder é localizado, on seja, a tecnologia politica do corpo. Também afirma

23 Jbidem, p. 31.
24 Ibidem,; p.31.
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ter revelado a dindmica com a qual o poder funciona, isto €, a microfisica do
poder. Foucault € excessivamente metaférico neste ponto; € necessdrio ainda
analisar quai € exatamente a microfisica e como ela opera. A genealogia ainda
estd em vias de ser formulada.

Foucault encerra **Nietzsche, a Genealogia, a Histéria®® com a
questdo do saber. Para o gencalogista, o saber ¢ inteiramente vazado pela
malicia mesquinha das relagdes de dominagdo. O saber nao oferece uma
saida; ou melhor, ele aumenta os perigos que enfrentamos. **No lugar onde
o saber se desprende pouco a pouco de suas raizes empiricas, ou das primeiras
necessidades que o fizeram nascer, para se tornar pura especulagao submetida
as exigéncias da razéo (...), ele traz consigo uma obstina¢io sempre major
(-..); as religiGes antigamente exigiam o sacrificio do cotpo humano; o saber
nos chama hoje a fazer experiéncias sobre nés mesmos em sacrificio do
sujeito de saber.”'** Todos os dominios estio agora potencialmente abertos
a investigagao cientifica. Segue-se que tudo estd potencialmente emaranhado
nos nos do poder que, conforme vimos, sdo gradativamente inter-re-
lacionados com o avango do saber. Estamos agora a nos sactificar em nome
da mentira mais profunda: nossa crenga de que o saber existe separadamente
do poder. Foucault cita Nietzsche: **Pode-se jurar que se nunca a constelacao
desta idéia aparece no horizonte, o conhecimento da verdade continuvara
sendo o enorme objetivo ao qual tal sacrificio seria proporcional, porque,
para o saber, nenhum sacrificio é grande demais.’”*® Nos préximos trés
capitulos exploraremos o desenvolvimento desta idéia de Nietzsche no pen-
samento de Foucault.

Se ha outro tema recente na obra de Foucault com tamanha importin-
cia guanto o do corpo, ¢ a afirmagio de que o poder ¢ o saber ndo sdo externos
um ao outro. Ambos operam na historia de forma mutuamente geradora.
Nenhum deles pode ser explicado a partir do outro, muito menos reduzido
ao outro, Podemos dizer que esta ¢ a dimens@o mais radical do pensamento
de Foucault. Apesar de ele ter acrescentado uma nova complexidade e
refinamento a nossa compreensio do lugar do nosso corpo na historia, nio €
algo que produza, depois de ser compreendido, muita resisténcia. De fato, tal
idéia propicia a pesquisa ¢ a formulagio de teses mais consistentes. Porém,
as conexdes interhas entre saber e poder sdo, sem divida, de uma ordem
muito menos clara. Pois ndo € apenas uma questio de mudanga de diregio
das nossas indagages historicas, antropologicas e socioldgicas, mas, antes,
do questionamento da natureza objetiva destas investigagdes.

Em Vigiar e Punir, o desafio é colocado prudentemente: **Talvez seja
necessdrio também renunciar a toda uma tradigdo que permite imaginar que

25 “*Nietzsche, la Généalogie, I'Histcire™, ps. 170-171.
26 Ibidem, ps. (T1-172.
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s6 pode haver saber af onde estio suspensas as relagdes de poder, e que o
saber 36 pode se desenvolver fora de suas injungdes, de suas exigéncias e de
seus interesses.”””” Deveriamos dizer que esta ndo é uma simples variante da
socialogia do saber, nem uma analise marxista das condigGes de classe na
reprodugdo e recepedo do saber. Trata-se de uma idéia mais radical ¢ de maior
alcance, apesar de se desenvolver, € claro, a partir destas tradigées —
desafiadas ¢ radicalizadas pelas reflexdes de Foucault sobre Nietzsche.
Assim:

E necessirio (...) admitir (...) que poder e saber se implicam diretamente
um no outro; gue nao ha relagao de poder sem constifuicao correlativa de
um campo de saber, nem saber que néo suponha e ndo constitua, a0 mesmo
tempo, relagées de poder. Estas relagbes de **poder-saber’ nio devem
ser analisadas a partir de um sujeito de conhecimento que seria livre, nem
em relagdo ao sistema de poder; mas € necessario considerar, ac contririo,
que o sujeito que conhece, os objetivos a conhecer e as modalidades de
conhecimentos sio, antes, efeitos destas implica¢des fundamentais do
poder-saber € de svas transformacgdes historicas. Em suma, nac & a
atividade do sujeito de conhecimento que produziria um saber 1til ou
recalcitrante 20 poder, porém o que determina as formas ¢ os dominios
do conhecimento sdo o poder-saber, os processos e as lutas que os
atravessam ¢ pelas quais sdo constituidos.”

Num certo sentido, esta relagdo interna de poder e saber serd o tema
do resto do nosso livro.

Mais uma vez, ¢ importante esclarecer o hivel no qual Foucault situa
sua analise, visto que este ponto ainda ndo foi bemi compreendido. Sua andlise
da teenologia politica do corpo tenta distinguir um nivel que se situa entre o
funcionamento bioldgico do corpo ¢ os apareihos institucionais de forga. A
partir dai, Foucault se interessa também pelas relagbes entre saber ¢ poder
estabelecidas em tipos especificos de ciéncias. Numa entrevista concedida
em 1976 intitulada ** Verdade e Poder™", ele colocou o problema nos seguintes
termos:

Se ¢colocarmos a uma ciéncia, como a fisica tedrica ou a quimica orgénica,
o problema de suas relagdes com as estruturas politicas e econdmicas da
sociedade, serd que néo colocamos um problema excessivamente compli-
cado? Serd que exigimos demais a possibilidade de uma explicagao? Se,
em compensagio, consideramos um saber como a psiquiatria, nio sera a
questiio muito mais ficil de se resolver, visto que o petfil epistemologico

27 Surveiller et Punir, p. 32.
28 Ibidem, p. 32.
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da psiquiatria ¢ fraco e que a pratica psiquistrica esta ligada a toda uma
série de instituigdes, de exigéncias econdmicas imediatas, de urgéncias
politicas, de regulagdes sociais? Serd que no caso de uma ciéncia tio
**duvidosa’ como a psiquiatria nio poderiamos alcancar, de modo mais
certo, 0 emaranhado dos efeitos de poder e de saber?”

Foucault nio elimina as relagdes entre a fisica tedrica ¢ a sociedade,
mas sugere que elas ndo serio diretamente apreendidas se estivermos interes-
sados em conceitos e leis da fisica per se, ¢ nio apenas em seus usos
tecnologicos. Melhor dizendo, Foucault dirigiu sua atengdo quase inteira-
mente para aquelas ciéncias duvidosas — as ciéncias sociais.

Conforme vimos no terceiro capitulo, Foucault concorda com
Nictzsche ¢ Heidegger que, num dado momento, as praticas culturais deter-
minam aquilo que constitui o objeto para uma investigacdo séria. Porém,
Foucault faz uma importante distingao entre tipos de praticas e tipos de objeto
que cada tipo de pratica "'libera’’. Se, com Foucault, excluimos de nossas
preocupagdes as praticas cotidianas e seus objetos, ficamos com duas cate-
gorias distintas: por um lado, as priticas relativamente estaveis e os objetos
daquelas disciplinas que Kuhn chama de “‘ciéncias normais’’, e Foucault
chama de ciéncias que adquiriram o “*estatuto de cientificidade’”;* por outro
lado, as praticas ¢ objetos das ciéncias que ndo adquiriram este estatuto. Esta
segunda classe inclui, pelo menos, algumas ciéncias como a meteorologia
que, presumivelimente, estio a caminho da normalizagéo, e disciplinas diibias
como as ciéncias bumanas que Foucault diagnostica como nem sequer
estando neste caminho. Vimos em As Palavras ¢ as Coisas que, de acordo
comn as ciéncias humanas, presas a seus vdrios duplos, simplesmente nio
podem se tornar normais. Isto ndo encerra a possibilidade, contudo, de que
alguns outros estudos dos seres humanos possam se tornar ciéncias normais,
apesar de ficar claro para Foucault, em suas ultinias andlises da relagiio das
ciéncias humanas com o poder, que isto parece muito pouce provavel.

Visto que, para Foucault, também as ciéncias da natureza nasceram
nas praticas de instituigbes sociais especificas, gostariamos de saber se as
ciéncias do homem deveriam realmente se libertar de sua relagdo com o
poder. E, caso contririo, por que nio? De qualquer modo, ¢ necessdrio,
segundo ele, analisarmos o porqué de podermos acreditar que algumas
ciéncias, como a fisica, nos dizem, de fato, algo como a verdade daquilo que
as coisas realmente sio, mesmo que sejam produzidas e usadas num contexto
social, e por que nunca podemos tornar as afirmagdes das ciéncias sociais
vilidas. A diferenga ndo pode ser simplesmente o fato de as ciéncias sociais

29 L’Arc, nt 70, p. 16.
30 Archéologie du Saveoir, p. 240.
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nao fornecerem muito poder ¢ controle. Para Foucault, é precisamente porque
as ciéncias sociais também produzem tecnologias bastante eficazes. Entre-
tanto, o fato de que qualquer ciéncia que escape 4 matriz de poder ganha,
automaticamente, plausibilidade, ndo ¢ um bom argumento; a alquimia nio
¢ mais verdadeira por ser politicamente irrelevante. Gostariamos de ouvir um
pouco mais de Foucault sobre como, exatamente, ele pode distinguir as
ciéncias sérias das duvidosas, € de que modo ele considera as ciéncias
normais capazes de ser verdadeiras.
necessdrio, em sua opinido, analisar as formagbes discursivas

especificas, sua historia e seu lugar no contexto mais amplo do poder, a fim
de avaliar suas afirmagdes como descrevendo a realidade. Quando estamos
analisando as proposices da fisica ou da frenologia, substituimos sua inteli-
gibilidade interna aparente por uma inteligibilidade diferente, ou seja, seu
lugar na formagdo discursiva. Esta é a tarefa da arqueologia. Porém, uima vez
que a arqueologia colocou a verdade e o significado entre parénteses, elanada
mais tem a nos dizer. A argueologia é uma técnica que pode nos libertar da
crenga residnal no acesso direto aos objetos; em cada caso, a *‘tirania do
referente’” deve ser ultrapassada. Quando acrescentamos a arqueologia a
genealogia, contudo, um terceiro nivel de inteligibilidade e diferenciagio é
introduzido. Apds o trabalho da arqueologia, o genealogista pode perguntar
sobre o papel histérico e politico desempenhado por estas ciéncias. Se esta
estabelecido que uma formagao discursiva particular néo conseguiu alcangar
o estatuto da episternologizagio, entdo, a atqueologia nos libertou para mudar
a questio de qual papel esta psendociéncia, esta ciéncia duvidosa, representa
num contexto mais amplo. Isto ndo prova que a fisica é verdadeira no sentido
realista, ou que as ciéncias humanas sdo **falsas®’ devido a alguma contami-
nagho fatal pela sociedade. Porém, isto proporciona um artificio disgnéstico
que indica por onde devemos comegar a diferenciar e localizar as fungdes
dos diferentes tipos de discurso.

Somos entdo conduzidos a perguntar que fungdes estas formagdes
discursivas tém. O que, por sua vez, nos leva a colocar questdes mais gerais
sobre o poder e sua rela¢io com o saber:

A verdade nio esta fora do poder nem sem poder (...). A verdade estd
neste mundo; nele ela é produzida gragas a miltiplas coagdes (...). Cada
sociedade tem seu regime de verdade, sua **politica geral™ da verdade
(...). Hd um combate *‘pela verdade™, ou pelo menos, *‘em torno da
verdade'" — entendendo-se mais uma vez que por verdade nio quero
dizer *‘0 conjunto de coisas verdadeiras que devemos descobrir ou fazer
aceitar”’, mas “‘o conjunto das regras segundo as quais separamos o
verdadeiro do falso e atribuimos ao falso efeitos especificos de poder.”*>!

31 **Vérité et Pouvoir®’, p. 26,
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A esta altura, Foucault nos deve uma interpretagio radicalmente nova
de poder ¢ de saber: uma interpretagéio que nio considera o poder como uma
posse que um grupo tem € outro nio; que nio considera o saber objetivo on
subjetivo, mas um componente central na transformagao histérica de varios
regimes de poder e de verdade. Sem duvida, ¢ exatamente isto que a gene-
alogia tenta fornecer.

A historia do presente ¢ a analitica interpretativa

Antes de entrar nos detalhes da analise de Foucault do poder moderno,
€ importante introduzirmos um iltimo tema. Exatamente do mesmo modo
como Foucault emprega um novo nivel de andlise, assim também suva forma
de abordar a escrita histérica é esbogada em termos nada ortodoxos. A fim
de evitar alguns dos possiveis mal-entendidos a respeito tanto do projeto de
Foucault guanto da nossa interpretaciio, € necessdrio indicar que tipo de
analise historica Foucault tenta realizar.

Em Vigiar e Punir, Foucault afirma: *‘E desta prisdo, com todos
0s investimentos politicos do cotpo, gue rexne em sua arquitetura fechada,
que eu gostaria de fazer a histéria. Por um puro anacronismo? Nao, se
compreendemos com isto fazer a histéria do passado nos termos do
presente. Sim, se compreendemos com isto fazer a historia do presente.’**
Foucault estd fazendo uma importante distingdo neste pronunciamento
**délfico’". Ele nio estd tentando captar o significado ou a significagio de
uma época passada. Niio estd tentando apreender o quadro completo de uma
época passada, ou de uma pessoa ou de uma institui¢io; nem encontrar as
leis subjacentes da historia. N&o estuda os inieresses, as instituiges e a
politica awais em fungdo da historia de épocas anteriores, nem afirma
descobrir que estas instituigdes em tempos antigos tinham algo semelhante
a uma significagiio corrente, Isto seria o erro do **presentismo’* nas andlises
historicas. Na falacia ““presentista’”, o historiador toma, de seu presente, um
modelo ou conceito, uma instituigdo, um sentimento ou um simbolo € tenta
— quase que por definigio, involuntariamente — encontrar um significado
paralelo no passado. Deveriamos pensar o etnocentrismo como unla outra
variante comum deste erro. Por exemplo, se tentdssemos interpretar o cris-
tianismo medieval ou o ritual primitivo em termos de uma psicologia indi-
vidual, negligenciando a realidade hierirquica e cosmologica, isto seria
‘““escrever a historia do passado em termos de presente®”.

32 Surveiller er Bunir, p. 35.
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O outro lado da moeda deveria se chamar **finalismo®’. Este € o tipo
de historia que encontra a semente do presente num ponto distante do passado
€, entiic, mostra a necessidade finalizada do desenvolvimento daquele ponto
até o presente, Tudo que acontecen neste intervalo é considerado a partir
desta marcha para a frente, ou, ainda, deixado para tris quando o espirito
histérico do mundo diferencia e individualiza aquilo que € central ¢ aquilo
que € periférico. Tudo tem um sentido, um lugar; tudo estd situado a partir
do objetivo final que a historia alcangard. Muitos historiadores, hoje em dia,
concordam que o “*presentismo’” e o “‘*finalismo’” sdo vicios a serem evi-
tados, Eles concordam que o interesse contemporaneo — como ¢ ambiente,
a familia ou a prisio — poderia, perfeitamente, ser o estimulo para questionar
o passado de novas formas. Porém, mesmo esta concessao €, ainda, histéria
tradicional. Néo € o que Foucault faz.

**Escrever a histdria do ptesente’’ ¢ outra coisa. Esta abordagem
comega de forma explicita ¢ auto-reflexiva com um diagnéstico da situagio
atual. Hd uma orientagio contemporinea inequivoca e impertubdvel. O
historiador localiza as manifestagdes agudas de um *‘ritual meticulose de
poder™ particular ou de uma “*tecnologia politica do corpo’” para ver onde
surgiu, tomou forma, ganhou importancia ete. Por exemplo, em Historia da
Sexualidade, Foucault isola a confissio como um importante ritual de poder
numa tecnologia especifiea do corpo que foi forjada. Trata-se ai da genealo-
gia, portanto, nido encontraremos uma unidade simples de sentido ou fungio,
nem uma significagdo imutivel. A confissio, conforme compreendida por
Foucault, nio teve o mesmo sentido nos séenlos XVII, XVII, XIX e hoje.
E, o que ¢ mais importante para nossos propositos atuais, ele ndo estd
tentando fornecer uma historia tradicional para en seguida colocar a questio:
dada aquela historia, o que significa a confissio para nds? Ou melhor, ele diz
que a confissdo € um componente vital do poder modetno. Ele pergunta:
como chegamos aqui? E ele mesmo pode responder: **Este projeto de uma
*colocacdo em discurso’ do sexo, formou-se, ha muito tempo, numa tradigio
ascética ¢ mondstica. O séeulo X VII fez uma regra para todos. Diriamos que
de fato ela s6 poderia ser aplicada a uma pequena elite (...). Um imperativo
se impbs (...). A pastoral cristd inscreveu como dever fundamental a tarefa
de fazer passar tudo aquilo que tem relagiio com o sexo pelo moinho sem fim
da palavra.”*** Foucault nio estd contando a histéria do século X VII. Ele néo
estd sequer afirmando que este imperativo tenha sido relevante na época. Em
vez disto, ele estd isolando os componentes centrais da tecnologia politica de
hoje, tragando-os no tempo, para tras. Ele escreve a histdria da confissio no
século XVII com o proposito de escrever *‘uma histéria do presente®.

33 Foucault, M. Histoirie de In Sexualité L. La Volouwté de Savoir, Paris, Gallimard, **Bibliot.
des Histoires™*, 1976, ps. 29-30.
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E importante salientar dois pontos. Primeiro, esta posigdo nio implica
que gualquer construgdo arbitraria funcione. Foucault estd tentando, defini-
tivamente, analisar ¢ compreender a confissio; ele pergunta o que era nos
periodos mais antigos e o que se tormou hoje, embora nio esteja afirmando
que, se estamos interessados fundamentalmente no século XVII, devemos
descrever a confissfio. A maioria dos tdpicos que ele analisa era constituida
de fatos periféricos e relativamente menores na época antiga; ele os escolheun
devido a seus interesses atuais e porque ¢stes topicos mais tarde, até certo
ponto, se confunditam com formas de poder. Porém, ele também nio quer
cometer a faldcia **presentista’” de dizer que por estar escrevendo a histéria
do presente, esta livte de projetar o sentido atual sobre o passado histdrico.

Segundo: o genealogista, tendo destruido o projeto de escrever uma
histéria “*verdadeira®® do passado, ndo pode recorrer a esse artificio. A teoria
da correspondéncia da realidade estd morta. A pesquisa das finalidades
deveria terminar. Assim, Foucault ndo pode afirmar que ¢std nos oferecendo
uina histéria verdadeira do passado, no sentido de ser totalmente adequada
a0 passado, que o representa corretamente, que abrange o quadro completo.
A demonstragio genealdgica de Foucanlt quanic ao seu envolvimento ¢ seu
proprio intento pragmadtico o afasta daquilo que constitui, para ele, paite do
problema — a histéria tradicicnal.

O abandono da andlise objetiva ¢ totalizadora deveria parecer con-
duzir a um tipo de subjetivismo. Foucault cottraria esta ameaga, concen-
trando seus esforgos na elaboragdo da genealogia do sujeito modemo. Como
ele diz, **¢ necessdrio, 20 se desembaragar do sujeito constituinte, desem-
baragar-se do sujeito ele mesmo, quer dizer, chegar a uma anilise que possa
dar conta da constituigio do sujeito na trama historica’***. A maior parte dos
esfor¢os de Foucault, nos anos 70, se dirigiu para a construgio de um relato
do lugar do sujeito, do subjetivismo, e do individuo modetno. O tema central
da genealogia de Foucault é, entio, mostrar o desenvolvimento das técnicas
de poder orientadas para os individuos. **Q individuo é, sem divida, o dtomo
fieticio de uma representagio ‘ideolégica’ da sociedade; mas, é também uma
realidade fabricada por esta tecnologia especifica do poder que chamamos
*disciplina’.””* Foucauli tentou isolar duas tendéncias (cujos passos segui-
mos nos proximos capitulos): primeiro, a genealogia das tendéncias objeti-
vadoras em nossa cultura; segundo, que as praticas subjetivadoras tém
crescide em importincia nos vltimos anos. Em suma, Foucault pretende
construir um modo de andlise daquelas praticas culturais, em nossa cultura,
que tém sido instrumentais para a formagio do individuo moderno tanto
como objeto, quanto como sujeito.

34 **Vérité et Pouvoir’’, p. 20.
35 Surveilles er Pumir, ps. 195-196.
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Foucavlt concentra sua andlise exatamente nestas praticas culturais
em que ¢ poder ¢ o saber se cruzam, e em que nossa compreensido de
individuo, de sociedade ¢ das ciéncias humanas ¢ fabricada. A estratégia de
sua pesquisa € a seguinte: estudar aquelas ciéncias duvidosas, inteiramente
emaranhadas nas prdticas culturais, ¢ que apesar de sua ortodoxia ndo
apresentam nenhum sinal de se tornarem ciéncias normais; estudé-las com
um método que revela que a verdade é um componente central do poder
moderno. Assim, tende excluido outros métodos, Foucault emprega o dnico
que restou: uma interpretacio histdrica orientada para a pratica.

Para fazé-lo, introduziv um outro termo técnico: dispositivo. Este
termo ndo tem um equivalente satisfatdrio em inglés, Os tradutores de
Foucault empregaram *‘aparelho™, uma palavra que convém a sua nogéio
pragmatica de que os conceitos devem ser utilizados como ferramentas para
analise, ndo como fins em si mesmos. Porém, esta idéia permanece excessi-
vamente obscura. Outra alternativa, s6 para respeitar nosso objetivo ime-
diato, deveria ser uma *‘rede de inteligibilidade™*. Sabemos que a desvan-
tagem desta tradugdio € que subestima a tentativa de Foucault de revelar algo
sobre as praticas elas mesmas. Contudo, se tivermos em mente que a *“rede
de inteligibilidade™* € o0 método eficaz do historiador, assim como a estrutura
das praticas culturais por ele examinadas, entio deveriamos nos aproximar
de uma compreensiio mais adequada daquilo que Foucault compreende por
dispositivo.

Apesar de sua idéia ndo ter sido explicitada, o dominio para o qual
este termo aponta € relativamente claro. Dispositive se distingue primeira-
mente de episteme, que abrange as priticas nio-discursivas do mesmo modo
que as discursivas, E definitivamente heterogéneo, incluindo **os discursos,
as instituigGes, as disposigbes arquitetdnicas, os regulamentos, as leis, as
medidas administrativas, os enunciados cientificos, as proposi¢des filosdfi-
cas, a motalidade, a filantropia ete.”” % A partir destes componentes dispares,
tentamos estabelecer um conjunto de relagdes flexiveis, reunindo-as num
vnico aparelho, de modo a isolar um problema especifico. Este aparelho
reune poder ¢ saber numa grade especifica de andlise. Foucault define
dispositivo afirmando que, quando consegnimos isolar “*estratégias de re-
lagGes de forga que suportam tipos de saber e vice-versa’, entdo, temos um
dispositivo. Entretanto, ele nido explicitou os limites da técnica: hd compo-
nentes que devem ser considerados nesta descrigio? Hd alguma exigénceia de
complexidade nesta grade? Ha limites para os tipos de pratica que podem ser
analisados?

36 Foucault, M. “‘The confession of the Flesh®’ reeditado in Colin gordon ed., Power
Knowledge: Selected Mterviews and Other Writings by Miche! Foucaulr, Now York,
Pantheon Books, 1980, p. 194,
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Este dispesitivo &, sem divida, uma grade de andlise construida pelo
histotiador. E, porém, também, as praticas elas mesmas, atuando como um
aparelho, uma ferramenta, constituindo sujeitos ¢ os organizando. Foucault
pretente identificar ¢ estabelecer precisamente o tipo de inteligibilidade que
as praticas apresentam. O problema é: como localizar ¢ compreender um
conjunto de praticas coerentes que organizam a realidade social quando nio
se pode recorrer a0 sujeito que a constitni (ou a uma série de sujeitos
observando estas praticas), a leis objetivas ou ao tipo de regras que Foucault
acreditou serem alternativas evitadas? Por sua vez, dispositive é uma tenta-
tiva inicial de nomear ou, pelo menos, de apontar o problema,

Talvez nos seja mais fdcil compreender o que Foucault quer dizer
através do seguinte exemplo: para Foucauit, Freud era um eswdioso atento
na clinica de Charcot, que estava desenvolvendo, em larga escala, experi-
mentos médicos sobre a sexualidade, particularmente nas mulheres histéri-
cas, Dava-se nitrito de amilo as mulheres a fim de excitd-las e, depois,
trazé-las a Charcot ¢ a seus internos, diante de quem agiriam ¢ falariam
livremente sobre suas fantasias. Sob a diregfio de Charcot, umn ritual completo
era realizado. A sexualidade ndo era algo escondido por tras ou sob o
espetaculo representado pelos bons doutores. O fundamento da descoberta
de Freud ndo é a dimensao sexual per se; Charcot ja a tinha descoberto. A
originalidade de Freud era considerar estas representagGes séria e simboli-
camente: ele compreendeu que elas deveriam ser interpretadas em seu sen-
tido. Assim, temos a /nterpretacdo dos Sonhos que, como diz Foucault, é
algo muito diferente de uma etiologia da neurose. Do ponto de vista
esquematico: Chatcot pesquisou a causa objetiva das agGes; Freud observou
que as intengdes escondidas no ator deveriam ser interpretadas, se
quiséssemos compreender o que estava acontecendo. Foucault dad ur passo
a mais neste processo: “‘Eu considero, primeiramente, o dispositive da
sexualidade um dado histérico essencial, que € o ponto de partida obrigatdrio
para toda a discussio sobre este problema. Eu o examino atentamente, ¢ 0
tomo ao pé da letra; nio me coloco fora dele, pois isto nio é possivel e, assim
procedendo, sou levado a outras coisas.”””’ Neste exemplo, estas *‘outras
coisas™ niio sido causas objetivas de neuroses sexuais, nem as intengdes
escondidas das mulheres histéricas, mas a organizagho, a coeréncia ¢ a
inteligibilidade de todas as praticas que aparecem nas representagdes da
clinica de Charcot. Foucault tenta analisar exatamente o que estas praticas
fazem.

Foucault chama a isto decifragio. Mas, decifragdo ainda soa muito
como a andlise de um cddige que, sem significado em si mesmeo, esta
subjacente as praticas e lhes confere alguma coeréncia. Preferimos chamar o

37 *‘The Confession of the Flesh®’, p. 213.
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método de Foucault de analitica interpretativa. Nosso uso de analitica segue
uma linha que comega com a analitica transcendental de Kant ¢ ¢ repensada
na analitica existencial de Ser ¢ Tempo. Kant problematizou o pensamento
do iluministno, pesquisando as condigdes de possibilidade ¢ as limitagGes da
analise racional. Heidegger problematizou a tentativa moderna de encontrar
um solo transcendental no sujeito cognoscente, investigando as precondigdes
a-historicas e transculturais da autocompreensiao do homem. Kant ¢ Heideg-
ger consideraram importante estudar os seres humanos. Eles quiseram forne-
cer uma teoria universal, conhecer as fontes ¢ legitimar os usos dos conceitos
pressupostos pot seus predecessores. Foucault aceita este projeto, mas rejeita
as tentativas de encontrar um fundamento universal tanto para o pensamento
como para o ser. Hoje, a analitica deve encontrar um meio de considerar
seriamente os problemas ¢ as ferratentas conceituais do passado, € nio as
solugdes e conclusdes neles baseadas. Foucaunlt (como Heidegger) recoloca
a ontologia nuin tipo especial de histéria que enfoca as praticas culturais que
fizeram de nés aquilo que somos.

Nosso uso de interpretagdo desenvolve uma linha de pensamento que
comegou com a concepgio nictzschiana de genealogia e foi repensada na
hermenéutica de Heidegger. A genealogia aceita o fato de que ndo somos
nada além da nossa histéria, e que, portanto, nunca conseguiremos um quadro
total e desvinculado dagquilc que somos nem de nossa histéria. Heidegger
mostron que a visio de Nietzsche parecen deixar apenas a possibilidade de
um jogo livre de interpretagdes igualmente abitrdrias. Porém, isto parece
inevitivel somente se esquecemos que € precisamente porque ndo somMos
nada além de nossa historia que podemos, a qualquer momento, entrevet
apenas um estreito campo de possibilidades: devemos ler nossa histéria em
termos das praticas cotidianas.

A palavra interpretagio ndo é ideal. Ela implica muitas conotagdes
ambiguas ¢ erroneas, Ela sugere um sentido daguilo que Foucault chama, em
Nascimento da Clinica, de comentdrio. Comentdrio, conforme usamos o
termo, parafrascia e explica o sentido superficial do texto ou das praticas
interpretadas. A formulagio moderna mais influente deste ponto de vista é o
uso heideggeriano do método hermenéutico em Ser e Tempo. Isto torna
manifesta a inteligibilidade cotidiana das coisas ¢ dos atos discursivos que
as pessoas utilizam no contexto de um sentido comum. A obje¢iao de Foucault
a esta visdo, explicitada em Nascimento da Clinica, ¢ que este tipo de exegese
apenas propicia a proliferagio do discurso sem a compreensio daquilo que
realmente se passa. Na época de Arqueologia do Saber, Foucault pensava o
processe de rarefagio e regulagio do discurso sério, governado por sistemas
mutdveis de formagio de regras, como o nivel cotreto de andlise. A questio
ndo era acrescentar mais discurso, porém encontrar regras que o determinas-
sem e controlassem. Em seus wltimos livros, Foucault ainda critica o comen-
tario, que enfatiza, de modo ilegitimo, ¢ sentide acessivel ao ator. Porém,
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agora, ele considera que esta énfase exagerada na opinigo do ator ignora a
importancia crucial das praticas sociais. Nao que os atores ndo consigam
compreender a significagio superficial do que dizem e fazem. Mas o comen-
tario ndo pode respondet 4 questdo: Qual o efeito produzido por seus atos?
O comentirio pode apenas elaborar os significados fundamentajs comuns aos
atores,

A rejeigio da interpretagio do ator sobre o sentido de suas agées néo
leva Foucault a aceitar a forma alternativa de exegese, a que ele chama de
interpretagio ¢ que nos chamamos, de acordo com Paul Ricoeur, de her-
menéutica da suspeita. Esta opinidc sustenta que os atores nio tém acesso
direto a0 sentido de seu discurso e de suas préiticas, que nossa cotpreensio
do cotidiano das coisas ¢ superficial e distorcida. E, de fato, um encobrimento
motivado pelo modo como as coisas sfo. Esta posigdo, elaborada por Freud,
e por Heidegger na parte I1 de Ser e Tempo, continua com o pressuposto
metodoldgico de que hd uma continnidade essencial entre a inteligibilidade
do cotidiano e o tipo mais profundo de inteligibilidade que a opinido cotidi-
ana s¢ esforga por encobrir. Desde que a inteligibilidade mais profunda esteja
em funcionamento, causando distorgdes no nivel do cotidiano, podemos
chegar a esta verdade através de uma atengiio suficientemente detalhada para
estas distorgdes. Alguma experiéncia particular, sendo ¢la uma trama ou
uma ansiedade ontoldgica, traz a chave do problema. Potém, jd que o
significado profundo € aquilo que primeiro motivou as distorgdes, o ator
86 o percebe quando ¢ forgado a encara-lo através de uma autoridade; ele
0 expetimenta como vindo de fora. A autoridade maxima continua sendo
o ator, contudo, ji que € seu saber que estabelece a verdade da interpre-
tagdo profunda. E apenas reconhecendo esta verdade que o ator se torna
auténtico ou livre.

Foucault aceita certas opinides de ambas as formas de exegese.
Vimos, no terceiro capitulo, que ele ressalton, contra a abordagem hermengu-
tica, que, no sentido dbvio de significado, os locutores sérios sabem
exatamente o que querem dizer. Por outro lado, ele concorda com 2 her-
menéutica da suspeita, segundo a qual o comportamento superficial pode ser
compreendido como uma distor¢do de significacdes que o ator sente mas €
motivado a ighorar. A cbjecio basica de Foucault  hermenéutica da suspeita
¢ que estes segredos que o ator pode ser forgado a encarar nio devem ser
compreendidos como a verdade e o significado mais profundo de seu com-
portamento superficial. Ou methor, ele pretende demonsirar que o signifi-
cado profundo, que a autoridade faz com que o ator descubra, também
esconde um significado mais importante, que néo € diretamente vilido para
o ator. E aqui que deve ser abandonada a hermenéutica, que faz parte
integrante do problema, para se voltar para aquilo que estamos chamando de
interpretagio. O ator pode vir a compreender o que seu comportamento
contidiano significa; ele pode ser levado a encontrar significados mais
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profundos mascarados por este comportamento cotidiano; porém, 0 que nem
ele nem a antoridade que conduz 4 exegese hermenéutica podem ver sdo os
efeitos que a situagdo exegética produz sobre eles e por que. Uma vez que o
significado escondido néo é a verdade final sobre o que esta acontecendo,
enconfra-lo ndo €, necessariamente, libertar-se; de fato, conforme aponta
Foucault, ele pode se afastar daguele tipo de compreensio que deveria ajudar
o ator a resistir &s praticas de dominagéo de sua época.

A compreensio interpretativa s6 pode advir de alguém que compar-
tilha do envolvimento do ator, mas dele se afasta. Esta pessoa ndo deve levar
em consideragio o duro trabalho histérico de diagnosticar e analisar a historia
¢ a organizagdio das praticas culturais correntes. A interpretagio resultante é
uma leitura da coeréncia das préticas da sociedade, pragmaticamente condu-
zidas. Esta interpretagdo nio pretende corresponder as significagdes freqglien-
temente aceitas pelos atores, nem, num sentido simples, revelar o significado
intrinseco das prticas. E neste sentido que o método de Foucault ¢ interpre-
tativo, mas ndo hermenéutico.

Contudo, nio ¢ um método geral. Foucault ndo constréi uma teoria
geral da produgéio (como Pierre Bourdien ou muitos neomarxistas). Ao
contrério, ele nos oferece uma analitica interpretativa de nossa situa¢éo
cotidiana. E somente a combinagiio da arqueologia com a genealogia que [he
permite ir além da teoria e da hermenéutica e, ainda, considerar os problemas
seriamente. A analitica intetpretativa compreende que ela mesma é produzida
por aquilo que ela estd estudando; conseqiientemente nunca pode permanecer
isenta. O genealogista vé que as praticas culturais sdo mais fundamentais do
que as formagdes discursivas (ou qualquer teoria) € que a seriedade destes
discursos pode ser compreendida apenas como parte de uma historia que
ocorre na sociedade, O retrocesso arqueologico, que Foucault elabora para
verificar a estranheza das praticas de nossa sociedade, nio as considera mais
como desprovidas de significado. Por razSes que esclareceremos mais tarde,
ele ndo esta envolvido nas produgdes e nas priticas que diagnostica., Entre-
tanto, Foucault sabe diagnosticar nossos problemas porque sio, também, os
seus. Nao podemos mais elaborar teorias. Nao estamos mais buscando o
significado profundo ¢ escondido. Porém, visto que ainda consideramos os
problemas de nossa cultura seriamente, somos conduzidos a uma posigio
como a de Foucault. E, num certo sentido, a tinica posigio que niio recai numa
tradi¢do ultrapassada, nem joga com andlises tendenciosas do **livre jogo dos
significantes’” ou desejos.

Obviamente isto ndo significa que sejamos forgados a concordar com
o diagnostico especifico de Foucault de nossa situagéo cotidiana. Porém, isto
implica que a analitica interpretativa seja a opgfio mais poderosa, plausivel
€ honesta disponivel. Ji que compartithamos priticas culturais com os outros,
€ que estas praticas fazem de nds aquiloe que somos, temos, forgosamente,
um solo comum a partir do qual podemos proceder, compreender e agir. Mas
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este tipo de solo nhdo € universal, garantido, verificado ou fundamentado.
Tentamos compreender as praticas de nossa cultura que sao, por definicio,
interpretagdes. Elas incorporam litera] ¢ materialmente uma **forma de vida®*
historicamente constituida, para repetir Wittgenstein. Esta forma de vida nio

tem esséncia, ndo € permanente, nem esconde uma unidade subjacente. Ela
tem, todavia, sua propria coeréncia especifica.
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Capitulo VI

Da Hipodtese Repressiva
ao Biopoder

O retorno a uma andlise das praticas sociais se encontra nas conferén-
cias, entrevistas e livros que Foucault publicou nos anos setenta, Em Vigiar
e Punir (1975) ¢ Histdria da Sexualidade (1977), ele apresenta importantes
aspectos de uma interpretagio da modernidade. Nesta parte do nosso livro,
apresentamos uma sinopse da histéria geral de Foucault, numa deseri¢do que,
sem surpreender, segue a ampla linha de argumentagio aqui utilizada. De-
veriamos ressaltar que Foucault nunca apresentou o seu trabalho exatamente
desta forma. Seu pensamento ainda estd em processo de mudanga e refina-
mento. Hd pontos obscuros e apenas esbogados que podemos considerar
confusos ou como problemas que ele levanton para explora¢éio posietior,

As relagSes entre os detalhes histdricos que Foucault escolhe para
enfatizar € a historiografia mais padronizada também permanecem
problematicas e controvertidas.' Como niio estamos na posigio de avaliar as
particularidades historicas da descrigio de Foucault, tentamos resumir o
material histérico da forma que parece mais apropriada. Tal procedimento

{ E claro que nilo recorremos simplesmente aos fatos implicados na avaliagdo das ieses
historicas de Foucaull. A avaliagiio de seu trabalho fica dividida pelos historiadores na
Franga. Em L Tmpossible Prison (Paris, Ed. Seuil, [980), um grupo de especialistas em
século XIX discue Vigiar e Punir. Suas reagdes variam da cautela até a condescendéncia,
apesar de conseguitem demostrar alguns pontos em que Foucault perde o controle dos
““fatos*". Conforme aponta Foucault, a maioria desses historiadores compreendeu mal sua
argumentac¢io ¢ ndo perceben que suas menotes correges factuais estdo ao largo da questio.
Esta fot, sem duvida, nma ocasido perdida; esperariamos por uma atengdo histarica mais
fratifern e perceptiva do que a apresentada. Por outro Jado, Pawl Veyne, professor de historia
rotmana oo Collége de France, num ensaio intitulado **Foucault Révolutionne 1"Histoire™" in
Comment on Eecrit I'Histoire, Paris, Ed. Seuil, 1978, considera Foucault vm historiador por
seun brilhantismo, sua precisio ¢ perspicdcia.
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implica a apresentagio de uma grande quantidade de minticias e meticulosi-
dades através das quais Foucault, o genealogista, pretende demonstrar &
especificidade, a variagdo local ¢ a textura. Por outro lado, omite parte da
apresentagio labirintica com a qual Foucauit recobre seus caminhos histori-
cos. Nosso esforgo ndo é resolver os fatos, mas esclarecer o tipo de abor-
dagem que Foucault estd perseguindo. Se isto se tornar mais acessivel, entio,
talvez, alguns debates sobre a idiossincrasia da apresentagiio de Foucault dos
acontecimentos devessem ocorrer pum contexto cujos contornos fossem
conhecidos por todos os participantes.

Foucault deve explicitar a descrigéo de seu procedimento em diversas
dreas. Os limites e padrdes de evidéncia, refutagdo e interpretagio aparecem,
de certa forma, em sua analitica interpretativa ou em sua histéria do presente,
mas podemos apenas adivinhd-los se usarmos os proprios textos de Foucault
como exemplares. Isto ndo significa que Foucauit fique nos devendo uma
teoria da histdria ou um manual de metodologia. Entretanto, quando suas
interpretagdes ganham mais adeptos e s¢ tornam — como jd acontecen —
estimulantes para a pesquisa, estes problemas devem ser tematizados explici-
tamente ou, entio, ser incorporados em procedimentos historicos empiricos.
(Esta iltima eventualidade nfo é algo que Foucault possa prevenir, mas €
obvio que ele ndo queira ceder a seus opositores. Seu siléncio hio ajuda sua
causa. Aquilo que pode ser uma tatica eficaz no campo intelectual de Paris
toma uma forma bastante diferente na universidade americana.)

Os dois conceitos inter-relacionados em torno dos quais Foucault
organiza seus escritos n0os anos 70 sdo a noglo de liipdtese repressiva e a de
biotécnico-poder (ou biopoder). Em Historia da Sexualidade Foucault argu-
menta contra a hipotese repressiva: a idéia de que a verdade € intrinsecamente
oposta ao poder, desempenhando todavia um papel liberador. Esta posigio
nao & diretamente atribuida a nenhum individuo ou escola em particular. Fica
estabelecido um tipo de parddia nietzschiana da opinido corrente — pelo
menos para o circulo de esquerdistas franceses. (Assim como nas descrigoes
histdricas de Foucault, hi nas suas afirmagdes tedricas uma forma de provin-
cianismo francés. Apesar de outros paises serem mencionados — come, por
exemplo, 2 Inglaterra ¢ os Estados Unidos, entre outros, a maior parte do
material historico na sua verdadeira estrutura de referéncia, tanto quanto os
opositores a quem Foucault se refere de forma velada, sdo todos franceses.)
Potém, devemos entender também que Histdria da Sexualidade ¢ uma ampla
visdo de um projeto mais abrangente que levard muitos anos para se
completar. Entretanto, a interpretagio geral, que Foucault apresenta, de-
veria ser considerada como um exagero interpretativo, um modo de
estabelecer demarcagdes no campo de pesquisa, resuliados a serem con-
frontados, lugares-comuns a serem reformulados e figuras a serem reava-
liadas.
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Contra a nogdo de hipotese repressiva, Foucauit desenvolve uma
interpretagio completamente diferente das relagées entre sexo, verdade,
poder, corpo e individuo. Ele chama esta sintese alternativa de biotécnico-
poder. A justaposi¢do da hipdtese repressiva e do biopoder nos serve aqui
como vm meic de apresentar as principais solugfes encontradas no trabatho
de Foucault. Gilles Deleuze disse, criticamente, que Foucault deveria ser
considerado, ndo como um historiador, mas como utn novo tipo de cartografo
— para quem os mapas devem setvitr como utensilio ¢ ndo para espelhar o
terreno.

A hipétese repressiva

Segundo a hipotese repressiva, passamos, através da historia
européia, de um periodo de relativa abertura sobre nossos corpos ¢ discursos
para uma repressio e uma hipocrisia cada vez maiores. Durante o século
XVII, ao que parece, ainda prevalecia uma certa franqueza: **Gestos diretos,
discursos sem vergonha, transgressdes visiveis, anatomias mostradas e facil-
mente misturadas, criangas astutas vagando sem incdmodo nem escindalo
entre os risos dos adultos.”** Em meados do século XIX, as coisas se
modificaram dramaticamente — e para pior. O riso foi substituido pelas
“*noites monotonas da burguesia vitoriana’’. A sexualidade, ou o que dela
restou, foi agora confinada ao lar, ¢ até se restringiu 4 cama dos pais. Uma
regta de siléncio foi imposta. Reinou a censura. O sexo transformou-se em
desagradavel e utilitdério. Na familia nuclear era praticado apenas para repro-
dugido. A exclusao de todos os atos, discursos ¢ desejos, que nao estavam em
conformidade com o codigo escrito, repressivo e hipdcrita, era obrigatdria.
A lei, a repressiio e a mais bdsica das utilidades dominavam. Esta 16gica
aparecia até mesmo nas franjas da sociedade vitoriana, onde concessdes a
licenciosidade e a depravagio eram aceitas com md vontade. Mesmo ai, ou
especialmente ai, um comércio policiado ¢ aproveitavel poderia sera excegio
que confirmava a regra. Os contravitorianos apenas reafirmaram o triunfo do
moralismo severg representado pela rainha austera,

A grande atragio desta concepgio da repressiio, para aqueles que a
sustentam, é que ela se liga muito facilmente ao surgimento do capitatismo.
**A pequena cronica do sexo € de seus novatos se transpde logo na cerimo-
niosa historia dos modos de produgio; sua futilidade se desvanece.*”* O sexo
era reprimido porque era incompativel com o trabalho ético exigido pela
ordem capitalista. Todas as energias deveriam estar voltadas para a produgdo.

2 Histoire de ia Sexualire, 1, p. 9.
3 Ibidem, p. 12. :
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O dialeto da historia tece, nitidamente, o trivial e o profundo em um vnico
tecido. A sexualidade ¢ apenas um suplemento da histéria real da historia —
o surgimento do capitalismo ~— porém, um suplemento importante, visto que
a repressio ¢ a forma geral da dominagdo no capitalismo.

E mais, seria muito ficil voltar este argumento contra Foucault. Se
substituimos a palavra “*poder’ pela palavra “*produgdo’, ndo estamos
fazendo uma caracterizagdo injusta do projeto de Foucault. Apesar de Fou-
cault ndo tentar descobrir as leis da historia, nem negar a importincia do
capitalismo, ele estd tentando nos mostrar a importincia recentemente con-
ferida a sexualidade em nossa civilizagio, precisamente devido a seus vin-
ctlos com o poder. Desde que, conforme vimos, ¢le ndo acredita haver uma
sexualidade trans-historica, iranscultural, ele tera dificuldade em mostrar que
nossa sexualidade estd vinculada a algo mais. Este **algo mais®’, pelo menos
parcialmente, sédo formas especificas de poder. Como desenvolver uma nogio
de poder que niio implica uma esséncia subjacente numa nogéo metafisica,
ou num recepticulo vazio, é o problema central enfrentado por Foucault,
Outro aspecto sedutor inerente & hipotese repressiva é a conclusio de que a
libera¢@o sexual ou a resisténcia 4 repressio seria uma batalha importante,
apesat de dificil de vencer. (Até mesmo Freud teve poucos ganhos com esta
opinido, pois seu trabalho foi rapidamente recuperado através de sua inclusio
no estabelecimento cientifico da medicina e da psiquiatria.) E, sem divida,
o caso em que, desde o século XIX, falar aberta e desafiadoramente da
sexualidade passou a ser considerado em si mesmo como um ataque a
repressio, como um ato essencialmente politico. Acima de tudo, a liberagio
sexual ¢ a roina do capitalismo ainda s#o consideradas como estando na
mesma ordem. Com este argumento, quando falamos de sexo, estamos
negando o poder estabelecido. Nos nos oferecemos a oportunidade *“de falar
contra os poderes, dizer a verdade e prometer o prazer; ligar entre si a
iluminagéo, a libertagio e vohipias multiplas; manter um discurso onde se
juntam o ardor do saber, a vontade de mudar a lei e o jardim esperado de
delicias."*! Quem poderia tesistir?

A hipotese repressiva estd ancorada numa tradigio que pensa o poder
apenas como coagdo, negatividade e coergdo. Com uma recusa sistemdtica
em aceitar a realidade, como um instrumento repressivo, como uma procla-
macio da verdade, as forgas do poder previnem ou, pelo menos, distorcem a
formagao do saber. Q poder o faz suprimindo o desejo, alimentando a falsa
consciéncia, promovendo a ignorancia e utilizando uma série de outros
artificios. Ja que teme a verdade, o poder deve suprimi-la.

Segue-se que o poder como repressio ¢ o que melhor se opde a
verdade do discurso. Quando a verdade é dita, quando a voz transgressora da

4 lhidem, p. 14,
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liberagio se levania, entdo o poder repressivo é desafiado. A verdade nio
seria totalmente destituida de poder, mas seu poder estaria a servigo da
clareza, da pdo-distor¢do, e de uma forma ou outra de mercadoria mais
elevada, mesmo que esta mercadoria nada mais fosse do que a clareza, Apesar
de Foucault estar apresentando parddias, elas estio freqiientemente proximas
ao objetivo. Talvez o mais sofisticado contraprojeto disponivel haje, o de
Jiinger Habertnas, argumente em prol de um conceito semitranscendental da
razio como um meio de criticar e resistir as distorgdes da dominagao.

Foucault chama esta nogio de *‘juridico-discursiva.’** Ela € comple-
tamente negativa; o poder e a verdade sdio inteiramente externos um ao outro.
O poder produz apenas **limite e falta’”. Ele repousa sobre a lei, ¢ o discurso
juridico o limita e o circunscreve. A punigio da desobediéncia esta sempre
proxima e acessivel. O poder € o mesmo em toda parte: ele opera **segundo
as engrenagens simples ¢ indefinidamente reproduzidas da lei da projbigdo
¢ da censura.””® O poder ¢ dominagio. Tudo o que ele pode fazer € proibir, e
tudo o que pode exigir € obediéncia. O poder, enfim, € repressac; a repressio
¢ a imposigio da lei; a lei demanda submissio.

Foucault oferece duas razdes adicionais pelas quais este ponto de vista
sobre o poder foi tio prontamente aceito em nosso discurso, Primeiramente,
hd aquilo que ele chama de *‘o beneficio do locutor’>.” Na posicio de
intelectual universal que fala para a humanidade, o locutor apela solenemente
pata o futuro que, ele acredita, sera certamente melhor. Os tons de profecia
e de prazer prometidos ai se misturam claramente. Acima de tudo, ““dizer a
verdade e prometer o prazer™ ¢ uma posi¢ao sedutora. O intelectual, en-
quanto porta-voz da consciéncia, o situa neste lugar privilegiado. Ele esta
fora do poder e no interior da verdade. Seus sermdes — demtincias de
opressiio e promessas de uma nova ordem — sao facilmente denuncidveis ¢
aceitaveis. Sein divida, isto poderia ser considerado como uma deéscrigio da
propria posicdo privilegiada de Foucault ¢, até certo ponto, ele ndo esta isento
desta carga. Contudo, como genealogista, ele ndo afirma estar fora do podet
nem nos promete um caminhio para a utopia ou a felicidade.

O segundo ponto da argumentagiio de Foucault € a facilidade em
aceitar que o poder moderno € toleravel na medida em que se mascara —
coisa que ele faz com muita eficicia. Se a verdade estid fora e oposta ao poder,
entio, o beneficio do locutor ¢ apenas um incidente a mais. Porém, se a
verdade ¢ o poder nao sio externos um ao outro, conforme afirma Foucault,
entio, a vantagem do locutor estd entre os modos essenciais pelos quais o
poder modemo funciona. Ele se mascara produzindo um discurso, aparente-

5 Ibidem, p. 109.
6 ibidem, p. 112,
7 Ibidem, p. 13,
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mente oposto a si mesmo, mas que ¢, na realidade, parte de um desdobra-
mento do poder moderno. Foucault argumenta: **O podet, como puro limite
tragado pata a liberdade, ¢, pelo menos em nossa sociedade, a forma geral de
sua aceitabilidade.”*®

A raiz desta argumentagdo € historica, De acordo com Foucault, antes
de tomar o sexo como um objetivo central, o poder, de fato, atuou através da
proibigdo e da repressio. As maiores institui¢des de poder — a monarquia e
o Estado - surgiram de uma rede de forgas locais ¢ conflitantes. A monar-
quia surgiu de uma multiplicidade de vinculos locais e batalhas operando,
grosso modo, para regular, atbitrar e demarcar. Ao mesmo tempo, procurou
quebrar o vinculo da radigéio e do costume feudais. Ela funcionou no sentido
de estabelecer uma ordem mais centralizada destes feudos locais, **Estas
grandes formas de poder funcionaram, diante de poténcias miltiplas e afron-
tadas, abaixo de todos estes direitos heterogéneos, como principio do direito,
com o triplo cardter de se constituir como conjunto unitario, de identificar
sua vontade com a lei e de se exercer através dos mecanismos de interdigio
e de sangio.**? O poder que emergiu estava longe de ser unificado. Ele operou
com diversas armas, porém sua linguagem era a da lei. A lei justificava o
soberano tanto para si mesmo quanto para seus suditos. As realidades
historicas particulares de tal legitimagdo do poder sio, € claro, demasiada-
mente complexas. Dado o recente trabalho de Georges Duby e seus alunos,
e dada a importancia destes temas, esperamos uma rica elaboragio destes
pontos em outros volumes.

Umn dos principais argumentos de Foucault € que o discurso da lei
como legitimagfo instaurou uma forma de poder ainda em curso. Foucault
mostra gque mesmo o opositor de um regime politico profere um discurso
idéntico ao da lei. Durante a Epoca Classica, o criticismo da monarquia
francesa tomou a forma de um ataque ao abuso da lei monarquica. Mais tarde,
criticas radicais do Estado tentaram desmitificar o modo burgués com o qual
0s regimes politicos manipulavam os codigos legais apenas em proveito
proprio. O que estava errado com esta manipulagio era o fato de que ¢la
distorcia a regra da lei. Num certo sentido, isto também se aplica a Foucault,
ao desafiar as instituigdes modernas e os discursos de poder, insinvando que
aqueles ideais da lei estdo em tens@o permanente com a ordem social esta-
belecida pelas tecnologias politicas.

Foucault define, com clareza, 0 conceito de hipotese repressiva como
uma decepgdo a ser revelada. Ele nfo a negard simplesmente propondo uma
inversdo, mudando apenas os termos do discutso, pois o problema ndo € se o
discurso ¢ verdadeiro ou mesmo verdadeiramente critico do poder. Foucault
tambémn nao afirma que o conceito de hipdtese repressiva ignora os tltimos

8 Ibidem, p. |i4.
9 Ibidem.
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avangos empiricos, podendo, deste modo, ser corrigida por uma informagio
correta. Ao contririo, ¢le toma seriamente as posigtes daqueles que na época
aderiram a hipdtese tepressiva. Seu objetivo € fazer uma genealogia
mostsando como a hipotese repressiva aparecen ¢ que fungdes desernpenhon em
nossa sociedade. Ele considera os vdrios componentes da hipotese repressiva
nio como evasdes, mas como partes fundamentais da inter-relagio moderna da
verdade ¢ do poder que ele tenta diagnosticar. Contudo, a dimensio analitica é
ainda desenvolvida em Histéria da Sexualidade. Os contornos desta nogio
estarao mais esclarecidos depois da publicagiio de seus dltimos volumes.

A posigio de Foucault com relagio s suas descrigbes da hipotese
repressiva pdo fica explicitada. Ele foge do problema da isengio das des-
crigdes por ele elaboradas. Parece claro que ele apresenta uma andlise do
poder e da verdade considerando que hd algo problematice quanto a inter-re-
lagao destes termos em nossa sociedade. Ele faz a genealogia do modo pelo
qual os outros relacionaram os termos, como um meio de nos mostrar que
estas relagdes nio sdo absolutas. Isto deveria nos conduzir a suposigio de
que Foucault se considera como estando além do dominio destes termos.
Porém, conforme argumentamos, enquanto intelectnal, Foucault se considera
incluido naquiio que ele analisa. O método arqueclogico permite-lhe operar um
distanciamento parcial — mas apenas parcial. O método genealdgico é aguele
do compromisso. Porém, tentar mostrar que as relagdes de verdade ¢ poder
foram, pot diversas razdes, erroneamente sustentadas como opostas, € aplicar
uma pova forma de pensamento contra uma versao mais complexa de poder (que
incluium componente de verdade como um dos seus elementos mais caracteristi-
cos). Neste aspecto, Foucault ndo se distancia de Adorno ou mesmo de Weber,

O afastamento entre Foucaulte Weber é de cardter metodolégico. Para
ele, o “*tipo ideal™ de Weber € um artificio que reiine, retrospectivamente,
uma variedade de consideragGes histdricas, de modo a esclarecer a ““essén-
cia®” do objeto histérico estudado, por exemplo, o calvinismo, o capitalismo,
o ascetismo mundial. E o tipo ideal que coloca os fenémenos dispares num
modelo que tem um significado, a partir do qual o historiador pode explicd-
los. Foucautl afirma que suz abordagem ¢ diferente por tentar isolar **pro-
gramas explicitos’® como Panopticon, que funcionaram como programas
teais de agdo ¢ reforma. Ndo hé nada implicito; eles ndo foram inventados
pelo historiador com o objetivo de fornecer uma explicagio. Deste modo,
conforme afirmou Foucault para um grupo de historiadores franceses, “‘a
*disciplina’ ndo é a expressio de um ‘tipo ideal’ (aquele do “homem disci-
plinado®); ela € a generalizagiio ¢ a colocagdo em conexiio de técnicas
diferentes que 1ém, elas mesmas, que responder a objetivos locais (aprendi-
zado escolar, formago de tropas capazes de manipular o fuzil)*." Ao
mesmo tempo, estes **programas explicitos™* nunca foram direta e comple-

10 L’Impossible Prison, p. 49.
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tamente realizados em instituigdes; nio porque a realidade jamais imite um
ideal, mas porque havia contraprogramas, conflitos locais e outras estratégias
que cram perfeitamente analisaveis, mesmo que tivessem se diferenciado,
finalmente, do programa inicial. O esforgo de Foucault, como genealogista,
¢ permanecer 0 maximo possivel na superficie das coisas, para evitar recorrer
a significagdes ideais, tipos gerais ou esséncias. Contudo, se ndo levamos em
consideragiio os poucos pronunciamentos metodologicos de Weber — as
diversas linhas dos tipos ideais — para a analise historica, a distancia entre
Foucault ¢ Weber diminui consideravelmente.

A assertiva de Foucault de que **o problema da razio'* deve ser
tratado historicamente e nio metafisicamente é, sem duvida, algo com que
Weber ¢ Adorno concordariam. Foucault € claro: **Eu penso que é necessario
limitar (a palavra ‘racionaliza¢do’) a um sentido instrumental ¢ relativo (...)
¢ ver como as formas de racionalizagdo se inscrevem em priticas, ou sistemas
de praticas, € que papel elas desempenham.™"!

O avango de Foucault em relagio a Nietzsche, Weber ¢ Adomo € de
ter tomado esta prescrigdo a sério e ter produzido andlises concretas das
ptiticas histdricas especificas nas quais verdade e poder constitvem o ceme da
questio. Foucault isolou e identificou os mecanismos do poder de racionalizagio
através de uma analise mais fina do que a de Weber. Porém, isto deveria ser
considerado como um avango, nao como uma refutagio do projeto webetiano.

Finalmente, Foucault ndo ataca a razédo, mas mostra como uma forma
historica de racionalidade operou. Como ele diz: ‘*Ver, nesta andlise, uma
critica da razio em geral seria postular que da razido s6 pode advir o bem, e
que o mal 86 pode advir da recusa da razdo. Isto ndo teria muito sentido. A
racionalidade do abominivel ¢ um fato da historia contemporinea. O irra-
cional ndo adquire, contudo, direitos imprescritiveis.”'? Conforme argumen-
tamos neste livio, 0 método da analitica interpretativa de Foucault foi
construido como um utensilio poderoso e necessario para evitar o dilema
**valor-liberdade™ que assombrou Weber, ou a tentago do irracionalismo ¢
o desespero (ou o recurso a arte} que nunca estavam distantes dos pensadores
da escola de Frankfurt, Foucault é eminentemente razodvel, o que o conduziu
a centrar seu trabalho no funcionamento pratico da **verdade™ nos regimes
modernos de poder.

O biopoder

Foucault reformula, genealogicamente, a hipdtese repressiva sitvando
historicamente seus componentes. Estes componentes remontam a polis

Ll Ibidem, p, 47,
12 Ibidem, p. 317,
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grega, ac exército romano, 4 repiblica romana, ao império romano e as bases
orientais do cristianismo. Entretanto, foi apenas no século XVII que o
biopoder emergiu como uma tecnologia politica coerente; mesmo assim, nio
havia realmente a tecnologia dominante durante a Epoca Clissica. Porém,
este foi um periodo em que o cuidado com a vida e o crescimento das
populagdes tormoun-se a preocupagio central do Estado, onde um novo tipo
de racionalidade politica ¢ pratica assumiu uma forma coerente. Foucault
compara a importineis da nova modalidade da racionalidade politica a
revolugio galileana nas ciéncias fisicas. Nas ciéncias da natureza, a liber-
tagao das estruturas tradicionais do entendimento produziu uma mudanga
tedrica da maior relevancia. No dominio politico, todavia, os filésofos
continuaram a aderir e considerar seriamente as teorias tradicionais da
soberania, da lei natural e do contrato social. Foucault pergunta se este
discurso ajudou a mascarar as mudangas radicais que estavam, de fato,
acontecendo no nivel das praticas eulturais. *“(...) é apenas sob a condi¢io de
mascarar uma importante parte de si mesmo, que o poder € toleravel. Seu
sucesso é proporcional aquilo que ele esconde de seus mecanismos™."

Paralelamente & persisténcia das antigas teorias politicas, a Epoca
Cldssica desenvolveu uma racionalidade técnica e politica. Em meados do
século XVII, a investigagio sistematica e empirica das condigdes histdricas,
geogrificas ¢ demograficas engendrou as ciéncias sociais modemas. Este
novo saber se desprendeu de antigas formas éticas e prudentes de pen-
samento, ¢ até do couselho maquiavélico ao principe. Jé as ciéncias técnicas
e sociais comegaram a ganhar forma no contexto da administragdo. Este ndo
era utn saber geral, independente de um contexto universal e *“tendendo para
a formaliza¢io’’, como aquele que emergia nas ciéncias fisicas, Era, ao
contririo, uma forma de compreensio voltada para o particular. As ciéncias
sociais modernas surgiram da teoria politica tradicional que visava a sabe-
doria pritica, e da linha de pensamento de Hobbes que visava a uma teoria
geral da sociedade, imitando as ciéncias fisicas. No Capitulo VII, considera-
remos que esta alianga entre as ciéncias do homem ¢ as esttuturas de poder
se vincula as ciéncias sociais contemporaneas. Estamos, aqui, preocupados
especificamente com as tecnologias do biopoder. “*Setia necessario falar de
*biopoder” para designar aquilo que faz entrar a vida ¢ seus mecanismos no
dominio dos cilculos explicitos e faz do poder-saber um agente de transfor-
magdo da vida humana (...} o homem moderno ¢ um animal em cuja politica
sua vida, enquanto ser vivo, esti em questio.’*!*

A andlise histérica de Foucault demonstra que o biopoder misturou-se
a dois pélos no inicio da Epoca Cldssica. Esses polos permaneceram separa-

13 Histoire de la Sexualité, 1, p. 113,
14 Ibidem, p. 188.
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dos até o inicio do século XIX, quando se uniram para formar tecnologias de
poder que ainda caracterizam nossa situagio atual.

Um dos pdlos dizia respeito a espécie humana. Pela primeira vez na
histdria, as categorias cientificas — espécie, populagio € outras — mais do
que as juridicas, tornaram-se objeto de atencdo politica sob uma forma
consistente ¢ segura. Esforgos para compreender os processos de regeneragio
humana estavam foriemente ligados a objetivos diferentes, mais politicos.
Estes controles reguladores dos processos vitais serdo objeto do sexto volu-
me da historia da sexuvalidade. Tomaremos esta analise de Foucault sobre o
sexo ¢ a sexualidade, mais detalhadamente, no Capitulo VIIL

O outro polo do biopoder estava centrado no corpo, nio no sentido da
reprodugdo humana, mas como um objeto a ser manipulado. Uma nova
ciéncia, ou melhor, uma tecnologia do corpo como objeto de podet, consti-
tuiu-se gradualmente em localizagdes periféricas e dispares. Foucauit chama
a isto **poder disciplinar™, ¢ o analisa, em detalhes, em Vigiar e Punir."® O
principal objetivo do poder disciplinar ¢ra produzir um ser humano que
pudesse ser tratado como um ‘‘corpo ddcil’’. Este corpo docil também
deveria ser um corpo produtivo. A tecnologia da disciplina desenvolveu-se
¢ foi aperfeigoada em fabricas, casernas, prisdes e hospitais; em cada um
destes lugares, o objetivo geral era um “‘aumento paralelo de utilidade ¢
docilidade" dos individuos e das populagdes. As técnicas para os cotpos
disciplinados eram aplicadas, sobretudo, as classes trabalhadoras e a0 sub-
proletariado, apesat de ndo o serem exclusivamente, pois se aplicam também
a universidades e escolas.

O controle disciplinar e a criagio dos corpos ddeeis estdo incon-
testavelmente ligados ao surgimento do capitalismo. Porém, as mudangas
econdmicas que resultaram em actimulo de capital e as mudangas politicas
que resultaram em acimulo de poder ndo sio inteiramente dissociadas. Elas
dependem uma da outra para se expandir e se tornar eficazes. Por exemplo,
*‘a proje¢do macica dos métodos militares na organizac¢ao industrial foi o
exemplo desta modelagem da divisdo do trabalho a partir de esquemas do
poder.””'s Foucault situa as duas maiores alteragdes num paralelismo ndo-
causal ¢ afirma claramente que o desenvolvimento da tecnologia politica, em
sua interpretagdo, preceden a econdmica. Ele aponta as tecnologias discipli-
nares, subjacentes ao crescimento, expansio e triunfo do capitalismo, como
um risco econdmico, Sem a inserg¢io dos individuos disciplinados no
aparelho de produgfo, as novas demandas do capitalismo teriam sido impedi-
das. Paralelamente, o capitalismo teria sido impossivel sem a fixagdo, o
controle e a distribuigho racional da populagdo em larga escala. Essas

L5 Cf. Capitulo VIl de nosso livro.
16 Surveiller et Punir, p. 223.
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técnicas disciplinares, argumenta Foucault, foram o suporte subjacente de
mudangas maiores ¢ mais visiveis no aparelho de produgio. Pelo menos na
Franga, o lento crescimento da tecnologia disciplinar precedeu o surgimento
do capitalismo — tanto no sentido temporal guanto l6gico. Estas tecnologias
nfio foram a causa do seu aparecimento, mas precondigbes técnicas para o
Sl SUCESS0,

Como dissemos anteriormente, Foucault afirma que as tecnologias
disciplinares permaneceram relativamente ocultas enquanto se expandiam.
Elas ndo eliminaram o discurso da teoria politica, da lei, dos direitos e
responsabilidades, da justiga. Aqueles que praticavam as tecnologias disci-
plinares usaram, de fato, diversas teorias do Estado, elaboradas em diferentes
€pocas no passado. Essas diversas teorias poderiam coexistir em diferentes
lugares de poder: nas fabricas, nas escolas, nas universidades, nos escritorios
administrativos do Estado. Isto ndo significa que tais teorias nio fossem
importantes. Ao conirario, a relagio implicita ¢ a competigio entre as
posi¢des teoricas mascaravam o fato de que novas praticas da época, as do
biopoder, ganhassem uma aceitagdo crescente. Por exemplo, no século
XVI, o discurso humanista da igualdade derrubou movimentos politicos
noma escala sem precendentes, Contdo, simultaneamente ¢ de um modo
mais tranqiiilo, a disciplina mais rigorosa nas manufaturas, nas corvéias
regimentadas de vagabundos, ¢ na vigilancia politica crescente sobre cada
membro da sociedade, assegurava o crescimento de um conjunto de relagGes
que hiio eram, nem podiam ser, as de ignaldade, fraternidade e liberdade.
Sempre que hd um progresso inquestiondvel em termos de representagfio
politica e de igualdade nas institnigdes do Estado, € porque as disciplinas
garantiram que todos os membros da sociedade ndo fossem iguais nem
igualmente poderosos: **As disciplinas reais € cotporais constituiram o
subsolo das liberdades formais ¢ juridicas. O contrato poderia perfeitamente
ser imaginado como fundamento ideal do direito ¢ do poder politico; o
panoptismo constituia o procedimento técnico, universalmente difundido, da
coergio."

Apesar de esta tecnologia politica ter escapado 4 rede da teoria
politica tradicional, ela ndo era irracional ¢ muito menos nio tematizada. De
fato, tinha a sua propria racionalidade politica. E precisamente esta raciona-
lidade, associada as novas tecnologias do biopoder, que Foucault tenta
analisar. Para compreender esta nova abordagem do pensamento politico,
devemos estabelecer um contraste entre a posi¢do que emergiu na Epoca
Classica e as antigas teorias de poder e saber.

Tradicionalmente, na cultura ocidental, o pensamento politico se
pteocupava com o bem-estar dos cidadios € com a justica. A razdo prdtica,

L7 Ibidem, ps. 223-224.
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assim como a vida comunitiria e politica, tentou modificar-se com bases
numa maior compreensio metafisica do cosmos organizado. As versdes
cristis, como a de Santo Tomas, alinham-se com a de Aristdteles. Santo
Tomas preocupava-se com uma ordem da virtude que estava ancorada numa
visdo de mundo ontotedrica. A politica servia a um objetivo superior. Este
objetivo se situava numa ordem mais ampla, que podia ser conhecida. O
pensamento politico considerava a arte que, num mundo imperfeito, dirigiu
os homens para o bem-estar, uma arte que imitava o governo de Deus sobre
4 hatureza.

Um segundo tipo de racionalidade politica emergiu durante a Renas-
cenga e ¢ freqiientemente associado ao nome de Maquiavel. O principe
recebia conselhos sobre a methor forma de manter sen Estado. O elo entre o
poder, o principe ¢ o tipo de Estado que ele governava tomou-se objeto de
exame. Isto constituin, como muitos outros notaram, uma ruptura com a
antiga tradigdo ocidental do pensamento politico. Nio havia consideragdes
metafisicas, nem se dava nenhuma atengdo aos objetivos além daqueles
concernentes ao poder do principe. O aumento ¢ a solidariedade deste poder
— nifio a liberdade ou a virtude dos cidadios, nem mesmo sva paz e tranqiiili-
dade — eram o objetivo final estabelecido nesses tratados. O saber pratico ¢
técnico se ergueu acima das consideragSes metafisicas, ¢ as consideragdes
estratégicas tornaram-se mais importantes.

Um terceiro tipo de desenvolvimento do pensamento politico, a teoria
da raison d'Etat*® diferencia-se dos dois anteriores. Apesar de as mais antigas
teorias aparecerem na mesma época da de Maquiavel, e serem fregiiente-
mente & ele associadas, Foucault as considera sob um enfoque completamente
diferente, pois ele analisa especialmente os autores dos manuais politicos ¢
técnicos do momento. Sua opinido € que estes homens, cujos nomes nado nos
sdo familiares, sacrificaram a politica em nome de programas para aplicagao
pritica. Eles elaboraram técnicas precisas de ordenagiio ¢ disciplinarizagio
dos individuos, enquanto ainda se utilizavam da principal corrente da
tradigdo ocidental sobre o pensamento politico para mascarar suas taticas
particulares. Contudo, eles também reptresentam uma mudanga na filosofia
politica. Os estrategistas da raison d"Etar consideravam o Estado como um
fim em si mesmo; o Estado se libertava de uma ordem ética mais abrangente
¢ do destino individual dos principes. Seu objeto, afirma Foucault, era o mais
radical ¢ moderno de todos. Para eles, a racionalidade politica ndo tentava
mais alcangar a felicidade nem apenas auxiliar o principe, mas aumentar o
escopo de poder em proveito proprio, mantendo os corpos dos siditos do
Estado sob uma disciplina mais rigida.

18 Em francés, no original (N. do T.).
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O primeiro principio desta nova racionalidade politica € que o Estado,
nio as leis dos homens ou da natureza, era seu proprio fim. A existéncia do
Estado ¢ seu poder era o tema do novo saber téenico e administrativo, em
contraste ¢com o discurso juridico, que remetia o poder a outros fins: a justiga,
o bem ou as leis naturais. Isto niio significa que a lei tenha se tornado
irrelevante ou que tenha desaparecido, apenas gue passou gradualmente a ter
outras fungdes na sociedade moderna.

O objeto a ser compreendido pelo saber administrativo nao eram os
direitos do povo, nem a natureza da lei divina on humana, mas o Estado ele
mesmo. Entretanto, a idéia deste saber nio era desenvolver uma teotia geral;
eta, antes, contribuir para a defini¢do da natureza especifica de um Esiado
histérico especifico. E isto exigia a coleta de informagées sobre tudo que
dizia respeito 2o Estado, sua populagio, suas fontes e seus problemas. Como
vimos anteriormente, todo um conjunto de métodos empiricos de investi-
gagdo deveria ser desenvolvido para gerar este saber. A historia, a geografia,
o clima ¢ a demografia de um pais especifico tormaram-se mais do que metas
curiosidades, Eram elementos cruciais num novo complexo de poder e saber,
O governo, particularmente o aparetho administrativo, necessitava de um
saber concreto, especifico ¢ mensuravel a fim de operar eficientemente. Isto
o capacitava a verificar com precisio o estado de suas forgas, onde eram
fracas ¢ como podiam ser sustentadas. A nova racionalidade politica do
biopoder era conectada as ciéncias humanas nascentes. O que antes constituia
um estudo da populagio, por exemplo, logo se tornou uma aritmética politica.
Aqui se pensam as numerosas paginas de O Espirito das Leis, de Montes-
quieu, sobre o clima, a geografia, a populagio etc., freqiientemente resumidas
ou evitadas pelos comentadores modermnos. Na opiniao de Foucault, estas
passagens, e ndo aquelas sobre a virtude, s30 as mais significativas dotratado.

Os administradores necessitariam de um saber detalhado nao apenas
sobre seu proprio Estado, mas também sobre os outros Estados. Se o objetivo
desta racionalidade politica era o poder do Estado, entio, ele deveria ser
medido em termos de forga. Visto que todos os outros estados estavam
jogando o mesmo jogo politico, a comparagio entre eles era fundamental. O
bem-estar ¢ at€ a sobrevivéncia eram fungdes ndo da virtude, mas da forga.
Neste caso, o componente essencial era um saber demasiadamente empirico
e ndo uma teoria raoral,

Assim, a politica se transformou em biopoder. Uma vez que a politica
da vida estava localizada, a vida das populagses, assim como sua destruigdo,
tornou-se escolha politica. Visto que estas populagdes ndo eram nada aiém
daquilo que o **Estado cuida para seu préprio proveito™. O Estado se arroga
o direito de as reposicionar ou massacrar, caso lhe interessasse. Em suma:

Da idéia de que o Estado possui sua propria natureza e sua propria
finalidade, até a idéia de que o homem € o verdadeiro objeto do poder do
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Estado, na medida em que produz acréscimo de forca € que € um ser que
vive, trabalha e fala, na medida em que ele constitui uma sociedade, e que
pertence a uma populagdo € a uma circunvizinhanga, vemos crescer a
intervengao do Estado na vida do individuo. Vemos também evescer a
importincia da vida para estes problemas de poder politico; dai resvita
uma espécie de animalizagdo do homem através das técnicas politicas
mais sofisticadas. Aparecem, entdo, na histéria, o desdobramento das
possibilidades das ciéncias humanas e sociais assim como a possibilidade
simulténea de proteger a vida e autorizar o holocausto, !

Em sua analise do novo tipo de racionalidade politica, Foucault isola
uma nova relagio entre a politica e ahistoria. Um legislador sébio ndo poderia
mais manter juntos e relacionar todos os elementos do Estado para criar uma
situacdo de perfeita harmonia. Ao contrério, ele deveria continuamente
ultrapassar uma série de for¢as em mutagio, periodicamente fortalecidas ou
enfraquecidas pelas escolhas politicas do regime. J4 que nenhum principio
externo de harmonia ou limite podia ser imposto, néo havia limite inerente 3
forga que um Estado devesse alcangar, O poder, afastado dos limites da
natureza ¢ da teologia, penetra num universo que € capaz, pelo menos em
principio, de uma expansio ilimitada. A expansio — ou destruigio —
acontece nessa fase da historia, Ha, é claro, forgas materiais atuando no curso
da histdria. A emergéncia dessa era politica estd, evidentemente, relacionada
a mudangas econdmicas e demograficas, sobretudo o surgimento do capita-
lismo. Depois de mais de um século de historiografia marxista, a importincia
desta racionalidade politica continua pouco analisada. E a identificagio e
analise dessas praticas politicas distintas que constitui o objetivo principal
do projeto de Foucault,

Por exemplo, apesar de o novo tipo de administradores estar ampla-
mente preocupado com estas questdes, havia, a0 mesmo tempo, uma de-
finigio administrativa de politica ¢ de individuo. Na crescente arena do
Estado moderno ¢ do seu aparelho admiunistrativo, os seres humanos, num
dado dominio, eram considerados um recurso. Q individuo interessava na
medida em que podia contribuir para a for¢a do Estado. As vidas, as mortes,
as atividades, o trabalho, as misérias e as alegrias dos individuos eram
importantes por constituirem preocupagdes cotidianas que se tomavam poli-
ticamente vteis. As vezes, aguilo que o individuo tinha que fazer, do ponto
de vista do Estado, era viver, trabalhar e produzir de algum modo; as vezes,
ele tinha que morrer a fim de incrementar a for¢a do Estado. O surgimento
do individuo moderno como um objeto de preocupagdo politica e cientifica
¢ as ramificagSes deste fendmeno na vida social constituem, agora, a maior
problematica de Foucault.

19 Conferéncia na Universidade de Stanford, Palo Alto, California, outubro de 1979,
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A fungito da policia era a articulagéo ¢ a administragio das técnicas
do biopoder de modo a aumentar o controle do Estado sobre seus habitantes.
Enquanto a policia francesa dos séculos XVII ¢ X VIII fazia parte da admi-
nistragdo juridica, lidava com os individuos ndo enquanto sujeitos juridicos,
mas como seres humanos que trabalkam, fazem coméreio e vivem. (Esia
dimensio ¢ tratada arqueologicamente em As Palavras e as Coisas.) Através
da leitura dos manuais administrativos da época, Foucault mostra que a
principal tarefa da policia, que ganhou mais autoridade, era o controle de
certos individuos ¢ da populagdo em geral enquanto relacionados ao bem-
estar do Estado. De fato, as fungbes da policia eram muito abrangentes: **Os
homens e as coisas em suas relagbes com a propriedade, aquilo que pro-
duzem, a coexisténcia dos homens num territdrio, aquilo que se troca no
mercado; mas também seu modo de vida, as doengas e os acidentes que
podem ocorrer. A policia cuida para que o homem esteja vivo, ativo e
produtivo. Um dos manuais publicados ne governo de Luis XIV afirma: ‘O
verdadeiro objeto da policia ¢ o homem’.”’”® O poder do Estado estava
anteriormente centrado nos homens como sujeitos com diteitos ¢ deveres.
Agora, a policia estava preocupada ¢com os homens em suas atividades do
cotidiano, como componentes essenciais da forga e da vitalidade do Estado.
A policia e seus adjuntos adminstrativos eram encarregados pelo bem-estar
dos homens — ¢ por seu controle,

O aparelho administrativo do Estado colocou bem-estar em termos de
necessidades e felicidades das pessoas. Ambos eram, obviamente, objetivos
a0s quais os governos antetiores se dedicaram. Porém, as relagdes foram
invertidas. As necessidades humanas néo eram mais concebidas como fins
em si mesmas nem como sujeitos de um discurso filosdfico que tentava
descobrir sua natureza essencial. Elas eram, entido, consideradas instrumental
¢ empiricamente como meios para o aumento do poder do Estado. Foucault
demonstra assim a telagdo entre o novo conceito administrativo de bem-estar
humano ¢ o crescimento do biopoder. Os adminisiradores do Estado
expressaram seus conceitos de bem-estar humano e de intervengio do
Estado em termos de questdes biologicas, tais como reprodugido, doenga,
trabalho ou dor,

Os dois pélos do biopoder — controle do corpe ¢ controle das
espécies —, que se desenvolveram paralelamente no século XVIII, foram
reunidos numa preocupagio do século XIX com o sexo. Ao lado do Estado,
outras formas de poder eniravam no jogo, ¢ um discurso sobre a sexualidade
e novas tdticas de controle das praticas sexuais foi utilizado. O sexo tornou-se
a construgfo através da qual o poder uniu a vitalidade do corpo a das espécies.

20 Ibidem.
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A sexualidade e seu significado eram o principal meio através do qual o
biopoder se expandia.

Discutiremos a visdo de Foucault sobre ¢ sexo (que ele chama de
dispositivo da sexualidade) no Capitulo VIIL. Por enquanto, queremos apenas
enfatizar o surgimento deste wopice como parte do crescente campo do
biopoder. O discurso da sexualidade ndo deveria ser compreendido no sen-
tido weberiano de surgimento de um ascetismo secular, Na rede interpretativa
do biopoder, o dispositivo da sexualidade conduziu nio a um interesse
diminuido da sexualidade, mas a uma enorme explosiao do discurso e da
preocupagéio com a vitalidade do corpo. Havia, afirma Foucault, “*uma
intensificagdo do corpo, uma problematizagiio da satide e de suas condi¢des
de funcionamento; trata-se de novas técnicas para maximizar a vida. Trata-se
do corpo, do vigor, da longevidade, da progenitura ¢ da descendéncia das
classes que *‘dominam’*’ ?' Nunca, parece, se deu tanta atengdo a cada aspecto
do corpo ¢ a cada dimenséo da sexualidade. O sexo tornou-se objeto de uma
investiga¢iio mais abrangente de significagéo, poder e saber.

No final do século XIX, o dispositivo geral da sexualidade se espa-
lhou amplamente através do corpo social. Do mesmo modo que no inicio do
século, a classe média se diferenciou da nobreza e de seus *‘simbolos de
sangue'’’, ela agora se diferenciava das classes trabalhadoras gue tinham sido
presa da itama, do sexo e do biopodet. No inicio do século XIX, moralistas
burgueses exortavam seus condiscipulos a darem uma atengfio cnidadosa ao
sexo, ressaltando a vida neie escondida e os perigos que esta representava.
No final do século, os petigos foram alvo de maior atengio; a repressiio e o
segredo eram aconselhados. Foucault caracteriza o novo discurso: “*{...) ndo
somente 0 sexo ¢ um segredo temivel, conforme os diretores de consciéncia,
os moralistas, os pedagogos ¢ 0s médicos ndo cessaram de dizé-lo as geragdes
precedentes ndo somente € necessario sair & caga de sua verdade, mas se ele
traz consigo tantos perigos, ¢ porque nés o reduzimos — por escripulo,
sentido agucado demais do pecado ou hipocrisia, conforme se queira —
durante muito tempo ao siléncio.””” Uma vez que a sexualizagio dos in-
dividuos e das populagdes expandiu-se por toda a sociedade, a diferenga de
classe ndo podia mais ser marcada pela preocupagio burguesa com a sexuali-
dade. O sexo, conforme é compreendido agora, expande-se como uma forma
de contrele administrativo.

E neste ponto de expansio de biopoder que os programas de bem-estar
social se profissionalizaram. Enquanto a burguesia estava falando e escre-
vendo sobre fantasias incestuosas, eles estavam agora organizando pro-
gramas de bem-estar social nas dreas rurais e nos aglomerados urbanos.

21| Histoire de la Sexualité, 1, p. 162.
22 Jbidem, p. 170.
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Viérias sociedades reformadoras tentaram erradicar as verdadeiras praticas de
incesto ¢ outras perversdes ndo permitidas entre as classes trabalhadoras.
Intimeras reportagens ¢ exposi¢des jornalisticas alettavam o publico para
estes perigos sempre presentes. Além disto, as municipalidades abriam os
dispensarios para tratar as doengas venéreas, enquanto um sistema elaborado
de dossiés médicos e casas licenciadas tentava regular a prostituigio. Esta
extensdo de uma rede disciplinar era sustentada em nome da higiene piblica
e do medo da dcgcncrcscéncia racial. Apelos em nome do destino da raga e
da nagéo pareciam voltar-se, principalmente, para as priticas sexuais.

Pouco depois, a psmanallsc apareceu — i.e., para a burguesia. Era a
coroagio da hipotese repressiva, o mais puro elo entre o desejo e a lei, do
segredo e da maravilhosa significagio; era o remédio para a repressio, pelo
menos para alguns. A psicandlise afirmou que a conexdo entre a sexualidade
¢ a lei como repressiio era absolutamente universal: era o fundamento da
civilizag@o. Porém, os desejos incestuosos, que fundaram todas as sociedades
no ato da repressiio, podiam, via psicanalise, ser seguramente colocados em
discurso. Quando a burguesia desistiu de sva exclusividade sobre o discurso
da sexualidade, ela inventou um outro privilégio para si mesma: a habilidade
de falar da sexualidade reprimida, dos desejos mais profundos. ** A tarefa da
verdade estava agora ligada ao desafio dos tabus’, pelo menos para sua
classe. A confissdo passou a se relacionar com a ordem de falar sobre aquilo
que o poder proibia fazer.

Os componentes disciplinar e confessional do biopoder, apesar de
diferenciados por suas aplicagfes sociais, eram unificados por uma acepgao
comum da significagio do sexo. Um dos exemplos de Foucault o esclarece.
Na passagem do século, o tabu do incesto era cientificamente pronunciado
através de uma lei universal de todas as sociedades; ao mesmo tempo, o
aparelho administrativo tentou aniquili-lo das classes populares rurais ¢
trabalhadoras; ¢, através da ciéncia psiquidtrica, os intelectuais se con-
venceram de que ao falar sobre este tabu, eles estavam resistindo  repressio.
O citculo foi fechado. A hipétese repressiva tomou-se a pedta fundamental
para o avango do biopoder.

Assim, para retomar a dificuldade retérica, Foucault levantou no
inicio de Historia da Sexualidade a questio do discurso critico sobte a
repressiio ndo ser um bloqueio para o poder ou uma parte do mecanismo de
poder que ele denunciava; podemos agora responder que se tratava de uma
parte fundamental. Foucault resume esta questao: **Assim o direito, mesmo
na nova mecanica do poder, estaria salvo. Pois tal € o paradoxo desta
sociedade que inventou, desde o séeulo XVIIL, tantas tecnologias de poder
estrangeiras ao direito: ela teme os efeitos ¢ as proliferagGes ¢ tenta recupera-
los na forma do direito.”*

23 [Ibidem, ps. [44-145,
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Quanto a argumentagio de Foucault, podemos dizer que também
fechou o circulo. O biopoder incotporou a hipdtese repressiva. As condigbes
historicas para a emergéncia da hipotese repressiva — as praticas culturais
das quais esta teoria de sexualidade emergiv — agora se encaixam com as
condigdes de sua aceitagio. De acordo com uma boa intetpretagio, ambos s6
podem ser compreendidos quando colocados numa ““rede de deciframento’*
mais compreensivel. Dada esta rede, podemos rastrear ¢ olhar estas tecnolo-
gias ¢ a racionalidade a elas associada.
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Capitulo VII

A Genealogia do Individuo
Moderno como Objeto

Em Vigiar ¢ Punir, Foucault apresentz 2 genealogia do individuo
moderno como um corpo décil e mudo, mostrando a inter-relagéio da tecnolo-
gia disciplinar com uma ciéncia social normativa. Conforme ele afirma, seu
livro é “*uma historia correlativa da alma moderna e de um novo poder de
julgar; uma genealogia do atnal complexo cientifico-judicidrio, onde o poder
de punir se apoia, recebe suas justificativas e regras, estende seus efeitos e
mascara sua singularidade exorbitante™!. O livro de Foucault ndo é, obvia-
mente, uma litania do progresso. Ao contririo, ¢ uma narrativa sombria do
crescimento da tecnologia disciplinar dentro de nma rede histérica mais
ampla do biopoder. Para Foucault, o surgimento do individuvo modemo e do
conceito de sociedade (conforme entendido pelas ciéncias sociais) sdo desen-
volvimentos conjuntos. A histdria que Founcault conta, contudo, ndo € a
histéria cientifica triunfante de Durkheim, na qual a emergéncia de uma
ciéncia da sociedade anunciz a autonomia ctescente do individuo e da
objetividade do social. E, antes, o outro lado. Foucault fala sobre a emergén-
cia de uma ciéncia objetiva da sociedade — a que trata os fatos sociais como
coisas — e sobre **a muda solidez™" do individuo moderno, a fim de mostrar
que ambos sdo desenvolvimento daquilo que ele chama efeitos instrumentais
das formas historicas especificas do poder.

Em Vigiar e Punir, Foucault propde que abordemos a puni¢io e as
prisdes como uma fungéo social complexa, ¢ ndo apenas como um conjunto
de mecanismos repressivos. A punigio nao deveria ser considerada como um
tema puramente juridico, nem como um reflexo das estruturas sociais, nem
como uma indicag@o do espirito da época. A abordagem de Foucauit sobre a

L Surveiller et Punir, p. 27.
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prisdo ¢ um modo de isolar o desenvolvimento de uma técnica especifica de
poder. A punigfo € politica e legal; ¢ importante esclarecer este ponto. Apesar
de Vigiar e Punir ter como subtitulo Nascimento da Prisdo, seu objeto de
estudo néo ¢ exatamente a prisio, ¢ a tecnologia disciplinar. Foucault é
explicito ao responder as criticas dos historiadores franceses:

Em Nascimento da Prisdo, o que esta em questio? A sociedade francesa
numa época dada? Nio. A delingiiéncia nos séculos XVIII ¢ XIX? Nio.
As prisdes na Franga entre 1760 ¢ 18407 Tambémnéao. Alguma ¢oisa mais
ténue: a intengdo refletida, o tipo de céleulo, a ratio que foi operada na
reforma do sistema penal, quando se decidiu nele introduzir, ndo semn
modificagio, a velha pratica de enclansuramento. Trata-se, em suma, de
um capitulo na histéria da “*razdo punitiva.”

O objeto de estudo de Foucault sio as prdticas de objetivagio da nossa
cultura, conforme incorporadas numa tecnologia especifica.

O amplo desenvolvimento estratégico que Foucault estd analisando €
resumido neste imperativo: fazer da “*tecnologia do poder (o) ptincipio da
humanizagiio da penalidade e do conhecimento do homem®’.” Nesta es-
tratégia, o corpo € o principal alvo. Foucaultanalisa “*uma tecnologia politica
do corpo onde se poderia ler uma histéria comum das relagdes de poder e das
relagdes de objeto”.* Evidentemente, estas relagdes sio complexas. E sna
produgdo miitua, seu sistema historico de articnlagbes, sua genealogia que
Foucault descreve em Vigiar ¢ Punir.

As prisdes sdo, entretanto, a principal figura que Foucault usa para
esclarecer a mudanga de atitude em relagdo a disciplina no Ocidente. Um
modo sucinto de apresentar a historia das relagdes de poder e das relaghes
de objeto resume-se nas trés figuras da punigdo que Foucault nos mostra.
Sdo elas: a tortura como uma arma da soberania, a correta representagao
como um sonho de reformadores humanisias na Epoca Classica, e a prisdo
¢ a vigiliincia normaliizadora enquanto encarnagio da tecnologia do poder
disciplinar. Em cada caso, o tipo de punig¢ao ilustra a maneira pela qual a
sociedade traia 0s criminosos como objetos a serem manipulados. Nos trés
casos, o principal objetivo é mudar a balanga das relagoes de poder numa
sociedade maior, enquanto o objetivo secunddrio, mas a ele relacionado
— pelo menos na segunda ¢ na terceira figuras — ¢ a transformagdo do
criminoso. Recapitulemos as tdticas e objetivos das trés formas de
punigio.

2 “‘L'Impossible Prison', p. 33.
3 Surweiller er Punir, p. 28,
4 fbidem.
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Trés figuras de puniciao

A tortura soberana

Na primeira figura, a do soberano, a tortura era uma forma paradigmal
de punigio. Por que, pergunta Foucault, os criminosos eram submetidos ao
suplicio, esquartejados, queimados com dleo quente, espicagados? Por que,
no momento que antecede a morte, eram forgados a confessar seus crimes
para o “‘povo’’, num espeticulo publico?

Esta tortura publica era um ritval politico. A lei, afirmava-se, repre-
sentava o desejo do soberano; aquele que a violava devia responder 4 fiiria
do rei. Uma quebra do cumprimento da lei era considerada um ato de guerta,
um ataque violento ao corpo do rei; o soberano tinha que responder 4 altura.
Mais precisamente, ele deveria responder com forga excessiva; a forga
absolutz e a magnimde do poder subjacente a lei deveriam ser mostrados
publicamente como algo terrivel. Neste ritual de violéncia, o criminoso era
atacado fisicamente, derrubado, desmembrado, numa apresentagdo sim-
bélica do poder do soberano. Assim, o poder e a integridade da lei eram
restabelecidos; o afrontamento era vingado.

Este poder excessivo encontrou sua forma no ritual de atrocidade.
Porém, o mesmo ritual também apresentou seus limites: **“Um corpo apagado,
reduzido a poeira e jogado ao relento, um corpo destruido, parte por parte,
pelo poder infinito do soberano constitui o limite ndo apenas ideal, mas real,
do castigo.”** Era uma batalha, apesar de transformada em ritual, entre duas
pessoas. O soberano certamente triunfaria, mas o corpo devastado do de-
safiador ao mesmo tempo desagravava a forga perdida do soberano, expondo
seus limites. Apesar de o poder do rei ser grande, cada vez que a lei.era
quebrada, cada vez que o podet era desafiado, ele tinha que ser reativado ¢
reaplicado. Caso a apresentagdo falhasse, uma manifestagéio ainda maior de
poder seria necessaria para restabelecer o poder do soberano.

Mesmo que o ato final da punicio fosse este **carnaval de atroci-
dades*’, havia procedimentos legais formais que conduziam a uma teatrali-
zagio final. O estabelecimento de uma acusagdo € os procedimentos de
verificagdo da acusaqiio eram prerrogativa absoluta dos magistrados. Obe-
deciam a um cdédigo de procedimentos extremamente elaborado, que requeria
evidéncia, comprovagio etc,, cujos detalhes ndo aprofundaremos aqui. O
importante ¢ que o acusado era totalmente afastado destes procedimentos,
mantidos em segredo. *‘Escrita, secteta, submetida para construir suas provas

5  Ibidem, p. 54.
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sob regras rigorosas, a informagdo penal ¢ uma mdquina que pode produzir
a verdade na auséncia do acusado.”™¢

Uma vez satisfeita quanto a verdade de suas acusagdes, a lei poderia,
logicamente, parar seus procedimentos. Contudo, a lei exigia a confissio. ‘A
confissdo, ato do sujeito criminoso, responsavel e que fala, é a pega comple-
mentar de uma informacao escrita e secreta.””” Ela era obtida através de um
ritual de tortura publica. A tortura, afirma Foucault, ndo € um ato incontro-
lado da furia humana, mas, ao contririo, utna aplicagiio controlada de dor no
corpo. Havia procedimentos elaborados, desenvolvidos para medir e contro-
lar com precisao a aplicagiio da dor. **O suplicio repousa sobre toda uma arte
quantitativa do softimente {...) A morte pelo suplicio é uma arte de manter a
vida no sofrimento, subdividindo-a em ‘mil mortes’ ¢ obtendo, antes que
cesse a eXisténcia, “as mais excéntricas agonias™’.”® O desenvolvimento desta
atte refinadamente apurada estava diretamente ligado aos cadigos da lei.
Categorias particulres de crimes demandavam graus particulares de tortura;
a dor do corpo devia corresponder ao crime. Enfim, a tortura era um ritual
judicidrio. A vitima tinha que ter sua punigio inscrita no corpo.

Porém, ndo apenas o poder do soberano era submetido a ritnais,
Supostamente, a verdade da acusa¢do era demonstrada pela tortura que
conduzia a confissio. Por volta do século XVIII, esta produgao da verdade
tornou-se um ritval consistente. Enquanto era torturado, o criminiso era
forgado a confessar. Come o poder da lei estava inscrito em seun corpo, o
criminoso era coagido a provar a justiga da tortura e a verdade das acusagdes.
O ponto culminante do ritual — a execugéo — deveria ser também o ponto
culminante da investigagdo: verdade e poder combinados.

Em suma, a figura da tortura reline um complexo de poder, verdade e
corpus, A atrocidade da tortura era uma demonstragio de poder, além de
revelar a verdade. Sua aplicagio no corpo do criminoso era um ato de
vingang¢a ¢ uma arte. O poder do soberano, contudo, era aplicado descon-
tinnamente em cada uma destas demonstragdes. O lugar da aplicagio — o
corpo — ¢ ¢ lugar do piblico tintham que ser reteatralizados a cada quebra
de poder.

O ritual da confissdo da verdade, que acompanhava e completava a
teatralizagio do poder também era vulneravel. A especificidade da técnica e
do lugar sugeria uma forma especifica de resisténcia. Na figura do poder, a
tortura, a resisténcia, assim como o poder recaiam sobre a audiéncia que
assistia ao espeticulo de atrocidade. Sem a presenga do piblico, toda a
eficicia da ceriménia seria anulada. Por outro lado, a presenga de grandes

6 lbidem, p. 42.
7 Ihidem.
8  Surveifler er Punir, p. 38.
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multiddes nestas demonstragbes de poder era faca de dois gumes. Inspirar o
medo era o resuliado desejado, porém incitava protestos e revolta nestas
demonstragdes piiblicas. Se a execugiio era considerada injusta — tanto por
causa das acusagdes a0 criminoso, quanto por causa da arte do executor —
o criminoso devia ser libertado e os oficiais perseguidos pelo povo, O
criminose, no ato da confissio, devia aproveitar — e fregiientemente o fazia
— @ ocasido para proclamar sua inocéncia ¢ denunciar as autoridades. Em
suma, nestes espetaculos de atrocidade, havia “*todo um aspecto de carnaval
onde os papéis sdo invertidos, as poténcias desmoralizadas e os criminosos
transformados em herdis**.* O lugar do poder poderia facilmente se transfor-
mar nc lugar de um distirbio social, on até de revolta.

Esta resisiéncia aparecia numa literatura de **discursos de morte™.
Neste género curiosamente ambivalente, tanto o arrependimento do crimi-
noso quanto a majestade do crime tomam proporgoes épicas. Em ambos os
casos, afirma Foucault, a glorificagdo do criminoso nfo era a simples ex-
pressio popular de protesto, nem uma “*moralizagdo imposta de cima’”. Ela
deveria ser compreendida, antes, como *‘uma espécie de frente de luta em
tomo do crime, de suas ponigio ¢ de sva meméria.”*'® Sem diivida, esta
literatura curiosa era tolerada pelas autoridades que poderiam ter blogueado
sua publicagio. As oragdes finebres definem um campo de poder e resistén-
cia; a lei ¢ a sua violag#o sio nelas glorificadas. Foucault afirma que o poder
necessita de resisténcia como uma de suas condigdes fundamentais de ope-
ragio. E através da articulagdo de pontos de resisténcia que o poder se espalha
pelo campo social. Porédm, € também através da resisténcia que o poder €
rompido. A resisténcia ¢, a0 mesmo tempo, um elemento de funcionamento
do poder ¢ uma fonte de perpétua desordem. Neste nivel de generalidade,
Foucault esta fazendo mais do que uma colocagio provocadora. Enquanto
sua proposta €, certamente, atraente, nos exemplos que ele d4, as ilustra¢bes
historicas dificilmente sdo suficientes para uma teoria geral do poder. Apesar
de Foucault afirmar que nio esta tentando construir tal teotia, muitos acredi-
tam que ele o faz, e que ele estd, sem divida, interessado no poder como uma
teoria geral. Retornaremos a este ponto de resisténcia como um componente
central da disseminagio do biopoder no ultimo capitulo de nosso livro.

A reforma humanista

Durante o século XVIII, um grupo de reformadores humanistas ar-
ticufou um novo discurso que atacava o eXcesso de violéncia, a ostentagéio

9 Ihidem, p. 64.
10 fbidem, p,71.
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do poder soberano, as glétias da vinganca popular. Uma crescente legido de
observadores notou que as execucgdes publicas atemorizavam menos e inci-
tavam mais do que pretendiam. Em nome da humanidade, os reformadores
condenaram a ‘‘expiagdo da atrocidade na tortura’* como um mal a ser
curado, um excesso que devia set exercido em nome de uma distribuigdo mais
racional do poder e da justiga. Petigdes da época da Revolugao Francesa,
sumariadas pela chancelaria, proclamavam: **Que as penas sejam moderadas
¢ proporcionais aos delitos, que a pena de morte 56 seja aplicada contra os
assassinos culpados, € que os suplicios que revoltam a humanidade sejam
abolidos.” "' Com este discurso, vemos o surgimento de uma nova interpre-
tagao da punigédo.

Os reformadores humanistas pediram a aboligiio do teatro da atroci-
dade. Em sua opinido, a esséncia desta cerimonia era a violéncia — uma
violéncia excessiva, tanto do soberano quanto do povo. De acordo com os
reformadores, *‘nesta (...) violéncia (...) a tirania (...) enfrenta a revolta; elas
se atraemn mutuamente. (...) E necessdrio que a justica eriminal, ao invés de
se vingar, enfim, puna’*."? Além disto, havia tanto excesso de ambas as partes
que o sistema fracassou efetivamente. O poder espetacular, mas pessoal e
irregular, do soberano mostrou que suas cerimonias fracassavam cada vez
mais na deten¢do do crime. Havia também um excesso de violéncia ¢
ilegalidade por parte do povo que, apesar de um sistema muito elaborado de
codigos legais, estabeleceu imimeros procedimentos para ignord-los e con-
torna-los. Isto era verdade especialmente quando os crimes diziam respeito
a proptriedade e, particularmente, & propriedade dos mais altos escaldes da
hierarquia social. Aos olhos reformadores, havia excesso ¢ insuficiéncia em
todos 0s niveis do antigo sistema. Eles propuseram um novo estilo de punigio
que combinava cleméncia com maior eficacia de aplicagio.

Sua principal justificativa tedrica repousa na teoria do contrato social,
i.e., afirma que a sociedade é constituida de individuos que se reuniram e,
através de um acordo contratual, formaram a sociedade. O crime transfor-
mou-se ndo no ataque ao corpo do soberano mas numa quebra do contrato
pelo qual a sociedade como um todo era vitima. A sociedade, contudo, tinha
o direito de reparar este erro, ¢ a punigdo tornou-se uma obrigagdo da
sociedade. O critério padrio pelo qual a justica operava ndo era mais o poder
do soberano ou a verdade da confissio, mas, antes, a ‘*humanidade™ com
todas as partes signatdrias do contrato social. A punigdo, entdo, deve ser
moderada, mais clemente, pois niio é apenas o criminoso que estd envolvido
em cada um de seus atos, mas a sociedade inteira. Assim, o limite da puni¢io
— e seu alvo — ¢ a humanidade de cada sujeito.

Ll Ibiden, p. 75,
12 Mbidem, p. 76
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A nova forma de punicio deve reparar o erro cometido contra a
sociedade e colocar o eriminoso no seu devido lugar. Esta requalificagio do
sujeito repousa sobre “‘toda uma tecnologia da representag¢io.”'’ Como
vimos no primeiro capiulo, a representagio era, na Epoca Clédssica, o mejo
através do qual todas as coisas podiam fornecer uma techologia para a correta
ordenagio e reorganizagio da vida social.

Os reformadores desenvolveram uma série de prescrigbes baseadas
nesta teoria das representagdes juridicas. Primeiro, a punigio devia ser o
menos arbitraria possivel se quisesse funcionar com eficdcia. Uma punicéo
perfeita seria ‘‘transparente ao crime que ela sanciona®’.' Uma punigio
representada lembraria imediatamente, para aqueles que a observavam, a
natureza do crime propriamente e o remédio imposto para corrigi-lo. Tal
punigio funcionava como uma dissuasiio, uma recompensa para a sociedade
¢ uma li¢io, de pronto inteligiveis para o criminoso ¢ para a sociedade. A
puni¢io ndo mais obedeceria ac desejo arbitririo do soberano, mas, a pattir
de entio, correspondetia 4 verdadeira ordem da sociedade. Uma nova legis-
lagio criminal proposta em 1791 ditava: **Siio necessdrias relagdes exatas
entre a natureza do delito e a natureza da punigao (...) Aquele que foi feroz
no seu crime sofrera dores fisicas; aquele que tiver sido preguigoso serd
cohdenado ao trabalho forgado; aquele que foi abjeto sofrera uma pena de
infamia.**'* Uma vez estabelecida a transparéncia entre o ato cometido e a
aplica¢io do procedimento corretivo, a punigao pode ser considerada eficaz,
apropriada € humana.

Segundo, de acordo com os reformadores, esta nova tecnologia de
aproptiar as representagdes deveria funcionar de modo a diminuir a possi-
bilidade de se repetir o crime. Deveria operar como uma dissuasio na
sociedade, E deveria também operar sobre o criminoso de modo a requali-
ficd-lo como um sujeito juridico que pode ser recuperado para a sociedade.
Os meios para alcangar este fim foram encontrados na aplicagao de punigdes
apropriadas, que eram ajustadas a suposta causa do crime no espirito do
criminoso. A punigio funcionaria com eficdcia, atacando a fonte do crime
propriamente, fazendo-o parecer menos desejivel ao criminoso através de
um cdleulo do prazer e da dor, ou fazendo a for¢a que motivou o crime
voltar-se mecanicamente contra ele. Isto colocaria em movimento um con-
junto de representagdes em que o bem sobrepuja ¢ mal na mente do crimi-
noso. Em suma, **a pena que estabelece signos estaveis ¢ facilmente legiveis
deve também recompor a economia dos intereses e a dinamica das
paixdes.””'®

£3 lbidem, p. 106.
L4 Jbidem, p. 107,
t5 fhidem.

[& Ibidem, p. 109,
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Porém, é claro que, para funcionar corretamente, tinha que se basear
num saber preciso. Os reformadores do século XVIII tentaram construir um
quadro compreensivel de conhecimento no qual cada crime ¢ a punigio
apropriada encontraria seu exato lugar. Os remédios tinham que ser reunidos
num unico cédigo de lei. As virias espécies de criminosos tinham que ser
classificadas em detalhes. Tornou-se claro, com estas classificagées, que a
mesma ctise poderia ter efeitos substancialmente diferentes nos criminosos
de diferentes grupos sociais ou com diferentes estruturas de carater. Assim,
um grau mais alto de individualizagdo na classificagiio dos criminosos era
exigido: “*A individvalizagéo aparece como o iltimo alvo de um cddigo
adaptado com exatiddo."*'” Ao mesmo tempo, esta tendéncia 4 individuali-
zagdo conduziu & objetivagdo dos crimes e dos criminosos. A aplicagéo
apropriada da pumi¢éio correta exigia um objeto que fosse fixado como
individuo ¢ conhecido em detalhes. Temos aqui um impottante passo no
desenvolvimento das ciéncias da sociedade e das disciplinas que mais tarde
tratardo os homens como objetos.

Na Franga, os reformadores humanistas afirmavam que seu saber era
aplicado as ‘*almas’’ dos homens. Eles ndo ignotavam o corpo, mas seu
objetivo principal era opetar sobre a alma com eficacia. A correta manipu-
lagio das representacdes deveria poder executar todas as tarefas exigidas para
tal. A teoria da representagdo, juntamente com a nogio de contrato social e
com o imperativo da eficiéncia (e utilidade), produziu *‘uma espécie de
receita geral para o exercicio do poder sobre os homens: o “espirito” como
superficie de inscrigao para o poder, tendo a semiologia por instrumento; a
submissio dos corpos para o controle das idéias™"."®

A forma ideal de punigéo para os humanistas ndo era a tortura piiblica
do criminoso nem, como posteriormente, 0 encarceramento. Eram os traba-
lhos piiblicos. Os criminosos trabalhariam nas estradas, canais ¢ pragas
publicas da Fran¢a. Eles seriam visiveis ¢ viajariam através das terras,
trazendo em si mesmo as representagées de seus crimes. A sociedade se
beneficiaria com seu trabalho ¢ sua ligao. *"O culpado, assim, paga duas
vezes: pelo trabalho que ele fornece e pelos signos que ele produz. No
coracdo da sociedade, nas pragas publicas ou nos grandes caminhos, o
condenado ¢ um feixe de proveitos e significagdes.””"® Aos olhos dos refor-
madortes, o proveito era bom, mas a moralidade melhor. A punigao tornou-se
uma espécie de ligdo de moralidade piblica. A sociedade reforgou seu
sistema de justiga ostentando seus condenados através da dominagéo. Quanto
mais perfeito era o funcionamento da lei, mais apropriadamente se cons-

|7 Ibidem, p. 101.
L8 Ibidem, p. 108,
19 Ibidem, p. L1L
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truiam os remédios para todos. Quanto mais eficiente era a ligio ensinada,
melhor para o cidaddo desviado, para aqueles que caiam em erro diante da
justica e para a sociedade como um todo. **A publicidade da punigao néo
deve divulgar um efeito fisico de tetror; ¢la deve abrir um livro de leitura.”***

A resisténcia popuiar, que se transformou em glorificagio do crimi-
noso, também seria ¢liminada neste processo. Pois o criminoso era, ele
mesmo, uma fonte de instrugio, uma ligdo moral para todos, publicamente
apresentada; entdo, o discurso popular sobre suas agbes reforgava teori-
camente as ligoes que deviam ser aprendidas: **‘Os poetas do povo reunirio
enfim agueles que se chamam a si mesmos de *missiondrios da tazdo eterna’;
eles se tornario moralistas.’*?' Através de uma economia estrita, uma ligiio
seria ensinada a todos. O objetivo da punigfio seria a reforma das almas e a
morslizagéo da sociedade ac mesmo tempo. Toda a sociedade se transfor-
maria num teatro de punigio, se apenas as reptesentagdes cotretas fossem
artisticamente manipufadas, para produzir bons hdbitos nos cidadéos; pois

*‘sobre as fibras macias do cérebro esta fundada a base inabaldvel dos
impérios mais firmes'*.22

Enquanto na primeira figura o lugar da punicio era localizado ¢
ativado descontinuamente, na segunda o alvo era o méximo de circulagiio dos
signos, do modo mais continuo e completo possivel. Na primeira figura, o
poder do soberano era inscrito diretamente no corpo do ¢riminoso; na
segunda, uma técnica de correta manipulagio das representagdes era aplicada
a mente. Com a tortura, o saber do crime era adquirido, em segredo, pelos
magistrados e, entio, apresentado publicamente através da confissio do
critninoso; os reformadores humanistas reuniram uma vasta elaboraciio de
saber de modo a construir ym codigo no qual todas as vadagdes dos crimi-
nosos e puni¢oes seriam conhecidas de forma objetiva, exaustiva e piblica.
O criminoso falava de seu crime durante a tortura, através da confissdo; o
sujeito juridico proclamava a sua ligio de moral através dos signos que a
sociedade o forgava a divulgar por todo o pais.

Nesta primeira figura, a resisténcia enquanto revolta social e glorifi-
cagdo do poder acompanhava o teatro da atrocidade; na segunda a récusa
obstinada do criminoso em desempenhar seu papei com entusiasmo arrvinava
o teatro moral, O aspecto mais importante ¢ que a resisiéncia aos refor-
madores humanistas nunca conseguia se desenvolver tealmente, pois seus
milhares de planos nunca eram completamente efetuados. Apesar do
periodo da Revolugiio ter testemunhado seus multiplos propositos, o cutso
dramatico da Revolugio Francesa, suas conseqiiéncias, ¢ o apatecimento de

20 Ibidem, p. 113,
21 Ihidem, p. 114,
22 Ibidem.
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Napoledo criaram uma redugio historica onde estes planos nunca foram mais
do que minimamente implementados. Do mesmo modo, os elementos dos
objetivos humanistas foram incorporados na terceira figura da punigio do
crime, a saber, a tecnologia disciplinar.

A detengdo normalizadora

A siibita apari¢do da prisio como paradigma da punigio ndio ocorren
sem predecessores na Epoca Classica. Na metade do século XVHI, virias
casas de corregiio holandesas haviam incorporado wm sistema de reabilitagio
social ¢ individual baseado em imperativos econdmicos. A mais famosa
destas instimigdes era a Casa de Forga de Ghent. Ai, criminosos e vagabun-
dos eram presos ¢ forcados a trabalhar. Isto servia para reduzir o medo
crescente da criminalidade entre os holandeses, porém, o imperativo politico-
social era reunido ao econdmico. As prisbes eram caras; potr isso, 0s
prisioneiros deveriam ser forados a trabalhar para pagar sna corregdo. Nio
apenas seria econdmico a curto prazo, mas também, destas prisdes, surgiriam
novos trabalhadores, prontos a contribuir com a produtividade ¢ o bem-estar
da soctedade. Jovens tecalcitrantes aprenderiam as alegrias do trabalho. Eles
também seriam pagos pelo trabalho feito na prisdo, pois todo trabalho tinha
que ser remunerado nesta sociedade protestante. Neste reformatorio ideal, o
econdémico ¢ o moral, o individual e o social poderiam ser alegremente
reunidos. Porém, nesta época, 0 modelo teve aplicag¢io muito limitada, pois,
parece, o descrédito dos humanista quanto i detengdo ainda suplantava a
utilidade deste modelo,

O modelo holandés do trabalho foi aperfeicoado pelos reformadoeres
ingleses, cujos esforgos culminaram nos principios de uma reforma da prisdo
articnlada por Blackstone e Howard em 1779. Ao trabalho, eles acrescen-
taram o isolamento. O individuo descobriria **no fundo de sua consciéncia a
voz do bem; o trabalho solitdrio se transformard entdo num exercicio tanto
de conversdo quanto de aprendizagem; ele nio reformara apenas o jogo de
interesses proprios ao homo ceconomicus, mas também os imperativos do
sujeito moral’".”* O objetivo de tais técnicas, pelo menos nestes lugares, ndo
eta primariamente “‘subjetivo’’. Elas eram consideradas um modo eficaz de
trazer o ptisioneiro 2 um estado em que ele assumiria o trabalho reformador
de seu proprio comportamento.

No modelo da Filadélfia, dos Quackets, a ptisdo de Walnut Street,
aberta em 1790, as ligGes mais importantes dos sistemas holandés e inglés

23 Ibidem, p. 125.
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eram trazidas para uma instituigdo total. O imperativo econdmico estava
presente; a prisdo seria mantida pelo trabalho dos prisioneiros. Cada in-
dividuo secria cuidadosamente supervisionado, seu tempo organizado do
modo mais eficiente possivel, seu dia dividido em segmentos produtivos, O
imperativo moral também operava: uma dire¢o espiritual era dada a cada
prisioneiro. Os Quackers formularam rovas dimensdes. A puni¢do do crime
era agora mantida em segredo, atrds dos muros da prisdo, O piblico confiava
o direito de punicéo s autoridades corretas e mais adequadas. Estas autori-
dades eram livres para realizar niio apenas a transformagfo do recalcitrante
em respeilivel, mas também a reabilitagio completa e total de todos os
aspectos da vida do prisioneiro. O saber, a observacao detalhada, os dossiés
completos ¢ a classificagdo escrupulosa etam o ¢ixo central deste modelo.
Uma rede detalhada das circunstincias do crime, do comportamento do
criminoso, seu progresso durante a detengio e um saber mais preciso do
criminoso e da criminalidade em geral, juntamente com os imperativos da
reforma econdmica e moral, constiniam os componentes principais desta
nova visdo de punigdo.

O aparecimento e a rapida aceitagfio da detengfio preventiva como a
principal forma de punigdo criminal ¢ surpreendente, ndo por incorporar
alguns dos principios propostos pelos reformadores do iluminismo, mas por
violar, inverter ou contradizer tantos outros. Estes contrastes podem ser
reunidos da seguinte maneira: a puni¢ido ndo buscava mais a representagio
puiblica significante e a compreensio diddtica moral, mas tentava, antes, uma
modificagéio comportamental — do corpo e da alma — através da aplicagio
precisa de técnicas administrativas de poder e saber. A punigéo tetia sido
bem-sucedida quando produzisse **corpos ddceis™”. A aplicagdo da punigio
era, mais uma vez, inscrita no corpo, mas seu alvo ndo era mais estragathar,
desmembrar e vencé-lo. Ao contrario, o corpo deveria ser tratado, exercitado
e supervisionado. A produgio de um novo aparelho de controle era necessdria
para desenvolver este programa de disciplina. Deveria ser um aparelho de
vigilancia total, continua e eficiente. Enquanto o ritual de tortura, confissdo
¢ puni¢do dos reformadores era realizado em puiblico, esta nova técnica de
punigio exigia segredo. Exigia também uma crescente autonomia de apli-
cagiio, livre da interferéncia de quaisquer influéncias, **(...) o cuidado
meticuloso com o corpo ¢ com o tempo do culpado, um enquadramento dos
gestos, de suas condutas por um sistema de autoridade ¢ de saber; uma
ortopedia combinada que se aplica aos culpados a fim de endireitd-los
individualmente; uma gestio auténoma deste poder que o isola tanto do corpe
social quanto do poder judicidrio propriamente dito,”*% '

24 Ibidem, p. 133,
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A tecnologia disciplinar

Deveriamos enfatizar que as prisGes sdo apenas um exemplo dentre
muitos outros desta tecnologia de disciplina, vigiléncia e punigio. Um dos
pontos centrais elaborados por Foucault € que as prisdes, elas mesmas, assim
como os tratados sobre a forma ideal de punigiio, sio apenas as expressdes
claramente articuladas de praticas mais genetalizadas para disciplinar os
individuos e as populagdes. Por volta do século XVIII e sobretudo no XIX,
estas taticas se estenderam para outros setores da populagio, outros lugares
de reforma, outras administragdes de controle. A instituigio do hospital ou
da escola nio € exatamente o objetivo de Foucault, ndo mais do que as
_prisdes. Ou melhor, ele se preocupa com os procedimentos disciplinares.
Podemos agora voltarmos-nos para estas priticas ¢ determinar suas carac-
teristicas gerais. :

A disciplina € uma téenica, ndo uma instituigéo. Ela funciona de modo
a ser maciga ¢ quase totalmente apropriada em certas institui¢des (casas de
detengio, forgas armadas) ou usada para fins precisos em outras (escolas,
hospitais); ela poderia ser empregada por autoridades preexistentes (controle
das doengas) ou por parte do aparclho judicidrio do Estado (policia). Porém,
ndo é redutivel ou identificavel com nenhuma destas instincias particulares.
A disciplina ndo substitui simplesmente outras formas de poder que existiram
na sociedade. Ao contrédrio, ela *‘investe*’ sobre estas ou as coloniza, reu-
nindo-as, estendendo seu alcance, estabelecendo sua eficicia e “*sobretudo,
permitindo conduzir os efeitos de poder até os elementos mais resistentes ¢
mais distantes**.”

Como funciona a disciplina? De acordo com Foucault, a disciplina
opera primariamente sobre o corpo, pelo menos nos estagios iniciais de sen
desenvolvimento. Obviamente, a imposigio de uma forma social de controle
sobre o corpo se encontra em todas as sociedades. O que distingue as
sociedades disciplinares ¢ a forma que este controle assume. O corpo é
abordado como um objeto a ser analisado e separado em suas partes consti-
wintes. O objetivo da tecnologia disciplinar € forjar um corpo décil **que
pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado e
aperfeigoado’*.?

Como isto funciona? Primeiramente, o corpo € dividido em unidades,
por exemplo, as pernas ¢ os bragos. Estas unidades sfio tomadas separada-
mente ¢ submetidas a um treinamento preciso e calculado. O objetivo € o
controle e a eficiéncia da operagio sobre as partes ¢ sobre o todo. Trata-se
aqui dos exercicios para os quais as forgas armadas reais despendem tanto

25 lbidem, p. 218.
26 Ihidem, p. 138,
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esforgo. A escala € um ponto crucial; o maior, mais preciso, produtivo ¢
compreensivel sistema de controle dos seres humanos serd construido sobre
as menores ¢ mais precisas bases. A construgdo de um **micropoder™,
comegando pelo corpo como um objeto a ser manipulado, é a chave do poder
disciplinar,

Em segundo lugar, a dimenséo significante é progressivamente igno-
rada, minimizada e silenciada. Durante a Epoca Cléssica, enquanto tanta
aten¢éo era dada a correta manipulagio das representagbes, enquanto a
confissdo piiblica ainda obedecia aos rituais do poder soberano, as disciplinas
— notadamente nas forgas armadas ¢ na escola - estavam desenvolvendo
técnicas e titicas de tratar os seres humanos como objetos e serem moldados
¢ n&o sujeitos a serem ouvidos ou signos & serem circulados e lidos. O corpo,
enquanto veiculo de significagdes, nio parecia mais tio importante. Por
exemplo, a coragem militar, que Foucault chama “*a retdrica corporal da
honra’’, perde seu valor; ao contrdrio, seu foco era a organizagdo formal e a
resposta disciplinada das partes constituintes do corpo, o reflexo automatico
das méos, pernas ¢ olhos. Foucault também da o exemplo dos exercicios
militares. Enquante ele encontra tragos das formas anteriores de tais exer-
cicios no exército romano, no século X VIII, eles constituem uma pratica bem
generalizada. O exercicio dos corpos tornou-se parte integrante dos trabalhos
do poder, porque se concentrava primariamente na economia da coordenagiio
interna das manobras dos corpos dos soldados. A regra de trabalho devia,
neste caso, ser: tomat pequenas unidades, retirar delas todas as dimensdes
significantes, formalizar as operagbes que relacionam tais unidades e aplica-
las em larga escala,

Em terceiro lugar, o micropoder se dirige aos diferentes empregos do
tempo. Se o poder disciplinar, dressage,”” deve funcionar eficaz e efeti-
vamente, deve operar o mais continuamente possivel sobre os corpos que ele
tenta reduzir a docilidade. O controle ndo pode ser aplicado de modo espo-
radico nem a intervalos regulares. A padronizagiio da operacéio, da eficdcia
e a redugio de significacdo necessitam uma aplicagio constante ¢ regular.
Além disso, o objetivo desejado e as técnicas designadas revinem-se para
alcangéd-lo. A fim de atingir este sonho de total docilidade (e o aumento
correspondente de poder), todas as dimensées de espago, tempo € movimento
devem ser codificadas e exercidas incessantemente. Contudo, durante a
Epoca Cldssica, as técnicas disciplinares se tornaram mais econdmicas,
analiticas, técnicas, especificas e utilitirias. “*O momento historico das
disciplinas € 0 momento em que nasce uma arte do corpo humano, que néo
visa apenas ao crescimento de suas habilidades, nem a intensificacéo de sua
sajeicdio, mas a formacdo de uma relagdo que, No Mesmo mecanismo, o torna

27 Em francés no texto original. (N. do. T.)
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muito mais obediente do que itil e inversamente (...) o corpo humano entra
nutna maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula ¢ o recompée.
(...) A disciplina fabrica assim (...) corpos *doceis’. (...) Ela dissocia o poder
do cotpo; ela o transforma (...) ouma ‘aptidio’, numa *capacidade’ que ela
tenta aumentar.”*?

O controle do espago era um elemento essencial desta tecnologia. A
disciplina procede através da organizag¢do dos individuos no espago, ¢,
portanto, exige um fechamento especifico do espago. No hospital, na escola
ou no campo militar observamos a colocagdo de uma grade organizada. Uma
vez estabelecida, esta grade permite assegurar a distribui¢io dos individuos
a serem disciplinados e supervisionados; este procedimento facilita a redugio
de multidSes perigosas ou de vagabundos, que vagam por toda a parte, a
individuos déceis e fixados.

Na tecnologia disciplinar, a organizagéo interna do espago depende
do principio da divisdo elementar em unidades regulares. Este espago se
baseia no principio de presenga e auséncias. Em tao simples codificagio, cada
segmento da grade ganha um valor, Estes segmentos facilitam a aplicagdo de
técnicas de disciplina ao corpo. Uma vez estabelecida a grade, o principio
dita: **A cada individuo, seu lugar; ¢ em cada lugar, um individuo.”*?® Os
individuos sdo repartidos, transformados e observados com uma economia
de meios impressionante. Para que a operagio seja a mais eficiente e produ-
tiva, é necessdtrio definir previamente a natureza dos elementos a serem
utilizados; encontrar individuos gue se adeqiiem a definigéo proposta; lo-
calizd-los no espago ordenado; encontrat um paralelo na distribuigéo de
fungdes dentro da estrutura do espago onde operam. Conseqiientemente,
todos os espagos de uma drea demarcada devem ser ordenados; ndo deveria
haver espago perdido, nem intersticio, nem margens livres; nada deveria
escapar. **Na disciplina, os ¢elementos sdo intercambiantes pois cada um se
define pelo lugar que ocupa numa série, ¢ pelo afastamento que o separa dos
outros.""*® O sucesso do espago disciplinar se deve, portanto, & codificagiio
desta organizagéo *estrutural®’.

Nao podemos deixar de notar que esta descrigio da organizagio
espacial ¢ uma analogia quase perfeita das defini¢des de elementos, transfor-
magdes e séries que os pensadores estruturalistas franceses encontravam nos
principios universais. Conforme vimos, Foucault escreveu As Palavras e as
Coisas como uma arqueologia do estruturalismo. Estamos lendo Vigiar e
Punir como uvma genealogia do discurso estruturalista e das priticas asso-
ciadas.

28 Surveiller er Punir, ps. 139-140.
29 Ibidem, p. 144,
30 Ibidem, p. 147,
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Foucault da dois exemplos desta organizagiio estruturalista do espago:
um hospital militar ¢ uma fabrica. O hospital militar em Rochefort serviu
como uma das primeiras experiéncias do espago disciplinar. Os portos
militares eram lugares particularmente apropriados para experiéncias disci-
plinares, na medida em que recebiam os mais perigosos tipos de mistura de
corpos. Marinheiros, desertores e vagabundos chegavam, com doengas ¢
epidemias, de toda a parie do mundo. A funcio do hospital médico era
regularizar e controlar estas misturas perigosas. Neste porto, o esquadri-
nhamento rigoroso do espago cumpriria varios objetivos ao mesino tempo.
As doengas contagiosas poderiam ficar em quarentena. Os desertores
poderiam ser capturados. As mercadorias poderiam ser vigiadas. A ordem do
hospital funcionava, primeiramente, através do controle dos medicamentos.
Em seguida, a grade se estendia a identificagdo dos pacientes ¢ 4 sua
manutengdo sob uma observagdo analitica. Sua separagiio em categorias se
baseava na idade, doenga ete. “*Pouco a pouco um ¢spago administrativo ¢
politico se articula num espago terapéutico; ¢le tende a individualizar os
corpos, as doengas, os sintomas, as vidas ¢ as mortes (...} Nasce, da disciplina,
um espago medicamente utl.""*!

Nas fabricas, no final da Epoca Classica, a organizacéio do espaco e
as opera¢des eram mais complexas. Era uma guestio néio apenas de controlar
uma populagiio, mas de unir este controle & produtividade. Foucault cita o
exemplo da manufatura Oberkampf, em Jouy. A fdbrica era dividida em
séries de oficinas especializadas, separadas pela fungdo: impressores,
artesios, gravadores, tintureiros. O prédio maior, erigido em 1791, era
enorme, cento ¢ dez metros de comprimento e trés andares. No térreo, havia
132 mesas atrumadas em duas filas. Cada impressot trabalhava numa mesa
coin um assistente, num total de 264 trabalhadotes. Os produtos finais eram
cuidadosamente estocados no final de casa mesa. Uma supervisao cuidadosa
era possive] simplesmente por ter umn supervisor que passava pela aléia
central entre as duas filas de mesas. A operagio como um todo podia ser
detalhadamente vigiada, e a produgio especifica de cada par de irabalhadotes
podia ser comparada com a de todos os outros. Mais de cem anos antes do
taylorismo, operagGes elementares eram definidas, cada varidvel desta forga
— forga, prontiddo, habilidade ¢ constincia — era observada, comparada e
a ela se atribuia um peso particular. **Assim, introduzida de modo perfei-
tamente legivel em toda a série de corpos singulares, a forga de trabatho podia
ser analisada em unidades individuais. Sob a divisdo do processo de pro-
dugéio, a0 mesmo tempo que ela, enconiramos, no nascimento da grande
indiistria, 8 decomposigio individualizante da forga de trabalho; as repar-
tigdes do espago disciplinar asseguram frenqiientemente uma e outra,”*** Em

31 ibidem, p. 146.
32 Ibidem, p. 147,
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1al sistema, o individuo trabalhador, paciente ou aluno seria observado com
precisio ¢ comparado a outros. Ao mesino tempo, e pelos mesmos meios, a
otdenagdo de toda a multiplicidade poderia ser efetuada com sucesso. Este
controle da célula era concomitante com a ordem da operagio total,

A disciplina, entio, opera individual e detalhadamente sobre os
corpos. **A disciplina *fabrica’ individuos; ela € a téchica especifica de
um poder que toma os individuos, ao mesmo tempo, como objetos ¢ como
instrumentos de seu exercicio.”** Ela o faz néio os despedagando ou repreen-
dendo, mas por procedimentos “*humildes’* de treinamento e distribuigio.
Ela opera através de uma combinagdo de observagido hicrdrquica e sangdo
normalizadora, que se associam a uma técnica central de poder disciplinar:
0 exame.

A observagéo hierarquica € o elemento central do exame. Sev objetivo
¢ tornar a vigilancia parte integrante da produgdo e do controle. O ato de
vigiar e ser vigiado serd o principal meio pelo qual os individuos séo reunidos
no espago disciplinar. O controle dos corpos depende de uma ética do poder,
O primeiro modelo deste controle pela vigilancia, da eficacia pelo olhar, da
ordenagio pela estrutura espacial, foi o campo militar. Ai uma total organi-
zago e observagiic eram possiveis. As fungdes ai exercidas etam limitadas,
mas o modelo funcionava; mais tarde, ¢le se estendeu a construgio dos
grandes esquemas urbanos, aos projetos de casas de detengiio, ds prisoes,
escolas ete, Em larga escala, o modelo do campo militar exercia o controle
através da hierarquia e da observagdo. Porém, em outros setores, ele devia
ser aperfei¢oado.

A crescente visibilidade interna, que permitia o exame, tormou-se uma
problemdtica geral para o arquiteto da Epoca Classica. Proliferaram planos
para escolas, hospitais, e utopias, onde a visibilidade era aumentada ao
maximo. Tomemos, por exemplo, a construgdo da Escola Militar de Paris. O
proposito da escola ainda era o rigor: **Formar corpos vigorosos, imperativo
de saide; obter oficiais competentes, impetativo de qualificagdo; formar
militares obedientes, imperative politico; prevenir contra a depravagiio ¢ a
homossexualidade, imperativo de moralidade.”**

O meio de consegui-lo era, em parte, a arquitetura. A construgao
tinha longos corredores com celas monasticas. Para cada 10 celas havia
um oficial. Cada individuo recebia um compartimento fechado que o
separava de seus vizinhos — porém com um visor de modo a que pudesse
ser observado. No refeitdrio, as mesas eram arrumadas de tal modo que
as mesas dos inspetores estivessem mais elevadas para melhor observagio
dos recrutas. Os sanitdrios tinham meias portas, mas paredes inteiras.

33 Ibidem, p. 172.
34 Ibidem, p. 175.
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Estes e muitos outros detalhes parecem fiiteis, mas eram uma parte essencial
da tecnologia disciplinar. A individualizagfio e a observacio eram reunidas
dentro deste espago estrutural.

Quando estes detalhes de observagio eram integrados ao aparelho
produtivo, entrava-se num grau de complicagio mais elevado. Fraude,
preguica, sabotagem, falta de habilidade profissional, doenga e incompetén-
cia poderiam ser extremamente custosos quando se multiplicavam na escala
crescente do aparelho industrial. O artigo da Enciclopédia sobre **manu-
fatura®® definia a especializagio em vigilancia como uma parte indispensavel
dos meios de produgio. A vigilincia tinha uma fungio econdmica fundamen-
tal, ac mesmo tempo em que exercia um pape! disciplinar. O poder, através
do aperfeigoamento da vigilincia nas fébricas, tornou-se organizado como
“*multiplo, automadtico e andnimo™>* — ou quase assim. As pessoas, € claro,
permitiam seu funcionamento, porém era a organizacio que o fazia funcionar
deste modo. **Supervisores, perpetuamente supervisonados™ significavam
que, desde os primordios da histéria industrial, o poder ¢ a eficdcia se reuniam
num sistema; o espago ¢ a produgdo se combinavam através da otica da
vigilancia.

A fim de fazer funcionar este sistema disciplinar, era necessario um
critério que permitisse wnificar suas operagdes ¢ solidificasse as punigdes
num nivel ainda mais aperfeigoado de especificagiio. Este critério era a
**sangiio normalizadora®*. Foucault a caracteriza como um tipo de **micrope-
nalidade’’ na qual um numero cada vez maior de setores da vida, extrema-
mente triviais e locais para serem incluidos na trama legal, era absorvido pelo
poder. Havia *‘toda uma micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias,
interrupgdes de tarefas), da atividade (desatengdo, negligéncia, falta de zelo),
do modo de ser (indelicadeza, desobediéncia), dos discursos (tagarelice,
insoléncia), do corpo (atitudes ‘incotretas’, gestos inconformes, falta de
asseio), da sexualidade (imodéstia, indecéncia)’*.*® Através da especificagio
dos aspectos mais detalhados do compottamento cotidiano, quase tudo
estaria potencialmente sujeito 4 punigfio. O dissidente, mesmo tempordrio,
tornou-se o objeto da atengio disciplinar.

Todo comportamento, entdo, se situava entre dois pélos — obeme o
mal. Entre estes dois pélos havia uma série precisa ¢ gradativa de passos que
poderia ser identificada. Podia-se quantificar ¢ numerar cada minima ofensa.
A possibilidade de uma *‘compatibilidade penal’® entrava em jogo. Através
destes métodos analiticos quantificados, um dossié objetivo podia ser feito
sobre cada individvo. Deste modo, *‘a disciplina, ao sancionar os atos com
precisdo, avalia os individuos ““em verdade’; a penalidade que ela executa

A5 Ibidem, p. 179,
36 [bidem, p. 180,
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se integra no ciclo de conhecimentos dos individuos’* > Podia-se estabelecer
uma hierarquia objetiva através da qual a distribuigéo dos individuos era
justificada, legitimada e tornada mais eficaz.

O efeito da sangdo normalizadora ¢ complexo. Ele patte da premissa
de que todos os individuos sdo formalmente iguais. Isto conduz a uma
homogeneidade inicial a partir da qual se estabelece a norma de conformi-
dade. Porém, uma vez posto este aparelho em movimento, hd uma diferen-
ciagdo ¢ uma individuagéo cada vez mais sutis, que separam e organizam os
individuos objetivamente,

O processo que combina vigilincia ¢ sangdo normalizadora ¢ o que
reconhecemos mais facilmente como exame. No titual do exame, a forma
moderna do poder e a forma moderna do saber sdo reunidas numa so técnica.
No cerne de seus procedimentos, o exame “‘manifesta a sujeicio daqueles
que sao percebidos como objetos e a objetivagido daqueles que sdo submeti-
dos”".*® Isto pode ser, pelo menos a primeira vista, um desenvolvimento
relativamente benigno. Tomemos o exemplo do hospital. No século XVIL, o
médico visitava o hospital, mas tinha pouco ou nenhuma voz na adminis-
tragdo. A partir de entio, ele passou para uma posi¢do de maior envolvimento
pela propria natureza do tipo de saber que buscava e pelos métodos que
empregava pata obter aqueie saber. Quando o hospital se tornou um local de
treinamento ¢ de saber experimental, o médico desempenhon um papel
mais relevante em sen funcionamento, ele passou a ter mais assistentes;
a prépria forma do hospital mudou para facilitar suas visitas e seus exames,
que se transformaram no aspecto central da administragdo do hospital.
Conforme Foucault analisou em Nascimento da Clinica, o hospital bem
disciplinado tornou-se a contrapartida fisica da disciplina médica. Estas
mudangas ndo foram nem benignas, nem insignificantes, nem incon-
seqiientes.

A importincia do exame no hospital ou em outra instituigéio se baseia,
pot um lado, numa inversdo sutil, porém essencial, Nas formas tradicionais
de poder, como a do soberano, o poder se fazia visivel, se mostrava aber-
tamente e ¢ra constantemente demonstrado. As multiddes permanceciam na
sombra, apatecendo apenas na extremidade do brilho do poder. O poder
disciplinar inverteu estas relagles. Agora, € o poder que fica invisivel e os
objetos de poder — aqueles sobre os quais funciona — se tornam mais
visiveis. E o fato da vigilancia, constante visibilidade, que constitui o centro
da tecnologia disciplinar. **No espago que domina, o poder disciplinar
manifesta, essencialmente, sen poder, arrumando seus objetos. O exame vale

37 Ibidem, p. 183,
38 Ibidem, p. 187.
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como a cerimonia desta objetivagio.”*** E através desta inversiio da visibiti-
dade que o poder agora opera,

Por outro lado, através da compilagio de dossiés, o exame transforma
cada individuo em um caso a ser conhecido. Para Foucault, isto representa
uma mudanga da maior importincia. As mimicias da vida do cotidiano ¢ a
biografia individual escaparam previamente a trama do sistema legal formal
¢ a todo género de escritura. Eles sdo agora tratados com grande atengio.
Aquilo que havia sido artificio para enaltecer heréis — atengéo luminosa a
suas vidas, fixadas na escritura — ¢ agora invertido. As atividades e os
pensamentos mais mundanos sio escrupulosamente gravados. A fungio da
individualizagdo muda, assim, seu papel. Em regimes como o feudalismo, a
individualidade era colocada nos mais altos niveis. Quanto mais se exercia
o poder, mais se era marcado como um individuo — através de honras,
prestigio, até mesmo pelas tumbas onde era enterrado. No regime disciplinar,
a individualizacio € “‘descendente’”, Através da vigilancia, da constante
observacio, todos estes sujeitos a serem controlados sao individualizados. O
ritual do exame produz dossiés que contém observagbes minuciosas. A
crianga, o paciente, o criminoso séo conhecidos de modo infinitamente mais
datalhado do que o adulto, o individuo sauddvel e o cidadio que respeita a
lei. O dossié substitui a epopéia.

O poder agora néio apenas iniroduz a individualidade no campo da
ohservagdo, mas a fixa, de modo objetivo, no campo da escrita. Um vasto €
meticulose aparclho documental torna-s¢ um componente essencial para o
crescimento do poder. Os dossiés capacitam as autoridades a fixar uma rede
objetiva de codificagio. Quanto maior o saber, mais clara € a especificagio.
Este acimulo de documentagio individual numa ordenagio sistemdtica per-
mite **a medida dos fendmenos globais, a descrigio de grupos, a caracteri-
zagdo de fatos coletivos, a estimativa dos afastamentos dos individuos uns
dos outros, sua repattigio numa ‘populagio’’’.** O individuo moderno —
objetivado, analisado e fixado — ¢ uma realizagio historica. O poder nio
aplica seu saber, suas investigag¢des, suas técnicas ao universal, mas ao
individuo como objeto e efeito de um entrecruzamento do. poder ¢ do
saber. O individuo é o produto de desenvolvimentos estratégicos com-
plexos no campo do poder ¢ de miliiplos desenvolvimentos nas ciéncias
humanas.

Com o aparecimento das ciéncias clinicas do individuo, um passo
maior foi dado pelas ciéncias do homem, tal como as conhecemos hoje. Esta
vasta compilagao de dados, a proliferagdo de dossiés, ¢ a continua expanséo
de novas dreas de pesquisa desenvolveram-se paralelamente ao aper-

39 Ibidem, p. 189.
40 1bidem, p. 192,
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feigoamento e & expansio de técnicas disciplinares para observar e analisar
o corpo, de modo a tornd-lo mais apto 4 manipulagio ¢ ao controle. Para
Foucault, o nascimento das ciéncias humanas nio foi um momento glorioso:
*‘Deve ser procurado nos arquivos de pouce gléria onde se elaborou o jogo
moderno das coergdes sobre 0s corpos, 0s gestas, os comportamentos.” ™!

Foucault afirma que a autodefinico das ciéncias humanas como
**disciplinas®’ do saber, conforme as chamamos freqiientemente, ests intima-
mente ligada & expansdo das tecnologias disciplinares. Isto ¢ mais do que
uma simples convergéncia retorica. As ciéncias sociais — psicologia, demo-
grafia, estatistica, criminologia, higiene social etc. — situaram-se primeira-
mente em instituigdes de poder especificas — hospitais, prisdes, adminis-
tragdes — onde sua fungdo torhou-se a da especializagdo. Estas instituigdes
necessitavam de discursos e praticas novos, mais refinados e operacionali-
zados. Estes discursos — pseudodiscursos — estas disciplinas sociais ditas
cientificas desenvolveram suas proprias regras de evidéncias, seus proprios
modos de recrutamente ¢ exclusio, seun proprio esquadrinhamento discipli-
nar; porém, fizeram-no dentro do confexto mais abrangente das tecnologias
disciplinares.

Isto nio significa que as ciéncias do homem sejam um reflexo direto
da prisdo, porém apenas que elas surgiram nama mattiz histérica comum e
ndo se separaram das tecnologias de poder-saber investidas na prisao. A
tecnologia disciplinar de poder para produzir corpos doceis ¢ tieis exige
*‘uma técnica para entrecruzar a sujeigdio e a objetivagiio (...). A rede car-
cerdria constitui uma das armaduras deste poder-saber que tornou histori-
camente possiveis as ciéncias humanas. O homem cognoscivel (alma, indi-
vidualidade, consciéncia, conduta, pouco importa aqui) é o efeito-objeto

deste investimento analitico, desta dominagio-observagio®.*

As ciéncias sociais objetivantes

As andlises de Foucault sobre a construgio do individuo como objeto
levantam importantes questdes a respeito das ciéncias sociais. Quando vemos
que as ciéncias sociais se desenvolveram numa matriz de poder, somos logo
conduzidos a perguntar: podem as ciéncias sociais se liberar desta matriz,
como fizeram as ciéncias fisicas? Porém se concordarmos com Foucault,
enfatizaremos duas questées diferentes: poderia uma ciéncia social objetiva
¢ autdnoma, que excluiu sistematicamente todas as questdes concernentes &
sua propria possibilidade, ser capaz de propor umna teotia significante e geral

41 Ibidem, p. 193
42 Ibidem, p. 312
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acerca da atividade humana? E, questio ainda mais importante, gual € a fonte
e o efeito desta busca de autonomia e objetividade? Qutra questio que
Foucault deveria responder é: poderiam as ciéncias sociais reconhecer sua
condigdo de possibilidade como dependente de uma fundamentagio dada
pelas priticas sociais e, entdo, tratar este fundamento cientificamente? Mais
uma vez, ele perguntaria: se pudéssemos elaborar uma teoria das prdticas
fundamentais, que tornam possiveis certas ciéncias sociais, poderia esta
teoria reconhecer a fungdo social das teorias elas mesmas?

Estas mudangas sistematicas nas questdes mais relevantes deveriam
parecer simples evasbes das teorias filoséficas fundamentais, porém, elas
seguem, de fato, a logica do pensamento de Foucault. Para comegar, Foucault
recusa terminantemente envolver-se num debate sobre que ponto de vista é
o verdadeiro. Na época da Arqueologia do Saber,”® ele radicalizou a feno-
menologia colocando entre parénteses todas as afirmagdes de verdade
especifica, além de todas as tentativas de justificar ou fundamentar o em-
preendimento sério de buscar uma teoria séria. Ademais, desde o comeco,
Foucaulit ulirapassou a fenomenologia colocando entre parénteses o signifi-
cado que o sujeito atribui a suas proptias expetiéncias. Para o arquedlogo, as
questdes de seriedade e significado simplesmente nio podem ser colocadas,
Com a genealogia, contudo, Foucault pdde novamente colocar questdes sobre
a seriedade e o significado. Por ‘sério” entendemos nido a afirma¢io de uma
teoria objetiva, mas a preccupagio séria com o papel que aquelas teorias, que
afirmam a objetividade, desempenharam. Chamamos a isto dimensio ana-
litica. O tipo de significado, que Foucault agora encontra, pertence a signifi-
cagdo da expansdo das chamadas ciéncias sociais objetivas em nossa so-
ciedade. Decifrar este significado exige que Foucault se engage naquilo que
chamamos interpretagio.

Retomando nossa primeira questio: podem as ciéncias sociais, como
as ciéncias fisicas, libertarem-se do fundamento das praticas sociais que as
torna possiveis; e, se puderem, qual o valor dos resultados cientificos por
elas obtidas? Para sermos claros sobre o papel especial das priticas que
fundamentam o estudo do homem, devemos primeiramente lembrar que as
ciéncias naturais também pressupbem um fundamento de técnicas, diferen-
ciaghes comuns e critérios comuns de pertinéncia, enfim, todas estas habili-
dades adquiridas através do treinamento que faz parte daquilo que Kuhn
chama de *‘matriz disciplinar’*** da ciéncia.

Foucault desenvolve uma relagio e uma comparagio entre a evolugio
das ciéncias da natureza e a das ciéncias do homem. Ele estabelece um
paralelo entre o crescimento das técnicas disciplinares do século XVIII ¢ o

43 CI. Cap. Ill de nosso livro.
44 Kuhn, Scientific Revolutions, p. 132.
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desenvolvimento de técnicas juridicas de investigagdo durante a Idade
Meédia. As técnicas para o estabelecimento de fatos independentes se ramifi-
caram em diversas diregdes, a partir de suas raizes formadas nas corttes dos
séculos XVII ¢ XVIIL **Talvez seja verdade que as matematicas, na Grécia,
tivessem nascido das técnicas da medida; as ciéncias da natureza, em todo
caso, nasceram, em parte, no fim da Idade Média, das praticas do in-
quérito.”** Foi durante a inquisigiio que a investigagio desenvolven o seu
modelo operacional. Os pesquisadores aperfeigoaram os processos de inves-
tigagdio das ciéncias naturais, desvinculando-as de suas relagdes com o poder.
E ainda, foi numa matriz de poder real e eclesidstico que nasceram as técnicas
de inguérito que observam, descrevem ¢ estabelecem “*fatos™,

No caso das ciéncias do homem, a historia € diferente. ‘*Estas cién-
cias, pelas quais nossa *humanidade’ se encanta hé mais de um século, 1€m
sua matriz técnica na mimicia diminuta e maliciosa das disciplinas e de suas
investigagBes.”**® Porém, até o momento, ¢las ndo conseguiram se libertar
desta matriz. Nio houve *‘Grande Observador’’ comparivel a Galileu, no
caso das ciéncias paturajs, Os procedimentos do exame ¢ de inscrigio
continuaram relacionados, sendo totalmente, pelo menos em parte, ao poder
onde surgiram. Houve, ¢ claro, grandes mudangas, avangos nas técnicas.
Novos métodos disciplinates apareceram ¢ estabeleceram complexas re-
lagbes com o poder. Foucault afirma, contudo, que foram meros aper-
feigoamentos, ndo o tio longamente esperado desamarrar, o ultrapassar do
limiar de uma ciéncia independente.

Por que hd uma diferenca historice no modo pelo gual a matriz
disciplinar funciona nas ciéncias naturais e sociais?*’ Para responder a esta
questdo, devemos primeiramente analisar, em detalhes, o modo pelo qual
funcionam as praticas fundamentais nas ciéncias naturais. Habilidades ¢
téenicas crescentes e sofisticadas permitivam que os cientistas modernos
“‘elaborassem”**® objetos de modo a adequi-los a um quadro formal. Isto
permite aos cientistas modernos isolarem certas propriedades de seu contexto
de pertinéncia humana, e, entiio, tomar as propriedades sem significado assim
isoladas € relaciond-las através de leis estritas. Como qualquer qualificagdo,
as prdticas que possibilitam a ciéncia natural envolvem um tipo de saber

435 Surveiller et Punir, p. 227.

46 lbidem.

47 Os trabalhos filoséficos, que tentam responder a esta questio, sio tratados em H. Dreyfus,
**Holism and Hermeneutics®® in Review of Metaphysics, setembro, (980,

48 De acordo com Heldegger, os objetos com os quais a ciéncia trabalha sdo produzidos por
wma atividade especial da observacdo apurada que ¢le chama bearbeitung. **Todo fendmeno
novo que emerge no campo de uma ciéncia € apurado a tal ponto que s¢ adequa 4 coeréncia
objetiva e normativa da teoria.” Cf. **Science and Reflection”, in The Question Concerning
Technology, Nova York, Harper and Row, 1977, ps. 167-169.
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técnico que escapa s regras estritas. Kuhn (conforme vimos no Capitulo IHT)
enfatiza que esta qualificacdo € obtida pela solugéo de problemas exemplares,
¢ Polanyi acrescenta que freqiientemente ela ndo pode ser adquirida através
dos manuais, mas da aprendizagem. Por outro lado, ¢stas priticas cientificas
pressupdem nossas distingdes e praticas cotidianas, de modo que a competén-
cia ndo pode ser considerada independente, da mesma forma que as pro-
priedades fisicas por elas reveladas. Por estas razées, as praticas cientificas
niio podem ser consideradas de acordo com o mesmo tipo de leis explicitas,
cuja formulagio tais praticas tornam possivel. Elas sio, de acordo com Kuhn,
**um modo de conhecimento menos sistematico ou menos analisavel do que
o conhecimento encerrado em regras, leis ou critérios de identificagio™ . **
Contudo, um aspecto impottante para as ciéncias naturais € o fato de que a
ciéncia natural € considerada bem-sucedida exatamente na medida em que
estas prdticas fundamentais, que tornam a ciéncia possivel, podem ser
consideradas garantidas e ignoradas pelo cientista,

As ciéncias humanas geralmente tentam copiat das ciéncias naturais
a exclusio de qualquer referéncia ao fundamento de suas teorias. Ao bus-
carem critérios de pertinéncia e ao desenvolverem priticas comuns de obser-
vagéo, os cientistas humanos esperam que as praticas sociais subeniendidas
em suas ciéncias possam ser, a0 mesmo tempo, concebidas como adquiridas
e ignoradas, como nas ciéncias da natureza. Por exemplo, os pesquisadores
contemporineos consideram garantidas certas analogia, fundamentais, como
o modelo do computador, e sdo treinados com técnicas comuns, como a
programagao, na esperanga de que possam relatar, pelas regras estritas, as
propriedades e os dados sem significado revelados a pattir desta perspectiva.
A partir destas técnicas de formalizagio, a ciéncia normal deveria, de fato,
se estabelecer; contudo, isto so aconteceria abandonando as técnicas sociais,
as institui¢des ou os dispositivos de poder, que tornam possivel determinar
seus contornos ou proptiedades. Entretanto, tais técnicas e o contexto das
praticas sociais, que elas pressupdem, sao inerentes as ciéncias humanas,
exatamenie do mesmo modo que as técnicas de laboratorio dos cientistas o
séo com relacdo & historia e a sociologia da ciéncia, pois, se as ciéncias do
homem afirmam estudar as atividades humanas, entdo, elas, ao contrdrio
das ciéncias naturais, devem levar em conta as atividades humanas que
tornam possivel suas proprias disciplinas.

Assim, enquanto nas ciéncias naturais ¢ sempre possivel, ¢ geral-
mente desejavel, que se estabele¢a uma ciéncia normal e ndo contestada que
define e soluciona problemas concernentes & estrutura do universo fisico, nas
ciéncias sociais, este saber normal e ndo contestado apenas indicaria que uma

49 Kubn, Scientific Revolutions, 22 ed,, p. 192,
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ortodoxia teria se instaurado, ndo através de um processo cientifico, mas por
ignorar o fundamento ¢ eliminar as ciéncias rivais. Isto significaria que a
tarefa bésica de explorar o fundamento das préticas e seu significado foi
suprimida. A questdo ¢ que as ciéncias naturais s6 podem existir como
ciéncias normais. E claro, a ciéncia normal deve permitir revolugdes, ou nio
estaria aberta a idéias radicalmente novas; porém, revolugdo significa que ha
um conflito de interpretagdes — uma falta de concordincia nas questdes
significantes e nos procedimentos de justificagio — sem o qual o progresso
da ciéncia normal seria impossivel. Por outro lado, para qualquer ciéncia
social particular, a normalidade significaria que ela teria conseguido ignorar
o fundamento social gue torna possiveis seus objetos ¢ métodos, e pode-
riamos supor que uma ciéncia sistemitica, que se limita a si mesma, apenas
surgiria com generalizagdes altamente restritas e proféticas. Charles Taylor
discute esta questio em seu artigo “‘A Interpretagio e as Ciéncias do
Homem'* (1971).* Taylor afirma que a ciéncia politica objetiva, com sua
grade sistemdtica de categorias socioeconOmicas, pressupde nossas praticas
culturais ocidentais as quais nos produziram como individuos isolados que
estabelecem relagdes contratuais com outros individuos para satisfazer nos-
sas necessidades e formar coletividades sociais. A argumentagio de Taylot
é que, devido a forma ndo critica com a qual aceita estas praticas fundamen-
tais como certas, a ciéncia social objetiva, necessariamente, ndo ¢ capaz de
predizer e explicar um fendmeno como o movimento Aippie ¢ a agitagiio
cultural universal da qual este fendmeno foi uma expressio parcial. Ele
afirma que é somente a partir da compreensio do significado das praticas
culturais fundamentais para os atores envolvidos, que vma ciéncia social
chega a compreender, ou até predizer, pelo menos de forma retroativa, o
significado de tal fendémeno.

Taylor esta certo gquanto afirma que uma ciéncia social hermenéutica,
conforme ele defende, seria mais elucidativa do que as ciéncias objetivas para
a compreensio de movimentos tais como os da década de sessenta. Porém,
como vimos no Capitle V, do ponto de vista de Foucault, as ciéncias
hermenéuticas ou ciéncias da intersubjetividade tém limitagdes intrinsecas
tio sérias quanto as ciéncias sociais objetivas.

De fato, se ele estiver correto, substituir o ponto de vista do ator como
significagio das praticas fundamentais por uma grade que as exclui, enquanto
um avango, recai nas mesmas dificuldades metodologicas. Pois, do ponto de
vista da analitica interpretativa, os atores sociais como os lippies, mais do
que os cientistas, estio fora de alcance, se considerarmos a objetivagio
progressiva a sociedade. O movimento contracultural estava, sem divida,

50 ‘‘Interpretation and the Sciences of Men™ in Rabinow, Paul e Sullivan, William, eds.
Interpretative Social Science. Berkeley e Los Angeles, University of California Press, 1979,
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cofreto em sua autocompreensio. Estes atores estavam, na realidade,
chamando a atengdio para e contestando um certo consenso que a sociedade
e as ciéncias sociais consideravam natural ¢ desejivel. Contudo, estavam
completamente errados quanto 4 sua propria significag¢éio; uma hermenéutica
que tentasse penetrar ¢ explicar seu ponto de vista estaria, do mesmo modo,
errada. De acotdo com a andlise de Foucauit, as praticas fundamentais néo
podem ser compreendidas a partir da hermenéutica em termos de seu signi-
ficado subjetivo. Assim como os objetos das ciéncias sociais s3o produtos da
ordenaciio pregressiva de coisas em nome do bem-estar (que Foucault chama
de biopoder), os significados intersubjetivos ou comuns, que Taylor toma
como base para suas analises, sdo, eles mesmos, produtos de antigas tendén-
cias subjetivantes em nossa cultura,

A tentativa da hermenéutica de Taylor de incluir o fundamento da
pritica em sua andlise € um importante corretivo para a tentativa das ciéncias
sociais objetivas de excluir sua prépria matriz disciplinar. Porém, a super-
valorizagiio da importincia social do movimento contracultural — ao qual
foi levado pela tentativa de compartilhar com o ponto de vista do ator —
mostra que nfio se pode supor que os atores estejam conscientes daquilo que
sua atividade significa —— pelo menos, no sentido que Foucault atribui a
“‘significado™", isto é, como meio de favorecer “‘uma situacio estratégica
complexa numa sociedade dada”*'. Apenas uma analitica interpretativa
como a de Foucault nos permitiria, pelo menos retroativamente, compreender
quéo facilmente o movimento contracultural cooptou e foi iitil as proprias
tendéncias na cultura as quais se opos — aquelas tendéncias que produzem
tanto as ciéncias sociais cobjetivas quanto as subjetivas, ¢ que escapam
necessariamente 4 compreensio destas ciéncias.

A partir do momento em que reconhecemos a importincia das préticas
fundamentais, a guestio que surge € a seguinte: podem estas praticas ser o
objeto de uma teoria sociai? A resposta mais interessante a esta questdo
repousa na tentativa de Max Weber de desenvolver uma descrigiio da racio-
nalidade e a crescente objetivagdo de nossa vida social. Weber observou que
aracionalidade do pensamento baseado no cdiculo e na burocratizagéio estava
se tornando o modo dominante de compreender a realidade do nosso tempo,
¢ ele se esforgou em elaborar uma descrigio tacional e objetiva de como esta
forma de pensamento vitia a dominar nossas praticas e nossa autocompreen-
sio. Ele foi induzido, através de uma anilise cientifica, a perceber que o
“*desencanto do mundo®, gerado pelo pensamento baseado no cdlculo, tem
alto custo. Ele observou, até mesmo, que sua propria teorizagiio fazia parte
de um processo que ele deplorava, mas, couforme apontaram os comen-
tadores, nfio havia absoluamente uma maneira pela qual seu método cien-

31 Histoire de la Sexualite, 1, p. 123.
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tifico pudesse justificar o seu sentido — de que o custo da racionalidade era
maior do que qualquer beneficio que a mesma pudesse trazer. Dado o ponto
de partida de Weber, o unico procedimento possivel era apontar os resultados
paradoxais de sua andlise e os perigos que representava para a nossa cultura.

Heidegger e Adorno evitam as conclusdes paradoxais de Weber,
afirmando que ndo se pode ter uma descrigio inteiramente objetiva do
fundamento pratico cultural que torna a teoria possivel, e que, portanto, nio
necessita contribuir para a objetivagio, quando se faz uma anslise social,
apesar, € claro, da sua possibilidade, e a maioria dos cientistas sociais ainda
assim procedem. Ademais, segundo Heidegger'e Adomo, nés sempre esta-
mos numa situagdo historica particular ja dada, o que quer dizer que a
descrigdo da significagdo de suas proprias préticas culturais nunca pode ser
neutra, pois sempre envolve uma interpretagdo. O sujeito cognoscente, longe
de ser independente do contexto, ¢ produzido pelas mesmas praticas que ele
analisa. Esta afirmagio baseia-se mais numa analise detalhada do que em
argumentos: no caso de Heidegger, na analise das estruturas gerais do
sentimento da sitnagiio dos seres humanos, € no caso de Adorno, nas des-
crigdes historicas e criticas da produgdo de conhecimento.

Em nossa reconstrugio do pensamento de Foucault, o proximo passo
importante foi o de Merleau-Ponty, ao afirmar que o sujeito cognoscente é
necessariamente situado, pois o conhecimento € produto da percepgio, que
por sua vez, é o trabalho de um sujeito materializado no corpo e, portanto,
essencialmente situado. Contudo, conforme notamos, a descrigio da materi-
alizagé#io do corpo feita por Metleau-Ponty era tdo geral que sua concepgio
de corpo, como uma explica¢do para o sentimento de situagdo, € pouco mais
do que uma localiza¢do e uma reformulagido do problema. Além disso, ao
aptoximar a questio do conhecimento objetive de sua fundamentagdo na
percepgio, Merlean-Ponty ignorava as dimensdes historicas e culturais do
Ser um corpo em sitvagio.

Em nossa opinifio, Foucault toma os melhores aspectos destas duas
posi¢des, apesar de ndo as evocar, ¢ as desenvolve de modo a conseguir
ultrapassar algumas de suas dificuldades. De Weber, Foucault herda uma
preocupacio com a racionalizagéo ¢ a objetivagio como a tendéncia essencial
de nossa cultura, ¢ como o problema mais importante de nossa época. Porém,
a0 converter a ciéncia webetiana em analitica genealdgica, desenvolve um
método de andlise rigotoso, que é o centro da preocupagio pragmitica,
pressupondo-a mais do que a ela se opondo, paradoxalmente, como uma parte
necessdria do empreendimento intelectual. Como Heidegget e Adorno, ele
enfatiza que o fundamento das préticas histéricas, aquelas prdticas que
totnam a ciéncia social objetiva possivel, ndo pode ser estudado por uma
teoria objetiva nem independente nem neutra; ac conirdrio, aquelas praticas
produzem o investigador e exigem uma interpretagio de si mesmo e do sen
mundo. Tendo aprendido com Merleau-Ponty que o sujeito cognoscente tem
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um corpo, Foucault pode encontrar o lugar que lhe permite demonstrar que
o investigador é inevitavelmente situado.

Esta demonstragio do ser situado mostra como o investigador — que
tem um corpo — assim como os objetos que ele estuda, foi produzido por
uma tecnologia especifica de manipulagio e formagfio. Ela também permite
a Foucault compreender o fato, obscuro para Adomo, de que o investigador
tem uma posi¢éo de onde pode criticar as praticas, que é mais do que uma
simples rejeigfio itracional da racionalidade. Se o corpo vivo € mais do que
o resultado de tecnologias disciplinares, que foram produzidas para sujeita-
1o, talvez ele fornega um ponto de vista a partir do qual podemos criticar estas
préticas, e talvez até ele possa ser um modo de explicar a tendéncia a
racionalizagdo ¢ a tendéncia da mesma a se ocultar. Merieau-Ponty argumen-
tou que o corpo vivo tinha um “*logos nascente’” e que sva tentativa de
explicar ac mdximo o mundo produziu teorias objetivas ¢ ocultou esta
produgio. Ele projetou uma ‘*genealogia da verdade’* baseada no corpo.
Obviamente, a genealogia foucaultiana da verdade baseada no corpo parece
bastante diferente, mas ¢ projeto € 0 mesmo de Metlean-Ponty, que morreu
antes de desenvolvé-lo.
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Capitulo VIII

A Genealogia do Individuo Moderno
como Sujeito

Foucault, enquanto genealogista, coloca a questiio da sexualidade em
termos estritamente histéricos; a sexualidade € uma construg@io historica ¢
ndo um referente bioldgico subjacente, Ele contesta a nogdo de sexo ampla-
mente aceita como uma esséncia subjacente, como uma pulsido arcaica,
mostrando que esse conceito também surgin num discurso histérico par-
ticular sobre a sexuvalidade. Foucault se mostra cuidadoso ao unir a
escolha das palavras e a andlise do significado 4 evolugédo das diferentes
politicas do corpo ¢ seus desejos: *“Nds conhecemos a sexualidade desde
o século XVIII ¢ o sexo desde o século XIX. Antes disso nds tivemos,
sem divida nenhuma, a carne.”’

Durante o século XVIII e especialmente o século XIX, a sexuvalidade
tornou-s¢ um objeto de investigagio cientifica, de contrele administrativo e
de preocupagao social, Para os médicos, reformadores e cientistas sociais, a
sexualidade pareceu fornecer o elemento chave para a compreensio da savide
do individuo, de sua patologia e identidade. Como vimos no Capitulo VI, foi
através da elaboragdo de uma nova simbologia da sexualidade que a bur-
guesia se liberou do codigo de nobreza — **do sangue’™ — ¢ se afastou das
classes trabalhadoras, portadoras de varios perigos sexuais. Segundo Fou-
cault, a sexualidade emergiu como um componente centrai numa estratégia
de poder que, de uma forma eficaz, juntou o individuo e a populagio através
da expansdo do biopoder.

A tese de Foucault € que a sexualidade foi inventada como um
instrumento-efeito na expansio do biopoder. Ele nfio contesta, realmente, a
cronologia histérica padrio, que vé wna mndanga no séeulo XVIII, e espe-
cialmente no século XIX, de uma sexualidade, que € relativamente livre, um
aspecto indiferenciado da vida cotidiana, para outra, que & controlada e
vigiada. Para Foucault o aspecto mais importante € que, com estes controles,
sobrevieram uma discussio e uma reflexfio sobre o sexo, até entio sem
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precedentes. Foucault vé, nestes ultimos séculos, mais do que uma histéria
do aumento da repressio da sexualidade; ele sugere que houve **uma grande
injungdo polimorfa™.' Este discurso colocou o sexo como uma pulsio tio
poderosa ¢ tdo itracional que as formas dramaticas do auto-exame individual
e do controle coletivo tornaram-se um imperativo de modo a manter essas
forgas controladas.

Gragas ao dispositivo da sexualidade, o biopoder estendeu sua rede
ao0s menores movimentos do corpo ¢ da alma, através da construgio de uma
tecnolegia especifica: a confissdo do sujeito individual, pela auto-reflexdo
ou pelo discurso. Foi através da tecnologia da confissdo que varios fatores,
com os quais nos deparamos na analise do biopoder — o corpo, o saber, o
discurso, o poder -, foram trazidos a um lugar comum. Em termos gerais,
esta tecnologia, aplicada primeiramente a burguesia como tecnologia disci-
plinar, desenvolveu-se como meio de controle das classes trabalhadoras € do
subproletariade. (Em ambos os casos, esta simplificagio esquematica deve
ser considerada de valor heuristico.) Na sua genealogia do sujeito moderno,
Foucault justapde as tecnologias do sujeito ¢ da subjetivagdo i sua andlise
anterior das tecnologias do objeto e da objetivagéo.

Foucault analisa a tecnologia particular ¢ o discurso do sujeito en-
volvido na confissio da mesma maneira que analisou aquelas tecnologias que
se referem & disciplina, Ele coloca ambas numa ampla grade de interpretagio:
a do biopoder. E, entio, importante compreender que ele nio vé a identidade
sexual ou a liberagdo sexual como inerentemente livre de ou necessariamente
oposta a4 dominagio na nossa sociedade. Neste ponto, ele tem sido freqiien-
temente mal compreendide, em particular por agueles que afirmam gue os
movimentos de auto-expressio sexual estio necessariamente ligados a uma
resisténcia as formas de poder em vigor, que é politica e com significado. Ao
contririo, Foucault defende que as formas de dominagio ligadas a identidade
sexual sao, de fato, caracteristicas do desenvolvimenio recente de nossa so-
ciedade e, porisso mesmo, mais dificeis de serem identificadas. Como vimos na
discussio da hipotese repressiva, Foucault afirma que a repressio em si mesma
nao € a forma mais geral de dominagio. De fato, a ctenca de que se resiste 4
repressao, seja pelo saber de si, seja proclamando a verdade, mantém a domi-
hago, pois isto oculta o verdadeiro funcionamento do poder.

O sexo ¢ o biopoder

E no inicio do século X VIII que a sexualidade se torna uma construgio
histdrica, isto €, um discurso diferenciado ligade acs discursos ¢ as praticas

| Ibidem, p. 45.
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do poder. Uma **incitagdo técnica a falar sobre sexo”’ desenvolveu-se, tendo
como correlato uma preocupagio administrativa com o bem-estar da popu-
lagdo. As classificagGes cientificas ¢ empiricas das atividades sexuais acon-
teceram num contexto de preocupagiio com a vida. Neste estigio inicial, as
classificagdes permaneceram ainda muito 4 sombra do discurso religioso que
colocava, lado a lado, a carne, o pecado e a moral cristi. Entretanto, pouco
a pouco, os demografos e os administradores publicos comegaram a explorar
empiricamente problemas tais como a prostituigdo, as estatisticas popu-
lacionais e o esquadrinhamento da doenga. **O sexo, néo o julgamos apenas,
nos o administramos. Ele advém do poder piiblico; ele exige procedimentos
de gestiio; ele deve ser assumido pelos discursos analiticos. O sexo, no século
XVIII, toma-se um caso de ‘policia’.”*?

O crescente interesse pelos estudos estatisticos da populagao pode
servir como um exemplo. Durante o século XVII, a demografia e seus
campos afins transformaram-se, pouco a pouco, em disciplinas. Os adminis-
tradores, como vimos, abordaram a questdo da popula¢fo como algo a ser
conhecido, controlado, cuidado, cujo crescimento deve ser estimulado. ““(...)
€ necessario analisar a taxa de patalidade, a idade do casamento, os nascimen-
tos legitimos e ilegitimos, a precocidade e freqiiéncia das relagdes sexuais, a
maneira de torné-las estéreis ou férteis, o efeito do celibato ou das proibigdes,
a incidéncia das praticas anticoncepcionais.”*> Partindo das consideragdes
caritativas generalizadas sobre a importincia da populagio, os administra-
dores franceses do século XVIII comegaram, pouco a pouco, a introduzir
procedimentos de intervengdo na vida sexval da populagio. A partir destes
problemas politico-econfmicos, o sexo tornou-se uma preocupagio, envol-
vendo tanto o Estado como o individuo.

Durante o século XVII, a liga¢ao entre a sexualidade e o podet pode
ser estabelecida com base nas questbes sobre a populagio. No inicio do
século XIX, uma mudanca importante acontece: uma reformulagio do dis-
curso sobre a sexualidade em termos médicos. Foi esta mudanga que desen-
cadeou uma explosio do discruso sobre a sexualidade na classe burguesa. O
ponto central foi a separagéo de uma medicina do sexo da medicina do corpo,
uma sepatagio baseada no isolamento de **um ‘instinto® sexual suscetivel,
mesmo sem alteragio organica, de apresentar anomalias constitutivas, des-
vios adquiridos, enfermidades ou processos patologicos' . Através destas
rupturas ‘‘cientificas’’, a sexualidade foi ligada a uma forma poderosa de
saber e estabelecen uma conexao entre o individuo, o grupo, o sentido ¢ o
controle.

2 ibidem, p. 35.
3 ibidem, p. 36.
4 Thidem, p. 155,
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Foucault estabelece, aqui, uma diferenga entre sexo e sexualidade. O
sexo € urna questio familiar. **Podemos admitir, sem divida, que as relagdes
de sexo deram lugar, em toda a sociedade, a um dispositivo de alianga.”’
Até o final do século XVIII, os ptincipais cddigos legais do Ocidente
centraram-se neste dispositivo da alianga: um discurso particular sobre 0 sexo
articulando as obrigac¢des religiosas ou legais do casamento com os cédigos
de transmisséio da propriedade ¢ dos lagos de sangue. Estes ¢odigos ¢riaram
estatutos, permitiram e proibiram agdes € constituiram um sistema social.
Através do casamento ¢ da procriagdo, o dispositivo da alianga foi ligado &
troca e 4 transmissio da riqueza, da propriedade ¢ do poder.

A forma historica do discurso e da pratica, que Foucault denotina
“*sexualidade’, nasceu de uma separagio do sexo e do dispositivo da alianca.
A sexvalidade € uma questio individual: ela diz respeito aos prazeres indi-
viduais ocultos, a0s excessos perigosos para o corpo, is fantasias secretas;
passou a set considerada como a esséncia do ser humano individual ¢ o
micleo da identidade pessoal. Foi possivel conhecet os segredos do corpo
e da alma através da mediagio dos médicos, psiquiatras ¢ outros a quem
podiamos confessar os pensamentos e as praticas particulares. Esta per-
sonalizagdo, medicalizagdo e significagio do sexo, que ocorreu numn
momento histérico determinado, é o que Foucault denomina dispositivo
da sexualidade. _

No interior da proliferagio generalizada dos discursos sobre a sexuali-
dade, Foucaultisola quatro **grandes unidades estratégicas™*, nas quais poder
e saber se fundem em mecanismos especificos ¢ construidos em torno da
sexualidade. Cada uma destas estratégias do dispositivo da sexualidade
comegou independente de outra e cada uma delas era, no inicio, relativamente
isolada. Conheceremos melhor seus detathes, apos a publicagio dos proxi-
mos volumes da Histdria da Sexualidade, prometidos por Foucault; entre-
tanto, o5 temas principais articulani-se claramente na interpretagdo do
biopoder que estamos desenvolvendo. Em primeiro lugar, houve a histeri-
zagdo dos corpos das mulheres. O corpo da mulher foi analisado como
estando completamente saturado de sexualidade. Através deste *‘avango™
médico, o corpo da mulher pdde ser isolado **por meio de uma patologia
intrinseca a ele”” e colocado *‘em comunica¢do orginica com o corpe social
(cuja fecundidade regulada ele deve assegurar)**.® Eis aqui todos os elemen-
tos do dispositivo compieto da sexualidade: uma sexualidade mistetiosa ¢
difusa da maior importancia reside em alguma coisa e em algnma parte do
cofpo; esta presenga misteriosa foi aquilo que trouxe o corpo da mulber para
0s discursos analiticos da medicina; através desses discursos médicos, tanto

5 Ibidem, p. 140.
&  Ibidem, p. 137.
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a identidade pessoal da mulher como a futura saide da populagic sio unidos
na mesma conjugdo de saber, de poder e de materialidade do corpo.

Em segundo lugar, a pedagogizagdo do sexo das criangas. As titicas
empregadas na luta contra a mastutbagdo oferecem um exemplo claro da
expansio do biopoder enquanto produgéo, € néo restrigio, de um discurso.
Este discurso foi construido a partir da crenga de que todas as criangas sio
dotadas de uma sexualidade que é simultaneamente natural e perigosa.
Conseqiientemente, tanto o interesse individual quanto o coletivo convergi-
ram para esforgos no sentido de encarregar-se deste potencial ambiguo. O
onanismo infantil foi tratado como uma epidemia. **De fato, ao longo desta
campanha secular que mobilizou o mundo adulto em tomo do sexo das
criangas, tratava-se de se apoiar sobre estes prazeres, de constitui-los como
segredos (isto é, de forga-los a se esconder para poder descobri-los).””” Uma
vigilancia elaborada, técnicas de controle, armadilhas inumerdveis, morali-
za¢do infindavel, apelos a uma vigilancia incessante, incitagao continua 4
culpa, uma reconstrugdo arquitetural 4 honra familiar € ao progresso médico,
mdo foi mobilizado numa campanha obviamente condenada, desde o inicio,
ao fracasso — se o seu objetivo era, de fato, a erradicagiic da masturbagio,
Entretanto, se aquela campanha foi entendida como predugéo de poder e néo
como restri¢do da sexualidade, neste caso, foi um sucesso: **Ao longo deste
apoio, o poder avanga, multiplica seus dispositivos e efeitos enquanto sen
objetivo se expande, se subdivide e se ramifica, penetrando no real num
mestno passo.”™

Em terceiro lugar, uma socializagio das condutas procriadoras. Nesta
estratégia, foram dadas ao casal responsabilidades médicas e sociais. O casal,
aos olhos do Estado, €, entdo, responsavel pelo corpo politico; ele deve
protegé-lo das influéncias patogénicas que uma sexuvalidade descuidada
poderia aumentar ou limitar (ou revigorar) na populagiio, através de um
cuidado na regulagdo da procriagdo. As doengas ou falhas na vigilincia
sexual do casal poderiam levar, facilmente — e isto era sustentado — @
produgdo de perversdes sexuais e mutagdes genéticas. O fracasso no cuidado
com a sexualidade poderia levar a um perigoso declinio da salide da célula
familiar e de tode o corpo social. Ao final do séeulo XIX *“toda uma prética
social, em que o racismo do Estado foi a forma a0 mesmo tempo exasperada
¢ coerente, deu a esta tecnologia do sexo um poder terrivel ¢ efeitos longin-
quos”.?

A eugenia pode ser entendida nesta perspectiva. Entretanto, nem
todas as ciéncias que surgiram para lidar com a sexuatidade humana assumi-

T Ibidem, ps. 57-58.
8 Ibidem, p. 58.
S Ibidem, p. 157.
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tam este papel de controle biologico. Foucault aponta gue, principalmente
em seus primordios, a despeito do seu papel normalizador posterior, a
psicandlise demonstrou uma resisténcia petsistente e corajosa a todas as
teorias da degenerescéncia hereditiria. De todas as tecnologias médicas
desenvolvidas no sentido de normalizar o sexo, ela foi a dnica que, de fato,
resistiu a este biologismo.,

Em quarto lugar, uma psiquiatriza¢iio do prazer perverso. Ao final do
século XTX, o sexo foi isolado ou, conforme Foucault, construido como um
instinto, Este instinto — afirmava-se — operot tanto no nivel biolégico como
no psiquico. Ele poderia ter sido pervertido, distorcido, invertido, defor-
mado; poderia também funcionar normalmente e de maneira saudavel. Em
ambos 0s casos, o instinto sexual ¢ a natureza do individuo estdo intimamente
ligados. A ciéncia — a ciéncia sexual — construiu um vasto esquema de
anomalias, de perversdes, de espécies de sexualidade deformadas. Os
psiquiatras, ao final do século, foram particularmente hdbeis nesse tipo de
jogo.

Ao classificar espécies numa base cientifica, a especificagio € o
detalhamento dos individuos pareciam tornar-se bem mais faceis. Abre-se,
entio, todo um novo espago que permite uma cronica detalhada da vida
individual e sua regulagio. Para os psiquiatras, a sexualidade penetrou em
todos os aspectos da vida do perverso, originando a necessidade de conhecer
cada aspecio de sua vida, *‘O sodomita foi uma aberragdo, o homossexual €,
agora, uma espécie.””'® Aquilo que foi um conjunto de condutas proibidas
tornou-se, entiio, sintomas de uma mistura significativa do bioldgico com a
agio. Uma vez mais, “*a mecanica do poder que persegue todo este disparate
50 pretende suprimi-lo dando-lhe uma realidade analitica visivel e perma-
nente””.'! Toda conduta pode, agora, ser classificada através de uma escala
de normalizagio e patologizagio deste misterioso instinto sexunal. Uma vez
estabelecida cientificamente uma diagnose da perversio, tecnologias correti-
vas — para 0 bem do individuo e da sociedade — podem e devem ser
aplicadas. Toda uma nova *‘ortopedia’’ do sexo encontrou sua justificativa.
Assim, como nas outras trés estrategias, o corpo, a nova ciéncia sexual ¢ a
exigéncia de regulacgéo e vigilincia foram relacionadas. Elas foram reunidas
pelo conceito de uma sexualidade profunda, onipresente ¢ significante que
penetra tudo, ou melhor, quase tudo que ela toca.

Todas estas estratégias conduzem a wma ligagiio curicsa de poder e
prazer. Como o cotpo foi considerado o lugar da sexualidade, a sexualidade
ndo pdde mais ser ignorada, forgando a ciéncia a saber, nos menores detalhes,
todos os segredos bioldgicos ¢ psiquicos que o corpe guarda dentro de si. O

L0 Ibidem, p. 59.
LL Ibidem, p. 60.
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resultado foi, certamente, um progresso cientifico, mas também *‘uma sen-
sualizagio do poder ¢ um beneficio do prazer. O progresso cientifico
ganhou uma motivagao a mais, uma estimulagio oculta, que se tornou o
proprio prazer intrinseco. O exame — técnica central destes novos procedi-
mentos — petmitiu a transformagiio de um discurso sexual subjacente numa
terminologia médica aceitavel, Uma vez oculto o problema médico, o exame
requer a confissdo do paciente. Ele **supde proximidades (...); requer uma
troca de discursos, através de questdes que sio extorquidas das confissbes e
de confidéncias que vdc além das interrogagdes’.'? Ademais, a pessoa
examinada era investida também de uma forma especifica de prazer: toda esta
atengdo cuidadosa, esta extorsdo carinhosa dos detalhes mais intimos, estes
interrogatérios forgados. “*O exame médico, a investigagio psiquidtrica, o
relatério pedagogico, os controles familiares podem ter como objetivo global
e aparente dizer nio a todas as sexualidades desviantes ou improdutivas; de
fato, funcionam como mecanismos de dupla impulsio: prazer e poder.””* O
poder médico de penetragdo e o prazer de evasio do paciente seduzem as
duas partes.

A tecnologia da confissdo

Para Foncault, o exame médico, tal como praticado no século XIX,
assim como todas as formas circunscritas 4 confissdo, expuseram as figuras
de autoridade as fantasias sexuais mais profundas e as praticas mais ocultas
do individuo. O individuo foi persvadido de que, através de tal confissiio, era
possivel conhecer a si mesmo. O sexo nao foi ounico tema, apesar de ter sido
© mais importante, desta expansio da confissdo que 56 se ampliou a partir do
séeculo XIX. ““A confissio difundiu amplamente seus efeitos: na justiga, na
medicina, na pedagogia, nas relagdes familiares, nas relagdes amorosas, na
ordem mais cotidiana ¢ nos ritos mais solenes; confessam-se os crimes,
confessam-se os pecados, confessam-se 0s pensamentos ¢ desejos (...), suas
doengas € suas misérias (...); fazem-se a si mesmo, no prazer e na dor,
confissdes impossiveis de serem feitas a outrem e sobre as quais escrevem-se
livros. (...) o homem, no Ocidente, tornou-se um animat de confissao.*" "
Foucault vé a confissdo, e especialmente a confissdo sobre a sexualidade,
como um componente central na expansio das tecnologias para a disciplina
¢ controle dos corpos, das populagdes, ¢ da sociedade como um todo. Como
genealogista, ele quer explorar a histéria da confisséo, suas ligagdes com a

12 Thidem, p. 60.
13 Ibidem ps. 61-62.
14 Ibidem, ps. 79-30.
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religido, com o poder politico, com as ciéncias médicas. No volume I de
Histéria da Sexualidade, ele contrapde aquelas culturas, que procuram co-
nhecer o sexo através das artes eroticas, 4 nossa prépria cultura, que utiliza
a ciéncia do sexo. Nos volumes subseqiientes, ele analisard a evolugao da
confissdo, as técnicas particnlares ¢ 0s tipos de discurso usados pelos gregos,
pelos romanos, pelos primeiros cristios e pelos partidarios da Reforma. Nesta
“*histéria do presente”’, o objetivo ndo é descobrir o momento em que a
confisséio, e especificamente a confissio sobre a propria sexualidade, emerge
como utna tecnologia do en, mas, antes, compreender o funcionamento desta
tecnologia do ev — o tipo particular de discurso e as técnicas particulares
que supostamente revelam nosso en mais profundo. Esta foi uma promessa
tio sedutora que nos envolven em relagdes de poder que sio dificeis de ver
ou de quebrar. No Ocidente, pelo menos, mesmo o anto-exame mais privado
esta ligado a poderosos sistemas de controle extremo: ciéncias e pseudocién-
cias, doutrinas religiosas e morais. A vontade de saber a verdade sobre nos
mesmos, propria a nossa cultura, instiga-nos a falar a verdade; as confissdes
que se sucedem, confissdes que fazemos aos outros ¢ a nds mesmos, € ¢sta
colocagio em discurso instauram um conjunto de relagdes de poder entre
aqueles que afirmaram ser capazes de extrair a verdade destas confissdes
através da posse de chaves de interpretagio.

No volume L de Histdria da Sexualidade, Foucault esta especialmente
interessado no papel da ciéncia e sua relagdo com a confissdo, a verdade e o
poder. As normas cientificas e ¢ discurso cientifico imparcial (em particylar
o discurso médico) tormaram-se tio dominantes na sociedade ocidental que
parecem quase sagrados. Além disso, através da expanséc dos métodos da
ciéncia, o individuo tornou-se um objeto de conhecimento para si mesmo e
para os outros, um objeto que fala a verdade sobre si mesmo, a fim de se
conhecer ¢ ser conhecido; um objeto que aprende a operar transformagdes
em si mesmo. Essas sio as técnicas que ligam o discurso cientifico as
tecnologias do eu, )

Este processo aproxima-se das tecnclogias disciplinares, nas quais a
autoridade produz mudangas nos *‘corpos mudos ¢ doceis™”, A diferenga é
que o sujeito moderno nio é mudo; ele deve falar. Foucault procura mosirar
a relagiio entre estes dois tipos de tecnologias, a maneira pela qual estio
integrados numa estrutura complexa de domine¢do. Mais uma vez, para
Foucault, 0 poder nio é uma violéncia estrita ou pura coergiio, mas a interagio
de técnicas disciplinares ¢ tecnologias do eu menos obvias. A tarefa do
genealogista do sujeito moderno € isolar os componentes constitutivos e
analisat a interagfo desses componentes.

A chave para a tecnologia do eu é a crenga de que se pode, com a ajuda
de peritos, falar a verdade sobre si mesmo. Este € um principio fundamental,
nfio somente nas ciéncias psiquidtricas e na medicina, como também na led,
na educagiio, no amor. A convicgio de que a verdade pode ser descoberta
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através do exame de consciéncia e da confissio dos pensamentos € atos
aparece, agora, como 130 natural, tio constrangedora, realmente tio evidente,
que pode parecer pouco razoavel pressupor que tal exame seja um compo-
nente central numa estratégia de poder. Se este projeto nos soa como pouco
razodvel, isto se deve 4 nossa dependéncia a hipStese repressiva; se a verdade
é intrinsecamente oposta ao poder, entdo sua descoberta nos conduziria,
certamente, ao caminho da libertagio,

Esta convicgdo de que a confissio revela a verdade encontra sua
expressfio mais forte na importincia que atribuimos a questiio da sexualidade:
a crenga de que o corpo e seus desejos, analisados através de um determinado
prisma de interpretagio, é a forma mais profunda da verdade sobre um
individuo especifico e sobre 0s seres humanos em geral. Os desejos do cotpo
desempenham papel central na confissdo, desde a época da peniténcia crista
até nossos dias. A linguagem e as técnicas empregadas na confissio religiosa
tiveram inicio na Idade Média, prossegniram durante a Reforma até a atuali-
dade, tornando-se mais refinadas e de alcance cada vez maior. Foucault
analisard a longa e complexa evolugio da confisséo ha igreja, nos volumes
subseqiientes de Histdria da Sexualidade. Por enquanto, basta-nos afirmar
gue ele caracteriza esta evolugiio como um imperativo para transformar cada
desejo do corpo e da alma em discurso. **A pastoral cristd inscreveu como
dever fundamenial a tarefa de fazer passar tudo aquilo que se relaciona com
o sexo pelo filtro da palavra.’''* O individuo era incitado a produzir e fazer
proliferar o discurso sobre o estado de sua alma e os desejos de seu corpo.
Este discurso era ¢lidido €, entio, julgado pelo representante da autoridade
— o padre.

Tanto a qualidade quanto a quantidade desta incitagdo 4 confissio
floresceram. Foucault cita o exemplo da ordem dada aos ctistdos, no inicio
do século XII, de confessar todos os pecados, pelo menos uma vez por ano;
as coisas mudaram consideravelmente desde entio. Ele também mostra que
o campo ¢ o local da confissio foram alargados. Desde o século XVI, as
técnicas confessionais distanciaram-se de um contexto puramente religioso
e difundiram-se penetrando em outros dominios: primeiro, na pedagogia;
depois, nas prisdes ¢ outras instituiges de internamento ¢, mais tarde, no
século XIX, na medicina. Os detalhes desta expansao confessional aguardam
os dltimos volumes do livro de Foucault, porém a tendéncia por ele descrita
¢ bastante clara, Desde suas origens cristas, a confissio tornou-se uma
tecnologia geral. Através dela, os prazeres mais particulares do individuo, as
préprias emogdes da alma, poderiam ser solicitados, conhecidos, medidos e
regulados, Da preocupagio cristd com o sexo, surgiu a pressuposigio de que
o sexo ¢ significante e que os pensamentos sexuais, assim como as agles,

15 Ibidem, p. 30.
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deveriam ser confessados para se conhecer o estado da alma do individuo. O
principal movimento de colocagdo da confissdo, especialmente da confissdo
sexual, numa relagdo de poder ocorren no séenlo XIX, quando o individuo
era persuadido a confessar-se para outras autoridades, principalmente médi-
cos, psiquiatras e cientistas sociais.

Contudo, Foucault ndo afirma que o interesse pelo sexo esteja ligado
exclusivamente as tecnologias do eu e as relagbes de poder. Houve dois
métodos amplamente difundidos para lidar com o sexo: a arte erdtica, ars
erotica; e uma ciéncia do sexo, scientia sexualis. Nas grandes civilizag3es,
ndo na nossa, 0 sexo € tratado como uma arte erdtica em que “*a verdade €
extraida do prazer em si, tomado como pratica e recolhido como experién-
cia’*.'® O prazer constitui um fim em si mesmo. Ele néo estd subordinado a
utilidade, nem i moralidade, nem, certamente, a verdade cientifica. Ademais,
a sexualidade ndo constiti a chave do eu individual, mas, ao contrério, um
conjunto de praticas ¢ de uma doutrina esotérica ensinadas ¢ iniciadas por
um mestre. Estes rituais prometem *‘mestria absoluta do corpo, prazer unico,
esquecimento do tempo e dos limites, elixir de longa vida, exilio da morte ¢
suas ameagas™"."”

O Ocidente seguiu um outro caminho, o da ciéncia da sexualidade.
Seu objetivo nfio ¢ a intensificagio do prazer, porém a anilise de cada
pensamento ¢ de cada agdo em sua relagiio com o prazer. Esta articulagio
exaustiva dos desejos produziu um conhecimento que, supostamente, consti-
tui a chave para a saide individual mental e fisica e para o bem-estar social.
O fim deste saber analitico ¢ a utilidade, a moralidade ¢ a verdade.

No século XIX, os discursos da sexualidade cruzaram as ciéncias
modernas do homem. Pouco a pouco constituju-se um **grande arquivo do
prazer’*. A medicina, a psiquiatria e a pedagogia transformaram o desejo num
discurso cientifico e sistematico. Sistemas de classificagdo foram elaborados,
grandes descrigdes foram escrupulosamente cotejadas, ¢ uma ciéncia confes-
sional, ou seja, aquela que lida com as coisas ocultas ¢ nio mencionadas
surgiu. A dificuldade destes cientistas sexuais era encontrar uma maneira de
articular os transbordamentos das regides inferiores. Nio havia dificuidade,
parece, em produzir uma explosio discursiva. Q problema era como or-
ganjza-la cientificamente.

Foucault faz uma importante distingdo: ele observa que as ciéncias
médicas da sexualidade sio ramifica¢des das ciéncias biologicas. As ciéncias
da sexualidade eram marcadas por **seu fraco contelido, ndo digo propria-
mente em termos de cientificidade, mas de racionalidade elementar, que as

16 Ibidem, p. 77,
L7 Ibidem, p.77.
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coloca & parte na historia do saber.'® Estas disciplinas sio reunidas em
conformidade com um conjunto de critérios muito diferentes daqueles opera-
cionalizados pela biologia da reprodugéo, cujo processo seguin um curso
mais padronizado de desenvolvimento cientifico. A medicina do sexo per-
maneceu prisioneira dos interesses ¢ praticas politicos. Esses discursos
médicos sobre a sexualidade se utilizaram dos avangos da biologia como uma
justificativa para sua legitimagio. Havia uma pequena interpenetragiio
conceitual: *‘Como se uma resisténcia fundamental se opusesse a tudo que
se afirmasse sobre o sexo humano, suas correlagdes ¢ seus efeitos, num
discurso de forma racional. Um tal desnivel seria de que, neste género de
discurso, se tratava ndo de dizer a verdade mas apenas de impedir que ela ai
se produzisse.”"'?

Foucault, 4s vezes, d4 a impressdo — ¢ sua critica freqiienterente é
mal compreendida — de que sua intengiio era situar todas as ciéncias como
um mero produto do poder. E isso € falso. Ao contrdrio, seu objetivo era
estabelecer as inter-relagdes de saber e poder. Através de seu itinerdrio
intelectual, as **pseudociéncias’™ ou **quase ciéncias’® — especialmente as
ciéncias humanas — foram exatamente as escolhidas como objeto de estudo.
Outros, como George Canguilhem ¢ Gaston Bachelard dedicaram-se is
ciéncias ‘‘bem-sucedidas’’. Foucault escolheu outro objeto de estudo,
aqueles discursos que, afirmando estarem progredindo sob a bandeira de uma
ciéncia legitima, permaneceram, de fato, intimamente envolvidos com as
micropraticas do poder.

No século XIX, os discursos médicos sobre a sexualidade sdo um
exemplo perfeito de tal pseudociéncia. Foucault analisa o modo pelo qual os
tedricos ligam um discurso de verdade com as priticas de poder através de
sen objeto de estudo: o sexo. **O importante € que (...} a verdade do sexo seja
transformada numa coisa essencial, Gtil ou perigosa, pteciosa ou terrivel, em
suma, que o sexo tenha sido constituido como um problema de verdade.**?
O sexo é o objeto citado para unificar nossas discussdes modernas sobre a
sexualidade, tornando possivel agrupar clementos anatomicos, fungdes
biologicas, comportamentos, sensagdes, saberes € prazeres. Sem este **algo™”
profundo, oculto ¢ significativo, todos estes discursos escapariam em dife-
rentes diregdes. Ou, mais exatamente — e esie € o aspecto essencial da
argumenta¢iao de Foucault —, eles ndo setiam produzidos da forma atual.
Desde o século XIX, o sexo tem sido considerado o principio causal oculto,
o significado onipotente, o segredo a ser descoberto em toda parte. *°E o nome
que podemos dar a um dispositivo historico: ndo uma realidade {4 embaixo,

18 Ibidem, p. 73.
IS Ibidem, p. 74.
20 Ibidem, p.76.
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que abordariamos com dificuldade, mas um grande feixe de superficie onde
o estimulo dos cotpos, a intensificagio dos prazeres, a incitagio ao discurso,
a formacdo de conhecimentos, o reforgo dos controles e das resisténcias,
encadeados uns nos outros segundo atgumas grandes estratégias de saber ¢
poder.”™'

O sexo € a ficgdo histérica gracas 4 qual podemos estabelecer um
vinculo entre as ciéncias bioldgicas e as praticas normativas do biopoder. Ao
ser categorizado como uma fungao essencialmente natural que podia apre-
sentar uma disfungdo, o sexo foi considerado um impuiso que tinha que ser
contido, controlado e canalizado. Sendo natural, o sexo era supostamente
externe ac poder, Porém, Foucault nos mostra, € exatamente a construgio
cultural bem-sucedida do sexo como uma forga biologica que permite liga-ia
as microprdticas do biopoder: “*O sexo (...) € o elemento mais especulativo,
mais ideal € mais interior também no dispositivo da sexualidade que o poder
organiza nas suas abordagens sobre os corpos, sua materialidade, suas forgas,
suas energias, suas sensagdes, seus prazetes,”

As ciéncias sociais subjetivantes

No fim de nossa andlise sobre a tecnologia disciplinar (cf. Capitulo
VII), vimos um certo mimero de ciéncias sociais objetivantes que surgiram
a partir da difusdo das disciplinas, Paralelamente, uma grande quantidade de
ciéncias interpretativas emergiram com a expansao da tecnologia confes-
sional. Os objetivos e téenicas dos dois tipos de ciéncia sdo bastante diferen-
tes. A construgdo do sexo como o significado subjacente mais profundo e da
sexualidade como uma rede de conceitos e praticas € associada a uma série
de métodos e procedimentos subjetivantes para interpretar as confissoes,
mais do que a um conjunto objetivante de procedimentos para cohtrole dos
<otpos,

Q exame e a confissdo sio as principais tecnologias para as ciéncias
subjetivantes. Foi através dos métodos clinicos de exame ¢ e¢scuta que a
sexualidade tornou-se um campo de significagiio ¢ as tecnologias especificas
se desenvolveram. Opostos a outras formas de exame médico, que con-
tinuaram paralelas e separadas do desenvolvimento da ciéncia médica, alguns
exames médicos e psiquidtricos do século XIX exigiram que o sujeito falasse
além da presenga de uma autoridade devidamente reconhecida para interpre-
tar seu discuro. Assim, estes procedimentos eram fundamentalmente her-
menéuticos,

21 Ibidem, p. 139.
22 Thidem, p. 205.
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A primeira exigéncia foi uma mudanga do local da confissdo. Numa
clinica médica, o médico poderia combinar o discurso da confissio com as
técnicas de exame. Estas técnicas, conforme vimos anteriormente, jd tinham
produzido resuliados sobre o “*objeto’". A tarefa era agora elaborar procedi-
mentos de exame que pudessem codificar e controlar o discurso significante
do sujeite. Enquanto as intervengbes operadas sobre os corpos doceis e
mudos eram essencialmente corretivas, as intervengdes sobre o sujeito eram
essencialmente terapéuticas. A sexualidade era agora uma questio médica:
**0 verdadeiro, se for dito a tempo, a quem de diteito, e por aquele que é ao
mesmo tempo seu detentor e seu responsivel, cura.***

E mais, havia dilemas teoricos sobre o que fazer com estas técnicas
de confissio: como se poderia tratar o material obtido através da in-
trospecgdo? Que tipo de evidéncia a experiéncia traz? Como tratar a cons-
ciéncia como um objeto de investigagio empirica? Em suma, a ciéncia do
sujetto era possivel? De acordo com Foucault, o problema era: **(...} podemos
atticular a producdo da verdade de acordo com o velho modelo juridico-re-
ligioso da confissdo ¢ a extorsio da confidéncia segundo a regra do discurso
cientifico?”** Como todo este discurso poderia ser incorporado numa cién-
cia, mesmo uma ciéncia bastarda?

A necessidade de criar uma estrutura cientifica para explicar o sexo
significava, em troca, que apenas um cientista bem treinade, ndo o sujeito
individual, poderia compreender o que tinha sido dito. No paradigma confes-
sional, quanto mais o sujeite fala (ou € forgado a falar), mais a ciéncia sabe;
quanto mais o exame de consciéncia legitimo ganha em extensdo, mais fina
e ampla € a rede da tecnologia da confissdo. Quando este poder se difundiu,
tomou-se claro que o sujeito ndo poderia ser o drbitro final de seu proprio
discurso. Uma vez que 0 sexo era um segredo, o sujeito ndo o estava apenas
escondendo pot reserva, moralismo ou medo; o sujeito ndo sabia nem poderia
saber os segredos de sua propria sexualidade.

A significagdo da sexualidade, extraida numa clinica, sé poderia ter
basicamente uma importancia maior por um Qutro ativo e enérgico. O clinico
que ouvia este discurso tinha a obrigacio de decifra-lo. O Outro tornou-se
um especialista do significado. Ele se tornou adepto da arte da interpretagio.
Aquele que escuta wansformou-se num “‘mestre da verdade’’. O papel
originalmente moralizador e judicativo foi transformado numa analitica,
numa hermenéutica. **Com relagfio 4 confissio, seu poder nio ¢ apenas o de
exigir antes que seja realizada, nem de decidir apos ter sido proferida; ¢ de
constituir, através dela, de sua decifragfio, um discurso de verdade. Ao fazer
da confissdo ndo mais uma prova, mas um signo, e da sexualidade algo a ser

23 ibidem, p. 90.
24 lbidem, ps. 86-87.

19



interptetado, o século XIX permitiu fazer funcionarem os entos da
confissio na formagdo regular de um discurso cientifico.”*** A hermenéutica
— disciplina que lida com osignificado profundo necessariamente escondido
do sujeito, e, contudo, acessivel a interpretagio — ocupa agora um dos pélos
das ciéncias do homem.

Para Foucauilt, o desenvolvimento destas ciéncias hermenéuticas
modernas teve, grosso modo, duas fases. Na primeira, o sujeito era capaz,
através da confissdo, de colocar seus desejos num discurso apropriado. O
ouvinte provocava, julgava ou consolava o sujeito, mas a inteligibilidade
essencial do discurso ainda era acessivel, pelo menos em principio, ao
sujeito. Foucault dd o exemplo de um psiquiatra de meados do século XIX,
Leureult que usava a técnica de duchas frias; nio apenas as confissGes da
loucura, mas também o auto-reconhecimento da loucura do paciente consti-
tuiam a dimenséo essencial da cura. Na segunda fase, mais contemporinea
de Freud, o sujeito ndo era mais considerado capaz de iommar seus proprios
desejos inteiramente inteligiveis para si mesmo, apesar de ainda confessd-los
no discurso. Seu significado essencial estava escondido dele, por causa de
sua natureza inconsciente ou das opacidades corporais profundas que apenas
um especialista poderia interpretar. Agora, o sujeito necessitava de um Ouiro
que interpretasse e ouvisse o seu discurso, possibilitando-o, assim, de usu-
frui-lo ¢ de domina-lo. Apesar deste desvio fundamental, o sujeito ainda tinha
que saber ¢ estabelecer para si mesmo a verdade desta interpretagiio espe-
cializada. A individualidade, o discurso, a verdade e a coer¢éio passaram a
ocupar um mesmo espago.

A interprelagdo € © sujeito moderno implicam-se mutvamente. As
ciéncias interpretativas partem da idéia de que hd uma verdade profunda
conhecida e escondida. E tarefa da interpretagio colocar esta verdade em
discurso. Isto, obviamente, ndo significa dizer que todas as ci€ncias interpre-
tativas podem ser consideradas de acordo com a narrativa esquemdtica da
tecnologia confessional no desdobramento da sexualidade. Foucault néo
afirmava que o papel das ciéncias sociais objetivas fosse nm simples reflexo
das prisdes, do mesmo modo que ele ndo reduzia as artes e as ciéncias da
interpretagdo, que tiveram um papel tio proeminente no pensamento dos
séculos XVII e XIX, ao exame psiquidtrico, Seria uma tarefa importante ¢
gratificante analisar o crescimento de outras priticas interpretativas ¢ mostrar
suas relagdes e diferengas com aquelas que Foucault discutin. (Temos apenas
que lembrar a importancia subitamente atribuida a observagio participante
pela antropologia, praticamente na mesma época. Porém, nfo poderiamos
simplesmente iransferir 0 esquema de Foucault.)

23 lbidem, ps. 89-90.
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Niéo obstante, parte do poder destas ciéncias interpretativas deve-se
a afirmagdo de que revelam a verdade sobre nossas psiques, nossa cultura,
nossa sociedade — verdades que podem ser compreendidas por intérpretes
especializados. Foucault finaliza Histdria da Sexualidade afirmando:
**Ironia deste dispositivo: ele nos faz crer que contribui para 2 nossa “libe-
ragio’.”’** Na medida em que as ciéncias interpretativas continuam a buscar
uma verdade profunda, isto €, a praticar uma hermenéutica da divida, ¢ na
medida em que continuam a crer que € o Grande Intérprete que tem acesso
privilegiado ao significado, pretendendo que as verdades por elas descober-
tas escapam da esfera do poder, elas parecem fadadas a corroborar as
estratégias de poder. Estas ciéncias afirmam uma externalidade privilegiada,
mas, na realidade, participam do desdobramento do poder.

Hé aqui um paralelo surpreendente entre os problemas metodolégicos
levantados pela hermenéutica do sujeito e as ciéncias objetivas e sociais. Em
ambos os casos, encontramos um tipo ‘‘superficial” de ciéncia social que
aborda os seres humanos de um modo nio-critico, simplesmente enguanto
sujeitos ou objetos, ¢ estuda snas auto-interpretagdes ou suas propriedades
objetivas como se elas oferecessem ao investigador acesso aquilo gue real-
mente se passava nho mundo social. Em ambos os casos, também, hd uma
petspectiva critica que afirma que ndo se pode tomar ao pé da letra a mesma
interpretagio do sujeito sobre aquilo que o sen proprio comportamento
significa, nem o objeto da descrigiio objetiva do mundo social pelo cientista
social. A reflexdo critica conduz, conseqiientemente, por um lado, a uma
interpretagio profunda do sujeito, que tenta compreender o que sen compor-
tamento significa de fato, um significado desconhecido dele; e, por outro
lado, a tentativa de desenvolver uma teoria objetiva das praticas histdricas
fundamentais que tornam a objetivagdo ¢ a teoria possiveis.

Nos dois casos, a tentativa de salvar a ciéncia social subjetiva e
objetiva nelas mergulhando *‘mais profundamente’’, leva-nos a vdrias di-
ficuldades. Como Nietzsche e Foucault apontaram, o proprio projeto de
encontrar um significado profundo subjacente ds aparéncias pode ser uma
ilusdo, na medida em que acreditamos captar o que de fato ccorre. A
hermenéutica da divida traz cotretamente a desconfortavel suspeita de que
nunca duvidou suficientemente. As ciéncias sociais objetivas, na medida em
que desejam possuir uma teoria do todo, correm o risco de o significado das
praticas estudadas parecer parte do conjunto histérico, escapando, porém, do
seu dominio. Isto as forga a tratar o ponto de vista do ator e, o que € mais
importtante, o significado das prdticas fundamentais como se fossem objeti-
vamente palpiveis, Dai, a afimmagiio de um certo nimere de assertivas
programdticas de que todo **significado® serd considerado eventualmente

26 Ibidem, p. 2L1.
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em termos de *‘sistemas de crenga®’, *‘programas com bases genéticas™ ou
*‘regras constitutivas semitranscendentais’”. Vimos, em nossa discussio no
Capitulo IV, como a Arqueologia de Foucault, uma das mais sofisticadas
versdes desta terceira alternativa, fracassa; as outras duas alternativas (cién-
cia cognitiva ¢ sociobiologia, respectivamente) também apresentam sérias
dificuidades.”” N&io que esies problemas metodolégicos fundamentais di-
minuam, de algum modo, o rendimento € o impacto de todas as formas do
empreendimento da ciéncia social, mas a verdade das proposigbes que eles
enunciam nio € o que as faz funcionar.

Ha também limites definidos para as ciéncias sociais interpretativas,
mesmo s¢ as consideramos, dentro de seus préprios termos, externas 4 matriz
do poder. As ciéncias sociais objetivas nao podem descrever sua propria
possibilidade, legitimidade, ¢ acesso a seus objetos, pois as praticas que
tornam a objetivagio possivel estdo fora do alcance de sua investigagio,
Ademais, as ciéncias sociais “‘subjetivas’* devem permanencer instaveis, ¢
ndo podem nunca tornar-se normais, pot sttibuirem o poder final de expli-
cagio ao significado do cotidiano e a sua profundidade, enquanto aquela que
torna a subjetividade e o significado possiveis escapa-lhes. O significado
superficial ¢ o significado profundo sio produzidos num conjunto especifico
de praticas histéricas ¢ s¢ podem, portanto, ser compreendidos em tertnos
destas praticas.

Entretanto, as praticas culturais que tendem a objetivacio nio estio
todas necessariamente fadadas ao fracasso. Isto nos conduz ao biopoder.
Como vimos, uma das caracteristicas especificas do poder moderno € o
retrato do saber externo ao poder. Mais uma vez, a hipdtese repressiva —
ancoradouro do biopoder -— reside nesta concepgiio de externalidade e
diferenca. As condigdes do surgimento das ciéncias humanas objetivas eram
tais que, cremos, o dnico modo 16gico de se alcangar uma ciéncia dos seres
humanos completamente objetiva seria a produgiio efetiva dos seres humanos
como objetos. Foucault ndo antevé essa possibilidade. Porém, se isso tivesse
que acontecer (¢ hd boas razées para pensar que niio), mesmo assim, tal teoria
ainda encobriria as praticas que produziram a sua propria realidade.

Cada tipo de ciéncia social desenvolve uma visdo parcial importante.
Nas suas praticas cotidianas, os individuos sabem, de modo relativamente
exato e pragmatico, o que dizem ¢ fazem. Porém (e este ¢ a visdo da
hermenéutica da divida), ¢sse mesmo compotrtamento deve ter um outro
significado que o ator desconhece. Objetivamente falando, diversos aspectos

27 Para uma critica das ciéncias cognitivas, veja a obra de H, Dreyfus, Whar Computers Can't
Do: a Critique of Ardificial Reason (New York; Harper and Row, 1979). Para uma critica da
sociologia, of. Sociobiology and Human Nature, obra coletiva publicada sob a diregio de
Anita Siicers (San Francisco, Jossey-Bass Press, 1978).

200



da vida social sdo, de fato, mecanicamente regimentados e, portanto, ade-
quadamente tratados como ciéncias sociais objetivas, Mas — e ai os pes-
quisadores em ciéncias sociais que desejam elaborar uma teoria esquematica
do conjunto marcam um tento —, as caracteristicas especificas estudadas
pela ciéncia social objetiva **ingénua’’ fazem parte de um modelo mais
amplamente organizado e estruturado.

Finalmente, se Foucault estd certo, as proprias dificuldades que re-
caem sobre as ci€ncias sociais sdo uma rica fonte de anomalias. A promessa
de que estas anomalias acabario por fazer ceder 4 pressio de seus procedi-
mentos justifica a existéncia de organismos, subvengGes ¢ créditos de pes-
quisa que financiam as ciéncias sociais e thes permitem prosperar. Como no
caso das prisdes, seu fracasso ao cumprir suas promessas nao as faz de-
sacreditadas; na realidade, o fracasso proporciona o argumento por elas
utilizado em favor de uma expanséo posterior. A relagio inversa entre os
avangos cognitivos € sen sucesso social s6 pode ser compeendida quando
observamos o papel das ciéncias sociais em nossa sociedade e a maneira pela
qual este papel se faz necessdrio ¢ significativo pelo desenvolvimento, a
longo prazo, das praticas confessionais e disciplinares fundamentais.

Mas o paralelo entre o aspecto objetivo e o subjetivo da historia de
Foucault ai se interrompe. Em Vigiar ¢ Punir, Foucault ndo promete uma
ciéncia social objetiva melhor, O que ele oferece em Histdria da Sexualidade
éum exemplo incisivo de como seria uma interptetagido melhor, Ao substituir
a historia da constituigdo das ciéncias da interpretagio no quadro do biopoder
— onde sua fungio ¢ construir um objeto inexistente, o sexo, para poder em
seguida reveld-lo —, Foucault nos oferece yma interpretagio dos acon-
tecimentos que nio € uma teoria, € que nio se fundamenta em nogdes como
as de profundo, sujeito unificado, significagdo natral ou acesso privilegiado
a0 sentido. Se definirmos como ““hermenéutica’ este método interpretativo
ma] conduzido, entio, podemos chamar o método atual de Foucault de uma
“*analitica interpretativa’’. A analitica interpretativa evita a armadilha do
estruturalismo ou da hermenéutica, analisando a seriedade ¢ o significado do
homem sem o respaldo da teoria ou do sigaificado oculto profundo.
Exatamente como Foucault tentoun, em Argueclogia do Saber, fazer uma
reflexao sobre 0 método em seus primeiros trabalhos fornecendo uma des-
crigdo tedrica do modo correto de como fazer uma teoria, ele ainda nos deve
uma descrigio interpretativa do seu proprio modo de interpretar. Ele ainda
niio a explicou, apesar de Histdria da Sexualidade e de Vigiar ¢ Punir
constituirem, certamente, exemplos do que tal método poderia produzir.
Enquanto esperamos que Foucault produza a interpretagiio da interpretagao,
nos capitulos que se seguem, apresentaremos os contornos das questies que
ele teria que enfrentar, ¢ o tipo de posi¢ao que teria que articular.
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Capitulo IX
Poder e Verdade

Nés isolamos rés temas metodolégices nas questdes de Foucault. O
primeiro € sua passagem de uma énfase exclusiva nas formagdes discursivas,
em meados dos anos sessenta, para um campo analitico mais abrangente que
inclui, mais uma vez, os problemas ndo-discursivos: a passagem para as
praticas culturais ¢ a questio do poder. O segundo ¢ a andlise dos rituais
meticulosos de poder, centrados em certas praticas culiurais que reuniam
saber e poder. O terceiro € o isolamento do biopoder, um conceito que retine
as virias tecnologias politicas do corpo, discutsos das ciéncias humanas ¢ as
estruturas de dominagéio, que foram atticuladas nos ultimos duzentos ¢
cingiienta anos {particularmente desde o inicio do século XIX}. Cada um
destes termos, ¢ especialmente o terceiro, levanta questdes sobre a natureza
desta articulagiio, sua significaciio ¢ suas implicagdes. O que € o poder? Como
se relaciona com a verdade? Que implicagdes a posigio de Foucault tem no
que tange ao pensamento ¢ & agao?

O poder

A andlise de Foucault sobre o poder née pretende ser uma teoria. Isto
é, niio se rata de uma descrigdo acontestual, a-histérica, objetiva. Nem se
aplica como uma generalizagiio para toda a historia. Antes, Foucault propoe
aquilo que efe chama de uma analitica do poder a qual ele opde a teoria. Ele
afirma: **Se tentamos construir uma teoria do poder, sera necessario sempre
descrevé-lo como algo que emerge num lugar ¢ num tempo dados, e dai
deduzir e reconstruir a génese. Mas se o poder ¢, na realidade, um conjunto
de telagdes abertas, mais ou menos coordenadas (e, de fato, mal coorde-
nadas), entdo o tinico problema consite em se munir de uma rede de anslise
que torne possivel uma analitica das relagdes de poder.”"

| **Confession of the Flesh,” p. 199,



Com este objetivo, Foucaultapresenta uma série de proposigdes sobre
o poder em Histdria da Sexualidade e desenvolve algumas de suas idéias no
Apéndice da 22 Edigdo deste livro. Estas proposiges sio, de fato, reflexdes
prudentes inspiradas na experiéncia, mais do que teses rigidamente esta-
belecidas. Em primeiro lugar, as relagSes de poder sao **desiguais e moveis™.
O poder nio ¢ uma mercadoria, uma posigao, Uina recompensa ot uma trama;
¢ a operagdo de tecnologias politicas através do corpo social. O funciona-
mento destes tituais politicos de poder € exatamente o que estabelece as
relagdes desiguais e assimétricas. E 4 expansido destas tecnologias ¢ sua
operagiio cotidiana, espacial e temporalmente localizada, que Foucault se
refere a0 descrevé-las como *‘mdveis’’. Se o poder nio é uma coisa, nem o
controle de um conjunto de instituigbes, nem a racionalidade escondida da
historia, entdo a tarefa da andlise ¢ identificar de que modo ele opera. Para
Foucault, trata-se menos de “‘avan¢ar em diregio a uma ‘teoria’ do gue em
diregao a uma “analitica” do poder: (quer dizer) em diregfio 4 definigio do
dominio especifico formado pelas relagdes de poder e pela determinagio dos
instrumentos que permitem analiss-lo**.?

Foucault tenta isolar, identificar e analisar a rede de relagdes desiguais
estabelecida pelas tecnologias politicas que sdo subjacentes e restringem a
igualdade tedrica determinada pela lei e pelos filosofos politicos, O biopoder
escapa da representaciio de poder como lei e avanga sob sua protegio. Sua
*‘raciocnalidade’” néic & captada pelas linguagens politicas que ainda falamos.
Para compreender o poder ¢ sua materialidade, seu funciopamento didrio,
devemos nos remeter ao nivel das micropriticas, das tecnologias politicas
onde nossas praticas se formam.

Q préximo objetivo de Foucault deriva-se deste. O poder nfo estd
restrito as instituigGes politicas. O poder representa um “*papel diretamente
produtivo™’, **ele vem de baixo™’, é multidirecional, funcionando de cima
pars baixo ¢ também de baixo para citna, Vimos que as tecnologias politicas
niio podem ser identificadas com instituigdes particulares. Porém, também
vimos que é exatsmente quando estas tecnologias encontram uma localizagio
em instituigdes especificas (escolas, hospitais, prisdes), quando *“investem”’
nestas instituigdes, que o biopoder comega, de fato, a funcionar. Quando as
tecnologias disciplinares estabelecem telaghes entre estes aparatos insti-
tucionais, a tecnologia disciplinar é realmente eficaz. E neste sentido que
Foucaultafirma que o poder é produtivo; ndo € numa posigdo de exterioridade
a outros tipos de relagdes. Apesar de as relagdes de poder serem imanenies
as instituigdes, poder e instituigGes ndo sdo idénticos. Ndo sfo, contado,
relagdes de mera associagio, nem tampouco posigdes de sitnples superestru-
turas. Por exemplo, a escola nio pode ser reduzida & sua fungio disciplinar.

2 Histoire de la Sexnalité I, p. 109.
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O conteudo da geometria euclidiana nio mudou devido a arquitetura da
escola. Porém, muitos outros aspectos da vida da escola mudaram pela
introdugao da tecnologia disciplinar (hordrio rigido, separagio dos alunos,
vigilancia da sexualidade, classificagdo, individualizagio etc.).

O poder é uma matriz geral de rela¢des de forgas, num tempo dado,
numa sociedade dada. Na prisio, tanto os guardas quanto os prisioneiros séo
alocados sob as mesmas operagdes especificas de disciplina e vigilancia, sob
as restrigdes concretas da arquitetura da prisdo. Apesar de Foucault afirmar
que ¢ poder vem de baixo e nele estarmos todos emaranhados, ele nio estd
sugerindo que nio haja dominag&o. Os guardas, na prisio de Mettray, tinham
vantagens inegaveis nesses arranjos; aqueles que construiam a priséo tinham
outras. Ambos usaram estas vantagens em seu proprio proveito. Foucault ndo
nega isto. Ele afirma, no entanto, que todos estes grupos estavam envolvidos
em relagdes de poder, desiguais e hierdrquicas, que eles ndo controlavam no
sentido estrito. Para Foucault, a menos que estas relagdes desiguais de poder
sejam tragadas de acordo com seu real funcionamento material, elas escapam
4 nossa andlise e continuam a funcionar com uma autonomia ndo questionada,
mantendo a ilusio de que o poder é apenas aplicado de cima para baixo.

A dominagdo, entdio, ndo ¢é a esséncia do poder. Ao ser questionado
quanto A dominagdo de classe, Foucault dd o exemplo da legislagdo do
bem-estar social na Franga no final do século XIX. Obviamente, ele nao nega
as realidades da dominag¢do de classe. Antes, seu argumento € que o poder se
exerce tanto sobre o dominante quanto sobre o dominado; ha um processo de
autoformagéio ou autocolonizagdo envolvido. A burguesia teve que se cons-
tituir como classe, para estabelecer sua posicio de dominagio de classe
durante o século XIX. Como vimos, houve primeiramente um exercicio
dindmico de controles estritos sobre seus proprios membros. As tecnologias
da confissio e a preocupagdo com a vida, o sexo ¢ a satide foram inicialmente
aplicadas pela burguesia a si mesma. O biopoder foi uma das estratégias
centrais da autoconstitni¢hio da burguesia. Apenas no final do século essas
tecnologias foram aplicadas 4 classe trabalhadora. Foucault afirma:

Podetiamos dizer que a estratégia da moralizagio (campanhas de satde,
construgdo de bairtos operdtios, clinicas ete.) da classe tabalhadora
caracteriza a estratégia da burguesia. Poderiamos mesmo dizer qoe é esta
estratégia que a define como classe ¢ lhe permite exercer sua dominagio.
Porém, dizer que a burguesia, ao nivel de sua ideologia e de seus projetos
de reforma econdmica, representando o papel de uma espéeie de supjeito
real e contudo ficticio, inventtou e impds 4 forga esta estratégia de
dominagdo, € algo totalmente it:n(:)o&;&'w:l.3

3 “*Confession of the Flesh™, p. 203.



A menos que as tecnologias politicas tivessem sido sustentadas num
nivel localizado e que tivessem sido eficazes na formagio da burguesia, nio
teria havido o mesmo esquema de dominagio de classe. E neste sentido que
Foucault considera o poder como funcionando através da sociedade.

Isso nos conduz 4 proposta talvez mais provocante de Foucault sobre
o poder. As relagdes de poder, ele afirma, sdo “‘intencionais e nio subjeti-
vas'®. Sva inteligibilidade deriva dessa intencionalidade, “*(...) elas sdo, de
fora a fora, atravessadas por um cdlculo: ndo hd poder que se exerga sem uma
série de fins e objetivos.”** No nivel localizado, hd, freqiientemente, um alto
grau de consciéncia na decisdo de fazer, planejar, estabelecer e coordenar a
atividade politica. Foucault se refere a isto como “‘o cinismo localizado do
poder’’. Este reconhecimento da atividade volitiva lhe permite considerar,
quase que literalmente, 2 agdo politica no nivel localizado. Ele ndo tem que
buscar as motivagdes secretas que se escondem atrds das agbes dos atores,
nem analisar os atores politicos como essencialmente hipderitas ou como
pedes do poder. Os atores sabem mais ou menos aquilo que eles estio
fazendo, quando o fazem ¢ podem, fregiientemente, ser bem claros em sua
articulagdo. Porém, disso ndo se segue que as conseqiiéncias mais amplas
destas fungdes locais sejam coordenadas, O fato de que os individuos tomam
decisdes sobre politicas especificas ou de que grupos particulares operam em
seu proprio proveito ndo significa que a ativagdio ¢ a orientagio globais das
relagdes de poder na sociedade implicam um sujeito. Quando analisamos uma
situagdo politica, **a logica € (...) perfeitamente clara, os fins decifraveis, e,
contudo, acontece ndo haver mais ninguém que os tenha concebido e poucos
para formula-los.””

Tal € a idéia, tal € o problema. Como falar de intencionalidade sem
sujeito, de estratégia sem estrategista? A resposta deve estar nas proprias
priticas. Pois sdo as praticas, localizadas em tecnologias ¢ em diversos
lugares separados, que encorpam literalmente aquilo que o analista tenta
compreender. Para atingir * ‘uma rede de inteligibilidade do campo social (...}
€ necessario sem divida ser nominalista: o poder ndo € uma instituigio, nem
uma estrutura, hem uma certa poténcia da qual alguns seriam dotados: é o
nome que damos a uma sitnagio estratégica complexa numa sociedade
dada’’.® Hd uma ldgica das prdticas. Hd um impulso em diregio a um objetivo
estratégico, mas ninguém impulsionando. O objetivo emergin histori-
camente, tomando formas particuiares e encontrando obsticulos, condigdes
¢ resisiéncias especificos. Desejo ¢ cilculo foram envolvidos. O efeito
global, contudo, escapon as intengdes dos atores, assit como de todos. Como

4 Hisrorie de la Sexualité I, p. 125,
5 Ibidem, p. 125.
6 Ibidem, ps. 122-123,
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Foucault afirmou, **as pessoas sabem aquilo que elas fazem; freqilientemente
sabem porque fazem o que fazem; mas o que ignoram ¢ o efeito produzido
por aquilo que fazem'".

Nio se trata de uma nova forma de funcionalismo. O sistema ndo estd,
de modo algum, em equilibrio; nem &€, a ndo ser no sentido mais amplo, um
sistema. Nédo hd uma logica da estabilidade inerente. Ao contritio, no nivel
das pritica, hd uma otientagio produzida por cdlculos mesquinhos, confronto
de desejos, emaranhado de interesses menores. Estes sio moldados ¢ dire-
cicnados pelas tecnologias politicas de poder. Esta orientagio niio tem nada
de inerente sobre isto e, portanto, ndo pode ser deduzida. Nio se wrata de um
objeto adequado a uma teoria. Pode, contudo, ser analisado, ¢ esse € o projeto
de Foucault,

A recusa de Foucault de elaborar uma teoria do poder advém de sna
compreensio de que a teoria 56 existe e ¢ inteligivel quando € estabelecida
conita e entre priticas culturais articuladas. Talvez seja por isto que ele
restringe tio fregiientemente seus comentarios gerais sobre o poder. Ao
contrdrio, ele apresentou uma analise sistemdtica das tecnologias de poder
para a qual reivindica uma certa significacdo e generalidade, ainda que seus
comentdrios paregam, s vezes, demasiadamente misteriosos e de um alcance
exageradamente sistematico quando se trata de defini-los. Retornamos, por-
tanto, a andlise de Foucault da tecnologia disciplinar, conforme exemplifi-
cada no Panopticon de Bentham, para ver de que maneira esse poder nor-
malizadot funciona e que conclusies gerais podem ser tiradas desta analise.

Os rituais meticulosos de poder

Foucault toma o projeto do Panopticon de Jeremy Bentham (1791)
como o paradigma da tecnologia disciplinar. Nao é a esséncia do poder,
conforme foi considerado por alguns, mas um exemplo claro da forma de
funcionamento do poder. Ha outras tecnologias que funcionam de maneira
similar ¢ podem ter servido como ilustragdes para Foucault. O Panopricon,
afirma Foucault, é *‘um modelo generalizdvel de funcionamento; uma
maneira de definir as relagdes do poder com a vida cotidiana dos homens ()
E o diagrama de um mecanismo de poder trazido a sua forma ideal (...) E de
fato uma figura de tecnologia politica que podemos ¢ devemos separar de
todo uso especifico. Ele ¢ polivalente nas suas aplicagdes™. &

Pode parecer que o Panopticon de Bentham seja apenas um projeto
individuval menor ou uma proposta idealista para a reforma e o aper-

7 Comunicagdo pessoal.
8  Surveiler er Punir, ps. 206-207.
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feigoamento da sociedade. Contudo, este ponto de vista ndo daria uma boa
compreensio. Bentham ndo foi o primeiro a explorar suas técnicas, apesar
de ter apresentado a versao mais conhecida ¢ mais aperfeigoada das mesmas.
O Panopticon ndo foi uma utopia, localizada em lugar nenhum, que teria
significado uma total critica e reformulagdo de todos os aspectos da so-
ciedade, mas um plano para um mecanismo especifico de poder. Bentham
apresentou este insttumento como um projeto fechado ¢ perfeito, nio pela
satisfagdo de sistematizar uma forma ideal, porém exatamente por sua apli-
cabilidade a um grande mimero de instituigdes e problemas. O génio do
panoptismo repousa na combinagdo da sistematizagdo abstrata com as apli-
cagGes concretas propriamente. Ele €, acima de wdo, flexivel,

Fagamos uma breve revisio do funcionamento arquitetdonico do
Panopricon. Ele consiste num amplo tetreno com uma torre no centro €, em
sua periferia, uma construgio dividida em niveis e celas. Em cada cela, duas
janelas — uma para entrada de luz e a outra, de frente para a torre, com largas
janelas que permitem a vigilincia das celas. As celas sdo como ““pequenos
teatros, onde cada ator estd sozinho, perfeitamente individualizado ¢ constan-
temente visivel’*.? O detento, deste modo, torna-se visivel ao supetvisor,
porém apenas a este; ele € privado de qualguer contato com as celas con-
tiguas. Ele é ““objeto de uma informagio, jamais sujeito numa comuni-
cagdo’".'® A maior vantagem que Bentham afirma ser oferecida pelo seu
Panopticon é uma organizagéo de maxima eficacia. Foucault ressalta que isto
se dava através da indugdo do detento a um estado de objetividade, de
permanente visibilidade. O detento nio pode ver se o guarda estd ou niio na
torre, portanto, deve se comportar como se a vigilancia fosse constante,
infinita e absoluta. A perfeigio arquitetdnica ¢ tal que, mesmo que o guarda
ndo esteja presente, o aparelho de poder continua a funcionar.

Este novo poder é continvo, disciplinar € andnimo. Qualquer um pode
aciond-lo desde que esteja em posigio de fazé-lo ¢ qualquer nm pode estar
sujeito a seus mecanismos. O projefo tem varios propdsitos. O supervisor, na
torre, pode facilmente estar observando um criminoso, um louco, um traba-
lhador on um estudante. Se o Panepticon funcionasse perfeitamente, quase
toda a violéncia interna seria eliminada. Pois, se o prisioneiro nunca sabe
quando estd sendo observado, ele se toma seu préptio guardido. Finalmente,
através do uso deste mecanismo podemos também conirolar os contro-
ladores. Aqueles que ocupam a posigiio central no Panopticon estio, eles
mesmos, completamente sujeitos a uma vigilincia localizada ¢ ordenada.
Eles observam e, assim fazendo, sao fixados, regulados e submetidos ao
controle administrativo.

9 Ibidem, p. 202,
10 Ibidem.
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O Panopticon ndo € apenas uma técnica altamente eficaz e astuta de
controle dos individuos; ¢ também um laboratério para sua eventual trans-
formagdo. Da torre, experiéncias podem ser facilmente conduzidas em cada
uma das celas, e 0s resultados observados e tabulados. Nas fabricas, escolas
ou hospitais o supervisor pode observar, com bastante clareza, a rede codi-
ficada ¢ diferenciada que se expde ao seu olhar.

De acorde com Foucault, o Panopricon produz, ao mesmo tempo,
saber, poeder, controle do corpo e controle do espago, numa tecnologia
disciplinar integrada. E um mecanismo de localizagdo dos corpos no espago,
de distribuigdo dos individuos uns em relagdo aos outros, de organizagéo
hierdrquica, de disposi¢ao eficaz de centros e canais de poder. O Panopticon
¢ uma tecnologia adaptivel e neuira para a ordenagiio ¢ individuagiio de
grupos, Sempre que ha necessidade de situar individuos ou populagdes numa
rede, onde podem se tornar produtivos e observaveis, a tecnologia do panop-
tismo pode ser usada.

O Panopticon efetua seu controle sobre 0s cotpos, em parte, através
de uma organizagio eficiente do espago. Aqui, uma distingdo importante
deve ser feita. Nio se trata tanto de um modelo arquitetdnico gue representa
ou incorporsa o poder, mas de um modo de funcionamento do poder no espago.
Séo as técnicas para o uso da estrutura, mais do que a arquitetura propria-
mente, gue permitem a expansio do poder,

Uma digressdo de um outro exemplo de Foucault pode ajudar a
esclarecer esta questio do espago ¢ da arquitetura. O leprosdrio e a quarentena

“foram dois antigos métodos europeus de controle dos individuos no espago.

No século XVII, a quarentena foi um método de controle da peste que
funcionava através da estrita partigiio do espago. As autoridades dividiram
a cidade inteira ¢ o campo circundante em quarteirdes administrativos.
Nenhum movimento além da casa era permitido, sob pena de morie; apenas
as autoridades ¢ os suficientemente miseraveis para receberem a tarefa de
retirar os corpos podiam circular pelas ruas. Havia um alerta constante, uma
vigiliincia didria de cada casa ¢ seus ocupantes; aqueles que nido apareciam
tinham que justificar sua auséncia. A informag@io coletada era ransmitida
hierarquicamente is autoridades. Tinha-se at€é mesmo o direito de apro-
priagdo sobre a propriedade privada em caso de morte: procedimentos de
purificagio acompanhavam a evacuagdo das casas contaminadas, ¢ se
seguiam de fumigagio. O cuidado médico era detalhadamente supervi-
sionado; todas as patologias tinham que ser relatadas is autoridades centrais;
todo espaco era controlado; todo movimento regulamentado.

Este era 0 mecanismo disciplinar aplicado ao espago, que determinava
a andlise de uma drea geografica: superviséo de seus habitantes, controle dos
individuos, hierarquia de informagdo, tomada de decisdes, controle dos
movimentos, nos minimos detalhes da vida cotidiana. ** A peste, como forma
a0 mesmo tempo real e imagindria da desordem, tem como correlativo

208



médico e politico a disciplina. Atrds dos dispositivos disciplinares, leia-se a
perseguicéio dos *contdgios’, da peste, das revoltas, dos crimes, da vagabun-
dagem, das deser¢des, das pessoas que aparecem ¢ desaparecem, vivem ¢
motrem na desordem.”'! A ordenagdo do espaco na quarentena cra uma
tecnologia que afirmava conter tal desordem.

O leprosdrio oferece a contra-imagem do controle da populagéo
através do refor¢o de poder sobre o espago. O leproso era excluido da
sociedade, separado ¢ estigmatizado. Ele era jogado, juntamente com seus
irméaos sofredores, numa massa indiferenciada. O poder de localizar ¢ exilar
os leprosos em comunidades separadas, onde eram obrigados a viver ¢
morter, era um ato de *‘divisio maciga e binéria entre uns e outros.”*"?
Trata-se do direito da autoridade de excluir os leprosos de um espaco e
restringi-los a um outro, pois a ordenagio do espago no leprosario nunca foi
muito rigorosa, apesar de Foucault {8-1a associado ao sonho politico de uma
**‘comunidade pura.’”"?

Em swa totalidade, a disciplina espacial do modelo da quatentena,
acrescida da exclusdo desenvolvida no leprosario, fornece uma visio das
novas tencologias de controle do Panopticon. Tais tecnologias exerciam o
poder através do espago. As formas espaciais resultantes incluiam a emer-
géncia tempordria de leis sobre 0s movimentos ¢ a propriedade, a diferen-
ciagfio estrita dos limites entre as populag¢des, os prototipos arquitetonicos
como o Panopticon € os locais institucionais de fato construidos e utilizados.
Cada definig#o legal de espago e cada modelo arquiteténico oferecia modali-
dades cada vez mais sofisticadas e complexas de exercicio do poder. Eviden-
ciavam que o poder havia sido imposto ¢, deste modo, a base para a expansio
desta imposigiio.

Tratar os *‘leprosos’’ como ‘‘pestilentos™, projetar os recortes sutis
da disciplina sobre 0 espago confusa do internamento, trabatha-lo com
os métodos da reparticio analitica do poder, individualizar os ex-
cluidos, mas servir-se dos procedimentos de individualizagdo para
marcar exlusdes — eis o que foi operado regularmente pelo poder
disciplinar desde o inicio do século XIX: o asilo psiquidtrico, a
penitenciaria, a casa de corregio, o estabelecimento da educagdo
vigiada, e de certo modo os hospitais ;) funcionam numa dupla modali-
dade: a divisio binaria ¢ a marcagdo.

Ll Ibidem, ps. 199-200,
12 Ibidem, p. 200.

13 Ibidem.

L4 Ibidem, ps. 200-201.
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Quando o medo da peste foi transferido para o medo do anormal, e as
técnicas de isolamento das anormalidades foram desenvolvidas, o paradigma
disciplinar triunfou.

Retomando o Panopticon como um esquema de poder, podemos
observi-lo como um lugar perfeitamente projetado para este propdsito: o da
constante vigilancia de seus habitantes. Ele funciona através de uma inversio
da visibilidade, um dos principais componentes do poder modemo, perfei-
tamente expressa em sua configuragio. Em qualquer regime mondrquico, era
o soberano quem tinha a maior visibilidade; nas institvigdes do biopoder,
agueles que devem ser disciplinados, observados ¢ compreendidos tornaram-
se os mais visiveis. O Panopticon de Bentham percebe e manifesta esta
inverséo da visibilidade através de sua otganizagio espacial. A arquitetura €,
ela mesma, um meio para esta visibilidade ¢ para as modalidades sutis de
conirole por ela impostas. QO Panopticon nido € um simbolo de poder; ¢le ndo
se refere a nada. Nem tem nenhum significado profundo ¢ escondido. Ele
traz, em sua priptia intetpretagho, uma cetta transparéncia. Sua funcgiio &
aumentar o controle. A sua forma, sua materialidade, cada aspecto em seus
minimos detalhes {aqui Bentham ¢é totalmente explicito, e dedica diversas
pdginas aos numerosos pequenos detalhes de oonsl:mq:ﬁo) produzem a inter-
ptetagio daquilo que ele faz. O mecanismo € neutro e, d sua moda, universal.
E uma perfeita tecnologia. E somente quando ‘‘investe’* e abala outras
instituigbes que este mecanismo alcanga o seu propric momento.

O Panopticon apresenta-se com uma conexdo precisa entre, o controle
dos corpos € dos espagos, enquanto deixa claro que este controle se exerce
em prol do aumento de poder. A esta altura, recapitulemos os componentes
fundamentais de poder que Foucault estabeleceu a partir do exemple do
Panopticon. Sua idéia principal € que o poder € exercido, € ndo simplesmente
sustentado. A tendéncia do poder de ser personalizado, difuso, relacional e
anénimo, € a0 mesmo tempo, totalizador de um mimero cada vez maior de
dimensdes da vida social, € percebida, possibilitada e resumida na tecnologia
do panoptismo. Bentham observou que, no Panopticon, cada companheiro
se torna um guardido. Como Foucault afirma, **¢, sem diivida, aquilo que hd
de diabélico nesta idéia como em todas as aplicages as quais ela deun lugar.
Néo ha ai uma poténcia que seria dada inteiramente a alguém ¢ que este
alguém exerceria isoladamente, totalmente sobre 0s outros; € uma maquina
pela qual todos s@o tomados, tanto aqueles que exercem o poder como aqueles
sobre 0s quais este poder se exerce”’

O Panopticon €, entio, uma tecnologia exemplar do poder discipiinar.
Suas principais caracteristicas sdo sua habilidade em tornar a disseminagdo do
poder eficaz; tornar possivel ¢ exercicio de poder como uma forga de trabalho

15 *L'Oeil du Pouveir'”, preficio a Jeremy Bentham, Le Panoptique, Paris, Belfort, 1977, p. 21
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limitada, ao menor custo; disciplinar os individuos, agindo sobre suas almas, ¢
exercendo o menos possivel a violéncia aberta; aumentar ao méximo a visibili-
dade daqueles que The sdo submetidos; envolver, em seu funcionamento, todos
aqueles que enram em contrto com o aparelho de poder. Em suma, o panop-
tismo € um exemplo perfeito de um ritual meticuloso de poder que, por seu
modo de operar, estabelece um lugar onde uma tecnologia politica do corpo
pode funcionar; aqui, direitos ¢ obrigagdes sio estabelecidos e impostos.

O componente final do panoptismo € a relagio entre corpos, espaco,
poder e saber. O amplo interesse suscitado pelo panoptismo forneceu o
mecanismo de insergdo ¢ ativagio de uma nova forma de administragdo ¢
controle continuos da vida cotidiana. O Panropticon deve ser compreendido
como ¢ “‘diagrama de um mecanismo de poder trazido 4 sua forma ideal; seu
funcionamento, abstraido de qualquer obstaculo, resisténeia ou atrito, pode
petfeitamente ser representado como um puro sistema arquitetural e optico:
¢ de fato uma figura de tecnologia politica que se pode e deve desvincular de
todo uso especifico’ .' Mesmo que, conforme aponta Foucaulit, o Panopticon
nao tenha sido, na realidade, jamais construido, as diversas discussdes sobre seu
funcionamento e suas potencialidades serviram para formular idéias sobre
corregio e controle. Conmdo, representa o ¢squema da tecnologia disciplinar
moderna: **A automaticidade do poder, o cardter mecinico dos dispositivos onde
ele toma corpo, nao € absolutamente a fese do livro Vigiar € Punir, Porém, ¢ a
idéia, no século XVIII, que um tal poder seria possivel ¢ desejdvel, € a busca
tedrica e pratica de tais mecanismos, € a vontade, manifesta incessantemente
entdio, de organizar tais dispositivos que constituem o objero de andlise.” "’

A tecnologia do panoptismo foi tragada para generalizar as varias
disciplinas que emergiram durante os séculos XVII ¢ XVIII. Em primeiro
lugar, altamente localizada ¢ isolada em conjuntos funcionalmente especifi-
¢os, a tecnologia disciplinar ultrapassou gradualmente seus limites insti-
wcionais. As 1écnicas do panoptismo foram aplicadas, de uma forma menos
articulada, em numerosos tipos de institzigBes; ¢ estas institui¢des, por sua
vez, mantiveram a vigildncia ndo apenas sobre os individuos dentro de seus
muros como também no seu exterior. O hospital, por exemplo, nio tinha
como inica fungao o cuidado com seus proprios internos; ele se transformon
num centro de observagiio e organizagio da populagdo em geral. Como
vimos, as medidas disciplinares tiveram maior sucesso nagoeles setores da
sociedade preocupados com a integragio da populagdo, a utilidade e o
controle: **(...) elas se ramificam através de quaisquer das grandes fungdes
essenciais: a produgdo menufatureira, a transmissio dos conhecimentos, a
difusiio das aptiddes e das habilidades, o aparelho de guerra.” ** Aqui também

16 Surveiller er Punir, p. 207.
17 *'L’Impossible Prison™, p. 37.
L8 Surveiller et Punir, p. 212.
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as autoridades passaram a considerar os trabalhadores como individuos que
deviam ser estudados, treinados e disciplinados, primeiro no local onde eles
trabathavam e depois em suas casas, escolas e clinicas. A tecnologia da
disciplina reunia a produgdo dos individuos iiteis e doceis e a produgao das
populagdes controladas e eficientes.

Ha uma racionalidade particular, que acompanha a tecnologia do
panoptismo, que é autbnoma, ndo-tedrica, eficaz ¢ produtiva, O panoptismo
parecia nio postular nenhum modelo de juizo, apenas uma téenica eficiente
pata a distribui¢do dos individuos, conhecendo-os, ordenando-os numa es-
cala graduada em qualquer das divetsas institui¢des. No entretanto, o Panop-
ticon tinha o efeito de enfocar as priticas da cultura: ele oferecia uma forma
paradigmatica para sua visibilidade. As pessoas — ou pelo menos os refor-
madores esclarecidos — poderiam concotdar: uma fibrica, uma escola, uma
prisao ou até mesmo uma comunidade (como no caso dos adeptos de Fourier
ou Bentham} poderiam ser conduzidas eficientemente, sem violéncia, com o
miéximo de individuagdo possivel, cientificamente e com sucesso. **O agen-
ciamento pandpiico da a forma desta generalizagio. Ele programa, ao nivel
de um mecanismo elementar e facilmente transferivel, o funcionamento de
base de uma sociedade inteiramente atravessada e penetrada pelos mecanis-
mos disciplinares.””'*

A medida que a tecnologia disciplinar abandona sua mdscara de
neutralidade, ela impde seu préprio padrie de normalizagio como o Gnico
aceitavel. Gradualmente, a lel ¢ outras normas exteriores ao poder foram
sacrificadas em fun¢do desta normaliza¢io. Vemos esta tendéncia mais
claramente nas prisdes. **O tema do Panopticon — vigilancia e observacio,
seguranga e saber, individualizagio e totalizagio, isolamento e transparéncia,
a0 mesmo lempo -— enconfrou, na prisio, o lugar privilegiado para sua
realizaggo.***° Esta concentragdo dos procedimentos do panoptismo permi-
tiu, por sua vez, a emergéncia de disciplinas intelectuais particulares que
foram sucessivamente aplicadas nas prisGes. O novo sistema penitencidrio,
que apareceu subitamente na Europa no inicio do século XIX, serviu, entre
outras coisas, como um laboratério para a constituigio de um corpo de saber
sobre o criminoso ¢ seus crimes. De acordo com o duplo impetativo da nova
episterte do homem e o “*véo™’ tecnolégico do poder disciplinar, este era o
lugar ideal para um sujeitc que era simultanesmente o objeto da nova
pesquisa cientifica e o objeto do poder disciplinar. A psicologia cientifica
nasceu ¢ foi rapidamente utilizada nas prisGes. *‘Porém, os controles de
normalidade eram fortemente enquadrados por uma medicina ou uma
psiquiatria que lhes garantisse uma forma de *cientificidade’; eram apoiados

t9 Ibidem, p. 210.
20 Ibidem, p. 252.
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sobre um aparelho judicidrio, que, de maneira direta ou indireta, lhes fornecia
uma caugdo legal."*' Foi entre estes dois guardides impecdveis que *‘a
normalizagio do poder de normalizagdo™ evoluiu,

Foucault ndo € reducionista quanto as relagdes de saber e poder. Por
vezes, como podemos observar no caso das ciéncias naturais, o saber se
separa das praticas nas quais foi formado. As combinagdes devem ser
analisadas em cada instancia e niio assumidas a prieri. Ele explica: *‘No se
trata de afirmar que da prisiio sairam as ciéncias humanas. Porém, se elas
puderam se formar e produzir na epistente todos os efeitos de inversio que
conhecemos, ¢ porque elas foram introduzidas por uma modalidade espe-
cifica e nova de poder (que exigiu) a implicacio de relagdes definidas de
saber nas relagdes de poder (...). O homem cognoscivel (alma, individuali-
dade, consciéncia, conduta, pouco importa aqui) ¢ o efeito-objeto deste
investimento analitico, desta dominagdo-observagdo.”* ! O que néo significa
dizer, obviamente, que cada aspecto de cada ciéncia social tem um efeito
disciplinar direto — e Foucault nunca toma tal posigéo. Contudo, no caso de
vatias ciéncias do homem havia um refor¢o mituo, prolongado e continuo
destas relagbes.

Exatamente nesta instincia, uma fertilizagiio hibrida produziu o de-
lingiiente: **O delingiiente se distingue do infrator pelo fato de que € menos
o seu ato do que a sua vida que imporia para caracterizd-lo.”*** O eriminoso
tornou-se uma espécie quase natural, identificada, isolada e conhecida pelas
novas ciéncias humanas emergentes, como a psiquiatria € a criminologia. Ja
nfo era mais suficiente apenas punir o crime; o criminoso tinha que ser
reabilitado, Para tal, ele tinha que ser compreendido ¢ conhecido em sua
individualidade, assim como classificado como um certo tipo de eriminoso. Sob
a bandeira da normalizagio, o saber foi razido para a batatha. Foi através desta
tatica que o ctime, que foi primeiramente um assunto legal e politico, foi
investido com novas dimensdes de saber cientifico com objetivo normalizador,

O delingiiente ¢ 0 novo sistema penitencidrio apareceram junios; eles
complementaram-se¢ ¢ ampliaram-se reciprocamente. **(...} O “delingiiente’
permite justamente unir as duas linhas (a da série dos *monstros” morais e
politicos ¢ a do sujeito juridico) e de constituir, sob a caugao da medicina,
da psicologia ou da criminologia, um individuo em que o infrator daleie o
objeto de uma técnica cientifica se superpdem — aproximadamente.”** O
poder modemo ¢ as ciéncias do homem ¢ncontraram seu ponto comum de
articulagiio; haveria ainda muitos outros. A expansio verdadeira ¢ eficaz do
poder normalizador comegou com este par.

21 JTbidem, p. 303.
22 Ibidem, p.312.
23 ibidem, p. 255.
24 Ibidem, p. 259.
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No entanto, uma dimensiio extremamente importante do funciona-
mento do sistema da prisio ¢ o fato de que ele nunca conseguiu cumprir suas
promessas, Desde o seu nascimento ¢ até o presente, as prisées nio funcio-
naram. A descrigio de Foucault do nimero de reincidéncias ¢ a uniformidade
da reforma retorica € tocante. As prisdes nio corresponderam as exigéncias
para as quais eram as dnicas qualificadas: produzir cidadios normais a partir
de criminosos empedernidos. Isto ndo significa, contudo, que os refor-
madores da prisdo nio conseguissem necessariamente atingir seus objetivos.
Durante os ultimos cenio ¢ cingiienta anos, os partidirios da ptisdo ofere-
ceram ¢ste sistema como remédio para seus proprios males. A questio, entio,
ndo ¢: por que as prisdes fracassaram? Ao contrdrio, a que outros objetivos
serviram com seu fracasso, que talvez ndo seja um fracasso? A resposta de
Foucault ¢ direta: **Setia necessdrio entdo supor que a prisao ¢, de um modo
geral, sem dhivida, os castigos ndo sejam destinados a suprimir as infra¢des;
mas, antes, a distingui-las, distribui-las, utilizd-las; que eles visem, nem tanto
a tornar déceis aqules que estiio prontos para transgredit as leis, mas que eles
tendam a organizar a transgressio das leis numa titica geral das sujei¢des.”?*
As penitencidtias e, talvez, todo poder normalizador funcionaram onde eram
apenas parcialmente bem-sucedidos.

Um componente essencial das tecnologias de normalizagio € que elas
sio, elas mesmas, uma parte integrante da criagio, classificagio ¢ controle
sistemdtico das anomalias no cotpo social. Suva razdo de ser advém da
pretensio de haverem isolado tais anomalias ¢ suas promessas de normaliza-
las. Conforme Foucault mostrou detalhadamente em Vigiar e Punir e em
Histdria da Sexualidade, o desenvolvimento do biopoder € contemporineo
do aparecimento ¢ da proliferacio das proprias categorias de anomalias — o
delingiiente, o perverso etc. — que as tecnologias de poder e saber su-
postamente eliminariam. A expansic da normalizagio funciona através da
criagdo de anormalidades que ele deve entiio tratar e reformar. Ao indentificar
cientificamente as anomalias, as tecnologias do biopoder estio na posicao
perfeita para supervisiona-las e administra-las.

Isto se transforma, efetivamete, num problema técnico -— e, deste
modo, num campo de expansio do poder — o que deveria, por outro lado,
ser considerado um fracasso de todo o sistema de operagio. As tecnologias
politicas avangam a partir daquilo que € essencialmente um problema
politico, removendo-o do dominio do discurso politico ¢ rechagando-o na
linguagem neutra da ciéncia.’® Isto feito, 0s problemas tornaram-se proble-

25 lhidem, p. 277.

26 Habermas e muitos outros fildsofos discutiram esta questdo. O quadro geral de sua andlise
€& bem mais sistematicamente apresentado do que o de Foucauli. Contudo, Foucault ¢ muito
mais convincente ac apontar os mecanismos concretos pelos quais este processo funciona.
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mas 1€cnicos, para serem debatidos por especialistas. De fato, a linguagem
da reforma €, desde o inicic, um componente essencial destas tecnologias
politicas. O biopoder expandiu-se sob a bandeira de tornar as pessoas sau-
dédveis e protegé-las. As resisténcias ou fracassos em atingir os objetivos
estabelecidos constituiam uma prova da necessidade de reforgar e estender o
poder dos especialistas. Uma matriz técnica foi estabelecida, Por definigdo,
deveria haver um modo para resolver qualquer problema técnico. Uma vez
estabelecida essa matriz, a expansio do biopodet se assegurava, pois nio
havia nada mais a que apelar; quaisquer outros critérios poderiam se apre-
sentar como anormais ou simplesmente apresentar problemas técnicos. Havia
a promessa da normalizagio e da felicidade através da ciéncia e da lei. Seu
fracasso justificava a necessidade de reforgd-las.

Assegurada a sustentagio do biopoder, obtemos nio um verdadeiro
conflito de interpretagdes sobre o valor ou significado finais de eficiéncia,
produtividade ou normalizagao mas, antes, aquilo que poderia ser chamado
o conflito de execugdes. O problema que o biopoder suscita é: como fazer as
instimigdes de protecdo social funcionarem? Nio se questiona o que elas
significam nem, conforme Foucault podetia perguntar, o que fazem.

Foucault fornece um exemplo perfeito deste conflito de execugdes ao
discutir os debates do inicio do século XIX sobre qual dos modelos ameri-
canos de prisdo — Aubum ou Filadélfia — oferecia a melhor solugiio para
os problemas do isolamento dos prisioneiros. O modelo de Aubutn recorreu
ao monastério e i fabrica como elementos para a sua solugdo. Ai, os prisionei-
ros deviam dormir em celas individuais, separadas, mas podiam comer ¢
trabalhar juntos, apesar de em ambas as situagdes estarem estritatnente
proibidos de falar. A vantagem deste sistema, de acordo com os reformadores
de Auburn, era que ele representava, numa forma pura, as condigdes da
sociedade — hierarquia ¢ vigilincia em nome da ordem — e preparava, deste
modo, o retomo do criminoso & vida social. Em contraste, o modelo da
Filadélfia inspirado nos Quakers propugnava a reforma individual da cons-
ciéncia através do isolamento e da auto-reflexfio. Mantidos em continuo
confinamento, os criminosos processatiam uma mudanga profunda e pene-
trante de cardter, mais do que uma alteragio superficial dos hdbitos e atitudes.
Os Quakers acreditavam que eles descobririam sua consciéncia moral pela
eliminagio do convivio social.

Foucault isolou dois diferentes critérios de execugdo; dois diferentes
modelos de sociedade e de individuo; dois diferentes modelos de sujeigio.
Cada um baseado na aceita¢iio implicita da tecnologia disciplinar per se.
Defensores de ambos os sistemas con¢ordavam com ¢ isolamento ¢ a indi-
vidualizagiio dos prisioneiros. O inico conflito estava na forma pela qual esta
individualizagiio e este isolamento deveriam ser executados.
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Sobre a oposi¢éo entre estes dois modelos, toda uma série de diferentes
conflitos se ramificou: religiosos (a conversdo deve ser a pega principal
da corregdo?), médicos (o isolamento completo o torna louco?), econdmi-
cos (onde estaria 0 menor custo?), arquiterurais ¢ administratives (que
forma garante a melhor vigilincia?). Dai, sem divida, a extensio da
polémica. Mas no centro das discussées, tomando-as possiveis, este
primeiro objetivo da ago carcerdria: a individuatizagio coercitiva, pela
ruptura de toda relagéo que nio fosse controlada pelo pader cu ordenada
segundo a hierarquia.

O projeto propriamente nio constituia um tépico de debate. Tratava-
s¢ de uma aceitagio ndo questionada da individualizagdo hierarquica e
coercitiva, que possibilitava uma série de técnicas de execugio. Através
destas diferengas e concordancias (apesar de um acordo ticito e dissimulado
nas praticas), sob a diregiio da ciéncia e da lei, a normalizacdo ¢ a disciplina
ptogrediram,

Paradigma e priticas

Os leitores, familiarizados com o ponto de vista de Kuhn sobre o
modo pelo qual as ciéncias sdo estabelecidas e como procedem, reconhecerio
uma estreita similaridade entre a descri¢gdo de Kunh das ciéncias normais ¢
a de Foucault da sociedade normalizadora, De acordo com Kuhn, uma ciéncia
torna-se nortmal quando todos os cientistas de uma certa drea concordam em
que uvm trabalho particular identifica os problemas importantes de um campo
e demonstra como alguns destes problemas podem ser bem solucionados.
Kuhn chama tal concordincia um paradigna ou modelo e o exemplifica com
o Principia de Newton. Os paradigmas fazem funcionar as ciéncias normais
como uma atividade para encontrar certos fendmenos enigmaticos que pare-
cem, primeiramente, resistir a uma incorporagéio a teoria, mas dos quais a
ciéncia normal, por sua propria defini¢do, deve finalmente dar conta em seus
proprios termos. O ideal de ciéncia normal é que todas estas anomalias sejam
compreendidas como compativeis com a teoria. Kuhn nota que *‘talvez o
carater mais relevante dos (...) problemas da pesquisa normal {...) € quéo
pouco interesse apresentam em produzir grandes novidades, tanto no nivel
conceitual quanto fenomenal. (...) Para os cientistas, pelo menos, os resul-
tados obtidos na pesquisa normal sdo significantes por aumentarem o alcance
¢ a precisdo com os quais o paradigma pode ser aplicado."*?®

27 Ibidem, p. 242.
28 Kuhn, Scienrific Revolutions, ps. 35-36.
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As tecnologias normalizadoras tém uma estrutura quase 1déntica. Elas
operam estabelecendo uma definigdo comum de objetivos ¢ procedimentos,
que tomam a forma de manifestos ¢, ainda mais antoritariamente, retinem
exemplos de como um dominio bem ordenado de atividade humana deveria
ser organizado. Estes modelos, como o Panopticon e o confessional, definem
imediatamente o que ¢ normal; ao mesmo tempo, definem as praticas que
ficam fora do sistema como um comportamento desviante que deve ser
normalizado. Assim, apesar de nem o paradigma social nem o cientifico
terem valor intrinseco, ao determinar aquilo que se considera um problema
a ser solucionado e o que representa sua solugio, eles compreendem a ciéncia
notmal ¢ a sociedade normal como campos totalizadores de atividade que
estendem continuamente sua série de previsdes e controle. Hi, contudo, uma
diferen¢a maijor entre o funcionamento da ciéncia normal e o das tecnologias
notmalizadoras: enquanto as ciéncias normais objetivam, em principio, a
assimilagdo final de todas as anomalias, a tecnologia disciplinar funciona
para estabelecer e preservar um conjunto gradativamente diferenciado de
anomalias, que € o proprio modo pelo qual amplia seu saber e poder para
dominios cada vez mais abrangentes.

Sem duvida, a diferenga realmente importante entre os dois é politica.
Enquanto a ciéncia normal transformou-se num modo eficaz de acumular
saber sobre 0 mundo natural {onde saber significa exatidio de previsio,
quantidade de problemas diversos sclucionados etc., ¢ nde verdades sobre
como as coisas 530 em si mesmas), a sociedade normalizadora tomon-se uma
forma poderosa ¢ insidiosa de dominagio.

Dada a analise historica persuasiva de Foucault sobre o efeito dele-
tério dos paradigmas normalizadores, a questio permanece: poderia haver
outros tipos de paradigmas que estabelecessem outros tipos de sociedades?
Foucault nio tematiza explicitamente ¢ nem generaliza sua opinifo sobre o
papel principal dos modelos comuns a respeito das praticas dispersas, focali-
zando-as e dando-lhes uma direcio como estratégias implicitas. Contudo,
esta descoberta € altamente provocadora ¢ merece mais atengio. Seria inte-
ressante jnvestigar se houve em nosso passado, € se deveria haver em nosso
futuro, paradigmas que enfocassem os problemas importantes de nossa
cultura, sem predeterminar, de nm modo normalizador, respostas que seriam
consideradas apropriadas, Perguntariamos entdo: seriam tais paradigmas
sociais superiores ao Panopticon e ao confessional, simplesmente por nio
setem normalizadores, ou necessitariamos de outros modelos através dos
quais pudéssemos avalid-los? _

De qualquer modo, uma vez que se percebe a importincia dos paradig-
mas para uma cultura, compreende-se também sua importincia metodologica
para a compreensic da sociedade. Podemos usa-los hermeneuticamente,
conforme vimos em Kuhn, como um modo de penetrar no significado sério
dos investigadores cujo comportamento faz sentido em termos de paradigma.
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Porém, podemos usi-los, como também o faz Kuhn, para revelar um cetto
aspecto do comporiamento dos cientistas, do qual ¢le niio estd nem dire-
tamente nem mesmo indiretamente consciente, mas que ainda assim € essen-
cial para a compreensio do significado de sua atividade. Assim, os pesquisa-
dores da ciéncia da natureza ndo acreditam, e sdo até mesmo resistentes a
discussdc da possibilidade, que a validade de seu trabalho seja um consenso
mais do que uma cotrespondéncia. No entanto, se Kuhn tem razdo, todo o
signficado da ciéncia natural normal consiste no modo pele qual os paradig-
mas dirigem e produzem o comportamento dos cientistas que operam em
termos daqueles paradigmas. Kuhn ndo confunde os dois tipos de abordagem.
Ele chama de hermenéutica a tentativa de penetrar no pensamento de uma
escola, Até onde sabemos, ele nao tinha uma denominagdo para a andlise da
estrutura da normalidade e da revolugio cientificas, apesar de ser sua mais
original e importante contribuicio. Ele considera este segundo método muito
proximo da dimenséo analitica daquilo que chamamos de analitica interpre-
tativa.

De mesmo modo que Foucault ndo tematizou suas opinides sobre o
funcionamento dos paradigmas, ele ndo tragou esta moral metodoldgica
sobre a importincia da analitica interpretativa. Contudo, seu trabalho atual
segue claramente o curso que utiliza estas opinides, sendio as proprias pala-
vras. Ele agora descreve o discurso como vma articulagio historica de um
paradigma, e aborda a analitica de um modo que depende inteiramente do
isolamento e da descrigio dos paradigmas sociais ¢ de suas aplicagbes
praticas. Para Foucanlt, a anilise do discurso ndo € mais sistematizada em
termos de formagdo de regras da episteme. Guardadas as devidas diferengas
nos interesses e campos de investigacio, talvez Foucault concordasse com a
observagic de Kuhn: **As regras (...) derivam dos paradigmas, porém os
paradigmas podem guiar a pesquisa mesmo na auséncia de regras.”’?® Ade-
mais, em oposi¢do 4 andlise de As Palavras e as Coisas e de Arqueologia do
Saber, onde o discurso ¢ a estrutura sistémica abstrata que o regula foram
metodologicamente privilegiados, Foucault, em seus idltimos escritos,
considera o discurso ¢como uma parte de um campo mais abrangente de
poder e pritica, cujas relagbes sdo articnladas de diferentes modos por
diferentes paradigmas. O estabelecimento rigoroso destas relagbes é a
dimenséo analitica que o trabalho de Foucault apresenta em comum com
Kuhn.

O interesse de Foucault na sociedade, todavia, exige-lhe introduzir
uma dimensao interpretativa gue no iinha lugar no trabalho de Kuhn. Nédo
se trata de uma questio de interpretagao quando Kuhn afirma que, por varios
séculos, o trabalho de Newton serviu como um modelo para as ciéncias

29 Ibidem, p. 42.
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paturais. Nem ¢ tarefa de Kuhn, enguanto historiador da ciéncia, decidir
se o efeito geral do surgimento da ciéncia natural no Ocidente traz
conseqiiéncias que deveriam ser sustentadas ou combatidas. O estudo dos
fenémenos sociais, contudo, exige uma dimensdo interpretativa. Primei-
ramente, ndo hd um consensc evidente sobre os paradigmas centrais
organizadores de nossa cultura atal; segundo, mesmo que devéssemos
concordar com a importincia de certos paradigmas, persiste a questdes de
como avaliar seu efeito.

Esta contribuigfo interpretativa ndo ¢ uma indulgéncia moralizadora
supérflua, nem pode ser uma questdo de preferéncia pessoal. Ela repousa
sobre trés movimentos independentes, mas que se sustentam mutuamente.
Primeiro, o intérprete deve adotar um ponto de vista pragmético, com base
em algum sentido socialmente aceito de como as coisas funcionam. Isto
significa que ele nio pode falar de ur mero sentimento pessoal e arbitrario,
seja de dor ou de euforia. Porém, sem duvida, emn qualquer sociedade dada e
a qualquer tempo, havera diferentes grupos com diferentes compreensoes do
estado de coisas. Assim, por exemplo, apesar de quase todos os intelectuais
da Franga terem percebido, desde a revolugdo de maio de 1968, que a
sociedade estcja passando por mma crise que a coloca em perigo, ha,
provavelmente, um consenso entre os administradores, expresso em suas
cotrespondéncias, de que as coisas estdo em suas méos ¢ gue o bem-estar
geral ¢ a produtividade da populagio estd constantemente melhorando.
Deveria ser evidente que, mesmo que houvesse um consenso geral quanto
ao estado da sociedade, este apenas provaria que uma ortodoxia foi
mantida, e n@o que o sentide das coisas tenba assumido o estatuto de verdade
objetiva.

Segundo, o investigador deve produzir um diagnéstico disciplinado
do que aconteceu e acontece no corpo social para descrever o sentido comum
da dor ou do bem-estar. Aqui, v detalhado, *‘cinzento e meticuioso tra-
batho™* nos arquivos e laboratérios tem lugar, no sentido de estabelecer o que
foi e tem sido dito e feito, por quem, para quem, ¢ para que efeito. Esta
pesquisa fica sujeita a seus préprios canones, porém Foucault permaneceu
relativamente omisso a este respeito. Certamente, a maijor parte dos pesquisa-
dores das ciéncias humanas dirige seu esforgo para este aspecto: como a
ci€éncia normal tenta resolver 0s enigmas a partir do seu proprio valor intetno,
apesar de ignorar a matriz disciplinar ¢ o contexto social mais abrangente
considerados garantidos. Mesmo que um estudo foucaultiano dos seres
humanos fosse divulgado, a maioria dos pesquisadores ainda manteria este
trabalho ““positivista’.

Para completar este *‘projeto circular’* anténomo gque, de acordo com
Foucavlt, toda interpretagdo exige, o pesquisador deveria’fornecer uma
descrigdo de por que as priticas descritas deveriam produzir o desagrado ou
o contentamento geraf que haviam suscitado a investigagio. E desnecessario
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dizet que isto contradiria o ponto de vista da analitica, para apelar para uma
teoria objetiva da natureza humana, de modo a apontar qual o tipo de arranjo
social produz bem-estar ¢ qual produz desordem e dor. Nem se pode legitimar
um discurso recorrendo a uma idade de ouro no passado, nem a principios
que governariam uma comunidade ideal futura. A tnica hipotése possivel
parece ser a de que algo em nossas praticas histéricas nos define, pelo menos
por enquanto, como uma espécie de seres que, quando sensiveis, resistem a
submissio € ao favorecimento da ordem totalizadora que a andlise de Fou-
cault mostra ser caracteristica de nossas praticas correntes. Néo se trata de
recotrer nem i idade de ouro, pois ndo se afirma que tudo estava bem no
passado, nem is praticas histdricas que envolvem a nostalgia do seu ressur-
gimento. Ao contrario, um paradigma concreto de saide pareceria ser ne-
cessario ao se afirmar vm diagnéstico concreto de como as coisas ocorreram
erradamente,

Algumas refutagGes a certos pontos do trabatho de Foucault o fizeram
perceber este problema. Por exemplo, ele aponta 2 emergéncia do co-
nhecimento tedrico entre os gregos comeo a grande virada na nossa histéria,
Ele afirma que o discurso pragmatico e poético da antiga civilizagio grega
foi destruido pelo surgimento da teoria: *“Tudo se passa como se, a partir da
grande divisao platonica, a vontade de verdade tivesse sua propria historia
(...) (que) se apdia sobre um suporte institucional.”** Tal mudanca alteroun
todos os aspectos da vida social da Grécia: *"Depois que Hipocrates reduziu
a medicina a um sistema, a observagio foi abandonada e a filosofia introdu-
zida'",*" ou ainda, **o Ocidente (...) anexou o sexo a um campo de racionali-
dade {...), n6s nos habituamos desde os gregos a tais “conquistas™ . Temos,
provavelmente, algo a aprender, no campo social, através do estudo da
sociedade & época dos sofistas, antes que a metafisica e a tecnologia reinas-
sem., Porém, semn divida, Foucault ndo tenta extrai-lo diretamente da Grécia
pré-socratica. Esta € uma ficgdo histérica. Talvez possa ser utilizada como
um auxilio para o diagnédstico da andlise do inicio da ordenagio totalizadora
das coisas, e talvez possa nos auxiliar na busca destas praticas sociais que
ainda escaparam a totalizagdo tecnologica.

Foucault se¢ depara com um dilema quanto ao estatuto destas praiticas
que escaparam ou resistiram, efetiveamente, a expansdo do biopoder. En-
quanto dispersas, estas praticas escapam A totalizagio disciplinar mas ofere-
cem pequena resisténcia a sua disseminagio posterior. Contudo, se¢ Foucault
preconizava seu enfoque de um modo ordenado, mesmo ¢m nome de uma

30 *"The Discourse of Language™’, na edigio americana de Archéelogie du Savoir, ps.
218-219. ‘

34 Naissance de la Clinigue, p. 55.

32 Histoire de la Sexualité I, ps. 102-103,
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contratradiciio ou resisténcia, ele atriscava vé-las retomadas pela normali-
zagio. Mal oferecendo uma resposta a este problema extremamente espi-
nhoso, pareceria uma incumbéncia de Foucault utilizar seu trabalho para
localizar estas espécies ameagadas de praticas resistentes e considerar como
poderiam ser fortalecidas de modo ndo-totalizador, ndo-tedrico e nio-nor-
malizador. Se a verdade ¢ atuar na sociedade de modo a resistir ao poder
tecnoldgico, devemos encontrar uma maneira de tornd-la positiva ¢ produ-
tiva. Se tal possibilidade existe, é uma questio em aberto.

Um modo de resumir estes trés aspectos da analise interpretativa, que
se sustentam mutuamente, ¢ apontar um paralelo com o diagnéstico da
medicina. O médico parte da percepgiio do paciente do seu estado de saide,
bom ou mau, apesar de ndo poder confiar completamente nesta percepgio. O
diagndstico deve entio nos fornecer uma explicagdo técnica de por que o
paciente sente o que ele sente, o que, por sna vez exige exemplos daquilo que
todos concordam em ser um corpo sauddvel. Foucault parafraseia ¢, prova-
velmente, concorda com Nietzsche quando ele afirma: * O sentido historico
estd muito mais proximo da medicina do que da filosofia. (...) (A historia)
deve ser a ciéncia dos remédios.”*”

Poder e verdade

Um médico pode manter-se a distincia do paciente ¢ tratd-lo objeti-
vamente, porém o pesquisador, na analitica interpretativa, nio pode tet tal
posi¢io de externalidade. A doenga que ele tenta curar faz parte de uma
epidemia que também o afetou. Deste modo, devemos retornar, uma ultima
vez, ao problema do analista. Pois, certamente, estas novas caracterizagdes
das relagGes de poder devem sitvar o analista numa posigéo diferente daquela
do intelectual ou filésofo tradicional. Foucault nos dé algumas indicagdes de
como ele encaminha o problema. Ele critica sistematicamente aquele que se
proclama mestre da verdade e da justica — o intelectual que afirma dizet a
verdade ao poder e, assim, resistir ao suposto efeito repressivo deste poder.
Ele nos revelou o **privilégio do locutor’ como um componente no avango
do biopoder.

Foucault generaliza este aspecto. Ele aconselha os intelectuais a
abandonarem a sua profética voz universal. Ele os incita a deixar suas
pretensGes de predizer o futuro e, ainda mais, o papel legislador que eles
reivindicam. ‘O sabio grego, o profeta judeu, o legislador romanc sio
modelos que amedrontam aqueles que hoje professam a escrita e a fala.”” !

33 “*Nietzsche, la Généalogie, I'Histofre"", p. 163,
34 Telos, p. 16L.
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Mais recentemente, nosso modelo de intelectual é o escritor jurista que afirma
estar fora dos interesses partiddrios, para ter umna voz universal, para repre-
sentar tanto a lei de Deus quanto a do Estado, para tornar conhecidos os
preceitos universais da razdo. A figura exemplar, na Epoca Cléssica, foi
talvez Voltaire — que proclamou os direitos da humanidade, denunciou a
hipocrisia e a mentira, atacon o despotismo ¢ as falsas hierarquias, combaten
as injustigas e as desigualdades. A func¢io do modelo intelectual € articular
a verdade com a clareza,

Atnalmente, o sujeito supostamente livre, o intelectual universal,
pouco nos oferece. Porém, isto ndo significa que aqueles que pretendem
compreender os seres humanos e transformar a sociedade estio cu fora on
destituidos de poder. Ao contrério, de acordo com a descrigio foucaultiana
do surgimento da expansio do biopoder, o saber € um dos componentes de
definigio da atvagiio do poder no mundo moderno.

O sabet ndo estd numa relagio superestrututal com o poder; ele €
uma condigdo essencial para a formagdo e o crescimento postetrior da
sociedade tecnoldgica ¢ industrial. Apenas para retomar o exemplo que
discutimos recentemente — o das prisdes — a ordenagio em categorias ¢
a individualizagao dos prisioneiros eram um componente essencial para a
atuagdo deste campo de poder; tal tecnologia disciplinar ndo poderia ter
tomado a forma que tomou, se expandido e produzido delingiientes da
maneira como o fez, s¢ poder e saber fossem meramente externos um ao
outro. Por outre lado, poder e saber niio sdo idénticos. Foucault nao tenta
reduzir o saber a uma base hipotética de poder nem conceituat poder como
uma estratégia sempre coerente. Ele tenta mostrar a especificidade ¢ a
materialidade de suas correlagbes. Eles tém uma rela¢do nio causal que
deve ser determinada ein sua especificidade historica. Esta nmitua pro-
dugio de poder e saber é uma das maiores contribuigdes de Foucault. O
intelectual universal joga o jogo do poder por nio conseguir compreender
esta questdo.

Foucault nfo se considera fora destas priticas de poder; ao mesmo
tempo, ele ndo se identifica com elas. Primeiro, quando ele demonstra que
as priticas de nossa cultura produziram tanto a objetivagio quanto a subjeti-
vagio, ja se havia libertado do controle, da aparéncia de naturalidade ¢ da
necessidade destas priticas. A forga do biopoder repousa na definigdo da
realidade assim como na sua produgéo. Esta realidade toma o mundo como
sendo composto de sujeitos e objetos e de sua normalizagéo totalizadora.
Qualquer solugdo que tenha estes termos garantidos — mesmo gue seja para
opor-se a eles — contribuird para a manutengio do biopoder. Através da
analitica interpretativa, Foucault pode revelar os mecanismos concretos e
materiais que produziram esta realidade, enquanto ele descreve
minuciosamente as mdscaras transparentes sob as quais estes mecanismos se
escondem.
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Isto nos feva & um segundo ponto. Foucault pode diagnosticar nossa
sitvagdo cotidiana porque ¢le a compartilha. Ele nos oferece, do seu interior,
analises pragmaticamente conduzidas. Oferece-nos também uma genealogia
das tendéncias organizadoras de nossa cultura, Para Foucault, nem todas as
préticas de nossa cultura sio disciplinares ou confessionais, nem toda pro-
dugdo de saber funciona imediatamente como efeito de poder. A tendéncia a
normalizagdo ndo foi eficiente na totalizagdo de todas as priticas. De fato,
dada esta tendéncia, e dada a posigio de Foucault de que a verdade ndo ¢
externa ao poder, ele conclui que **a grande questio filosoéfica é saber o que
somos. Eis por que a filosofia ¢ hoje inteiramente politica ¢ inteiramente
histérica, E a politica imanente A historia e a histotia indispensdvel as
politicas**.>* Nido podemos recorrer, entio, hem a leis objetivas, nem & pura
subjetividade, nem as totalizagdes da teoria. Temos apenas praticas culturais
que fizeram aquilo que somos. Para conhecé-las, precisamos nos confrontar
com a histéria do presente.,

A conclusio adicional de Foucault ¢ que a tarefa a ser realizada nio
¢a de libertar a verdade do poder. Nas ciéncias humanas tais tentativas apenas
parccem prover de energia as tendéncias disciplinares e tecnolégicas de nossa
sociedade. A tarefa €, antes, fazer esta andlise pragmatica funcionar diferen-
temente hum campo de poder.

Eu fnca escrevi nada além de ficgdes, e tenho perfeita consciéncia disso.
Apesar de tudo, eu ndo gostatia de dizer que estas ficgdes estdo fora da
verdade. Acredito que seja possivel fazer funcionar a ficgho no interior
da verdade, introduzir efeitos de verdade num discurso de fiegio e, assim,
chegar a fazer produzir no discurso, a fazé-lo **fabricar®’, alguma coisa
que ainda ndo existe, alguma coisa que se *‘ficcionalize™. **Ficcionaliza-
se”” a historia a partir de uma realidade politica que a torma verdadeira, e
““ficeionaliza-se'’ uma politica que ainda nao existe a partir de uma
verdade historica.*®

Consideradas em conjunto, a interpretagiio e a analitica preservam o
pesquisador em histéria ficticia do esprit sérieux’ proprio a filosofia wradi-
cional e dos procedimentos proptios a época contemporinea. A analitica
respeita os problemas estabelecidos e os conceitos, reconhecendo que eles se
referem a algo importante; ela o faz de modo a revelar mais sobre a sociedade
€ suas priticas do que sobre uma realidade final. A interpretagio parte da
sociedade e de seus problemas cotidianos. Ela traga uma historia genealogica

35 Telos, p. 159,
36 Entrevista com Lucette Finas.
37 Em francés no original (N. do T.).



sem pretender captar aquilo que o passado realmente foi. Os conceitos
utilizados pelas pessoas em seu esfor¢o para compreender a si mesmas
fornecem um lastro arqueoldgico; tomar os problemas cotidianos seriamente
permite resistir 4 tentagdo de fazer jogos intelectuais com estes conceitos do
passado.
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Conclusao

O desaparecimento de Michel Foucault interrompen abruptamente
sua obra. Seus principais contornos estavam claramente definidos, mas
podemos ter certeza de que sua redagdo futura apresentaria mudangas de
diregdo ¢ tor¢des imprevisiveis. Conseqiientemente, decidimos, neste
capitulo, colocar um certo numero de questdes, tal como surgiram no
decotrer de nossas investigacoes, Tais questdes sdo para ndés uma forma
de situar os maiores temas ¢ incertezas da obra de Michel Foucault, de
levantar os problemas mais gerais que o pensamento contemporaneo deve
lhe dirigir.

Apresentamos estas questdes como uma série de dilemas. Em cada
série ha uma contradi¢io aparente entre um retorno ao ponto de vista
filoséfico tradicional em que a descrigiio ¢ a interpretagiio devem, finalmente,
corresponder a0 modo pelo qual as coisas sZo na realidade, ¢ a um ponto de
vista niilista em que a realidade fisica, o corpo ¢ a historia sio aquilo que
pensamos. Formulamos estas questdes — ¢ este livto — de modo a demons-
trar como Foucault viu-se forgado a evitar uma ou outra ou ambas formu-
lagGes. Seun projeto foi uma demarcagiio do caminho a ser seguido e uma
forma habil de negar as resposias iradicionais amalmente aceitas. Suas
**demonstragdes concretas'® delimitaram o terreno, Porém, néo podem ser
aceitas como um mapa inteiramente satisfatério. Foucault, ele mesmo,
descreveun sua tatica como um slalom’' entre a filosofia (radicional ¢ o
abandono da nogdo de seriedade. No entanto, sva recusa assética de ir além
de snas demonstragbes concretas, apesar de consistente ¢ até mesmo ad-
mirdvel, ndo elimina as questdes; nem satisfaz completamente nosso desejo,
talvez ainda tradicional, de termos uma visdo de conjunto do percurso,
Portanto, coloquemos estas questdes como marcos a serem seguidos pelos
pensadores modernos.

I Comunicagio pessoal.
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Questdes

A verdade

A) Existe um lugar para as ciéncias nao-duvidosas (a fisica, a biologia
ete.) entre a teoria da verdade como uma correspondéncia e uma abordagem
que trataria de toda disciplina como uma formagao discursiva? Até que ponto
as ciéncias ndo-duvidosas sdo autdnomas e livres quanto as rela¢des sociais?
Em que sentido sio verdadeiras? Kuhn inavgurou a resposta a estas questdes?
Se ndo, que diregio nos daria uma resposta methor? Ou siio as questdes
filoséficas deste tipo ulirapassadas?

B) Seria a principal tarefa filoséfica dar um conteido a andlise de
Merlean-Ponty sobre o corpus propre? Ou esta tentativa, que encontra
estrutiras a-histéricas e transculturais no corpo, é uma m4 orientagio? Se
existem tais estruturas, podemos apelar para elas sem retornar ao natuta-
lismo? Uma das bases de resisiéncia do biopoder deve ser encontrada no
corpe? Pode o corpo ser totalmente transformado por técnicas disciplinares?
Merleau-Ponty considera o corpo como tendo uma teleologia em diregfio &
racionalidade e i explicitagio; se ele estd correto, como acontece deste poder
¢ desta racionalidade organizacional serem tdo raramente relacionados em
outras culturas? Se, por ontro lado, o poder ¢ a racionalidade nio se baseiam
na necessidade do corpo de obler um dominio sobre o mundo, o que € a
relacio entre as capacidades do corpo e o poder?

C) Em que medida ¢ como poderia a historia do presente ser respon-
savel pelos fatos do passado? Uma analise que se desenvolveu sem uma
preocupagéo pragmatica pode ser igualmente vilida, ou existem outros
critérios de validade? O que € a relagio da andlise com a verdade? Qual € o
papel da confirmagio e da refutagio empiricas?

A resisténcia

A) O que ha de errado com a sociedade carcerdria? A genealogia faz
surgir uma instincia que se opde a base da lei natural ou da dignidade
humana, ambas pressupondo as hipoteses da filosofia tradicional. A genealo-
gia também faz surgir uma oposigdo & sociedade carceraria com base nas
preferéncias e intui¢des subjetivas (ou coloca certos grupos como portadores
de valores humanos capazes de oporem-se a sociedade carcerdria). Quais séo
as fontes que nos permitem sustentar uma postura critica?

2 Em francés no original (N. do T.}.
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B) Como a resisténcia a0 biopoder deve ser reforgada? Os argumentos
dialéticos, que recotrem a0 correto entendimento tedrico dos seres humanos
e da sociedade, dificilmente sdo suficientes para mover grandes quantidades
de pessoas ¢, segundo a analise de Foucanlt, fazem parte de um problema
contemporaneo. Cettamente, a dimensio retérica torna-se crucial. Certos de
que a concepgdo platdnica de verdade € a nossa *‘maior mentira®*, devemos
ficar reduzidos 4 concepgéo platénica de discurso retérico e pragmatico como
uma mera manipulagdo? Qu existe uma arte da interpretagio que conduz a
outros recursos ¢ abre a possibilidade de usar o discurso como oposigéo a
dominagio?

C) Exisic algum modo de resistir 4 sociedade disciplinar além de
compreender como ela funciona e de tentar frustrd-la sempre que possivel?
Existe um modo de tomar a resisténcia positiva, isto é, de dirigir-se para numa
“‘nova economia dos corpos e prazeres®?

O poder

A) O poder, na obra de Foucault, funciona como um conceito que
tenta compreender como as praticas sociais operam, sem cair numa teotia
tradicional da histéria. Porém, o estatuto deste conceito € altamente proble-
matico. Sem divida, o poder, para Foucault, nao funciona como uma base
metafisica. Mas, se o poder ¢ compreendido a partir de um certo **nomina-
lismo"*, em que sentido ele pode servir como principio explicativo?

B) A genealogia da verdade e a do corpo recuaram muito na nossa
histéria cultural. Deve a genealogia do poder operar tal recuo historico? Em
caso afirmativo, como? Em caso negativo, por que nao?

C) O que € o poder? Ele nio pode ser uma forga meramente externa
que organiza intera¢des locais; nem pode ser reduzido 4 totalidade das
interagdes individuais, dada a sua importancia na produgio de interagio e de
individuos. Ademais, se deve ser uma no¢do itil, alguma coisa especifica
tem que set dita a respeito de seu estatuto. Como pode ser o poder, a0 mesmo
tempo, um ptincipio produtivo nas praticas, e um mero principio heuristico
usado pata conferir &s mesmas uma inteligibilidade retroativa?
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O Sujeito e o Poder

Michel Foucault

I

Por que estudar o poder:
a questio do sujeito”

As idéias que en gostaria de discutir aqui niio representam nem uma
teoria nem uma metodologia.

Eu gostaria de dizer, antes de mais nada, qual foi o objetivo do men
trabalho nos dltimos vinte anos. N3o foi analisar o fendmeno do poder nem
elaborar os fundamentos de tal analise.

Meu objetivo, ao contrdrio, foi criar uma histéria dos diferentes
modos pelos quais, et nossa cultura, os seres humanos tognaram-se sujeitos.
Meu trabalho lidou com trés modos de objetivagio que transformam 0s seres
humanos em Sll_]eltOS

O primeiro € o modo da investigagio, que tenta atingir o estatuto de
ciéncia, como, por exemplo, a objetivagio do sujeito do discurso na gram-
maire générale,! na filologia ¢ na lingiiistica. Ou, ainda, a objetivagio do
snjeito produtive, do sujeito que trabalha, na analise das riquezas ¢ na
economia. Ou, um terceiro exemplo, a objetivagéo do simples fato de estar
vivo na historia natural ou na biologia.

Na segunda parte do meu trabalho, estudei a ob]euvaqao do sujeito
naquilo que eu chamarei de **praticas divisoras™. O sujeito € dividido no sen
interior e em relagéio aos outros. Este processo o objetiva. Exemplos: o louco
¢ 0 580, o doente ¢ o sadio, os criminosos ¢ os “*bons meninos™”.

I Em francés, no original (N. do T.).
*  Este texto foi escrito em inglés por Michel Foncault.
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Finalmente, tentei estudar — men trabalho atuwal — o modo pelo gual
um ser humano torna-se um sujeito. Por exemplo, en escothi o dominio da
sexualidade — como os homens aprenderain a se reconhecer como sujeitos
de *‘sexualidade’”.

Assim, nio ¢ o poder, mas o sujeito, que constitui o tema geral de
minha pesquisa.

E verdade que me envolvi bastante com a questio do poder. Pareceu-
me que, enquanto o sujeito humano € colocado em relagdes de produgédo ¢ de
significagfo, ¢ ignalmente colocado em relagdes de poder muito complexas.
Ora, pareceu-me que a historia ¢ a teoria econdmica forneciam um bom
instrumento para as relagdes de produgio ¢ que a lingiiistica ¢ a semidtica
ofereciam instrumentos para estudar as rela¢ées de significagdo; porém, para
as relagdes de poder, ndo temos instrumentos de trabalho. O iinico recurso
que temos sio os modos de pensar o poder com base nos modelos legais, isto
é: o que legitima o poder? Ou entio, modos de pensar o poder de acordo com
um modelo institucional, isto é: o que ¢ o Estado?

Era, portanto, necessario estender as dimensdes de uma defini¢io de
poder se quiséssemos usa-la ao estudar a objetivagiio do sujeito,

Sera preciso uma teoria do poder? Uma vez que uma teoria assume
uma objetivacgio prévia, ela ndo pode ser afirmada como uma base para um
trabalho analitico. Porém, este trabalho analitico néo pode proceder sem uma
conceituagiio dos problemas tratados, conceituagdo esta que implica um
pensamento critico — uma verificagfio constante.

A primeira coisa a verificar € o que eu deveria chamar de *‘necessi-
dades conceituais™. Eu comptreendo que a conceituagdo ndo deveria estar
fundada numa teotia do objeto — o objeto conceitnado nfio € o iinico critério
de uma boa conceituagio, Temos que conhecer as condi¢Ses histdricas que

, motivam nossa conceituagho. Necessitamos de uma consciéncia historica da
sitnagdo presente.

A segunda coisa a ser verificada ¢é o tipo de realidade com a qual
estamos lidando.

Certa vez, um escritor expressou, num jornal francés bem conhecido,
sua surpresa: “*Por que a nogio de poder ¢ discutida por tantas pessoas hoje
em dia? Trata-se de um tema tio importante? E ela tio independente que pode
ser discutida sem se levar em consideragio outros problemas?’

A surpresa deste escritor me surpreende. Nio acredito que esta
questdo tenha sido levantada pela primeira vez no século XX. De qualquer
maneira, nio se trata, para nds, apenas de uma questdo teorica, mas de uma
parte de nossa experiéncia. Gostaria de mencionar duas *‘formas patologi-
cas”” — aquelas duas “*doengas do poder’ — o fascismo e o estalinismo.
Uma das numerosas razdes pelas quais elas sdo, para nds, tio perturbadoras
€ gue, apesar de sua singularidade historica, elas ndo sdo originais. Elas
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utilizam ¢ expandem mecanismos jd presentes na maiotia das sociedades.
Mais do que isto: apesar de sua prépria loucura interna, utilizaram ampla-
mente as idéias e os artificios de nossa racionalidade politica.

O que necessitamos € de uma nova economia das relagdes de poder
~- entendendo-se ecoromia num sentido tedrico e pratico. Em outras
palavras: desde Kant, o papel da filosofia é prevenir a razdo de ultrapassar
os limites daquilo que ¢ dado na experiéncia; porém, a0 mesmo tempo —
isto €, desde o desenvolvimento do Estado moderno ¢ da gestio politica
da sociedade —, o papel da filosofia é também vigiar os excessivos
poderes da racionalidade politica. O que é, alids, uma expectativa muito
grande .

Todos tém consciéncia de tais fatos tio banais. Porém, o fato de serem
banais ndo significa que ndo existam. O que temos que fazer com eles é
descobrir — ou tentar descobrir — que problema especifico e talvez original
a eles se relaciona.

A relagio entre a racionalizagdo e os excessos do poder politico é
evidente. E nio deveriamos precisar esperar pela burocracia on pelos campos
de concentragio para reconhecer a existéncia de tais relagées. Mas o
problema é: o que fazer com um fato tdo evidente?

Devemos julgar a razdio? Em minha opinido, nada seria mais estéril.
Primeiro, porque o campo a ser trabalhado ndo tem nada a ver com a culpa
ou a inocéncia. Segundo, porque nio tem sentido referir-se a razao como uma
entidade contraria & nic-razéo. Por aliimo, porque 1al julgamento nos con-
denaria a representar o papel arbitrario ¢ enfadonho do racionalista ou do
irracionalista.

Devemos investigar este tipo de racionalismo que parece especifico
da cultura moderna e que se origina na Aufkldrung? Acredito que esta foi a
abordagem de alguns membros da Escola de Frankfurt. Meu objetivo, con-
tudo, nio € iniciar uma discussao em seus trabalhos, apesar de serem, na
maior parte, impottantes ¢ valiosos. Ao contrdrio, eu sugeriria uma outra
forma de investigacdo das relagdes entre a racionalizac@o ¢ o poder.

Seria mais sdbio nfio considerarnios como um todo a racjonalizagio
da sociedade ou da cultura, mas analisa-la como um processo em varios
campos, cada um dos gquais com uma referéncia a uma experiéncia funda-
mental: loucura, doenga, morte, crime, sexualidade ete.

Considero a palavra racionalizagdo perigosa. O que devemos fazer é
analisar racionalidades especificas mais do que evocar constantemente o
progresso da racionalizagio em geral.

A despeito da Aufkldrung ter sido uma fase muito importante da nossa
historia e do desenvolvimento da tecnologia politica, acredito termos que nos

2 Em atemdo no original (N. do T.).
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refetit a processos muito mais remotos se quisermos compreender como
fomos capturados em nossa propria histéria.

Gostaria de sugerir uma outra forma de prosseguir em diregéo 2 uma
nova economia das relagdes de poder, que € mais empirica, mais diretamente
relacionada & nossa situagéio presente, ¢ que implica relagGes mais estreitas
entre a teoria e a pratica. Ela consiste em usar as formas de resisténcia contra
as diferentes formas de poder como um ponto de partida, Para usar uma outra
metifora, ela consiste em usat esia resisténeia como um catalisador quimico
de modo a esclarecer as relagdes de poder, localizar sua posi¢io, descobrir
seu ponto de aplicagiio € os métodos utilizados. Mais do que analisar o poder
do ponto de vista de sua racionalidade interna, ¢la consiste em analisar as
relagdes de poder através do antagonismo das estratégias.

Por exemplo, para descobrir o que significa, na nossa sociedade, a
sanidade, talvez devéssemos investigar o que ocorre no campo da insanidade;
e o que se compreende por legalidade, no campo da ilegalidade. E, para
compreender o que sdo as relagdes de poder, talvez devéssemos investigar as
formas de resisténcia ¢ as tentativas de dissociar estas relagdes,

Para comegar, tomemos uma série de oposi¢oes que se desenvolveram
nos iltimos anos: oposi¢io ao poder dos homens sobre as mulheres, dos pais
sobre os filhos, do psiquiatra sobre o doente mental, da medicina sobre a
populagio, da administragdo sobre os modos de vida das pessoas.

Nao basta afirmar que estas séo lutas antiautoritirias; devemos tentar
definir mais precisamente o que elas tém em comum.

1) Sdo lutas *‘transversais™; isto €, ndo sdo limitadas a um pais. Sem
ditvida, desenvolvem-se mais facilmente ¢ de forma mais abrangente em
certos paises, porém nio estio confinadas a uma forma politica e econdmica
particular de governo,

2) O objetivo destas lutas sdo os efeitos de poder enquanto tal. Por
exemplo, a profissio médica ndo ¢ criticadz essencialmente por ser um
empreendimento lucrativo, porém, porque exerce, um poder sem controle,
sobre os corpos das pessoas, sua saide, sua vida e morte.

3) Sdo lutas *‘imediatas’™ por duas razdes. Em tais lutas, criticam-se
as instancias de poder que lhes sio mais proximas, aquelas que exercem sua
acio sobre os individuos. Elas ndo objetivam o *‘inimigo mor®’, mas o
inimigo imediato. Nem esperam encontrar uma solugdo para seus problemas
no futuro (isto é, liberagdes, revolugdes, fim da luta de classe). Em relagio a
uma escala teorica de explicacdo ou wma ordem revoluciondtia que polariza
o historiador, séo lutas andrquicas.

Porém, estes ndo sdo seus aspectos mais originais; os que se seguem
me parecem mais especificos:

4) Sio lutas que questionam o estatuto do individuo: por um lado,
gﬁrmam o direito de ser diferente e enfatizam tudo aquilo que toma os
individuos verdadeiramente individuais. Por outro lado, atacam tudo aquilo
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que sepata o individuo, que quebra sua relagio com os outros, fragmenta a
vida comunitaria, forga o individuo a se voltar para si mesmo e o liga i sua
propria identidade de um modo coercitivo,

Estas lutas ndo sdo exatamente nem a favor nem contra o ‘‘in-
dividuo’’; mais que isto, sdo batalhas contra o **governo da individuali-
zagho™,

5) Séo uma oposigio aos efeitos de poder relacionados ao saber, a
competéncia e a qualificagéo: lutas contra os privilégios do saber, Porém, séo
também uma oposigao ao segredo, i deformagio ¢ is representages mistifi-
cadoras impostas as pessoas.

Nao hd nada de **cientificista’ nisto (oun seja, uma crenga dogmatica
no valor do saber cientifico), nem ¢ uma recusa cética ov relativista de toda
verdade verificada. O que é questionado € a maneira pela qual o saber circula
e funciona, suas relagbes com o poder. Em resumo, o régime du savoir.

6) Finalmente, todas estas lutas contempoténeas giram em torno da
questio: quem somos nds? Elas sdo uma recusa a estas absitagtes, do estado
de violéncia econbmico e ideologico, que ignora quem somos individual-
mente, e também uma recusa de uma investigagio cientifica out administra-
tiva que determina quem somos.

Em suma, o principal objetivo destas lutas € atacar, nio tanto *‘tal ou
tal’* instituigdo de poder ou grupo ou elite ou classe, mas, antes, uma técnica,
uma forma de poder.

Esta forma de poder aplica-se & vida cotidiana imediata que categoriza
o individuo, matca-o com sua propria individualidade, liga-o a sua propria
identidade, impde-lhe umma lei de verdade, que devemos reconhecer e que os
outros tém que reconhecer nele. E uma forma de poder que faz dos individuos
sujeitos. Ha dois significados para a palavra sujeito: sujeito a alguém pelo
controle ¢ dependéncia, € preso a sua propria identidade por uma consciéncia
ou antoconhecimento. Ambos sugerem uma forma de poder que subjuga ¢
torna sujeito a.

Geralmente, pode-se dizer que existem trés tipos de lutas: contra as
formas de dominagdo (étnica, social e religiosa); contra as formas de ex-
ploragéo que separam os individuos daquilo que eles produzem; ou contra
aquilo que liga o individuo a si mesmo ¢ o submete, deste modo, aos
outros (lutas contra a sujeigdo, contra as formas de subjetivacio e sub-
missdo). Acredito que na histéria podemos encontrar muitos exemplos
destes trés tipos de lutas sociais, isoladas umas das outras ou misturadas
entre si, Porém, mesmo quando estio misturadas, uma delas, na maior
parte do tempe, prevalece. Por exemplo, nas sociedades feudais, as lutas

3 Em frincés no original (N. do T.).

235



contra as formas de dominagio étnica on social prevaleciam, mesmo que a
explora¢io ecopOmica possa ter sido muito importante como uma das causas
de revolta.

No século XIX, a luta contra a exploragio surgiu em primeiro plano.

E, atualmente, a luta contra as formas de sujeigio — contra a sub-
missdo da subjetividade — estd se tornando cada vez mais importante, a
despeito de as lutas contra as formas de dominacgéo e exploragio ndo terem
desaparecido. Muito p<lo contrdrio.

Eu suponho que ndo ¢ a primeira vez que a nossa sociedade se
confrontou com este tipo de luta. Todos aqueles movimentos dos sécutos XV
e XVI, e que tiveram a Reforma como expressio e¢ resultado maximos,
poderiam ser analisados como uma grande crise da experiéncia ocidental da
subjetividade, e como uma revolta contra o tipo de poder religioso ¢ moral
que deu forma, na Idade Média, a esta subjetividade. A necessidade de ter
uma participagdo direta na vida espiritual, no trabalho de salvagdo, na
verdade que repousa nas Escrituras — tudo isto foi uma luta por uma nova
subjetividade.

Eu sei que objegdes podem ser feitas. Podemos dizer que todos os
tipos de sujeigdo sdo fendmenos derivados, que sdo meras conseqiiéncias de
outros processos econdmicos e sociais: forgas de producio, luta de classe ¢
estruturas ideologicas que determinam a forma de subjetividade.

Sem diivida, os mecanismos de sujeigiio ndo podem ser estudados fora
de sva relagao com os mecanismos de exploragio e dominagio. Porém, nio
constituem apenas o ““terminal®’ de mecanismos mais fundamentais. Eles
mantém relagSes complexas e circulares com outras formas. |

A razdo pela qual este tipo de luta tende a prevalecer em nossa
sociedade deve-se ac fato de que, desde o século XVI, uma nova forma
politica de poder se desenvolveu de modo continuo. Esta nova estrutura
politica, como todos sabem, é o Estado. Porém, a maior parte do tempo, o
Estado é considerado um tipo de poder politico que ignora os individuos,
ocupando-se apénas com os interesses da totalidade ou, eu diria, de uma
classe ou um grupo dentre os cidadios.

E isto ¢ verdade. Mgs eu gostaria de enfatizar o fato de que o poder
do Estado (e esta ¢ uma das razdes da sua forga) € uma forma de poder tanto
individualizante quanto totalizadora. Acho que nunca, na histéria das so-
ciedades humanas — mesmo na ahtiga sociedade chinesa —, houve, no
interior das mesmas estruturas politicas, uma combinagio tio astuciosa das
técnicas de individualizagdo e dos procedimentos de totalizagfo.

Isto se deve ao fato de que o Estado moderno ocidental integrou, numa
nova forma politica, uma antiga tecnologla de poder, originada nas insti-
tuigBes cristiis, Podemos chamar esta tecnologia de poder pastoral.

Antes de mais nada, algumas palavras sobre este poder pastoral.
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Dizig-se que o cristianismo havia gerado um codigo de ética funda-
mentalmente diferente daquele do mundo antigo. Em geral, enfatiza-se

menos 0 fato de que ele propds e ampliou as novas relagdes de podet no
mundo antigo.

O cristianismo € a 1inica religiio a se organizar como uma Igreja. E
como tal, postula o principio de que certos individuos podem, por sua
qualidade religiosa, servir a outros no como principes, magistrados, pro-
fetas, adivinhos, benfeitores e educadores, mas como pastores. Contudo, esta
palavra designa uma forma muito especifica de poder.

1) E uma forma de poder cujo objetivo final € assegurar a salvagdo
individual no outro mundo.

2) O poder pastoral ndo ¢ apenas uma forma de poder que comanda;
deve também estar preparado para se sacrificar pela vida ¢ pela salvagiio do
rebanho. Portanto, ¢ diferente do poder real que exige wm sacrificio de seus
stiditos para salvar o trono.

3) E uma forma de poder que nio cuida apenhas da comunidade como
um todo, mas de cada individuo em particular, durante toda a sua vida.

4) Finalmente, esta forma de poder ndo pode ser exercida sem o
conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas, sem fazer-lhes
revelar os seus segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia ¢ a
capacidade de dirigi-la.

Esta forma de poder € orientada para a salvagio (por oposi¢do ao
poder politico). E oblativa (por oposigio ao principio da soberania); ¢
individualizante (por oposi¢ao ao poder juridico); € co-extensiva a vida e
constitui seu prolongamento; estd ligada a produgédo da verdade — a verdade
do proprio individuo.

Mas podemos dizer que tudo isto faz parte da historia; a pastoral, se
nio desapareceu, pelo menos perdeu a parte principal de sua eficacia.

Isto é verdade, mas suponho que deveriamos distinguir dois aspec-
1os do poder pastoral — por um lado, a institucionalizagio eclasidstica,
que desapareceu ou pelo menos perdeu sua forga desde o século XVIIL e,
por outro, sua fungao, que se ampliou ¢ se multiplicou fora da instituigao
eclesigstica.

Um fenémeno importante ocorreu no século XVIII — uma nova
distribui¢ao, uma nova organizagio deste tipo de poder individualizante,

Nio acredito que devéssemos considerar ¢ **Estado moderno®’ como
uma entidade que se desenvolveu acima dos individuos, ignorando o que eles
sio ¢ até mesmo sua propria existéncia, mas, a0 contrdrio, como uma
estrutura muito sofisticada, na qual os individuos podem ser integrados sob
uma condigio: que a esta individualidade se atribuisse uma nova forma,
submetendo-a a um conjunto de modelos muito especificos.

De certa forma, podemos considerar o Estado como a matriz moderna
da individualizagio ou uma nova forma do poder pastoral.
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Algumas palavras mais sobre este poder pastoral.

1) Podemos observar numa mudanga em seu objetivo, Jd nio se trata
mais de uma questic de dirigir o povo para a sua salvagic no outro mundo,
mas, antes, asseguri-la neste mundo. E, neste contexto, a palavra safvagdo
tem diversos significados: saiide, bem-estar (isto €, riqueza suficiente, padrio
de vida), seguranga, protegdo contra acidentes. Uma série de objetivos
**mundanos’*® surgiu dos objetivos religiosos da pastoral tradicional, e com
mais facilidade, porque esta 1iltima, por vérias tazges, atribuin-se algons
destes objetivos como acessdrio; temos apenas que pensar no papel da
medicina ¢ sua fungdo de bem-estar assegurados, por muito tempo, pelas
Igrejas catdlica e protestante.

2) Concomitantemente, houve um reforgo da administragio do poder
pastoral. As vezes, esta forma de poder era exercida pelo aparelho do Estado
ow, pelo menos, por uma instituigio publica como a policia. (Ndo nos
esquegamos de que a forga policial nio foi inventada, no século XVIII,
apenas para manter a lei e a ordem, nem para assistir os governos em sua luta
contra seus inimigos, mas para assegurar a manutengio, a higiene, a salide e
os padrdes urbanos, considerados necessdrios para o artesanato ¢ 0 comeér-
cio.) Outras vezes, o poder se exercia através de empreendimentos privados,
sociedades para o bem-estar, de benfeitores e, de um modo geral, de filan-
tropos. Porém, as institni¢des antigas como a familia eram ignalmente mo-
bilizadas, nesta época, para assumir fun¢Ges pastorais. Também era exercido
por estruturas complexas como a medicina, que incluiam as iniciativas
privadas, com venda de servigos com base na economiz de mercado, mas gue
incluiam instituigdes publicas como os hospitais.

3) Finalmente, a multiplicagio dos objetivos e agentes do poder
pasteral enfocava o desenvolvimento do saber sobre 0 homem em torno de
dois pdlos: um, globalizador e quantitativo, concemente a populagio; o
outro, analitico, concernente ao individuo.

E isto implica que o poder do tipo pastoral, que darante séculos —
por mais de um milénio — foi associado a uma instituigio religiosa
definida, ampliou-se subitamente por todo o corpo social; encontrou
apoio numa multiplicidade de institzigdes. E, em vez de um poder pastoral
¢ de um poder politico, mais ou menos ligados um ao outro, mais ou menos
rivais, havia uma “‘tdtica” individualizante que catactetizava vina série de
poderes: da familia, da medicina, da psiquiatria; da educagio e dos empre-
gadores. .

No final do século XVIII, Kant escreveu, num jornal aleméo — o
Berliner Monatschrift —, um pequeno texto. O titulo era Was heisst Aufk-
fé’rung? que foi por muito tempo, e ainda €, considerado um trabalho de pouca
importincia.

. Porém, nio posso deixar de achd-lo muito interessante e perturbador,
visto que foi a primeira vez que um filésofo propds, como uma tarefa
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filosofica, a investigagiio nio apenas do sistema metafisico ou dos fundamen-
tos do conhecimento cientifico, mas um acontecimento histérico — um
acontecimento recente € até mesmo contemporineo.

Quando, em 1784, Kant pergunton: Was heisst Aufkidrung?, ele queria
dizer: o que estd acontecendo neste momento? O que estd acontecenrdo conosco?
O que ¢ este mundo, esta €poca, este momento preciso em que vivemos?

Em outras palavras: o que somos, enquanto Aufkidrer, enquanto parte
do Iluminismo? Fagamos uma comparagiio com a questiio cartesiana: quem
sou eu? En, enquanto sujeito unico, mas universal ¢ a-histérico — eu para
Descartes € todo mundo, em todo lugar ¢ a todo momento?

Kant, porém, pergunta algo mais: o que somos nés? num momento
muito preciso da historia. A questiio de Kant aparece come uma andlise de
quem somos noés ¢ do hosso presente.

Creio que este aspecto da filosofia adquiriu cada vez maior importin-
cia. Hegel, Nietzsche ...

O outro aspecto da “*filosofia universal’’ ndo desaparecen. Mas a
tarefa da filosofia como uma andlise critica de nosso mundo tornou-se algo
cada vez mais importante. Talvez, o mais evidente dos problemas filosdficos
seja a questdo do tempo presente e daquilo que somos neste exato momento.

Talvez, o objetivo hoje em dia nio seja descobrir ¢ gue somos, mas
recusar o que somos. Temos que imaginar e construir o que poderiamos ser para
nos livrarmos deste *‘duple constrangimento’ politico, que ¢ a simultinea
individualizagdo e totalizagiio propria as estruturas do poder modemo.

A conclusio seria que o problema politico, ético, social e filoséfico
de nossos dias néo consiste em tentar liberar o individuo do Estado nem das
instituigdes do Estado, porém nos liberarmos tanto do Estado quanto do tipo
de individualizagio que a ele se liga. Temos que promover novas formas de
subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi
imposto hd varios séculos.

g
Como se exerce ¢ poder?

Para certas pessoas, interrogar-se sobre o “*‘como™ do poder seria
litnitar-se a descrever seus efeitos, sem nunca relaciond-los nem a causas nem
a uma natureza. Seria fazer deste poder uma substincia misteriosa que, sem
divida, se evita interrogar em si mesma, por preferir ndo “*coloci-la em
questio’’. Neste mecanismo, que ndo se explicita racionalmente, suspeita-se
de um fatalismo. Mas sua desconfianga nio nos mostra que elas supdem que
o poder € algo que existe com sua origem, sua natureza ¢ suas manifestagGes?

*  Este texto foi traduzido do original em francés. (N. doT.)
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Se provisoriamente atribuo um certo privilégio a questdodo *‘como™,
nio é que eu deseje eliminar a questio do qué ¢ do porqué. E para colocd-las
‘de ontro modo; ou melbor: para saber se € legitimo imaginar um “*poder”’
que reine um qué, um porqué, ¢ um como. Grosso modo, eu diria que
comegar a analise pelo “‘como’ ¢ introduzir a suspeita de que o “*poder””
ndo existe; € perguntar-se, em todo caso, a que contevdos significativos
podemos visar quando usamos este termo majestoso, globalizante ¢ substan-
tificador; € desconfiar que deixamos escapar um conjunto de realidades
bastante complexo, quando engatinhamos indefinidamente diante da dupla
interrogacio: 'O que é o poder? De onde vem o poder?”” A pequena questdo,
direta e empirica: **Como isto acontece?”’, ndo tem por fun¢do denunciar
como fraude uma **metafisica’ ou uma “‘ontologia’” do poder; mas tentar
uma investigagio critica sobre a tematica do poder.

1. *“Como "™’ ndo no sentido de ''Como se manifesta?”’, mas ‘‘Como se
exerce?’’, “'Como acontece quando os individuos exercem, como se diz,
seu poder sobre os outros?”’

Deste “*poder’’ ¢ necessdrio distinguir, primeiramente, aquele que
exercemos sobre as coisas ¢ que da a capacidade de modificé-las, utilizd-las,
consumi-las ou destrui-las — um poder gue remete a aptiddes diretamente
inscritas no corpo ou mediatizadas por dispositivos instrumentais. Digamos
que, neste caso, trata-se de **capacidade™. O que caracteriza, por outro lado,
o “‘poder”’ que analisamos aqui, ¢ que ele coloca em jogo relagdes entre
individuos (ou entre grupos). Pois nao devemos nos enganar: se falamos do
poder das leis, das instituigGes ou das ideologias, se falamos de estnrturas on
de mecanismos de poder, é apenas na medida em que supomos que **alguns”’
exercem um poder sobre os outros. O termo *“poder’* designa relagbes entre
**parceiros’” (entendendo-se por isto ndo um sistema de jogo, mas apenas —
¢ permanecendo, por enquanto, na major generalidade — um conjunto de
agdes que se induzem e se respordem umas és outras).

E necessdrio distinguir também as relagbes de poder das relagoes de
comunica¢io que transmitem uma informagéo através de uma lingua, de um
sisiema de signos ou de qualquer outro meio simbdélico. Sem diivida, comu-
nicar é sempre uma certa forma de agir sobtre o ontro ou os outros. Porém, a
produgio ¢ a circulagio de elementos significantes podem perfeitamente ter
por objetivo ou por conseqiiéncias efeitos de poder, que nfio sio simples-
mente um aspecto destas. Passando ou ndo por sistemas de comunicagio, as
telagbes de poder tém sua especificidade.

“Relagdes de poder™, *‘relagdes de comunicagio’’, *‘capacidades
objetivas’* ndo devem, entdo, ser confundidas. O que ndo significa que se
trata de trés dominios separados; ¢ que haveria, de um lado, o dominio das
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coisas, da técnica finalizada, do trabalho ¢ da transformacio do real; €, do
outro, o dos signos, da comunicacio, da reciprocidade € da fabricagio do
sentido; enfim, o da dominagéo dos meios de coagfio, de desigualdade ¢ de
agéo dos homens sobre os homens.* Trata-se de trés tipos de relagio que, de
fato, estido sempre imbricados uns nos outros, apoiando-se reciprocamente €
servindo-se mutuamente de instrumento. A aplicagdo de capacidade objetiva,
nas suas formas mais elementares, implica relagdes de comunicagio (seja de
informagdo prévia, ou de trabalho dividido); liga-se também a relagdes de
poder (seja de tarefas obrigatdrias, de gestos impostos por uma tradigio ou
um aprendizado, de subdivisdes ou de reparti¢do mais ou menos obrigatoria
do trabalho). As relagdes de comunicagiio implicam atividades finalizadas
(mesmo que seja apenas a “‘correta’” operagdo dos elementos significantes)
e induzem efeitos de poder pelo fato de modificarem o campo de informagéo
dos parceiros. Quanto is relagdes de poder propriamente ditas, elas se
exercem por um aspecto extremamente impottante através da produgio ¢ da
troca de signos; € também ndo sao dissocidveis das atividades finalizadas,
seja daquelas que permitem exercer este poder (como as técnicas de adestra-
mento, os procedimentos de dominag@io, as maneiras de obter obediéncia),
seja daquelas que recorrem, para se desdobrarem, a relagbes de poder (assim
na divisdo do trabalho e na hierarquia das tarefas),

Sem duvida, a coordenagao entre estes irés tipos de relagiio néo €
uniforme nem constante. Nao hd, numa sociedade dada, um tipo geral de
equilibrio entre as atividades finalizadas, os sistemas de comunicagdo ¢ as
relagies de poder. Ha, antes, diversas formas, diversos lugares, diversas
circunstincias ou ocasides e que estas inter-relagies se estabelecem sobre
um modelo especifico. Porém, ha também *“blocos™ nos quais o ajuste das
capacidades, os feixes de comunicac¢dio e as relagdes de poder constituem
sistemas regulados e concordes. Seja, por exemplo, uma instituigdo escolar:
sua organizagao espacial, o regulamento meticuloso que rege sua vida inte-
rior, as diferentes atividades ai organizadas, os diversos personagens que ai
vivem € se encontram, cada um com uma fungfo, um lugar, um rosto bem
definido — tudo isto constitui um *“bloco™” de capacidade-comunicagdo-
poder. A atividade que assegura o aprendizado e a aquisigdo de aptiddes ou
de tipos de comportamento ai se desenvolve através de todo um conjunto de
comunica¢des reguladas (ligdes, questdes e respostas, ordens, exortagies,
signos codificados de obediéncia, marcas diferencizis do **valor’” de cada
um e dos niveis de saber) e através de toda uma série de procedimentos de poder
(enclausuramenito, vigilancia, recompensa e punigio, hierarquia piramidal}.

4  Quando Habermas distingue dominagio, comunicacgdo e atividade finalizada, ele ndo vé ai,
acredito, trés dominios diferentes, mas irés *‘wranscendentais®”.
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Estes biocos onde a aplicagiio de capacidades técnicas, o jogo das
comunicagdes ¢ as relagdes de poder esido ajustados uns aos outros, segundo
férmulas refletidas, constituem aquilo que podemos chamar, alargando um
pouco o sentido da palavra, de ““disciplinas’. A andlise empirica de certas
disciplinas — de sua constituigdo histérica — apresenta, pot isto mesmo, um
certo interesse. Primeiramente, porque as disciplinas mostram, segundo
esquemas artificialmente claros e decantados, a maneira pela qual os sistemas
de finalidade objetiva, de comunica¢des ¢ de poder podem se articular uns
sobre os outros, Porque eies mostram também diferentes modelos de articu-
lagdo ora com proeminéncia das telagdes de poder ¢ de obediéncia (como nas
disciplinas de tipo mondstico ou de tipo penitenciario), ora com proeminén-
cia das atividades finalizadas (como nas disciplinas das oficinas ou dos
hospitais); ora com a proeminéncia das relagdes de comunicagiio (como nas
disciplinas de aprendizagem); como também com uma saturagdo dos trés
tipos de relagdo (como talvez na disciplina militar, onde uma pletora de
signos marca, até a redundincia, relagdes de poder fechadas e cui-
dadosamente calculadas para proporcionar um certo mimere de efeitos
técnicos).

E aquilo que se deve compreender por disciplinarizacio das so-
ciedades, a partir do século XVIII na Europa, nio ¢, sem divida, que os
individuos que dela fazem parte se tornem cada vez mais obedientes, nem
que elas todas comecem a se parecer com casetnas, escolas ou prisdes; mas
que se tenton um ajuste cada vez mais controlado — cada vez mais racional
e econdmico — entre as atividades produtivas, as redes de comunicagio e ¢
jogo das relagdes de poder,

Abordar o tema do poder através de uma analise do “*como’* €, entio,
operar diversos deslocamentos criticos com relagdo a suposigio de um
“poder”” fundamental. E tomar por objeto de andlise relagdes de poder € nio
um poder; relagdes de poder que sio distintas das capacidades objetivas
assim como das relagdes de comunicagdo; relagdes de poder, enfim, que
podemos perceber na diversidade de seu encadeamento com estas capaci-
dades e estas relagdes.

2. Em que consiste a especificidade das relagdes de poder?

O exercicio do poder ndo ¢ simplesmente uma relagio entre *“parcei-
ros*” individuais ou coletivos; é um modo de agio de alguns sobre outros, O
que quer dizer, certamente, que nio hé algo como o **poder™’ ou **do poder™
que existiria globalmente, macigamente ou em estado difuso, concentrado ou
distribuido: s6 hd poder exercido por ‘‘uns’* sobre os ‘‘outros’*; o poder s6
existe em ato, mesmo que, & claro, se inscreva num campo de possibilidade
esparso que se apiia sobre estruturas permanentes.
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Isto quer dizet também que o poder nio & da ordem do consentimento;
ele ndo ¢, em si mesmo, retnincia a uma liberdade, transferéncia de direito,
poder de todos ¢ de cada um delegado a alguns (o que néo impede que o
consentimento possa ser uma condigio para que a relagdo de poder exista e
se mantenha); a relagio de poder pode ser o efeito de um consentimento
anterior ou permanente; ela ndo ¢, em sua prépria natureza, a manifestagio
de um conhsenso.

Serd que isto quer dizer que ¢ necessidrio buscar o cariter proprio as
refagSes de poder do lado de uma violéncia que seria sua forma primitiva, o
segredo permanente € o 1iltimo recurso — aquilo que aparece em iltima
instincia como sua verdade, quando coagido a titar a mdscara e a se mostear
tal qual €? De fato, aquilo que define uma relagio de poder é um modo de
agdo que néo age direta e imediatamente sobre os outros, mas que age sobre
sua propria a¢do. Uma agio sobre a agio, sobre a¢gbes eventuais, ou atuais,
futuras on presentes, Uma relagéo de violéncia age sobre um corpo, sobte as
coisas; ela forca, ela submete, ela quebra, ela destroi; ela fecha todas as
possibilidades; ndo tem, portanto, junto de si, outro polo senio aquele da
passividade; e, se encontra uma resisténcia, a Unica escolha é tentar reduzi-la.
Uma relacio de poder, ao contrdrio, se articula sobre dois elementos que the
sio indispensaveis por ser exatamente uma relagio de poder: que *‘o outro’*
(aquele sobre o qual ela se exerce) seja inteiramente teconhecido e mantido
até o fim como o sujeito de a¢do; e que se abra, diante da relagio de poder,
todo um campo de respostas, reagdes, efeitos, invengbes possiveis.

O funcionamento das telagdes de poder, evidentemente, ndo é uma
exclusividade do uso da violéncia mais do que da aquisigio dos consentimen-
tos; nenbum exercicio de poder pode, sem divida, dispensar um ou outro e
freqiientemente os dois a0 mesmo tempo. Porém, se eles siio seus instrumen-
tos ou efeitos, ndo constituem, contudo, seu principic ou sva natureza. O
exercicio do poder pode perfeitamente suscitar tanta aceitaciio quanto se
queira: pode acumular as mortes ¢ abrigar-se sob todas as ameagas que ele
possa imaginar. Ele nfio ¢ em si mesmo uma violéncia que, as vezes, se
esconderia, ou um consentimento que, implicitamente, se reconduziria. Ele
¢ um conjunto de agdes sobre agdes possiveis; ele opera sobre o campo de
possibilidade onde se inscreve o comportamento dos sujeitos ativos; ele
incita, induz, desvia, facilita ou torna mais dificil, amplia ou limita, torna
mais ou menos provavel; no limite, ele coage on impede absolutamente, mas
¢ sempre uma maneita de agir sobre um ou virios sujeitos ativos, ¢ 0 quanto
eles agem ou sdo suscetiveis de agir. Uma agdo sobre agbes.

O termo “‘conduta’, apesar de sua natureza equivoca, talvez seja um
daqueles que melhor permite atingir aquilo que ha de especifico nas relagdes
de poder. A “‘conduta’’ €, a0 mesmo tempo, o ato de “’conduzir’” os outros
(segundo mecanismos de coergiio mais ou menos estritos) e a maneira de se
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comportar num campo mais ou menos aberto de possibilidades. O exercicio
do poder consiste em *‘conduzir condutas™ ¢ em ordenar a probabilidade. O
poder, no fundo, ¢ menos da ordem do afrontamento entre dois adversdrios,
ou do vinculo de um com relagdo ao outro, do que da ordem do *‘governo’’.
Devemos deixar para este termo a significa¢io bastante ampla que tinha no
sécnlo X VL Ele nio se referia apenas as estruturas politicas e 4 gestdo dos
Estados; mas desighava a maneira de dirigir a conduta dos individuos ou dos
grupos: governo das criangas, das almas, das comunidades, das familias, dos
doentes. Ele ndo recobria apenas formas instituidas e legitimas de sujeigao
politica ou econdmica; mas modos de agio mais ou menos refletidos e
calculados, porém todos destinados a agir sobre as possibilidades de agio dos
outros individuos. Governat, neste sentido, é estrututar o eventual campo de
acfo dos outros. © modo de relagio proprio ao podet nio deveria, portanto,
ser buscado do lado da violéncia e da luta, nem do lado do contrato e da
alianga voluntiria (que ndo podem ser mais do que instrumentos); porém,
do lado deste modo de agéio singular — nem guerreiro nem juridico — que
€ 0 governo.

Quando definimos o exercicio do poder como um modo de ag¢do sobre
as a¢bes dos outros, quando as caracterizamos pelo **governo’ dos homens,
uns pelos outros — no sentido mais extenso da palavra, incluimos um
elemento importante: a liberdade. O poder sO se exerce sobre *‘sujeitos
livres'’, enquanto ‘‘livres’® — entendendo-se por isso sujeitos individuais
ou coletivos que tém diante de si um campo de possibilidade onde diversas
condutas, diversas reagbes e diversos modos de comportamento podem
acontecer. Nio ha relagiio de poder onde as determinagdes estao saturadas —
a escraviddo ndo ¢ uma relagiio de poder, pois o homem estd acorrentado
{trata-se entdo de uma relagio fisica de coagio) — mas apenas quando ele
pode se deslocar e, no limite, escapar. Ndo hd, portanto, um confronto entre
poder ¢ liberdade, numa relagdo de exclusio (onde o poder se exerce, a
liberdade desaparece); mas um jogo muito mais complexo: neste jogo, a
liberdade aparecerd como condigdo de existéncia do poder (a0 mesmo tempo
sua precondigdo, uma vez que € necessdrio que haja liberdade para que o
poder se exerga, e também seu suporte permanente, uma vez que se cla se
abstraisse inteiramente do poder que sobre ela se exerce, por isso mesmo
desapareceria, e deveria buscar um substituto na coer¢do pura ¢ simples da
violéncia); porém, ela aparece também como aquilo que s6 podera se opor a
um exercicio de poder que tende, enfim, a determina-la inteiramente,

A relagiio de poder e a insubmissio da liberdade ndo podem, entio,
ser separadas. O problema central do poder néo € o da **servidio volun-
tiria’* (como poderiamos desejar ser escravos?): no centro da relagio de
poder, “*provocando-a’" incessantemente, enconira-se a recalcitrancia do
querer ¢ a intransigéncia da liberdade. Mais do que um **antagonismo™*
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essencial, seria melhor falarde um *‘agonismo™** — de uma relagio que €,
a0 mesmo tempo, de incitagio reciproca e de luta; trata-se, portanto,
menos de uma oposigio de termos que se bloqueiam mutuamente do que de
uma provecagio permanente.

3. Como analisar a relagdo de poder?

Podemos, ou melhor, eu diria que é perfeitamente legitimo analisd-la
em institnigdes bem determinadas; estas ultimas constituindo um obset-
vatorio privilegiado para as atingir — diversificadas, concentradas, orde-
nadas e levadas, parece, ao seu mais alto grau de eficdcia; numa primeira
abordagem, ¢ ai que podemos pretender ver aparecer a forma e a 16gica de
seus mecanismos ¢lementares. Contudo, a analise das relagdes de poder nos
espagos institucionais fechados apresenta alguns inconvenientes. Primeira-
mente, o fato de uma parte importante dos mecanismos operados por uma
instituigdo ser destinada a assegurar sua propria conservagiio apresenta o
risco de decifrar, sobretudo nas relagdes de poder **intra-institucionais™,
fungdes essencialmente reprodutoras. Em segundo lugar, ao analisarmos as
telagSes de poder a partir das instituigdes, nos expomos de nelas buscar a
explicacio e a origem daquelas; quer dizer, em suma, de explicar o poder
pelo poder. Enfim, na medida em que as institni¢des agem essencialmente
através da colocagio de dois elementos em jogo: regras (explicitas ou
silenciosas) e um aparelho, corremos o risco de privilegiar exageradamente
um ou outro na relagio de poder e, assim, de ver nestas apenas modulagbes
da lei e da coergdo.

Néo se trata de negar a importincia das instituigdes na organizacio
das relagdes de poder. Mas de sugerir que ¢ necessério, antes, analisar as
instituigdes a pertir das relagGes de poder, e niio o inverso; e que o ponto de
apoio fundamental destas, mesmo que elas se incorporem ¢ se cristalizem
numa institnigio, deve ser buscado aquém.

Retomemos a defini¢@o segundo a qual o exercicio do poder seria uma
maneira para alguns de estruturar o campo de agao possivel dos outros. Deste
modo, o que setia proprio a uma relagdo de poder € que ¢la seria um modo
de agio sobre agdes. O que quer dizer que as relagBes de poder se enraizam
profundamente no nexo social; e que elas ndo reconstituem acima da **so-
ciedade'’ uma estrututa suplementar com cuja obliteragdo radical
pudéssemos talvez sonhar. Viver em sociedade ¢, de qualquer maneira, viver

5 O neologismo usado por Foucault estd baseado na palavea grega aycwvropa que significa
‘‘um combate™”,

O termo sugeriria, portanio, um combate fisico no qual os opositores desenvolvem uma esiratégia
de reagdo e de injurias nmituas, como s¢ estivessem em uma sessio de luta.
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de modo que seja possivel a alguns agirem sobre a agéio dos outros, Uma
sociedade “‘sem relagdes de poder™ s6 pode ser vma absiracio. O que,
diga-se de passagem, torma ainda mais hecessdria, do ponto de vista politico,
a analise daquilo que elas sio numa dada sociedade, de sua formagdo
historica, daquile que as toma sdlidas ou frageis, das condigdes que sio
necessdrias para transformar umas, abolir as outras. Pois, dizer que nio pode
existir sociedade sem relagio de poder ndo quer dizer nem que aquelas que
s@o dadas sdo necessdrias, nem que de qualquer modo o “*poder’” constitua,
no centro das sociedades, uma fatalidade incontornavel; mas que a andlise, a
elaboragio, a retomada da questao das relagdes de poder, e do *‘agonismo’” enre
relagdes de poder e intransitividade daliberdade, € uma tarefa politica incessante;,
¢ que € exatamente esta a tarefa politica inerente a toda existéncia social.

Concretamente, a analise das relagdes de poder exige que esta-
belegamos alguns pontos:

1. O sistema das diferenciagdes que permitem agir sobre a agio dos outros:
diferencas juridicas ou tradicionais de estatuto e de privilégio; diferengas
econdtuicas na apropriagio das riguezas e dos bens; diferengas de lugar nos
processos de produgdo; diferengas lingiiisticas ou culturais; diferencas na
habilidade e nas competéncias ete. Toda relagdo de poder opera diferen-
ciagdes que sdio, para ela, a0 mesmo tempo, condigdes e efeitos.

2. O tipo de objetivos perseguidos por aqueles que agem sobre a agio dos
outros: manutengio de privilégios, acimulo de luctos, operacionalidade da
autoridade estatutaria, exercicio de uma fun¢io ou de uma profissio.

3. As modalidades instrumentais: de acordo com o fato de que o poder se
exerce pela ameaca das armas, dos efeitos da palavra, através das dispari-
dades econdmicas, por mecanismos mais ou menos complexos de con-
trole, por sistemas de vigilincia, com ou sem arguivos, segundo regras
explicitas ou ndo, permanentes ouw modificaveis, com ou sem dispositivos
materiais etc,

4. As formas de institucionalizacdo: estas podem misturar dispositivos tradi-
cionais, estruturas juridicas, fendémenos de hdbito ou de moda (como vemos
nas relagdes de poder que atravessam a institnigdo familiar); elas podem
também ter a aparéncia de um dispositivo fechado sobre si mesmo com seus
lugares especificos, seus regulamentos proprios, suas estruturas hierarquicas
cuidadosamente tracadas, ¢ uma relativa autonomia funcional (como nas
instituigoes escolares ou militares); podem também formar sistemas muito
complexos, dotados de apatethos muitiplos, como no caso do Estado que tem
por fungdo constituir o invélucro geral, a instincia de controle global, o
principio de regulagio e, até cerio ponto iambém, de distribui¢ao de todas as
relagdes de poder num conjunto sociaf dado.

3. Os graus de racionalizagdp: o funcionamento das refagdes de poder como
a¢do sobre um campo de possibilidade pode ser mais ou menos elaborado em
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fungio da eficdcia dos instrumentos e da certeza do resultado (maior ou
menor refinamento wcnologlco no exercicio do poder) ou, ainda, em fungio
do custo eventual (seja do *“custo’ econdmico dos meios utilizados, ou do
custo em termos de reagio constituido pelas resisténcias encontradas). O
exercicio do poder ndo € um fato bruto, um dado institucional, nem uma
estrutura que s¢ maniém ou se quebra: ele se elabora, se transforma, se
organiza, se dota de procedimentos mais ou menos ajustados.

Eis por que a anilise das relac;ﬁes de poder numa sociedade nio pode
se prestar 20 estndo de uma série de msumu;iSes nem sequer ao estudo de
todas aquelas que mereceriam o nome de “*politica’, As relagdes de poder
s¢ enraizam no conjunto da rede social. Isto néo si gmfica contudo, que haja
um principio de poder, primeiro e fundamental, que domina até o menor
elemento da sociedade; mas que ha, a partir desta passibilidade de acfio sobre
a agiio dos outros (gue ¢ co-extensiva a toda relagio social), multiplas formas
de disparidade individunal, de objetivos, de determinada aplicagiio do poder
sobre nds mesmos ¢ sobre os outros, de institucionalizagio mais ou menos
setorial ou global, organizagio mais on menos refletida, que definem formas
diferentes de poder. As formas ¢ os lugares de *‘governo’” dos homens uns
pelos outros sao miiltiplos numa sociedade: superpdetn-se, entrecruzam-se,
limitam-se ¢ anulam-se, em certos casos, e reforgam-se em outros, E certo
que o Estado nas sociedades contemporaneas nio € simplesmente uma das
formas ou um dos lugares — ainda que seja 0 mais importante — de exercicio
do poder, mas que, de um certo modo, todos os outros tipos de relagio de
poder a ele se referem. Porém, nido porque cada um dele derive, Mas, antes,
porque se produziu uma estalizagéio continua das relagbes de poder (apesar
de ndoc ter tomado a mesma forma na ordem pedagdgica, judicidria,
econdmica, familiar), Ao nos referirmos ao sentido restrito da palavra **gov-
erno’’, poderiamos dizer que as relagdes de poder foram progressivamente
governamentalizadas, ou seja, elaboradas, racionalizadas e centralizadas na
forma ou sob a caugiio das institui¢des do Estado.

4. Relacoes de poder e relacides estratégicas

A palavra estratégia é cotrentemente empregada em trés sentidos.
Primeiramente, para designar a escotha dos meios empregados para se chegar
a um fim; trata-se da racionalidade empregada para atingirmos um objetivo.
Para designar a maneira pela qual um parceiro, num jogo dado, age em fungio
daquilo que cle pensa dever ser a agdo dos outros, ¢ daquilo que ¢le acredita
que 0s outros pensario ser a dele; em suma, a mancira pela qual tentamos ter
uma vantagem sobre o outro. Enfim, para designar o conjunto dos procedi-
mentos wtilizados num confronto para privar o adversatio dos seus meios de
combate e reduzi-lo a renunciar i luta; trata-se, entdo, dos meios desti-
nados a obter a vitéria. Estas trés significagdes se reunem nas situagdes
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de conforto — guerta ou jogo — onde o objetivo € agir sobre um adversario
de tal modo que a luta the seja impossivel. A estratégia se define entdo pela
escolha das solugdes “‘vencedoras™” . Porém, € necessario tet em mente que
se trata de um tipo bem particular de situagio; e que hd outrosem que sedeve
manter a disting@io entre os diferentes sentidos da palavra estratégia.

Ao nos referirmos ao primeiro sentido indicado, podemos chamar
*‘estratégia de poder” ao conjunto dos meios operados para fazer funcionar
ou para manter um dispositivo de poder. Podemos também falar de estratégia
propria as relagdes de poder na medida em que estas constituem modos de
acdo sobre a aglo possivel, evenmal, suposta dos outros. Podemos entiao
decifrar em termos de *‘estratégias™ os mecanismos utilizados nas relages
de poder. Porém, o ponto mais importante € evidentemente a relagio entre
relagdes de poder e estratégias de confronto. Pois, se ¢ verdade que no centro
das telagdes de poder € como condigio permanente de sua existéncia, ha uma
““insubmissdo”” e liberdades essencialmente renitentes, ndo ha relagio de
poder sem resisténcia, sem escapatoria ou fuga, sem inversao eventual; toda
relagéo de poder implica, entdo, pelo menos de modo virtual, uma estratégia
de luta, sem que para tanto venham a se superpot, a perder sua especificidade
¢ finalmente a se confundir. Elas constituem reciprocamente uma espécie de
limite permanente, de ponto de inversdo possivel. Uma relagio de confronto
encontra sey termo, sett momento final (e a vitdria de um dos dois ad-
versarios) quando o jogo das reages antagdnicas € substituido por mecanis-
mos estiveis pelos quais um dentre eles pode conduzir de maneira bastante
constante ¢ com suficiente certeza a conduta dos outros; para uma relagio de
confronto, desde que ndo se trate de luta de morte, a fixa¢do de uma relagéio
de poder constitui um alvo — ao mesmoe tempo seu completamento € sua
propria suspensao. E, em troca, para uma rela¢do de poder, a esiratégia de
luta constitui, ela também, uma fronteira: aquela onde a inducfio calculada
das condutas dos outros nido pode mais ultrapassar a réplica de sua propria
ag¢éo. Como nio poderia haver relagdes de poder sem pontos de insubmissio
que, por definigio, lhe escapam, toda intensificagiio e toda extenséio das
relagdes de poder para submeté-los conduzem apenas aos limites do exercicio
do poder; este encontra entio sua finalidade seja num tipo de a¢io que reduz
o outto 4 impoténcia total (uma ‘‘vitéria® sobre o adversdrio substitui o
exercicio do poder), seja numa transformagéo daqueles que sio governados
¢m adversdrios. Em suma, toda esiratégia de confronto sonha em tornar-se
relagio de poder; e toda relagao de poder inclina-se, tanto ao seguir sua
propria linha de desenvolvimento quanto ao se deparar com resisténcias
frontais, a tornar-se estratégia vencedora.

De fato, entre relagdo de poder ¢ estratégia de luta, existe atragdo
reciproca, encadeamento indefinido € inversio petpéma. A cada instante, a
relagio de poder pode tornar-se, € em certos pontos se torha, um confronto
entre adversdtios. A cada instanie iambém as relagdes de adversidade, numa
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sociedade, abrem espago para o emprego de mecanismos de poder. Instabili-
dade, portanto, que faz com que 0s mesmos processos, 0s MEsMOs acon-
tecimentos, as mesmas transformagdes possam ser decifrados tanto no inte-
rior de uma historia das lutas quanto na historia das relagdes e dos disposi-
tivos de poder. Nio serdo nem os mesmos elementos significativos, nem os
mesmos encadeamentos, nem os mesmos tipos de inteligibilidade que apare-
cerdo, apesar de se referirem a um mesmo tecido histérico e apesar de que
cada uma das duas andlises deve remeter 4 outra. E € justamente a interferén-
cia das duas leituras que faz aparecer estes fenémenos fundamentais de
‘‘dominagdo’ que a historia apresenta em grande parte das sociedades
humanas. A dominagdo ¢ uma estrutura global de poder cujas ramificagoes
¢ conseqiiéncias podemos, as vezes, encontrar, até na trama mais 1énue da
sociedade; porém, e a0 mesto tempo, € uma situagio estratégica mais ou
menos adquirida e solidificada num conjunto histdrico de longa data enire
adversdrios. Pode perfeitamente acontecer que um fato de dominagio seja
apenas a transcrigio de um dos mecanismos de poder de uma relagio de
confronto e de suas conseqiiéncias (uma estrutura politica derivada de uma
invasio); também pode ocorrer que uma relagio de luta entre dois adversdrios
seja o efeito do desenvolvimento das relagdes de poder com os conflitos e as
clivagens que ela encadeia. Porém, o que torna a dominagio de um grupo, de
uma casta ou de uma classe, e as resisténcias ou as revollas as quais ela se
opoe um fendémeno central na historia das sociedades ¢ o fato de mani-
festarem, numa forma global ¢ maciga, na escala do corpo social inteiro, a
integracdo das relagdes de poder com as relagbes estratégicas e seus efeitos
de encadeamento reciproco.
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Michel Foucault Entrevistado
por Hubert L. Dreyfus e
Paul Rabinow

Sobre a genealogia da ética:
uma revisio do trabalho

O que se segue € o resultado de uma série de reunides de wabatho com
Michel Foucault ocorridas em Berkeley, em abril de 1983. Apesar de termos
conservado o formato da entrevista, o material foi reeditado em colaboragio
com Foucault, Devemos enfatizar que Foucault permitiv-nos, gene-
rosamente, publicar estas formulagdes preliminares, que sdo o produto de
entrevistas orais de conversas informais em inglés e portanto sem a precisio
¢ a forma académica enconiradas nos textos escritos de Foucault.

Historia do projeto

- O primeiro volume de Histdria da Sexualidade foi publicado em 1976 e
nenhum outre volume apareceu desde entdo. O senhor ainda pensa que
compreender a sexualidade ¢ fundamental para a compreensao de guem
somos nods?

Michel Foucault - Devo confessar que estou muito mais interessado nos
problemas sobre as técnicas de si € coisas deste tipo do que propriamente em
SeX0 ... sexo € chato.

- Parece que 0s gregos também ndo estavam interessados,

M.F. - Nio, eles nio se interessavam muito por sexo. Nao era uma grande
preocupagio. Comparem, por exemplo, o que eles dizem sobre a alimentagdo
e a dieta. Acho que é realmente muito interessante ver o thovimento, o
lentissimo movimento, no sentido de privilegiar a alimentagio, que era
superestimada na Grécia, até o interesse no sexo. No inicio da era cristd, a
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alimentagdo era muito mais importante do que o sexo. Por exemplo, nas
regras para os monges, o problema era alimento, alimento, alimento. Entio
vocé pode ver uma lenta mudanga, durante a Idade Média, quando eles
estavam numa espécie de equilibrio ... e depois, no século XVII, foi o sexo
que prevaleceu.

- Contudo, o volume Il da Histéria da Sexualidade, Uso dos Prazeres,
preocupa-se quase que exclusivamente com a sexualidade.

ML.F. - Sim. Uma das vdrias razées pelas quais eu tive tanta dificuldade com
este livro foi que primeiro eu escrevi vm livro sobre sexo, que abandonei.
Entio eu escrevi um livro sobre a nogio e as técnicas de si, o sexo desapare-
ceu, ¢ pela terceira vez fui obrigado a reescrever um livro em que tentei
manter o equilibrio entre um ¢ outro.

Veja bem, o que eu tentei fazer no volume Il de Historia da Sexuali-
dade foi mostrar que temos quase os mesmos c¢odigos restritivos e de
proibi¢des desde o séeulo IV a.C., nos moralistas ¢ médicos, até o comego
do Império Romano. Porém, acho que a maneira pela qual eles integram estas
proibigdes em relagdo a si € completamente diferente. Eu ndo acredito que
se possa encontrar qualquer normalizagio, por exemplo, na ética dos estoi-
cos. O motivo, penso, € que o principal objetivo deste tipo de ética era
estético. Ptlmelro, este tipo de ética era apenas um problema de escolha
pessoal. Segundo, era reservado a poucas pessoas da populagiio; nio era uma
questio de fornecer um modelo de comportamento para todos. Tratava-se de
uma escolha pessoal para uma pequena elite. A razéo para esta escolha era o
desejo de viver uma vida bela, e de deixar, como legado, uma existéncia bela.
Eu ndo acredito que possamos dizer que este tipo de ética tenha sido uma
tentativa de normalizar a populagio.

A continuidade dos temas desta ética € algo muito surpreendente,
porém, eu penso que por tris, acima desta continuidade, havia algumas
mudangas, que eu tentei compreender.

- Entéo, o equilibrio em seu trabalho passou do estudo da sexualidade para
o das técnicas de si?

MLF. - Eu me pergunto o que era a tecnologia de si antes do cristianismo, ou
de onde veio 2 tecnologia de si cristd, e que tipo de ética sexual era
caracteristica da cultura antiga. E, entdo, fui obrigado, depois de terminar As
Confissées da Carne, o livro sobre o cristianismo, a reexaminar o que eu
havia afirmado na introdugéo de Uso dos Prazeres sobre a suposta ética paga,
pois o que eu havia dito sobre esta eram apenas clichés emprestados de textos
- secundidrios. E, ai, descobri, primeiro, que esta ética pagd ndo era ahsolu-
tamente liberal, tolerante etc., conforme eu supunha; segundo, que a maioria
dos temas sobre a austeridade cristd estava muito claramente presente, quase
que desde o inicio, mas que, também, na cultura paga, o principal problema
nao eram as regras de autoridade, porém, sobretudo, as técnicas de si.
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Ao ler Séneca, Plutarco ¢ todas essas pessoas, descobri que havia uma
grande quantidade de problemas sobre o si, sobre a ética de si, a tecnologia
de si, e tive a idéia de escrever um livro composto de um conjunto de outros
estudos, textos sobre certos aspectos da antiga tecnologia de si paga.

- Qual € o titulo?

M.F. - Cuidado de Si. Entio, na série sobre a sexvalidade: o primeiro é Uso
dos Prazeres, ¢ neste livro hd um capitulo sobre a tecnologia de si, ja que
considero impossivel compreender claramente o que era a ética sexual grega
sem relaciond-la a esta tecnologia de si. Entdo, ¢ segundo volume da mesma
série, As Confissdes da Carne, lida com as tecnologias de si cristas. E,
finalmente, Cuidado de Si, um livro separado desta série sobre a sexualidade,
composto de virios textos sobre a nogio de si - por exemplo, um comentirio
a respeito do Alcebiades de Platio, onde encontramos a primeira elaboragio
da nogio de epimeleia heautou, * *preocupacio desi’*, sobre o papel da leitura
¢ da escrita na constitui¢do de si, talvez o problema da experiéncia médica
de si ete.

- E o que vird em seguida? Haverd algo mais sobre os cristios quando o
senhor terminar estes trés livros?

M.F. - Bem, tomarei cuidado comigo mesmo!l... eu tenho mais do que um
simples rascunho de um livro sobre a ética sexual no século XVI, quando
também o problema das técnicas de si, 0 exame de si mesmo, o cuidado das
almas ¢ muito importante, tanto nas igrejas protestantes como nas catolicas.

O gue me surpreende ¢ que na ética grega as pessoas estavam preocii-
padas com a sua conduta moral, sua ética, suas relagdes consigo mesmas ¢
com 0s outros muito mais do que com os problemas religiosos. Por exemplo,
o que nos acontece depois da morte? O que s&o os deuses? Eles intervém ou
ndo? - estes eram problemas sem nenhuma importincia, e ndo estao dire-
tamente relacionados com a €tica, com a conduta. O segundo aspecto € que
a ética niio se relacionava a nenhum sistema social institucional - nem sequer
a nenhum aspecto legal. Por exemplo, as leis contra as mas condutas sexuais
eram poucas e nio certamente impostas. O terceiro ponto € que a sua
preocupagiio, seu tema, era constitiir um tipo de ética que fosse uma estética
da existéncia.

Bem, eu me pergunto se nosso problema hoje em dia nédo €, de certo
modo, semelhante, ja que a maior parte das pessoas ndo acredita mais que a
ética esteja fundada na religido, nem deseja um sistema legal para intervir
em nossa vida moral, pessoal e privada. Os recentes movimentos de liberagio
sofrem com o fato de nio poderem encontrar nenhum principio que sirva de
base & elaboragdo de uma nova ética, Eles necessitam de uma ética, porém
néo conseguem enconttar outra sendo aquela fundada no dito conhecimento
cientifico do que ¢ o en, do que € o desejo, do que € o inconsciente etc, Eu
estou surpreso com esta similaridade dos problemas.
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- O senhor acha que 0s gregos oferecem uma alternativa atraente e plausivel?

M.F. - Nio! Eu nio estou procurando uma alternativa; nio se pode encontrar
a soli¢do de um problema na solugdo de um outro problema levantado hum
outro momento por ouiras pessoas. Veja bem, o que eu quero fazer nio € a
historia das solugdes, e esta € a razdo pela qual eu nio aceito a palavra
““alternativa’”. Eu gostaria de fazer a genealogia dos problemas, das proble-
matizagdes. Minha opinido é que nem tudo é ruim, mas tudo é perigoso, o
que nao significa exatamente o mesmo que ruim. Se tudo € perigoso, entio
temos sempre algo a fazer. Portanto, minha posi¢do ndo conduz 4 apatia, mas
ao hiperativismo pessimista.

Acho que a escolha ético-politica que devemos fazer a cada dia é
determinar qual € o principal perigo. Tomemos como exemplo a analise de
Robert Castel sobre a historia do movimento da antipsiquiatria (A Gestdo dos
Riscos). Eu concordo inteiramente com a posigido de Castel, mas isto nao quer
dizer, como alguns supdem, que os hospitais para doentes mentais sejam
melhores do que a antipsiquiatria; isto ndo significa que ndo possamos
criticar estes hospitais. Penso que seria bom fazé-lo, pois eles eram o perigo.
E agora esta bastante claro que o perigo mudou. Por exemplo, na Itilia,
fecharam todos os hospitais para doentes mentais, e hd mais clinicas particn-
lares etc. - novos problemas surgiram,

- Dadas estas pteocupagdes, nio ¢ logico que o senhor devesse estar escre-
vendo a genealogia do biopoder?

M.F. - Eu néio tenho tempo para isto no momento, mas poderia ser feito, De
fato, eu tenho que fazé-lo.

Por gque o mundo antigo niio fol a idade de ouro e, contudo, o que com
ele podemos aprender

- Entdo a vida grega ndo deve ter sido inteiramente perfeita; ainda parece
uma alternativa atraente para a infinddvel auto-andlise cristi.

MUF. - A ética grega estava ligada a uma sociedade puramente viril, com
escravos, onde as mulheres eram desconsideradas e cujo prazer ndo tinha
nenhuma importancia, cuja vida sexual tinha apenas que ser orientada para
¢ determinada por seu status de esposa etc.

- Entio, as mulheres eram dominadas mas certamente o amor homossexual
era melhor do que agora.

M.F. - Assim pode parecet. Visto que havia uma literatura importante e
at.npla. a respeito do amor pelos rapazes na cultura grega, dizem alguns
historiadores: **Bem, ¢is a prova de que eles amavam rapazes.”> Porém, eu
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afirmo que isto prova que amar os rapazes era um problema. Pois se ndo o
fosse, eles se refeririam a este tipo de amor nos mesmos termos do amor entre
os homens e as mulheres. O problema era que eles nio podiam aceitar que
um jovem, que supostamente se transformaria num cidadio livre, pudesse ser
dominado ¢ usado como um objeto para o prazer de alguém. Uma mulher,
um escravo podiam ser passivos ¢ tal era a sua natureza, seu status. Toda esta
reflexdo, este filosofar sobre 0 amor pelos rapazes - que, apresentando
sempre a mesma conclusdo: por favor, ndo trate um rapaz como uma mulher
- € a prova de que eles ndo podetiam integrar esta prdtica genuina na estrutura
de seu papel social.

Podemos observar, através da leitura de Plutarco, como eles nio
podiam sequer imaginar a reciprocidade do prazer entre um rapaz ¢ um
homem. Se Plutarco encontra problemas no amor pelos rapazes, ndo é
absolutamente no sentido de que amar os rapazes fosse antinatural ou algo
semelhante. Ele afirma: **Nio ¢ possivel que possa haver qualquer recipro-
cidade nas relagdes fisicas entre um rapaz e um homem."*

- Parece haver um aspecto da cultura grega, conforme nos conta Aristdteles,
sobre o qual o senhor ndo fala, mas que parece muito importante - a amizade.
Na litetatura clissica, a amizade € o lugar da recognigio mitua. Nio ¢
tradicionalmente considerada a maior virtude, porém tanto em Aristoteles
quanto em Cicero, podemos considerd-la como sendo verdadeiramente a
maior virtude, porgque € desinteressada e duradoura, nio é facilmente adquirida,
néo nega a utilidade e o prazer do mundo e ainda busca algo mais,

M.F, - Nio esquega que Uso dos Prazeres é um livro sobre a ética sexual e
ndo um livro sobre o amor ou sobre a amizade ou sobre a reciprocidade. E é
muito significativo que, quando Platio tenta integrar o amor pelos rapazes €
a amizade, ¢le seja obrigado a deixar de lado as relages sexuais. A amizade
é reciproca ¢ as relagGes sexuais ndo sdo reciprocas: nas relagdes sexuais vocé
pode penetrar ou ser penetrado. Eu concordo plenamente com o que vocé
afirma sobre a amizade, mas acho que isto confirma minhas afirmagbes sobre
a ética sexval grega: se vocé tem amizade, € dificil ter retagdes sexuais. Se
vocé observa em Platdo, a reciprocidade € muito importante na amizade, mas
ndo pode ser encontrada no nivel fisico; uma das razdes pelas quais eles
necessitaram de uma elaboragéo filosofica, de modo a justificar este tipo de
amor, era a de que eles ndo podiam aceitar a reciprocidade fisica. Encontra-
mos em Xenofonte, no Banguete, Socrates afirmando que entre um homem
¢ um rapaz torna-se 6bvio que o rapaz ¢ apenas o espectador do prazer do
homem. O que dizem os gregos sobre este amor pelos rapazes implica que o
prazer do rapaz nio deveria ser levado em conta, Além do mais, era desonroso
para o rapaz sentit qualquer tipo de prazer fisico numa rela¢ic com um
homem.
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O que eu gostatia de perguntar é: somos capazes de ter uma ética dos
atos e seus prazeres que possa levar em consideragio o prazer do outro? O
prazer do outro € algo que pode ser integrado a0 nosso prazer, sem referéncia
nem a lei, a0 casamento, ou a qualquer outra coisa?

- Parece que a nido-reciprocidade constituia um problema para os gregos,
porém talvez seja o tipo de problema que pudesse ser resolvido. Por que o
sexo tem que ser viril? Por que o prazer das mulheres ¢ o prazer dos rapazes
n#o poderia ser levado em conta sem uma mudanga muito grande na estrutura
geral? Ou isto ndo se constituiria apenas num pequeno problema, porque se
tentarmos introduzir na nogéo do prazer do outro toda a hierarquia, o sistema
ético se fragmentaria?

M.F. - Isto ¢é verdade. A ética grega do prazer estd ligada & sociedade viril,
a dissimetria, exclusdo do outro, obsessdio com a penetragio, ¢ uma certa
ameaca de ser destituido de sua prépria energia ete. Tudo isto € muito
desagradavel!

- Certo, reconhecendo que as relagdes sexuais ndo eram reciprocas nem causa
de preocupagiio para os gregos, pelo menos, o prazer propriamente dito
parece nio lhes ter apresentado problemas.

M.F. - Bem, em Uso dos Prazeres en tento mostrat, por exemplo, que hd uma
tensdo crescente entre o prazer ¢ a satde. Quando consideramos os médicos
¢ toda a preocupagéao com a dieta, vemos em primeiro lugar que os principais
temas se assemelham, ao longo de vdrios séculos. Porém, a idéia de que o
sexo tem scus perigos € muito mais forte no século II do que no século IV
a.C. Acho que podemos mosttar que para Hipdcrates o ato sexual ja era
perigoso, com o qual, portanto, deveriamos ter muito cuidado e ndo fazer
sexo a qualquer tempo, apenas etn certas estagdes do ano ete. Porém, nos
séculos 1 ¢ Il parece que, pata um médico, o ato sexual estava muito mais
préximo ao pathos. E penso que a principal mudanga é esta: que no século
IV a.C. o ato sexual era uma atividade, ¢ para os cristios ele é uma passivi-
dade. Temos uma andlise muito interessante de Santo Agostinho gue é, a meu
ver, uma preocupagiio bastante tipica com o problema da eregio. Para o grego
do século IV, a eregdo constituia o signo da atividade, da principal atividade.
Contudo, jd que para Santo Agostinho ¢ para os ctistios a eregdo ndo € algo
voluntdrio, trata-se de um signo de passividade - é uma punigdo do pecado
original,

- Entiio, os gregos eram mais preocupados com a saide do que com o prazer?

M.F. - Sim. Podemos encontrar milhares de piginas escritas sobre o que os
gregos tinham que comer de modo a ter boa saide. E existem comparati-
vamente poucas sobre o que fazer nas relagdes sexuais com outros. Quanto
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i alimentagdo, era a relagio entre o clima, as estagdes do ano, o ar imido ou
seco e o alimento etc. Ha muito pouco sobre o modo pelo qual eles deveriam
cozinhar, ¢ muito mais sobre estas qualidades. Nio se trata da arte de
cozinhar, mas de escolhet.

- Entio, a despeito dos helenistas alemaes, a Grécia cldssica nao foi a idade
de ouro. Contudo, certamente, podemos aprender alguma coisa com ela, ndo?

M.F. - Na minha opinido, ndo ha um valor exemplar num periodo que ndo é
0 NOSSO ... Ndo se trata de algo a que possamos retornar. Porém, temos um
exemplo de uma experiéncia ética que implicon uma conexdo muito forte
entre o prazer ¢ o desejo. Se o comparamos com nossa experiéncia, hoje em
dia, onde todos ~ os filosofos ou os psicanalistas - explicam que o importante
¢é o desejo, e o prazer niio € nada, podemos nos perguntar se esta desconexio
foi um acontecimento histdrico, que ndo era absolutamente necessario, desli-
gado da natureza humana, ou de alguma necessidade antropologica.

- Mas isto ja foi ilustrado em Histdria da Sexualidade através do contraste
entre nossa ciéncia da sexualidade e a ars erotica oriental.

M.F. - Um dos varios aspectos sobre os quais me enganei neste liveo foi o
que disse sobre esta ars erotica. Eu devetia ter colocado nossa ciéncia sexual
em oposi¢iio a uma pratica contrastante de nossa propria cultura. Os gregos
€ 0s romanos nio tivetam nenhuma ars erotica para ser comparada com a ars
erotica chinesa - ou pelo menos ndo era alge muito importante em sua
cultura, Eles tinham uma rechné tou biou, onde a economia do prazer
representava um papel abrangente. Nesta *‘arte de viver' a nogao de
exercer uma perfeita mestria sobre alguém logo se tornou a principal
saida. E a hermenéutica cristd de si constituiu uma nova elaboragéio desta
techné.

~ Porém, acima de tudo, o senhor nos contou sobre a nao-reciprocidade e a
obsessdo com a saide. O que podemos aprender com esta terceira possibili-
dade?

M.F. - O que quero mostrar € que o problema geral dos gregos ndo era a
techné de si, mas a techné da vida, a techné tou biou, como viver. E bastante
claro, desde Socrates até Séneca e Plinio, por exemplo, que ndo havia uma
preocupagio com ¢ pos-vida, com o 'que acontecia depois da morte, ou se
Deus existia ou ndo. Este ndo representava, de fato, um grande problema
para eles; o problema se constituia em qual técnica devo utilizar para viver
da melhor maneira possivel. E penso que uma das principais evolugdes na
cultura antiga foi o fato de que esta rechné rou biou se transformou cada
vez mais numa techné de si. Um cidadio grego do séeulo IV ou V teria
percebido que esta techné para a vida se destinava a cuidar da cidade, de
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seus companheiros, Ja para Séneca, por exemplo, o problema consiste em
cuidar de si mesmo.

Em Alcebiades, de Platie, isto fica muito claro: vocé tem que cuidar
de si porque vocé tem que govemar a cidade. Mas cuidar de si, por causa
proptia, comega com 0s epicuristas - tora-se algo muito geral com Séneca,
Plinio etc.: todos tém que cuidar de si. A ética grega esta cenirada num
problema de escolha pessoal, de estética da existéncia.

A idéia do bic como um material para uma pega de arte estética € algo
que me fascina. Também a idéia de que a ética pode ser uma estrutura de
existéncia muito forte, sem nenhuma relagao com o juridico per se, com um
sistema autoritdrio, com uma estrutura disciplinar. Tudo isso € muito inte-
ressante.

- Como, entio, 0s gregos lidam com o desvio?

M.F. - A grande diferen¢a na ética sexual para os gregos ndo se encontrava
entre as pessoas que preferiam os homens ou os rapazes ou que faziam sexo
deste ou daguele modo, mas era vma questio de quantidade e de atividade
ou passividade. Vocé é um escravo de seus proprios desejos ou o sen mestre?

- E alguém que fizesse tanto sexo que prejudicasse sua saide?

M.F. - Isto € orgulho, isto € excesso. O problema niio € de desvio mas de
excesso ou moderacio,

- O que faziam com estas pessoas?
M.F. - Elas eram consideradas feias ¢ tinham ma reputagiio.

- Eles ndo tentavam curar ou reformar estas pessoas?

M.F. - Havia exercicios para fazer uma pessoa tornar-se seu préprio mestre.
Segundo Epiteto, temos que estar aptos a olhar uma moga bonita ou um rapaz
bonito sem sentir nenhum desejo. Temos que nos tornat completamente
mestres de nos mesmos.

A auvsteridade sexual na sociedade grega era uma tendéncia on um
movimento ~ filosofico - vindo de pessoas muito cultas, com o objetivo de
fornecer 4 vida muito mais intensidade ¢ beleza. De certo modo, ocorreu
mesmo no século XX, quando as pessoas, & fim de ter uma vida mais bela,
tentaram livrar-se de toda a repressio sexual da sociedade ou da infancia.
Gide, na Grécia, teria sido um filésofo austero.

= Em nome da vida bela cles eram austeros, ¢ hioje em dia, em nome da ciéncia
psicolégica, buscamos o autopreenchimento.

M.F. - Exatamente. A minha idéia ¢ que nio é absolutamente necessario
relacionar os problemas éticos ao saber cientifico. Dentre as invengoes
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culturais da humanidade, ha um tesouro de dispositivos, técnicas, idéias,
procedimentos etc., que nio pode ser exatamente reativado, mas que, pelo
menos, consltitui, ou ajuda a constituir, um certo ponto de vista que pode ser
bastante iitil como uma ferramenta para a andlise do que ocorre hoje em dia
- ¢ para mudé-lo.

Néo temos que escolher entre o rosse mundo € o mundo grego. Mas,
desde que possamos ver claramente que alguns dos principais principios de
nossa ética foram relacionados, num certo momento, a uma estética da
existéncia, acho que este tipo de andlise historica pode ser de utilidade.
Durante séculos, fomos convencidos de que entre nossa ética, nossa ética
pessoal, nossa vida de todo dia e as grandes estruturas politicas, sociais ¢
econdnticas, havia relages analiticas, e que nés nada poderiamos mudar, por
exemplo, da nossa vida sexual ou da nossa vida familiar sem arrninar a nossa
economia, a nossa democracia etc. Creio que devemos nos libertar desta idéia
de um elo analitico ou necessdrio entre a ética e as outras estruturas sociais
ou econdiicas ou politicas.

- Entdo, que tipo de ética podemos construir hoje em dia, guando sabemos
que entre a ética e as outras estruturas ha apenas coagulagdes histéricas e nio
uma relagiio necessdria?

M_.F. - O que me surpreende € o fato de que, em nossa sociedade, a arte tenha
se transformado em algo relacionado apenas a objetos ¢ niio a individuos ou
4 vida; que a arte seja algo especializado ou feita por especialistas que sio
artistas. Entretanto, nfio poderia a vida de todos se transformar numa obra de
arte? Por que deveria uma lampada ou uma casa ser um objeto de arte, ¢ nio
a nossa vida?

- Naturalmente, este tipo de projeto ¢ muito comum em lugares como
Berkeley, onde as pessoas acreditam que tudo, desde o modo pelo qual
tomam café da manhi até o modo como fazem sexo e como passam o seu dia,
deveria ser perfeito.

M.F. - Porém, eu receio, na maioria destes casos, que a maior parte das
pessoas se questione até que ponto fazemos o que realmente fazemos, se
vivemos como realmente vivemos, por conhecermos a verdade sobre o
desejo, a vida, a natureza, o corpo ete.

- Mas, se devemos nos criar sem recorrer ao sabet ou &s regras universais,
de que modo sua opinido difere do existencialismo sartriano?

M.F. - Acredito que, do ponto de vista tedrico, Sartre evita a idéia do eu como
alguma coisa que nos ¢ dada; mas, através da nogdo moral de avtenticidade,
ele retorna a idéia de que temos que ser nds mesmos - ser verdadeiramente
o0 nosso verdadeiro eu. Penso que a inica conseqiiéncia pratica actitivel do
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gue Sartre afirmou € reunir seu ponto de vista tedrico com a pratica da
ctiatividade - ¢ nio da autenticidade. A partir da idéia de que o eu ndo nos é
dado, creio que hd apenas uma consegiiéncia pratica: temos que nos ctiar a
nos mesmos como uma obra de arte. Em sua andlise de Baudelaire, Flaubert
etc., é interessante observar que Sartre refere o trabalho da criagdo a uma
certa relagio consigo mesmo - o autor consigo mesmo ~ que tem a forma da
autenticidade ou da nao-autenticidade. Eu gostaria de afirmar exatamente o
contrario: ndo deveriamos referir a atividade criativa de alguém ao tipo de
relagiio que ele tem consigo mesmo, mas relacionar a forma de relagio que
tem consigo mesmo a atividade criativa.

- Iste soa como uma observagio de Nietzsche, na Gaia Ciéncia, de que
poderiamos criar nossa vida dando-lhe um estilo através de uma ionga pratica
¢ de um trabalho didrio.

M.F. - Sim. Meu ponto de vista estd muito mais proximo de Nietzsche do
que de Sattre. '

A estrutura da interpretagio genealégica

- De que maneira os dois volumes de Histdria da Sexualidade - Uso dos
Prazeres ¢ Confissdes da Carne se encaixam na estrutura de seu projeto
genealogico?

M. F. - Trés dominios da genealogia sio possiveis. Primeiro, uma ontolo-
gia histérica de nés mesmos em relagdo a verdade através da qual nos
constituimos como sujeitos de saber; segundo, nma ontologia histérica de
nés mesmos em relagio a um campo de poder através do qual nos
constituimos como sujeitos de agio sobre 0s outros; terceiro, uma ontoio-
gia histérica em relagio 4 ética através da qual nos constituimos como
agentes morais.

Portanto, trés eixos séo possiveis para a genealogia. Todos os trés
¢stavam presentes, embora de forma um tanto confusa, em Historia da
Loucura. O cixo da verdade foi estudado em Nascimento da Clinica e As
Palavras e as Coisas. O eixo do poder foi estudado em Vigiar e Punir, e o
eixo ético em Historia da Sexualidade.

A estrutura geral do livro sobre a sexuvalidade é uma histéria das
morais. Ao nos referirmos 4 histéria das morais, acho que devemos distin-
guir, em geral, os atos ¢ o codigo moral. Os atos (condutas) sdo o verdadeiro
comportamento das pessoas em relagio a0 cédigo moral (prescrigdes) a elas
Imposto. Creio que devemos fazer uma distingdo entre o codigo que deter-
mina os atos permitidos ou proibidos e aquele que determina o valor positivo
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ou negativo dos diferentes comportamentos possiveis - ndo € permitido fazer
S€X0 cotn ninguéni, eXceto com a propria esposa, eis um elemento do codigo.
E ha um outro lado das prescrigdes morais, que na maioria das vezes nio estd
isolade como tal, mas que ¢, acredito, muito importante: o tipo de relagdo
que se deve ter consigo mesmo, rapport @ soi,’ que eu chamo ética e que
determina a maneira pela qual o individuo deve se constituir a si mesmo como
o sujeito moral de suas proprias agdes.

A relagio consigo tem quatro aspectos principais: o primeiro aspecto
responde & guestio: qual o aspecto ou a parte de mim ou do meu compor-
tamento relacionade a conduta moral? Por exemplo, podemos dizer, em geral,
que na nossa sociedade o principal campo de moralidade, a parte de nds
mesmos que é a mais importante para a moralidade, sdo os nossos sentimen-
tos. (Pode-se ter uma mulher de rua ou outra qualquer, contanto que se tenha
bons sentimentos em relagdo  sua propria esposa.) E claro que, em troca, do
ponto de vista kantiano, a inten¢ao ¢ mais importante do que os sentimen-
tos. Mas, do ponto de vista cristdo, a matéria moral € essencialmente o
desejo. Isto € discutivel, pois, na Idade Média, nio ocorria 0 mesmo que
no século XVII ...

- Portanto, grosse modo, para os cristdos tratava-se do desejo, para Kant das
intengdes, ¢, para nos, atualmente, sdo os sentimentos?

M.F. - Podemos afirmar algo parecido. Nem sempre € a mesma parte de nds
ou de nosso comportamento que importa para o juizo ético. Isto € 0 que en
chamo de substancia ética.

- A substincia ética seria a matéria a ser trabalhada pela €tica?

M.F. - Sim, ¢ isto. E, por exemplo, quando descrevo a aphrodisia em Uso
dos Prazeres ¢ para mostrar que o aspecto relevante do comportamento
sexual na ética grega ¢ algo diferente da concupiscéncia da carne. Para os
gregos, a substincia ética eram atos relacionados ao prazer ¢ ao desejo em
sua unidade. E € muito diferente da carne, da carne cristd. A sexualidade ¢
um terceiro tipo de substincia ética.

- Qual a diferenga ética enire a carne e a sexvalidade?

M.F. - Nio posso responder, porque tudo isso so pode ser analisado através
de uma investigagfio precisa. Antes de estudar a €tica grega ou greco-romana
eu ndo poderia responder 4 questio: qual € exatamente a substincia ética da
ética greco-romana? Agora, actedito saber, através da andlise derque signi-
fica aphrodisia, o que era a substincia ética grega.

| Em francés no texto original (N. do T.).



Para os gregos, quando um filésofo amava um rapaz, mas nio o
tocava, seu comportamento cra valorizado. O problema era tocar ou ndo os
rapazes. Esta ¢ a substincia €tica: o ato ligado a0 prazer e ao desejo. Para
Santo Agostinho, é muito clarc que, ao lembtar sua relagio com seu jovem
amigo, aos dezoito anos, o que o perturba é qual era exatamente o tipo de
desejo que ele sentia pelo rapaz. Podemos vet, portanto, que a substancia
ética mudou.

O segundo aspecto € o que eu chamo modo de sujeigdo, isto é, a
maneira pela qual as pessoas sdo chamadas ou incitadas a reconhecer suas
obriga¢des morais. Trata-se, por exemplo, da lei divina que foi revelada num
texto? Ou de uma lei natural, uma ordem cosmologica, que € em cada caso a
mesma para todos 08 seres vivos? Ou de vma regra racional? Ou da tentativa
de dar a existéncia a forma mais bela possivel?

- Quando o senhor fala “racional’”, quer dizer cientifico?

ML.F, - Nio. Kantiano, universal. Consideremos, por exemplo, nos estdicos,
o quio lentamente eles se movimentam de uma idéia de uma estética da
existéncia para a idéia de que devemos fazer tal ou tal coisa porque somos
seres racionais - como membros da comunidade humana, temos que fazé-la.
Exemplificando, encontramos em Isocrates um discurso muito interessante
supostamente mantido com Nicocles, que era o soberano de Chipre. Ai, ele
explica por que sempre foi fiel 4 sua esposa: “"Porque eu sou o rei e porque,
na posigéo de alguém que comanda os outros, que governa os outros, eu tenho
que mostrar que posso governar a mim mesmo.”* E podemos notar que esta
regra de fidelidade nfic tem nada a ver com a formulagio estoica e universat:
el tenho que ser fiel & minha esposa porque sou um ser humano ¢ racionai.
No primeiro caso, € porque eu sou rei! e podemos observar que a mesma regra
aceita por Nicocles e por um estoico € completamente diferente. E a isto que
chamo de modo de sujeigdo, 0 segundo aspecta da ética.

- Quando o rei afirma *‘porque eu sou o rei’’, setia isto uma forma de vida
bela?

M.F. - Tanto estética quanto politica, que séo dirctamente relacionadas, Pois
se quero que as pessoas me aceitem como rei, tenho que ter um tipo de gloria
que sobreviverd a mim, ¢ esta gloria ndo pode ser dissociada de um valor
estético. Logo, o poder politico, a gldria, a imortalidade ¢ a beleza estdo todos
reunidos num certo momento. Este é um modo de sujeigiio, o segundo aspecto
da ética. O terceiro é: quais sdo os meios pelos quais podemos nos modificar
para nos tomarmos sujeitos éticos?

- Como podemos trabalbar com esta substancia ética?

M.F. - Bem. O que nos devemos fazer € moderat nossos atos, decifrar o que
somos, etradicar nossos desejos, usar nosso desejo sexual para obter certos
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objetivos como ter filhos etc. - toda esta elaboragio de nés mesmos de modo
a nos comportarmos eticamente. Para ser fiel a esposa, pode-se proceder
diferentemente em relagio a si. Eis o terceiro aspecto que en chamo de prdtica
de si ou ascetismo - ascetismo num sentido bastante amplo,

O quarto aspecto ¢€: qual € o tipo de ser a que aspiramos quando nos
comportamos de acordo com a moral? Por exemplo, devemos nos tornar
puros, ou imortais, ou livres, ou mestres de nds mesmos ete. Eis o que eu
chamo de teleologia. Aquilo que chamamos moral ¢ o comportamento efetivo
das pessoas; hd os codigos ¢ hd este tipo de relagdo consigo mesmo que
compreende os quatro outros aspectos citados.

- E que séo todos independentes...

M.F. - Existem entre eles tanto relagdes quanto um certo tipo de inde-
pendéncia. Por exemplo, podemos compreender muito bem por que entdo,
quando o objetivo é uma absoluta pureza do ser, o tipo de prética de si, i.e.,
as técnicas ascéticas utilizadas, ndo € exatamente a mesma coisa do que
quando se tenta ser mestre do seu proptio comportamento. Em primeiro lugar,
se tem uma inclinagio para um tipo de téenica de decifragio ou de purifi-
cagiio. '

Agora, se aplicassemos esta estrutura geral ao paganismo ou a ética
ctistd mais recente, o que dirfamos? Primeiro, se consideramos o cddigo - o
que € proibido e o que niio € -, notamos que, pelo menos no cédigo filosofico
de comportamento, encontramos trés principais proibigdes ou prescri¢bes:
uma acerca do corpo; isto é, devemos ser cuidadosos com o comportamento
sexual ja que ele € tio custoso, portanto fagamo-lo o menos freqiientemente
possivel. A segunda é: quando casados, por favor, nio fagamos sexo com
ninguém além da proptia esposa. E quanto aos rapazes - por favor, nio toque
nos rapazes. E podemos encontrar isto em Platio, em Isdcrates, em
Hipderates, nos ultimos estdicos etc., ¢ podemos encontra-lo também no
cristianismo, € até em nossa sociedade. Por isso, acho que podemos dizer que
os codigos propriamente nio mudaram muito. Algumas interdi¢des mudam,
algumas proibigdes sao mais estritas ¢ rigorosas no cristianismo do que no
periodo grego. Porém, os temas sio 0s mesmos. Ora, acredito que as grandes
tudangas ocorridas na moral, na sociedade, na ética gregas e na maneira pela
qual os ctistios se viam, ndo estio no cddigo, mas naquilo que eu chamo de
“*ética’’, que € a relagiio consigo. Em Use dos Prazeres analiso estes quatro
aspectos da relagio consigo através de trés temas de austeridade do codigo:
a saude, as esposas ou mulheres e os rapazes,

- Seria justo dizer que o senhor nio faz a genealogia da moral por acreditar
que 0s codigos morais sdo relativamente estiveis, mas o que o senhor faz é
uma genealogia da ética?

M.F. - Sim, eu estou escrevendo uma genealogia da ética. A genealogia do
sujeito como wm sujeito de ag¢es éticas, ou a genealogia do desejo como um
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problema ético. Logo, considerando a filosofia ou medicina cldssica gregas,
o que ¢ a substincia ética? E a aphrodisia, que se constitui, a0 mesmo tempo,
de atos, desejo e prazer. Qual é o modo de sujeigio? E o fato de termos que
consttuir nossa existéncia como uma existéncia bela; ¢ um modo estético.
Vejamos, o que tentei mostrar € que ninguém, na ética clissica, € obrigado a
se comportar de maneira a ser fiel com suas esposas, ndo tocar nos rapazes
etc. Porém, se pretendessem uma existéncia bela, uma boa reputagio, poder
gOVernar cs outros, teriam que se comportar assim. Portanto, aceitavam estas
obrigagdes de uma forma consciente em nome da beleza ou da gldria da
existéncia. A escolha estética ou politica, pela qual decidiram aceitar esse
tipo de existéncia constitui um modo de sujeigio. Trata-se de uma escolha
pessoal.

Na ltima fase do estoicismo, quando coinegam a afitmar: “‘Bem,
vocé € obrigado a fazer isto porque & um set humano™”, alguma coisa muda.
Nio ¢ uma questio de escolha; vocé tem que fazer isto porgue vocé é um ser
racional. O modo de sujeigio muda.

No cristianismo, o que ¢ muito interessante é que as regras do
comportamento sexual eram, sem divida, justificadas através da religifo. As
instituigdes através das quais se impunham eram instimigdes religiosas.
Porém, o tipo de obrigagio era a obrigagiio legal. Havia um tipo de juridici-
dade interna da lei religiosa no cristianismo. Por exemplo, toda a pritica
casuistica era tipicamente uma pratica juridica.

- Depois do Iluminismo, entdo, quando a religido se esvanece, o aspecto
juridico foi o que restou?

M.F. - Sim. Apds o século XVIII, a esirutura religiosa destas regras desa-
parece, em parte, ¢ surge uma competigio insoluvel entre uma abordagem
médica ou cientifica ¢ uma estrutura juridica.

- O senhor poderia resumir tudo isso?

M.F. - Bem, a substincia ética para os gregos era a aphrodisia; o modo de
sujeicfio era uma escolha politico-estética; a forma de ascese era a técnica
utilizada - encontramos, por exemplo, as técnicas do corpo, ou a economia
das Jeis, segundo as quais se define o papel de esposo, ou ainda o erotismo
como forma de ascetismo consigo no amor dos rapazes etc, - e a teleologia
€ra a mestria de si. Tal ¢ 2 sitnagfio por mim descrita nas duas primeiras pattes
de Uso dos Prazeres. Depois, ha uma mudanga nesta ética. A razdio para esta
mudanga € a modificagio do papel dos homens na sociedade, tanto em seus
lares, com relagiio as suas esposas, como também no campo politico, ja que
a cidade desaparece. Assim, por estas razdes, eles podem se reconhecer como
sujeitos de mudanga no comportamento politico ¢ econdmico. Podemos
dizet, grosso modo, que, juntamente com tais mudangas socioldgicas, ocorre
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também uma mudanga na ética classica, isto ¢, na elaboragio da relagdo
consigo, Porém, acho que a mudanga nio afeta a substancia ética: trata-se
ainda da aphrodisia. Hd algumas modificagdes no modo de sujeigdo, por
exemplo, quando os estdicos se reconhecem como seres universais, E ha
também modificagdes muito importantes no ascetismo, o tipo de técnicas
utilizadas para reconhecer, para constituir-se como um sujeito ético. E
também vma mudanca de objetivo. Acredito que a diferenga reside no fato
de que, na perspectiva cldssica, ser mestre de si significava, primeira-
mente, importar-se apenas Consigo mesmo e nio com o outro, pois ser
mestre de si significava poder governar os outros. Logo, a mestria de si
estava diretamente relacionada a relagio dissimétrica com os outros. Eles
poderiam ser mestres de si mesmos no sentido da atividade, da dissimetria e
da ndo-reciptocidade,

Mais tarde, devido as mudangas no casamento, na socicdade etc., a
mestria de si ¢ algo que ndo se relaciona primariamente ao poder sobre os
outros: vocé tem que ser mestre de vocé mesino nio apenas para governat 0s
outros, come era no caso de Alcebiades ou Nicocles, mas porque vocé € um
ser racional. E nessa mestria de si, vocé esta relacionado as outras pessoas
que também sfo mestres de si. E este novo tipo de relagio com os outros
aptesenta muito menos teciprocidade do que antes,

Estas sao as mudangas, ¢ eu tento mostrd-las nos trés tltimos capitulos
da quarta parte de Uso dos Prazeres. Tomo o mesmo tema, © corpo, as
esposas ou as multheres e os rapazes, e demonstro que estes mesmos trés
temas da austeridade estio ligados a uma ética parcialmente nova. Digo
“*parcialmente’” porque alguns aspectos desta ética ndo mudaram, por exem-
plo, a aphrodisia. Por outro lado, outros sofreram mudancas como as técni-
cas. De acordo com Xenofonte, o meio de se tornar um bom marido € saber
exatamente qual € o seu papel dentro ou fora de casa, gue tipo de autoridade
deve-se exercer scbre a esposa, 0 que se espera do seu comportamento etc.
Todos estes célculos fornecem as regras de comportamento e definem como
se deve ser consigo mesmo. Porém, de acordo cotn Epiteto ou Séneca, por
exemplo, para se tornar realmente mestre de si, nfio € necessdrio saber que
papel se desempenha na sociedade ou no lar, mas exercitar-se, privando-se de
comer por dois ou trés dias, a fim de se certificar do controle sobre si, o que
permitird que, estando algum dia na prisdo, ndo sofra diante da privagho do
alimento ¢tc. Este deve ser o procedimento em relagio a todos os prazeres - este
é um tipo de ascetismo que ndo se encontra em Platio, Sécrates ou Aristételes.

Nio hd relagdo completa e idéntica entre as técnicas e a teleologia.
Podemos encontrar as mesmas téenicas em diferentes teleologias; entretanto,
existem relagdes privilegiadas e algumas téenicas privilegiadas relativas a
cada relos. :

No livro cristio - isto ¢, no livro sobre o cristianismo! - tento mostrar
que toda esta ética se modificou. Porque o telos mudou: o telos é a imortali-
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dade, a pureza etc. O ascetistno mudou, pois agora o suto-exame toina a
forma de autodecifragiio. O modo de sujeigdo €, entéio, a lei divina. E creio
que até mesmo a substancia ética mudou, porque ela néo € aphrodisia, mas
o desejo, a concupiscéncia, a came etc.

- Parece, entio, que temos um quadro de inteligibilidade para o desejo como
sendo um problema ético?

M.F. - Sim, agora t¢Inos este esquema. S¢ entendemos, por comportamento
sexual, os trés polos - atos, prazeres ¢ desejo - temos a “‘formula™ grega,
que ¢ a mesma tanto no primeiro como no segundo periodo. Nesta formula
grega, enfatizam-se os ‘“atos’, tendo o prazer ¢ o desejo como subsididrios:
ato - prazer - “*desejo"". Coloco desejo entre aspas porque considero que, na
ética estdica, inicia-se uma espécie de elisio do desejo, o desejo comega a
ser condenado.

A ““formula’ chinesa seria prazer - desejo - “ato™. Atos & parte
porque tem-se que restringi-los com o objetivo de atingir o maximo de
duragiio e de intensidade do prazer.

A **férmula’ cristd enfatiza o desejo ¢ tenta erradicéd-lo. Os atos tém
que se tornar algo neutro; deve-se agir apenas para ter filhos ou para cumprir
o dever conjugal. E o prazer € excluido tanto na pratica quanto na teoria:
“*desejo’” - ato - **prazer”’. O desejo é praticamente excluido - o desejo tem
que ser etradicado - porém ¢ teoricamente muito importante,

E posso afirmat que a **férmula’” modetna € o desejo, teori-
camente enfatizado € aceito na pratica, uma vez que se tem que liberar o
proprio desejo. Os atos ndo sdo muito importantes, e o prazer - ninguém
sabe o que ¢!

Do eu classico a0 sujeito moderno

- Qual foi o cuidade de si que o senhor decidiu tratar separadamente em
Cuidado de Si?

M.F. - O que me interessa na cultura helenistica, na cultura greco-romana a
partir do século IV a.C., € que se segue até os séculos IT ¢ Il da era cristd, €
um preceito para o qual os gregos tinham uma palavra especifica, epimeleia
heautou, que significa o cuidado de si. Nio significa simplesmente estar
interessado em si mesmo, nem implica uma certa tendéncia a auto-afeigio ¢
ao autofascinio. Epimeleia heautou é uma palavra muito poderosa ro grego,
que significa trabalhar ou estar preocupado com alguma coisa. Por exemplo,
Xenofonte usava a palavra epimeleia heautou pata descrever o gerencia-
mento das terras. A responsabilidade do monarca com relagio aos seus
cidados também era epimeleia heautou. Aquilo que um médico faz, durante
o atendimento ao paciente, ¢ epimeleia heautou. E, portanto, uma palavra
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mujto poderosa, que descreve uma espécie de trabalho, de atividade; implica
uma aiengdo, num saber ¢ uma técnica.

- Mas a aplicagdo de um saber e de uma tecnologia ao si ndo € uma invengao
moderna?

ML.F. - O saber teve um papel diferente no cuidado de si classico. Hé coisas
muito interessantes a serem analisadas sobre as relagbes entre o saber
cientifico e a epimeleia heautou. Aquele que cuidava de si mesmo tinha que
escolher dentre todas as coisas que se pode conhecer através do saber
cientifico apenas aquelas relativas a ele e importantes para a vida.

- Entio, a compreensio tedrica, cientifica, era secundéria e dirigida pelas
preocupacdes éticas e estéticas?

M.F. - O problema deles e sua discusséio dizia respeito a certos tipos de saber
iteis para a epimeleia. Por exemplo, para os epicuristas, o saber geral sobre
o que é mundo, o que € a necessidade do mundo, a relagio entre 0 mundo, a
necessidade ¢ os deuses - mdo isto era muito importante para o cuidado de
si. Porque era, antes de mais nada, um caso de meditagdo: se somos capazes
de compreender exatamente a necessidade do mundo, neste caso, podemos
governar as paixdes de um modo muito mais adequado etc. Para os epicuris-
tas, pertanto, havia um tipo de adequagiio entre todo o saber possivel € o
cuidado de si. A razio pela qual podiamos nos familiarizar com a fisicacu a
cosmologia era o cuidado de si. Para os estdicos, o verdadeiro si € definido
apenas por aquilo de que podemos ser mestres.

- Neste caso, o saber estd subordinado ao objetivo pratico da mestria?

MLF. - Epiteto ¢ muito claro neste ponto. Ele apresenta como um exercicio
andar todas as manhas pelas ruas olhando, vendo. Se durante a caminhada
encontramos um magistrado ¢ nos questionamos: *“0 magistrado ¢ algo que
eu possa governar?”® Nio. Entio, eu nio tenho nada a fazer. Mas, se eu
encontrar uma moga bonita ou um rapaz bonito, neste caso, a sua beleza, o
desejo, € algo que depende de mim etc.? Para os cristaos, as coisas sdo
bastante diferentes; a possibilidade de que Sata penetre em nossa alma e nos
incite a pensamentos que ndo podemos reconhecer como satdnicos, mas que
deveriamos interpretar como provenientes de Deus, conduz a incerteza sobre
0 que se passa em nossa alma. Ndo somos capazes de conhecer a verdadeita
origem do desejo, a ndo ser através de procedimento hermenéutico.

- Entdo, em que medida os cristios desenvolveram novas técnicas de governo
de si?

ML.F. - O que me interessa na concepgiio cldssica de cuidado de si ¢ que
mosira o surgimento e o desenvolvimento de um certo mimero de temas
ascéticos normalmente atribuidos ao cristianismo. Comumente, se credita ao
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cristianisimo a substituigdo do estilo de vida greco-romano, geralmente con-
siderado tolerante, por um estilo de vida austero, marcado por uma série de
rentincias, interdigbes ou proibi¢des. Podemos observar que nesta atividade
de si propriamente dita, os antigos desenvolveram uma série completa de
priticas de austeridade gue os cristios, mais tarde, lhes tomaram emprestado.
Podemos observar, portanto, que esta atividade passou a ser relacionada a
uma certa austetidade sexual que foi subsumida diretamente pela ética cristé.
Nio estamos falando de uma ruptura moral entre uma Antiguidade tolerante
¢ um cristianismo anstero,

- Em nome de que escolhemos a imposigio deste estilo de vida?

M.F. - Na Antiguidade, esta elaboragio do st e sua conseqiiente austeridade
ndo € imposta ao individuo pela lei civil ou pela obrigagiio religiosa; trata-se,
a0 contrario, de uma escolha feita pelo individuo para sua propria existéncia.
As pessoas decidem por si mesmas se cuidam ou ndo de si.

Niéo acredito gque se trate de atingir a vida eterna depois da morte, pois
eles nfio se preccupavam com isto particularmente. Agiam, antes, de modo a
conferir a suas vidas certos valores {(reproduzir certos exemplos, deixar uma
alta reputagio para a posteridade, dar o maximo possivel de brilhantismo s
suas vidas). Era uma questio de fazer da vida um objeto para uma espécie de
saber, utna técnica, uma arte.

Temos apenas uma vaga lembranga da idéia, em nossa sociedade, do
principio da obra de atte, o ponto principal ao qual devemos aplicar os valores
estéticos, € o si, a propria vida, a propria existéncia. Isto ocorre na Renas-
cenga, mas de uma forma ligeiramente académica, e novamente no dandismo
do século X1X, sendo, contudo, apenas episodico.

- A preocupaciio grega consigo niio € apenas uma versdo preliminar de nossa
auto-absorgio, que muitos podem considerar um problema central em nossa
sociedade?

M.F. - Temos um certo mimeto de temas - e ndo creio que tenhamos que
utiliza-los deste modo - que nos indica que numa cultura pata a qual devemos
alguns dos nossos elementos morais constantes mais importantes, era uma
pritica de si, uma concepgéo de si, muito diferente de nossa atual cultura de
si. No culto de si da Califomia, devemos descobrir o verdadeiro si, separa-lo
daquilo que deveria obscurecé-le ou aliena-lo; decifrar o verdadeiro reco-
nhecimento a ciéncia psicologica ou psicanalitica, supostamente capazes de
apontar o que ¢ o verdadeiro eu. Portanto, nio apenas nio identifico esta
antiga cultura do si com aquilo que podemos chamar de culto californiano
do si; eu acho que sdo diametralmente opostos.

O que acontecen é precisamente uma inversio da cultura clissica do
si. Isto ocorten quando o cristianismo substituiu a idéia de um si ao qual
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deveriamos renunciar, pois ater-se a si mesmo era se opor ao desejo de Deus,
pela idéia de um si que deveria ser criado como uma obera de arte,

~ Sabemos que um dos estudos de Cuidado de Si se refere a0 papel da escrita
na formagéo do si. Qual € a questio da relacfio da escrita com o si colocada
por Platio?

M.F. - Primeito, para citar alguns fatos historicos, que sio fregiieniemente
subestimados quando colocamos este problema da escrita, devemos consi-
derar a famosa questdc do hypomnemara. Os intérpreles contempotineos
véem, na critica da hkypomnemata em Fedre, uma critica da escrita como um
suporte material para a memoéria. Agora, de fato, Aypomnemata tem um
sentido muito preciso. E um caderno de anota¢des. Exatamente este tipo de
anotagdo estava em voga na época de Platio para uso pessoal e administra-
tivo. Esta nova tecnologia era uma espécie de ruptura tanto quanto a intro-
dugio do computador na vida privada hoje em dia. Parece-me que a questio
da escrita e do si deve set colocada em termos de uma estrutura técnica ¢
material onde surgiu.

Segundo, hd problemas de interpretagio concernentes i famosa critica
da escrita como oposta § cultura da memdria no Fedro. Se lermos o Fedro,
veremos que esta passagem ¢ secundidria se comparada a uma outra que ¢
fundamental e que é paralela ao tema desenvolvido no final do texto. Ndo
importa se um texto € escrito ou oral - o problema € se o discurso em questio
da ou niio acesso a verdade. Assim, a questdo escritajoral € completamente
secunddria com relagéio a questio da verdade,

Terceiro, 0 que me parece importante € que estes novos instrumentos
foram imediatamente utilizados para a constitui¢io de uma relagiio petma-
nente consigo - devemos nos governar do mesmo modo que um governante
dirige os governados, que o cabega de um empreendimento gerencia sua
empresa ¢ o chefe de familia administra uma casa. Esta nova idéia de que a
virtude consiste essencialmente no governo perfeito de si, isto €, no exercicio
de si com uma mestria tio exata quanto a do soberano, contra quem ndio
haveria mais revoltas, ¢ algo muito importante que encontraremos, durante
séculos - praticamente até o cristianismo. Deste mode, se quisermos, o
aspecto que liga, de maneira surpreendente a questdo da hiypomnemata e da
cultura de si € o fato de que a cultura de si tem como objetivo o perfeito
govemo de si - uma espécie de relagio politica permanente entre o eu € 0 si.
Os antigos desenvolveram esta politica de si através de anotagdes exatamente
do mesmo modo que 0s governos ¢ aqueles que gerenciam empresas admi-
nistravam através de registros. E deste modo que a escrita me parece estar
relacionada ao problema da cultura de si.

- O senhor poderia nos dizer algo mais sobre a fiypomnemata?
M.F. - No sentido técnico, a hypomnemara poderia ser liveos de apontamen-
tos, registros piblicos, cademos de anotagdes pessoais que serviam como
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memoria. Seu uso como livro de vida, guias de conduta, parece ter se tornado
alguma coisa corrente entre o publico culto. Neles apareciam citagGes,
fragmentos de trabalhos, exemplos, agdes testemunhadas, descrigdes, re-
flexdes ou arrazoados que tinham sido ouvides ou que tinham vindo 4 mente.
Ela constituia uma memoria material das coisas lidas, ouvidas ou pensadas
- um tesouro acumulado para ser relido e para meditagio postetior. Também
formava uma matéria-prima sobre & qual tratados mais sistemaiticos podiam
ser escritos, onde eram apresentados os argumentos ¢ as formas de lutar
contra algum defeito (tal como a raiva, a inveja, a maledicéncia, a bajulagio)
ou de ultrapassar alguma situag¢do dificil (um luto, um exilio, uma depressdo,
uma desgraga).

- Como 4 escrita se conecta com & €tica ¢ o si7

M.F. - Nenhuma habilidade técnica ou profissional pode ser adquirida sem
exercicio; nem se pode aprender a arte de viver, a techné tou biou, sem uma
ascese que deve ser tomada como um treinamento de si por si: este eta um
dos principios tradicionais aos quais os pitagdricos, os socraticos e os
cinicos, durante muito tempo, atribniram grande importincia. Dentre todas
as formas assumidas por este treinamento (e que incluiam abstinéncias,
memorizag¢des, exames de consciéncia, meditagdes, siléncio e escuta), parece
que este tipo de escrita - o fato de escrever para si e para 0s cutros - veio a
ter um papel relevante bastante tarde.

~ Que papel especifico os cadernos de anotag¢des tiveram gquando, finalmente,
se tornaram influentes no iltimo petiodo da Antiguidade?

M.F. - As hypomnemata, tio pessoais, nio devem ser consideradas didrios
intimos nem aquelas descrigdes de experiéncias espirituais (tentagoes,
batalhas, quedas e vitérias, que se encontram na literatura cristd mais
tardia). Ndo constituem uma *‘descri¢iio de si*"; seu objetivo nio € trazer
a luz a arcana constientiae, cuja confissio - seja ela oral ou escrita - tem
um valor de purificacdo. O movimento que elas procuram levar a efeito ¢
o inverso deste, Nio se trata de perseguir o indeseritivel, nem de revelar
o oculto, nem de revelar o nio-dito, mas, ao contrario, de reunir o ja dito,
de agrupar o que foi ouvido e lido, e tudo isto com o objetivo que nada mais
€ do que a constituigdo de si.

A hypomnemata deve ser situada no contexto de uma tensio muito
forte deste periodo. Numa cultura muito afetada pela tradi¢do, pelo valor
reconhecido do ja dito, pela recorréncia do discurso, pela pritica da *‘ci-
tagdo™ sob a insignia da idade ¢ da autoridade, uma ética foi desenvolvida e
explicitamente orientada para o cuidado de si, em diregao a objetivos defini-
tivos, tais como o recolhimento no proprio interior, o alcangar-se, o viver
consigo mesmo, o ser auto-suficiente, ¢ o divertimento. Eis o objetivo da
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lypomnemata: reunir o logos fragmentado, transmitido pelo ensino, pela
escuta ou leitura como meio de estabelecer uma relagio de si para consigo
tio adequada e perfeita guanto possivel.

- Antes de entrarmos no papel dos cademos de anotagdes do primeiro periodo
do cristianismo, o senhor poderia nos contar alguma coisa sobre como a
austeridade greco-romana difere da austeridade cristi?

MLF. - Uma coisa muito importante é gue na ética estoica a questdo da pureza
era praticamenie inexistente ou, antes, marginal. Era importante nos circulos
pitagoricos e nas escolas neoplatdnicas e se tornou cada vez mais importante
através de sua influéncia e também de influéncias religiosss. Num certo
momento, o problema de uma estética da existéncia € encoberto pelo
problema da pureza, que € uma outra coisa e que exige um outro tipo de
técnica. No ascetismo cristéo, a questdo da pureza se torna cada vez mais
importante; a razio pela qual devemos nos controlar é mantermo-nos
puros. O problema da virgindade, este modelo de integridade feminina,
se torna muito mais importante no cristianismo. O tema da virgindade nio
tem ¢uase nada a ver com a ética sexual do ascetismo greco-romano. Af,
o problema ¢ um problema de autodominio. Era um modelo viril de
autodeminacio e, uma mulher que fosse moderada, era tao viril para si
mesma quanto um homem. O paradigma da auto-restrigdo sexual se
transforma num paradigma feminino, através do tema da pureza ¢ da
virgindade, baseado no modelo da integridade fisica. A integridade fisica,
mais do que o autodominio, tornou-se importante. Deste modo, o pro-
blema da ética como uma estética da existéncia ¢ encoberto pelo ptoblema
da purificacido.

Este novo si cristio foi constantemente examinado porque nele apare-
ciam a concupiscéncia e os desejos da came, A partir deste momento, o si
nfio era mais algo a ser construido, mas a ser renunciado e decifrado.
Consegiientemente, entre o paganismo ¢ o cristianismo, a oposigdo nio
ocorre entre tolerincia e austeridade, mas entre uma forma de austeridade
ligada a uma estética da existéncia € outras formas de austeridade ligadas 4
necessidade de renunciar ao si e decifrar sua verdade.

- Entdo Nietzsche talvez estivesse etrado, na genealogia da moral, ao creditar
a0 ascetismo cristio o fato de nos transformarmos em criziuras que podem
fazer promessas.

M.F. - Sim, acredito que ele considerou erradamente o cristianismo, se
levamos em conta que sabemos sobre a evolugdo da ética pagad do século 1V
a.C. até o século IV da era crista.

« Como o papel dos cadernos de anotagio mudou quando a técnica de
utilizd-los para relatorios de si para si foi retomada pelos cristaos?
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M.F. - Uma mudanga importtante € o aparecimento da escrita dos movimentos
internos, de acordo com o texto de Athanas na vida de Santo Antdnio, como
uma arma no combate espiritual: enquanto o demdnio é uma forga que engana
¢ que faz com que nos enganemos sobre nés mesmos (uma grande parte da
Vita Artonii é¢ devotada a estes estratagemas), a escrita constitui um teste e
uma espécie de pedra de toque: ao trazer i luz os movimentos do pensamento,
dissipa-se a sombra interna onde as tramas inimigas sio tecidas.

- Como poderia acontecer uma transformagéo tio radical?

M.F. - Ha, de fato, uma mudanca dramatica entre a hypomnemata evocada
por Xenofonte, onde se tratava apenas de uma questio de rememorar 08
elementos de uma dieta, ¢ a descrigio das tentagdes noturnas de Santo
Antdnio. Um snaterial interessante para buscat um conjunto transicional de
técnicas parece ser a descrigio dos sonhos. Quase desde o comego de-
veriamos ter um caderno de anotagdes ao lado da cama para anotar os sonhos
tanto para interpretd-los pessoalmente na manhé seguinte como para mostra-
los a quem os interprete. Através da descrigdo noturna, um passo importante
¢ dado em diregdo a descrigio de si.

- Certamente, a idéia de que a contemplagiio de si permite-nos dissipar as
sombras e chegat a verdade jd estd presente em Platdo.

M.F. - Sim, mas esta ¢ uma forma ontologica e néo psicologica de contem-
plagdo. Este saber ontologico de si toma forma, pelo menos em certos textos,
e em particular em Alcebiades, no modo de contemplagio da alma por si
mesma em termos da famosa metafora de olho. Platao pergunta: *“Como pode
o olho vé-1a?"" A resposta é aparentemente muito simples mas ¢, de fato,
muito complicada. Para Platio, nio podemos simplesmente nos olhar num
espelho. Temos que olhar para dentro dos olhos do outro, isto €, dentro de
nos mesmos, contudo, na forma do olho do outro. E ai, na pupila do outro,
poderemos nos ver: a pupila serve como um espelho. E, da mesma maneira,
a alma que se contempla a si mesma numa outra alma (ou no elemento divino
de ountra alma), que é como suva pupila, reconhecerd seu elemento divino.

Veremos que esta idéia de que devemos nos conhecer a nds mesmos,
isto é, ganhar saber ontologico do modo de ser da alma, independe daquilo
que poderiamos chamar um exercicio do si sobre i, Ao compreender o modo
de ser da alma, ndo hd necessidade de perguntarmos o que fizemos, o que
estamos pensando, quais sio os movimentos de nossas idéias on repre-
sentagles, a que estamos ligados. Eis porque podemos utilizar esta técnica
de contemplagio tendo como objeto a alma de um outro. Platio nunca fala
de exame de consciéncia ~ nunca!

- E Ingar-comum na literatura a afirmagio de que Montaigne foi o primeiro
grande autobidgrafo, apesar de o senhor parecer remontar a escrita de si a
fontes muito anteriores.
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M.F. - Parece-me que na crise religiosa do século XVI - a grande rejei¢do
das praticas catélicas de confissao - novos modos de relacionamento consigo
mesmo se desenvolveram. Podemos ver a reativagio de um certo ntimero de
antigas préticas histéricas. A nogiio, por exemplo, de provas de si parece-me
tematicamente aproximada ao que encontramos nos estdicos, onde a ex-
periéncia de si ndo ¢ uma descoberta de uma verdade escondida no seu
interior, mas uma tentativa de determinar o que se pode ou nio fazer com
uma liberdade disponivel. Entre catélicos ¢ protestantes, a reativacdo dessas
antigas i€cnicas na forma de praticas espirituais cristas ¢ bastante marcada.

Deixe-me tomar como exemplo o exetcicio de caminhar, recomen-
dado por Epitete. Cada manha, ao perambular pela cidade, devemos tentar
determinar, com respeito a cada coisa (um oficial oo uma mulher atraente),
suas razdes, se somos impressionados por ou atraidos para ¢la, on se temos
autedominio suficiente para permanecermos indiferentes.

No cristianismo, temos a mesma espécie de exercicio, mas com o
objetivo de testar nossa dependéncia a Devs. Lembro-me de ter encontrado,
num texto do século XVII, um exercicio remanescente de Epiteto, que um
jovem seminarista faz, a0 caminhar, expondo de que modo cada coisa lhe
mostra sua dependéncia a Deus - o que |he permite decifrar a presenga da
divina providéncia. Os dois tipos de caminhada nio se comrespondem na
medida em que temos, com Epiteto, o exemplo de um individuo que se
assegura de sua soberania sobre si mesmo e de sua independéncia, enquanto
que, no cristianismo, o seminarista caminha e diante de cada coisa que vé
diz: **Oh, como a bondade de Deus é grande! Ele, que fez isto, mantém todas
as coisas em seu poder e a mim etn particutar’’, relembrando-se, assim, gue
ele ndo é nada.

- Entiio, o discurso tem um papel impottante mas sempre serve a outras
priticas mesmo na constituigio de si.

ML.F. - Parece-me que toda a dita literatura do si - didrios pessoais, narrativas
de si ete. - ndo pode ser compreendida a ndo ser quando introduzida na
estrutura geral ¢ muito rica destas praticas de si. As pessoas escrevem sobre
si mesmas hd dois mil anos, mas ndo do mesmo modo. Tenho a impressao -
e posso estar enganado - de que hé certa tendéncia a apresentar a relagdo
entre a esctita e a narrativa de si como um fendmeno particular a modemidade
européia. Eu ndo negaria que é moderno, mas foi também um dos primeiros
usos da escrita.

Portanto, ndo basta afirmar que o sujeito é constituido num sistema
simbélico. Ndo é somente no jogo dos simbolos que o sujeito € constituido.
Ele ¢ constituido em priticas verdadeiras - priticas historicamente ana-
lisaveis. H4 uma tecnologia da constituigao de si que perpassa os sistemas
simbolicos ao utilizd-los,

275



- Se a auto-anidlise é uma invengiio da cultura, por que ela nos parece tio
natural e prazerosa?

M.F. - Deve ter sido um exercicio extremamente doloroso no inicio, que
exigiv muitas valorizagdes culturais antes de terminar por transformar-se
numa atividade positiva. As técnicas de si, creio eu, podem ser encon-
tradas em todas as culturas de formas diferentes. Devemos guestionar as
técnicas de si exatamente do mesmo modo como é necessario estudat e
compatar as diferentes técnicas de produgéo de objetos e de diregdo dos
homens pelos homens através do governo. Q que torna a andlise de si
dificil sdo duas coisas: primeiro, as técnicas de si nido exigem o mesmo
aparelho material que a produgio de objetos e sdo, portanto, técnicas
freqilentemente invisiveis. Segundo, sio freqiientemente ligadas as técni-
cas de dire¢ao dos outros. Por exemplo, se tomamos as institui¢Ses
educacionais, compreendemos que alguém estd governando outros e ensi-
nando-lhes a governar-se.

- Passemos & histétia do sujeito moderno. Para comegar, a cultura classica
de si foi completamente perdida ou, ao contririo, incorporada e transformada
pelas técnicas cristis?

M.F. - Eu n#io acredito que a cultura de si tenha desaparecido ou sido
encoberta. Encontramos diversos elementos que foram simplesmente inte-
grados, deslocados, reutilizados no cristianismo. A partir do momento em
que a cultura de si foi tomada pelo cristianismo, ela foi, de certo modo,
operacionalizada para o exercicio de um poder pastoral, na medida em que a
epimeleia heauton se transformou essencialmente em epimeleia tonallon - o
cuidado dos outros - que era funciio do pastor. Porém, até o ponto em que a
salvagido individual é encadeada - pelo menos em certa medida - através da
instituicdo pastoral, que tem como objeto o cuidado das almas, o cuidado
cléssico de si desapareceu, isto é, foi integrado, perdendo grande parte de sua
autonomia.

O interessante € que durante a Renascenga vemos uma série completa
de grupos religiosos (cuja existéncia ja era, ademais, reconhecida na Idade
M¢dia) que resistem a este poder pastoral e que exigem o direito de estabele-
cer seus proprios estatutos. De acordo com estes grupos, o individuo deveria
cuidar de sua prépria salvagho, independente da instituigio e da pastoral
eclesidsticas. Podemos ver, portanto, um reaparecimento, até certo ponto, pio
da cultira de si, que nunca desapareceu, mas uma reafirmagio de sua
autonomia,

Também na Renascenga vemos - ¢ aqui me refiro ao texto de Burk-
hardi sobre a famosa estética da existéncia - o herdi como sua propria obra
de arte. A idéia de que, da nossa propria vida, podemos fazer uma obra de
arte era sem divida estranha na Idade Média, e reapareceu na Renascenga.
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- Até agora, o senhor tratou dos varios graus de apropriagio das antigas
técnicas de autogoverno. No seu proprio escrito, mostra uma grande ruptura
entre a Renascenga e a Epoca Classica. Houve uma mudanga igualmente
significativa no modo pelo qual o autogoverno foi relacionado a outras
pridticas sociais?

M.F. - Isto ¢ muito interessante, mas eu ndo vou tesponder imediatamente.
Comecemos dizendo que a relagio entre Montaigne, Pascal e Descartes
podetia ser pensada em termos desta questdo. Primeiro, Pascal ainda perten-
cia a uma tradigdo em que as praticas de si, as praticas do ascetismo, estavam
ligadas ao conhecimento do mundo. Segundo, nio devemos esquecer que
Descartes escreveu as Meditacdes - ¢ meditagbes sdio uma pritica de si.
Porém, o extraordindrio nos textos de Descartes é que ele prosseguiu substi-
tnindo um sujeito que funda as préticas do conhecimento por um sujeito
constituido através das praticas de si.

Isto ¢ muito importante, Mesmo que sejaverdade que a filosofia grega
tenha fundado a racionalidade, cla sempre sustentou que um sujeito nio
poderia ter acesso a verdade se ndo praticasse em si mesmo um certo trabalho
que o tornaria suscetivel de conhecer a verdade - um trabatho de purificagio,
de conversdo da alma através da contemplagio da alma propriamente. Tam-
bém temos o tema do exercicio no estoicismo, através do qual um sujeito,
antes de mais nada, assegura sua autonomia e independéncia - ¢ o assegura
numa relagéo tho complexa com o conhecimento do mundo, uma vez que €
este conhecimento que the permite assegurar sva independéncia e € apenas
porque ele a assegurou que ele pode reconhecer a ordem do mundo tal qual
se apresenta. Na cultura européia, até o século X VII, o problema permanece:
““*Que trabalho devo efetuar sobre mim mesmo para ser capaz ¢ digno de ter
acesso a verdade?’* Em outras palavras: a verdade sempre tem um prego. Nio
hd acesso 4 verdade sem ascese. Na cultura ocidental do século XVI, as-
cetismo ¢ acesso 4 verdade aparecem mais ou menos obscuramente re-
lacionados.

Descartes, creio, rompeu com isto quando afinnou: *‘Para alcangar a
verdade é suficiente que eu seja gualquer sujeito que pode ver o que €
evidente.”” A evidéncia ¢ substituida pela ascese no ponto em que a relagio
com o si entrecruza-se com a rela¢@o com os outros e com.o mundo. A relagio
com o Si niio necessila mais ser ascética para ingressar na relagio com a
verdade. Basta que a relagdo com o si nos revele a verdade obvia do que
vemos para que possamos apreender definitivamente aquela verdade. Assim,
posso ser imoral e conhecer a verdade. Acredito que esta é uma idéia mais
ou menos explicitamente rejeitada pela cultura anterior. Antes de Descartes,
ndo podetriamos ser impuros, imotais ¢ conhecer a verdade. Com Descartes,
a evidéncia direta ¢ suficiente. Depois de Descartes, temos umn sujeito nio
ascético de saber. Esta mudanga possibilita a institucionalizagdo da ciéncia
moderna.
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Estou obviamente esquematizando uma longa historia que €, contudo,
fundamental. Depois de Descartes, temos um sujeito de conhecimento que
coloca para Kant o problema de saber a relagio entre o sujeito da ética € 0
do conhecimento, Havia muitos debates, durante o [luminismo, sobte se estes
dois sujeitos eram completamente diferentes ou nio. A solugéo de Kant foi
encontrar o sujeito universal, que, na medida em que era universal, poderia
ser sujeito de conhecimento, mas que exigia, apesar de tudo, uma atitude ética
- precisamente a relagdo com o si que Kant propde na Critica da Razdo
Prdtica.

- O senhor quer dizer que uma vez que Descartes rompen ¢om a racionalidade
cientifica afastada da ética, Kant reintroduziu a ética como uma forma
aplicada de procedimento da racionalidade?

M.F. - Certo. Kant diz: **Devo reconhecer-me como um sujeito universal,
isto ¢, devo constituir-me em cada um dos meus atos como um sujeito
unjversal de acordo com regras universais.”” As antigas questes foram
reinterpretadas: *‘Como posso me constituir como um sujeito ético? Reco-
nhecer-me como tal? Os exercicios de ascese sdo necessirios? Ou simples-
mente esta relagio kantiana com o universal ¢ que me fez €tico em confor-
midade com a razdo pratica?’’ Assim Kant introduz, na nossa tradigdo, mais
um meio pelo qual o si néo € meramente dado mas ¢ constituido numa relagio
de si como sujeito.,
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A Analitica Interpretativa da
Etica de Foucault

Precisbes metodologicas

O diagndstico interpretativo

- Em Histdria da Sexualidade, volume I, Michel Foucault apresenta
uma descrigio das priticas de nossa época como o produto de uma confluén-
cia de técnicas cristis de autodecifragio com as tecnologias do iluminisino
de racionalizagio da policia das populagbes, por ele chamadas **biopoder®”.
Foucault ndio ¢xplica por que ele escolhe estas técnicas para estudar, mas,
conforme demonstramos ha primeira edi¢éo, sen método, que chamamos
analitica interpretativa, deve comegar, peio menos implicitamente, com um
diagndstico do que consideramos nossa insatisfagdo comum. Agora, Fou-
cauit den um nome a esta situagio na quai o genealogista se encontra e que
provoca sua resposta analitica e prética. Ele fala, ainda que um pouco
alusivamente, em combater o perigo atual. E como se ele tivesse passado de
uma explicagio autobiografica para justificar sua escolha das praticas a
serem escavadas para uma avaliagio quase impessoal de uma ameaga ob-
jetiva,

Continuamos na nossa posigiio de que aquilo que motiva o trabalho
arqueologico e genealogico nio é tio subjetivo nem tio objetivo como sugere
Foucault. Nos mantemos a nossa opiniio de que Foucault procede a um ato
interpretativo que enfoca ¢ articula, dentre todos os perigos ¢ insatisfages
que encontramos em hossa sociedade, aqueles que podem ser compreendidos
como paradigmaticos. A interpretagdo resultante ndo € uma invengiio sub-
jetiva nem uma descri¢do objetiva, mas um ato de imaginagdo, analise e
engajamento.

Desde a publicagiio de nosso livro, ha trés anos, Foucault se interesson
cada vez mais pelo fato de que nossa sociedade enfatiza, de modo crescente,
a formagao de individuos voltados para um *‘eu profundo’’. A complexidade
historica ¢ metodolégica resultante levou Foucault a retomar seu projeto de
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uma historia da sexualidade. Os volumes Il ¢ Il de Histdria da Sexualidade,
Uso dos Prazeres ¢ Confissoes da Carne, constimem a fundamentagiio de
uma complexa genealogia do sujeito modemo. Um terceiro livro, O Cuidado
de Si, complementar a Histdria da Sexualidade, analisa a aten¢do do mundo
antigo com o cuidado de si — mostrando os vdrios estigios pelos quais as
técnicas de autogoverno se desenvolveram.

E importante notar que, pelo menos temporariamente, o projeto de
Foucault dirigiu-se para uma fundamentagéio do sujeito hermenéutico no
cristianismo e em Freud. Trata-se de uma estratégia compreensivel dados a
politica e o pensamento atuais. Foucault parece afirmar que até que nos
livremos de nossa obsessdo pela decifragio da verdade de nossos desejos,
continuaremos presos a nos mesmos e ao complexo poder/saber que pretende
nos ajudar a descobrir esta verdade, Ja que o cristianismo dificilmente parece
uma forga perigosa no mundo modemo, € ji gue a liberagio sexual reichiana-
marcusiana se desgastou, ¢ ja gque Lacan motreu, Foucault acredita ser este
o momento opotrtuno pata o pensamento rehovado sobre a vida ética. Ele ndo
objetiva **desconstruir’ o sujeito mas transformar completamente o eun
profundo em eu histdrico, para abrir a possibilidade da emergéncia de um
novo sujeito ético. '

Isto ndo significa dizer que diminuir a preocupagéio com o0 5i é a
dnica, nem a mais importante, nemn a mais persistente forma de perigo para
o mundo hoje em dia — mas é uma das que Foucault acredita estar apta a
mudar. Contudo, conforme demonstraremos mais tarde, o enfoque de
Foucault sobre as tecnologias de si deve ter desviado sua atengio daquilo
que ele tinha antes isolado como uma fonte de perigos mais graves e mais
antigos, a saber, a racionalizagiio weberiana, a tecnologia heideggeriana,
e a normalizagio e destruigio inerentes ao biopoder. Neste ponto, entre-
tanto, Foucault ditige sua aten¢io para uma drea que, de acordo com
seu diagndstico, € mais aberta 4 mudanga, enquanto mantemos em
mente gue deveremos eventualmente retornar ao biopoder para uma
analitica completa.

A genealogia

O volume II de Histdria da Sexualidade deveria ter comegado com
uma anilise das primeiras praticas confessionais cristis, que constituiam uma
hermenéutica do desejo. Isto deveria incluir um capitlo introdutdrio na
relagdo da sexualidade e da mestria de si na cultura antiga. O capitulo
tornou-se problematico por duas razdes. Primeiro — e isto ndo ¢é surpreen-
dente se lembramos que pata Foucauit a sexualidade € um dispositivo
histotico — os gregos e os romanos ndo tinham nada a dizer sobre a
sexualidade per se, e pouco a dizer sobre tipos especificos de atos sexuais,
apesar de falarem extensamente sobre a relagdo da atividade sexual com a
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saude ¢ com a ética. Segundo, Foucault se surpreendeu ao descobrir que os
pensadores gregos davam uma atengdio mais elaborada as técnicas do cuidado
de si, ¢ que tais preocupagbes perduraram por seis séculos, durante os quais
as praticas evoluiram através dos vdrios estagios. Assim, Foucault teve que
modificar sua hipotese original de que a elaboragido das técnicas de auto-
anilise ¢ controle fosse utna invengdo crist.

Agora, ele afirma em Cuidado de Si que os cristios retomaram com
um objetivo hermenéutico uma elaborada tecnologia de auto-exame, ja
presente no tempo dos estdicos. A inovagio cristi era quebrar a *‘economia
pagd dos corpos e prazeres’’, na qual o desejo e o prazer estavam reunidos
de uma forma néo-problematica. Os cristios separaram radicalmente
prazer e desejo, apropriando-se das técnicas classicas do cuidado de si em
nome de uma constante preocupacio com a verdade oculta e os perigos
do desejo. As técnicas classicas de austeridade, que eram um meio de
mestria de si, foram transformadas em técnicas cujo propdsito era a
purificagio do desejo e a eliminagdo do prazer de modo a transformar a
austeridade num fim em si mesmo. Entio, os cristdos tomaram um antigo
- conjunto de praticas como uma forma & qual atribuiram um novo conteddo e
um novo objetivo.

Se a genealogia nietzschiana consiste em: “‘apropriar-se (...) de um
sistema de regras (...) (para) curva-lo a uma vontade nova (e) fazé-lo entrar
num jogo’’,’ entio Foucault encontrou um exemplo. Contudo, de acorde com
Foucault e apesar de Nietzsche, a austeridade ndo comega com os cristios.
Ela € um elemento bastante desenvolvido nas técnicas de mestria de si, que
os cristios, conforme viu o proprio Nietzsche, privilegiaram como um fim
em si mesmo. :

Ademais, no curso desta investigagdo genealogica, Foucault revela
que, apesar do questionamento radical de nossa tradigio, Nietzsche aceitou
a apropriagio cristd dos gregos com os seus predecessores. Foucault oferece
uma contra-interpretagio a afirmagio de Nietzsche de que a injungio de
Socrates **conhece-te & ti mesmo’” era uma fotina inicial da tentativa cristd
de desemperrar as mais profundas verdades do en. De acorde com Foucault,
a tentativa de colocar a verdade do eu em palavias é uma perversio uni-
camente cristd das formas gregas de auto-exame. *‘Conhece-te a ti mesmo’”
inscrito no templo de Apolo significava simplesmente ‘‘esteja certo de suas
guestdes antes de consultar o ordculo™, Sdcrates, provavelmente, estava
recomendando-nos um exame dos nossos conceitos e da nossa relagio com
05 NOSSOS atos ¢ ndo um exame suspeito das nossas fantasias, nossos impulsos
¢ DOssas intengdes,

I ‘*Nietzsche, la Généalogie, 1'Histoire™", p. 158.
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A arqueologia

O ponto mais importante ¢ que Foucault escavou um sistema ético
que, como as construgdes pagds sobre as quais os cristdos construiram suas
igrejas, era parcialmente encorberto, parcialmente disperso ¢ parcialmente
apropriado nas novas estruturas cristds. Foucault dedica o volume II de
Historia da Sexualidade 8 uma apresentaciio sistemdtica da ética sexual
grega. Ele reconsirdi o resto do edificio — as técnicas de mestria de si —
em Cuidado de Si. Sua reconstrugio € guiada por um esquema de conjunto
que distingue o telos ou o objetivo da vida ética (no caso da Grécia, a bela
vida); a substancia ética que deve ser formada em tal vida (no caso da
Grécia, atos, prazer ¢ desejo); e as interpretagdes e téenicas (tais como a
mestria de si) que operam na substincia ética para atualizar o relos (ver
entrevista).

Quando a arqueologia serve a genealogia, ela assume uma fungio
diferente dos primeiros trabalhos de Foucault. Esta nova fungio sd se
torna clara nos livros sobre o mundo antigo. O genealogista € levado de
volta a encontrar o sistema cuja apropria¢do parcial é contemporanea do
inicio das condigdes cutturais que ele tenta compreender, E ¢ este sistema
anterior, em sua integridade, que o arquedlogo evidencia e procura tornar
inteligivel.

Toda arqueologia reconstrdi sistemas de priticas que tém uma inteli-
gibilidade interna da qual o arquedlogo se distancia. Uma vez estabelecida a
racionalidade interna de um conjunto particular de discursos e praticas, ele
tem a opgio de fazéd-las parecer mais ou menos familiares. Vimos exemplos
de atmbas as estratégias no trabalho prévio de Foucault. Por um lado, Historia
da Loucura ¢ Vigiar e Punir comegam com descrigdes daquilo que parecem
ser praticas totalmente estranhas - o louco que cruzava os rios da Europa
em naves ¢ o terrivel suplicio de Damiens —, que Foucault mostra serem
respostas internamente coerenies ¢ plausiveis para problemas identificaveis.
Por outro lado, as tentativas de tratar a loucura como uma doenga ¢ as
reformas humanitdrias da prisio aparecem como tendo uma coeréncia in-
terna, mas também uma distincia perturbadora daquilo que acreditamos ser
seu objetivo racional ¢ humano.

Foucault combina estas estratégias em Uso dos Prazeres. Nada nos
pareceria mais familiar ¢ em consonfincia com os nossos ideais do que o
sistema ético grego. Contudo, quando a ¢le retorna ¢ examina a sua cocréncia

- sistemdtica, Foucault mostra, como arquedlogo, que o cuidado de si néo era
enfocado nos desejos e sua verdade, mas nos atos sociais. Por exemplo, o
sexo ndo eta compreendido em termos de desejo. Ao contrario, os atos
seXuais, o desejo ¢ o prazer eram conectados pelos gregos de um modo que,
uma vez tornados internamente inteligiveis, pudessem ser vistos como es-
tranhos 4 compreensio atual da sexualidade. Assim, ao mesmo tempo, Foucault
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nos deixa ver que os gregos tinham um modo plausivel de relacionar os atos,
o desejo e o prazer, ¢, desta forma, que hd em nossa tradigiio uma base para
uma vida €tica ¢ para uma economia dos corpos e prazeres diferente daquela
que passamos a considerar garantida,

Foucault chama o sistema €tico grego de uma estética da existéncia.
Tal sisitema permite que pelo menos os aristocratas gregos habitem um
mundo compartilhado, social, em que o prazer corporal, a perfeigao de cardter
€ o dever com relagio a cidade podiam ser cultivados sem nenhuma funda-
mentacio em normas subscritas pela religido, pela lei ou pela ciéncia. Essa
alternativa aparentemente aitaente em nossa tradigao merece ser reconstruida
em detalhes, porque apenas assim podemos vé-la como um sistema eficaz
que confrontava um problema semelhante ao gue confrontamos, E, ao mesmo
tempo, esta reconstrugio detalhada mostra, precisamente, que o periodo
cldssico nédo foi uma idade de ouro. A andlise de Foucault da chiresis — a
compreensao grega de quando, onde e com quem os atos sexuais (aphrodisia)
eram apropriados — revela um mundo de desigualdade generalizada e
institucionalizada, onde os mestres exploravam os escravos, os homens
dominavam as mulheres ¢ os homens mais velhos subjugavam os rapazes;
um mundo obcecado com a atividade e a passividade dos papéis, onde as
relagdes de reciprocidade eram possiveis apenas nas regides excluidas da
aphrodisia.

Assim, a analitica interpretativa de Foucault comega com o perigo
atual: ao tentarmos fundamentar nossas normas na religido, na lei ¢ na
ciéncia, fomos levados a buscat a verdade de nossos desejos €, assim, nos
tornamos aprisionados a nos mesmos e governados pelo poder nosmalizador
da lei e da medicina. Ele define, entdo, nosso problema atual como sendo
maneira de construir uma ética diferente. Em seguida, ele traga a linha da
autocompreensdo ctistd que produziu nosso petigo a fim de quebrar o sistema
que precede imediatamente a nossa autocompreensio. Este sistema inicial
— 0 dos gregos — tinha uma ética independente da religifio, da lei ou da
ciéncia, livre dos perigos atuais, tendo, porém, seus proprios perigos; nao
constitui, portanto, uma solugdo para nos. Foucault € enfatico ao consi-
derar que esta anélise elaborada nio oferece solugdes ou alternativas. Ela
mostra, no entanto, que um problema ético similar ao nosso foi confron-
tado em nossa histdria anteriormente, e que sua andlise nos fornece uma nova
perspectiva,

Normas, razdes e biopoder

Mesmo que Foucault tenha razio ao afirmar que a compreensio atual
de si estd mudando, e mesmo que o problema de como viver uma bela vida
que Foucault encontra no mundo antigo devesse mais uma vez se tornar nosso
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problema, dificiimente isto setia o fim da historia. Uma mudanga na substiin-
cin ética do desejo para o prazer, ¢ no telos da autonomia para uma estética
da existéncia, sé poderia oferecer uma esperanca mitigada. O eu profundo
construido pela historia cristd é um alvo, primeiro, para praticas de purifi-
cagdo ¢ arrependimento, mais tarde, para o conhecimento do verdadeiro
carater subjacente a0s nossos atos, € mais recentemente para a normalizagio
terapéutica. Um si que escolheria para atividade ética constituit-se como
entidade publica num processo continuo seria, em contraste, muito menos
vulperavel as atuais técnicas de poder-saber disponiveis. Porém, mesmo que
uma compreensio modificada de si permita evitar os anligos perigos, ¢la faz
surgir novos.

Parece Obvio que uma cultura reduzida de si concretizada em novas
relagdes de reciprocidade é, apesar da mudanga de sujeigdo ao eu profundo,
completamente vulnerdvel. Qualquer cultura deste tipo poderia ser apro-
priada pela competéncia; a mesma competéncia que utilizamos con-
tinuamente para tornar o individuo e a comunidade saudaveis, normais ¢
produtivos. Vemos tal apropriagio acontecendo ja no campo do aconse-
lhamento sexual. Este aconselhamento nio nos ajuda mais a decifrar nossos
desejos (e este € de fato um passo significativo para fora do eu profunde).
Agora tenta aperfei¢oar o prazer do corpo. Depois de Masters e Johnson, os
terapeutas sexuais ndo apenas nos dizem que € normal e benéfico masturbar-
se, mas nos oferecem filmes e demonstragdes de técnicas aplicdveis desde a
infancia até a velhice, para otimizar a eficacia ¢ o prazer. Isto nio nos liberta
do biopeder; ao contrario, esta apropriagdo nos sujeita ainda mais a ele.

Conseqiientemente, mesmo gue a gencalogia recoloque em questio a
nogio de um verdadeiro eu, possuindo uma verdade que deve ser verbalizada,
mostrando o sujeito como umas construgiio historica que s6 pode funcionar
escondendo o fato de que é uma construgdo historica — mesmo assim, nossas
priticas normalizadoras nio perderiam sua eficicia. E mesmo que o eu
criado, conforme Foucault o compreende, ndo seja isolado nem auto-ab-
sorvido, mas publicamente ativo ¢, como uma obra de arte, sempre fun-
cionando fora de uma compreenséo comum de estilo, ele € eminentemente
vulneravel a todos os perigos atuais. Isto indica que, para ultrapassar nosso
perigo, precisamos de uma analitica interpretativa ndo apenas do sujeito
moderno mas também do biopoder. '

Em As Palavras e as Coisas, Foucault identificou Kant como a figura
exemplar para a compreensio dos seres humanos como duplos sujeitofobjeto.
Porém, ai, Foucauit estava apenas analisando a sistematicidade das prati-
cas discursivas das ciéncias humanas, e considerou a nogéo kantiana de
homem tortuosa e instivel, mas nio perigosa. Quando em Vigiar e Punir
Foucault se volta para as relagbes de poder gue regem as praticas nio
discursivas, as ciéncias humanas e suas normas colonizadoras the parecem
ameagadoras.
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Em Vigiar e Punir e no trecho de Histéria da Sexualidade dedicado
a0 biopoder, Foucault comega seu diagnéstico apontando o modo peculiar
pelo qual as normas modernas funcionam, so qual ele chama de normali-
zagdo. Dentre a grande variedade de técnicas, priticas, saberes e discursos
que Foucault discutiu, 2 normalizagio ¢ o aspecto mais importante. Sem
divida, todas as sociedades t¢m notmas e socializam seus membros de acordo
com elas. Foucault, contudo, nos mostra que nossos tipos de normas e n0ssos
métodos de socializagdo sdo unices e especificamente perigosos. Foucault
chamou a atengéo para o fato peculiar e, para ele, inquictante, de que nossas
normas podem ser lidas como tendo um tipo especial de estratégia direta —
o que ele chama a estratégia sem estrategista. Nossas notmas estio sempre
em movimento se seu objetivo é reunir cada aspecto de nossas praticas num
todo coerente. Para este fim, vdrias experiéncias sio identificadas e anexadas
como dominios apropriados para um estudo tedrico e uma intervengdo.
Dentro de todos estes dominios, as notmas niio sio estdticas mas, pelo menos
em prineipio, s¢ ramificam para colonizar, nos minimos detalhes, as micro-
prdticas, de modo que nenhuma agio considerada importante e real possa
escapar da rede de normalidade. Ademais, como na ciéncia normal, as
praticas normalizadoras do biopeder definem previamente o normal, para,
entio, diferenciar ¢ manipular as anomalias que recebem esta definigfo.

Nossas normas t€m este tipo especial de normatividade. Elas tendem
para uma totalizagiio ¢ uma especificagio maiores. Tentamos fundar nossas
normas na razo, mas ¢ como s¢ a razio, que para os gregos cotrespondia a
tipos naturais estdticos, tivesse se tomado flutiante ¢ ndo correspondesse a
mais nada além de si mesma. Como Kant argumentou na Critica da Razdo
Pura, a racionalidade cientifica, uma vez retirada das coisas em si mesmas,
deve procurar principios ainda mais gerais aos guais possa submeter um
mimero sempre crescente de fendmenos ¢ de categorias cada vez mais
especificas para subdividir os fendmenos. Deste modo, a razio se torna um
processo regulador, uma demanda de sistematizagio cada vez maior em prol
de si mesma.

Uma vez estabelecide o perigo da normalizacio, o analisia necessita
de uma genealogia de como nossas normas se conectararmn COM UM Processo
de racionalizagdo. O genealogista procura, em nossa historia, o momento em
que a realidade humana em suas trés dimensdes (verdade, poder e ética) foi
primeiramente reconstruida de modo a estabelecer um espago onde o tipo de
racionalidade que poderia conduzir a nossas normas atuais pudesse se for-
mular. Poderiamos esperar enconirar um conjunto de praticas relativamente
menores, provenientes de uma articulagdo antiga da realidade a qual se den
um novo contelido. E, de fato, Foucault descobre num texto de Kant, escrito
para um jornal alemio, a resposta a questiio: o que € o lluminismo? Alguns
termos remanescentes do estoicismo foram usados para articular um novo
problema ¢ uma nova solugiio, uma solugdo que se tornou embaragosa.
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Com base neste ensaio, Foucault considera Kant o primeiro fildésofo
a assumir a tarefa de colocar o problema do significado de sua situnagiio atual.
Kant aceita o desafio do Iluminismo do seguinte modo: pode a humanidade
alcangar sua maturidade vsando a razio para ultrapassar sua subserviéncia a
qualquer coisa menos a sua propria capacidade racional? Kant afirma que a
cultura ganhara matutidade quando o Estado, neste caso Frederico, o Grande,
assumir a tarefa de assegurar o progresso da razdo em todos os setores da
sociedade. E, uma vez que a razio ndo mais cotresponde 4 tealidade objetiva
mas € agora compreendida como uma capacidade do homem para o exame
critico ¢ a ordenagdio sistemdtica das coisas, chegamos a uma nova compreen-
sdo do Estado como o administrador e a personificagiio da racionalidade
reguladora. Kant conclui: ““Mas somente aquele que ¢ iluminado, sem medo
das sombras, ¢ tem um exército bem disciplinado para assegurar a paz
publica, pode (...) tratar os homens (...) de acordo com sua dignidade.***

O problema de Kant ainda persiste; ainda devemos usar nossa razao
para alcangar autonomia ¢ matutidade. Mas a genealogia mostra as desas-
trosas implicagdes da solugio de Kant. Ela nos previne de sucumbir as
“‘solugdes™ propostas que tentam isolar os aspeclos aparentemente libera-
dores do Iluminismo, chamados de razéo critica, e que ignoram a razdo
normalizadora ¢ instrumental ¢ os exércitos bem disciplinados de Frederico.

Como Heidegger, Foucailt censidera a razdo critica reveladora da
auséncia de uma fundamentacdo tradicional religiosa e racional para a nossa
compreensio de nds mesmos e do mundo, considerando Kant ¢ proponente
do preenchimento deste espago vazio com o ideal regulador da razio purs,
que organiza a realidade de modo a que ela tenha um campo no qual se possa
buscar uma coeréncia e uma especificidade maiores. Assim, a razéo regu-
ladora preenche o espago vazio aberto pela razio critica, ao constituir um
objetivo idealmente adaptado a sua atividade progressiva e infinddvel. Agora
que o projeto de usar a razéo instrutnental para preencher o espago aberto
pela razdo critica foi tao bem-sucedido, alguns tedricos modernos tentaram
retornar & preocupagio iluminista com a maturidade € com a razio critica,
fazendo da atividade de dissipag@o das trevas um fim em si mesmo. Quando,
em troca, esta atividade revela o vazio da razio reguladora, os teéricos devem
substituir as verdadeiras necessidades do individuo e da sociedade pela
verdadeira ordem do cosmos. O trabalho da razdo critica assume entao a
infindével warefa de esclarecer as distorgdes que impedem tal tarefa de atingir
esta verdade,

Porém, Foucault ja nos mostrou que o imperativo de usar a razdo para
descobrir uma verdade profunda sbbre nds mesmos e nossa cultura € uma

2 Kant, E. "*Quest-ce que I'Aufkidrung?' in La Philosophie de I'Histoire, Paris, Aubier
Montaigne, 1947, ps. 83-92,
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construgio histérica que tem que ocultar sua historia para funcionar como
um objetivo para nds. Ademais, a crenga de que hd uma verdade profunda no
eu conduz diretamente & aplicacio de uma racionalidade cientifica ao eu e,
assim, a propria normalizagio que tentamos evitar. Portanto, o genealogista
considera a solu¢do do Iluminismo completamente vazia, o que dificulta
ainda mais o problema que ela prépria tenta resolver.

Tendo localizado o perigo ¢ o ponto no passado em que a compreen-
sao da realidade que o produziu foi introduzida, o genealogista deve tornar-se
arquedlogo e esclarecer o sistema do qual o Numinismo se apropriou. A
énfase de Kant na razio como meio para alcancar a maturidade e g avtononia
€, obviamente, estoica; mas € apenas quando Foucault reconstréi detalhada-
mente a compreensio estdica da relagio entre a ética e a politica, que se
esclatece um problema similar ao de Kant nos estdicos, apesar de terem
chegado a uma solugio completamente diferente.

Os estdicos tinham o problema de viver a vida de acordo com as
normas numa €poca em que a tradigéio, a religisio ¢ a cidade ja ndo tinham
autoridade. Suva solugio era viver em conformidade com a razio universal.
Ja que todos os seres racionais tinham que viver de acordo com esta ordem,
a autonomia ndo significava uma retirada da sociedade; ao contririo, uma
pessoa madura tentava desempenhar seu papel segundo aquilo que a razio
exigia de alguém em sua posigdo. Visto que a raziio correspondia & ordem
estatica do cosmos, as normas as quais wma pessoa madure aderia nado eram
normas vazias, nem em expansio, nem reguladoras.

A arqueologia nos revela uma compreensio da razio liberta dos
perigos da racionalidade reguladora que a genealogia retomou desde o
comego do Huminismo, Esta compreensic permitin a0s estéicos encarar
problemas similares aos nossos, do ponto de vista da forma, mas cuja
organizagao dependia de uma nogdo de ordem césmica ndio mais plausivel.
Contudo, esta nogdo diferente de maturidade racional em nosso passado
evidencia que a razio ndo precisa compensar setl vazio subsutimindo todas as
dimensdes da vida a principios cada vez mais totalizadores.

O conceito de uma razio substantiva e ndo-reguladora permitiu aos
estoicos estabelecer a relativa importancia de uma pluralidade de objetivos.
Os bens considerados valiosos, mas néo exigidos incondicionalniente, cram
chamados de “*bens preferidos™. Assim, por exemplo, os estdicos reconhe-
ceram a importancia da satde dos individuos ¢ das comunidades, mas nio
pensaram a saude ¢ o bem-estar como absolutos. Ao contrdrio, afirmavam
que uma vez cumprida sua tarefa racional, sem duvida, a saiide devia ser
preferida a doenga.

Para nos, com nossa compreensio de realidade — reguladora e
orientada para o bem-estar social — a relativa importancia da escolha
individual e da satide publica nio é mais questiondvel. Porém, até a época de
D’Alembert, a questdo de saber se a vacinagio para a satide piblica constituia
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uma violagdo dos direitos individuais era ainda discutida. A **razfio prefe-
rencial’* dos estdicos perdurou até o Iluminismo, e, naturalmente, fora do
dominio da teoria — banalizada e garantida —, perdurou até nossos dias,

Para além de Foucault

Em Histdria da Sexualidade, volume 1, quando Foucault tentava nos
fazer ver que nossa preocupaciio com a verdade e o desejo sexual era
especifica 4 nossa cultura, ele apenas podia contrasti-la com a ars erotica
otiental. Isto dd ao leitor a sensagiio de que as coisas deveriam ter sido de
outro modo. As antigas técnicas praticadas pelos iogues para intensificar e
fazer durar o prazer sexuval relativizam a nossa propria obsessdo com o
significado sexual, porém nfio parecem constituir uma alternativa vidvel para
os ocidentais modernos, que sdo o produto de dois séculos de praticas que,
como diria Nietzsche, deram-nos até mesmo 0s corpos que possuimos, Seria
uma violéncia para nossas almas ¢ nossos corpos transformarmo-nos em
alguma outra coisa.

Mas isto ndo demonstra que estejamos enredados em nosso projeto
de conhecimento e de colocagdo em discurso da sexualidade. Nos trés livros
que Foucault consagra a ética antiga, encontramos um sentido desenvolvido
destas prdticas ¢ técnicas que uma vez foram importantes, mas, eliminadas
por praticas pés-cristas, de modo que ndo coincidem mais, na sua essén-
cia, com aquilo que somos. O que a reconstrugdo destas praticas pagas
nos permite hoje em dia considerar nio ¢ o tipo de violéncia que exigiria
sairmos de nosso invdlucro cultural ¢ nos tornarmos membros de uma
outra civilizagiio, mas, ao contririo, o tipo de violéncia que exigiria
repudiarmos diversas prdticas fundamentais para nossa autocompreensio
ctistd ¢ recuperarmos aquelas que foram marginalizadas ¢ banalizadas e
que ajudaram, contudo, a modelar nossos corpes e ainda estdo ao nosso
alcance.

Foucault compreende que a descoberta do sistema ético grego, radi-
calmente diferente do nosso, ja é, em nossa tradigio, um avango importante,
porém seu método ndo lhe permite explicar por que. Para compreender
porque ndao podemos dizer por que, € itnportante lembrar que Foucault
escolheu como titulo de sua citedra, no Collége de France, *“Histdria dos
Sistemas de Pensamento’’. Afirmamos que a propria forga do método de
Foucault também define seus limites. Ele sabe tdo bem fazer a historia dos
sistemas de pensamento (priticas), que ndo pode lidar com pensamentos e
préticas que ndo sejam sistematicamente inter-relacionadas,

Para compreendermos as limitagdes intrinsecas ao méiodo de Fou-
cault, devemos distinguir trés realidades diferentes, mas interligadas: a
compreensdo daquilo que aparece como real nas prdticas cotidianas,
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lingiifsticas ¢ outras; a compreensio do que se considera uma realidade fisica
de acordo com a ciéncia natural; ¢ a compreensio do que se considera uma
realidade social nas disciplinas que afirmam um saber neste dominio. Fou-
cault € muito explicito ao afirmar que apenas este terceiro tipo de realidade
ihe interessa. No periodo discursivo, Foucault elaboron um método para
lidar apenas com sistemas de pensamentos materializados nas praticas
discursivas. As categorias para analisar as formagdes discursivas aparecem
em Arqueologia do Saber. Nos trabalhos mais voltados 4 questdo do
poder, Foucault analisa os sistemas de agdes que governam as outras
a¢des. Ele define as categorias para a andlise desses sistemas de relagdes
de poder nos dois ensaios da primeira edigfio deste livro. Na entrevista,
incluida no Capitulo X, Foucault nos fornece o sistema de categorias para
analisar as priticas que formam o eu ético. Relagbes de verdade, poder e
ética constituem a realidade humana num dado momento.

Como notamos fregiientemente, Foucault, ao contrario de Nietzsche,
n#o tenta explicar como um sistema de pensamento emerge. Para Nietzsche,
os fundadores da [greja ndo inventaram seus valores em todas as suas partes,
mas ressaltaram, sistematizaram e proclamaram valores jd presentes na
cultura.’ Foucault, ao lidar com o cristianismo, restringe a genealogia a
apropriagao de um conjunto ja organizado de praticas (técnicas de anto-exa-
me) como a forma para um outro conjunto de preocupagdes, ja em funciona-
mento (autodecifragio em nome da salvagiio). Ele ndo nos diz como ambos
os sistemas emergiram, apesar de ter muito o que nos contar a respeito do
trabalho e das transformagies sistemdticas de cada um.

Notamos que a preocupagiio de Foucault com os sistemas o conduz a
perder de vista aquelas priticas que foram, uma vez, de grande importiincia
para aquilo que ele considerou um ser humano ético, mas que nio se
relaciohavam com o que se considerava importante, sendo assim banalizadas,
mas nao eliminadas, na mudanga do sistema pagéo para o cristdo. Entre tais
praticas marginalizadas, devemos esperar encontrar a amizade, a temperanga,
o esporte amador e os prazeres do corpo. Assim, de Homero a Cicero, a
amizade € sempre considerada uma das mais altas virtudes, pois ¢ em relagao
a ela que os seres humanos podem alcangar a reciprocidade ¢, assim, atuali-
zar-se como ser humano. Com o aparecimento do cristianismo, contudo, esta
primazia da amizade ndo & mais possivel, pois qualquer envolvimento hu-
mano intenso passa a set considerado um amor desviado que deveria ser

3 Nietzsche, Friedrich, A Gala Ciéncia, aforismo 353: *Da origem das religides. A invengio
essencial dos fundadores da religifio ¢ primeiramente estabelecer uma certa maneira de viver,
uma cerla pritics moral cotidiana, gue aja como discipling volunsatis e suprima a0 mesmo tempo
o aborrecimento;, em seguida, de dar precisamente a esta vida uma interpretagdo gragas 4 qual
ela aparece iluminada do supremo valor, de modo que este género de vida se torne um bem pelo
qual lutamos e, se necessdrio, sacrificamos a propria vida.™
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dirigido a Deus. Santo Agostinho, por exemplo, interpreta seu sofrimento
pela morte de seu amigo como uma evidéncia dos perigos de amar um ser
finito. Por niio ocupar um lugar relevante na compreenséio crista da realidade
humana, a amizade desaparece como tema filosdfico. Ela também desaparece
ao estudarmos a historia dos sistemas de pensamento. Contudo, continua
sendo uma pratica cultural marginal no Ocidente, que apresenta uma
variedade de formas.

Podemos agora considerar a importincia da reconstrugiio at-
queoldgica foucaultiana, de uma forma néo-crista, da substincia ética, desde
0 nosso proprio passado. Se observamos como os novos sistemas de prdticas
sao formados, enfocando praticas que acontecem, mas nao sio consideradas
reais, podemos ultrapassar Foucault e ver como um sistema ético pode vira
existir e, assim, como um novo sistema ético deveria surgir para nds.
Qualquer que seja a nova economia dos corpos e prazeres, que Foucault
parece insinuar estar prestes a apatecer, a substincia ética correspondente
podetia perfeitamente ser constituida de atos ¢ prazer/desejo, e seu relos, uma
estética da existéncia. Porém, seu conterido, suas praticas nao podem ser as
praticas nfio-reciprocas dos gregos, nem a decifragao de si e a preocupagio
com a pureza, proprias a concepgio cristd de realidade humana. A nova
economia dos corpos € prazeres provavelmente enfocard dentre todos os seus
clementos aquelas espécies de prdticas marginalizadas que acompanharam o
ctistianismo, sendo consideradas triviais e imreais € que, por esta mesma
razio, sobreviveram ao seu declinio. Assim, somente se estamos preparados
para estudar, hio apenas os sistemas de pensamento e a realidade humana
que eles constituem, mas tamb<m aquelas priticas perseverantes, mesmo qhe
parecam banais e até subversivas, podemos compreender de que modo surge
um novo sistema ético e enfoca a realidade humana por um novo prisma, O
movimento de substitnigio das praticas mais fundamentais por outras que
580 hoje consideradas marginais deveria fornecer a base para uma deserigio
mais satisfatoria de um tipo de resisténcia nao-reativa que Foucault ficou
longe de poder fornecer.,

Sem divida, admitindo que um novo sistema ético possa surgir e
ultrapassar os perigos mais prementes, nio ha razéo alguma para pensar-
mos que ele nos propotcionaria um futuro dourado. Foucault interpretou
a ndo-reciprocidade do sistema grego como um perigo alarmante, disso-
ciado de outras virtudes, e, apesar de Foucault ndo interpretd-lo deste
modo, poderiamos compreender a irmandade universal cristd conto uma
tesposta para este perigo. Mas, como Foucault mostrou, detalhadamente,
esta nova ‘‘solugéo’’ traz seus proprios perigos. Do mesmo modo,
qualquer novo sistetna €tico tratd provavelmente novos perigos, que devem
ser descobertos e aos quais devemos resistir através da tarefa da analitica
interpretativa. Apesar de Foucault nio ter nenhum argumento para sustentar
esta interpretagdo da realidade social como perpetuamente em mudanga, pois
© sempre perigosa, parece ser o *‘impensado’” de sua ontologia historica.
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Apesar de parecer umn tanto hegeliano, o pensamento de Foucault
opde-se radicalmente a qualquer pensamento dialético. Foucault ndo pensa
absolutamente que a verdade seja uma totalidade nem que as transformagdes
arqueologicas e genealogicas sejam estigios de um processo que converge
para uma comunidade ideal. Além do mais, apesar de dever a Nietzsche em
grande parte seu método genealogico, se o genealogista dedica-se a mostrar,
na qualidade de livre-pensador, em causa propria, que tudo o que tomamos
por natural nio passa de interpretagio, entdo a analitica interpretativa de
Foucault estd bastante distante do niilismo ativo nietzschiano. A “*descons-
trugdo** como um fim em si mesmo nunca interesson a Foucault, Ele apenas
tenta escavar esfas praticas, que ele considera elementos importantes do
nosso perigo atnal. E, apesar de a apresentagio do biopoder como o petigo
de nossa época ser uma remanescéncia da tecnologia heideggeriana da
ordenagdo total de tados os seres, Heidegger ¢ mais sombrio e mais otimista,
Enquanto Heidegger considera o declinio lento do Ocidente como tendo
alcangado seu ponto culminante e que devemos agora enfrentar *‘o maior
perigo”*, Foucault, ndo esta interessado em contar a histétia do declinio,

O que ¢ importante para Foucault nédo ¢ que algum perigo particular
s¢ja o ponto culminante de nossa histdria; ao contrdrio, ele tenta diagnosticar
e confrontat qualquer que seja o perigo num dado tempo. Além disso,
Foucault ndo mostra nenhum resquicio de esperanga cristd de salvagio. Se a
férmula de Heidegger — **somente um Deus pode nos salvar agora’ — ndo-
deve ser compreendida como uma invocagio cristd do sobrenatural, ela
exprime, apesar de tudo, a esperanga de que um rovo paradigma cultural,
mais seguro, venha a esclarecer nossas praticas € nos auxilie a escapar do
perigo que ndo deixou de pairar sobre a compreensio do ser, desde a época
anterior A Grécia pré-socritica, Segundo a intetpretagio de Foucault, este novo
paradigma niio seria mais seguro, mas traria seus proprios perigos. Assim, em
contraste 4 bem aceita esperanga de Heidegger, Foucault propde um “‘pes-
simismo hiperativo™. Este é o seu modo de compreender o tipo de mamridade
que Kant considerou como a oportunidade oferecida pelo Tluminismo.

Poderia parecet que se Foucault quer desistic de um conjunto de
perigos em nome de outros, ele nos deve um critério de decifragio de qual o
tipo de perigo ¢ menos perigoso do que o outro. Foucauit é explicito ao
afirmar que nio pode justificar sua preferéncia por certos perigos em vez de
outros, apelando para a natureza humana, para a nossa tradi¢do ou a para
razdo universal. Seu siléncio sobre este assunto, enquanto consistente, €, nao
obstante, uma fonte de confusio. Sua prdtica sugere, contudo, que ele
compreenda que seu diagnostico dos perigos atuais da luta crista pela pureza
¢ pela salvagdo, ¢ da fé iluminista numa razdo universal, assim como sua
preferéncia por uma ética que € uma estética da existéncia com seus perigos,
¢, em 1iltima instancia, nma interpretagio a set julgada em termos de sua
ressondncia com outros pensadores ¢ atores da vida social e seus resultados.
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96, 111; praticas, XX, 65-66, 70-73,
76, 78, 88-89, 92-95, 104-108, 134;
relagdes, 69-70, 76; estratégias, XX,
68, 80, 32, 84, 88, 96, 121; sujeitos,
XX, 53, 68,70, 77, 89, 91, 96, | 14;
ver também MéEtodo arquecldgico,
Saber, ¢ Priticas nio-discursivas

Discurso, XX, XXIN, 4, 16, 56, 67-68, 73-80,
85-86, 93, 95, 106, 111, 132, 136, 138,
144-145, 177, 186, 197-198, 218, 227

Dispositivo, 134-135, 205; e histéria do pre-
sente, 131, 139, 223, 226; ver lambém
Analitica, Método arqueologico, Méto-
do genealogico, Interpretacio

Dominagido, 121-122, 127, 138, 143- 144, (86,
202, 204, 217, 235-236, 241, 249; ¢
discurso, 227; ver também Govemo,
Poder

Duby, Georges, 145

Duple parénteses, 55, 94, 98, 101, 103, 107,
L1O-111, 117, 178; ver também Méto-
do arqueoldgico

Duples, 90, 101; cogito e impensado, 33-34,
37, 40, 45, 57, 103, 105, 107, 110;

empirica e ranscendental, 33, 37, 42,
45-46, 56, 68, $0-21, 95, 10); recuo ¢
retorno da origem, 33-34, 41, 47, 103,
107-108, 11¢

Durkheim, Emile, 158

Elementos, 60, 63, 73, £2, 109, 171; sem
significado, 57

Enunciagio, 59, 61-62,65,70,75,91,97, 116,
ver também Mélodo argueoldgico,
Discurso )

Episteme, 109, 134, 218; definicio de, 21

Epoca Cldssica, 21-31, 59, &1, LI, (45, 148,
150, 164, 167, 169-170, 172-173,222

Escola de Frankfurt, 233; ver também Adormno,
Theodor, Habermas, Jirgen

Estado, 145, 152-154, 236, 238, 246-247

Estruturalismo, X111, XV-XVI, XX-XX]I,
XXI-XXIY, 13, 17, 50, 55, 58-60,
64-65,72-73, 77,79, 83,93, 101, 115,
171; atomista e holista, diferenga entre,
XV-XVI, 60-61; leis do, XVI, 62-63,
93; ver também Método arqueoidgico

Exame (73, 175, 179, 191, 196-197; ver tam-
bém Tecnologia disciplinar

Exegese, 12, 57, 64, 137; ver também Comen-
tirio, Hermenéutica, Interpectacio

Fenomenclogia: existencial, XV, 36-39, 56,
64, 104; wranscendental, XVI-XVII,
39, 56, 98; ver Lambém Heidegger,
Martin; Husserl, Edmund; ¢ Merlean-
Ponty, Maurice

Formalizagio, 59, 65, 93

Freud, Sigmund, XVII, LO-11, 40, 46, 135,
137

Gadamer, Hans-Georg, XIX

Galileu, 179

Geenz, Clifford, XTIV, X VIl

Governo, 244, Z47; ver também Dominagdo,
Poder

Habermas, Jiirgen, 40, 144, 214, 241

Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, 47, 239

Heidegger, Martin, XVI-X VI, XXUI, 12,
42, 47, 64, 69-70, 87, 89, 93, 95-97,
105, 108, 110, 112, 129, 136-137, 183

Hermenéutica, XIII, XV, XIX, XX, XXI,
XXHLXXIV, 13, 15-16,50-51,56-57,
64,67, 74,77, 33, 88-89, 105, 109-110,
115, 118, 136-137, 182, 196, 198-199,
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201, 218; da suspeita, XVIII, XIX, 12,
[37, 199-200; ver também Comentd-
rio, Exegese, Analitica interpretativa

Hipocrates, 220

Hipdtese repressiva, 141-143, 145, 147, [56-
137, 186, 200; ver também Biopoder,
Sexuakidade, Privilégio do locutor

Hisidria, 82, 102, [ 18, 120-121, 225; efetiva,
123, 126, 134; & a busca das origens,
43-45; ver também Método arqueolo-
gico, Método genealdgico, Analitica
interprefanva

Historia da Loucura, X115, XX, 3-5,10-12_ (8,
75, 116, 126 '

Historia da sexualidade, XX1, 9, 12, 114, LI7,
122, 123, 132, 140- 14, 146, 156, 188,
192-193, 199, 201, 203, 214

Holderlin, Friedrich, 1L, 44, 47

Homent, 20, 22, 29-43, 68, 81, 103, 110-111,
212; definigdo de, XV; como objeto,
XV, XVI1,30-32, 36,39-40, 42,77, 89,
94, 15, 122, 133, 156, 159, 169-170,
182, 197, 207, 213; como sujeito, XV,
XVI, 28, 31-33, 35-36, 40, 77, 89, 94,
L1, 122, 133, 186, 192, 197-199, 204,
222, 231-232, 235, como sujeilo trans-
cendental, XV1, XYII, 55, 68-69, 77,
102, 109; ver também Duplos, Huma-
nismo, Ciéncias Humanas, Poder

Horizonte, 50-57, 86-87, 103, 115, L18; ver
tambem Clarveica, Herméneutica

Howard, John, 167

Humarismo, 47, 57, 108, 120, 150, 162, 167

Husserl, Edmund, XV-XVII, 39-40, 46, 55-57,
77, 84, 98-99, 102- 103, 05, 109-110;
Meditagdes Cartesianas, 40, A Crise

das Ciénclas Européias, 39
Individualizagao: das pessoas, 171-176, 198,
204,212-213,215-216,235-23%; de arcs
discursives, 61-62, 79; ver também Ele-
mentos, Individues, Estruturalismo

Individuo, 142, 149, 153-155, £38, 167-168,
171-172, 174-177, 185, (87, 189-191,

207-208, 211-212, 234-235, 238-239;
ver também Biopoder

Intelectual: desempenho, 55, 96- 100, [08-109,
130, 137, 144, 146, 183, 219-222; im-

parcialidade, 56-57, 98-99, 111-112,

115; universal, 144, 221-222; ver tam-
bém Método arqueoldgico, Métado
genealogico, Analitica interpretativa,
Sabetfpoder

Interpretagio, XV, XVII, 57, 96-97, 119-120,
123, 135-136, 178, 183, 198-199, 21%;
ver fambém Hermenéutica, Analitica
intergretativa

Kant, Immanuel, XV, 27, 31, 33, 38, 49, 104,
136, 233, 238-239

Kuhn, Thomas 5., XVIIE, 15,54, 67,73, 77-78,
85-86,97, 120, 129, 178, 150, 216-219,
226; A Estrutura da Revelugdo Cien-
tifica, 87

Las Meninas, 23, 26-27,32

Lei, 122, 142, 144-145, 152, 156, 160-16E,
165, 192, 212, 215-216, 245

Lévi-Strauss, Claude, XVI, 84, 93

Liberdade e poder, 244, 247; como agonisuio,
244, 246

Linguagem, 8, 19, 22, 29, 31, 35, 38, 41-42;
ver também Discurso, Saber

Maquiavel, £51

Marx, Karl, XVIIIL, 36, 40, 47

Mathesis, 21, 59 ver também Epoca Classica,
Anilise

Medicina, 5, 13-16, 49, 73, 75, 143, 156, [87-
188, 191-197, 212, 238

Merleau-Ponty, Maurice, XV1I, 36-37, 40, 46,
56, 99, 04, 108, 124-125, 183-184,
226; Fenomenologia da Percepgdo,
XVIL 39,56, 124

Método arqueotsgico, XVI, XX, XXI, 14-17,
23, 49-112, 114, 117, 130, 146; ver
também Discurso, Duplo Parénteses,
Episteme, Método Genealogico, Inte-
lectual, Imparcialidade, Analitica in-
terprelativa

Meétodo genealdgico, 97, 1 15-116, 130, 132,
136, 138, 144, 147, 171, 178, 183, 185;
ver tambeém Método aqueotagico, Blo-
poder, Individual, Desempenho inte-
leciual, Analitica interpretativa

Montesgquieu, Charles, 152

Monutnentos, 57,99, 107; vertambém Método
arqueologico, Discurso, Histéria

Nascimento da Clinica, XIV, XX, 13, 15417,
55,72, 78, 126, 136, 175
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Newton, Isaac, 216, 218

Mietzsche, Friedrich, XIX, XX{-XXIH, 40,45,
47, 97, 118, 120-124, 127-129, 136,
147,221,239

- Niilismo, X1X, 41, 97-98, 100, 107, 225

Normalizagdo, XXIV, 206, 212-217, 221-222

Normalizando: detengdo, 165, 167; julgamen-
to, 173-175; vigiléncia, [59; tecnolo-
gias, 217; ver também Tecnologia con-
fessional, Tecnologia disciplinar, Ex-
ame, Individvalizagdo

O outro, 11-12, 197-198

Objetivagho, 65, 106, 176, 183- 184, 200, 231-
232

Objetos. Ver Homem

Observagao, 173, 176; ver também Exame,
Normalizagdo, Panopricon

Ontologia, 136; hermenéutica, XV, X XIII

Panopticon, 146, 206-212, 217; ver também
Exame, Normalizagdo, Tecnologia po-
litica, Prisdes

Paradigma, 67, 85; ver também Kuhn, Thomas
S,

Percepgdo, 536, 108, 124, 83; ver também
Merlean-Ponty, Maurice; Fenomeno-
logia

Piaget, Jean, 84

Pinel, $cipion, 9-10; ver também Psiquiatria

Platio, 53, 109, 119-120, 220

Poder, XX1, 4, 121, 123, 129, 131, 142, 146,
152-154, 156-158, 160-163, 174, 179,
200, 202-207; analitica do, 239-249;
como coagdo, 143-145; ¢ saber, 116
117, 130, 133-134, 143-144, 175, 177;
ritwais meticulosos do, 122, 126, 132,
202-203, 206, 21 |; microfisica do, 126,
127, 170, 195, 203; pastoral, 236-238;
e racionalizagdo, 233; estratégia de,
121, L85, 188, 193, 199, 234, 247-249;
e sujeicdo, 145, 164-166, 235-237,
243-244; e subjetividade, 231-232; ¢
visibilidade, 176, 190; ver também
Biopoder

Polanyi, Karl, 180

Policia. Ver Biopoder

Populagio, 8, 148-150, 154, 172, 187, 19¢,
208, 211, 234, 238; ver também
Biopoder, Individual

Pravicas carcerarias, XXI, 226; ver também
Tecnologia disciplinac

Praticas de objetivagdo, 159, 177, 222, 231

Priticas ndo-discursivas, 64, 66, 69, 74-77,
$6-88, 95, 117, 134, 202; ¢ priticas
discursivas, 65-66, 70-73, 75-76, 87-
89,95, 103- (04; e Ciéncias Humanas,
85, 115, 134, 177, 179-180, 213, 219;
¢ instituigdes, 72, 74, 76; ¢ significado,
52, 55; ver também Mérodo ar-
queolégico, Saber, Saber/poder,
Poder

Praticas subjetivas, 177- 178, 186, 192,222

Prisdes, 126, 158-139, 167-169, 193, 203-204,
212, 214-215, 222; ver tambem Tec-
nolagia disciplinar, Panopticon

Privilégio do locutor, 99, 108, I44. 221, ver
tambeém Inielectual, Saber, Verdade

Propp, ¥ ladimir, XVI

Psicanilise, L1, 64, 156, 190

Psiquiatcia, 3, 10, 128-129, 143, 156, 188,
190- 192, 194, 196, 213, 234, 238

Punicéo, 158-169; tortura come, 160-161,
168; ver também Normalizacio,
Prisdes

Racionalidade politica, 148, 151-153, 233

Raclonalizagio, 147, 182-184, 233, 246

Raison d'étar. Ver Biopoder

Raridade, 58, 79-21, 98-99, 102, 105, L17; ver
também Método arqueologico, Dis-
curso, Regras

Razdo, 147,233

Rede de inteligibilidade. Ver Analitica inter-
pretativa

Regras, 63, 67, 79, 81, 84, 90, 97, 100, 109,
115; descritivas, 78, 92; prescritiva, 91,
94, 102; regularidade de, 104, rigidas,
35, 92, 105-106, 109; transformagio,
59, G2, 84, B9, 106, 122; ver também
Meétodo arqueologico, Atos discur-
sivos, Estruturalismo )

Relagdes: ndo-discursivas, 75; primdrias, 70-
73,87, 89, 114; secunddrias, 70-71, 74,
89, 114; ver também Discurso, Praticas
nao-discursivas

Representacdo, 21, 23, 28-31, 59, 81, 106,
164-166, 170; ver também Epoca Clds-
sica, Homem
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Repressao, 142-144, 155- 156, 186

Resisténcia, 161- 162, 226-227, 243, 247, 249;
ver também Poder

Ricoeur, Paul, XVIIL, 137

Roussel, Raymond, XTIV

Saber, 11, 14,54, 127, 157, 155, 165-166, | 68,
186-187; e poder, L16-L17, 126, 130,
133-134, 143-144, 175, 177; ver tam-
bém Ciéncias Humanas

Saber/poder, 126, 128, 134, (52, 168, 188,
195- 196, 202, 208, 211, 213-214, 217,
235, 237

Sade, Marqués de, 40.

Sartre, Jean-Paul, 40, 123.

Searle, John, 51-54, 58, &1, 87-88, 105

Ser e Tempo, XVII, XVIII, XXVII, 42-43, 64,
87, 136-137

Sexualidade, 119, 132, 135, 142-143, 149,
L55-156, 174, 186-198, 204, 232;
como ars erotica, 194; dispositivo de,
i88; e sexo, 188, 196-197; como cién-
cia sexual, 190, 192, 194- (95; ver tam-
bém Biopoder, Tecnologia confes-
sional, Psicanalise

Significado, 15, 35-57, 64, 66, 95-96, 102,
106, 109-110, 117, 121-122, 130, 178,
187, 241, sentido, XXI, 34, 57, 95-96,
106, 114, 117, 119, 137-138, 178; ver
também Hermenéutica, Estrurralismo

Soberano, 26-27, 32, 38, 40, 145; ¢ punigdo,
159-167

Sofistas, 109,220

Spengler, Oswald, 47

Sujeito. Ver Homem

Taylor, Charles, XVIII, (81-182

Tecnologia confessional, XX1, 122, §32, 136,
I6L-162, 168, 170, L8BG, 191-193, 196-
198, 204, 217, 223; ver também
Biopader, Tecnologia disciplinar,
Sexualidade

Tecnologia disciplinar, XXII1, 125, 146, 149-
130, 156, 158-159, 167, 169, L71-178,
184, 186, 191-192, 196, 203-204, 206,

212, 215-217, 222, 226; ver também
Bilopoder, Tecnologia confessional

Tecnologia politica, 126 1453, 148-150, 203,
205-206, 211, 214, 233; do corpo, 126,
132, 159, 202, 211; ver também Tec-
nologia confessional, Tecnotogia dis-
ciplinar, Poder

Teoria, XXI, 53, 100-100, (11, L14-115, 136,
138, 178, 183-184, 202, 206, 220, 232,
234; ver também Método arqueo-
légico, Poder, Verdade

Todes, Samuel, 124

Totalizagdo, XXI1I, 220-223, 236, 239

Trabatho, 8, 19, 35

Transformagdes, 54, 61, 66,75, §2-84, 89,91,
93, 97, 99, 106, |28; ver também Re-
gras

Tuke, Samuel, 9

Veldsquez, 23, 27-29, 32; ver também Las
Meninags

Verdade, XXI, 14, 33, 36, 55, 60, 66, 98, 100,
121, 137, 141-142, 192-193, 198, 226;
e Método arqueologico, 79, 95-97, 102,
107-110, 114; contexto independente,
53-55; e Método genealdgico, 119-
122; ¢ poder, 141, 143- 147, 161, 192,
193, 198-199, 214, 221-224, 237; ver
tambem Poder, Teoria

Veyne, Paul, 140

Vida, 8, 19, 31, 35, 38; ver também Corpo

Vigiar € Punir, XIV, XXI, 8, 114, 117, 122,
125, 127, 131, 140, 149, L58-159, |71,
200,201,214

Vigilancia, 169, 172-176, 189-190, 204,
207-213, 215-216; ver também
Biopoedet

Visibilidade, 25, 28, 119, 176, 207, 210-212;
ver também Observagdo, Vigilincia

Voltaire, 222

Weber, Max, XXII, 146-147, 182-183; tipo
ideal, 146

Wittgenstein, Ludwig, 54, 64, 66-67, 69, 84,
93, 97, 105, 112, 139
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Amizade, 257

Analitica interpretativa, 279, 291

Aphrodisia, 263, 266, 268, 283

Aristileles, 257, 267

Arqueologia, 282, 290-291

Arqueologia do Saber, 289

Ars erotica, 259, 288

Arte, 261, 270, 276

Ascetismo, 265-268, 273; e verdade, 277

As Confissoes da Carne, 254-255, 262, 286

As Palavras e as Coisas, 262, 284

Alos, 258, 263-264, 266, 268, 284

Austeridade, 265, 267; crisi, 255, 269-273,
281; classica, 268-269, 281

Autenticidade, 262

Biopoder, 256, 279-280, 283-284

Cicero, 257, 289

Corpo, 265, 267

Criatividade, 262

Cristianismo, 253-255, 258-259, 263, 265-
266, 268-273, 280-281, 291

Cuidado e preocupagdo de si, 255, 260, 268-
269, 271, 276, 280-281

Cultura de si, 270-271, 276, 284

Descartes, 277-278

Desejo, 255, 260, 263-265, 281, 283-284

Dvalética, 29|

Discurso, 275; pratica discursiva, 289

Escrita, 255, 271-272, 274-275

Estética, 254, 269-270

Estética da existéncia, 255, 260-261, 264, 266,
273,276, 284

Estdicos, 264, 281, 287; e ética, 254, 264-265,
267-269, 271,275

Etica, 253-270, crista, 254, 258, 265-266, 268-
270, 272-275; classica, 254-260, 263-

268, 280-283; e lei, 266, 270, 283; ¢
religido, 266, 270, 283; ¢ ciéncia, 269,
283; e sexual, 254-255, 257, 268, 284,
estoica, 254, 264, 266-268, 274; relos,
267, 290

Genealogia, 262, 265, 280-281

Gregos, 253-259, 260-261, 263, 265-266, 268,
270, 273, 277, 280-285

Heidegger, 286, 291

Histdria da Loucura, 262, 282

Histdria da Sexualidade, 253, 259, 262, 279,
285, 238

Homossexuailidade, 256-257

Hypomnemara, 271-274

[luminismo, 266, 278-279, 287-288, 291

Kant, 263-264, 278, 285-286, 291

Modo de sujeigao, 264, 266-268

Montaigne, 274, 277

Moral, 262, 265

Mulheres, 256-257, 265, 267

Mietzsche, 262, 273, 288-289, 291

Normalizagio, 254, 280, 284-285

O Cuidado de 8i, 255,271, 280-282

O Nascimento da Clinica, 262

Pascal, 277

Platio, 255, 257, 260, 268, 267, 271,274

Pluarco, 257

Poder, 262; pastoral, 276

Poderfsaber, 280

Prazer, 257-259, 263-264, 268, 281, 283

Psicanalise, 259

Pureza, 268, 273; e verdade, 277

Racionalizagio, 280

Rapazes, 257-258, 265, 267

Raziio, 287, critica, 286-288; processual, 285,
287; substantiva, 287

298



Reciprocidade, 257-259, 267, 283, 290

Saber, 261, 269, 277; cientifico, 260

Santo Agostinho, 258, 264, 290

Sartre, 261-262

saude, 258-259, 265, 281, 287

Séneca, 255, 259, 260, 267

Sexualidade, 253-259, 262-263, 280, 282

Si, 254-255, 271, 274-278, 280-281; analise
cristd de, 236, 259, 270, 276, 280-281;
exame de, 255, 268, 274-275, 281

Socrates, 251, 259, 267, 281

Substéncia ¢tica, 263-264, 266, 284

Sujeito, 262-263, 275, 277-278, 280; moder-
no, 275; universal, 278

Tecnologia de si, 253-255, 259, 266-277, 279-
281t

Uso dos Prazeres, 254-255, 287-258, 262-
263, 265-266, 280, 282

Verdade, 262, 271, 273-278, 277, 282-283; ¢
evidéncia, 277

Vigiar € Punir, 262, 282, 284

Xenofonte, 257, 267-268, 274
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Descrio em reseana o The New York
Rewew of BooKS COMD UME especie de objetn
rnpaossivel; um historiador ndo-historico, urm
sientista humano  anti-humanista € um
estruturabista contra-estruturabsta | Michel Fou-
cault revelou ac longo de sua vida genuina
ariginalidade de pensamento. Sea estilo
controvertica - as vezes clarg, outras obscuro, mas
sempre ariginal - desconcertays 0 meip académicn.
E-e mesmo afirmava; ' Nao me perguite quem sod.
140 ME PEGA patd permanecer o mesmy.

Wascico em Poiters na Franca, em
826, diplomou-5¢ em psicologia e psicopatologia
& lec-onou em diversas universidades francesas ¢
no eaterior. Em 1870 conguistou & catedra de
Historia dos Sistemas de Pensamento, no
n-estigiosn College de France  mas ja no inigio
A0S anos sessenta irgmped ro cenano miclectual
francgés com a Histdria da foucura. tese de
soutorada na Seruenne gue o firmou como filésafn.
Faiivro, analisou as praticas dos secules XV ¢
%Vl exercidas pelo poder para excluir da socedade
;8 loucoy. Fatre gutros escritos. pubhcou anoa
by palavras ¢ s coisas, Vigidar e pgumiinr. 6
naspimonto ga prisao. O nascimento da climica e
Arquediogia do saber. 08 duis ditimos la~gadas nn
Brasil pela Forense Uriversitana.

Ao morrer, em 1984, deixcu raganada
sCU Mars amtheioso profela. The History of Sexu-
ality. cnde pretencia mostrar ceimo a sociedade
acidental utiliza o sexo. transformandn-o num
nstrumentn de poder 0 primeiro dos seis voiumes
arewistos for publicado em 1976 A arqueologia do
saber) e recebido de forma polémica pela critica,
ais duss volumes foram editados: O Uso do prazer
2 Confissdes da camna.

A morte promatea de Fousacit v
antes que se pudesse avaliar a leg tmidade de suas
concepgies Floselicas 0u & rportancia o pengdo
pos-estruturaista. O livro de Hubert Dreyfus ¢ Paul
Hab.now nasceu da polémica sobre a metodelogia
adotada por Foucault na sua esaboracae ficsohicd
& for puolicado originalmente em inglés sob a titulo
Michei Foucault - pard além do estrutucatismo e
ifa fermendutica.

No entanto, par se tratar de uma analise
que abrange em profundidade e extensae toda a
obra do tlosofo trancés. a Forense Unwersitaria
optou por ampliar no tituk - serm prejuizo do nome
original - a compreensao da obra. adotandn na
edigdo brasilera o titulo Miche! Fougaw! - (ma
Trajetdra Frlosofica para além do estruturahismo
€ da hermendutica). Nas palavras do propno Fou-
cault. este livro representa uma analise clara e
intehgente de trabalho gue tentel tazer.
tsclarecends metos mal-entendidos. aprésenta
Jra visao precisa e sintética. Além an ohje v
proncipal. cren gue este trabalhe aore novos
“orzontes para as relactes entre o pensamesto
AIMENCAns & 0 edropel .

Aed.cao que a Forense Universitaria poe
£M 3uas mans iras anda trés apeéndices que o
dudarae a desvendar 0 pensamento do genial
1:usofo. O pnime.ro € uma I1nstigante andlise de
Fougault a respeito do poder. tema sobre o gual.
gle mesme corfessa. pouco se debrugou. O
segundo ¢ umd entrevista dos autores com o
Qroprio Feucaut sobre d genez.ogla da etice . Po
fim, 05 adtores fazem um estudo sodre a analitics
mterpretativa da &tica de Foucadlt a partir dos
AWros em que o fildsoto trabathava na ocasian: mal
aois yolumes da Histang da sexuahoade e an
terceiro lyvrg, Le Souer de Sol uma munas osd
analise sobre 4 excessiva atengao dada pelo Murdr
Antign & preoCupagan consigo mesmao.
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Navagando equichstanta das modema
QRCBPCOEE M I '|-|||-.| Ol ddotadas pelas
1BNCIS SOCIS para investigacao do hamem

tlruturaliama & hermengutica Foucault
lEsenvolveu wm metado anginal, que o8 autore
hamam da " anabitica intarpretativa’, e atraves
Ul begrou tracar um amplo diggnostico oe nossa
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