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PALAVRAS PRELIMINARES

A Modernidade, para muitos, € um fendémeno sé e exclusi-
vamente europeu. Pensam assim, obviamente, Charles Taylor’,
Stephen Toulmin® ou Jirgen Habermas’. Em suas exposigdes
eles podem se referir s6 a fatos e autores europeus (norte-ame-
ricanos) para explicar a referida Modernidade. Nestas conferén-
cias queremos provar que a Modernidade é realmente um fato
europeu, mas em relagdo dialética com 0 ndo-europeu como
contetdo ultimo de tal fenémeno. A Modernidade aparece
quando a Europa se afirma como “centro” de uma Historia
Mundial que inaugura, e por isso a “periferia” é parte de sua
prépria defini¢do. O esquecimento desta “periferia” (e do fim do
século XV, do século XVI e comego do século XVII hispano-lu-
sitano) leva dois grandes pensadores contemporaneos do “cen-
tro” a cair na faldcia eurocéntrica no tocante a compreenséo da
Modernidade. Se o diagnéstico é parcial, provinciano, a tentativa
de critica ou plena realizagédo € igualmente unilateral e parcial-
mente falsa. '

Trata-se de ir a origem do “Mito da Modemidade”. A
Modernidade tem um “conceito” emancipador racional que
afirmaremos, que subsumimos. Mas, ao mesmo tempo, desen-
volve um “mito” irracional, de justificagdo da violéncia, que
devemos negar, superar. Os pés-modernos criticam a razao



moderna porque & uma razao do terror; nés criticaremos a razéo
moderna por encobrir um Mmito iracional. A necessidade da
“superagéo” da Modernidade é 0 que procuramos mostirar nes-
tas conferéncias. "A Trans-modemidade é um projeto futuro” e
poderia ser ¢ titulo deste ciclo de conferéncias. Como se trata
s¢ de uma introdugdo, um prolegémeno, pensamos em lhe dar
de preferéncia sey carater histérico.

O anc de 1492, segundo nossa tese central, € a data do
“nascimento” da Modernidade®: embora sua gestagdo — como o
feto - leve um tempo de crescimento intra-uterino. A moderni-
dade criginou-se nas cidades européias medievais, livres, cen-
tros de enorme criatividade. Mas “nasceu” quando a Europa
pide se confrontar com o seu “"Outro” e controla-lo, vencé-lo,
violenta-lo: quando pode se definir como um “ego” descobridor,
conquistador, colonizador da Alteridade constitutiva da prépria
Modernidade. De qualguer maneira, esse Outro ndo foi “desco-
berto” come Qutro, mas foi “en-coberto” come o “si-mesmo”
gue a Europa ja era desde sempre. De maneira que 1492 serd o
momento do "nascimento” da Modernidade como conceito, o
momento concreto da “origem” de um “mitc” de vicléncia
sacrifical muito particular, e, ac mesmo tempo, um processe de
“en-cobrimento” do ndc-eurcpeu.

Ao proferir estas conferéncias em Frankfurt queremos citar
alguns dos grandes pensadores desta cidade: desde Hegel — que
tem sua etapa jovem de Frankfurt - até a chamada Escola de
Frankfurt’. Nestas conferéncias tratar-se-ia de introduzir, a partir
de uma reflex&o sobre um fato histdrico, um discurso que devera
se desenvolver no futuro nurn sentido mais critico ainda. Trata-
se de tornar claro a possibilidade de um didlogo intercultuzal,
interfilosdfico, que ja iniciamos com Katl-Otto Apel. Para muitos,
como para Montaigne ou Richard Rorty, a existéncia empirica
de diversas culturas, “mundos da vida”, sac incomunicaveis,
incomensuravels. A tarefa, repito, devera consistir em desenvol-
ver uma "teoria” ou "filosofia do didlogo” - como parte de uma
“filoscfia da libertagdo” do oprimido, do incomunicado, do
excluido, do Outro. Deverdc ser analisadas as condices de
possibilidade histérica hermendutica da “comunicagio” inter-
cultural. Para a "filosofia da libertacdo”, que parte da Alteridade,



do “compelido”® ou do “excluido” (a cultura dominada e explo-

rada), do concreto-histérico, trata-se de mostrar essas condigdes
de possihilidade do didlogo, a partir da afirmacéo da alteridade
e, ao mesmo tempo, da negatividade, a partir de sua impossi-
bilidade empirica concreta, pelo menos como ponto de partida,
de que "0 excluido” e “dominado” possa efetivamente intervir,
ndo digo numa “argumentacio”, nem sequer numa “conversa-
¢a0" — como propbe Rorty, porque ele mesmo, que nega a
possibilidade de um dialogo propriamente racional (que é o que
tentamos), também nio leva a sério a situagdo assimétrica do
excluido, do outro.”

Quero que conste que escrevo estas Palavras Preliminares
aqui em Sevilha, no comeco da redagao destas conferéncias.
Esta, que foi terra de mouros, de mugulmanos até aquele tragico
6 de janeiro de 1492 quando os reis catdlicos ocuparam a
refinada Granada, entregue por Boabdil, o dltimo sultdo que
pisou terra européia, como término da Idade Média. No acam-
pamento dos barbaros cristios (quando comparados com a
sutileza, educagao, boas maneiras do antigo califado de Cérdo-
ba) caminhava apressado “vendendo” sua idéia aos reis (0 que,
sendo isso, sdo as Capitulagdes de Santa Fé?) um atrevido
navegante do Mediterraneo - haveria de ser o ultimo navegante
de um Mediterraneo ocidental e periférico do mundo mugulma-
no - que tentava chegar a India pelo Mar Oceano, s6 um mar
secundario até esse momento, chamado Atlantico. Assim como
os cristdos ocuparam Madlaga (ontem proferi uma conferéncia
neste porto e pensava em tudo isto), cortando a faca as cabegas
dos andaluzes mugulmanos em 1487, assim também acontecera
com os indios, habitantes e vitimas do novo continente “desco-
berto”®. Aliancas e tratados nunca cumpridos, eliminacdo das
elites dos povos ocupados, torturas sem fim, exigéncia de trair
sua religido e sua cultura sob pena de morte ou expulséo,
ocupagao de terras, divisdo dos habitantes entre os capitédes
cristdos da “Reconquista”. O “método” violento foi experimen-
tado durante séculos aqui em Andaluzia. A violéncia vitimaria
e sacrifical pretensamente inocente iniciou seu longo caminho
destrutivo.



Junto a Guadalquivir, em Sevilha, a sobra da Torre do Ouro
~ que nos recorda o Século de “Ouro”, a Costa das “Pérolas”, a
Costa do “Ouro” (Panama), a Costa “Rica”, o Porto “Rico”, a
“Argentina” (de argentum, prata)’ - torre para a qual “muita
prata que aqui se tira e vai para esses Reinos (Europa), é
beneficiada com o sangue dos indios e vai embrulhada em seus
couros”™; torre pela qual a nqueza indiana passou para Flandres
e depois para a Inglaterra; da _Afnca para a India e a China;
torre... onde um novo “deus” comegou a ser idolatricamente
adorado,... exigindo vitimas para a sua violéncia, e continua
-exigindo-as em 1992.

O que devemos lembrar no dia 12 de outubro de 1992, e
depois, é 0 tema destas conferéncias. Qual deveria ser nossa
opg¢éo racional ou ética diante de um fato que é um marco na
histéria mundial certamente, mas banalizado pela propaganda,
pelas disputas superficiais ou pelos interesses politicos, ecle-
siasticos ou financeiros?

Gostaria finalmente de agradecer a Universidade Johann
Wolfgang Goethe de Frankfurt (Alemanha) por me ter convidado
para proferir estas oito conferéncias de outubro a dezembro de
1992"; também & Universidade de Vanderbilt (Mashville,
EE.UU.), onde lecionei no semestre de outono de 1991; e de
maneira muito especial ao Departamento de Filosofia da
UAM/Iztapalapa e ao Sistema Nacional de Investigaciones (Mé-
xico), que permitiram gue eu me ocupasse com O tema.

Enrique Dussel
Meéxico, 1992

Notas

1. Sources of the Self. The Making of the Modern Identity, Harvard University Press,
Cambridge, 1989. Dedicaremos em futuro proximo um trabalho ao filésofo canadense
que nos visitard no México.

2. Cosmopolis. The Hidden Agenda of Modemity, Macmillan, Nova Iorque, 1990
Ai néo ha referéncia ao problema de 1492.

3. Por exemplo: Der philosophische Diskurs der Moderne, Suhtkamp, Frankfurt,
1988 (E! discurso filoséfico de la modernidad, Taurus, Buenos Aires, 1989).

4. Sobre este tema temos alguns trabathos pubhmdos La cristiandad moderna
ante el otro. Del indio ‘rudo’ al ‘bon sauvage’. Concilium 150 (1979): 498-506; Expansién
de la cristiandad, su crisis y el momento presente. Concilium 164 (1981). 80-89; Del
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descubrimiento al desencubrimiento. Hacia um desagravio histérico. Concdrdia, Frank-
furt, 10 (1986): 109-116; e em Otra visién del descubrimiento. El camino hacia un
desagravio histérico. In: Cuadernos Americanos. Nueva época, México, UNAM, vol. 3
(1988), p. 34-41; 1492: Diversas posiciones ideolégicas. In: 1492-1992: la interminable
conquista. Emancipacion e identidad de América Latina. México, 1990, p. 77-97; Las
motivaciones reales de la conquista. Concilium 232 (1990): 403-415.

5. Diga-se de passagem, foi um judeu argentino ~ de meu pais de origem, portanto
- que iniciou o fundo que possibilitou os gastos econdmicos do Instituto que Horkheimer,
entre outros, fundou. Quer dizer, o valor objetivado do gaticho e pedo do campo argentino
nas cames de gado e no trigo dos Pampas foi transferido para a Alemanha e deu origt
A tdo prestigiosa Escola. E em nome desses semi-indios, desses pobres, desses
vaqueiros de minha tetra, que deram suas vidas, que se objetivaram nas mercadorias
dos ricos e latifundiarios (como a familia fundadora do Instituto, que fazia comércio com
o império inglés), ¢ em nome deles e como que pedindo contas de qual foi 0 uso que foi
feito do fruto de suas vidas, que me atrevo a dar estas conferéncias aqui e agora. Além
disso, também aquelas terras, a Buenos Aires em 1870, um pobre carpinteiro socialista
e luterano de Schweinfurt an Main (a poucos quildmetros daqui) chegava pedindo
trabalho, seguranca e paz: chamava-se Johannes Kaspar Dussel. Foi recebido sem
empecilhos, deram-lhe todas as oportunidades, constituiu familia e morreu naquelas
terras; era meu bisavé. Enquanto que hoje, quando chegam a estas terras alemas tantos
estrangeiros... eles sdo repudiados, expulsos, tratados... como turcos! Este pais se
esqueceu da hospitalidade que foi dada a seus pobres no século XIX em outras terras!

6. Ver o sentido de compellere na disputa de 1550 em Valladolid: Conferéncia 5,1.

7. Seu ponto de partida é o “we liberal Americans”, mas ndo “nés os astecas ante
Cortés”, ou “nés os launo-amencanos ante um norte-americano em 1992". Neste caso
nem a conversa é possivel.

8. Pedro de Alvarado usara o mesmo modo de violéncia sacrifical na matanga de
23 de maio de 1520 em México-Tenochtitlan.

9. Os europeus espanhdis viam riquezas onde ndo havia, era como a miragem
infinita do ouro como dinheiro naquele mercantilismo mundial nascente.

10. Carta do bispo Juan de Medina y Rincén, Michoacan, de 13 de outubro de 1583
(Archivo General de Indias, Sevilha, México 374).

11. Proferi conferéncias sobre o sentido de 1492 em Sevilha e Pontevedra na
Espanha em outubro de 1991; em Mariknoll, Nova lorque; no seminario Columbus
Paradox da UCLA, Los Angeles; nas Cole Lectures da Vanderbilt University, Ten. USA;
na Universidade de Freiburg, Suica; e em outras universidades da Alemanha, Austria,
México, Bolivia, Colémbia, etc.
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PARTE 1

DESDE O “EGO” EUROPEU:
O “EN-COBRIMENTO"



Nesta primeira parte nos situaremos intencionalmente na
perspectiva européla. Metodicamente, para nos, @ uma das
perspectivas e a desenvolveremos o mais completamente pos-
sivel. Por se tratarem de conferéncias curtas, s6 poderdo ser
esquematicas; sugerern temas, mas de modo algum podem
esgota-los. Sdo por isso “figuras” abstratas do processo de
constituigao da subjetividade moderna, do “ego” que, de 1482
a 1636 (quando Descartes exprime definitivamente o eu penso
no Discurso do método'), primeitc momento da “constituicao
histérica” da Modernidade. Espanha e Portugal {a este ultimo
nao poderemos dedicar nossas reflexfes para nio nos estender-
mos excessivamente) do final do século XV j& ndo sdo mais um
memento do mundo propriamente feudal. S3o mais nagoes
renascentistas: sao o primeiro passo rumo @ medemidade pro-
priamente dita. Foi a primeira regido da Eurcpa a ter a “expe-
riéncia” originaria de constituir o Cutro como dominado e soh
o controle do conquistador, do dominio do centro sobre a
periferia. A Europa se constitui como o “centro” do mundo (em
seu sentido planetario). E o nascimento da Modernidade e a
origem de seu "Mito”!

Para nés é importante incluir a Espanha no processo origi-
nario da Modernidade, ja que ao final do século XV era a unica
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poténcia européia com capacidade de “conquista” territorial
externa {e tinha provado isso na “reconquista” de Granada),
porque desta maneira a Ameérica Latina redescobre também seu
“lugar” na histéria da Modernidade, Fomos a primeira “periferia”
da Europa modema; quer dizer, soflemos globalmente desde
nossa origem um processo constitutivo de “modemizagao”
(embora naquele tempo ndo se usasse esta palavia) que depois
se aplicard & Africa e Asia. Embora nosso continente j4 fosse
conhecido - como prova o mapa mundi de Henricus Martellus
em Roma em 1489 -, s6 a Espanha, gragas a habilidade politica
do rei Femando de Aragéo e a ousadia de Colombo, tentou
formal e publicamente, com os colrespondentes direitos outor-
gados {e em franca competigdo com Portugal), langar-se ao
Atlantico para chegar a India. Este processo nao é anedético ou
simplesmente historico: &, além disso, o processo originario da
constituigdo da subjetividade moderna.

Nota

1. Germén Marquinez Argote defendeu uma tese sobre Interpretacidn del “Cogito”
cartesiano coma modelo de hermenéutica latincamericana. Universidad 8. Tomae de
Aquino, Bogotd, 1980. Af estuda comparativamente meu pensamento sobre o ego
comquiro relacionadoe ao ego cogito, com excelentes textos comprobatérios de Descarntes
quantc 4 consciéncia que tinha de se situar diante do “descobrimento de um Novo
Mundo™.

16



Conferéncia 1
O EUROCENTRISMO

A histéria universal vai do Oriente para o Ocidente. A
Europa é absolutamente o fim da histéria universal... A
histdria universal é a disciplina da inddémita vontade
natural dirigida para a universalidade e a liberdade
subjetiva (Hegel, Filosofia da Histéria Universal).

No “congceito emancipador de Modemidade estd encoberto
um “mito” que iremos desenvolvendo no decorrer destas con-
feréncias. Por ora desejames, em primeiro lugar, tratar um
componente mascarado, sutil, que jaz em geral debaixo da
reflexdo filoséfica e de muitas ocuiras posigbes tedricas do
pensamento europeu e norte-americano. Trata-se do “eurocen-
trismo” — e seu componente concomitante: a “falacia desenvol-
vimentista”'. Consideremos o que Kant nos diz em sua Resposta
4 pergunta: o que significa a Ilustragdo? naquele distante ano
de 1784:

Ilustragéo & a saida® por si mesma da humanidade de um estado
de imaturidade culpéavel... A preguica e a covardia sao as causas
pelas quais grande parte da humanidade permanece prazerosa-
mente nesse estado de imaturidade’.

Para Kant a “imaturidade” ou “minoridade” é culpada. A
"preguiga” e a “"covardia” constituem ¢ ethos desta posigao
existencial. Hoje devemos fazer a Kant esta pergunta: um
africano na Africa ou como escravo nos Estados Unidos no
século XVIII, um indigena no México ou um mestigo latino-ame-
ricano depois, devem ser considerados nesse estado de imatu-
ridade culpavel?
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Vejamos como Hegel responde a pergunta. Nas Ligbes sobre
1 Filosofia da Historia Universal mostra como a Historia Mundial
3 a auto-realizacdo de Deus {uma teodicéia®), da Razdo, da
siberdade. Na realidade é um processo rumo a Hustragao;

A histéria universal representa... o desenvolvimento da conscién-
cia que o Espirito tem de sua liberdade e também a evolugic da
realizagdo que esta obtém por meio de tal consciéncia. O desen-
volvimento implica uma série de fases, uma série de determina-
¢oes da liberdade, que nascem do conceito da coisa, ou sefa, aqui,
da natureza da liberdade ao se tomar consciente de si... Esta
necessidade e a série necessaria das puras determinagées abstra-
tas do conceito sdo estudadas na Logica®.

Na ontologia hegeliana o conceito de “desenvolvimento”
:em um papel central. £ ele que determina o movimento do
ar6prio "Conceito” até culminar na "Idéia” {desde o Ser indeter-
mninade até o Saber Absoluto da Légica). O “desenvolvimento”
5 dialeticamente linear; € uma cetegoria primeiramente ontolo-
jica (hoje socioldgica, mas queremos retornar a sua origem
iloséfica propriamente dita®), mais ainda no caso da histéria
mundial. Este “desenvolvimentc”, além disso, tem uma diregao
20 espago:

A historia universal val do Oriente para o Ocidente. A Europa
absolutamente o fim da histdria universal. A Asia é o comeco?,

Mas este movimento Leste-Oeste, como se pode observar,
.eve antes de eliminar da Histéria Mundial a América Latina e
3 Africa (e além disso situard a Asia num estado de “imaturida-
1e" ou de “infancia”® essencial). De fato:

0O mundo se divide em Velho Mundo & Novo Mundo. O nome
Novo Mundo provém do fato de que a América... nao foi conhe-
cida até ha pouco pelos europeus. Mas nfo se acredite que a
distingdo é puramente externa. Aqui a divisfo & essencial. Este
mundgc € novo ndo s relativamente mas também absclutamente;
0 & com respeito a todos os seus caracteres propiios, fisicos e
politicos... O mar de ilhas, que se estende entre a América do Sul
e a Asia, revela certa imaturidade no tocante também a sua
origem... A Nova Holanda também nfc deixa de apresentar
caracteristicas de juventude geoqrafica pois se, partinde das
possessdes inglesas, penetratmos em seu territdrio, descobrimos
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enolmes rios que ainda ndo abriram seu leito... Da América e de
seu grau de civilizagdo, especialmente no México e Pery, temos
informagéo a respeito de seu desenvolvimento, mas como uma
cultura inteiramente particular, que expira no momento em que
¢ Espirito se aproxima dela... A inferioridade destes individuos é,
em tudo, inteiramente evidente.?

A "imaturidade” total, fisica {até os vegetais e 0s animais
sdc mais primitivos, brutais, monstruoses; ou simplesmente
mais fracos, degenerados)” é o signo da América (Latina). Por
iss0:

No que se refere a seus elementos, a América ainda nio terminou
sua formacé&o... A América (Latina) &, por conseguinte, a terra do
futuro. Em tempos futuros se mostrara sua importancia histérica...
Mas como pais do futuro a América ndo nos interessa, pois o
filésofo nédo faz profecias."

A América Latina, portanto, fica fora da historia mundial. O
mesmo acontecera com a Africa. De fato, embora haja uma
espécie de trindade (Europa, Asia e Africa), ainda assim a Africa
ficard igualmente descartada: g

As trés partes do mundo'? mantém, pois, uma 1elagdo essencial
entre si e constituem uma totalidade (Totalitaet)... O Mar Medi-
terranec € o elemento de unido destas trds partes do mundo, e
isso o transforma no centre de toda a histdria universal... O
Mediterraneo ¢ o eixo da historia universal.”

Temos assim o conceito de “centro” da historia mundial.
Mas veremos que das “trés partes” que constituem a Totalidade
{aqui a América Latina ficou descartada'), duas delas serdo
desqualificadas. Acerca da Africa Hegel escreveu algumas pé-
ginas que merecem ser lidas, embora se deva ter muito senso
de humor, ja que é a culminagao fantdstica de uma ideologia
racista, cheia de superficialidade, com um sentido infinito de
superioridade, que mostra bem o estado de espirito da Europa
no comego do século XIX:

A Africa é em geral uma terra fechada, e conserva este seu carater
fundamental™®. Entre os negros é realmente caracteristico o fato
de que sua consciéncia ndo chegou ainda 4 intuigdc de nenhuma
objetividade, como, por exemple, Deus, a lei, na qual o homem
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estd em relagdo com sua vontade e tem a intuicdo de sua
esséncia... E um homem em estado bruto®

Sdo algumas das paginas mais insuliantes na historia da
filosofia mundial. Depois delas Hege! conclui:

Este modo de ser dos africancs explica ¢ fato de eles serem téo
extracrdinariamente facilmente fanatizados. O Reino do Espititc
entre eles € tAo pobre e o Espiritc tdo intenso que basta uma
representagao que lhes é inculcada para leva-los a ndo respeitar
nada, a destrogar tudo... A Africa... ndo tem propriamente historia.
Por isso abandonamos a Africa para ndo menciona-la mais. Ndo
€ uma parte do mundo histdrico; néc representa um movimento
nem um desenvolvimento histérico... O que entendemos propria-
mente por Africa é algo isolado e sem histéria, sumido ainda por
completo no espirito natural, e que 56 pode ser mencionado aqui,
no umbral da histéria universal”.

A soberba européia (o “orgulho” hegeliano que Kierkegaard
tanto ircnizava) mostra-se no texto citado de maneira paradig-
mética. Mas, no final das contas, tambérm a Asia desempenha
um papel puramente introdutorio, preparatdrio, infantil no “de-
senvolvimento” da Histéria Mundial. De fato, como a Historia
Mundial se move do Oriente para o Ocidente, era necessario
descartar primeiro a América Latina (que néo se situava no Leste
do Extremo Oriente, mas ac Oeste do Atlantico) e a Africa (o Sul
barbaro, imaturo, antropofago, bestial):

A Asia é a parte do mundo onde se verifica 0 comeco enguanto
ial... Mas a Europa & absolutamente 0 Centro e o Fim™® do mundo
antigo e o Ocidente enquantc tal, a Asia o Oriente absoluto™.

Mas na Asia o Espirito est4 em sua infancia; o despotismo
permite s6 que o “Um” {0 imperador) seja livre. K a aurora, mas
de medo algum a culminagao da Histéria Mundial. O comego e
¢ fim da histéria é a Europa. Porém héa diversas Europas: a
Europa do Sul®, o sul da Franga e Italia. Ali habitou o Espirito
na Antiguidade, quando o norte da Europa néo estava “cultiva-
do". Mas ¢ Sul “ndo tem um micleo estampado em s, e pot
isso ¢ destino se encontra no Norte da Europa. Também ha dois
Nortes: a Orental (Poldnia e Rissia), que se encontram sempre
em relagdo com a Asia. Deveremos falar da parte Ocidental do
Norte da Europa:
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A Alemanha, Franga, Dinamarca, 08 paises escandinavos s&¢ o
coragdo da Europa™.

Agora Hegel comega a se emocionar. Pde em suas palavras
o timbre das trombetas de Wagner e escreve:

O Espirito germéanico & o Espirito do Novo Mundo®, cujo fim é a
realizagdo da verdade abscluta com¢ autodeterminagdo infinita
da liberdade, que tem por conteliide sua propria forma absoluta.
0 principio do Império germénico deve ser ajustado ac modelo
cristdo. O destino dos povos germénicos é fornecer os portadores
do Principio cristao®.

E Hegel, expressando a lese exatamente contraria 4 que eu

quero provat, escreve sobre 0s povos germanicos:

A significagao ideal supetrior é a do espirito, que velta a si mesmo,
desde o embotamento da consciéncia. Surge a consciéncia da
justificacdc de si mesmo, mediante o restabelecimento da liber-
dade cristd. G principio cristdo passou pela formidavel disciplina
da cultura; e a Reforma lhe da também em seu Ambito exterior,
com o descobrimento da América... O principio do Espirito livie
se fez aqui bandeira do mundo, € a partir dele se desenvolvem 03
principios universais da razdo... O costume e a tradicdo ja ndo
valem; os diferentes direitos precisam se legitimar como fundados
em principios racionais. Assim se realiza a liberdade do Espiritozs.

Quer dizer, para Hegel, a Europa cristd modema nada tem
a aprender dos outros mundes, outras culturas. Tem um princi-
pic em si mesma e é sua plena “realizagfo”:

O principio se realizou, e por isso o Fim dos Dias chegou: a idéia
do cristianismo alcangou sua plena realizagio”,

As t18s etapas do “mundc germano” sdo um “desenvolvi-
mento"” desse mesmo Espirito. So os Reinos do Pai, do Filho e
do Espirito Santo”, e “o Impéric germénico é o Reino da
Totalidade, no qual vemos se repetirem as épocas anteriores"”:
a primeira época, as migragdes germanicas no tempo do Império
romano; a segunda época, a idade média feudal. Tudo é rema-
tado com trés fatos finais: o Renascimente das letras e das artes,
o descobrimento da América e a passagem pala a fndia pelo
Cabo da Boa Esperanga no sul da Africa. Estes trés fatos
terminam a terrivel noite da Idade Média, mas nao “constituem”
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a idade nova. A terceira idade, a “Modernidade” inicia-se com
a reforma luterana propriamente alema, que se “desenvolve”
totalmente na “Tlustragdo (Aufklaerung)” e a Revolugio France-
sa. A Modernidade chega a sua culminagao, da qual poderiamos
dizer o que Hegel atribui aos ingleses:

Os ingleses decidiram se transformar nos missiondrios da civili-
zaGHo em todo o mundo®,

Perante esta Europa do Norte ninguém mais podera {como
hoje diante dos Estados Unidos) pretender ter qualquer direito,
tal como se exprimiu Hegel na Enciclopédia:

Porque a historia € a configuragdo do Espiritc em forma de
acontecimento™ o povo que recebe um tal elemento come
principio natural... é o povo dominante nessa época da histdria
mundial... Contra o direito absoluto que ele tern por ser o portador
atual do grau de desenvolvimento do Espirito mundial, o espirite
dos outros poves ndo tem direito algum® .

Este povo, o Norte, Europa {para Hegel sobretudo Alemanha
e Inglaterra), tem assim um “direito absoluto”* por ser o “por-
tador” do Espirito neste “momento de seu Desenvolvimento”.
Diante de cujo povo todo outro-povo “nio tem direito”. E a
melhor definicdo nao sd de "eurocentrismo” mas também da
propria sacralizagdo do poder imperial do Norte e do Centro
sobre o Sul, a Periferia, o antigo mundo coloniat e dependente.
Creio que ndo sao necessarios comentarios. Os textos falam, em
sua espantosa crueldade, de um cinismo sem medida, que se
transforma no proprio “desenvolvimento” da “razdo” ilustrada
(da Aufkldrung).

Além disso, e isto passou despercebido a muitos comenta-
ristas e criticos de Hegel - e ao préprio Marx - a “sociedade
civil” contraditéria é superada como “Estado” em Hegel gragas
a constituigdo de “coldnias” que absorvem tal contradigéo:

Por uma dialética que lhe é propria, a ser superada, em primeiro
lugar, tal sociedade & levada a buscar fora dela mesma novos
consumidores, e por isso busca meios para subsistir entre outros
povos que lhe si0 inferiores quanto aos recursos que ela tem em
excesso, ou, em geral, a industria"”. Este desdobramento de
relagtes oferece também o meio da colonizagdo 4 qual, de forma
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sistemadtica ou esporadica, uma sociedade civil acabada é impe-
lida. A colonizagéo permite que uma parte de sua populacio (sic),
scbre 0 novo temrritéiio, retorne ao principio da propriedade familiar
€, a0 mesmo temnpo, pProcure para si Mesmoe uma nova pogsibili-
dade e campo de trabatho. ™

A “Periferia” da Europa serve assim de “espago livie” para
que os pobres, fruto do capitalismo, possam se tornar proplie-
rios capitalistas nas colonias™.

Ora, Jirgen Habermas trata do mesmo {ema em sua obra O
discurso Hloséfico da Modernidade®™, quando escreve:

{Os acontecimentos historicos-chave para a implantagée do prin-
¢ipio da subjetividade sa0 a Reforma, a Hustragdo e a Revolugao
Francesa®.

Para Habermas, como para Hegel, o descobrimento da
América ndo é um determinante constitutivo da Modernidade™.
Desejamos demonstrar o contrdrio. A experiéncia néo st do
“descobrimento”, mas especialmente da “conguista” sera es-
sencial na constituicdo do “ego” moderno, mas ndo s como
subjetividade "centro” € “fim" da histéria:

Por outro lado, ¢ evidente que tanto Hegel como o piéprio
Habermas descartardo a Espanha da definig&o originaria da
Mcodernidade (e com isso a América Latina). Hegel escreve:

Agqui se encontram as terras de Marrocos, Fas (ndo Fez). Argélia,
Taniz, Tripoli. Pode se dizer que esta parte ndo pertence propria-
mente A Africa, mas de preferéncia & Espanha, com a qual forma
uma bacia. O poligrafo de Pradt diz por isso que na Espanha se
est4 ja na Africa. {A Espanha..) € um pais que se kmiiou a
participar do destino dos grandes, destino que se decide em
outras partes: ndo foi chamada a tomar figura propria™.

Se a Espanha estd fora da modsrnidade, muito mais a
América Latina. Nossa hipotese, pelo contrario, @ que a América
Latina, desde 1492 ¢ um momento constitutivo da Modernidade,
e a Espanhe e Portugal como seu momento constitutivo. E a
“outra cara” (teixtli, em asteca), a Alieridade essencial da
Modemidade. O ego ou a “subjetividade” europeéia imatura e
periférica do mundo mugulmano que se desenvolverd ate chegar
com Femando Cortés, na conguista do Meéxico (o primeiro
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“espago” onde o referido “ego” efetuaria um desenvolvimento
prototipico), a se tornar “Senhor-do-munde”, como “vontade-
de-poder”. Isto permitiréd uma nova definigdo, uma nova viséo
mundial da Modemidade, 0 que nos descobrird ndo s6 seu
“conceito” emancipador (que é preciso subsumir}, mas igual-
mente ¢ “mito” vitimario e destruidor, de um europeismo que
se fundamenta numa “falacia eurocéntrica” e “desenvolvimen-
tista”. O "mito da Modemidade” tem agora urmn sentido diferente
para Horkheimer ou Adomo®, ou para os pds-modemos como
Lyotard, Rorty ou Vattimo. Contra os pds-modermnos, ndo criti-
caremos a razio enquanto tat; mas acataremas sua critica contra
a razédo dominadora, vitimaria, violenta. Contra o racionalismo
universalista, ndo negaremos seu nucleo racional e sim seu
momento irracional do mito sacrifical. Ndo negaremos entéo a
razéo, mas a irracionalidade da violéncia do mito moderno; ndo
negamos a razio, mas a irracionalidade pos-moderna; afirma-
mos a "razéo do Outro” rumo a uma mundialidade transmoder-
na.

Notas

1. A palavra espanhcla “desarmrollismo” {portuguesa “desenvolvimentismo™} €
intraduzivel para o alemédc ou inglés. Sua raiz {desenvolvimente: Entwickiung, develop-
ment} ndo permite a construgdo de derivado depreciativo, negativo, excessivo; como
por exemplo para “ciéncia”: o cientificismo (Scientifizismus) cu o cientifista {Scientifi-
zist). Deveria ser algo como “developmentism” {ou developmentalism). Trata-se de uma
posigac ontolégica pela qual se pensa que ¢ “desenvolvimento” {= desenvolvimentismo}
que a Europa seguin deverd ser seguido unilinearmente por toda outra cultura. Por isso
a “faldcia do desenvolvimento” (= falacia desenvolvimentista) nao & mais uma categoria
sociolégica ou econdmica, mas uma categoria filoséfica fundamental. E o “movimento
necessanio” do Ser, para Hegel, seu "desenvolvimento” inevitdvel. O “eurocentrismo”
cai na “falécia desenvolvimentista” - sdo dois aspectos do “si-mesmo”.

2. Interessa-nos o fato da “saida”, o "éxodo”, como processo de smancipagio.

3. A 481,

4, Fim ds toda a obra; *A historia do mundo (...} € o processo do desenvolvimeanto
do Espirnto - & uma verdadeira Teodicédia, a justificagao de Deus na Histéra”.

5. Hegel, edigdo castelhana Lecciones de Filosofla de la Historia Universal, Revista
de Occidente, Buenos Aires, 1946, t. 1, p. 134; ed. alemd Die Vernunft in der Geschichte,
Zweiter Entwurf, 1830, C, c; em Simtliche Werke, ed. J. Hoffmeister, F. Mainer,
Hamburg, 1855, p. 167. Ver Martin Bernal, Black Athena. The Affoasistic Roots of
Ciassical Civilization, Rutgers University Press, New Brunswick, 1987-1991, especial-
mente Filosofia da Historia Universal de Hegel, vol. I

6. De Hege! o conceito “desenvolvimento” passou para Marx, e deste para a
economia e sociclogia do “desenvolvimenta”. Por isso desejamos hoje retomar ao
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contettdo “filosdfice” desta palavia que, como dissemos, {ol ¢ mais antigo. Um pais
“subdesenvolvido”, ontologicamente, & “nio-moderno”, pré-Aufklirung, para Hegel.

7. Ibid., Anhang, 2; p. 243; ed. cast. [, p. 207, Demonstiaremos mals adiante que
este “desenvolvimento™ da histéria do Leste para o Ocidente é puramente “idecidgice™;
€ um momento constitutivo do “swocentrismo”, que todavia se impds em todos os
programas de histéria (des High Schoo! ou universidades), ndo s6 na Europa ou Estados
Unidos, mas também na América Latina, Africa e Asia {também através das revolugdes
socialistas, que infeliz e freqientemente sA0 “eurocéntricas”, através do eurocentiismo
do préprie Marx, pelo menos até 1868 - ver minha obra El titimo Marx (1863-1882), Siglo
0, México, 1990, cap. 7 - ano em que se abre & problematica da Rassia “periférica”
gragas a Danielson e os populistas russcs).

B. "A crianga nio tem racionalidade, a néo ser como possibilidade real{.} S5 0
adulto tem inteligéneia (..} e € o centro de tudo {...})" (Ibid, Zweiter Entwwif, C, b; p.
161). "A primeira fiqura do Espiritc € o Oriente..” (id, Anhang, 2; p. 244). A
“imediatez” da consciéncia da “crianga” como “possibilidade” ndo pode ser centro mas
“periferia”.

9. hid., Apéndice, b; p. 189-200; ed. cast., p. 171-172.

10. Antonello Gerbi, em sua obra La naturaleza de las Indias Nuevas, FCE, México,
1978, mostra que ©s europeus, & ¢ propric Hegel, pensavam que até a geologia (as
pedras), a fauna ¢ a fiora nas Indias eram mais brutais, primitivas, selvagens.

11 Ihid , p. 108-210; ed. cast. p. 178-180.

12, Na préxima confersncia vefemos que esta diviso trinitdria do mundo é
medieval, pré-moderna, e Hege!l continua repetindo-a, como Cristévéo Colombo.

13. Bid., ¢; p. 210, ed. cast. p. 181

14, bid., ¢; p. 210s.

15, bid., ¢; p. 212, ed. cast. p. 183.

18. hid., p. 218; p. 1B7.

17. hid., p. 231-234; p. 198-201,

18. Em aleméao: das Zentrum und das Ende. Pode-se ver que Fukuyama {oma esta
expressic de Hegel (Francis Fukuyama, The End of History? em The National Interest,
Summer, 1989). Fukuyama pretende, exatamente, que os Estados Unidos & o livie
mercado capitalista, depois do colapso do socialistro real do Norte a partir de 1988, é o
modelo a seguil sem nenhuma outra alternativa; & o "firn da histéria”. Paia Hegelema a
Europa, além disso, o “Centro”.

18. bid., beta; p. 235; ed. cast. p. 201,

20. Ibid., gama; p. 240. Com isso se descarta a importincia dos séculos XV, XVI
e XV, a época do mercantilismo, que 50 objeto destas conferéncias.

21, Bid., p. 240.

22 Ibid , p. 240; p. 205,

23. Hegel, sem se dar conta, voita 4 emogao causada na Buropa no fim do século
KV pelo “descobrimento” do Novo Mundo. De maneira que estd projetando paia o
passado germano o conceito “moderno” de “Nove Mundo” que se origina com a América
Latina, mas que ndo tem nenhum lugar em sua Histdria Mundial {no acontece o mesmo
com & “América” anglo-saxdnica posterior, que € um Oeidente de segundo nivel para
Hegel, e por iss0 tem um certo lugat na Historia Mundial),

24, Hegel, Lecciones sobre la Fifosoffa de la Histdria, ed. cast, t. II, p. 258;
Vorlesungen {iher die Philosophie der Geschichie, em Werke, Sulrkamp, Frankfert, t.
12, 1870, p. 413,

25 ihid , p. 413-414; p. 280

268, Ibid., ed. alemd, p. 414,

27 Ihid., p. 345. & o “joaquinismo” de Hegel.
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28. Ibid., ed. alemd, p. 417.

29 Ihid, ed. alem3, TV, 3, 3; p. b3,

30.0c, 8346

3. Ibid., § 347

32. Na Enciclopedia § 550 {ed. F. Nicolin-O. Poeggeler, F. Meiner, Hambury, 1969,
p. 430), Hegel fala claramente sobre este tema.

33. Filosofia do Direito, § 246.

34. ibid., § 248. A Europa entdo “ocupa” territérios alheios. Hegel ndo acha que
iss0 significa que & preciso anebatd-los de oultos povos.

35. Quando a Europa teve "superpopulacin” ou pobies e miserdveis, enviou-os
para ¢ Terceiro Mundo. Hoje nfo permite gue entrem na Europa e fecha suas fronteiras.

36. Ed. cit., Taurus, Buenos Aires, 1989; Der phifosophische Diskuis der Modeme,
Suhrkamp, Frankfurt, 1988,

37. C.c., 27 (ed. cast, p. 29).

38. Fala do descohtimento, mas ndo lhe da nenhuma impertancia {pot exemplo,
em Oc, p. 15 ed cast, p. 13 da ed. aleméa}.

39. Iid., ¢, alfa: Africa; p. 213; ed. cast. I, p. 183.

40. Ver, no final destas conferéneias, o Apéndice 2. Dos autores citados, ver
Diatektik der Auvfklaerung, Fischer, Frankfurt, 1971, A posi¢ho de J. Habermas estd
expressa em seu B discurse filosdfico de fa Modernidad (5. Horkheimer e Adomo. o
entrelagamentc do mito e Rustragdo, p. 135s, ed. cast.; p. 130s da ed. alemnad).
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‘_Con'feréncia 2
DA "INVENCAO” AO "DESCOBRIMENTO"
DO NOVO MUNDO

“Quando e como aparece na Amética Latina a cons-
ciéncia histérica? Esta pergunta, cuja 1esposta obvia-
mente supde a reconstrucdo de um pProcesso que a
partir de agora chamarei de processo cntologico ame-
icano, constitui a pergunta fundamental deste traba-
lho” {E. O’Gorman, La invencién de América)'.

Distinguiremos conceitualmente entre “invengio”, “desco-
brimento”, “conquista” e “colonizagio”. Estas séo “figuras (Ges-
talten)” histéricas que tém conteldos tedricos, espaciais e
diacrénicos distintos. Sdo “experiéncias existenciais” diferentes

que meracem ser analisadas em separado.

1. A "invencao” do “ser-asiatico” do Novo Mundo

Devemos a Edmunde O'Gorman a proposta desta primeira
figura {Gestalt): a “invencio da América". Numa analise hist-
rico-filoséfica, de estilo heideggeriano, o grande historiador
mexicano descreve a “experiéncia ontoldgica” tal como foi
vivida - e que pode ser provado pelos documentos que chega-
ram até nés - por Cristévac Colombo. Entremos nesta aveniura
reconstrutiva que nos levara a conctuséo de que Colombo ndo
descobiriu a América, num sentido estrito ontolégico - no
vocabulario do citade autor.

27



O ponto de partida da anélise é ébvio, e por isso nunca
evado suficientemente em conta. O “mundo {Welt)”, ou o
‘mundo da vida cotidiana (Lebenswelt)™ de Cristévio Colombo
ya ¢ de um experiente navegador do Mediterranec {do Mare
Jostrurn dos romanos) em volta de cujas aguas estavam a
Turopa’, a Africa e a Asia® - a Europa ainda néo era o “centro”’.
Jesde 1478 Colombo tinha tido uma experiéncia forte do Atlan-
ico - onde foi atacado por piratas e boiou agarrado a um pai
jurante longo tempo®. Um “mundo” cheio da fantasia renascen-
ista - ndo mais estritamente medieval - que lhe permitirg
Jensar em sua terceira viagem que ¢ delta do Orinoco do norte
la América do Sul era a desembocadura de um dos riog do
Yaraiso Terrestre, por exemplo’ -, de um mercador da tradigéo
le Veneza, Amalfi, Napoles, da Florenca dos Médici, da Roma
ie Pio I, ou de sua Génova natal®. “Mundo” de um cristdo
talo-ibérico defronte ao “mundo” mugulmano do norte da Africa
3 aos Turcos. Cuando no dia 17 de abril de 1492 assina as
Capitulagdes de Santa Fé", diante da Granada que cai nas méos
ia Uitima Cruzada européia®, Colombo se langa & empresa de
sruzar o Mar Oceano no dia 3 de agosto, partindo de Andaluzia,
om um s6 propdsito: chegar a India, a Asia pelo Ocidente -
Jue desde Aristoteles ou Ptolomeu, até Toscanelli® e o mapa de
deinrich Hammer (Henricus Martellus) de 1489" era uma tese
iceita —, para adquirir assim conhecimentos néuticos, para se
:mncher de oure, de dignidade e além disso, honestamente,
axpandir a fé crista {ideais que podiam ser tentados simultanea-
nente sem contradicdo na Weltanschauung da época). Seus
sihos eram os do Gkimo mercador do Mediterrdneo Ocidental,
3 esses olhos eram, ac mesmo tempo, 0s do primeire "moderno”.
Ds descobrimentos feitos pelo norte do Atlantico™ pelos vikings,
ue provavelmente, com Leif, em 992 chegaram a Helland
“Terra de desolagdo™ na América do Norte), eram fatos sem
sonsequéncias histéricas. Os vikings chegaram a algumas ilhas
situadas ac oeste da Groenléndia, mas né&o puderam integra-las
le maneira irreversivel & “vida cotidiana {Lebenswelt)” européia,
1em a4 economia ou histéria de seu povo. A travessia equatorial
io Atlantico feita por Colombo tem outro significado®™. Os
sortugueses, que desde 1415 tinham ocupado Ceuta, na Africa,
1ue a partir dai construiram em 1441 as primeiras caravelas €
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comecgaram o trafico de escravos africanos, e que chegaram &
Guiné”, e no ano de 1487 ac Cabo da Boa Esperanga® (a
esperanga européia de chegar 4 India e suas riquezas), ndo
fizeram a experiéncia a que estamos nos referindo; era como it
“vendo” o ja sabido; ir “descobrindo” uma Africa que tinha um
“lugar” (geografico, historico e teoldgico) na Weltanschauung
renascentista. O caso de Colombo é completamente diferente.

Realmente, Colombo partiu das ilhas Candrias no dia 8 de
setembro, e chegou a algumas ilhas na parte ocidental do
Atlantico no dia 12 de outubro de 1482. A bula papal de 1493,
Inter caetera, descreve de maneira objetiva as "ilhas e terras
firmes" localizadas nas “partes ocidentais do Mar Oceano, em
diregao das Indias”™. Algo muito diferente é o que Colombo viu
- ou quis ver. Ele afirmou com absoluta certeza gue tinha
chegado a Asia. Lelamos seu Didric de bordo:

... A informagéo que dei a Vossas Altezas das terras de india e de
um principe que & chamado Grande Ca™ (que em nossa lingua
quer dizet rei dos reis), como muitas vezes ele e seus antecessores
tinham mandadc a Roma para pedir doutcres em nossa santa
f6*. . Vossas Altezas, como catdlicos e cristdos e inimigos da seita
de Maomé®... pensaram em enviar a mim, Cristovao Colombo, &s
ditas partes da India, para ver” os ditos principes, € 0s povos e as
tetras e a disposigic delas, e de tudo, e a maneira que se poderia
ter para a conversao deles para & nossa santa f&%.

Neste texto pcdemos reconstruir o "mundo” de Colombo e
como “interpretava” — uma hermenéutica - o que estava vendo.
As ilhas, as plantas, os animais, os "indios” {da “India", asiaticos
portanto) eram todos uma “constatagdc” de algo conhecido de
antemdao, uma espécie de experiéncia estética, embora ainda
néo explorada; a Asia®. Escreve Colombo, na versdo de Las
Casas:

As duas horas depois de meia noite (de 12 de outubro) apareceu
aterra... uma ilhota dos lucaios, que se chama na lingua dos indios
Guanahani. Depois vieram pessoas nuas... gente muito pobre de
tudo. Fles andavam todos nus como sua mée o8 pariuzs. Mas, para
nac perder tempo, quero vel se posso topar com a ilha ds
Cipango®.
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Dai & importancia da proposta de O'Gorman, primeira em
seu género:

Mas se istc é assim, pode-se concluir, entdo, que o significado
ontolégico da viagem de 1492 consiste em que, pela primeira vez,
dentro o ambito da cuitura do Ocidente®, se atribuiu ao achado
de Colombo no sentido genérico de se tratar de um ente {Dasein)
geografico {algumas “tetras’} e o sentido especifico de que esse
entre (Dasein} pertencia & Asia, dotando-o assim {Seingebung)

COm ¢ Ser asidtico, mediante uma suposi¢ac a pror e incondicio-

nal®®,

Colombo afirma ter chegado a Asia, no dia 15 de margo de
1493, quandc volta de sua primeira viagem. Tinha explorado,
segundo sua opinido, as ilhas da Asia oriental {perto de "Cipan-
go” - Japéo -, junto 3 quarta grande Peninsula ac leste do Sinus
Magnus, e ndc longe do Quersoneso Aureo - Malaga™), sem ter,
portanto, chegado até o continente asidtico. Em sua segunda
viagem”, em 1493, Colombo deve trazer "provas” da "asiatici-
dade” do explorade. Percorre Cuba em diregdo ao Oriente, e
pensa que ja é ¢ Continente, a quarta grande Peninsula, nao
longe do Quersonese Aureo, e ao voltar para o sul cré que esteve
navegando na costa de Mangi (China)” e que logo poder4 se
dirigir para a India. Contude, também néc pode trazer “provas”
definitivas. Quando regressa em 1496, Colombo tem conheci-
mento de que houve outras exploragdes. Sabe-se que héd uma
grande massa “asidtica” continental ao sul das ilhas descober-
tas®, Isto favorece a proposta de Colombo: sssa massa é a quarta
peninsula asiatica®; ndo longe do Quersonesc Aureo, que &
maior do que se supunha antes. Para confirmar isto, na terceira
viagem, parte decididamente para o sul {para passar por baixo
da quaria peninsula; a China era como se fosse a América do
Nerte, e a peninsula se estendia para o sul: América de Sul, mas
como parte da Asta). Colombo, de fato, toca ne norte da América
do Sul, a itha Trinidad; pouco depois navegava pelas “aguas
doces” do delta do Orinoco - corrente de um rio maior que o
Nilo e nunca visto de tal tamanho na Europa. Colombo entéo,
sempre “na Asia”, tem consciéncia de ter descoberto uma regido
da Asia ao leste do Quersoneso. Volta para a Espanha, sem a
"prova” conclusiva do carninho para a India. Novamente na
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quarta viagem, de 1502 a 1504, procurando sempre 0 caminho
para a India, vai em diregdo ao continente™ e chega a atual
Honduras (para Colombo parte da China), e, percorrendo a costa
em diregdo ao sul, anima-se ao encentrar, parecia, finalmente a
rota. De fato, passando por Panama os indios (asidticos) lhe
informaram que hd um grande mar do outro lado do Istmo.
Colombo tem agora a certeza de que é ¢ Sinus Magnus, e que
esté perto, s a dez jornadas de navegagéo, do rio Ganges™. Ao
voltar, da Jamaica escreveu aos reis aos 7 de julho de 1603
dizendo gue a peninsula asiatica se prolongava para o sul.

De qualquer forma Colombo morre em 1506 com a clara
“consciéncia” de ter descoberto o caminho pelo Ocidente para
a Asia; nela sempre esteve e morreu pensando nela. Os reis
catolices o trairam, abandonando-o & sua pobre g solitaria sorte,
assim como trairam a Boabdil e seu povo granadino, mugulmanoc
e judeu - que serdo expulsos depois como estrangeiros, perden-
do com eles a Espanha, entre outras coisas, a possibilidade
futura de uma “revolugdo burguesa”.

Isto é o que chamamos de “invengdo” do “ser-asiatico” da
America. Quer dizer, ¢ “ser-asiatico” deste continente s6 existiu
no “imagindrio” daqueles europeus renascentisias. Colombo
abriu politica e oficialmente na Europa a porta para a Asia pelo
Ocidente. Mas com sua “invengao” puderam continuar existin-
do, como a Santissima Trindade, as "Trés Partes” da terra
{(Ruropa, Africa e Asia):

Trata-se, por conseguinte, de uma hipotese com fundamento a
prioti:... a separacgéo {do Continente do sul da quarta peninsuia)
néo era um elemento necessario (leia-se: contrério) para manter
sua convicGag acerca da asiaticidade das terras localizadas no
hemisfério norte... A hipotese colombiana ndo transcende a ima-
gem prévia que a condiciona, de sorte que o achado de uma terra
firme num local imprevisivel n&c conseguiu tornar-se a instarncia
empirica reveladora que podia ter sido” .

“Inventou-se” o “ser-asiatico” do encontrado. De qualquer
forma, a “invengfo” na América de seu momento “asiatico”
transformou o Mar Oceano, o Atlantico, no “centro” entre
Europa e o continente ao oeste do Oceano®. Agonizava assim
o Metliterraneo, que esperara Lepanto, em 1571, para terminar
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de morrer. Os turcos e mugulmanos se empoblecerdc com o
Mare nostrum, com a inflagdc do ouro e da prata — pelas riquezas
vindas da primeira “periferia” européia: a Ameérica Latina. Mas
{sso € historia futura.

De qualquer forma Colombo, come dissemos, & o primeiro
homem *“moderno”, ou methor, é ¢ inicio de sua histéria. E o
primeiro que “sai” oficialmente {com "poderes”, nac mais um
viajante clandestinc como muitos de seus antecessores) da
Europa latina™ - antimugulmana — para iniciar a “constituigio”
da experiéncia existencial de uma Europa ocidental, atldntica,
“centre” da histéria®. Esta “centralidade” ser4 depois projetada
para as origens: de certa maneira, no “mundo da vida cotidiana
(Lebenswelt)” do europeu: a Europa é “centro” da histéria desde
Adio e Eva, os quais também sdo considerados europeus”, ou,
pelo menos e considerado ¢como um mito originario da “eurc-
peidade”, com exclusdc de outras culturas.

O'Gorman, com uma tese completamente eurocéntrica®,
entende por “invengdo da América” o fato pelo qual a “América
ndo aparece com outro ser do que o da possibilidade de atuali-
zar”® em si mesma essa forma® do devir humano, e por isso... a
América foi inventada a imagem e semelhanga da Europa™®.
Nestas conferéncias, porém, desejamos indicar por “invengdo”
a experiéncia existencial colombiana de dar um “ser asiético”
as ilhas encontradas em sua rota para a India. O “ser-asiatico”
- ¢ nada mais - € uma invengdo que s6 existiu no imaginaric,
na fantasia estética e contemplativa dos grandes navegantes do
Mediterraneo. E o modo como “desapareceu” o Qutrg, o “indic”,
nde foi descoberto como Qutro, mas como ¢ "si-mesmo” j&
conhecido {o asidtico} e s6 re-conhecido {negado entdo como
Qutro): "em-coberto”.

2. 0 "descobrimento” do “Novoe Mundo”
Chamo “descobriments”, como nova figura postetior a “in-
vengao”, a experiéneia tamhém estética e contemplativa, aven-

tura explorativa e até cientifica de conhecer "¢ novo”, que a
partir de uma “experiéncia” resistente e teimosa {que se afiima
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conira toda a tradicdo) exige que se rompa com a representagao
do “mundo europeu”® como uma das “Trés Partes” da Terra.
Ao descebrir uma "Quarta Parte” (desde a “quarta peninsula”
asidtica) ocorre uma auto-interpretagdo diferente da proépria
Europa. A Europa provinciana e renascentista, meditetrénea, se
transforma na Europa “centro” do mundo: na Europa “moder-
na”. Dar uma definicdo “européia” da Modemidade - como faz
Habermas, por exemplo — é ndo entender que a Modemidade
da Europa torna todas as outras culturas “periferia” sua. Trata-se
de chegar a uma defini¢do “mundial” da Modermidade (na qual
o Qutro da Europa serd negado e obrigado a seguir um processo
de “modernizacdo”™, que ndo é o mesmo que Modernidade). E
pOr 1850 Que aqui nasce estrita e histérico-existencialmente a
“Modemidade” (come “conceito” e n&o como “mito”), desde
1502 aproximadamente.

Dissemos que os “descobrimentos” sdo uma experiéncia
quase cientifica, estética e contemplativa. & uma relagao “Pes-
soa-Natureza”, poética, técnica, admirativa, embora a¢ mesmo
tempo comercial, no sentido mercantilista do mundo Mediter-
raneo, anterior a expansao atlantica® Na Europa latina do século
XV, Portugal certamente tomou a dianteira (por se encontrar no
Finis Terrae - no final da terra —, pals do Atlantico mais perto
da Africa tropical - de modo diferente da Inglaterra - espago de
frutifero comércio)®. Tomemos novamente um caminho entre
outIos possiveis para continuar nossa reflexdo.

Um navegante italiano, como Colombo, agora sob a jurisdi-
¢ao portuguesa, Américo Vespucio, partiu de Lisboa em maio
de 1501 para a India. Sua intengdo era chegar a seu destino
passando também por baixo da Quarta Peninsula e atravessar
assim o Sinus Magnus, como projetara em sua fracassada
viagem anterior:

Perché mia intenzione era di vedere si potevo vo!gere uno cavo
di terra, che Piolomeo nomina i Cavo di Cattegara™, che & giunto
con el Sino Magno®'.

Era necessario descobrir um estreito para chegar & India. O
certo é que chegou as costas do atual Brasil”, e, convencido de
poder chegar ao Sinus Magnus asiatico, continuou a navegagao
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para o sul, que os portugueses comegavam a controlar a partir
da Africa Oriental™. Realmente, a costa continuava para o sul;
quer dizer, para o sul da Quarta Peninsula da Asia. Pouco a
pouco a empresa se mostrava mais dificil do que o previsto e
contraria a tude o que fora pressuposto. As extensdes eram
maiores, 0s habitantes estranhos, ¢ a priori de todos os conhe-
cimentos da cultura mediterrdnea comegavam a ser postos em
divida - desde os gregos e arabes até aos latinos - inclusive o
propric Martellus, Navegou para o sul, até essas entéo desco-
nhecidas paragens da América do Sul (até aorio Jordéo, segundo
parece). Em setembro de 1602 Vespicio volta a Lisboa sem ter
podido chegar ao “Sinus Magnus”. Nao tinha encontrado a
passagem para a India. Mas, pouco a pouco, {oi sendo transfor-
mado no “descobridor”. Foi assim que escreveu uma carta
Ieveladora na diregédo do argumento destas conferéncias. Trata-
se do comego da tomada de consciéncia de ter “descoberto” um
Mundo Novo, que seria a América do Sul como distinta da China.
Na carta a Lorenzo de Médici®, Américo diz com toda conscién-
cia e pela primeira vez na histéria da Furopa, que a massa
continental® ao leste do sul do Sinus Magnus, ja descoberto por
Colombo - e que este chegou a acreditar que era uma parte
desconhecida da Asia ~”, é a parte “antipoda” da Europa do sul,
“uma Quarta Parte da Terra"™, e, além disso, habitada por
humanos muito primitivos e nus. Foi entre 1502 e 1504, na
pequena obra schre 0 Mundus Novus, que Américe foi tomando
consciéncia do que acontecia - serdc necessarios anos pata
comegar a reconstituir toda uma Weltanschauung milenar. No
*ego” concreto daquele “descobridor” se terminou de produzir
a passagem da Idade Média renascentista para a Idade Moder-
na. Colombo foi “inicialmente” o primeiro moderno; Américo
Vespicio terminou ¢ tempo de sua constituigdo: um “Mundo
Novo” e desconhecido se abria a Europa. A Europa se abria a
um mundo novo! Quer dizer, a Europa passava a sef uma
“particularidade sitiada"* pelo mundo mugulmano para ser uma
nova “universalidade descobridora” — primeiro passo da consti-
tuicéo diacrénica do ego, que depois do "ego Cogito” passard
para a “vontade de poder” exercida. O'Gorman escreve ¢om
muita precisdo:
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Quandop Vespicio fala de um mundo se refere 4 nogéo de ecume-
ne, quer dizer, 4 velha idéia de conceber como mundo s6 uma
porcao da terra apla para a habitagdo do homem; de modo que,
se ele acha licito designar os paises recém-explorados ¢como um
mundo novo, & porque sua intenggéo € anunciar o efetivo achade
de uma dessas oiitras ecumenes™ .

Tudo isso passa j& para a expresséo do “descobrimento”,
quando na Cosmographiae Introductio de Mathias Ringmann e
Martin Waldeseemiiller, em 1507, explicitamente, se fala da
“Quarta parte da terra”, a desenham em seu mapa e a chamam
"América” em honra de Ameérico Vespucio, seu descobridor®.
Para O'Gorman, em seu fundamento ontologico, esta experién-
cia ndo & um “descobrimento” do novo, mas simplesmente o
reconhecimento de uma matéria ou poténcia onde o europeu
comecga a "inventar” sua propria “imagem e semelhanga”. A
Ameérica ndo € descoberta como algo que resiste distinta, como
o QOutro, mas como a matéria onde € projetado “o si-mesmo”,
Entdo ndo é o “aparecimento do Outro”, mas a “projecéo do
si-mesmo”: encobrimento. Tese eurocéntrica expressa, mas real
enquanto fato histérico de dominagéo, mesmo contra a vontade
de O'Gorman. No fundo Habermas diz a mesma coisa, mas de
outra maneira. Para a definigédo intra-européia da Modemidade,
esta Idade Nova comega com 0 Renascimento, a Reforma e
culmina na Aufklarung. O fato de existir ou ndo Ameérica Latina,
Africa ou Asia ndo tem nenhuma importancia para o filésofo de
Frankfurt! Ele propde uma defini¢do exclusivamente “intra-eu-
ropéia” da Modernidade - por isso & autocentrada, eurocéntrica,
onde a "particularidade” européia se identifica com a "univer-
salidade” mundiat sem ter consciéncia da referida passagem.
Q'Gorman, descrevendo exatamente 0 que acontece enquanto
dominagdo, nega a América porque a define como matéria,
poténcia, ndo-ser. Habermas, por sua vez, acha que o descobri-
mento da America Latina ndo tein nenhuma importancia para
seu argumento; na realidade ela ndo entra na histéria - como
para Hegel.

“Descobrir”, entfo, - e isto acontecido histérica cu empiri-
camente de 1502 a 1507 - & constatar a existéncia de terras
continentais habitadas por humanos ao ceste do Atléntico até
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entdo totalmente desconhecidas pelo eurcpeu, o que exige
“abrit” o horizonte ontoldgico de compreensdo do “mundo da
vida cotidiana (Lebenswelt)” europeu rumo a uma nova “com-
preensao da historia como acontecimento mundial (weltliche
Ereignis), planetario. Isto é concluido em 1520, quando Sebas-
1180 Elcano, sobrevivente da expedicio de Fernando de Maga-
Ihdes, chega a Sevilha tendo descoberto ¢ estreito de Magalhdes,
percorrido o Oceano Pacifico (desaparece $¢ agora a hipotese
do “Sinus Magnus”) e ¢ Indico, e circunavegado a terra pela
primeira vez. Agora o circulo se fechava: a tema tinha sido
“des-coberta” como o lugar da “histéria mundial”; pela primeira
vez aparece uma “Quarta Parte” (América), que se separa da
“quarta peninsula” asiatica, onde uma Europa que se auto-in-
terpreta, também pela primeira vez, como “centro” do Aconte-
¢er Humano em Geral, e por isso desenvolve seu horizonte
“particular” como horizonte “universal” (a cultura ocidental)”. O
ego modernc desapareceu em sua confrontagéo com o ndo-ego;
08 habitantes das novas terras descobertas ndo aparecem como
Outros, mas como ¢ Si-mesmo a ser conquistado, colonizado,
modernizado, civilizado, como “matéria” do ego modemo. E foi
assim que 0s europeus (particularmente os ingleses) se transfor-
maram, como dizia antes, nos “missiondrios da civilizagdo em
todo o mundo”®, especialmente com “0s povos barbaros”®.

A Europa tornou as cutras culturas, mundos, pessoas em
ob-jeto: langade (-jacere) diante (ob-} de seus olhos. O “coberto”
foi “des-coberto”; ego cogite cogitatum, europeizado, mas ime-
diatamente “en-coberto” como Outro. O outro constituido como
o Si-mesmo™. O ego moderno “nasce” nesta autoconstituigéo
perante as outras regifes dominadas. Esse “Outro”, que é o
“Si-mesmo”, explica a pergunta de Ferndndez de Oviedo:

Estas gentes destas Indias, embora racionais (sic) e da
mesma estirpe daquela santa arca de Noé, estdo feitas irracio-
nais {sic} e bestiais por suas idolatrias, sacrtificios e cerimdnias
infernais®.

O Outio € a "besta” de Qviedo, ¢ “futuro” de Hegel, a
“possibilidade” de O'Gorman, a “matéria bruta” para Alberto
Caturelli: massa rustica “descoberta” para ser civilizada pelo
"ser” europeu da "Cultura Ocidental”, mas “en-coberta” em sua
Alteridade.

36



Notas

1. FCE, México, 1957, p. 12.

2. Do liviojd citedo na nota 1. Ver a reagdo de Wilcomb E. Washburn, The Meaning
of Discovery in the Fifteenth and Sixteenthk Centuriez. The American Historical Review,
1{1982): 1-21.

3. Em sentido heideggeriano, tal como € exposto em Sein und Zeit.

4. No sentido do velho Husser!.

5. No sentido 4 e b do Apéndice 1, no linal destas conferéncias.

B. Agora a Africa era o mundo mugulmano “negro”; a Asia comecava pelo mundo
muguimano turce e continuava com 0 peuce que deram a conhecer as expedigdes
mercantis do veneziano Marco Polo ou dos missiondrios franciscanos como Jodo de
Montecorving {que chegou até Pequim e morreu em 1328), entre outros (ver Pierre
Chaunu, L'expansion européen: Xllle, XIVe, XVe siécles, PUF, Paris, 1968). Os francis-
cangs estiveram na China até 1370 e conseguiram muitas informacdes que chegaram
até Roma.

7. Ver o Excurso sobre a Europa comg penfera do mundo mugulmano na
Conferéncia §.

8. Colombe estivera no Mediterraneo oriental, no noroeste da Europa, nas costas
de Guiné, na Africa, nas ilhas Madeira, Sempre junto com navegantes gencveses ou
portugueses. Ver Paclo Emilic Taviani, Cristofore Colombe. La genesi della grande
gscoperta, Instituto Geografico de Agostini, Movara, 1982; Kirkpatrick Sale, The conguest
of Paradise, A. Plume Book, Nova lorque, 1991; Daniel Boorstin, The Discoverers, Vintage
Bocks, Nova lorque, 1985; Alvin Josephy, Amernica in 1492, Alfred Knopf, Nova lorque,
1992; Samuel Eliot Morison, Admiral of the Ocean Sea, Little, Brown and Company,
Boston, 1972,

9.... de um sala um ric grandissimo. Havia sempre cinco hragas de fundura e a
agua muito doce, em tanta quantidade. . (Diario del Primer y Tercer vigje de Cristébal
Coldn, versdo de B. de las Casas, Alianza, Madrid, 1989, p. 182). E pouco mais adiante
escreve. “E digo que, se ndo procede do Paraiso termestre, que vem este rio e procede
de terra infinita situada no Austro, da qual até agora nic se teve noticia. Mas eu tenho
plena certeza de que ali, onde disse {onde se crigina o Qrinoco), é o Paraiso Terrestre,
e descanso sobie as razdes e autoridades da Escrituza” {Ibid., p. 192).

10. Come mera anedota, tecordo agora que a familia de minha m3e, Ambrosini
Siffredi, meus bisavds, eram origindrios desta cidade, geneises, e imigraram para
Argentina quase a0 mesmo tempo e pelos mesmos motivos que meu bisavd alemdo:
€ram europeus pobres do século XX

11. Cf. Die grassen Entdeckungen, Ed. E. Schmidt, C.H. Beck, Miinchen 1984, t.
I, p. 105-109.

12. *... Neste presente ano de 1492, depois de Vossas Allezas terem dado fim &
guerra dos mowrns, que reinavam na Europa, e ter acabado a guelra na muito grande
cidade de Granada, onde neste presente ano... por forga das armas vi pdr as bandeiras
reais de Vossas Altezas nas torres da Alfambra® (Diario del Primer y Tercer viaje de
Cristébal Coldn, o.c., p. 41.

13. Ver sua carta de 1474 em Die grossen Entdeckungen, t. i, p. 8-13.

14, Ver Apéndice 4.

15, Seta 1 dc mapa no Apéndice 3.

16. Seta 7 do Apéndice 3.

17. Seta 3 do Apéndice 3.

18. Seta b do mesmo Apéndice.
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19. Martin Fernandez de Navarrete, Coleccién de los viajes y descubrimientos,
Madrid, 1825, t. I, p. XVIL

20. No mapa de Martellus (1489) (Apéndice 4) se 1& “Tartaria per totum”. Os Cis
eram os chefes guerreiros dos mongbis que dominavam Kiev ¢ Mascou. Os 1enascen-
tistas projetavam essa organizacio e nomes até 0 extremo da Asia. Por isso Colombo
estava procurande reines govemados par Cds: a China.

21. Tiata-se da wradigdo de Roma de que havia um Preste Jodo que pedira para
estabelecer contatos com Roma. Trata-se dos coptas da Eticpia (que do leste da Africa
foram projetados para o leste da Asia). No mapa de Martellus {Apé&ndice 4) lemos numa
regifio ao norte do “Sinus Magnus”: “Hic dominat Presbiter Johannes imperator totius
Indiae”.

22. Colombo sabia muite bem o gosto g trabalhos que dera e continuava dando
aos 1eig a tormada de Granada. Boabdil ainda vivia na peninsula e centenas de milhares
de mugulmanos, os mourscos, estavarn longe de se ter conformado com sua sorie,

23. Este £ o sentido de “expedigdes de descobrimento”.

24. Diario del Primer y Tercer viaje de Cristébal Colén, o.c., p. 41.

25. O mapa de Martellus, Apéndice 4, une China {Cataio, Quinsaii, Mangi} com
Ameérica do Sul. O “Sinus Magnus” substitui ¢ Oceano Pacifico e o rio Crinoco ou o
Amazonas corretn no sul da China.

26. Ibid,, p. 57.

27. Ibid., p. 58, 13 de cutubro de 1482

28. Sublinho e remeto ao sentido & e 7 do Apéndice 1. Em O'Gorman o conceito
de “cultura do Ocidente” ndo foi previamente esclarecido (¢f. outros exemplos do uso
destas palavras em La invencidn de América, p. 15, 98-99, etc.). Diz-se: “Na invengio
da América e no desenvolvimento histrico que provocou devemos ver, portanto, a
possibilidade efetiva da universelizagdo da cultura do Odidente como iinico programa
{sic) de vida histérica capaz de incluir e ligar todos os povos, mas concebido como tarefa
propiia e no mais come o resultado de uma imposicio imperialista e exploradora” {Ibid.,
p. 98). £ justamente isto que chamaremos de “eurocentrismo” nas elites da Periferia.
Agora claramente no sentido 8 do Apéndice 1.

29. La invencion de América, p. 34.

30. O'Gorman maostra que no tempe de Colombo se pensa que esta peninsula (o
“Quersoneso Aureo”, hoje MAlaga) podia ser pequena e na posigao aproximada gue tem
realments; que partindo das costas da China entrava para o sul, ao oeste do “Sinus
Magnus”. Colombo, pelo contrario, pensava na “quarta peninsula” e tinha que “validar®
esta ultima hipdtese. A obra de Gustavac Vargas Martinez, América en un mapa de
1489, inédito, Bogota, 1891, mostra que o “Segundo Querscneso Aurep” é China e
América da Sul {como se pode ver no mapa de Martellus, Apéndice 4).

31. Num sentido histérico mundial esta segunda viagem é j& completamente
distinta da primeira. Esta segunda 8, formaimente, ¢ comeco da conguista - embora
retardemos esta figura até 4 “conquista” do México. Bartolomeu de las Casas escreve
desta segunda viagem: “Em poucos dias foram preparados na baia de Cadiz dezessete
navios grandes... bem providos e armados de artitharia e armas (sublinhado meu). Trouxe
muitas arcas. .. para ouro e outras riquezas que os indios (da Asia) tivessem. Embarcaram
mil e quinhentos homens, todos ou a maioria a soldo de suas aliezas” (Historia de las
Indiag, 1, cap. 40; BAE, Madrid, 1957, vol 1, p. 138-140). J4 ndo & o "mercadar” do
Mediterraneo; agora & ¢ guerreiro, a violéncia, as armas, os soldados, os canhdes. Sao
soldados que, estando “desempregados” depois da tomada de Granada dos mugulma-
1108, 08 reis Ihes dilo "emprege” para se liviarem deles: enviam-nos as Indias. Termina
a "Reconquista” comegada em 718 e inicia-se imediatamente a *Conquista”,

32. A massa continental A do mapa do Apéndice 3. "Mangi” aparece no mapa de
Martelius {(Apéndice 4}.
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33. Regido indicada no mapa de Marntellus {Apéngice 4} como “quarta peninsula”
{massa continental B do Apéndice 3).

34. A primeira & a peninsula arabica, a segunda a India, a terceira o Quersoneso
(Malaga) e a quarta "América do Sul” colocada como continuago da China no mapa de
Martelius.

35. Entre a massa A e B devia estar a passagem para a {ndia {Apéndice 3).

36. Lettera Rarissima. Em: Navamrete, Coleccion, t. I, p. 303-304 {ver também Die
grossen Entdeckungen, t. I, p 1B1-183)

37. O'Gorman, 0.c., p. 84-65.

3B. Entdo continuava sendo o tnico *Oceano Occidentalis” de 1474 do Behaim-
Globus {¢l. Die grossen Entdeckungen, t. 1§, p. 12}, em cuio centro estavam as Antilhas.
8¢ em 1513, com o descobrimento através do Istmo do Panamé do novo Oceano gragas
a Balboa, o Mar Oceano se dividird: o Mar del Sur {o futuio Pacifico de Magalhies) seré
separado do Mar del Norte (que ao norte do Panama é o Caribe, 0 Atlantico}, e a América
aparecerd como Novo Mundo - o gue Américo Vespicio descobriu um pouco antes. O
pequenc Sinus Magnus era na realidade o enorme Qceano Pacifico, o verdadeiramente
desconhecida.

39. Sentido 4 do Apéndice 1.

40, Transigio do sentido 4 para o sentido 7. © "swiocentrismo” .

41. Se hoje explicissenos a um evropeyu "da rua” qgue o mito adamico, de Addo e
Ewva, o} construido no ague que fecebeu centenas de mithares de toneladas de bombas,
langadas pelos soldados da "Civibizagdo Qeidental e Cristd” {Inglateira, Franca, Espanha,
Estadoes Unidos.. ), ele ndo acreditaria. Seria uma "crueldade” — para usar o coneeito de
Richard Rerty - ter sepultade debaixo de bormnbas tugar t30 sagrado.

42. Com O'Gorman acontece o mesmo que com Freud, Este pretende descrever
a sexualidade real, e objetivamente analisa a sexualidade “machista”. O'Gorman
descreve como historicidade americana aigo determinado por urm eOCeRITISMO Mais
estrito pretendendo criticd-lo.

43. Entenda-se bem. Q'Gorman aplica a doutring dg “poténcia” e da "actualitas
{enenkhela)" de Arstdteles — como Abberto Caturelli em América Biffonte, a mais
afrepiante interpretagio reacionaria, a partir da extrema diteita, do nio-ser americano:
“América em ¢stado bruto”. C ser ¢ a Europa; a "matéria” cu g "poténcia” é ameyicana.
Quer dizer, a América, como pensava Hegel, € pura poléncia, nao ser.

44, Essa “forma” & a cultura ocidental. Além disso se pode ver gue a “atualidade”
& a “forma {morfe)”, em bom aristotelismo.

45, La invencion de América, p. 93. Para conlirimar de uma vez Seu eulccentiismo
antoldgico, escreve: “Isto quer dizer que a Eulopa, £sse ente a cyja imagem e
sermelhanga se inventou & Américe, tem por principio de individpacao a cultura ewropéia,
quer dizer, sua cultura propria; mas, pelo fato de sef sua, £ por isso, algo particular, rio
supde um modo de ser exciusivo € pecubiar da Eurcpa, j& que concede a si mesma uth
significado universal” {tbid., p. §7). E conclui, para explicar essa tensao entre particula-
ridade € universalidade na Europa: "é de se cter que radica nisto a primazia histérica
da Cultura Ocidental {sic)... que, ao individualizar um ente determinado, como € © case
da Europa, o ser deste ente esté perpétua e inteiramente ameagado piecisamente por
aquilo que the da seu ser como um ente particular, posto que seu significado universatista
o excede” (bid ;. O'Corman descreve assim como a Europa (em sentide & do Apéndice
1}, particutaridade, leva em seu seio a Cultura Ccidental {sentido 8 do Apéndice 1),
universalidade. O que ndc conseguem entender o5 que assim pensam € que a Cuitura
Ocidental é a passagein da particularidade para a universalidade sem novidade nem
fecundagao de alteridade alguma. Na realidade ¢ s6 a "imposigae” viclenta a outias
particularidades {América Latina, Africa e Asia) da particularidade européia com
pretensdo de universalidade, A defini¢do perfeita de “eurocentrismo”. Como & possivel
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que um latino-americanc exprima isto, perguntar-se-4 wm europeu. E justamnente parte
das contradigdes intemas de uma cultura colonial e dominada como a nosse. Estd
introjetada em nossc proprio ser, pelo menos de suas elites dominantes desde Coités ¢
seus cricwos & mesticos descendentes, o ser do dominador.

46. Fassagern do sentido 5 para o 6 do Apéndice 1.

47. “Modemizagio” (cntologicamente) & exatamente o processo imitativo de
constituicio, come a passagem da poténcia ao ato (um "desenvolvimentismo”™ omtold-
gico), des mundos coloniais com respeito ao “ser” da Europa {em qus O'Gorman pensa
que consiste o ser auténtico da América como invengio ewrcpéia); a “faldcia desenvol-
vimentista".

48. Var entre outros; Fermnand Braudel, The Mediterranean and the Mediterranean
World in the Age of Philip I, Harper and Row, Nova lorque, 2 vol., 1973; Idem, The
Wheels of Commerce. Em: Civilization and Capitalism: 15th-18th Cantury, Collins,
Londres, t. [, 1982; Immanuel Wallerstein, The Modem World-System I: Capitalist
Agricuiture and the Origins of the European World-Economy in the Sixteentk Century.
Academic Press, Nova lorque, 1674

49. A abertura para o Atlantico sera uma revolugfio imensa. Cf. Pierre Chaunu,
Séville et I'Atlantique (1504-1560), Paris, 11 tomos publicados entre 1957 e 1960.

50. Ver “Catigara” (hoje aproximadamente no Peru} no mapa de Martellus (Apén-
dice 4). Arnold Toynbee coloca Cattigara perto de Macao (Historical Atlas and Gazette.
Em A Study of History, Oxford Univ, Press. Londres 1959, p. 131). Entio se pode ver
claramente a confuséo sobre & proximidade entre China e América do Sul pelo Pacifico.

51. Carta de 18 de julho de 1500. Vespucci, Cartas, 98, cit. em C'Gorman, o.¢., p-.
122,

52. Sequindo o percurse inicial da seta 5 até o sinal de interrogaghc no Apéndice
3, mas perfeitamente desenhado ern 1488 por Martellus (Apéndice 4).

53. Ci. Pierre Chaunu, Conguéte et exploitation des Nouveatix Mondes, PUF, Paris,
1969, p. 177s. O dominio do Mar Iséimico ou Mar Arabe se realizard entre 1500 e 1515.
Ameérico Vespucio teve alguma noticia do comege desta empresa, por 58 encomtiar oom
Alvares Cabral de regresso das Indias (em 1501 nas ilhas de Cabo Verda).

b4. Ver Die groasen Entedeckungen, t. I, p. 174-181.

5§5. J4 indicamos esta massa no mapa de Martellus {Apéndice 4).

bB. Vespicio descreve muitos elementos: que chegou até 60 graus de latitude sul,
que descobriti novas estrelas, que € Um continente, e com tantos e tio estranhos
animais, que nao acredita que tenham podido “entrar na arca de Noé”, etc. (Die grossen
Entdeckungen, p. 176-177).

57. “Ich habe ein Viertel der Erde umsegelt” {ibid., p. 176). O'Gorman diz que isto
nao significa um “quarto continente” {o.c., p. 125), mas nos perguntamos, que cutra
idéia nos dd ao propor uma “quarta parte™ e ndo um novo continente?

58. Ver mais adiante a Conferéncia 6, Excurso.

§9. O.c, p. 62, Para O'Gorman isto n&o tem nada de original. No entanto, passa-lhe
despercebido que, a0 mesmoe termpo, Vespiicio tem agora um novo sentide de “mundo™:
¢ "Navo™ & 0 “Velho" mundo fazem parte de um 56 “mundo”. Universalizou-se a visdo
de “Velho" mundo, que, por ser “Vetho”, ja ndo & o *Atual”. Quer dizer, existe um “novo”
herizonte que compreende o velho e o novo mundos: o horizonte da Modemidade
nascente, na consciéncia empirica do préprio Vespucio: Velho Mundo + Novo Mundo
{nova particularidade) = um Novo Mundo Planetano (nova universalidade): "Eurocen-
trisToe” serd a identificagdo do Velho Munde (como “centro”} com o Novo Mundo
Planetario.

60. Claro que ainda se trata somente da massa continental da América do Sul. A
massa da antiga China continuava sendo confundida com a América do Norte; podia
continuar sendo Asia e nao se sabia se estava ou ndo unida A massa do sul (ver Die
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grossen Entedeckungen, p. 13-17). Na Espanha, Portugal e América Latina ¢ nome que
ficara até pleno século XIX ¢ o de Indias Cofdentais, mas nunca América {nome dado
pelag poténcias nascentes européias do Norte, que poderdo desconhecer desde final do
sécule XV a Espanha e Poriugal}.

61. Sentido ontoldgico e tecldgico providencialista da “civilizagfio™ européia em
Hegel.

62. Philosophie der Geschichte. Werke, Suhrkamp, Frankfurt, 1870, t. 12, p. 538.

§3. “._. barbarischen Voelkern” (thid.}.

B4, Este foi 0 tema origindrio da Filosofia da Libertagdo desde 1969. Todas as
minhas obras, especialmente Pare una ébica de la lberacidn latinoamericana {Siglo XXI,
Buenos Aires, . I-[I, 1973}, ¢ 0s tré3 tomos posteriores - escritos até o momento do exilio
na Argentina em 1875 -, analisam esta tese. Partindo do "segundo Heidegger”, no fim
da década de 60, da Escola de Frankiurt, especialmente Marcuse, tomardo a posigio
ética de Emmanue] Lévinas, desenvolvernos uma ética a partir do “Outro (Aumud)” come
indio, como mulher dominada, come ¢tianga alienada pedagogicamente, COMO ¢ PONLO
de partida da cbra citada escrita em cinco tomos (de 1969 a 1975, editados em 1573 em
Buenos Alres até 1979 no México); é uma ética que analisa ¢ fato da viclenta “negagio
do outro” americanc a partir do horizonts do “si-mesmo” europeu. Em 1882, tendo
pemanecido bom tempo pesquisando Ro México, onde publiquet em 1977 novamente
o8 1rés primeiros tomos da Etica de Ja liberacidn, Tzvetan Todorov escreve sua obra La
conquéte de I'Amérique. La question de lautre, Seuil, Paiis, onde desenvolve com
maestria as mesmas teses. Em 1978 aparecia em Salamanca, Sigueme, minha obta
Desimtegracion de ia Cristiandad colonial y liberacién, onde escrevia num pardgrafo sobre
“a obra profético-apocaliptica de Las Casas™ {p. 1465}, e comentava ¢ texto [ascasiano
de que “Deus hé de derramar sobre Espanha seu furor e ira®, expondo assim a tematica
da profecia, em que Las Casas acreditava, da destiuigao da Espanha pelas injusticas
cometictas nas {ndias. Conclula: "Bartolomen respeita o indio em sua exterioridade... o
que indica exatamente a capacidade de superar o horizonte do sistema para se abrir 8
exterioridade do outte como outro” (p. 147} Todorov retoma o tema, inclusive com o8
mesmos textos (sem citar fontes) e palaveas (p. 258s). O titulo destas Conferéncias de
Frankfurl expressa entio minha posigdo tedrica hd mais de vinte anes. A questdo do
aparecimento e negagao do Cutro como “en-cobrimento” foi o ponto de partida criginal
de meu pensamento desde 1975 ~ exposto reiterativamente, até por excesso, em oblas
publicadas 56 em lngua espanhola, que € como se permanecessem inéditas; estigma
das culturas dorninadas e periféricas.

65. Historia General y Naturef de las Indias, libro LI, cap. 60.
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Conferéncia 3

-

DA “CONQUISTA” A “COLONIZAGCAO"
DO MUNDO DA VIDA (LEBENSWELT)

A causa (final} por que os cristios mataram e destrui-
Iam tantas e tais e tdo infinito nimero de almas foi
somente por terem como seu fim (ltime ¢ ouro e se
encher de riqueza em pouquissimos dias e subir a
estados muito altos e sem PICPOIGAO A SUAS PESSOas.
(A causa foi) pela insacidvel cobiga e ambigdo que
tiveram... Devo suplicar a Sua Majestade com insistén-
cia importuna, que nao conceda nem pernmita agquela
que os tiranos inventaram, prosseguiram e cometeran,
e que chamam conquista” (Bartoloné de las Casas,
Brevisima relacion de la Destruccion de lag Indias,
Introduccion).

Pasgsemos agora para a terceira figura: a “conquista”. Por
conquista entendemos agora uma relago ndo mais estética ou
quase-cientifica da pessoa-natureza, como no “descobrimento”
de novos mundos. Agora a figura é pratica, relagdo de pessoa-
pessca, politica, militar; ndo de reconhecimento e inspegéo -
com levantamento de mapas'e descrigiio de climas, topografia,
flora ou fauna - de novos territorios, mas da dominag¢io das
pessoas, dos povos, dos “indios”. Nao & mais a “theoria”, agora
& a "praxis de dominagdo. Na Espanha, desde o comego da
Reconquista no distante 718, como consta nas Partidas do século
X1, a “conquista” era uma figura juridico-militar. Em 1479 os
reis catdlicos explicam que “enviamos certos nossos capities e
gentes para a conquista da Grande Canaria, contra 0s canérios

infiéis, inimigos de nossa santa fé catdlica que nela estdo”’.
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1. Uma fenomenclogia do “ego conquiro
{eu conquisto)”

Uma vez reconhecidos os temitorios, geograficamente, pas-
sava-se ao controle dos corpos, das pessoas: ela Necessario
"pacificd-lag” - dizia-se na época. Quem estabelece sobre outros
povos a dominagdo do mundo espanhol {postericrmente do
eurgpeu em geral) € um militar, um guerieiro. G “conquistador”
& o primeiro homem moderno ativo, pratice, que impde sua
“individualidade” viclenta a outras pessoas, ac Outrc. Se em
“Terra Firme" {0 atual Panama) ¢ primeiro concuistador-coloni-
zador foi Vasco Nunes de Balboa {assassinade em 1518° por
Pedrarias, um nobre castelhano de segunda categoria), o primei-
1o que pode receber este nome é Fernando Cortés - e por isso
0 tomaremos como exemplo deste tipo modermno de subjetivida-
de. No Caribe, de Santoc Domingo a Cuba, a conquista ndo era
assim; s6 havia tribos, etnias, povos indigenas sem cultura
wbana. A dominagéo fol mais matanga e ocupacéo desorgani-
zada do que dominio sistematico. Totalmente distinta serd a
sorte do primeiro impéric conguistado no Novo Mundo.

Fernando Cortés, um pobre estremenho fidalgoz, nasceu em
Medellin em 1485 (“no mesmo anc em que Lutero nasceu”,
indo aes quatorze anos estudar letras em Salamanca. Mas pouco
tempo depois, “cansado de estudar e falto de dinheiro™, em vez
de partir para Népoles, foi para as Indias, chegando em 1504 -
um ano depois de Bartolomeu de las Casas, & no mesmo ano em
que chegaram os primeiros escravos africanos 4 Hispaniola.
Ficou cinco ou seis anos em Santo Domingo como encomendei-
10, explorande cs indios em suas “granjarias™®. Participou com
Diego Veldzgques da “conquista” de Cuba. “Extraiuz grande
quantidade de ourc com seus indios e em breve chegou a ser
rico™, e depois de muita aventura foi nomeado capitio para levar
a cabo a “conquista” das terras de Yucatan descobertas em
1517. Desde a costa, as duas expedigbes de descobrimento
puderam "ver edificios de pedra que até entfo ndo tinham sido
vistos por aquelas ilhas e que as pessoas se vestiam ta0 rica e
lucidamente”®. Os indios caribes andavam nus, ndo conheciam
a técnica do tecido. Iss0 nao acontecia com as culturas urbanas
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- como veremos na Conferéneia 6 — que se encontravam todas
nas costas do Oceano Pacifice. Os europeus, em seus “desco-
brimentos”, desde Terra Nova até Patagonia, so tinham desco-
berto culturas aldeas, de coletoies e pescadores, mais ou menos
ndémades. As culturas urbanas se tinham ocultado da vista dos
descobridores por mais de vinte & cinco anos, porque othavam
para o Oceano Pacifico. As primsiras que foram observadas néo
podiam ser outras, exatamente, que as que ficavam perto das
costas caribenhas: as culturas maia e asteca.

A “conquista” é um processo militar, pratico, violento que
inclui dialeticamente ¢ Qutro como ¢ “si-mesmo”. O Qutro, em
sua distingdo®, & negado como Gutro e & sujeitado, subsumido,
alienado a se incorporar 4 Totalidade dominadora como coisa,
como instrumento, como oprimido, como “encomendado”’,
como “assalariado” {nas futuras fazendas), ou como africano
escravo (nes engenhos de agiicar ou outros produtos tropicais).
A subjetividade do “conquistador”, por seu lado, foi se consti-
tuindo, desdobrando lentamente na praxis. Cortés, que “naguele
ano (1518) era alcaide, & como ele era alegre e orgulhoso e sabia
tratar cada um conforme sua inclinagdo”", foi nomeado por
Veldzquez, como dissemos, “capitdc geral” da “conquista” que
se realizaria nas terras recentemente descobertas. Investiu toda
a sua riqueza acumulada na empresa. E, comenia Torquemada,
gquanto a sua subjetividade:

Comecou aqui a tratar sua pessoa come capitdo geral; porque pds
casa comn mordoIno, camareiro € mestre-sala e outros oficiais,
homens de honra®.

G pobre fidalgo estremenho € agora “capitdo geral” e se
sente assim. O ego mederno ia sendo constituido. Partiram onze
navios, 508 soldados, 16 cavalos, 10 pecas de artilharia. A
maneira da Cristandade, do proprio Constantino, nos é relatado:

A bandeira ou estandarte que Cortés levou nesia expedi¢éo era
de tafeta negrc com cruz vermelha, com algumas chamas azuig
e brancas e uma letra em volta que dizia: sigamos a cruz e com
este sinal venceremos".

Cortés era muito competente em discursar a seu pessoal.
Seus discursos antes de partir, nas batalhas, no triunfo néo eram
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vulgares. Havia fundamento e argumentava conseguindo um
profunde “consenso” entre seus soldadoes, que “com o fervor das
palavras mais se esfor¢am e desejam a consecucgio da vitoria”
- comenta Torquemada'. Aos 18 de fevereiro de 1519 deixavam
Cuba. Costeando Yucatan, avangam depeis de muitas aventuras
para as costas orientais do império asteca (San Juan de Ulaa).
Ali teve noticias dos astecas, de seu imperador Motecuhzuma
- escreve Torquemada - que ja estava inteirado das duas
primeiras expedigdes espanholas a suas costas, pois os infor-
mantes tinham dado neticias ao imperador da expedigdo de
Grijalva:
E o caso que fodos juntos que aqui viemos vimos deuses que
chegaram aquela costa em grandes casas de agua (pois assim
chamam ©s navios)... Motecuhzuma ficou 56 e pensativo e muitc
desconfiado com a multa novidade em seus reinos... e se lembrava
do que seu adivinho dissera... ¢ supds que seria Quetzalcohuatl,
a quem algum ternpo adoraram como deus... e foi para aquelas
partes orientais’.

E por isso que, quando chega a primeira embaixada do
imperador a Cortés, ainda em seus barcos junto a costa, as
palavras com as quais € descrito o fato sdo ag seguintes:

Eles responderam que eram mexicanos, que vinham de México
para buscar seu Senhor e Rel Quetzalcohuatl que sabiam que
estava ali®.

Pela primeira vez Cortés sabe que é um "deus” para aquelas
pessoas. Seu ego comecga a se posicionar, definitivamente, de
outra maneira:

Que quer dizer isto que dizem estes que aqui esta seu Iei e seu
deus e que o querem ver? Isto ouviu Fernando Cortés e ele com
todos pensaram bem o caso’.

E Cortés recebeu saudacgtes de Deus e Senhor (“depois se
pIostraram por terra e a beijaram”):

Deus nossec e Senhor nosso, sejais muito bem-vindo que grandes
tempos ha que vos esperamos nds vossos servos e vassalos'®,

E imediatamente “puseram na cabega uma pega semelhan-
te a um elmo, na qual havia muito ouroe e pedras de muito valor”.
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No primeiro dia os embaixadores foram muito bem tratados. No
segundo, pelo contrdrio, quiseram “espantar estes mensagei-
10s... com disparos de artilharia, desafiando-os a lutarem”. Os
embaixadores, que ndo eram guerreiros nesse império suma-
mente institucionalizado, ficaram atemorizados e se negaram a
lutar. Foram despachados violentamente como “efeminados” e
lIhes disseram:.

Que fossem como tais a México pois eles vinham para conquistar
0S mexicanos e que em suas maos morreriam todos™.

Assim se defrontaram dois “mundos”. Um modemo, de
sujeitos “livres”, que decidiam de comum acordo; o outro, o do
maior império do Novo Mundo, completamente limitado por
suas tradigdes, suas leis adivinhatorias, seus ritos, seus cultos,
seus deuses, e que repetiam em sua consciéncia:

Quem serdo e de onde virdo aqueles que hao de conquistar a nés,
mexicanos, que somos poderosos, antigos e temidos em todos
esses reinos?... Muito se admirou Motecuhzuma do que estes
embaixadores disseram, e mudaram-se as cores de seu rosto e
mostrou muito grande tristeza e desanimo®.

Era uma luta desigual. Enquanto isso:

Cortés ndo perdia nenhuma oportunidade em que achava que
podia ganhar reputagdo, e mandou pOr toda a sua gente em
batalha, e que os arcabuzeiros disparassem e que os cavaleiros
lutasgem... maior o troar da artilharia, sendo para eles coisa tdo
nova“ .

Era toda uma encenagdo pirotécnica, para “admirar” o
“mundo” simbolico religioso dos indios. Os astecas estavam
desorientados: '

(Embora tivessem) pessoal de guerra, ndo (era) para se defender
de invasées e guerras maritimas, porque nunca pensaram ter de
se defender de povos estrangeiros, pois consideravam o mar
inavegavel”.

Assim se estabelecia, pela primeira vez, uma “relacdo” com
o Outro, o “Fora”, o Estrangeiro absoluto que procedia, como o
Sol, do Oriente infinito do Oceano, ndo navegavel para os
mexicanos. Era o que daria o sentido a Nova Idade do Mundo:
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a “relagdo” com o Estrangeiro absoluto, a dominagao sob o
Estrangeiro, divino, que vinha para conquistar, dominar, matar.
A primeira relagéo, entéo, fol de violéncia: uma relagio “militar”
de conguistador-conquistado; de uma tecnologia militar desen-
volvida contra uma tecnologia militar subdesenvolvida. A pri-
meira “experiéneia” modema fol a superioridade quase-divina
do “"Eu” eurcpeu sobre o Outro primitivo, rdstico, inferior. E um
"Eu” violento-militar que “cobiga”, que deseja riqueza, poder,
gléria. Quando os embaixadores do imperador mostraram faus-
tos0s presentes de ouro, pedias preciosas e outlas riquezas,

Todos 0s que vilam 0 presente ficaram suspenses e admirados de
tac grande riqueza, e ainda mais desejosos de ir adiante atras de
outro maior do que ele ou semethante. Pois o ouro tem isto: aviva
O coracédc e anima a alma®™,

E assim chegaram & primeira grande cidade, Cempoalla:

Entraram por um lugar e viram tdo grande povoado, tao fresco
alegre, com casas feitas de adobe e outras de cal e pedra e téo
cheios de gente pelas ruas que salam para vé-los, resolveram
chamar a terra Nova Espanha... Cempoalla era grandissima po-
voagio™.

Cortés agia como os cristdos da reconguista, como o0s reis
catdlicos diante de Granada. Pactuava com uns, dividia outros,
¢ la lentarnente derrotando - em viclentas batalhas nas quais os
soldados, um punbado, demonstravam de todas as maneiras a
pratica adquirida emn mais de sete séculos de luta contia os
mugimanoes na peninsula ibérica, o uso das armas de fogo, os
canhdes de polvora, os bestiais cies treinados para matar, os
cavalos tidos por deuses desconhecidos, etc. Agiam com tanta
dissimulagdo, hipocrisia, mentira, maquiavelismo politico de tao
grande eficdcia que desconcertavam 08 mexicanos, pertos no
dominio de centenas de poves, mas de uma honestidade em sua
palavra completamente ingénua paia o homem “moderno”:

Estendendo-se por toda a tetra a chegada de gente 180 estrattha...
néo por temor de perder suas terras mas porgue achavam que era
acabado o mundo®,

De fato, um “mundo” acabava™ - e por isso é totalmente
eufemnistico, “grande palavra vazia”, falar do “encontrc dos
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mundos”, quando um deles era destruido em sua estrutura
essencial. Era inemediavelmente ¢ “fim do mundo asteca”.

O encontro do "conquistador” com o imperador asteca é um
momento central. Ninguém peodia clhar “Motecuhzuma” no
rosto. O Imperador, contra sua vontade, viu-se obrigado no final
a receber Cortés 4 entrada da grande cidade. Cidade imponente,
de dezenas de milhares de habitamies, com exércitos de cin-
gienta a cem mil homens de guerna, contra apenas trezentos
soldados castelhanos. O mesmo Bernal Diaz del Castillo escreve:

Que homens houve no universe que tal atrevimente tiveram?...
Desceu o grande Montezuma do andot... E como Cortés viu e
entendeu e the disseram que vinha ¢ grande Mentezuma...
chegou perto de Montezuma, e trocaram grandes acatos®.

Frernite a frente de um “congquistador”, & partir de sua deciséo
livte e pessoal de enfrentar um Imperador e seu império, um
quase-deus para seu povo mas determinado absolutamente
pelos designios desses mesmos deuses expressos em augurios,
sortilégios, definigbes astrologicas e mitos, teorias e outras
maneiras de “"saber” o que se devia fazer. Um "Eu-modemo”
livre, violento, guerreiro, habil politico, juvenil (expressao do
“mito adamico” afinal: tentado, mas livre, diria Paul Ricoeur™),
ante uma “fungio imperial” dentrc de um "nos” necess&rio,
tragico como ¢ Prometeu acorrentade™. Todos clhavam para a
terra” diante do Imperador. O “Eu-conquistador” era o primeiro
a olha-lo de frente, com liberdade, ¢ “fol nossa venturosa e
atrevida entrada na grande cidade de Tenustitlan, México, no
dia 8 do més de novembro de 1519">. No dia 13 de agosto de
1621 voltaria a entrar na cidade, mas destruindo-a e toman-
do-a®.

Do face a face de igual para igual com Moctezuma, agora
Cortés tera o Imperador Cuahutemoc, o sucessor, humilhado e
vencido diante dele:

Enquanto o foram chamaz, Cortés mandou prepatar um estrade
da melhor maneira que pdde coin esteiras & mantas e outlros
assentos... e logo vefo Guatemuz e o levaram perante Cortés, e
quando se viu diante dele ¢ cumprimentou muitc respeitosamente
e Cortés com aleqria o abragou™. E com istc acabou-se esta junta
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e Cortés se fez Senhor de México e de iodos o5 seus 1einos e

provincias®.

“Ser Senhor” sobre outro antigo senhor: o “Eu-conquista-
dor” é a proto-histdria da constituigdo do ego cogito; chegou-se
a um momento decisivo em sua constitui¢gdo como subjetivida-
de, come “vontade de poder”. 86 o Imperador Carlos V esta
acima de Cortés. 56 o 1ei da Espanha podera declarar na Lei 1
do Titulo 1 do Livro | da Recopilacién de las Leyes de los Reynos
de las Indias:

Deus nosso Senhor por sua infinita misericérdia e bondade ser-
viu-se de dar-nos sem merecimento nossa tédo grande parte no
Dominio deste mundo...®

O rei da Espanha assinava nas Reais Cédulas - e vi isso
pesscalmente repetidas vezes em meus trabalhos no Archivo de
Indias de Sevilha: “Yo. El Rey”, com grandes letras, impressio-
nantes. O "Eu” cujo “senhorio” (o Senhor-deste-Mundo) estava
fundamentado em Deus®. O “conquistador” participa igualmen-
te desse "Eu”, mas sobre o rei na Espanha tinha a experiéncia
existencial de confrontar seu “Eu-Senhor” ao Outro negado em
sua dignidade: o indic como “si-mesmo”, ¢omo instrumento,
docil, oprimido. A “conquista” é afirmagdo pratica do “Eu
conquisto” e “negagao do outro” como outro.

KEssa conquista era sumamente violenta. Dos primeiros
atiados de Cortés em Zempoala néo sobrou ninguém - uma peste
aniquilou aquela numetrosa, fresca e alegre cidade: este foi o
fruto de se ter aliado a Cortés contra Moctezuma. O povo de
Cholula foi arrasado. Mas nada é comparavel a matanga que
Pedro Alvarado realizou, por pura traigdo, contra a nobreza
guerreira asteca — quando Cortés tinha se ausentado para lutar
contra Panfilo Narvaez. Convidou-os para uma festa, sermn armas,
num grande patio junto aos templos:

Vieram (os espanhéis) para fechar as saidas, as entradas... Ja
ninguém (dos astecas) pode sair. Imediatamente (os espanhdis)
entram no patio sagrado para matar as pesscas. Vao 'a pé, levam
seus escudos de madeira, alguns os levam de metal, e suas
espadas. Imediatamente cercam 0s que dangam, se langam ac
lugar dos tambores; deram um talho no que estava tocando;
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cortaram seus dois bragos. Depois ¢ decapitaram; longe foi cair
sua cabega cerceada. A um tempo todos (os espanhois) esfa-
queiam, lanceiam as pessoas e thes dao talhos; com as espadas
os ferem. Atacam alguns por tras; imediatamente cafram por terra
dispersas suas entranhas. De outros separaram a cabega, dece-
param-lhes a cabega, inteiramente dilacerados ficaram seus cot-
pos. Fertem aqueles nas coxas, estes nas batrigas da petna, os
ouiros 14 em pleno abdome. Todas as entranhas calram por terra.
E havia alguns que ainda em véo corriam; iam arrastando os
intestinos e pareciam enredar seus pés neles. Ansiosos por se por
a salvo, nao achavam para onde se dirigir. Pois alguns tentavam
sair: ali pa entrada os feriam, os apunhalavam. Outtos escalavam
as paredes; mas nad pudetam se salvar...”.

Na memoéria dos indios, hoje em dia, sdo lembrados atos
semelhantes de crueldade. Para eles tudo isto tem “outre”
sentido.

2. A "colonizacdo do mundo da vida {(Lebenswelt}

Colonizagdo (Kolonisierung)® do mundo da vida (Lebens-
welt) ndc é aqui uma metafora. A palavra tem o sentido forte,
histérico, real; é a quarta figura que 1492 vai adquirindo.
"Colénia” romana (ac lado da “coluna” da lei) eram as tetras e
culturas dominadas pelo Impéric - que falavam latim (pelo
menos suas elites} e que pagavam tribute. Era uma figura
econdmico-politica. A América Latina foi a primeira colénia da
Eurcpa moderna - sem metéforas, jad que historicamente foi a
primeira “periferia” antes da Africa ou Asia®. A colonizagdo da
vida cotidiana do indic, do escrave africano pouco depois, foi o
primeiro processo "europeu” de "modemizacéo”, de civilizagao,
de "subsumir” (ou alienar} o Qutro como “si-mesmo”; mas
agora ndo mais como objeto de uma praxis guerreira, de violén-
Ccia pura - como no case de Cortés contra os ex£€rcitos astecas,
ou de Pizarro contra os incas —, e sim de uma praxis erdtics,
pedagdgica, cultural, politica, econdmica, quer dizer, do domi-
nio dos corpos pelo machismo sexual, da cultura, de tipos de
trabalhos, de instituigdes criadas por uma nova burocracia
pelitica”, etc., dominagéo do Qutro. £ o comego da domestica-
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g0, estnuturagio, colonizagdo do "modo” como aquelas pessoas
viviam e reproduziam sua vida humana. Schie o efeito daguela
“colonizagdo” do mundo da vida se construird a América Latina
posterior: uma raga mestiga, uma cultura sincrética, hibrida, um
Estado colorial, uma economia capitalista (primeiro mercanti-
lista e depois industrial) dependente e periférica desde seu
inicio, desde a origem da Modemidade (sua “outra-face”: te-ix-
ti). O mundo da vida cotidiana (Lebenswelt) conquistadora-eu-
ropéia “colonizard” o mundo da vida do indio, da India, da
Armérica.

Antes de chegar ao México, em Tabasco (Yucatan), os
caciques maias ofereceram lwosos presentes a Cortés, “no
final do més de margo de 1519"* Junto com eles entregaram
“vinte mulheres, entre elas uma muito excelente mulher, que se
chamou dona Mariana"® — a Malinche, simbolo da mulher
americana, india, culta, conhecedera da lingua maia e asteca, e
que terd “um filho do seu amo e senhor Cortés™. Tempo depois,
estando em Tlaxcala, aconteceu que:

Outro dia vieram os mesmos cacigues velhos e trouxerarm ¢ingo
indias formosas, donzelas e mogas, e sendo indias {I) eram de bomn
parecer e bem aiaviadas, e traziam para cada india outra moga
para seu servigo, e todas eram filhas de caciques (... e dirigindo-se
a Cortés disse o principal:) Esta é minha filha, e nédo foi casada,
que € donzela, tomai-a para vos, a qual entregou a ele e as gutras
foram dadas aos capities®™.

C conquistador, um ege viclento e guerreiro moderno nas-
cente, era também um “ego falico”™. A situagio poucas vezes
era tdo idilica - embora igualmente injusta — como no caso
descrito da paz negociada com Tlaxcala. A violéncia erdtica veio
simplesmente mostrar a “colonizagfo” do mundo da vida (Le-
benswelt} indigena:

A forca e vicléncia nunca jamais ouvida nas demais nagoes &
reinos (se faz aqui), ja que sdo forgadas as mulheres {dos indios)
contra sua vontade, e as casadas contra a vontade de seus
maridos, as mocinhas e meninas de dez e quinze anos contra a
vontade de seus pais e maes, por ordem dos alcaides maiores e
ordinarios ou carregadores as tiram de suas casas e deixam seus
maridos, pais e mies sem nenhum regalo, privando-os do servigo
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que delas podiam receber e vao forgadas servir em casas atheias
de alguns encomendeiros ou de cutras pessoas, quatto, ¢inco ou
pito léguas e mais, em estincias e manufaturas, onde muitas
vezes ficam amancebadas com os donos das ¢asas, estancias ou
manufaturas®,

G conquistador mata o vardo indio violentamente ou o reduz
4 serviddo, e “se deita” com a india (mesmo na presencga <o
vardo indio}, se "amanceba” com elas, dizia-se no século XVI.
Relagao ilicita mas permitida; para outros necesséria, mas nunca
legal - de fato, 0 espanhol, quando podia, casava-se ¢om uma
espanhola. Trata-se da realizagdo de uma voluptuosidade fre-
quentemente sadica, onde a relagao erética é igualmente de do-
minio do Outro (da india). Sexualidade puramente masculina,
opressora, alienante, injusta®. “Coloniza-se” a sexualidade in-
dia, ofende-se a erttica hispanica, instaura-se a morai dupla do
machismo: dominagdo sexual da india e respeito puramente
aparente pela mulher européia. Dali nasce o filho bastardo (o
“mestico”, o latino-americano, fruto do conguistador e a india)
e 0 crioulo (o branco nascido no mundo colonial de Indias). Como
ninguém, o escritor Carlos Fuentes narrou a contradigédo do fitho
de uma tal erdtica;

Marina grita: oh, sai logo, meu filho, sai, sai, sai entre minhas
pemnas... sai, filho da embriagada... adorado filho meu... filho dos
dois sangues inimigos... contra tedos deveras lutat e tua luta serg
triste porque pelejaras contra uma parte de teu préprio sangue...
(No entanto} tu és minha Unica heranga, a heranca de Malintzin,
a deusa, de Marina, a puta, de Malinche, a mée... Malinxochitl,
deusa da aurora... Tonantzin, Guadalupe, mae®.

A “colonizagdc” ou ¢ dominio do corpo da mulher india é
parte de uma cultura que se baseia também no dominio do corpo
do varao indio. Este sera explorado principalmente pelo trabalho
~uma nova econémica. No tempo da acumulagao originaria do
capitalismo mercantil, a corporalidade india serd imolada e
transformada primeiramente em ouro e prata — valor morto da
objetivacdo do “trabalho vivo” (diria Marx) do indio:

Em 1552, o0 ano da surpresa de Innsbruck, a tragica situagdo de
Carlos V abre amplamente gs cautelosas comportas da Espanha...
Em 1553 foi recebido em Antuérpia um envio oficial de prata com
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destinc aos Fugger... Os Paises Baixos eram um grande centro
monetario. Através de Antuérpia o metal americano passava pata
Alemanha, para o norte da Eurcpa e as ilhas britnicas. Quem
poderia dizer-nos exatamente ¢ papel que esta redistribuicio de
meedas desempenhou na expansdo das atividades européias,
que, certamente, nao ocorreu sozinha?™

Porém, 0 que era ouro e prata na Eurcpa, dinheiro do capital
nascente, era morte e desolagdo na América. No dia 12 de jutho
de 16b0, Domingo de Santo Tomas escreve de Chuqguisaca (a
atual Bolivia):

Faz quatro anos® que, pata se acabar de perder esta terma,
descobriu-se uma boca do inferno pela qual entra cada ano grande
guantidade de gente, gue a cobiga dos espanhois sacrifica a seu
deus, e é uma mina de ptata que se chama Potosi™.

A boca da mina representa metaforicamente para o narrador
a boca de Moloc pela qual se sacrificavam vitimas humanas,
POIém agora ndc a¢ sanguinario Hultzilopchtli, mas ao “invisi-
vel” deus-capital (o novo deus da Civilizagac Ocidental e Cristd).
A economia como sacrificio, como culto, o dinheiro (o ouro e a
prata) como fetiche, como religido terrena (ndo celeste), semanal
{ndo sabatica, como dizia Marx em A questdo judaica) comegava
sua caminhada de 500 anos. A corporalidade subjetiva do indio
era "subsumida” na Totalidade de um novo sistema econdmico
nascente, como méao-de-obra gratuita ou barata (4 qual se
somara o trabalhe do escravo africano).

E impossivel narrar aqui a longa histéria da “colonizagao”
cultural, econdmica e pelitica da América Latina original. O que
foi dito 56 sugere o tema, somente ¢ indica.

0 “eu colonizo” o Qutro, a muther, c homem vencido, numa
erética alienante, numa econdmica capitalista mercantil, conti-
nua a caminhada do “eu conguisto” para ¢ “ego cogito” moder-
ne. A “civilizagéo”, a "medernizagic” inicia seu curso ambiguo:
racicnalidade contra as explicagbes miticas “primitivas”, mas
afinal mito que encobre a vicléncia sacrificadora do Qutro™. A
expressdo de Descartes do ego cogito em 1636 sera o resultado
ontolégice do processe que estamos descrevendo: ¢ ego como
origem absoluta de um discurso solipsista.
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Notas

1. Citado em Silvio Zavala, La filosofia de la conquista, FCE, México, 1977, p. 24.

2. Ver Carl Ontwin Sauer, Descubrimiento y dominacitn espaficla del Caribe, FCE,
Meéxico, 1984, p. 369s; Georg Friederici, Ef cardcter del descubrimiento y la conquista
de América, FCE, México, 1987.

3. “Filho de alguém” (= fidalgo), nobreza baixa. Seguiremos o relato de Frei Jodo
de Torquemada, Monarquiz Indiana, liv. [V (UNAM, México, 1. II, 1975, }4 que se ocupa,
como diz em seu prologo, “Da conguista do México™: *No ano do nascirmento de nossc
senhor Jesus Cristo de 1519, governande sua igreja no sumo pontificado de Roma o papa
Ledo X e sendo monarca dos principes cristaos o mui catdlico imperador don Carlos V
deste nome... desembarcou nesta terra de Anahuac o famosissimo e niic menos
venturoso capitio Fernando Cortés” {p. 7).

4. [bid. Torquemada acrescenta: “Lutero nasceu em Iskébio, cidade da Saxdnia;
Fernando Cornés nasceu em Medellin, cidade da Espanha, da Estrernadura... este cristio
capitio para trazer ao grémic da Igreja catélica romana infinita multidac de gentes” {p.
7). Torquemada, em plena cruzada antiluterara, nes mostia de todas as maneiras que
a Modermnidade - no sentido mais amplo que © weberiano ou habermasiano - tem duas
faces: a européia com a Reforma, € a “outra face” no mundo periférico. E uma visio
universal [europeu-latino-americana). Além disso, Torquemada anota que em 14485 fol
consagrado o “templo maior” dos astecas no México (e.c., Prdlogo, p. B). O gue permite
ao autor dizer que, tendo Deus escutado “a afligio deste miseravel povo™ asteca, chamou
Cords no seio de sua mée, “como um novo Moisés no Egito” {ibid). Estames longe de
aprovar qualquer uma das interpretagdes de Torquemada — ja que faz o conguistador
passar por libertador, como também o interpretard Ginés de Sepilveda -, 36 queremos
ressaliar que agora se move em “tyés™ cenarios: o cantro-eurapeu (Lutere), o hispanico
{Cortés} e 0 asteca (México).

5. fbid, cap. &, p. 13,

6. Hoje pederiames traduzir esta palavra por "business”.

7. hid., p. 16.

8 Ibid., cap. 3, p. 19. Claro que © que mais entusiasmou os de Cuba foi 0 seguinte
trecho do relato; "Porque a conversa daqueles lempos, e pessoas, nio ara outra; que
quase se pareciam com 0 rei Midas, que todo seu deleite era ¢ owre e a prata e nao
tratava de mais do que de rigueza” (p. 21).

9. Em minha Filosoffa de la liberacién distingue-se entre “diferente” interno a
Totalidade, e “distinto” com real alteridade {ver o indice de conceitos no firn da citada
obra).

10. Figura da economia colonial latino-americana - que se usava tarmbém na
Andaluzia dos islimicos. Um certo nimero de indios era “encomendado”™ {posto 4
disposigao) ao conquistador para trabalharern gratuitamente {seja no campo, na busca
do owe nos rics ou na mineragio [isto também se chamava mita no Perul). Diversas
maneiras da nova dominagde que a modernidade iniciava na Periferia mundial.

11. Ibid., cap. Vi, p. 32

12, bid., cap. 7. p. 37.

13. bhid., p. 39. Cortés se auto-interpretava, entdo, como um novo Constantino,
fundador da *Nova Cristandade das [ndias* {como escreverd, com outros propositos,
Toribic de Mogrovejo, arcebispo de Lima, anos depois).

14. Ibid., cap. 8, p. 41.

15. Ihid., cap. 13, p. 58-59. Na Conferéncia 6 voltaremos a0 “mundo” de Motecuh-
zuma, para chama-lo come o fazia Torquernada. Por ora hio nos situaremos nunca do
seu ponto de vista hermenéutico.



18, Iid., cap. 14, p. 63.

17. Ibid.

18. bid.

19. Iid., p. 64.

20. Ibid., cap. 13-14, p. 66-67.

21, Ihid | cap. 16, p. 70.

22. bid., p. 70.

23. thid., cap. 17, p. 73.

24. Ibid., cap. 19, p. 81. "Pela grandeza do lugar £ formosura dos edificios alguns
chamarain-na Sevilla; € outros, por seu frescor e abundancia de frutas, Villa Viciosa”
{hid., p. B2).

25, Ibid., cap. 22, p. 91. Mais adiante lemos: “Diziam que os sinais e prodigios que
tinham sido vistos... rdo podiarn significar {sendo) ¢ fim e acabamento do mundo, &
assim era grande a tristeza das pessoas” (iid.). B interessante notar que para Hegel a
histéria da Europa € "origem e fim da Histéria”, ao passo que para os indios a presenga
“modernizadora” da Ewropa era “o lim e acabamento do mundo”. A mesma coisa tem
urn sentido exatamente contréno a patir da “outra face” da Modernidade. Ver Conte-
réncia 8.2.

26. Cf. Conferéncia 8.2.

27. Verdadera Historia de los sticesos de Ja Conquista de a2 Nueva Espafa, cap.
88, Biblivteca de Autores Espanoles, Madnd, 1947, t. I, p. B2,

28 Cif minha ohra Para una élica de la liberacién latincamericana, Sigio X3,
Buenos Aires, 1973, t. {I; especialmente cuita nmunha obia E! humanismo semita,
EUDEBA, Buenos Aires, 1968

28. 1. minha cbra El humanisme helénico, EUDEBA, Buenos Aires, 1975,

30. “E quando se voltavam com seu senhor sstdvamos olhande o gque acontecia,
o olhos postos em terra, semn othar pata ele e muito apoiados a parede” {B. Diaz del
Castillo, Jbid ). Ninguém olhava disstamente para o imperador. o impetador olhava para
todos mas nunca se via olhado. Agora de repemnte, todos o8 "conguistadores” ndo 86
Cortés, mas até¢ o mais infimo soldado - o préprio Bernal Diaz del Castillo ¢ glhavam
face a face de igual para igual. O Imperador estava aterrado, silencioso. Nao pela faita
de respeito mas pelo ndo cumprimento de todos os mandamentos divinos: efa o "fimn
do rmundo”.

31. B. Diaz del Casiilio, o.c.,, p. 82.

32. Com Cortés teve "duzentos mil indios de cidades amigas e confederadas,
nevecentos infantes castelhanos e Gitenta cavalos, dezessete pegas de artilharia de pou-
€O peso, treze hetganting e seis mil cancas. Morreram menos de cem castelhanos {1},
alguns poucos cavalos e ndo muites indios amigos. .. Des mMexiCanos Moireram cem il
{1)..., sem que perecessem de fome cu por peste” (Torquemada, o.¢, cap. 1, p. 312). A
PIopor¢ao é quase exatamente & mesma da gueria do Golfe de 1981 morreram cerca
de 120 ‘marines’ dos Estados Unidos e mais de 100,008 soldados do frague, sem contar
05 Clvis nem os que morelam posteriormente por futas latricidas, fome € doengas. Em
500 anos a vicléncia "moderna” guarda a mesma PIOpoIGEs.

33. B. Diaz del Castille, 6.c, cap. 156, p. 195

34. ] Torguemada, g.c., cap. 102, p. 311, “Junta” tem o sentido de "governo”.

3b. Cf esta citagdo e seu comentalio em minha obra Filosoffa ética latincamericana,
Edicol, México, t. Il 1877, p. 41

36. Hegel escreveu: A religifo ¢ o lundamente (Grundlage) do Estado” do Estado
como Cristandade, criticada por Kietkegaard e Marx, pelos mesmos motivos,

37. Informantes de Sahagtin, Cédice Florentine, livio XII, cap. 20 {versio de Angel
Maria Garibay). Seria imeressante, como comparagao, ver o gue foi a "conguista”. por
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exemplo em Massachusetts. Nao mais do ponto de vista da Espanha {catolics) mas da
Inglaterta (anglicana). Cf. as obras de Neal Salisbury, Menitou and Providence: Indians,
Buropeens and the Making of New England, 1500-1643, Cxdord University Press, Nova
forque, 1982; Eward Johnson, Wonder-Working Providence of Sion's Savicr in New
England. Em: Heimen-Delbanco, The Puritans in America, Harvard Univessity Press,
Cambridge, 1985; John Eliot, John Eliot's Indian Dislogues A Study in Cuitural Interae-
tion, Henry W. Browden-James Ronda, Greenwood Press, Westport {CT), 1980.

38. Esta seria a quarta fiqura {Gestalt) depois da “invengde”, “descobrimento” e
“conguista”.

39. Esta ¢ & tese de E. Wallerstein, The Modem World-System. Ed. ¢it. p. 300s:
The ewropean World-economy: Periphery versus Arena. Para Wallerstein s Russta,
Polénia e & Europa do Leste, do séeulo XV ¢ XVI 530 a periferia {periphery; continental
da Ewopa. As colénias portuguesas desempenham o papel de uma “external Arena”
(Brasil no século XVI, Africa e Asis). $6 a América Latina (e a partir do século XVI a
América do Norte} hispana & vma "sxternal Periphery™: “The Americas became the
Periphery of the Evropean world-economy in the shdeenth century while Asia remained
an external arena” {p. 336). Tudo isto se basearg, duzante um século {1546-1640}, na
exploragdo em massa da prata {o primeizo Dinheiro mundial}, e em menor medicda ¢ ouro.
Wallerstein escreve: “We have difined 2 world-system as one in which there is extensive
division of labor... Weorld-economies then are divided into core-states and peripheral
areas” (p. 349). Encontramo-nos na propria origem absoluta do primeiro “Sistema
mundial’ - sistema num sentido estrito, com outro contedide do que o de N. Luhmann
ou J. Habermas.

40, Ver minha Filosofla de ia Liberacién, 2.5. Allenacidn.

41. Max Weber nao imagina que no Archivo de Indias de Sevilha se encontram 60
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Conferéncia 4
A “CONQUISTA ESPIRITUAL".
“ENCONTRO"” DE DOIS MUNDOQOS?

Os frades se fizeram donos da destruigdo da idolatria
{... Eles) se gloriavam de serem conquistadores no plano
espiritual, assim como (os conquistadores) o eram no
temporal... e visto gue os frades com tanta ousadia e
determinagic puseram foge a seus principais templos
e destruiram os idolos ¢que neles acharam... parecen-
do-lhes {aos indios} gue isso néo ia sem fundamento'.

Passemos agora para duas novas figuras: a “conguista
egpiritual” e o “encontro” de dois mundos. Por isso entendemos
o dominio que os europeus exerceram sobre o “imagindrio”
(imaginaire, diria Sartte} do native, conquistado antes pela
violéncia das armas. B um processo contraditério em muitos
niveis. Prega-se o amor de uma religido {o cristianismo) no meio
da congquista irracional e violenta. Propte-se de maneira ambi-
gua e de dificil interpretagdo, por um lado, o fundador do
cristianismo que é um crucificade, uma vitima inocente na qual
se fundamenta a memoéria de uma comunidade de crentes’, a
igreja; e, por outro, se mostra uma pessoa humana moderna com
direitos universais. E ¢ justamente em nome de uma tal vitima
g de tais direitos universais que se vitimam os indios. Os indios
véem nagados seus proprios direitos, sua prépria civilizagdo, sua
cultura, seu mundo... seus deuses em nome de um “deus
estrangeiro” e de uma razdo modema que deu aos conquista-
dores a legitimidade para conquistar. E um processo de racio-
nalizagdo propric da Modemidade: elabora um mito de sua
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hondade (“mito civilizador”) com o qual justifica a violéncia e se
declara inocente pelo assassinato do Cutro’.

1. A “conquista espiritual”

Vejamos agora a quinta figura. Um anc depeis de 1492,
Fernando de Aragéo conseguiu do papa Alexandre VI uma bula
pela qual lhe era concedido o dominio sobre as ilhas descobertas.
A praxis conquistadora estava fundamentada num designio
divino. Cortés, por sua vez, como Descartes depois, precisara
de Deus para sair da prisdo do ege. Cortés, quando se viu
perdido, dado o pequeno nimero de scldados seus entre milhdes
de indigenas meso-americanos, compresnde que o valor ou
forga guerreira dos seus (e dele mesmo) ndo pode mais se apoiar
no desejc de riqueza, nem sequer de alcancar a honra e a
grandeza da nobreza. Era necessario um critério ético absoluto
em virtude do qual o oferecimento da vida tivesse um significado
radical. Quando Cortés se dispds 4 conquista do império asteca,
falou & seus soldados da seguinte maneira:

Que ja tinhamos entendido a expedigdo em que estavamos, e
através de nosso Senhor Jesus Cristo haviamos de vencer todas
as batalhas e encontrcs, e que deviamos estar tio preparados para
iss0 comoe convinha; porque em qualquer lugar emn gue fossemos
desbaratados {0 que Deus ndo permitisse) ndo poderiamos erguer
a cabega, por ser muito poucos, e gue ndo tnhamos outro socorrc
nem ajuda sendo ¢ de Deus, porque ja ndc tinhamos navios para
ir a Cuba, salve nosso bom pelejar e coragdes fortes; e sobre isso
fez outras muitas comparagdes de atos herdicos dos romanos’.

Agora Deus era 0 fundamento {Grund) do planejado. Assim
como Hegel afirmava que a “1eligido é o fundamento do Estado”,
quer dizer, Deus é a Gitima justificagdo de uma agéo pretensa-
mente secular ou secularizada da Modernidade. Depois de
"descoberto” o espago (como geografia), e “conquistados” os
corpos, diria Foucauld (como geopolitica), era necessario agora
contrclar ¢ imaginario a partii de uma nova compreensdo
religiosa do mundo da vida. Deste modo o circulo podia se fechar
e 0 indio ficar completamente incorporado ao novo sistema
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estabelecido: a Modernidade mercantil-capitalista nascente —
sendo todavia sua “outra face”, a face explorada, doiminada,
encoberta.

Os conquistadores liam aos indigenas um texto (o “reque-
rimento”) antes de comegar alguma batalha contra eles; neste
texto se propunha aos indios a conversdo & religido cristéd
européia para thes evitar a dor da derrota:

A vis rogo e requeiro que entendais bem isto que vos disse, e
para entendé-lo e deliberar scbre isso tomai todo 0 tempo que for
justo, reconhegais a Igreja come senhora e superiora do Universo
Mundo, e ao Sumg Pontifice chamado Papa e em seu nome, € a
sua Majestade em seu lugar, como supetior € senhor e rej das
ilhas e terra firme ... se ndo o fizerdes, ou nisso dilagac maliciosa
puserdes, certificai-vos gue com a ajuda de Deus irei poderosa-
mente contra vés e vos farel guerra por todas as partes e maneira
que puder... tomarel vossas mulheres e fithos e os farei escravos,
& como tais 0s venderei, € iomarei vosses bens e vos farel todos
os males e danos que puder’,

0 indio naiuralmente ndo podia compreender nada do que
se propunha. Do ponte de vista de seu mundo mitico, depois da
derrota, seus deuses haviam sido vencidos “no céu” - dira
Mircea Eliade ~, j& que vencidos estavam 0s exércitos indios {os
do asteca Moctezuma ou do inca Atahualpa) "na terra”, no
campo de batalha. O imaginério indigena devia incluit — como
e1a costume, por outro lado, os “deuses” vencedores. O vence-
dor, por sua vez, ndo pensou conscientemente em ncorporar
nenhum elemento dos vencidos — a ndo ser em alguns “autos
sacramentais”, que, em numero maior do que duzentos, ©s
franciscanos redigiram e representaram nos teatros populares,
nos atrios das imensas igrejas coloniais. Todo o “mundo” ima-
ginario do indigena era “demoniaco” e como tal devia ser
destruido. Esse mundo do Qutro era interpretado como o nega-
tivo, pagéao, saténico e intrinsecamente perverso. O método da
tabiila rasa era o resultado coerenie, a conclusdo de um argu-
mento: como a religido indigena é demoniaca, e a euiopéia
divina, a primeira deve ser totalmente negada e, simplesmente,
comecai-se de novo e radicalmente a partir da segunda © ensino
religioso:
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A idolatria permanecia... enquanto os templos dos idolos estives-
sem de pé. Porque era coisa clara que os ministros dos deménios
acudiriam ali para exercer seus oficios... E atentos a isto decidi-
ram... comegar a derrubar e queimar os templos... Comegaram a
executar isso em Texcuco, onde os templos eram muito belos e
torreados e isto fol no ano de mil e quinhentos e vinte e cinco...
E depois deles os de México, Tlaxcala e Guexozingo®.

Néo era inutil conhecer as antigas crengas dos indios, mas
para néo se deixar enganar, como ensinava José de Acosta:

N&o é s util mas totalmente necessdrio que os cristdos e mestres
da lei de Cristo saibam os erios € superstiches dos antigos, para
ver se clara e dissimuladamente as usam também agora os indios’.

Da mesma maneira, 0 grande fundador da antropologia
modema, que durante quarenta e dois anos pds por escrito as
antigas tradigdes astecas em Tezecoco, Tlatelolco e na cidade do
México, frei Bernardino de Sahagin, escreveu no Prologo de sua
Historla general de las cosas de Nueva Esparia:

O medico nic pode acertadamente aplicar os remédios ao enfermo
sem primeiro conthecer de que humor cu de quats causas procede
a enfermidade...: os pecados de idolatria e ritos idolatricos e
superstigbes idolatricas que ainda nio se perderam totalmente,. .
E dizem alguns, desculpandc-os, que sdc bobices ou ninharias,
por ignorarem a raiz donde sai, que & mera idolatria, e os
confessores nao perguntam por €las, nem pensam gue haja tal
coisa, nem sabern a lingua para perguntar por elas, e, mesmo se
Ihc disserem, ndo entendera.

A chegada dos doze primeiros missionérios franciscanos ao
viéxico em 1524 deu inicio formal ao que poderiamos chamar a
‘conquista espiritual” em seu sentido forte. Este processo duraré
iproximadamente até 1551, data do primeiro congilio provincial
'm Lima, ou 1568, data da Junta Magna convocada por Felipe
[*. Durante trinta ou quarenta anos — um espaco de tempo
Xttemarente reduzido — se pregara a “doutrina” cristd nas
agides de civilizagdo urbana de todo o continente (mais de 50%
la populacéo total), desde o norte do império asteca, no México,
té o sul do império inca, no Chile.

Essa “doutrina” {que poucos anos depois serd o Catecismo
e Trento e nada mais), por muitos aceita e por todos conside-
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rada valida na Europa, née podia ja propor-se com aparéncia de
racionalidade a participantes de outras culturas. Fernando Mires
recorda o raciocinio de Atahualpa, relatado pelo inca Garcilazo
de la Vega, onde se mostra que uma evangelizagdo em regra
teria tomado mais tempo do que ©s missiondrios estavam
dispostos a perder. Depois de ¢ Padre Valverde ter exposto a
Sua maneira a “esséncia do cristianismo” - Feuerbach certa-
mente o fez muito melhor ~, lemos a argumentagdo do Inca:

Além disto me disse vosso falante que me propondes cinco varges
assinalados que devo conhecer. O primeiro é o Deus, Trés e Um,
que sdo quatre’, a quem chamais Criador de Universo, porventura
€ 0 mesmo gue nés chamamos Pachacamac e Viracocha? O
segundo & o que diz que & Pai de todos os outros homens, em
guem todos eles amontoaram seus pecados, Ao terceire chamais
Jesus Cristo, s6 ele que ndo colocou seus pecados naquele
primeiro homem, mas que foi morto. Ao quarto dais o nome de
Papa. O quinto é Carlos a quem, sem levar os outros em conta,
chamais poderosissimo e monarca do universo e supremo de
todos. Mas, se este Carlos € principe e senhor de todo 0 mundo,
gue necessidade tinha de que o Papa lhe fizesse novas concesséo
e doagio para me fazer guerra e usurpar estes reinos? B, se o
tinha, logo, ¢ Papa & maior Senhor, e nao ele, € mais pederoso e
principe de todo o mundo? Também me admiro que digais que
estou obrigado a pagar tributo a Carlos e ndo aos outros, porque
nao dais nenhuma razdo para o tributo, nem eu me acho chrigado
a da-lo de maneira nenhuma. Porque se por direito houvesse de
dar tributo e servigo, parece-me que se deveria dar aquele Deus
e aquele homem que fol Pai de 1odos os homens, e agquele Jesus
Cristo que nunca amontoou seus pecados, finalmente se havia de
déa-los ac Papa... Mas se dizeis que a este ndo deve dar, menos
devo dar a Carlos que nunca fol senhor destas regides nem o tenho
visto™.
Diante do usc da razdo argumentativa, confundidos os
conquistadores e aquele Padre Valverde, em vez de apresentar

argumentos melhores, usaram simplesmente a immacionalidade
moderna;

Neste momento os espanhois, ndo podendo suportar a prolixidade
do raciocinio (1}, salram de seus postos e atacaram os indios para
lutar com eles e tirar deles as muitas joias de ouro e de prata e
pedras preciosas’.
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A "conquista espiritual” estava fundameniada em bases
muite fracas, e 6 podia substituir a antiga visdo do mundo, mas
sem assumir ¢ antige — comoe tinha acontecido com ¢ cristianis-
mo no Mediterrdneo durante os primeiros trés séculos de sua
existéncia, quando transformou por deniro o imaginério greco-
romano, reconstruindo-o, dando como fruto maduro as cristan-
dades arménia, bizanting, copta, russa, latina, etc. .

No melhor dos casos os indios eram considerados “rudes”,
“criangas”, “imaturos” {unmiindig) que necessitavam da pacién-
cia evangelizadora. Eram barbaros. José de Acosta define que
barbaros sao “0s que rejeitam a reta razdo e ¢ modo comum dos
homens®, e assim se comportam com rudeza barbara, com
selvagismo barbaro"™. A partir disso explica que os chineses,
japoneses e habitantes de cutras provincias das Indias Orientais,
embora sejam barbares, devem ser tratados “de modo analogo
& como 0s apdstolos pregaram aos gregos e romanos” . Vemos
assim que se toma ¢ “mundo da vida (Lebenswelt)', o "senso
comum” uropeu como parametro e critério de racionalidade ou
humanidade. Quanto ac nosso tema, 08 astecas e incas j& sio
um segundo grau inferior de barbaros, “porgue nao chegaram
ao uso da escrita nem ao conhecimento dos fildsofos™™. Os
indigenas néo pertencentes &s cuituras urbanas americanas, dos
Andes, 830 uma terceira classe de barbaros e sao definidos da
seguinte maneira:

Nela eniram os selvagens semelhantes as feras.. e no Novo
Mundo hé deles infinitas manadas... se diferenciam pouco dos
animais... A todoes estes que mal sdo homens, ou séo homens pela
metade, convém ensinar a aprenderem a ser homens e instrui-log
como a criangas... E preciso conté-los com a forga... € mesmo
contra sug vontade, de certe maodo, forga-los (Lucas 14,23) para
que entrem no Reino dos céus'™.

E por isso que a “conquista espiritual” deve ensinar-lhes a
doutrina cristd, as principais oragbes, 0s mandamenios e pre-
ceitos, de cor, cada dia. Isto incluia igualmente um ciclo dife-
rente do tempo {ciclo litdrgico) e do espago {lugares sagrados,
etc.). Entéo o sentido total da existéncia como rito mudava”. De
quelquer maneira, hoje um certo triunfalismo eclestal vaticano,
que procura "celebrar” estes acontecimentos, deveria ver mais
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de perto a historia real, para compreender a ambigiidade
daquela “conquista espiritual”, que mais se assemeiha a uma
obrigatéria {(ou irrecusavel) dominagéo religiosa - domina¢ao da
religifio do conquistador sobre o oprimido — do que um ato adulto
de passagem a um momento superior da consciéncia religiosa.

2. "Encontro” de dois mundos?

Consideremos a sexta figura de 1492. Trata-se do eufemis-
mo do “encontro” de dois mundos”, de duas culturas - que as
classes dominantes crioulas ou mestigas latino-americanas hoje
580 as primeiras a propot. Tenta elaborar um mito: o do novo
mundo como uma cultura construida a partir da harmoniosa
unidade de dois mundos & culturas: europeu e indigena. Sac 0s
filhos "brancos” ou “criollos” {ou de “alma branca”) de Cortés
{de sua esposa espanhola), ou os filhos de Malinche (os “mesti-
¢0s”) que estéo ainda hoje no poder, na dominagéo, no controle
da cultura vigente, hegeménica. Dige que falar de "encontro” é
um eufemismo ~ “Grande Palavra”, diria Rorty - porque oculta
a violéncia e a destruigdo do mundo do Outro, e da cutra cultura.
Foi um “choque”, e um choque devastador, genocida, absolu-
tamente destruidor do mundo indigena. Nascera, apesar de
tudo, uma nova cultura {tema que trataremos no Epilogo deste
livro), mas uma cultura sincrética, hibrida, cujo sujeito sera de
Taga mestiga, longe de ser o fruto de uma alianga ou um processo
cultural de sintese, sera o efeitc de uma dominagéo ou de um
trauma original (que, como expressio da propria vida, terd a
oportunidade de uma criagéo ambigua). E necessario lembrar-se
da vitima inocente (a mulher india, 0 homem dominado, a
cultura autdctone} para poder afirmar de maneira libertadora o
mestigo, a nova cultura latino-americana.

O conceito de “encontro” € encobridor porque se estabelece
ocujtande a dominagéo do “eu” europeu, de seu “mundo”, schre
¢ "mundo do Outre”, do indio.

Nao podia entdo ser umn “encontro” de duas culturas - uma

“comunidade argumentativa” onde os membros fossem respei-
tados como pesscas iguais —, mas era uma relagéo assimétrica,
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onde o "mundo do Outro” é excluido de toda racionalidade e
validade religiosa possivel. De fato, esta excluséo se justifica por
uma argumentaGdo enccbertamente teologica: trata-se da su-
perioridade - reconhecida ou inconsciente — da “Cristandade”
sobre as religides indigenas.

Quer dizer, nenhum “encontro” pdde ser realizado pois
havia um total desprezo pelos ritos, deuses, mitos, crengas
indigenas. Tudo foi apagado com um método de tabula rasa. &
evidente que, no claro-escuro das praticas cotidianas, iniciava-
se uma religido sincrética, que a mais pura Inquisigao (quando
houve} ndo pdde evitar; mas esta néo foi a inten¢éo dos missio-
nariog, nem dos europeus, mas foi o produto da criatividade
popular — questdo que trataremos mais adiante.

Néo podemos entédo permitir que as elites dominantes na
América Latina ou Espanha continuem falando de "encontro”
dos dois mundos cu culturas.

Uma expressio contraria a esta posicao pode ser chservada
na do grande escritor colembiane - lembro ainda com prazer
nosso encontro em 1964 em Paris a propdsito de uma Semana
Latino-americana — German Arciniegas. Ele escreve em Con
América nace la nueva historia:

A América € o unico continente do qual sabemos a data precisa
do comego, € o Unico formado por participagdo universal. Nasceu
para ser cutra coisa. Criaram-ne milhares, milhdes de eurcpeus
Imigrados, que vieram fundar casa propria em terta de oporiuni-
dades nunca antes conhecidas. Eles uniram seu esforgo criador
ao dos indios itudidos com a Repiblica, e ¢s africanos que vieram
conquistar aqui sua emancipagdo: a que ndc tinham encontrado
eI suas terras de origem submissos aos de seu proprio sanguew,

De tal maneira que, em primeiro lugar, 1492 é o comego da
América Latina. Quer dizer, os indigenas com suas espléndidas
culturas ndo tém nenhum significado histérico. Em segundo
lugar, os latino-americanos sdo os “filhos dos imigrantes”” -
primeire crioules, depeis mestigos. Em terceiro lugar, sio reu-
nidos aos indios emancipados —~ que pareceria que antes foram
dominados e que nada sofreram com a conquista (uma dor
necessdria da “modernizagao”) -, republicanos, participantes
entaoc da "llustragao (Aufkidrung)”. Em quarto lugar, como opina
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o tedlogo portugués no Brasil, Vieira”, os africanos se emanci-
pam com a escraviddo, porque na Africa estavam “submissos
0s de seu propIio sangue”, € parece que na América Latina nac.
E como uma releitura hegeliana® na América Latina do conti-
nente africano. Arciniegas € contra o conceito “encontre” por-
que, para ele, ndo houve encontro mas, simplesmente,
realizagdo de europeus em terras americanas. E os indigenas
desapareceram ou se transformaram. E uma interpretacao
“criolla” eurocentrista - exatamente como a de O'Gorman.

Entre outros, parece que foi Miguel Leén Portilla, responsa-
vel pelos festejos do V Centenério no México, que langou a idéia
do “Encontro de duas culturas”. Foi assim que no anc de 1988
ocorreu no México um debate sobre o significado de 14927, o
que mostrou a necessidade de esclarecer o sentido do conceito
de “encontio”. Na realidade, as diferentes interpretagbes que a
partir do presente se realizam scbre ¢ anc de 1492 dependem
de posigles Ideoidgicas que 0s proprios expositores, ou as
Institui¢des, possuem hoje sobre o passadc, com consciéncia
explicita ou implicita. E por issoc que na Espanha alguns tentam
também falar de "encontro”. Lembro-me que no discurse inau-
gural em sua tomada de posse como primeire ministro da social
democracia espanhola em 1982, Felipe Gonzalez expressou que
dentro de dez anos {em 1982) se festejaria de maneira muitc
especial ¢ evento do “descobrimento”. A Espanha, que nesses
anos procurava entrar no Mercado Comum Europeu, propunha
1492 como uma de suas "gidrias” a qual podia se referir perante
as outras nag¢des européias. E evidente que esta “gléria” é muito
mais manejada hoje pela Espanha do que hd dez anos, e
justamente em funcédoc de sua politica de integragio & Europa e
nédc tanto como tentativa de compreensao ou apoio & América
Latina. Por isso, o fato de que o ano de 1992 foi fixado pela
Europa como ¢ ano do progresse em sua unidade econdmica e
politica nos mostra, sem duvida alguma, que os 500 anos tém
para eles um significado particular. Faz cinco séculos que a
Europa safu do mure que o mundo isldmico tinha construido
durante oite séculos. O ano de 1992 lembra, entdo, um ciclo na
Histéria Mundial iniciado por Portugal e Espanha. Mas néo era
possivel festejar s6 a “conguista”; era preciso apresentar a
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questdo mais “positivamente”. Para isso a ideologia do “encon-
110" vinha bem a ¢alhar e em fungdo dessa posigéo politica de
integragdo européia e de “abertura" da Espanha 4 América
Latina.

De nosso lado, em 1984, num semindrio organizado no
Meéxico sobre “A idéia do descobrimento™”, comegamos este
debate negando a validade do conceito de "encontro”, onde
expusemos a idéia de “encobrimento”, por um lado, e a neces-
sidade do "desagravo” ao indio, por outro; idéias que depois
serio retomadas por outros autores.

Se “Encontro de dois mundos” quer significar a nova cultura
hibrida, sincrética, que a raga mestiga elabora, entao poderia ser
aceito por seu contelide. O “encontro” ocomeu, assim, na
consciéncia criadora da cultura popular (como veremos no
Epilogo), mas nao no fato da conquista.

Notas

1. Gerénimo de Mendietz, Historia Eclesidstica Indiapa, I, cap. 21, Ed. 8. Chavez
Hayhde, México, t. II, 1545, p. 72-73.

2. Crentes que no tempo do impétio romano eram igualmenta vitimas, que se
descobriam inocentes no crucificado & que julgavam como culpados os assassinos de
Cristo e o Império que vitimava. Mas agora os ewropeus eram membros de uma
cristandade medema e violenta que pregava um inocente que eles assassinavam no
indio.

3. Ver Apéndice 2.

4. Bernal Diaz del Castilho, o.c, cap. 59, p. 51.

5. Ver a Introdugdo da Historia General de la Iglesia en América Latina, Sigueme,
Salamanca, 1. /1, 1983, p. 337.

6. Geronimo de Mendista, Historia Eclesidstica Indigna, 1, cap. 20, t. 11, 1945, p.
70-71.

7. Historia natwral y moral de las Indias. Obras, BAE, Madrnid, 1854, p. 139.

8 Na obra de John L. Phelan, The Millennjal Kingdom of the Franciscans in the
New World, University of California Press, Los Angeles, 1956, nos & proposta outra data:
“The period 1524-1564 was the Golden Age of the Indian Church, just as the time
between Moses and the destruction of Jerusalem by the Babylonian was the Golden
Age of the Jewish Monarchy” (p. 39). 1564 & ¢ anc da chegada de novas autoridades
que destruirdc a obra missiondria realizada pelos franciscanos (pelo menos na interpre-
tagdo milenarista e apocaliptica de Gerénimo de Mendieta, para quem Felipe 0
inaugurava a "Cautividad de Babilonia”, a ldade da Prata). Sobre o significado da Junta
Magna ver Gustavo Gutiérrez, Dios o ef oro de las Indias, Sigueme, Salamanca, 1989, p.
68s. Oz vice-leis Velazco, para o0 México, e Toledo, para o Peru, implantardo a ordem
colenial definitiva, terminando ¢ que chamamos de “conguista espiritual” original do
continente.
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9. E sabido o sentido tecldgico dos nimercs dentro da cultura aimara & quéchua.
Cada numero (a unidade, o dualismo, a trindade, a quadralidade, ete.) tinha seu profundo
sentide teoldgico. Ver Jorge Miranda-Luizage, Andine Zahlzeichen und Kosmologie. Ein
Versuch zur Deutung des alt-andinen Schopfungsmythus, 1991, p. 15 {inédito apresen-
tado num seminario em Missio, Aachen), a ser publicado.

10. Comentarios Reales de los Incas, BAE, Madrid, t. III, 1960, p. 51 (F. Mires, La
colonizacitn de las elmas, DEI, San José, 18981, p. §7).

11, ibid., p. 62 (p. 57).

12, Considere-se esta definigdo com atengéo, porque nela se deixa ver um
eurccentrismo absoluto: “homens” sao evidentemente os espanh6is, os europeus, o
“modo comum” proprio.

13. Ibid.

14. De procuranda Indorum salute. Obras, BAE, Madrid, 1954, p. 392, B interes-
sante notar que este primeito tipo de barbares estabelece "republicas estéaveis, com leis
publicas e cidades fortificadas, e, querendo-se submeté-las a Cristo pela forga e com as
armas, D3¢ se COnseguira outra coisa sendo tornd-las inimicissimas do nome cristdo”
{Ibid.). Quer dizer, com elas sera preciso adotar o método da “adaptagao” de Rici (na
China} e Nobili (na fndia). Enquanto que na América Latina, para Acosta, pode ser usada
a forga das armas... poique ndo tém cidades fortificadas nem armas de fogo como na
Eurésia.

15. Ibid Os dois julgamentos sa0 {alsos, como veremos na Conferénecia 7.1, que
cowncidiria com o de K.O. Apel.

16. Ibid., p. 393.

17. Sobre o processo evangelizador e particular, ver minha obra Introduccion a
la Histona General de la Iglesia en Aménca Latina, t. I/1, p. 281-365: A evangelizagdo
latino-americana; Fernatdo Mires, La colonizacidn de las almas. Mision y Condquista en
Hispanoamérica, DEL, San José, 1991; Luis Rivera Pagén, Evangelizacién y violencia: la
Conquista de América, Editorial CEMI, Sar: Juan (P. Rico}, 1991, Redolfe de Roux, Dos
mundos enfrentados, CINEF, Bogota, 1990; etc.

18. O coneeite de “mundo” & recente na filosofia latino-americana. José Gaos a
impds a partir de Heidegger, e em seu sentide existencidrio preciso. Do “mundo”, se
passa depois para o conceilo de “cultura”.

19. Tercer Mundo Editores, Bogota, 1950, p. 6Z.

20. Arciniagas repete isto muitas vezes: “Para nos o que se inicia a partir de 1493
& a independéncia dos europeus que veém estabelecer no Nove Mundo, quer dizer, um
Nove Mundo que eles vém criar do outro lado do Atldntico” (Ibid., p. 56). “Somos os
filhos dos emigrantes que sairtam da Europa para fazer seu Novo Mundo” (p. 64). “O que
vai aparecendo na Ameérica - essa é sua cultura - € a voz dos {ithos dos emigrantes e &
de seus proprios nativos emancipados” {p. 66}. “0O descobrimento é mais do europeu
que descobre a si mesmo, do gue encontro de indios nus” {p. 74}). Assim Arciniegas
apbia a tese de O'Gorman sobre & “invengdo da América” e de outros intelectuais
crioulos de sua época.

21. Vieira ensinava que os africanos na Africa iam para o inferno por causa de seu
paganismo e cultos satanicos; no Brasil eram escravos, como um purgatdrio, para depois
da morte conseguir o céu. Arciniegas parece reproduzir secularizadamente este eman-
cipador “mito da Modernidade”™.

22. Arciniegas, paradoxalmente, critica explicitamente a Hegel (ibid. p. 176s:
“Hegel e a historia da América”), mas de fato repete suas teses. Arciniegas censura
Hegel por sua ignorancia, por ndo saber que o europeu que foi para a América em 1492,
afinal, & irmdo do que ficou na Europa e vale tanto quanto ele. A censura de Arciniegas,
contra Hegel, & ter ignorade um irmao, porque “os aborigenes... haviam sido apagados
do mapa” {Ihid., p. 178} em 1830, quando Hegel proferiu suas LigGes sobre a Filosofia



da Histdria Universal, "Os Washington e Bolivar, os San Martin e O'Higgins... até Marti,
sdg filhos de familias tdo européias como a de Hegel” {Ibid., p. 190). Arciniegas unifica
os Estados Unidos da América do norte {Washington) com América Latina. B o desejo
oculte do "criolle” (branco) que péo percebe a “realidade” latinc-americana, de sua raga
mestiga, de sua cullura sincrética, hibrida, e ndo simplesmente européia, e cada vez
renas no final do século XX. Creio que propde mal o problema da "Modernidade” e por
isso da "modernizagdo”, come simples expansio do si-mesmo sobre a América Latina:
a particularidade européia anterior & a universalidade que compreende a particuiaridade
latinc-armericana posterior.

23. Um pouco antes da polémiica, Guilherme Cpllea escreve um artigo com o titulo
"Se levanta la voz indigena para impugnar la celebracién del ¥ Centenario” em Proceso
516 {22-9-1986): 44-47, México, onde sao apresentadas as posigoes de Leopoldo Zea,
Miguel Ledn Portilla, Abelardo Villegas, Enrigue Dussel £ outros. A polémica comegou
com ¢ artige de Leopolde Zea onde se perguntava: "Cue hacer con el V centendrio?”,
ao que Edmunde C'Gorman respondeu com "Que fazer com Leopoldo Zea?", em El Dia.
El Bitho, México, 28-8-1987. O'Gorman escravera, ancs antes, trés artigos na Jormada
Semanal {de 19-5, 30-6 e 7-7 de 1985} conura a posicio de Ledn Portilla, que falava de
“gncentte”. Este lhe responde nos dias 4 e 11 de setembro de 1988 com “Las
elucubraciones del inventor de la Invencion de América” em El Dia. Et Biho, México,
das referidas datas, onde a polémica se personaliza cada vez mais: “submeter a
julgarnento, & condenar com flna, 05 gue Dao aceitam sua Invencion de América. é a
atitude beligeranie do senhor doutor Edmundo Q'Gorman (p. 1), O'Gorman escreveu
novamente outros artigos nos dias 18 e 25 de setembro, € no dia 2 de outubro sobre
“Quinto Centenario del 12 de ootubre de 1492 La vision del vencido”, Ibid. (1988}, onde
acusa Leon Portilla de haver se retratado de sua piimnitiva tese sobre o “encontro”. A
isso Miguel Ledn Portilla responde com “Y, que hacer con Edmundo O'Gorman?” em E!
Dfa. Em Biho de 2-10-1888. Além disso, chama a ateng&o o artigo de Germdn Arciniegas
“El capitdn y Ja india” em La Nacién, Buenos Aires, 25-7-1989, onde se “joga” com &
relacae entre pai e mée de Garcilaso de la Vega (e onde o espanhiol se sal muito bem,
el “capitan”). De Silvio Zavala, “Reflexiones sobre el descubrimiento de América” em
La Jornadz Semanal (México), Nusva Epoca, 33, 28-1-1990, p. 19-24, contendo comen-
tarios de obras recentes sobre nosso tema {outros artigos, como por exermplo “De las
variag manetas de set indigenista” ibid , 2-10-1988, etc., mantendo-se sempre nutm nivel
informative). Em “Estado de la cuestién del V Centenario”, EI Dia. Ef Buho, 16-1-1883,
quis servil de mediador enue os polemistas. Leopoldo Zea vollou ainda a0 tema com
outle artigo, “Que hacer con los quinientos afios?", B! Dia. El Buhio, 23-7-1988, p. 19-21
(numa posigio que poderiamos chamar “critica” perante o evento). For nosso lado nos
situaremos, como se poderd ver, adotande wna atitede diferente a todos 05 autores
citados, e a partir do exposio desde nossas primeiras obras historicas em 1966 — em
nossa tese deutoral sobre Ef episcopado hispencamericano (1504-1620): institucidn
misionera defensora del indio, CIDOC, Cuernavaca, 1. [-IX, 1968-1971, defendida na
Sorbonne Paris, naquele ang, jé nos colocavamos tlambém na perspectiva do fndio.

24. Ver nossa exposigdo “Del descubrimiento al desencubrimiento (hacia un
desagravio historico)” publicado em Ef Dia. Ef Briho, 8-12-1984, p. 4-7 & novamente em
Le Monde Diplomatique, n. 76 {abril 1985} 28-29 Como dissemos acima. desde nossas
primeiras obras, em 1964, vimos a importdncia de um redelineamento total da Histéna
Mundial, para descobrir o lugar da América Latina, do "indio” - a partlr do qual
COMegamos hossa interpretacao. Ver meu artigo Amérique Latine et conscience chré-
tienne, Esprt, julho de 1865, p. 2-20 "0 Qutro” - nosso mestie Lévinas da década de
B0 em Paris nos sugeriu o tema do indio como QOutto numa conversa pessoal e
referindo-me ac “holocausto” indigena -, em sua exterioridade, & a origem de uma
interpretagdo diferente da histdria. Ver minhas obras: Para una ética de la liberacion
fatinoamericana, 1973, Filosoffa de la fiberacion, 1976; etc. Por isso, quando Tzvetan
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Todorov, que ttabathou no Mésxtico, escreveu posteriormente La conquista de América,
néc pudemos deixar de receber prazerosamente sua interpretacio, pois aplicou a mesma
hipétese, "o Outro” de Emmanuel Lévinas, ac indic — conseguindo grande resultado -,
como fora antes para uma Filosofia da Libertagao, que desde o fingl da década de 80
vinha trabalhande com as mesmas categorias.
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PARTE II

TRANSICAO: A REVOLUCAO
COPERNICANA DA CHAVE
HERMENEUTICA



Nesta segunda parte devemos fazer uma reflexdo intermé-
dia. £ a culminacgao, o limite da possibilidade da perspectiva
européia: 0 “maximo de consciéncia critica possivel” ... mas
ainda a partir da Europa (Conferéncia 5), e ¢ comecgo da expo-
sicdc das razbes para tentar a “inversao”, a outra perspectiva
completamente distinta {Conferéncia 6).
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] Conferéncia 5
CRITICA DO “MITO DA MODERNIDADE"

A primeira razao {da justica desta guerra e corquista)
& que, sendo por natureza servos os homens Larbaros
(indios), incultos e inumanos, se negam a admitir o
império dos que sdc mais prudentes, poderosos e
perfeitos do que eles; impéric que Ihes traria grandis-
simas utilidades {magnas commoditates), sendo além
disto coisa justa por direito natural que a matéria
obedeca & forma, o corpe & alma, o apetite 4 razao, os
brutos ac homem, a muiher ao marido’, o impetfeito ao
perfeito, o pior ao melhor, para ¢ bem de todos (utrus-
que bene) (Ginés de Sepulveda, De la justa causa de la
guerra conira los indios?).

O que se deve reter deste texto como central é a afirmagao
de que traz "grandissima utilidade” e “para o bem de todos”;
quer dizer, & tamhém Util e bom para o dominadc, conquistado,
vencido. Vemos jé perfeitamente construido o *mito da Moder-
nidade™; por um lado, se autodefine a prdpria cultura como
superior, mais “desenvolvida” {(nem queremos negar que o seja
em muitos aspectos, embora um observador critico devera
aceitar que os critérios de tal superioridade s&o sempre qualita-
tivos, e por isso de aplicagio incertay); por outzo lado, a outra
cultura € determinada como inferior, rude, barbara, sempre
sujeito de uma “imaturidade™ culpavel. De maneira que a
dominacgéo {guerra, violéncia) que ¢ exercida sobre o Qutio &,
na realidade, smancipagdo, “utilidade”, “bem” do barbaro que
se civiliza, que se desenvolve cu “moderniza”. Nisto consiste ¢
"mitoc da Modernidade”, em vitimar o inocente {o Cutro) decla-
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rando-o causa culpavel de sua propria vitimagao e atribuindo-se
ao sujeito moderno plena inocéncia com respeito ao ato sacrifi-
cal. Por ultimo, o sofrimento do conguistado {colonizado, sub-
desenvolvido) serd o sacrificio ou ¢ custo necessario da
modernizagdo. Segue-se a mesma légica na Conquista da Ameé-
rica como na guerta do Golfo (onde as vitimas foram os povos
indigenas e do lraque). Vejamos como este discurso se desen-
volveu no tempo do nascimento da Modernidade, na disputa de
Valladolid em 1550, a mais insigne dos ultimos quinhentos anos
per suas conseqgliéncias e atual vigéncia.

Historicamente, houve pelo menos tiés posigdes tedrico-ar-
gumentativas perante o fato de como o Cutro deve ser "incluido”
na "comunidade de comunicagéo”, a civilizagio, quer dizer,
toda a questdo da justificagdo ou nio da violéncia, a congquista
civilizadora no século XVI: 1) A “Modernidade como emancipa-
¢do” (Ginés de Sepuilveda); 2} a “Modermnidade como utopia”
{Gerdnime de Mendieta), e 3) a critica do “mito da Modernida-
de”, ainda do ponto de vista europeu (Bartolomé de las Casas}.

1. A Mcodernidade como “emancipagéo”

A argumentagic de Ginés de Sepilveda, pensador moderno
e grande humanista espanhol, foi amitude considerada como
¢inica devido a sinceridade chocante de seus argumentos, pelo
modo da expressao de seu pensamento. Devo dizel, porém, que
¢ "moderno” num sentido atual da palavra. Vejamos seu argu-
mento. Em primeiro lugaz, diz que o modo de viver urbano e a
construgdo de tantas obras arquiteténicas, que deslumbrararm
0s conquistadores, mesmoe a dos astecas ou incas, ndo é razéo
para opinalr que sdo povos civilizados:

Veja, porém, quanto se enganam e gquanto discordo de semethan-
te opinido, vendo ao contrario nestas mesmas instituigées uma
prova da radeza, barbarie (ruditatem, barbariem)® e inata servidio
destes homens. Poique o fato de tet casas e algum modo racional
¢ alguma espécie de comércio € coisa que a propria necessidade
natural induz, e serve somente para provar que nao 8o ursos,
NEm Macacos &€ que nao carecem totalmente de 1azao’.
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E depois de exprimir com sinceridade o que pensava {e
continua pensando a Modernidade do mundo “subdesenvolvi-
do"), argumenta a partir do “conceito” da Modernidade:

Mas por cutre lado tém de tal modo estabelecida sua repiblica
que ninguém possui individualmente, nem uma casa, nem um
campo de que possa dispor nem deixar em testarnento a seus
herdeiros, porque tudo estd em poder de seus senholes que com
impréprio nome chamam de reis, a cujo arbitrio vivem mais do
que ao seu proprio, presos a sua ventade e capricho e ndo a sua
liberdade, e fazer tudo isto néo oprimidos pela forga das armas,
mas de modo voluntario e espontaneo’ é sinal certissimo de animo
servil e abatido destes barbaros ... Tais sdo em suma a indole e
costumes (ingenioc ac morbus) destes homenzinhos (homunucu-
los) tdo barbaros, incultos e inumanos, que sabemos que assim
eram antes da vinda dos espanhdis”.

Ginés de Sepulveda descreve o fundamento da barbérie por
seu mode ndo individual de estabelecer sua relagdo com as
pessoas e as coisas; por ndo ter experiéncia de posse privada
{ut nihil cuiquam suum sif), nem contrato de heranga pessoal,
e, sobretudo, pela falta da determinagéo suprema da moderni-
dade: a liberdade {(suae hbertat$) da subjetividade que guarda
autonomia e até pode se opor & vontade e ac capricho dos
senhores"”.

A chamada conquista &, na realidade, um ato emancipato-
Tio, porque permite que o barbaro saia (0 Ausgang de Kant) de
sua “imaturidade”, de sua barbarie. Leia-se o texto que citamos
no comego desta Conferéncia 5 para compreender ¢ primeiro
argumento. O segundo argumento é o seguinte:

A segunda causa é destetrar as torpezas nefandas (nefandae
libidines) ... e salvar de graves inlrias muitos inocentes mortais
0s quais estes barbaros imolam todos os anes'.

Aqui passamos inadvertidamente do “conceito” de Moder-
nidade para o “mito da Modernidade”™. O “conceito” mostra o
sentido emancipador da razdo moderna com respeito a civiliza-
¢hes com instrumentos, tecnologias estruturas praticas politicas
ou econdmicas menos desenvolvidas, ou ao menor grau de
exercicio da subjetividade. Mas, ap mesmo tempo, oculta o
processe "de dominagdo” ou “violéncia” que exerce sobre outras
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culturas. Por isso, todo o sofrimento produzido no Outro fica
justificado porque se “salva” a muitos “inocentes”, vitimas da
barbérie dessas culturas. Em Ginés o "mito da Modernidade”
esta expresso ja com clareza definitiva e classica. O argumento
completo consta dos seguintes momentos {premissas, conclu-
sfies, corolarios):

1. Sendo a cultura européia mass desenvolvida®, quer dizer, uma
civilizagdo superior s outras culturas (pretnissa maior de todos
085 argumentos: 0 “eurocentrismae”),

2_ O fato de as outras culturas “saitem” de sua prépria barbarie
on subdesenvolvimento pelo processo civilizador constitui, como
conclusao, um progresso, um desenvolvimento, um ben para elas
mesmas™. E entdo um processo emancipador. Além disso, este
caminho modernizador obviamente {4 é percorrido pela cultura
mais desenvolvida. Nisto estriba a “faldcia do desenvolvimento
{desenvolvimentismo)”.

3. Como primeiro coroldrio: a dominacde que a Europa exeice
sobre outras culturas € uma agao pedagégica ou uma vicléncia
necessdria {guetra justa) e & justificada por ser uma obra civiliza-
dora ou modernizadora®™; também estdo justificados eventuais
sofrimentos que possam padecer os membros de outras culturas,
ja que 530 custos necessarios do processo civilizador, e pagamen-
1o de uma “imaturidade culpavel””.

4. Como segunde corolario: o conquistador cu o europeu nic sé
& Ingcente, mas meritdrio, quando exerce tal agio pedagogica ou
violéncia necesséria®’.

5. Como terceiro coroldrio: as vitimas conquistadas sdo “culpa-
das” também de sua propria conquista, da violéncia que se exerce
sobre elas, de sua vitimagéo, ja que peodiam e deviam ter “saido”
da barbdrie voluntariamente sem obrigar ou exigir o uso da forga
por parte dos conquistadores ou vitimaros; é por isso que os
referidos povos subdesenvolvidos se tornam duplamente culpades
e imacionais quando se rebelam contra esta agdo emancipadora-
conquistadora.

O "conceito” emancipador de Modernidade estd expresso
nos enunciados 1e 2. O “mito da Modemidade” vai sendo tecido
a partir do enunciado 1 {como “eurocentrismo”), do 2 {como
"“falacia desenvolvimentista”) e especialmente a partir do enun-
ciado 3 até 6. Veremos que a “realizagfo plena” do conceito de
Modernidade exigird sua "superagao” {projeto que denominare-
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mos “Trans-Modernidade™* ou a inclusdo da Alteridade negada:

a dignidade e identidade das outras culturas, de Qutro previa-
mente en-coberto; para iSso serd piecise matizar ou negar a
pIopria prernissa maior, o “purocentrismo”’®. Enquante que o
“mito da Modernidade” deve ser simplesmente de-construido
para ser completamente negado; estd construide sobre um
“paradigma sacrifical”: é necessaric oferecer sacrificics, da
vitima da vicléncia, para ¢ progresso humano (posigio de Kant
ou Hegel, mas superada por Manc®.

De fato, o "mite da Modernidade” & uma gigantesca inver-
sdo: a vitima inocente € transformada em culpada, ¢ vitimério
culpado € considerado inoccente. Paradoxalmente, 0 raciocinio
do humanista e moderno Ginés de Sepulveda acaba caindo no
irracionalismo, como toda a Modernidade posterior, pela justifi-
cagdo do uso da violéncia em vez da argumentagfo pata a
inclusdo do Cutro na “comunidade de comunicagao”. Tudo isto
estd baseado num texto do Novo Testamento, a parabola da-
quele senhor gue, depois de convidar muitos, finalmente obriga
ocu “"compele {compelle)” 0s pobres a entrarem no banquete
preparado. Santo Agostinho dera uma interpretagéo especial a
esta pardbola, e Ginés a recorda:

E, para confirmar este parecet, Santo Agostinho ... acrescenta:
"Isto Cristo mostiou com bastante evidéncia naguela paradbela do
banquete: os convidados nao quiseram vir e 0 pai de familia disse
ao servo: val depressa percorrer as pragas e as ras da cidade e
introduz os pobres. ... Ainda hé lugar, E disse ¢ Senhor ao servo:
sai pelos caminhos e pelos campos e cbriga {(compelle) as pessoas
a entrar até gue se encha minha casa. Repara como dos primeiros
gue deviam vir se diz: introduze-os e dos Wltimos se diz obriga-os,
significa assim os dois periodos da Igieja” - até aqui Santo
Agostinho, e Ginés acrescenta - ... Sustento que estes barbaros,
portanto, violadores da natureza {quer dizer, culpados), blasferncs
g id6latras, nde s6 pedem ser convidados, mas também compeli-
dos para gue, recebendo o império dos cristdos, ougam 0s apos-
tolos que Ihes anunciam o Evangelho®.

Ginés de Sepulveda interpretou este texto no sentido de que
“compelit” podia significar até usar a violéncia da guerra para
pacifica-los, para posteriormente, agora sim, “procurar inicid-los
e imbui-los na religido cristd, a qual ndo se transmite pela forga
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e sim pelos exemplos e persuasio™. Quer dizer, o processo de
inclusdo ou de participagdo na “comunidade de comunicagéo”
é violento, mas uma vez “dentro dela” se exerce a racionalidade
argumentativa. A disputa de Valladolid consiste, entdo, em
como se entra na "comunidade de comunicacdo”, para usar a
expressdo de K.O. Apel.

2. A Modermniza¢io como “utopia”

E justamente em tome desta questdo que podemos situar
umna segunda posigdo da Moderidade. Trata-se de Gerdénimo
de Mendieta, um dos grandes missionarios franciscanos da
primeira hora no México®. Os primeiros franciscanos que che-
gam aoc México em 1524 eram “egpirituais”, e alguns deles
“joaquimitas””, “milenaristas”. O autor da Histéria Eclesidstica
Indiana era da opinidc que os astecas tinham vivido em seu
tempo de paganismo e idolatria como os hebreus no Egito — na
escravidée do demdnic. Fernando Cortés, antecedido por Cris-
tévac Colombo, era o Moisés™ que os libertou da servidio -
sentido emancipatdrio da Modermnidade. Por esta razdo, os
franciscanos - conira Bartolomeu de las Casas - aprovaréo que
0s indigenas sejam objeto de uima guerra justa se se opuserem
a evangelizagao. Como Ginés de Sepulveda, usam ¢ texto de
Lucas 14,15-24” para justificar a conquista. Mas diferiam quanto
ac que devia ser feito depois. Ginéds apoiava a monarquia
hispana dos Habsburgos. Mendieta, por sua vez, criticava for-
temente a Felipe II como ¢ causador do “cativeiro da Babilonia”
para os indios.

Realmente, Mendieta era da opinido que tinha sido inaugu-
rado assim ¢ tempo do “fim do mundo” {mas era muito diverso
do “fim do mundo” das culturas indias), porque o evangelho era
ammciado a todos os povos. Além disso, a velha Buropa tinha
traido a Jesus Cristo com seus pecados, enquanto que os indios,
gom sua simplicidade e pobreza, pareciam nio ter sido tocados
pelo pecado original”, de maneira que se podetia fundar uma
igreja ideal, como a dos “primeiros tempos™® ~ antes de Cons-
tantino e como Francisco de Assis a sonhara.
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O periodo entre 1524 e 1564 havia sido a “idade de ouro” de
uma igreja mexicana no tempo de Carlos V, o Imperader.
Conservando as antigas tradigdes astecas — naquilo que, para
os franciscanos, especialmente para Pedro de Gante, ndo se
opunha ao cristianismo -, os franciscanos falavam as linguas
autéctones, conservavam suas vestimentas, costumes, autori-
dades politicas {como a dos caciques), etc. O projeto “modemi-
zador” partia da exterioridade (a que néo fora destruida pela
conguista} para, a partir dali, organizar uma comunidade cristé
fora da influéncia hispinica. Este projeto — como as futuras
"redugbes” franciscanas em todo o continente, desde San Fran-
cisco, Los Angeles, San Antonio, até acs Mojos e Chiquitos na
Bolivia ou no Paraguai, do mesmo modo que as "redugdes” dos
jesuitas ~ era em sua esséncia um “projeto modemizador”
utdpico. Quer dizer, partindo da Alteridade do indio se introduz
o cristianismo, a tecnologia européia (uso do ferro no arado e
outros instrumentos agricolas e técnicos, indistria téxtil, o
cavale e outros animais domésticos, escrita alfabética, arquite-
tura avangada do arco de meio ponto, etc) e os modos de
“policia” (politicos) urbana. Torquermada denominara este pro-
jeto de a Monarquia Indiana. Cuer dizer, era uma “Republica de
Indios” sob o poder do Imperador, porém culturalmente indige-
na, sob ¢ controle paternal dos franciscanos.

Havia, porém, uma contradigéo intema. Um certo “paterna-
lismo” dos franciscanos (e posteriormente dos jesuitas no Para-
guai, que foram as redugdes mais desenvolvidas e numerosas)
constituia um mundo “utépico” que era profundamente critica-
do pelos colonos suropeus, hispanicos.

E por isso que, para Jerénime de Mendieta, desde 15647,
todo esse projeto fracassa quando os colonos espanhdis tomam
o controle das comunidades indigenas. E o “Reino da Prata”, o
“Cativeiro da Babilénia” durante ¢ tempo de Felipe II. A utopia
modernizadora (que respeitava de certa forma a exterioridade
cultural do indio) foi destruida, e em seu lugar aparecia o
“Tepartimiento” — outro tipo de exploragio econdmica do indi-
gena, agricola ou mineira, e que para Jerdnimo de Mendieta era
téo prejudicial como a escravidéo do Egito; reconstruia o reinado
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de Mamon (em coincidéncia com a interpretagio metaforica de
Marx com respeito ao capital).

3. A critica do “mito da Modernidade™

Bartolomeu de las Casas vai além do sentido critico da
Modemidade como emancipagao (assim como o entendia Gines
de Sepulveda, ou ainda Jerdnimo de Mendieta ou Francisco de
Vitdria, o grande professor de Salamanca®, ou mais tarde Kant),
porque descobre a falsidade de julgar o sujeito da pretensa
“imaturidade (Unmiindigkeit)” com uma culpa que o “moderns”
procura lhe atribuir para justificar sua agressfo. Assume o
melhor de sentido emancipador moderno mas descobre a irra-
cionalidade encoberta no “mito” da culpabilidade do Outro. Por
isso nega a validade de todo argumento a favor da legitimagéo
da vicléncia ou guerra inicial para “compelit” o Qutro a fazer
parte da "comunidade de comunicagdo”. Todo ¢ debate, por-
tanto, ndo se estabelece sobre a necessidade da argumentagéo
em si na comunidade de argumentagéo, sobre o que todos estéc
de acordo, mas no “modo” da entrada, da participagédo inicial do
QOutro na comunidade de argumentagdo. O debate esta no a
prord absoluto, da prdpria condigdo de possibilidade da partici-
pacdo racional. Ginés admite um momento irracional (a guerra)
para iniciar a argumenta¢io; Bartolomeu exige que seja racional
desde o inicic o “didlogo” com o Outro.

A emancipagdo da antiga dominagédo ou pretensa bestiali-
dade ou barbérie dos indigenas nic justifica, para Bartclomey,
a irracicnalidade da violéncia, da guerra, tampouco compensa
ou tem proporgao com ¢ novo tipo de dominagéo estabelecida.
Em comparagdo com a nova situagao de servidie, a antiga
ordem entre os indigenas® era como o paraiso perdido de
liberdade e dignidade. No préloge da Apologética Historia Su-
maria ele escreve:;

A causa final de escrevé-la foi conhecer todas e tio infinitas
nagdes ... difamadas pot alguns ... publicando que nio eram povos
de boa razéo para serem govemados, carentes de humana policia
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e ordenadas republicas ... para demonsiragéo da verdade, que &
ao contrario, sio trazidas e compiladas neste livic ...%

O grande antropdlogo B. de Sahagun, franciscano, escreveu
a monumental Historia General de las cosas de Nueva Espafia,
a mais completa cclegao das crengas e cultura asteca, mas com
a Intengéo contraria:

Para pregar contia estas coisag, e Mmesmo para sabet se existem,
€ preciso saber ¢como as usavain no tempo de sua idolatria, pois
por falta de ndo saber isto fazem em nossa presenga muitas coisas
idolatricas sem que percebamos™.

Para Bartolomeu, deve-se procurar "modemizar” o indio
sem destruir sua alteridade; assumir a Modernidade sem legiti-
mar seu mito. Modernidade néo confrontada com a pré-moder-
nidade cu a antimodernidade, mas comoe modernizagao a partir
da Alteridade e néo a partir do si-mesmo do “sistema”. E um
projete que procura um sistema inovado a partir de um momento
“trans-sistematicoe”: a partir da Alteridade criadora. Na obra De
itnico modo Bartolomeu usa um método critico, um racionalismo
de libertagdo:;

A Providéncia Divina estabeleceu, para todo ¢ mundo e para todos

0s tempos, UM s6, mesmo € inice modo de ensinar acs homens

a verdadeira religido, a sahe:: a persuasio do entendimento por

meio de razées ¢ ¢ convite e suave mogio da vontade™,

Bartolomeu respondera a trinta e cinco objegdes sobre este
tema, o gue o levara a escrever trezentas paginas sé no Capitulo
b. A argumentagdo racional € que o Unice modo para convencer
0 gentic sobre a verdadeira religido - ao lado do testemunho de
uma vida coerente, para néo cair numa “contradigédo performa-
tiva” - “que deve ser comum a todos os hemens do mundo, sem
nenhuma distingéo de seitas, erros ou corrupgdo de costumes™™,
E, portanto, um principio absclutamente universal, a partir da

autonopmia da razao:

A criatura racional fem uma aptiddc natural para ser levada ...
para que voluntariamente escute, voluntariamente chedega e
voluntariamente preste sua adesac ... De maneira que por inicia-
tiva propria, com vontade de livie-ambitric e com disposicdo e
faculdades naturais, escute tudo o que lhe for propoesto ...%.
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Depois de se estender longamente, propde uma segunda
questao para ser discutida no ¢apitulo 6;

Para alguns ... pareceria o mais conveniente e factivel que os fidis
se sujeitassem primeiro, quetendo eles ou ndo, ao dominio do
povo cristdo; e urna vez sujeites, thes fosse pregada a & de
maneira ordenada. Neste caso, os pregadcres nac os obrigariam
a crer, mas o0s convenceriam por meio de argumentosa?,

Cbserve-se que se trata, exatamente, da questao da parti-
¢ipagdo numa "comunidade de argumentagdo”. Bartolomeu se
ocupa com as “condigbes de possibilidade racionais” para par-
ticipar de uma cormunidade de argumentagdo {e nao mais da
argumentacdo em si). A isso acrescenta:

Mas come nenhum infiel nem, sobretudo, os reis infiéis, iriam
querer se submeter voluntariamente ac dominic de um povo
cristao ... indubitavelmente seria preciso chegar a guerra®.

E aqui que Bartolomeu enfrenta, em sua propria origem, o
"Mito da Modernidade" (e as futuras “modemizagbes”). A Mo-
dernidade, como mito, justificara sempre a vicléncia civilizadora
- no século XVI como razéo para pregar o cristianismo, poste-
riormente para propagar a democracia, o mercado livre, etc.
Bartolomeu comenta:

A guerra traz consigo estes males: 0 estrépilc das armas; as
acometidas e invasfes repentinas, impetucsas e furiosas; as
violéncias e as graves perturbagées; os escéndalos, as mortes e
as carnificinas; os estragos, as rapinas e 0s despojos, privar os
pais de seus filhos e os filhos de seus pais; os cativeiros, o fato de
tirar dos reis e senhores naturais seus estados e dominios; a
devastagao e a desolagéo de cidades, vilas e povoados inumera-
veis. E todos estes males enchermn os reinos, as regides e as aldeias
de copioso pranto, de gemidos, de tristes lamentos e de toda
espécie de lutuosas calamidades™.

Rartclomeu destroi antecipadamente o mito da Modernida-
de, porque mostra que a violéncia nio se justifica por nenhuma
“culpa” {(a “imaturidade culpavel” de Kant) do indigena:

Para esta guerra ser justa € preciso demonstrar, em primeiro lugar,
levando em conta ... que a metega ¢ pove contra ¢ gual se move
a guerra, por alguma injiria que tenha feito ao povo que ataca.

84



Mas ¢ povo infiel que vive em sua patria separada dos limites dos
cristdos ... ndo fez ao povo cristdc nenhuma injuria pela qual
merega ser atacado com a guerra. Logo, essa guerra & injusta"“.

Assim se destrdi o “nicleo” do mito da Modernidade®. Mais
ainda, ndo sd ndo sac culpados os “imaturos”, mas 08 Unicos
culpaveis sdo os pretensamente inocentes, os herdis civilizado-
188, 0s europeus; especialmente seus lideres:

Por todos os textos citados se v& que os que mandam sdo os
principais culpados quanto & gravidade dos crimes e dos danos
que se fazem na guerra contra ¢s infiéis, pecandc mais gravemen-
te que os demais ™.

Assim Bartolomeu alcangou ¢ “maximo de consciéncia
critica possivel”, Colocou-se do lado do Outre, dos oprimidos, e
questionou as premissas da Modernidade come violéncia civili-
zadora: se a Europa cristd é mais desenvolvida, deve mostrar
pelo “modo” como desenvolve outios povos sua pretensa supe-
rioridade. Mas deveria fazer iss0 levando emm conta a cultura do
Qutro, respeitando sua Alteridade, contando com sua livre
colaboragéo criadora. Todas estas exigéncias nio foram respei-
tadas. A razéo critica de Bartolomeu fol sepultada pela razédo
estratégica, pelo realismo cinico de Felipe 1T - ¢ de toda a
Modernidade posterior, que chegou a0 sentide critico “ilustra-
do"” (aufgekiaert) intra-europeu, mas que aplicou fora de suas
estreitas fronteiras uma praxis irracional e viclenta... até hoje,
no final do século XX

Notas

1. O patriarcalismo ou machismo do texto € conhecido, porque se inspira em
Arnistételes, que, além de escravista e grecocéntrico, era um patiiarcalista convicto.

2. Publicado em Roma em 1550; nossas citagdes sao da edigdo critica do Fondo
de Cultura Econdmica, México, 1987, p. 163

3. Ver Apéndice 2.

4. Hoje, por exemplo, diante da destiuigao ecoldgica do planeta terra comegamos
& ter novos othos para uma vida muito mais integrada dentio do aiclo da vida e
reprodugio de toda a natureza {como atmosfera e bioslera, que 05 habilantes pativos
de continente americano praticavam Quanto se desenvolvey a qualidade de vida? &
muito dificil responder qualitativamente & esta pergunta, j& que € de "grau”, ditia Hegel
(gualidade quantitativa}.

5. A Unmiindigkeit de Kant corresponde a tarditatern (rudeza de entendimento) de
Ginés de Sepilveda (Ibid, p. 81).
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6. £ sempre o tema kantiano da Unmiindighkeit-ruditatem.

7. Ginés de Sepilveda, o.c., p. 105

8. Novamente nos lembra o tema da “Faulheit und Feigheit” de Kant, quer dizer,
arbérie “culpada”, ndo produto da forga ou opressic externa, mas espontaneamente
slentes ac sponte sus) como determinacac intema a partyy deste “4nimo abatido e
ervil”.

$. bhid., p. 109-111.

10. Tratar-se-ia, como na visdo hegeliana, do exercicio da vontade como capricho
o Iei a interpretagio do ser astético de uma s6 liberdade {a do tizano}.

11. ibid., p. 155.

12. Ver Apéndice 2.

13. A partir de Aristateles {"o perfeito deve impetar e dominer sobre o imperfeito,
excelente sobre seu contrdrio”: o.¢., p. 83} ou da Escritura (porque esté escrito no livio
os Provérbios: "o néscio servird ao sdbio’™: p. 85} e conciui: “com perfeito direfto os
spanhéis imperam sobre estes barbaros do Nove Mundo e ilhas adjacentes, os quais
m prudéncia, engenho, virude € humanidade sdo tio infertores acs espanhéis como
riangas dos adultos e as mutheres dos homens (1), havendo entre eles tanta diferenca
ome a que ha entre pessoas ferozes e cTuéis e pessoas clementissimas” (p. 101).

14. “Que ooisa pade suceder a estes barbaros mais conveniente nem mais sakutar
0 que estarem submetidos ao inpério dagueles cuja prudéncia, virtude e religido os
Ao de converter de barbaros, tais que apenas mefeciam ¢ nome de seres humanoes, em
omens civilizados o tanto que podem set” (o.c., p. 133}

15. “Por muitas causas, pois, e muito graves, estio obrigados estes barbarcs &
ceitarem o império dos espanhdis ... e & eles hé de ser ainda mais proveitoso do que
06 espanhdis ... E, se recusam nosso império (imperium), poderao ser compelidos pelas
mas a acejtd-io, e esta guerna serd, como antes declararmos comn autcridade de grandes
lésofos e tedlogos, justa por let natural ..." {o.c., p. 135).

18. Sobre a culpa dos indigenas Ginés escreve, entre outros argumentos: “a
egunda causa que alegaste € desterrar as torpezas nefandas e portentoso crime de
evorar came humana, crimes que ofendem 4 natureza, para que continuem prestando
ulto aos demonios em vez de da-lo & Deus, provocando com isso em altissimo grau &
3 divina com esles MONSosses 11tos € com a imolagio de vitimas humanas .." {0.C.,
. 155).

17. “Nao podemos duvidar que todos os que andam vagando fora da religido cristd
stao errados e caminham infaliveimente para o precipicio, ndo devemos duvidar em
fasti-los dele por um medo qualguer ou mesmo cORia sua vontade, e, ndo fazendo
350, B0 CumpIimos a lei da natureza nem o preceito de Cristo” {o.c, p. 137,

18. Em nossa Filosofia da Iibertagdn, esctita em 1976, no Prélogo, diziamos que a
losofta da libertagho & “pds-moderna”. Escrita essa obra nagueles anos, antes do
wvimento da pés-modernidade” indicdvamos s6 a necessidade de “superar” a Moder-
idade. Agora devemos distinguir-nos dos pés-modermes € pol isso propomos uma
Trans-modernidade”. Voltaremos ao tema mais adiante.

19. O projeto G do esquema do Apéndice 2 devera ser afirmade {e negado no
rojeto F, “desenvolvimentista”).

20. Em nossa cbra Ki uitimo Marx, cap. 7, mostzamos esta mudanga no Mamx
saduro. Respondendo as objegdes dos populistas russos Marx mudard de posigic e
DIegard & pensar a partir da “peziferia” russa.

21. O.c., p. 143-145,

22, Ibid,, p. 175. Aqui Ginés esta usando a argumentagao de Las Casas em De
nice Modo, como veternos,
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23. 1. a obia de John L. Phelan, The Miflennial Kingdom of the Franciscans in the
New World, University of California Press, Berkeley, 1956, Mario Cayota, Siembras entre
brumas. Wopia franciscana v humanisme renacentista, una alternativa a la conguista,
Montevidéu, 1990. Esta dltima mostra & influéncia do joaquimisme e dos “espirituais”
na "conguista espiritual”, especialmente no Mexico.

24. Joaquim de Fiore {(moireu em 1202} propds que o Reing do Espirito Santo
comecaria no ano de 1260 como um reinade da pobreza evangélica de auténticos
seguidores de Cristo. A Igreja do papa cederia lugar a uma Igreja espiritual que curapriria
¢ milénic anunciade no Apocalipse. Também Hegel era, de algum modgo, joaguimita
quanda fala do “Reino do Pai, do Filho e do Espirite 3anto” ~ alguma influéneia chegaria
a Marx. Ver minha obra Las metédforas tecldgicas de Marx, a ser editada em treve,

25. Ver J. Phelan, o.c, p. 28s.

28. O texto da pardbola, depois de convidar trés grupos de pessoas (que para
Jerénimo de Mendieia 530 os judeus, 05 macmetanos e 08 pagdos), o senhor que convida
exclama no fim: “ide pelos caminhos ¢ veredas e compele-0s {usa-se o verbo latino
compellere) a entrarem até encher minha casa” (varsiculo 23). Toda a questdo, como j&
vimos, £ a legitimidade desta “coagéo”. Neste ponto Jerdnimo de Mendieta (do mesmo
modo que Motolinia & o resto dos franciscanos) estavam de acordo com Ginéds de
Sepulveda.

27. Neste ponte Lnham um otinusmo antiluterano militante.

28. Ihid., p. 42s.

29, Felipe [l reorganiza ¢ Vice-reino do México, nometa hovo vice-rel e autondades
€ 8e propde a entrar na “Republica dos indios” e submeté-la & organizagao tributaria da
Espanha.

30. Afinal Francisco de Vitdria aceitava que, se os indigenas se opunham &
pregacdo do evangetho, podia-se fazer guerra contra eles. Era a Unica razdo que aceitava.
Bartolomeu nunca aceitara sequer este argurnento porque o achava irracional.

31. Este & 0 proposito argementativo de sua obra Apologética histéria. Uma imensa
obra onde se procura, como no caso de Bernardino de Sahagun (& na realidade se tenta
o contrario de Sahagin, porque este descrevia ¢ antigo mundo para conhecé-lo e assim
poder destrui-lo), 56 descrever 0s antigos costumes dos indios, mas demonstrar sua
"racionalidade”, dignidade, consisténcia antropologica. De maneira que aquilo {as
antigas tradiges cullurais indigenas) podia ser melhorado, desenvolvido, mas ndo
simplesmente destruido, negado. Ao seremn completamente negadas aquelas tradigoes
{a tabula rasa), se causava maior mal do que ¢ bem que se pretendia fazer — fosse esse
¢ mais sublime ou pretensamente diving. Bartolomeu apresenta uma argumentagéo
"dura”.

32. Livio com o titule citado. Argumento de toda eila; Bartolomeu de las Casas,
Obras escogidas, BAE, Madrid, 1958, . I, p. 3. Ao terminar a imensa obra, escreve
novamente: "De tode o discurso trazido dos barbaros parece clara a distingao apresen-
tada ... De tudo © que serd facil mostrar debaixo de que espécie estio contidas todas
estas nessas indianas nagdes, posta ov SUposta a suficiente divisao, arguindo hegative™
{ibid., 1. IV, p. 444-445), Banolomeu nao se propde simplesmente fazer um livio de
antropologia ou histéria. Ele se propde a argumentar a favor da dignidade e inocéncia
dos indigenas, tirando todo valor do argumente de thes poder fazer guerra justa.

33. Prologe, Pormua, México, 1976, o, 17, Quer dizer, Sahagun coteta dados da
cultura ndhuatl para poder destiui-la mais sistematicarmente. Bartolomen, polém, pata
mostrar sua dignidade e poder provar a racionalidade e o alto desenvolvimento morat,
cultural, pelitico e religioso dos indios.

34. De unico modo de atraer a todes los pueblos a fa verdadera religion (1536}, cap.
5., 1, ed. FCE, México, p. 65.

35. bid., p. 65-66.
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] Conferéncia 6 N
AMERINDIA NUMA VISAO NAO
EUROCENTRICA DA HISTORIA MUNDIAL

Tendo ja feito abrir-se-em-flor’

o fundamento-da —pafavraz que havia de ser,

tendo ja feito abrir-se-em-flor um Unico amor

na sabedoria contida em seu ser-de-céu®

em virtude de seu saber que se abre-em-flor,

fez que se abrisse-em-flor

um canto® sagrado em solido.

Antes que a terra existisse,

no meio da noite antiga

quando nada se conhecia,

fez que se abrisse-em-flor

para si mesmo em sua soliddo um canto sagrado.
{Ayvu Rapyta dos Guaranis}

Agora é preciso mudar de “pele”, ter novos “oclhos”. JA ndo
sao a pele e os olhos do ego conquire que culminard no ege
cogito ou na “vontade de poder”. Ja ndo sdo maos que empu-
nham armas de ferrg, e clhos que véem das caravelas dos
intrusos europeus’ e gritam “terral” com Colombo. Agora temos
de ter a suave pele bronzeada dos caribenhos, dos andinos, dos
amazoénicos... Os othos admirados daqueles indios que, da praia,
com pés descalgos sohre as suaves e quentes areias das ithas
“viram® se aproximar, flutuando no mar, deuses nunca vistos.
Temos de ter a pele que sofrera tantas penurias nas encomendas
e no repartimento, que apodrecera nas pestes dos estranhos,
que sera ferida até aos 0ss0s na coluna onde se agoitavam os
escravos - pacificos camponeses da savana africana vendidos
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como animais em Cartagena das Indias, Bahia, Havana ou Nova
Inglaterra... Temos de ter os olhos do Qutro, de outro ego, de
um ego de quem devemcs re-construit 0 processo de sua
formagéo {como a “outra face” da Modernidade) e, por isso,
devemos agora partir do Oceano Pacifico’.

Mudar de pele como as cobras, nao, porém, Como a perversa
serpente traigoeira que tentava Adao na Mesopotdmia, e sim a
“serpente emplumada” da Divina Dualidade (Quetzalcoat?), que
“muda de pele” para crescer. Mudemos a pele! Adotemos agora
“metodicamente” a pele do indio, do africano escravo, do
mestico humilhado, do camponés empobrecido, do operéario
explorado, dos milhdes de marginalizados amontoados pelas
cidades latinc-americanas contemporaneas, Fagamos nossos os
“olhos” do povo oprimido, desde "os de baixo” - como se
exprimia Azuela em sua conhecida novela. Nao é o ego cogito
mas o cogitatum {mas um “pensado” que também pensava...
embora Descartes ou Husser] ignorassem isso}: era um cogita-
tum, mas antes era ainda o Outro como subjetividade “distinta”
{ndo meramente “diferente” como para 0s pos-modemos}. Re-
construamos entio as “figuras” de seu processo.

1. Do Oeste para o Leste: a Amerindia na Histéria
Mundial

Com razéae se afirmou que a América Latina estava excluida,
como que fora da histéria’. A questéo é propor uma “reconstru-
¢ao” que seja histdrica e arqueologicamente aceitavel e que ao
mesmo 1empe Colrija ¢ desvio eurocentrista. Para isso langare-
mos mao, simplesmente, das histérias das civilizagdes que a
propria Europa ocidental produz. Nelas se descobre que a visdo
hegeliana € uma auténtica “inversdo” - além de uma invengao
ideologica com sentido surocéntrico.

Os povos e einias indigenas americanos ndo entram na
histéria mundial como contexto do descobrimento da América
- que é 0 momento em que 0§ programas vigentes de historia
em curses medios e superiores falam pela primeira vez do indic
(junto com as ilhas, palmeiras, animais exdticos... havia também
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indios nas praias que Colombo descobre). Seu lugar na historia
deve ser racional e historicamente encontrado. Para isso deve-
moes voltar até a "revolugdo neolitica”, quando se inventou a
agricultura e a organizagdo da confederagio de cidades (a
“revolugdo urbana”). Se este momento é estudado no tempo e
no espago, congcluiremos — ac contrario do que propunha Hegel
- que esta revolugéo situou-se primeiramente no QOeste (na
Mesopotdmia e pouco depois no Egito) e que foi surgindo
sucessivamente, sem necessarios contatos diretos, no Leste: no
vale do Indo, no vale do rio Amarelo, na China, e para alem das
culturas do Pacifico no espago mescamericano (para cuiminar
com 0s maias e astecas) e nos Andes do sul {nas regides do
império inca)®.

Grandes culturas neoliticas e éreas de contatos do Oeste em

dire¢io ao Leste"
Estepes da Asia central
{I} Culturas do
Cceane Asteca
_ . _ Pacifico  Maia Inca'
Mesopotamia Indica Chinesa —= M ~™ Chibcha

Egipcia

|

Culturas banty  Culturas da Indo-China

Todos os autores reconhecem que em certos lugares propi-
cios, e em mementos adequados, surgiram sistemas civilizatd-
rios de confederagdes urbanas que podemos chamar grandes
civilizag6es. Para nos essas civilizagtes foram pelo menos seis”,
e houve zonas de contato (I e 11 no esquema anterior} as quais
desejamos prestar atengao. Esta proposta, por ingénua e sabida
(que possa parecer, tem o proposito explicito de incluir a América
Latina, desde sua origem, na Histdria Mundial {do mesmo modo
que a Africa bantu e a Asia), e ndo mais como antecedentes da
cultura posterior européia {como “ldade Antiga”} e sim como 0s
pilares — para falar como Alfred Weber — da Histéria Mundial.
Evidentemente ha duas areas iatinc-americanas de grande cui-
tura: a regido meso-americana, que culmina comm 0s maias e
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astecas, e a andina do sul, posteriormente inca. Isto é da maior
importancia no debate atual. A “Hustragde (Aufkldrung)” dos
americanos tem de ser inchiida no “Tempo sixo" de Jaspers,
COING VeTeInos.

Na regido mesopotdmica (suméria, acadica, babilénica, etc.)
florescera um centro de alta cultura neolitica de regadio™. Existia
um conjunto de cidades ja no IV milénio aC, tais como, Ur, Eridu,
Erec, Larsa, etc. “Por volta de 4000 aC, a enorme regide de terra
sermi-arida, que das margens do Mediterrdneo oriental se esten-
de até a India (cujo coragdo era a Mesopotémia), estava povoado
por um grande nimero de comunidades”™. A cultura do Tel-el’-
Obeid chegou a se estender a “toda a Asia ocidental antiga,
desde o Mediterraneo até as mesetas do Ird""*. Sobre este caldo
de cultura nasceu Sumer. Por ocasifo das lutas entre Lagash e
Umma, o rei Eannadu nos deixcu estelas de gloriosas campa-
nhas. Pouco depois ¢ rei Mesilim de Kish estende seu dorninio
no ano 2700 aC, e assim se sucederdo, uns depois dos outros,
0s reinos, reis, pequenos impérios. O templo mais espléndido
de Sumer era um jardim em forma de pirdmide escalonada (o
Ziggurat de Ur) edificado em honra de Nanar, a Lua - como na
imensa Calzada de los Muertos de Tectihuacan em México —;
enquanto que em Nippur ou An en Uruk se adorava Enlil. O
universo tinha um "centro”, onde se reuniam o Céu-Terra-Hades
{Dur-An-Ki)”, e cuja ligagdo era a “montanha mitica”: o Ziggu-
rat. Esta visdo mitolégico-ritual supunha um altissimo grau de
racionaliza¢do. Os mitos supdem uma racionalidade de alto grau
de criticidade, uma certa “ilustracio (Aufkldrung)”. S6 a lingua-
gem humana e seu discurso simbélico sistematizado em “rela-
t0s” com sentido é uma obra encrmemente desenvolvida da
razdo. Levande em conta somente os indigenas bororos, e outros
vizinhos do Brasil tropical - cujas mitologias ndo séo téo elabo-
radas como as da Mesopotdmia, do México antigo ou do Peru
dos Incas —, Claude Levi Strauss descobrird mitos com estrutu-
ras, momentos de sistemas de uma enorme complexidade
codificada racionalmente:

Os mitos repousam sobre codigos de segunda crdem (pois os de
primeira ordem sio aqueles em que consiste a linguagem) 8
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Desde a Mesopotimia até o Império inca teremos, entio, o
mundo racional do mito em civilizagdes urhanas. Coités se
defrontard, de certa maneira, com uma consciéncia racional
situada no mesmo nivel do neolitico das culturas que indicare-
mMes a seguir.

Séculos depois, no famoso Codigo de Hammurabi {1728-
1686 a(), expressar-se-do os principios éticos de universalidade
racional definitiva:

Aqueles a quem governei em paz, eu os defendi com sabedoria,
de medo gue o forte ndo oprimisse o fraco e se fizesse justiga ao
érfao e & vidva'.

O Egitc”, pela configuragdo dos desertos que cercam o rio
Nilo, procede do préprio coragéo das culturas bantus, de onde
procedem os mitos de origem”. No final do IV milénio aC (em
torno de 3000 aC), o "Reino do Sul” {bantu, africano, negro}
vence o “Servidor de Hérus” do norte™. O fundador da primeira
dinastia “tinita” {por causa da cidade de This ou Tinis, nio longe
de Abidos) inicia a histdria institucional da “nagéo egipcia”. C
nivel ético desta cultura foi imenso. Lemos no Livro dos mortos:

Dei o pac ao faminto, dAgua ao que tinha sede, roupa a0 nu e uma
barca ao naufrago; aos deuses, oferendas e libagdes ... Espiritos
divinos, livrai-me, protegei-me, ndo me acuseis perante a grande
divindade (Osirisp®

A “carne” - ndo o corpo ou a alma™ - morre e Tessuscita.
isto mostra, num nivel de racionalizagdo “mitica”, que esta came
tem uma dignidade abscluta, e por isso dar péo, dgua ou roupa
— e se falta a “casa” é porque no clima quente do Egito era mais
importante uma “barca” que servia de casa e de meio de
subsisténcia, de transporte - é o principio ético concreto abso-
luto®.

No Leste, no vale do Indo (hoje Paquistdo) até Penjab,
floresceram culturas tais como as de Mohenjo-Daro e Harappa
- cujas muralhas podem ser datadas de 2500 aC. Junto com elas,
cidades como Amri, Canhu-Daro, Jhangar, Jhukar, Nal, estavam
divididas em quadras com 1uas de até oito metros de largura.
Hoje em dia se descarta a “invasdo” indo-européia dos arios,
mas certarmente o sanscrito foi a lingua comercial e sagrada que
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foi se impondo lentamente em toda a area. E o tempo do
Rig-Veda, quando a experiéncia primitiva recebera a superpo-
sicdo de grupos dominantes {as “castas”)”. No “tempo eixo"
Buda comecgara sua critica a religido de castas e iniciarda o
caminho estreito da "comunidade” de monges contemplativos.

Sempre para o leste, na regido chinesa do Rio Amarelo”,
deixando de lado a mitica dinastia Hsia, devemos remontar a
1523-1027 aC para ver Ieinar a dinastia Shang, que conquistou
¢ Yangtsé, o Chansi e Chen-si, cuja capital era Anyang. No
“tempo eixo" {proposto por Jaspers) ConfGcio exprimiu sua
sabedoria. No Tao te King de Lao Tse lemos:

Calma significa inagao, e quando prevalece o principio da inagéo,
cada homermn cumpre seu dever. Inagao significa estar consigo
mesmo, e, quando se esta em paz consigo MesMmo, as penas e 0s
temores nio podem preccupar e entdc se goza de longa vida®.

O Tao é o absoluto. Uma moral da “ordem” do Tao, a
Totalidade, imperara por séeculcs. Os chineses, com sua nave-
gagao experimentada, certamente chegaram até as costas orien-
tais da Airica, mas parece que também as costas ocidentais da
Ameérica. Ndo serd a antiga “Catigara” do mapa de Martellus de
1487 - que navegantes drabes e chineses tinham comunicado
aos portugueses — a cidade Chan Chan pré-inca da costa do
Peru?® De qualquer maneira, a histéria do neolitico nos levou,
em Sua rota em diregéo ao Oriente, até as costas do Oceano
Pacifico. Mas nosso caminho ndo terminou... apenas 0 comega-
mos!

2. O Oceano Pacifico e o “Cemandhuac”, “Abia Yala",
“Tahuantisuyo””

A nova visao da Historia Mundial, que deve incluir ndo s¢
a Africa e a Asia, ndo como momento “imaturo” (a Unmiindigkeit
de Kant), mas como progresso consistente da Humanidade,
inclui também os povos amerindios ac Oriente do Pacifico. Na
realidade foram as populagdes orientais do Oriente, ¢ Extremo-
Criente do Oriente. Eram asiaticos por suas ragas, linguas,
culturas. Colombo morreu afirmando ter chegado a Asia; gracas



a Ameérico Vespucio se soube que era um “Mundus Novus”. Do
(ue até agora ndo se tomou consciéncia (pelc menos ao nivel
da consciéncia cotidiana e do ensinamento da histéria em
colégios secundarios e universidades) ¢ que na realidade a
Amerindia era o Extremo-Oriente da Asia: o “ser asiatico” da
América era seu ser auténtico, contra a conclusio de O'Gorman.
Vejamos isto por partes, e para nunca mais se afirmar que o
"descobrimento” da Ameérica da o “lugar” aos amerindios na
Historia Mundial {como contexio do descobrimento). Seu “lugar”
€ outro e o “descobrimento” agora € interpretado néo s6 como
“enccbrimento” mas também como “invasfo” genocida. Para
isso0 sigamos, como aconteceu, a histéria da humanidade “para
o Leste”, para o Oriente.

Ha diversas dreas de contato entre as culturas “pilares”
{Mesopotamia, Egito, Vale do Indo, vale do rio Amarelo, Meso-
américa e a zona Inca). Uma delas é a do Mediterraneo oriental®.
Mais Importante, quanto a relagdo das culturas de todo o
continente euro-asiatico, é a drea migratoria da Asia central -
com (I} no esquema anterior”. Desde a Mongoélia — regidc onde
se domestica o cavalo no V milénio aC —, e em sel meio o deserto
de Gobi®, atravessando o Turquestac oriental ou chinés (Sin-
kiang, de Dzungaria ac vale de Turfan, o Tarim) e o Turquestéo
ocidental ou russo (0 Turan), para se abrir em diregéo ao sul pelo
Ird e para ¢ oeste pelas estepes que se abrem pelo norte do Mar
Negro a Europa. Esta imensa regido de caravanas e caminhos,
o "caminho da seda”, é a chave de toda a histéria do continente
euro-asidtico até 0 século XVI. Desta area serdo “empurradas”,
entre outras, as invasdes de cavaleiros com aimas de fetro,
desde og hititas ou hicsos, dos aqueus ou dérios até os jonios,
ou, posteriormente, dos persas ou dos germanos. E é justamente
no momento em que os turcos dominarem estas regides {onde
tinham estado presente desde 760 aC no Turfan) que os euro-
peus deverdo langar-se no final do século XV dC ao Atlantico,
para retomar o contato com o Oceano Indico separados pelo
“cerco” ol ¢ “sitio” mugulmang - coOmo VeIemos em excurso
desta Conferéncia 6.

Por sua vez, o Oceano Pacifico (tanto para os espanhdis
como para os astecas e incas o0 "Mar do Sul”, e no mapa de
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Martelius o “Sinus Magnus” mitico) é a drea de contato - com
{II) do esquema anterior - que nos interessa. O “Grande Mar”
dos gregos era um horizonte percerrido por peritos navegantes
neoliticos; o “centre” da primeira-histéria americana {a Proto-
histdria americana em sentido estrito, forte). Muitos milénios
antes, numa época interglacial, uns 50.000 anos antes de Cristo,
segundo as ultimas medigdes, caminhando através do estreito
de Behring, pelo vale de Anadir e o rio Yukon, passaram
numerosas migragoes asiaticas, “descobrindo™ estas 1eras, e
comegando assim nossa proto-histéria (de modo algum a “Pré-
histéria americana”®). Fugiam da Asia pressionados pela expan-
sdc demografica do Gobi ou Sibéria - 0s que vieram por Wtimo,
que ficaram entre os dois continentes, sdo os esquimds -, de
Tagas australoides, tasmandide, melonesdide, proto-indonésio,
mongoldide e até malaio-polinésicos. O amerindio, entao, €
asiatico, mas habitante origindrio das costas ocidentais do
Pacifico especificamente.

$6 a modo de exemplo, desejamos indicar alguns fatos para
“situar” a América Latina na Histéria Mundial. De fato, cerca de
1700 aC, expulsos da Birméania, Java ou de outras ilhas da
Indonésia ou do sul da China, os proto-polinésios se langaram
a0 grande Oceano. Passaram pela Melanésia (Nova Guiné), dali
para Samoa — onde ha restos fosseis desde 800 aC. Alguns foram
para o nordeste (Micronésia), até Havai (onde chegaram em 124
dC}; outros para o leste (ilhas Marquesas) e para o sudeste (llhas
Sociedade e Tuamatu, Taiti, Pitcairn, etc.). Duas invasdes che-
garam até a itha de Pascoa, a ultima de cultura Ariki, a centenas
de quildometros do Chile. Pelo Pacifico sul a Corrente de Hum-
boldt permitia que, em juiho e agosto, as grandes balsas (com
até 150 pessoas, e durante 4 ou b semanas) pudessem navegar
de Taiti até a ilha de Péscoa e as costas dos araucanos do Chile
ou dos incas do Peru. Das ilhas Christmas podia-se navegar,
gragas a corrente equatoerial, chegando-se as regides maias e
astecas. Pelo norte, costeande o continente (esta era a maneira
da navegagéo chinesa) unia-se mais facilmente a Asia nordeste
comn ¢ Alasca, até o territério californiano.
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O Oceano era um “mundo” cultural. Por exemplo, o conceito
1e machado {arma de guerra ou instrumento de trabalho) era
3Xpresso pela palavra tokd nas ilhas Tonga, Samoea, Tahiti, Nova
Zelandia, Mangereva, Havai, Pascoa e entre os araucanos do
“hile®. Os verbos tokin e thokin significam mandar, governar,
ulgar. “Ao dispor por categorias nossos dados objetivos, pode-
Tos deduzir que a corrente iscglossematica do foki se estende
lesde o limite oriental da Melanésia, através das ithas do
Zacifico, até o territorio americano, onde penetra como vocabulo
je cultura, e, em toda esta trajetéria, os significados deste
socabulo sofreram idéntica transformagdo seméntica””. Da
Tnesma maneira, em linguas polinésicas e em quéchua (uma das
inguas do império inca) sdo semelhantes o verbo levar (aukd,
awid), meio (waka, huaca), comer (kamu, kamuy), velho {auki,
Awki), guerreiro (inga, inga), forte {puhara, pucara)®.

Mas se passarmos para outros niveis culturais, o do “circulo
Ja cultura” - como diria W. Schmidt cu Graebner - as seme-
hangas entre polinésicos e amerindios 540 assombrosas. Frie-
derici mostrou que a taclla ou pa da agricultura peruana é
idéntica até nos detalhes secundarios a taclla maoria de Nova
Zeldndia. No sul do Chile se bebe a kava, bebida nacional
polinésica, denominada do mesmo modo e fermentada mascan-
do araiz de certas plantas. Mostrar a lingua como geste sagrado
tem o mesmo sentido religiose em todo o Pacifico, inclusive na
[ndia, nas estatuas ciclopeas da Iha da Pascoa e até entre os
agtecas (“mostra a lingua” o Huitzilopochtli da quinta Idade do
Mundo da “Pedra do Sol”, hoje exposta no Museu de Antropo-
logia do México). A tudo isto poderiam ser acrescentados
milhares de elementos tais como a identidade ou semelhanga
am zarabatanas, propulsores, macanas, anéis, arcos, fundas,
lagos, anzois, pontes de cipds, remos, balsas, canoas duplas,
decoragao da prea, tipos de habitagédo, morteiros, assentos de
madeira, redes, mosquiteiros, escovas para cabelo, abrigos de
fibras contra a chuva, técnicas iéxteis, omamentos nasais,
tambores de madeira - que se tocam ¢om o mesmo Iitmo -,
arcos musicais, flautas, diversos tipos de jogos, bebidas alco6-
licas, cultivos em terragos, tipos de imrigagdo, pesca com vene-
nos, oferendas religiosas de conchas, dang¢as com mascaras,
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mutilagdes, etc. A estes detalhes externos deve ser acrescenta-
do ¢ "sentido™ dos instrumentos dentro de sua fungéo ritual, as
palavras que as exprimern, as miusicas, etc.

Tudo isto nos permite afirmar que o Pacifico foi 0 centro
cultural da proto-histéria amerindia, j& que de suas costas
puderam tirar sua influéncia em numerosos aspectos culturais
para as mesetas do México, Guatemala, Peru: a “América
nuclear” urbana. Por sua origem e por sua proto-histéria a
Amerindia é parte da Asia em torno do nucleo gerador das
culturas do Oceano Pacifico. Nac se quer afirmar — e seria um
grave erro, pois no México foramn encontrados no lago de
Tezcoco fésseis de agricultura do VII milénic aC - que as
culturas urbanas ocu outras tiveram origem por infludncia poli-
nésica, Absoclutamente Quisermnos apenas sugerir que, proce-
dentes da Asia {"origem do homem americano”, atravessandc
o Berhing}, o Pacifice continuou sendo um espago de intercam-
bio cultural. Em sua costa oriental, portanto, havia uma imensa
massa continental, com diversos nomes, segundo 0s povos que
a habitavam: o Cemanahuac dos astecas, o Abla Yala dos kunas
do Panama, o Tahuantisuyo dos incas... diversos nomes autéc-
tones para um ceontinente j& humanizado em sua totalidade
gquando Colombe chegou.

3. O “tekoha™™ ou “mundo” de um povo autéctone
americano

Desde a Asia, desde o Pacifico, os povos amerindios foram
descende durante 50 mil anos, desde o Alaska, pelos vales
{desde os Grandes Lagos, pelo Mississipi-Missiri até Florida e
o Caribe, pelas ithas Antilhas e cutras até o Orinoce, ¢ Amazo-
nas, o Rio da Prata; hoje dirfamos: de Chicago a Buenos Aires}
ou pelas montanhas (pelas Rochosas para Sierra Madre Oriental
ou Ccidental no México, que come um imense funil produziu
uma enorme conceniragao demografica, em diregdo aos Andes
colombianocs, peruancs, ¢ até Terra do Fogo). Asiaticos por
Iagas, linguas, religides, foram “dando origem” em seu longo
caminhar migratéric a novas culturas, com centros semi-autd-
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nomos, com escassos contatoes entre si. Todos eles, desde os
simples pescadores e coletores do extremo sul {como os alakaluf
ou yahagan) ou do extremo norte (como os esquimas) reconhe-
cem uma grande divindade urénica mitica que imediatamente
se torna “dual” {(a Grande Mae-o Grande Pai, 0s irméos ou irmés
gémeas ou os principios abstratos da dualidade). Parentesco
mitico assombroso de todo um continente®. N&o é nosso pro-
pésito aqui descrever a vida, nem o "mundo” dos amerindios,
mas somente sugerir seu lugar na Historia Mundial.

Houve 11és graus, em nossa interpretacac, de desenvolvi-
menio cultural dos povos americanos na proto-historia do con-
tinente. Num primeiro grau, no caso dos clds e tribos de
pescadores, cagadores e coletores némades do sul* e do norte®.
Num segundo grau, os plantadores com aldeias de clas, tribos
¢ confederagéo de tribos (pré-urbanos), das culturas das Cordi-
theiras ao sul e sudeste do império inca, até os amazdnicos
(tupi-guaranis e aruaques), caribes, e as culturas do sudeste, das
pradarias e do sudoeste do atual Estados Unidos. Num terceiro
grau a "América Nuclear” ou urbana, desde Meso-América {dos
maias e astecas do México e Guatemala) até os Chibchas da
Colombia e a drea do império inca do Equador ao Chile e
Argentina, Imenso “mundo” cultural que ocupava todo o conti-
nente, que havia “descoberto” riog, montanhas, vales, pradarias;
gue lhes pusera “nomes” gue os tinha incorporado em seu
“mundo da vida (Lebenswelt)” com um sentido humano pleno.
Isto ndo era um “vazio” incivilizado e barbaro: era um “pleno”
de humanizagdo, histéria, sentido.

Tomemos um exemplo entre as culturas de segundo grau.
Um destes povos que habitam as selvas do Amazonas até o
Paraguai, os Tupi-Guarani, e que em suas manifestagées cultu-
1als externas puderam parecer totalmente desprovidos de todo
desenvolvimento®; e que por isso poderiam parecer verdadeiros
“barbaros” em seu sentide mais primitive, no terceiro sentido
de José de Acosta®, sdo esse “Outro” totalmente “encoberto”
no fenémene do “des-cobrimento” (gque como um *1492" dia-
crénice e metaforico vai se fazendo presente em todo ¢ conti-
nente com ¢ passar dos anos, desde o século XV até o presente.
Mas o “mundo” daqueles povos, em seu sentido heideggeriano
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existencial, ndo difere, pelo seu desenvolvimento humano, mui-
to do moderno se “entrarmos” no naclec de sua experiéncia
cultural. De fato, expressa o "grande cante"* Ayvu Rapyta como
nuicleo gerador de seu “mundo”, de seu “mundo da vida (lebens-
welt)", o seguinte:

( verdadeiro Pat Ramandu, o Primeiro,

de uma parte de seu préprio ser-de-céu®®,

da sabedoria contida em seu ser-de-céu

com seu saber que vai se abrindo-como-flor”,

fez com que fossem geradas chamas e ténue neblina.
Tendo e incorporado e erguido como homenm,

da sabedoria contida em seu ser-de-céuy,

tom seu saber que se abre-qual-flor

conheceu para si mesmo a fundamenta! palavra futura...
e fez com que fizesse parte de seu préprio ser-de-céu. ..
Isto fez Namandu, o pai verdadeiro, o primeiro®.

Toda a existéncia guarani era um culto mistico, profunda-
mente racional, da "palavia”: palavra como divindade, palavia
como “nuicleo inicial da pessoa {ayvu ou nhe'é), como porgao
divina por participagac"; “palavra-alma” como a esséncia do
ser humano; palavra que se descobre no sonho™, que se inter-
pIeta, que se expressa nog “canto ritual” que se festeja. A vida
de um guarani comega quando the é imposto um “nome” -
momento origindrio da vida - e na realidade sua biografia ndo &
sendo ¢ “desenvolvimento” de sua palavra: “aquilo que man-
tém-em-pé°> o fluir do dizer"®. A existéncia humana se “funda-
menta”, se "pde-em-pé” a partir da palavra eterna de “Nosso
Pai Nhamandu”, expressa quando se nasce (quando se “abre-

em-flor”, quando € criado), e que guia 0 “modo-de-ser” de cada
guarani: o teko™:

Oh nosso Primeiro Pail

Foste tu que por primeiro conheceste as normas de nosso modo-
de-ser (teko).

Foste tu quem por primeiro conheceste em ti mesmo o gue havia
de ser a palavra fundamental,

antes de abrir e manilestar a morada terrena (tekkoha)”.

A morada terrena é o “lugar” que o guarani “abre”® na selva

para fazer sua aldeia, para praticar a agricultura, para “viver”
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humanamente. E ali onde desenvolvera sua “palavra”, a partir
da “palavra fundamental” (como o destino) misteriosamente
oculta desde a origem no Primeiro Pai cque se “abre-em-flor”,
criador.

A palavia é sempre comunitasia e econdmica, num sistema
de total "reciprocidade”:

A festa guarani ndo é s6 uma ceriménia, & também a metafora
concreta de uma economia de reciprocidade vivida ... O interclm-
bio de bens, sejam de consumo ou de uso, € regido por pringipios
de distribuigao igualitaria, segunde os quais a obrigagdo de dar
supGe a obrigagdo de receber, e receber se toma, por sua vez,
obrigacdo de dar. Por isso ¢ intercdmbio é de fate um didlogo
social, mediante o qual o gue mais circula € o prestigio de quem
sabe dar e a alegria de quem sabe receber, sequndo o modelo dos
Primeiros Pais e Primeiras Mées que ja na origem convidavam e
eram convidados®.

A “festa” & o lugar da “palavra” (inspirada em sonhos,
cantada em longos relatos miticos e improvisados, dangados
ritual e comunitariamente com ritmo e musica de grande beleza
durante dias) e da reciprocidade econfmica: quem participa do
banquete se obriga a convidar e participar de sua produgao” .

Por causa disto tudo, por serem povos que migravam pela
selva - (ue em poucos anos esgotan os terrenos que nao servem
mais para nova produgdo agricola - toda a existéncia de cele-
bragao da “palavra” estava destinada a chegar & “terrasemmal”:

A expressio: yvy marane'y, que os modernos etndlogos traduzem
como terra sem mal, significa simplesmente “solo intacto, que ndo
foi edificado”, ou ka'a marane’y ¢ “mato de onde néo foram tirados
troncos, nem manuseado”®.

E uma “terra” onde ndo havera inimigoes para expulsar, nem
animais daninhos para matar, nem se devera trabalhar para
comer...; terra onde em reciprocidade perfeita se devera cantar,
dangar, proferir a “palavra fundamental” etemamente.,

A palavra na alma do guarani. Ayvy: palavra-alma; alma-palavia.
A vida e a morte do guarani sdo a vida de sua palavra e a medida
de suas realizagdes e de suas crises é dada pelas formas que toma
sua palavra. A historia do guarani é a historia de sua palavra, a
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palavra que lhe é imposta com o nome, a palavia que se escuta,
a palavra que ele mesmo dird, cantard, rezard, a palavia que em
sua Morte ainda & a palavra que foi: ayvukue™.

Estranho seria procurar dizer tudo isto ac conquistador do
Rio da Prata, e mesmo aos generosos e profundos jesuitas que
realizaram as magnificas Redugdes do Paraguai. Aqueles “indi-
genas”, barbaros... eram cultores insignes da “Palavra” eterna,
sagrada, histérica, no meio das selvas tropicais. Para conhecer
seu “mundo” teria sido necessario conhecer sua “lingua” (sua
“palavra”), té-la "vivido". Para “"dialogar” com eles teria sido
precise viver seu proprio “mundo”, a partir de sua tekoha tao
bela, tao profunda, 180 1acional, t4o ecoldgica, tdo “desenvolvi-
da"® tio humana. Para estabelecer uma “gonversagéo” - no
estilo de Richard Rorty - teria sido preciso “des-cobrr” o
“mundo” do Outro, estabelecer anies as condigdes de possibi-
lidade dela. Nesse ¢aso a “compreensdo”, o “acordo” ndo seria
incomensuravel, embora sempre dificil. Porém, ac mesmo tem-
po, sem as referidas condig@es, no eurocentrismo dos conquis-
tadores {posigdo também do moderno Ginés de Sepulveda e
partilhada hoje por racionalistas que parece crer que é facil o
didlogo cu que pelo menos ndo desenvolveram uma teoria de
suas condigtes de possibilidade, como J. Habermas), nem a
“conversagdo” é possivel (muito menos uma argumentagdo na
“comunidade real de comunicagio”). Historicamente, infeliz-
mente, tude isto ficou “en-coberto” desde os tempos do “des-
cobrimento” da América pelos europeus. Aquele mitico 1492 foi
sendo diacronicamente projetado sobre tode o continente com
um manto de esquecimento, de barbarizagao, de “moderniza-
gao”.

Poderiamos dar centenas de exemplos de povos menos
desenvolvidos {como os ndmades do sul ou do norte), ou mais
desenvolvidos (da América Nuclear). O dos guaranis, contudo,
é suficiente para indicar a questédo. Das culturas da “América
Nuclear” nos ccuparemos, novamente come exemplo, dos na-
huatl nas préximas conferéncias.
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Europa periférica do Mundo Mucgulmano (1480-1500)

1 Eurapa periférica

Il Impéric otomanc

I Cutros povos mugulmanos

IV A Borda Dourada (1480)
* V A Horda Azul (1480}

VI Cutras hotdas mongdis

VI Império Safawi [1500)

VI Império Mongol {1600}

IX China

X Comerciantes mugulmanos

XI Mindanao {Filipinas) mugulmana

XII Coptas {0 “Preste Joao"}

A Oceano Atlantico

B Mar Mediterrdneo

C Mar dos Arabes

P O Sinus Magnus (o Oceano
Pacifico)

e 11

a \{ngf

Fonte: Amold Toynbee, Historical Atlas, de A study of history, Oxford
University Press, t. X1, 1882, p. 132, 158 ¢ 184,
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Notas

1. Abrir-em-flor significa criar.

2. Jé veremos, também entre os astecas e maias, que o “fundamento” é onde se
apdia, repousa, assenta, e as casas “se pdem de pé". Da mesma maneira a humanidade
& "palavia”, mas sug “palavra’ se assenta no Grande Pai Origindrio antes da criagao
{"abrir-se em flor"} do universo.

3. Ser-de-céu & o divinp.

4. Entre os Ava-Katu o gporaiva é ¢ “cantor”. O “canto” é a expressao humana
suprema, é ¢ lugar onde ¢ divino origindrio € ¢ humano se unem, onde se unem ©
individuo e a comunidade, a historia e o futuro {a "terra sem mal™), a Teira, a selva, o
ctu. E a realizagio plena do “ser” dos tupi-guaranis.

5. Tupac Amaru usava esta expressio para se referir acs espanhdis: "euwropeus”.
Ver Boleslac Lewin, La rebelitn de Tupac Amaru, SELA, Busnos Aires, 1967, p. 421
Faz anos pehsamos em denominar de “intrusio” o ato viclento dos eurcpeus, mas foram
as assembléias indigenas no final da década de 80 que nos impuseram o cor ‘eito de
“invasdo” de um continente.

§. E. O'Gorman, numa entlevista na televisdo, disse anos atras que os indios nao
tinham descoberte a América porque Dem noticia tinham do continente como tal. De
fato, nunca descobriram ¢ continente como uma totalidade. Simplesmente “viviam”®
sobre um espage pIoprio, experiéncia telirica regional, nunca global. Mas o que muitos
parecem ignorar & que, de qualquer rmaneira, os indios, a partit de sua subjetividade
humana, foram as primeiras pessoas que ocuparam culturalmente estas terras america-
nAas e, pol isso, a expetiéncia do “descobrimento” européia é “segunda”. Ela se sobrepde
sobre a “primeira” experiéncia indigena, e isto precisa ser expresso filosoficamente.
Heidegger nos permite também descrever o “mundo” indigena dentro do qual aparecem
05 europeus “descobridores”. Mas esta perspectiva nfio & adotada de fato como
perspectiva metodalogica por Edmundo O'Gorman.

7. Ap escrever estas linhas, aqui em Zihuatanejo, Estado de Guenero (México),
esqute a cadéncia das ondas do Grande Mar dos gregos, do Sinus Magnus de Martellus
e Colombea, do Mar del Sur de Balboa, do Oceano Pacifico. Creio que perio deste oceanc
€ ¢ lugar exato para comegal esta Segunda Parte destas Conferéncias.

8. "Quetzal” & um passaro de maravilhosa beleza da América Central; suas penas
eram sinal de divindade. “*Coatl” & a dualidade, os dois principios do Universo.
Cuetzal-Coatl, na realidade representado como serpente pelos astecas, ela a SUprena
divindade, o principio dual do universo, Como Veremos.

9. Ver Leopoldo Zea, América en 12 historia, FCE, México, 1957, Nessa época, pala
Zea, a “cultura ocidenial” acaba sendo a dos Estados Unidos {ja que a prépria Europa
fica "a margem do Ccidente”, p. 165s). E a “cultura ccidental” que se tornou mundiai
{p. 88s). Do mesmo modo que em suas obias anteriores (por exemplo América como
conciencia, Cuadermnos Americancs, México, 1953, ou La esencia de lo americano,
Pleamar, Buenos Aires, 1971} a "cultura ocidental” & para Zea a chave de sua interpre-
tacio. Depois de nosso encontro de San Miguel (com Salazar Bondy e em tomo do tema
da “filosofia da libertagdo”). Zea adota a chave da “dependéncia” (ver., por exemplo,
Filosofia de la Historia Americana, FCE, 1978). Agora hé um projeto colonizador ibérico
{p. 1033} e ocidental, none-americane {p. 133s). Diante deles, ¢ contra a dependéncia,
ha um prejeto libertario (p. 188s), outro conservador (p. 211s), e por (ltimo civilizador-
liberal (p. 244s), que 530 subsumidos num “projeto assuntivo” (p. 269s) como sintese de
todo o passade e com viséo de futurg - Simon Bolivar e Marti sdo figuras centrais. Em
toda esta interpretacdo, contudo, nio existe algo semelhante a um “projete indigena”
ou amernndio; tampouco existem os das clagses, grupos cu ethias subalternos,; quer
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dizer, parece que Dic se descobriv um “projeto de libertagdo” do bloco social dos
oprimidos, do pove latino-americano explorade, empobredida.

10. Tratei longamente este tema em algumas de minhas obras. Em minha cbra
Hipdtesis para ef estudio de Iatincamérica en la Historia Universal, Universidade de
Nordeste, Resistencia, Argentina, t. I, 1966, 268 p., ondde ha ums extensa bibliografia.
Também na Introduccién t. /2 da Historis general de Ia Iglesia en América Latins,
Siguemne, Salamanca, 19688, p. 108s; Bl humanis helénico, EUDEBA, Buencs Aires, 1975;
E! humanismo semita, BUDEBA, Buenos Aires, 1969. Especialmente meu artigo beroa-
mérica en la Historia Universal”, em Revista de Occidente, Madrid, 25 (1965): p. 85-95.
Ali i& propus as hipéteses que agora resumirei novamente.

11. Darcy Ribeiro, em sua obra O processe cvilizatdrnio, Petdpolis, Yozes, 1991,
10* edigan, escreve: “Na fixacdo do paradigma de Estados Rurais Artesanais tivemos
em mente ... as cidades-Estados que inanguram & viia plenamente urbana, com base
na agricultura de regadio ¢ em sistemnas socio-econdmices coletivistas, antes de 4000
aC na Mesopotamia {Halat}; entre 4000 e 3000 aC no Egito (M2nfis, Tebas); na India
{Moenjo-Daro) por volta de 2800 aC; antes de 2000 aC na China {Yang Shao, Hsia}; €
muite mais tarde ... no Altiplano Andino (Salinar e Galinazo, 700 aC, e Mochica, 200
aC); na Meso-América {Uxmal, 300 dC); na Celdmbia {Chibcha, 1000 C)™ {p. 80). Ribeiro
esquece agqui 0 mundo meso-americano. Por exemplo, ¢ conjunto Zacatenco-Copilco,
junto ac lago Tezcoco {subtrbio da cidade do Méxdca} floresce 2000 aC; mas suas $pocas
clissicas devem ser situadas entre 300 e 900 dC para a drea yucantanc-asteci
{Tectihnacan HI floresce no ano 700 dC), e paza ¢ Tiahuanaco do Titicaca boliviano entre
400 e 800 dC.

12. As setas ndo indicam nenhuma relacdc necessariamente direta enre as
cuituras, mas simplesmente wma diregio no espage e tma posterioridade ne tempo, que
em algum caso pode ser relagae diteta (como entre os polinésios e ag culturas wrbanas
amerindias).

13. Paia Oswald Spengler foram: a egipcia, babilonica, indiana, chinesa, greco-ro-
mana, &rabe, mexicana e ocidental (A decadéncis do Ocidente, Ed. Calpe, Madrid, &.
1-IV, 1923-1527). Claro que interpreta eurocentricamente toda a histéria mundial com
3o reduzido numera de culturas. Nos estamos nos referindo 6 45 primeiras e mais
fundamentais culturas neoliticas em cada macro-regido. Para Ameld Toynbee (A study
of History, Oxford University Press, Londres, 1. I-XI, 1934-59} havia seis civilizagies
primérias: egipcia, suméria, mindica, sinica, maia e andina. Exclui & indica e inclut a
mindica. Alfred Weber nos fala da “histéria das grandes culturas egipeis, sumero-acd-
dio-babilénica, chinesa e indestanica, os quatro pilates da histéria” (Kufturgeschichte
als Kultursozioiogie, Piper, Miinchen, 1963; trad. espanhola, FCE, México, 1960, p. 12).
A eliminagio da Ameérica Latina é evidente e continuard em toda a interpretacdo
eurccéntrica de Weber. Tomarel dele, porém, a idéia das Primédren Hochkulturen
{Grandes culturas primérias). Karl Jaspers (em Vom Ursprung und Zeil der Geschichte,
Piper, Miinchen, 1963} da importincia ac Achsenzeit {tempo-eixo), que ele situa no
tempo de Confiicio, e Lao Tse na China, nos Upanishad da India, de Buda no Nepal &
nerte da ndia, de Zaratustra no Ird, dos primeiros grandes profetas de lsrael (Elias,
Isaias), e dos primeiros filésofos pré-socriticos na Grécia: “A época mistica tinha
terminado e com ela sua trangitla placidez ¢ sua ingenuidade” (p. 21}. Este “tempo-
eixo”, evidentemente, ndo se situa no comego da revolugdo neolitica-urbana, e sim como
sua culminagdo. Além disse, e mais uma vez, a América Latina ficara de fora. Jaspers
nhio sabia nada da sabedoria critica dos Tlamatinime ou de wn Nezahualcoyotl no Méxdoo
nem dos amautas do irapério inca {(a quem Toynbee, porém, atribui o fato de ter
comegado uma etapa critica e universal do pensamento: “the vizacochinism”, da visdo
teoldgica de Viracocha, o “Fazedor origindric do universo™). Para Jaspers as culturas
superiores foram: a mesopotamice, o Egito, o Indo ¢ Huang-ho, 4s quais depois se
acrescentariam a civilizagio mediterranea, India e China. B sobre elas que depois viria
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¢ "tempo eixo”. A Saeculum Weltqeschichte (ed. H. de Franke e H. Hoffmann e H. Jedin,
Ed. Herder, Freiburg, iniciada e 1965, t. I) propde jd "zonas de contatos”, idéia que
nde tomaremos nos casos das estepes euro-asidticas e das culturas do Pacifico.

14. Ver D.-O. Edzard, Im Zweisttomland, em Sasculum Wealtgeschichte, [, p.
235-281, e em putros muitos lugares desta obra; C.L. Wolley. Ur, Iz cuidad da los Caldeos,
frad. castelhana FCE, México, 1953; Idem, The Sumerians, Oxford University Press,
Londres, 1928; André Parrot, Archéologie Mésapotamienne, Paris, 1946; e tudo o que
5o refere & Mesopotamia em Cambridge Ancient History, varias edigdes.

16. Gordon Childe, Los origenes de Ia civilizacidn, FCE, México, 1959, p. 174

16. Jouget-Ohomme, Les premiéres civilisations, PUF, Paris, 1950, p. 115,

17. Cf. E. Burrows, Some cosmeological pattems in Babillonian religion, em The
Labyrinth, Londres, 1950, p. 45-70.

18. Mitologlas. Lo crudy y lo coddp 1, FCE, México, 1986, t. I, p. 21. Para Levi
Strauss sua prépria linguagem etnografica, que & uma interpretagdo de mitos, constitui
um terceire cidige, significa uma metalinguagem, mas “de modo diferente da refiexdo
filosbfica, que pretende se Temontar até sua fonte, as refiexbes que tratamos aqui se
referem a raios catentes de todo foco ... postulam contude uma crigem comu 1 ponto
ideal onde convergiriam os raios desviados pela sstrutura do mite” (Ibid., p. 15). E clato
que a metalinguagem interpretativa da etnologia nao € a metalinguagem filoséfica. Mas,
de qualquer maneira, 0 mito estd longe de ser uma linguagem ingénua, nao critica.
Significa um processo de racionalizagio que ocupcu a humanidade durante centenas
de milhares de anos (se considerarmos que o homo habilis apareceu ha trés ou quatio
milhdes de anos), e dezenas de milhares de anos no desenvolvimento do Aomo sapiens.

19. O principio ético da “exterioridade” ou Alteridade (o ¢rfdo, a vidva, 0 estran-
geiro, o pobre...) supera o nivel 5 e 6 dos niveis éticos de Kohlberg, porque questiona
até a "universalidade” de um “mundo da vida™ - no qual permanecem de todos os modos
©s citados niveis de Kohlberg ou os dois principios de John Rawls, “liberais” e por issc
limitados 4 experiéncia da Lebenswelt moderna).

20. Ver E. Otto, Im Niltal. Aegypten, em Saeculum Weltgeschichte, |, p. 282s; E.
Dricton e J. Vandier, L Egypte, Clio, PUF, Paris, 1952; John Wilson, La cultura egipcia,
FCE, México, 1958; Jouget-Dhorme-Vandier, Les premiéres civilisations, em Peupies et
avilisations, [, p. 21-300; etc.

21. Foi provado recentements que Ogiris, o deus da ressunei¢io da came, o sobre
cujo pedestal se construiu toda a cultura do Niko (sendo as pirAmides tumbas de mortos
que esperam a ressuiteicio, tal como descreve O livio dos mortos), procede das cultwas
bantus da Africa negra ~ que desta maneira "entram” na Histéria Muzdial, que Hegel
tinha deixado “fora”.

22. Por isso, sempre, o farad egipcio usarad duas coroas, mas a primeira que
colocava em sua cabega, e olhando para o sul, era & coroa “negra” bantu.

23. Papiro fiu, trad. espanhola de Juan Bergua, Madrid, 1962, p. 181-182.

24. Este é o argumento de minhas primeiras pbras, desde El humanismo semita,
j4 citado, até Ef dualismo en la antropologia de ia cristlandad. La antropologia desde ef
origed del cristianismo hasta el descubrimiento de Aménca, Guadalupe, Buenos Aires,
1974. Uma filosofia da Libertagio devia ser situada a partir de seus antecedentes mais
onginques ra Histéria Mundial, e foi o que fiz. Por isso, a censura de Arture Roig ou de
Leopoldo Zea, de ter pretendido ignorar a histdria, me parece parcial. De fato, Zea me
critica {ver Dependencia y Liberacicn en Iz Filosoffa Latincamericana, em Fiosofla y
cultura latinoamericana, Centro Rémuio Gallegos, Caracas, 1976, p. 211s:“E interessante
destacar a reagao que diante da filosofia da libertagio, da geragio de Alberdi, tem outro
argentino ... Enrique Dussel ... {pretende) apagar o nefasto passado; apaga-lo, nao
assirmili-lo, para partir novamente do zera”, p. 214), sem advertir que se partia de uma
definicio restrita de filosofia (quer dizer, para mim, nesse momento se tratava 56 da

107



filoscfia académica ensinada nas universidades, na época colonial, a escolistica, ou na
atual a partir dos “fundadores”, aproximadamente desde 1920 em diante, pela “norma-
lizagao”, como ensinava F. Romero), repitc que Zea me critica por eu negar todo o
“pensamento” latino-americano anterior (Bolivar, Alberdi, Sarmiento, Batteds, etc.). De
modo algum neguei - e a isso dediquei vérias obras - a “histéria” latino-americana
anterior. Mais ainda, procurei fundamentar a Filosofia da Liberlagao latino-americana a
partir dos gregos e semitas, dos medievais e moedemos, da histéria latino-americana,
para mostrar o que devemos a eles e em que nos separamas. Mas a filosofia “universi-
taria” gue s pratica na América Latina, aitda hoje, em grande parte é imitativa e nao
criativa. Propus expiicitarmente um “projeto” semelhanta ao de Zea, mas “assuntivo”
também do popular, dos oprmidos, € por issa & um “projeto de libertago”.

25. Neste ponto o fundader do cristianismo (Mateus cap. 25) coincide com F.
Engels em sua obra A orgem da famfia. E o estatute econdmico da ética.

26. Ve nas Histdrias Mundiais Jd citadas o capitulo sobre fndia; e E. Mackay, The
Induys civilization, Londres, 1935, M. Wheeler, The Indus civilization, em Cambridge
History of India, 1953.

27. &lém do capitulo comrespondente nas Historas Mundiais, ver Marcel Granet,
La civilizacidn china, em La evoludién de ia Humanidad, 1. 29; Idem, El pensamiento
chinp, na mesma colegdo, t. 30, 1959,

28. Tag Te XXXVIL 1; edigdo de Lin Yutang, trad. espanhola de F. Mazia,
Sudamericana, Buenos Aires, 1959, p. 167-168.

29. Ver a obra de Gustavo Vatgas ja citada (América en un mapa de 1489): “Por
sua posigao entre as graus 8,3 de latitude sul, e segundo o croquis de Colombo e o mapa
de Miinster, cotresponde & costa nofte-peruana. Talvez seja Chan Chan. Nao teria nada
de rare e alguns acham isso, como Jacques Mahieu (E! imperio vikingo de Tiahuanacu.
América antes de Colon, El Laberinto, 15, Barcelona, 1985, p. 367,

30. Em lingua ndhuat], do império asteca, "andhuac” significa o anel de Agua que
circunda a “terra” (para os astecas 08 oceanocs Atlantico e Pacifico que rodeavarm México
pelo Leste e pelo Ceste eram um s6 Grande Mar, tecat), ou dgua divina, dhuica-atl; a
totalidade do “mundo” era chamada Cemandhuac (ver a magnifica obra de Miguel Leén
Portilla, La Filosoffa Néhuatl, UNAM, México, 1979, p. 113, 150, etc.). Na lingua kuna
{do Panama) a totalidade da “terra” conhecida por eles recebe 0 nome de Abia Yala;
entre o5 incas ers o Tahuantisuyo. Em cada lingua indigena a “tenra” (o continente
amenicano) recebe outro nome. Ouisemos, simplesmente, dar-lhe ¢ “nome” em trés
linguas indigenas, trés de tantos “nomes” autdctenes. Ver Aiban Wagua, Medio Milenio!
Algqunas consecuencias actuales de la invasitn europes a Abia Yala. Visién indigena,
inédito, Ustupu, Kuna Yala (Panama), 1990, onde escreve: “Os kunas desde antes da
chegada dos europeus conheciam esta terra como Abia Yala, que significa: terra maduta,
terra mée grande, terra de sangue. E hoje nos impuseram o nome do italiano: América”
(p. 14). Felipe Poma de Ayala {Waman Puma), em seu E! primer nueva Cranica y Buen
Gobiemo, Siglo XXI, México, 1980, t. 01, p. $13-916, coloca um belo e desenhado “Mapa
miindi do Reino das [ndias, um reina chamade Anti-suio na direcio do Mar do Norte (o
Caribe), outro reino chamadao Colfa-suio {onde) sai o sol, cutte reino chamado Conde-suio
em dire¢dc ac Mar do Sul {o Qceano Pacifico}, outro reino chamadp Chicai-swio ag por
do sol”. G todo era Trhuantisuyo. Era a visio do “mundo-lelra” para wmn inca. As quatro
partes formavam sempre uma “cruz” nas teogenias da China, nas culturas do Pacifico
{especialmente polinésicas), desde os astecas e malas até a dos chibchas ¢ incas,

31. Em tomo da cultura cretense, e com contatos costeiros em todo o Egeu, o
Delta de Nilo, € as cidades de Gaza, Gezer, Megiddo, Tire, Biblos, Alepe, Karkemish,
ac sul da Anatdlia, Chipre. Zona de ligagdo posterior de hititas, egipcios, acddios,
bahbilonicos, fenicios, ete. CI. G. Glotz, La civilizacion egea, em La evolucidn de ia
humanidad, t. 10, 1996, p. 211s; Wolgang Helck, Der Ostmittelmerraum, em Saeculum
Weltgeschichte, t. I, p. 451-560.
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32. Ver o terna nas histdrias mundiais 4 citadas; especialmente Karl Narr, Exkurs
itber die frihe Plerdenhaltung, em Saeculum Weltgeschichte, t. I, p. §78-581; W.M.
McGovern, The Early Empire of Central Asia, Londres, 1939

33. Nesta regifio os lideres politico-militares tinham o titulo de “cid”. No mapa de
Martellus de 1489 havia uma regido denominada "tartaria per totum” (adeguadamente
situada ao neroeste da China}, e por isso Colombo procurava poder fazer contato com
o “Grande cA”, em sua primeira viagem de 1492, como vimes na Conferéncia 1.

34, O'Gorman tern razéo ao dizer que Dunca tiveram “consciéncia” do continente
como Totalidade. Mas o que desejamos mostrar aqui & que, existencial ou objetivamen-
te, a Humanidade ia descobrindo regido por regido, vale e montanha, umas depois das
outras, durante geragdes, desde Alaska & Terra do Fogo, Néo € o "descobrimento da
América”, & algo muito mais importante: ¢ a “humanizagio” efetiva do continente sem
anterior ceupagio humana. A “conquista” j& contard com tal “humanizagéo”, € stica-
mente isto é fundamental. A primeira “ocupa¢do” foi "humanizacéo da natureza”, a
segunda foi “dominagio de culturas” ja estabelecidas.

35. Todas esses “pré” indicam diferentes graus de ewrccentrisme. Como fazer
comegar a histéria com a “escritura” - como se a lingua ndo fosse o momento racional
essencial e ndo sua expressio escrita. Ver J. Beaglehole, The exploration of the Pacific,
Londres, 1947; F. Kessing, Native peoples of the Pacific, Nova Iorque, 1946; Paul Rivet,
Log vrigenes del hombre americano, FCE, México, 1960; Heinz Kelm, Frithe Beziehungen
Ametikas zu Asien und Polypesien, em: Saeculum Weltgeschichte, t. I, p. B10-637 e
863-668; Hans Nevermann, Die polynesische Hochkultur, em o.c., p. 355-378,; Canals
Frau, Prehistoria de América, Sudamericana, Buenos Aires, 1950.

36. Em agosto de 1990, assistindo & um semindrio sobre 1492, perguntel acs
caciques mapuches {araucanes) o gue sighifica toki em sua lingua. Explicaram que os
clas matrilineares, mas poligamos, dos mapuches escolhiam em tempo de guerra um
lider - que era escolhide ente os mais valentes, fortes e inteligentes. Era como a fungéo
da “dictadura” entre os romanos. Fungdo guerreira para uma a¢io conjunta (lnica.
Depois ¢ toki (chefe militar) voltava a suas fungbes anteriores, € 05 caciques retomavam
o poder politico da etnia interclanica. E entdo uma instituigio militar dos polinésicos, o
que impediu durante toda a época colonial que os espanhdis conquistassem o sul do
Chile sob o dominic de mapuches (araucanos} com “institviges polinésicas”, do
Pacifico.

37.J. Imbelloni, La segunda esfinge indiana, Buenos Aires, 1842, p. 391. Do mesmo
autor: La premiére chaine isoglosématique océano-américaine, le nom des haches
lithiques, em Festschrift W. Schmidt, Madling, Viena, 1928, p. 324-335.

38. 8. Canals Frau, Prehistoria de Aménca, p. 425. O mesmo autor di outros
exemplos: homem {tama) em polinésico & a mesma palavia que ne grupo americano
Hoka; nariz: ihy, em ambos; cabega: upoko e epoke; sol: Iaa e ala; canca: meatol € mato,
ete.

39, Expressio guarani que sera explicada adiante.

40. Ver W. Krickenberg-H. Trimbord-W. Milller-O. Zerties, Die Religionen des alten
Amerikas, Kohlhammer, Stuttgart. 1961, W. Schmidt, Der Umsprung der Gottesides,
Miinster, t. I-X, 1926-1955, que, propondo-se mostiar gue o monoteismo € a cienga
griginal da humanidade, 56 consegue chegar ao “enoteismo”, sem integrar a idéia do
“dual” no mesmo ser criginario. Idem, Ursprung und Werden der Religion, Miinster,
183G, J. Comas, Ensayos sobre indigenismeo, México, 1953, 8. Canals Frau, Lag civiliza-
ciones prehispdnicas, ja citado.

41. 540 os indios magalhanicos, pampas, do Grande Chaco g os dos Brasil oriental,
Ver minha cbra Hipdtesis para el estudio de Latinpamérica en la Histore Universal, ja
citade, p. 130s; ou minha obra Introduccion a la Historia General de la Iglesia en Aménca
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Latina, t. V1, p. 1298, com descrigio & mapa detalhado. Cf. Otto Zerries, “Die Religionen
der Naturvoalker Siiddamerikas und Westindiens™, etn W. Krickebarg et al. o.c., p. 269s.

42. Og californinos, shoshonis e 0s canadenses algonquinos e athapasquen mais
os esquimés. Ver Werner Miiller, Die Religionen der Indianervilker Nordamerikas, em
W. Krickeberg et al. op. Git., p. 171s.

43. “0 guarani pertence 4 selva . . Vida rapida, fugaz, desesperada. Luta constante
pela luz e pela alimenta¢do num mundo alagado” (Leén Cadogan, La literatura de Jos
Guaranies, Joaquin Mortiz, México, 1970, p. 11-12), Os guaranis ndo deixam nos museus
ou para os arquedlogos senao pouquissimos objetos. Sdo extremamente pobres em suas
expressoes técnicas, edilicias, téxtels, cerdmica, etc.

44, “A terceira classe ... Nela entram os selvagens semelhantes a feras, que apenas
tém sentimento humano, sem lei, sem rei, sem pactos, semn magistrados nem repiblica,
que mudarm a moradia ou, g6 a tém fixa, mais se assemelha a covis de feras ou cercado
gde animajs ... assim também a maior parte dos do Brasil ... axlam também nus, sdo
timidos e estdio entregues aos mais vergonhoges delitos de luxiria ¢ sodomia” {De
Dprocuranda Indorum salute, Proémio, BAE, Madrid, 1954, p. 393). Esta definigéo caberla
exatamente aos guaranis ans quais estares nos referindo.

45, “Canto” & poema, cangdd cantads & rito com danga e ritmo da “comunidade”
na “festa”. E um ato central da existéncia guarani.

46. “Ser-de-céu”, dissemos, & 0 divino, 0 efernc.

47. * Abrir-se-corno-flor”, i4 dissemos, € o ato produter, tirar fora de si, € a agio
criadora.

48, Bartolomeu Melid, Bl Guarari, experiencia religiosa, Biblioteca paraguaya de
Antropologia, Asuncidn, 1991, p. 29-30; Ledn Cadogan, o.c., p. 53-57.

49. B. Melid, o.c., p. 34.

50. Sentido do onirico que Freud soube comegar a racionalizar.

51. “Manter-se-ern-pé” & estar fundado, apoiado, ser verdadeiro, como entre 0s
astecas, como logo veremos.

52. Ledn Cadogan, Ayvu rapyia. Textos miticos de Jos Mbya-Guarani del Guaird,
Universidade de Sio Paulo, 1959, p. 40. Do mesmo autor: Ywyr fe'ery; fluye del drbol
Ia palabra, Centro de Estudios Antropoldgicos, Asuncitn, 1971; B. Melia, Die schoenen
Ur-Worte: die Kunst des Wortes bei den Guarani, Museum fiir Vélkerkunde, Frankfurt,
1988. “A palavia, o nome, a oragio, o canto, a invocacic medicinal, s profecia, a
exortaciio politico-teligiosa, todas estas formas do se dizer: flembo’e, sio a forma
privilegiada da refigido guarani. O guarani é religioso porque se {az palgvra, € ao se fazer
palavra participa do ser dos Primeiros Pais, Pais das palavras-almas” (B. Melia, Bi
Guarani, experiencia religiosa, p. 41-42).

63. Teko significa slgo como o ethos grego: modo de sef € o Jugar onde se mora.
Tekoha significa: o “lngar” onde se pode estabelecer ¢ modo de ser guarani: O tekoha
sigmifica e produz ao mesmo tempo relagdes econdmicas, relagbes sociais e organizagao
politico-religiosa, essenciais para a vida guarani. Embora parega redundéncia, & preciso
admitir, com os proprios dirigentes guaranis, que setn tekoha nfio hé teko” (B. Melid,
o.c, p. 64}

54. Ihid., p. 4445,

55. I o “abrir” que ilumina em Heidegger {que pensa na Floresta Negra alemd;
aqui estamos na floresta amazbnico-paraguaia).

56. B. Melid, o.c., p. 45-46. Esta "reciprocidade” origindria da comunidade no
herizonte da “palavra” e na “economia da reciprocidade” foi de maneira intuitiva
conservada pelos jesuitas nas Redugdes socialistas do Paraguai. Na realidade nao eram
socialistas, mas um mado econdimico onde os produtas sram 86 “valores de uso” (sem
valor de troca nenhum), anterior 4 formagaoe de classes, j4 que eTam clis aldedes, e que
podem ser elevados ao nivel da utopia. Marx, certamente, descobriu neste tipo de
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sociedades um tipo de relagdo humana comunitéria anterior & “individualidade” moder-
na (capitalista), que, por poder ser resumida naquela "comunitariedade”, podia ser
projetada comoe um horizonte utdpico: a plena individualidade na plena comunjdade
{dos Grundrisse, que estudamos detalhadamente em nossas obras La produccidn tedrica
de Marx, Siglo XX, México, 1985; Hacla el Marx desconocido, Siglo XXI, México, 1988;
Ei dltime Marx, Siglo X0, México, 1990); um Marx pleramente atual depois do
desaparecimento formal da Unido Soviética acs 26 de dezembro deg 1991,

57. Por isso, os guaranis convidaram os espanhdis para suas “festas” e acreditaram
que com isso tinham assinado com eles um “contrato” de dar-receber etemo. Qual nfc
seria sua surpresa ao ver que, tendo lestejado e comido com eles, nem colaboraram nos
trabathos da produgdo das proximas festas, nem os convidaram para as suas! Esses
europeus eram traigoeiros, tinham cometido um mal impetdodvel contra o Primeiro Pai,
eram dernoniacos, PEIVErsos..,

58. Ibid., p. 77.

59, Ibid., p. 84.

60. Desde o home habilis, faz cerca de quatre milhdes de snos, até aos guaranis
fora realizado o essencial do “desenvolvimento” humano: a diferenga com o homem
“modemo” é realmente insignificante {quanto a lingua, o sentido ético, o apragoe a
dignidade e o sentido da vida, et ).
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Excurso
A EUROPA COMO “PERIFERIA"
DO MUNDO MUCULMANO

No século XV, até 1482, a hoje chamada Europa Ocidental
ya um mundo periférico e secundério do mundo mugulmano.
A Eurcpa Ccidental nunca fora ¢ “centro” da histéria pois néo
a além de Viena, ao leste, ja que até 1681 os turcos estiveram
erto de seus mures, e além de Sevilha em seu gutro extremo.
A totalidade de seus habitantes, da Europa lating-germana, néo
34 nais de cem milhdes {inferior 4 populacic do império chinés
;0zinho nesta época). Era uma cultura isolada, que fracassara
som as Cruzadas por ndo poder recuperar alguma presenga nuni
lo nevrélgico do comércio do continente euro-asiatico: a
onquista do lugar onde estava localizado o Santo Sepulcro era,
1a realidade, ¢ lugar onde o comércio das caravanas proceden-
es da China que chegavam a Antioquia (atravessando o Turdo
: 0 Turguestdo chinés) se ligavam com as vias de navegacgao do
viar Vermelho e Pérsico na atual Palestina. As cidades italianas
le Génova (a cidade de Colombo e de tantos descobrimentos
Jlandestinos desde 1474 nas costas atlanticas}, Veneza, Napo-
es, Amealfi, necessitavam destas vias de comunicag¢dc para
‘hegar & Asia tropical, a India das especiearias. Impedidos os
wropeus de poderem controlar ¢ Mediterrdneo oriental, tiveram
le ficar isolados, periféricos do mundo mugulmano.
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Os reinos mugulmanos iam desde o norte da Africa -~ com
os almoravidas' e suas florescentes cidades de Marrocos, o
Magreb ou desde Tripoli, que se ligavam com ag caravanas que
iam para o sul do Saara, e dali com os reinos da savana: Mali,
Gana, etc. - com a atual Libia e Egito (posteriormente ocupado
pelo império otemano), com ¢ califado de Bagda, até o Ité (depois
concuistado pelo Império Safawi), chegando as reinos mongosis
que ocupardo o norte da India - com a capital Agra, e depois
Delhi, & com obras de espléndida beleza tais como Taj Mahal -,
prolongando-se até o controle sobre Malaga realizado por co-
merciantes mugulmanos, para chgar até ao sul das Filipinas,
pois a ilha de Mindanao serd mugulmana desde final do século
XIV. De maneira que o Dar-el-Islam (a casa da fé) ia do Oceano
Atlantico ao Pacifico. E verdade que os invasores turcos tinham
guebrado a espinha dorsal do mundc comercial arabe-mugul-
mang, embora eles mesmos fossem mugulmanos. Os turcos, que
ocuparam a peninsula balcéanica, Grécia e Turquia, tinham
isolado a parte ocidental da parte oriental do mundo mugulmano
pré-turco. Por causa disso a China tinha caido numa profunda
crise econdrmica. Por sua vez, a Horda Dourada dos mongdis
havia dominado a Russia (1240-1480}. A ocupagédo de Constan-
tinopla pelos turcos em 1453 significava para Europa ficar sitiada
e reduzida 4 expressic minima.

Nesta situacéo, falar de uma Eurcpa como comeGo, centro
e fim da Historia Mundial - como era a opinido de Hegel - era
¢air numa miopia surocénirica’, A Europa Ocidental® néo era o
“centro”, nem sua histéria nunca fora o centro da histéria. Sera
preciso esperar por 1492 para que sua ceniralidade empirica
constitua as outras civilizagdes como sua “periferia”. Este fato
da "saida” da Europa Ocidental dos estreitos limites dentro dos
quais ¢ mundo mugulmano a prendera constitui, em nossa
opinido, o pascimento da Modemnidade. 1492 é a data de seu
nascimento, da origem da “experiéncia” deo ego europeu de
constituir os Outros sujeitos e povos como objetos, instrumen-
tos, que podem ser usados e controlades para seus proprios fins
eurcpeizadores, civilizatorios, modernizadores.

E essa Europa Ocidental que, pela primeira vez, se lanca &
conquista do mundo. A Russia através de Iva II o Grande
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comegara a expansdc pela taiga do norte. Em 1485 Ivda [II
comega o Kremlin e no comego do século XVII 05 russos
chegardo ao Pacifico. Porém sera através de Portugal (que em
1415 toma Ceuta, na Africa) e Espanha que a Europa se
expandira para o Ocidente € ela se libertara do sitio mugulmano
que se iniciara no sécule VII dC, a partir da morte do profeta
Maomé®. Essa Espanha, que depois a Europa Ocidental esque-
cera e desprezard — e que Hegel ja ndo considera Europa - €
quem comega a Modemidade. A conquista do México, por sua
vez, sera a primeira experiéncia “forte” do ego europeu de
controlar outro império, o Cutro como servo, coma colonizado,
como dominado, como explorado e humilhado. Agora podemos
ver tudo isso a partir de "baixc”, desde o QOutro, desde o indio,
desde o horizonte que abrimos nesta Conferdncia 6, desde o
Oceano Pacifico, desde a Asia. Vejamos entdo agora, s6 agora,
como o indio viveu a experiéncia da chegada desses europeus
marginais do mundo mugulmane que iniciavam sua carreira
triunfal para a “centralidade” da Histéria Mundial.

Notas

1. Var, entre outras chras, a de R. e M. Cornevin, Histoire de I'Afiique, PUF, Paris,
1964, p. 1455,

2. Ver Samir Amin, Eurocentrism, Monthly Review Press, Nova lorque, 1985,

3. Ver Apéndice 1.

4. E a partir de uma Europa “marginal” (Rissia, Espanha, e depois Inglaterra) que
a Europa se espande. Ver Lecpoldo Zea, Discurso desde la marginacion y la barbarie,
Anthropos, Madri, 1988,
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PARTE III

DA “INVASAQ” AO
“DES-COBRIMENTO"” DO OUTRO



Nesta Terceira Parte tomamos, decidida & metodicamente,
a "outra” perspectiva na “interpretagdo” -~ quer dizer, € uma
hermenéutica a partir "do Outro” de 1492 Esta data deixa de
sel agera um momento historico e se toma um acontecimento
“mitico” e por isso profundamente racional mas revestido do
duplo sentido do simbolo, da “metéfora”, na linguagem de Paul
Ricosur (La métaphore vive, Paris, Seuil, 1875). O ano de “1482”
se torma ¢ comego de um “discurso”, até de um “texto” (no caso
dos maias ou astecas), que gueremos descrever em seu “senti-
do”. Foi isto que se pdde entender: ¢ “descobrimento” como
“invenco” da BEuropa Ocidental acontece no movimento hege-
liano Oriente-Ocidente (Asia, Oriente Médio, Europa, Oceano
Atléntico rumo 4 América) e como reconhecimento e controle
de um continente situado no Atlantico entre a Euiopa e a Asia.
Em nada queremos diminuir a importancia dests fato, e a ele
dedicamos a Primeira Parte destas Conferéncias. O que néo se
quer ver, porém, & que no movimento Ocidente-Oriente (Oriente
Meédio, Asta, Oceano Pacifico para a América), que é o de nossos
indigenas, ¢ ano “1492” se torna um acontecimento mitico,
metaférico, o da “parusia” de deuses desconhecidos {primeira
figura, Gestal;), que, descobertos depois como humanos, se
transformam em bestiais “"invasores” {segunda figura, e com ela
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¢ mito sacrifical asteca, por exemplo, é suplantado pelo mito
sacrifical da Modemidade). Desde o “mundo” indigena se com-
preendera que foi consumado ¢ “fim do mundo” (terceira figura).
Todo o "sentido” de “1492" desde o mundo indigena {que serd
diacrénico, porque comegando em 1492 nas ilhas do Caribe do
Atlantico, em algumas tribos e clds do Amazonas nao acabou
de se realizar em 1992; portanto, estes estdo hoje antes do 1492
mitico) tem, é evidente, um “sentido humano”, que pode ser
descrito racional e hermeneuticamente. Essa “outra” interpre-
tagdo é real e deve ser objeto de estudo. E evidente que, para o
othar modemo-europeu, ndo &, globalmente, o “descobrimento”
de um continente. Mas ¢ que escapou a muitos, desde um
eurocentrismo dominante - na Europa, nos Estados Unidoes, na
Ameérica Latina e em outras partes do Mundo Periférico -, £ o
fato de ser uma interpretacdo humana e de extrema importancia
até nossos dias, porque nos revela a vigéncia sacrifical do “mito
da Modemidade” na periferia.
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Conferéncia 7
DA "PARUSIA” DQS DEUSES
A “INVASAQ"

In teteu inan in tetu ita, in Huehuetéut!

[Mae dos deuses, Pai dos deuses, O Deus velho]',
Jazendo® no umbigo da Terra,

metido num encerro’ de turquesas.

O que esta nas aguas cor de passarc azul®,

o que esta encerrado em nuvens’,

o Deus velho, 0 que hahita nas sombras da regido dos
mortos®, o senhor do fogo e do anc.

{Canto a Ometéotl, o ser orgindrio dos Tlamaltinime
astecas)’.

Desejamos expor o “sentido de 1492" - que n&o é outro
sendc “a primeira experiéncia dos europeus modermos” - do
ponto de vista do "mundo” dos astecas, ja que a conguista
propriamente dita comegou no México. Referir-nos-emos a
oufras culturas em alguns casos para sugerir outras exposigoes,
sabendo que sfo 50 poucos exemplos entre 0s muitos possiveis
e s6 valem a guisa de mera “indicagdo” da problematica. Além
disso, e visando a continuar um didlogo intercultural iniciado
em 1989 em Freiburg®, referir-me-ei em primeiro lugar a exis-
téncia do pensamento reflexivo abstrato em nessc continente.

1. O “tlamatini”

Entre as culturas némades {de primeiro grau) ou de planta-
dores aldedies {como a dos guaranis) ndc havia diferenciagdo
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social suficiente para que se distinguisse uma fungdo como a do
“filosofo”’. Nas culturas urbanas, contudo, estd claramente
delineada essa figuia social. Lemos nos Comentaros reales de
Ios Incas de Garcilase de la Vega:

Além de adorar o Sol como deus visivel, a quem ofereceram
sacrificios e fizeram grandes festas, os Ieis Incas e seus amatitas,
que eram como fildsofos — comenta Garcilaso de la Vega -,
rastrearam com luz natural o verdadeiro sumoc Deus e Senhor
Nnessec, que criou o céu e a terra... ao qual chamaram Pachacamac,
que é nome composto de Pacha, que é mundo universo, e de
Cdmac, participio presente do verbo cama, que € animar, cujo
verbo é deduzido do mome cama, que € alma. Pachacamac quer
dizer o que ¢4 alma ac mundo universo, e em todo seu proprio e
inteiro significado quer dizer ¢ que faz com o universo o que a
ama com o corpo... Tivetam a Pachacamac maior veneragao
interior que ac Sol, que, como disse, ndo ousavam pronunciar seu
nome... e mais que ¢ adoravam em seu coragéo (isto &, mental-
mente) e o tinham por Deus ndo conhecido'.

Os "amautas” tinham fungdes proprias no Império e propu-
nham a Pachacamac (da costa do Peru) ou a-Ticsi Huiracocha
Pachayachic (Esplendor originaric, Senhor, Mestre do mundo}
¢omo o principio primeiro do universo. Entre os astecas temos
mais testemunhos: o “tlamatini*" tem um significado social
muite mais claro. Bernarding de Sahagin, em sua Histora
General de las cosas de Nueva Espafia, no livio X, quando fala
dos oficios, depois de descrever o carpinteiro, canteiro, pedreito,
pintor e cantor, se refere ao tlamatini>. De maneira que havia
classes, fungdes e oficios perfeitamente definidos. Os governan-
tes, o0s juizes, os Guerreiros, os sacerdotes, e, especificamente
delimitado, os “sabios” — Sahaglin escreve & margern do manus-
crito: “filosofos" ~, dos quais Femando de Alva Ixtlizochit]l nos
diz:

Os fildsofos ou sébios que tinham entre eles (os astecas) encarre-

gados de pintar todas as ciéncias que sabiam e entendiam e

ensinar de cor todos 05 cantos gue conservavam suas ciéncias e

histérias™.

De “tlamatini”, que era educado no Calmécac {escola de
sabios escrupulosamente regulamentada®, temos uma esplén-
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dida definigdo. Leén Portilia vai indicando o profunde sentido
de cada palaviz em ndhuatl; ndés nos referizemos a somente
algumas delas:

0 tamatini, uma Wa, um facho, um grande fache que néo
fumega®®. Espsiho perfurado, um espelho furado dos dois lados™.
Sua é a tinta negra e vermelha... Fle mesmo € escritura e
sabedoria. £ caminho e guia veraz para outros... O sabio verda-
deiro é cuidadoso e guarda a tradigdo. Sua é a sabedoria transmi-
tida, é ele quem a ensina, segue a verdade". Mestre da verdade,
ndo deixa de admoestar. Torna sabios os rostos dos outros”, faz
08 outros tomarem um rosto, f&-los desenvolvé-lo... Pde um
espelho diante dos outros™... Faz com que apareca seu préprno
tosto.. Aplica sua luz sobre o mundo®. .. Gragas a ele as pessoas
hurnanizam seu querer ' e recebem um ensino disciplinado™.

Tao importante como a descrigdo positiva do sdbio € a
negativa do “falso sabio"”, o que confizma nossa opinido de que
havia um pensamento ndo meramente “mitico™ e sim estrita-
mente “conceitual”, embora baseado em metaforas {metaforas
conceituais™ e ndo simplesmente simbolos miticos).

Um elemento a ser levado em conta também € a existéncia
de uma instituigdo social: ¢ Caimécac, escola de momachtique
{estudantes). Ali os jovens, que deixavam suas familias desde
0S seis a nove anos para entrarem na “comunidade” (feniuhyoth,
levavam uma vida absolutamente regulamentada®, cujo centro
consistia nos “didlogos™ ou nas “conversages” entre os sdbios
(Huehuetlatolliy®. O fruto do ensino era conhecer “a sabedoria
j& sabida” (momachtique), para com ela poder articular uma
“palavra adequada” (in qualli tlatolll} com discipiina retérica
{como na Academia ou no Liceu), que era articulada na obra
maior do Calmécac: a “flor e canto” {in x6chit! in cuicath®, que,
proferida a viva voz ou por escrito nos codices {amates), eram
1ecitados ou cantados Com ou semn Imisica, em ritmo e até com
danga; era o "lugar” por exceléncia da comunicacao do “terres-
tre” (taltdpac) com o divino, para o que fambém servia a
interpretacdo dos sonhos™.

Somos da opinido que entre ¢s astecas no século XV havia
uma grande tensdo entre o que poderiamos chamar de “mito
sacrifical” de Tlacaélel (que serda substituido pelo “mito da
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Modernidade"), de dominagac e militarista, e a “protofilosofia”
dos tlamantinime {que n&o sera levada em conta pelo movimento
emancipador da Hustragdo-Aufkiaerung na Europa ou na Amé-
rica Latina)®. Isto explica a hesitagdo de Moctezuma - que era
mais um tlamatini que um militar. Para ele a admiragéc do
“descobrimentc” por parte dos navegantes e cartégrafos euro-
peus correspondera ao desconcerto interpretativo dos tamant-
nime, que num primeiro momento aceitam uma “parusia” dos
deuses. A violéncia sacrifical da “conquista” correspondera a
aceitagdo inevitavel por parte dos vencidos da experiéncia hrutal
da “invasdo”; a “colonizagdo” comrespondera ¢ "sexte sol” ou &
época da serviddo; a “conquista espiritual”, 2 “morte dos deu-

It

Ses ...

2. A "parusia” dos deuses

Boa parte das crencas dos tramantinime coincidia com as
populares e as das classes dominantes politica, guerreira e co-
mercial - como, por exemplo, a existéncia dos “cinco s6is™™ -
mas outras eram produto de uma racionalizacdc altamente
congceitualizada e abstiata que os tlamantnime devenvolveram
no Calmécac, € que resumiremos sucintamente s¢ para poder
cormpreender “como” interpretaram a chegada dos recém-che-
gados do Oriente, 14 onde nasce a cada amanhecer ¢ Sol
{Huitzilopochtl).

Para além de todo mito, a razéoc asteca afirmava, como a
origem absoluta e eteina de tudo, ndo o “um™, mas o “dois”
(Ome). Na origern, no céu treze™ estava o “lugar da Dualidade”
{Omeyocan) onde residia a “Divina-Dualidade” (Omete6tl} ou
simplesmente a “Dualidade” {Omséyotl). Nio era, como para
Hegel, primeiro ¢ Ser e 0 Nada para, pelo devir ou movimento,
em segundo lugar, o Ente (Dasein}. Pata os tlamatinime a origem
j& & codeterminada {i-namic™ significa “comparte”), & maneira
metaforica® de uma “mulher-homem””, mas recebia determi-
nagtes de um altissimo grau de abstragdc conceitual:

E também o chamavam (1) Moyucauatzin {2) ayac oquiyocux, {3}
ayac oguipic, que guer dizer que pinguém ¢ cliou ou formou™®.
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Mendieta ndo podia imaginar o grau de exatidéo ontoldgica,
tendo-se claramente superado uma razéo mitica ~ estrita 1azao
filostfica, portanto — destes termos: o primeiro deles (1) significa
“Senhor que inventa a si mesmo™”’; a segunda determinagao (2)
significa "ninguém o fez"; a terceira (3), "ninguém lhe deu sua
forma”. $6 a “flor e canto” do tlamantini chega a proferir alguma
expressao aproximadamente compreensivel sobre Ometedt!:
“noite-vento” (Yohualli-Ehcath)®, "o que esta perto e nos cerca”
{in Tloque in Nahuaque)™, “o que nos da a vida" (Ipainemohua-
ni). Aqui poderia ser lido o texto colocade no comego desta
Conferéncia 7, embora devamos continuar a explicagdo para

toma-lo compreensivel.

Como os tlamatinime explicavam a relagao entre a “Divina-
dualidade” {principic ontologico abscluto} com a realidade “fe-
noménica”, “temporal”, “terrestre” (tlaltipac), onde vivemos
como “em sonhos”? Agora a "Dualidade-divina” autopoiética se
desdobra, exerce uma Diremtion™ ou Explicatio (a0 modo do
pseudo-Dionisio Areopagita ou de Escoto Eriigena): "Este
deus-deusa geraram quatro filhos...”*, cada um deles se cha-
mava Tezcatlipoca®. Séo os principios concretos originarics do
universe. Estava disposto nos “quatro pontos cardeais” {(como
na ontologia chinesa, nas tradicbes polinésicas e nas culturas
americanas, desde os esquimds até os incas ou araucanos); o
do Oriente, vermelho; ¢ do Norte, negro, regido dos mortes; o
do Ocidente, Quetzalcdat! branco, fecundidade e vida; o do Sul,
Hitzilopochtli dos astecas, azul. Como entre 0s pré-socraticos,
portanto, reinam os quatro principios: terra, ar, égua e fogo.
Além disso, porém, cada um deles dominava uma “época” do
munde, Ja tinham passado cinco épocas, “cinco sois”; a idade
atual era a do “Sol em movimento”, a idade de Huitzilopochtli,
0 deus guerreiro dos astecas:

Este Sol, seu nome 4 movimento, este € nosso Sol, no qual vivemos
agora... O quinto Sol ... se chama Sol de movimento porque se
move, segue seu caminho®. .

“Movimento” (Y-olli} tem a ver com "coragédo” (Y-olio-t) e
com “vida” (Yollizth)*. E por Ometedt! que “todos vivem”
(Ipainemohuani), mas mediante o Sol (um dos 10stos de Tezca-
thpoca). Além do mais, estes quatro “principios” estdo em
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continua “"luta”. A vida dos humanos, os macehuales®, entram
na referida luta para conservar ¢ maximo possivel da existéncia
do "quinto sol” dentro do qual vivermn; tomam-se solidarics e
cumplices do Sol reinante. De qualquer maneira, a existéncia
humana estd sempre regulada, regrada necessariamente pelo
ritmo do tempe, “dos ancs”. Os astecas tiveram uma visao
“tragica” da existéncia, ja que nao havia lugar para nenhuma
liberdade nc acontecer humano e tudo estava predeterminado
de antemdo, na “velha regra de vida” (Huehuetlamanitiliztli).

De fato, “na temra” (tlaltipac) tudo estd reguiado pelo querer
de Ometéotl:

Nosso Senhor, ¢ Senhor que esta perto e nos rodeia {(in Tloque in
Nahuaque), determina® o que quer, o planeja, se diverte. Como
ele quer, assim querera. No centre da palma de sua méo nes
colocou, esta nos movendo & sua vontade®.

Nos céus, em cima, 0s astros seguem seu “caminho”®

necessario, assim também os humanos. Por isso a obsessédo de
encontrar o “fundamento”® das coisas, no que consistia a
“yerdade”:

Acaso sdo verdade™ os homens? Por isso ja néc é verdade nosso
canto? O que esta de pé”' porventura?™

Fara o tamatini, afinal, 86 a “flor e canto” (0 comunicar-se
com a divindade na comunidade dos sdbics) € “a unica coisa
verdadeira na terra (nelli in tlalticpac)”™. Mas, se o sabio pode
viver a experiéncia mistico-filosdfica do fundamentar-se na
divindade, o "mundo da vida (Lebenswelt)” tinha outras manei-
ras de conseguir a desejada fundamentagédo. Em primeiro lugar,
a datacao divina do ritmo da vida. Por isso os astecas tinham
um conhecimente exato da medigédo do tempo sagrado: tempos
do dia, dias, semanas {de 13 dias), anos (o ano lunar, o ano solar”,
0 ano de Vénus™). Cada dia tinha uma divindade protetora:
tinham-na também para cada semana, cada més, cada tipo de
ano e suas muitc complexas combinagoes. Toda uma “procis-
sd0”, uma multidao hierarquizada de divindades se "movia” pelo
“caminho” do céu cada dia, desde o amanhecer até & noite, e
na prépria noite, e era perciso lhes prestar culto (cantos, ritos,
sacrificios, etc.) para fazé-los felizes e acalmar seus possiveis
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maleficios, Dai as festas ou celebragdes™. Uma vida inteiramente
“regulada”. Além disto, e isto & fundamental, o “eterno retorno
do si-mesmo” se completava com a astrologia® e com a “inter-
pretagdo” {era uma hermenéutica) de “sinais” que davam sen-
tido aos acontecimentos “aparentemente” ndo “fundamenta-
dos” na “verdade"®. A “astrologia” era uma “regra” divina a
prioif que se aplicava a todo acontecimento no tempo (in
tlalticpac); a hermenéutica dos "agourcs” era, porém, um partir
a posteriori de um “sinal” concreto, empirico, "aparentemente”
novoe, para aplicar a ele uma regra a priori e poder assim descobrir
um sentido “contingente”. Os "agouros” prognosticavam fatos
futuros {passados), mas sempre “necessarios” (“que ndoc podem
ser de outra maneira”, diria Aristételes). Desta maneira a cons-
ciéncia tragica asteca, desde o povo oprimido até as classes
governanies ou guerreiras e os proprics tamatinime, tinha
“garantida” a “fundamentagéc” de sua existéncia da “verdade”
de Ometedtl.

Agora podemos tentar uma certa compieensao do gue deve
ter aconiecido a Moctezuma ao ficar sabendo das “novas” do
aparecimento dos recém-chegados as costas do cemandhuac
{“toda a terra”) vindos do infinito Teoat! {Atlantico):

E quando foram vistos os que vieram pelo mar {tecatl), em barcas
chegaram... E quando estiveram perto dos homens de Castela®,
imediatamente diante deles fizeram o gesto de trocar a terra € 08
Iégos“. Acharam que era Nosso Senthor Quetzalcdat] que chega-
I3,

Moctezuma acha — por uma concluséo acertada de racioci-
nio estratégico, comno veremos, se a hermendutica dos textos
nos permitem tirar esta conclusao — que Cortés é Quetzalcoatl™
mesmo ne momento de recebé-lo na cidade do México. As
atitudes do imperador foram consideradas titubeantes, conira-
ditérias e dificiimente compreensiveis {as razées dadas por T.
Todorov™, N. Wachtel®, M. Ledn Portilla®, Octavio Paz”™, J.
Lafaye™ e outros ndo explicam suficientemente a “racionalida-
de” do comportamento de Moctezuma;}. De fato, Cortés ¢ rece-
bido com estas palavias:

Senhor nosso, ficaste fatigado, ficaste cansado; j& a esta tera
chegaste. Chegaste a ua cidade: México. Aqui vieste te sentar
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em teu s6lio, em teu trono. Oh, por tempo breve reservaram-no a
4, a ti o conservaram, 0s que 4 se foram, teus substitutos. Os
senhores reis, [tzcaotzin, Motecuhzomatzin ¢ velho, Axayacac,
Tizoc, Ahuitzotl. Ch, que breve tempo tdo-somente guardaram
para t, dominaram a cidade do México. ... Nao, ndo estou sonhan-
do, ndo me levanto do sono dormitado; nac estou vendo em
sonhos, ndc estou sonhando. Pois ja te vi, & pus meus clhos em
teu rosto! Ha cinco, ha dez dias eu estava angustiado: tinha ¢
olhar fixo na regido dos mortos {{opan mictian). E tu vieste enire
nuvens, entre névoas. Foi isto que nos tinham deixado os reis, os
gue regeram, os que governaram tua cidade. que havias de te
instalar em teu assento, em teu setial... Vem e descansa; toma
posse de tuas casas reais; 44 refrigério a teu corpo”.

Moctezuma oferece ao rec€m-chegado seu trono, 0 gover-
no, o dominio schre os astecas! Acaso nao era justamente isso
que Cortés desejava? Ndo. Cortés néo entende a oferta e além
dissc ndo quer ocupar o dite trono. Isto produzird um novo
desconcerto em Moctezuma - mas nao € 0 primeirs nem o
0ltimo, e por isso continuara a reagir diante de cada “novidade”.
0 comportamente de Moctezuma é “racional”? Era racional e ¢
mais conveniente se for levado em consideragdo o “mundo” de
Moctezuma e ndo for projetado sobre ele a perspectiva eurocén-
trica.

Analisemos as diversas "possibilidades™ que se abrem, a
partir dos textos considerados; quer dizer, o que era “possivel”
a partir do seu "mundo” faticamente sttuado, o de um imperador
asteca, bom guerreiro mas melhor tlamating, de austera educa-
¢80 moral na msthor tradigdo dos sdblos toltecas. Para aquele
imperador culto e refinade qgue era Moctezuma se apresentararn,
depois de se informar com todos os recursos que sua civilizagio
Ihe dava®, as seguintes possibilidades: 1} que os recém-chega-
dos fossem um grupo de seres humanos, o que era o menos
provavel” - na perspectiva hermenéutica néhuatl - e que deveria
ser confirmado com outros fatos ndo acontecidos até esse
momento’’, e, por isso, “razoavelmente” se descartava esta
“possibilidade” por enquanto — acabara sendo o comego de uma
“invasdo”, mas com novos dados gue a priori Moctezuma ndo
tinha nesse momento. 2} Racionalmente restava s6 uma possi-
bilidade: que fossem deuses. Sendo assim, quais? Tudo indicava

n68
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— tanto no parecer dos astrologos como no dos tlamatinime -
que devia ser Quetzalcdatl. Uma possibilidade dentro da segun-
da era que Quetzalcdatl voltava, depois de ter sido expulso de
Tula pelos toltecas ou outros povos™. 3) A terceira “possibilida-
de”, como outra alternativa da segunda, era que, embora Quet-
zalcoat] voltasse, o principe fosse confundido agora com o
principio divino como um dos 10stes de Ometedtl, e isto era

verdadeiramente nefasto” - isto seria o “fim do Quinto Sol”™,

Perante estas “possibilidades” Moctezuma ficava em duvi-
da, mas tomava decisdes racionais. Em primeiro lugar, seria bom
homenagea-los com presentes e propor-lhes que voltassem a
seu lugar de origem {fosse qual fosse). Por isso Moctezuma néo
queria se confrontar com 0s recém-chegades “face a face",
porque nesse caso era seu fim. Isto as vezes foi interpretado
colretamente:

Ora, Moctezuma pensava muito naquelas coisas, estava prepcu-
pado; cheio de terror, de medo; pensava sobre o que ia acontecef
com a cidade’™.

N&o era para menos. Para os inimigos do império, os
optrimidos (como os de Zempoala ou Tlaxcala, e 0 mesmo
acontecera a Atahualpa entre os incas), Cortés era um aliado
(fosse homenm, fosse deus) para emancipa-los do dominio aste-
ca”. Os guerreiros fiéis a Huitzilopochtli “lutariam” como cola-
boradores de seu deus, mas deviam agir sé no caso de o pessoal
de Cortés ser verdadeiramente humano (possibilidade 1), ou que
Quetzalcdat] tentasse pdr fim ao “Quinto Sol” (possibilidade 3}.
O povo de México-Tenochtitlan néo perdia nada se Quetzalcoatl
retomasse o poder em “seu” império (possibilidade 2). Todos,
portanto, julgavam as possibilidades de maneira diferente. Mas
s6 Moctezuma enfrentava uma decisdo limite”. Para ele havia
muito pouco espage de manobra: se Cuetzalcéatl quisesse
tetomar o poder do império, ele deveria renunciar (possibilidade
2}, nos outros dois casos Moctezuma podia arriscar sua sorte
com 0s guernreiros {mas s depois de saber que essa possibilida-
de 2 néo era a real). K por isso que “racionalmente”, com clara
razéo estratégica, Moctezuma, o grande tlamatini, decide renun-
ciar ao impéricrTB e em seu lugar deixar Quetzalcéatl-Cortés:
"Toma posse de tuas casas 1eais!” {lemos no texto citado).
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Naturalmente, mais uma vez, os recém-chegados ¢ descon-
certam. Quando os astecas thes ofereceram comida com sangue,
estes deuses estranhos a desdentharam. Mais estranhos ainda
eram quando se alegravam com ¢ ouro, transformando irracio-
nalmente preciosas jolas em lingotes, destruindo o imenso
trabatho de refinados ourives (que seriam a admiragéo de Durero
na Holanda); que absurdamente matam os inimigos nas batalhas
em vez de fazé-los prisioneiros para imola-los aos deuses. Mais
uma vez, Cortés ndo toma ¢ poder no México! Pelo menaos,
porém, Moctezuma tira uma primeira concluséo: nédo € o prin-
cipe Quetzalcdatl que quer recuperar o poder temporal {in
tialticpac). Restam as outras possibilidades, mas é necessaric
estudar a situagdo com cuidado, porque Cortés poderia agir em
nome do deus e isso significaria o fim do Cuinto Sol - que era
0 perigo supremo, e por isso Moctezuma suportava humilhagtes
sabendo que, se fossem humanos, sua vida corria perigo, em
ultimo case, mas seria s6 seu fim como monarca e sua cidade
de México nada sofreria”.

2. A “invasdo” do Império

Um novo fato, a posteriorn e por isso Moctezuma nunca pode
considera-lo antes (e por causa disso ndo podia antes ser uma
“possibilidade” histdrica ou real),” comegou a pender a situagao
para um desenvolvimento posterior da possibilidade 1 - embora
a possibilidade 3 continuasse flutuando no ar ¢como um perigo
supremo;

Nem acabara de chegar a armada {de Panfilo Narvéez contra
Cortés procedente de Cuba), Moctezuma ja fol avisado. (E ¢
imperador, chamando Cortés, lhe disse) Senhor capitdo, sabei que
chegaram navios de vossa terra, nos gquais podereis partir. Por-
tanto preparai-vos com rapidez pois assim convém®,

Agora Moctezuma, sabendo que sdo seres humanos®, tem
consciéncia pela primeira vez de que ha outros iguais a Cortés,
cOoIn numerosos e novos soldados por tras deles. Se voltarem
para ¢ lugar de onde vieram, tudo terminard bem (e estariam
salvos o impétio, as tradiges, os deuses, o Quinto Sol e 0 proprio
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Moctezuma), Mas dois fatos novos (ja sdo trés) fazem-no com-
preender um desenvolvimento inesperado da “possibilidade 1 {e
por isso se trata de uma nova possibilidade 4, nunca antes
considerada): primeiro, que Cortés ndo sd ndo voltou para seu
lugar de origem, mas, vencendo a Narvéez, reforgou seu exército
{com o qual voltava triunfante ao México); segundo, ndo menos
importante, a matan¢a que Pedro de Alvarado realizou contra a
elite asteca. Estes dois fatos “provavam” o erro de Moctezuma®,
¢ pendia a balanga em favor dos guerreiros inspirados pelo mito
sacrifical de Tlacaélel, que, considerando os espanhdis meros
seres humanos, tinham pensado desde o comego que era preciso
lutar contra eles. Moctezuma estava terminado. Cortés, que
nada entendera do “mundo argumentativa” do outro™, do mun-
do sumamente desenvolvido de Moctezuma, procura usd-lo
como antes, e perde um tempo vital para sua propria causa®.
Agora é tarde, todos os astecas descobriram claramente, e pela
primeira vez, que Cortés e 0s seus séo sd um grupo de guerreiros,
s80 a linha de frente de uma “invasao”: a invasic do Cemana-
huac, de todo ¢ "mundo conhecids” dos astecas.

A sabedoria dos tlamatinime fora negada, destruida; toda
sua "visdo do mundoe (Weltanschauung)" estava provade agora
que era inadequada e que nio percebia a realidade. Moctezuma,
como tamatini que era, morrera. Sua morte fisica era questao
de horas. Assim terminava a “parusia dos deuses”. Panfilo
Narvaez, e ndo Cortés (como tinha sido Américo Vespicio e néo
Colombe que descobrira a América), provava que oS aconteci-
mentes eram parte de uma “invasao” e ndo antes.

Tlacaélel, o Rémule e Remo™ dos astecas, que vencera os
tepanecas de Azcapotzalco, a Albalonga de México-Tenochti-
tlan, no ano 1 Pedernal (1428), tinha nascido ne anc 10 Coelho
(1398} e foi chamado "o Conquistador do mundo” (in cemana-
huac tepehuan)”. A ele se devem as “reformas” que deram ao
império sua grande visdo cosmopolita, & interpretacido a partir
de um paradigma sacrifical do poder dominador do México:

Este &€ o oficie de Huitzilopochtli, nosso deus, veio para reunir e
por 1350 tIaz para seu serv%go todas as nagdes, com a fortaleza de
seu peito e de sua cabega .

129



Omete6tl se manifesta pelos Tezcatlipocas, o do Quinto Sol,
o de Quetzalcdatl, foi interpretado pelos astecas num paradigma.
sacrifical:

B aqui esta seu sinal, como caiu no fogo do 8o, na fornatha divina,
14 ern Teotihuacan™.

De fato, o pequeno deus colibri, Nanahuatzin, ofereceu sua
vida em sacrificio, imolou-se por todos, € queimado na fornalha
divina apareceu, depois de longa noite, como o Sol nascente,
gque os astecas interpretaram como seu deus tribal: Huitzilo-
pochtli. Esse deus secundério guerreiro serd, pela “reforma de
Tlacaélel”, ¢ deus principal de todo o Anahuac. Tlacaélel quei-
mara todos os codices sagrados dos poves dominados e os
escreverd de novo. Uma verdadeira dominagac das teogonias.
O impéric agora estava “fundamentado” como servidor da
existéncia e da vida do Sol. Por isso o “movimento” {do Sol e de
toda a realidade), a “vida” e o "coragdo” tém relagido com o
“sangue” (chaichihutl): a vida do Sol-Huitzilopochtli depende
dos sacrificios humanos. As vitimas s&o conseguidas nas "guer-
ras floridas” e isso justifica a existéncia do império:

Ali onde se tingem os dardos, onde se tingem os escudos, estio
as brancas flores perfumadas, as flores do coragdo; abrem suas
corolas as flores daquele que da vida, cujo perfume aspiram no
mundo dos principes: B Tenochtitlan®.

Tlacaélel consegue assim, pelo mito da necessidade dos
sacrificios humanos do templo-mor de Huitzilopochtli, fazer do
império um colaborador da subsisténcia do universo e prolongar
a vida do Quinto Scl. Era, com a chegada de Cortés agora
descoberto como ndo-Quetzalcdat!, 0 momenio em que 0s
guerreiros tentaréo prolongar o Quinto Sol vencendo os intrusos:

Por causa disso sairam de noite. Na festa de Techilhuit! sairam,;
foi quando morreram no Canal dos Toltecas. Ali furiosamente os
atacamnos®’.

De pouco adiantou os guerreircs astecas expulsarem da
cidade Cortés na “noite triste” (triste para os espanhdig, &
evidente)”. Para infelicidade do México comega a peste, que &
interpretada como um augurio nefaste contra o império. De
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Tlaxcala os invasores reorganizardo suas forgas. Como os reis
catolicos, Cortés comegou a “debilitar” México, assim como
agueles tinham feito com CGranada. O assédio de Tenochtitlan
dura meses. No final expulsam os astecas da cidade, encurra-
lam-nos em Tlatelolco. Estdc vencidos:

Nas caminhos jazem langas quebradas; os cabelos estédo espalha-
dos. Destelhadas estio as casas, avermethados estdo seus mures.
Vermes pululam pelas ruas € pragas € as paredes estdo mancha-
das de cérebros. Vermelhas estdo as 4guas, como se as tivessemn
tingido, e se as bebéssemos, eram 4gua de salitre™. O pranto se
estende, as lagrimas gotejam ali em Tlatelolco. Pela 4gua se foram
os mexicanos; parecem mulheres: a fuga é geral. Aonde varmnos?
Oh, amigos. Entdo, foi verdade? Ja abandonam a cidade de
México: a fumaga sobe, a névoa esta se estendendo... Isto é o que
fez 0 Dador da Vida em Tlatelolco™.

A “invasfo” terminou. Os guerreiros foram derrotados. O
mesmo acontecerd com os maias, com os incas de Atahualpa...
até os confing da Terra do Fogo pelo sul, ou até Alasca pelo
norte, no decorrer dos anos. A Modernidade se fez presente...
emancipou os oprimidos dos astecas de serem vitimas de seus
deuses sanguinarios... € como 0 Sexto Sol que amanhece no
horizonte da humanidade, um novo deus {o capital} inaugura um
novo “mito sacrifical”, o "mito” de Tlacaélel deixa lugar ao
“mito” nac menos sacrifical da “méac de Deus” providente que
regula harmonicamente o mercado de Adam Smith, e de com-
petigdo perfeita (que é preciso garantir destrinde ¢ “monopélio”
do trabalho dos sindicatos operarios) de F. Hayek.

Notas

1. O "Deus vetho” é Omotéati, principto originario dual: Mae-Pai, como o Alom-
Qaholom {Mée-Pai origindrio) dos maias. Ver Popo! Vuh, FCE, México, 1890, p. 23 e 184,
¥ a “divina dualidade” origindria {que nos lembra os “gémecs” de todas as oulras
culturas amnericanas, desde as pradanas norne-americanas até ac Caribe, a0 Amazonas
€ mesmo & Terra do Fogo). C principio dual em Heraclito indicava a mesma coisa.

2. Este "estar estendido”, "descansando”, “jazendo” d4 a idéia de estar de baixo,
fundamentar, ser a ultima referéneia, no sentide do Absoluto como fundamento {als
(Grund, para o Hegel da Logica maiot e menor}. “Estar jazendo” {0noc) como hindamento
do universo & dar-lhe sua "verdade”.

3. Seria 0 conceito do “em si ln sichy”.

4. O Oceano, os mares do Norte e do Sul do império asteca.
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5. O céu “de cima”, ja que as proprias dguas "de baixo”, dos Oceanos, continuam
no céu, como as dguas de cima.

&. "0 erhbaixo”, o reino que fecha a trilogia: Céu-Terra-Hades, como nos cultes
da Mesopotdmia. Esse embaixo (topan mictian} era & “1egifo dos mortos” que deve ser
distinguida de Tilocan ou o paraiso dos justos.

7. Citado de Miguei Ledn Portilla, La flosoffa ndhuad, UNAM, México, 1979, p. 93.

B. Com Kari Otto Apel dialogamos no México em 1991 sobre a existéncia ou néc
da filosclia na proto-histdria americana anterior 4 chegada dos europeus, e sobre a
possibilidade ou ndo de uma Aufkldrung {lustragio), pelo menos no sentido jaspersianc
da “ldade eixe (Achsenzeit)”.

9. Aqui ne sentido grego originai de “amante da sabedoria” e por isso filosofo-te6-
logo atual, antes da secularizagdo, produto do cristianismo (que desde o século OI
transforma o fildsofo em nae tedlogo cristio).

10. Livro 11, cap. 2, Editorial Universo, Lima, t. [, 1967, p. 74. O Inca Gatcilazo
acrescenta pouco depoeis: "0 qual, dizendo que o Deus dos ctistios e o Pachacdmac era
tudo um" {fbid., p. 75). Critica a interpretagao de Pedro de Cieza, que "por ser espanhol
ndo sabia a lingua tio bem como ey, que sou indio inca” (Bid., p. 74).

11 Vem de "mati”: ele sabe, ele conbece; "tla™: coisa ou algo; “ni”, que da cardter
substantivado: o que sabe. Tlamatini: o que sabe algo.

12. Cap. VII, Ed. Porria, México, 1975, p. 555. E preciso destacar que “pintar”
um oficio principal, j& gque também pintava os codices sagrados; do mesmo modo que
o cantor, que deverd entoar o “canto” - no sentido que vimos entre 0§ guaranis, mas
agora ritualizade com um esplendor sem medida maior que nos simples e pobres povos
das selvas tropicais.

13. Cbras histdricas, México, t. I, 1892, p. 18. Em Coléquios e Doutrina crista
{Sterbende Gétter und christliche Heilsbotschalt, editada por W. Lehmann, Stuttgart,
1849, p. 96-97), lemos, depois de descrever a fungéo dos que governam, dos sacerdotes
e dos astrénomes, uma quinta funcéo social: “Os que estio clhando, 0s que contam, os
que viram raidosamente as folhas dos codices, 0s que tBm em seu poder a tinta negra
e vermelha e ¢ pintado; eles nos levam, nos guiam, nos dizem o caminho”. E o amantini.

14. Argumento forte para mostrar a existéncia de uma filosofia asteca.

15. Nao fumegando, € clara, transparente, hicida.

16. Oz deuses olhavam para a terra através de um furo; mas os astrnomos também
clhavam para ¢ céy por urn objeto oco, “Furado de amboes os lados” significa descobrir
o sentido do humano do ponto de vista dos deuses, e doz deuses do ponto de vista
humano,

17, Verdade: Neltiliztli, da raiz nefhudyot!; alicerce, fundamento (como o “funda-
mente da palavra” guarani); e tambem de tla-nel-huatl: raiz. "Podemos concluir que a
preocupaddo nahuatl, ao inquirir se algo efa verdade ou estava de pg (como entre 08
guaranis}, era querer saber se havia algo fixo, bem alicergado, que fugisse do s6 um
peuce aqui, da vaidade das coisas que estdo sebre a terra (tlaltfcpac), que parecem um
sonho” {Le6n Portilla, 0.c., p. 61}. ¥ toda a questdc da "fundamentacho”: "Acaso sdo
verdade os homens? Por isso jé ndg é verdade nosso canto. O que porventura estd em
pé?" {Ms. Cantares Mexicanos, fdlio 10, v.; Leon Poniilla, ibid., p. 327).

18. Tebxuamachtiani: 0 que toina rico ou comunica algo a outro. Ix {de ixth): cara,
rosto; te: o outre. O “rosto” ou “cara” & ¢ ser do outro. A expressio teixicuitiani é ainda
mais poderosa: faz tomar “rosto proprio acs outres (os personaliza, individualiza). E, por
itime, teixtomani: faz desenvelver o rosto do outro. Uma pessoa “sem 1osto” € uma
pessca ignorante, que vai 4 deriva, que ndo descobre o sentido em nada nemn em si
mesmo. “Tem 10810” o educado, 0 que pode descobrir um sentido critico que transcende
o mero taltfepac (“sobre a terra”, o efémero, o *fenoménice”, a “doxa” platdnica): “como
ern sonhos”. Toda a sabedaria consiste em ir além do talticpac (o terrestte} para passar
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ac “gue nos ultrapassa” (fopan mictian), o transcendente. Existe aqui uma “Dustragac
{Aufllarung)” explicita. Estamos, pelo menos, no nivel dos poemas de Parménides e dos
oraculos de Heréclite. Quer dizer, no Achsenzeit jaspersiano, como entre o5 Pré-socia-
ticos. Ledn Portilla prova isto abundante e profundarnente, e seus argumentos poderiarn
ser amplamente desenvolvidos, mas devide ac curto espago destas Conferéncias nao
podemos fazé-lo.

19, Tetezcaviani, de tezcat! e tezcavia: pOr espelho nos outros. O espelho é
explicitameante a reflexdo critica, 0 "especulative”, poder othar para si mesmos, supetar
o sem-sentide. O damatini pbe entdo um espetho diante do rosto do outro para que se
descubra, para que © teconstiua, para que o desenvoiva...

20. Mundo é um coneeito fundamental: cemendhuac & o anel completo da agua;
de cem: inteitamente, tudo; a (t}); dgua; ndhuac: anel. B todo o “munda”, México, desde
© Mar do Norte (o Caribe, o Atlantics} até o Mar do Sul (Pacifico). O Oceano {tedath éa
agua divina, que se junta com o céu (ihuicaat]), também dgua divina porque as duas
330 idénticas (Ver Eduard Seler, Gesammelte Abhandiungen zur Amerikanischen Spra-
chund Altertumskunde, Ascher unde Behrende, Berlin, v IV, 1923 p. 3). “Aplica sua luz
schre o munde” significa entdo. observa € descobre com sua luz, sua inteligéneia, o
mistério ou 0 aspecto do mundo. Tla-ix-imantini; que por seu Ioslo-aspecto conhece as
Coisas.

21. ltech netlacaneco, de ne-tlaca-neco: - neco {0 é querido), décat! (ser humano),
ne- {prefixo impessoal). Quer dizer, "é querida humanamente a pessoa” gragas a ele
{itech). De outro modo, humaniza, torna civilizada, educada, torma moralmente susten-
tave] o querer, o amol. Trata-se da delicadeza da subjetividade, do tratamento paciente,
humilde, profundo, solidério.

22. Ledn Portilla, La filosoffa nahuatl, p. 65-74.

23. Entre outras facetas: “Feiticeiro que faz voliar o rosto do outro (telxcuepan)”,
quer dizer, em vez de mostiar a0 oulio Sew 1osto para (ue o possa tealizar, mostra-the
a nues, néo pode ver seu rosto. Poderiamos dizer que os europeus, no "descobtirnento”
da Ameérica, 56 viram “um rosto voltado para tras” {en-coberto). Ou “faz os outros
perderem seu 1osto (teixpoloa)” (Ledn Ponlilia, o.c, p. 73}

24. "Todos os cantares destes s30 Compostes por algumas metdforas tio obscuras
que apenas hd quem as entenda, se nio forem muito bem estudadas e discutidas para
entender o sentido delas. Eu me pus a escutar com muita atengio o que cantam e entre
as palavias e termos da metafora, e parece-me disparate e, depois, conversando e
conferinde, sdo admurdveis sentengas, tanto no divino que agora compde, como nos
cantares humanos que compdem” {Diego Durdn, Historia de jas Indias de Nueva Espafia
¢ Islas de Tierra Firme, Porria, México, t. [, 1967, p. 21).

25, "Todos limpavam a casa as quatro da manhé... Faziam a comida na casa de
Calmécac... A meia-noite todos se levantavam para [azer oragho, e quem ndo se
levantava e desperiava era castigado com espetadelas has orelhas, no peito, nas coxas
e pernas” {B. de S8ahagin, Histona General de las cosas de Nueva Espafia, Méxdco, 1828,
t. I p. 327}

268. Em ndhuatl um "tratado filosofico” deveria ser traduzido por “didloge” ou
“conversa” - como os Diglogos de Platdo - gue, essencialmente, eram “Teutlatolli”;
“discursos acerca da divindade”. O discurse tinha suas regras, seu método argumenta-
tivo, sua articulagao necessaria.

27. Era muito mais do que uma obra poética; efa a expressao da sabedotia, uma
petga onde o humano se comunica com o diving e vice-versa, a culminagdo de toda a
cuitura nahuatl. Como a "palavra” sagrada dos guaranis, mas muito mais elabarada.

28. "Era-lhes ensinade o tonaiphualli, o livie dos sonhos (tenicamat]) e o livro dos
anos (xiuhdmathy” (Cédice Florentino, livro I, p. 65; em Ledn Portilla, o.¢., p. 228). Como
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entre 05 gualanis - e no resto de todos os povos amerindios - © sonho e1a ¢ lugar
privilegiade da manifestacdo verdadeira.

28, Clavigero, no século XVII, no México, recuperou estas tradigdes € as consi-
derou explicitaments uma “filosofia”, reagindo & Hustracdo espanhola {(Ver Bemabé
Navarro, La introduceion de la Filosofis Modetna en Méxicn, El Colegio de México,
México, 1948; Jean Sarrailh, La Espafia ilustrada de la segunda mitad del siglo XV,
FCE, Méxco, 1874}

30. Tanto os maias {e isto pode ser visto no Popol Vi e na existéncia de quatio
tipos de humanidade anterior & mafa, a quinta), como para os toltecas (que eram para
03 astecas COMo 08 gregos Pala OS ICManos), e & propria visdo sacrifical de Tlacadle!,
aceitavam que estavam numa “quinta idade”, e que ja haviain ranscorrido antes “quatre
idades”, cada vma das quais havia tido um "Sol” distinto.

31. Como no caso de Platio (no Parménides) ou Ploting (na Endada), no pensamentc
hindu ou tacista chinés. Em todes eles o problema era como se determinava o “Um”
para chegar & “pluralidade”; quer dizer, a questiao da “matéria”.

32. Para os astecas (iembremos que para Aristételes havia até 60 céus ou esferas)
havia treze céus. O primeliro da lua, 0 segunde das estrelas {para os gregos eta a Wltima
esfera, a dos “fixes"), o terceiro do Sol, etc. Ometedti habitava no ditimo céu, o treze.

33, “Alla vive &l dios fundado ¥ sb coprincipio” {Ledn Portiila, o.c., p. 151}. O Deus
Velho sempre tem seu avtoco-prncipic.

34. Atengao, pois a “metafora” j& nio & simplesmente mitica, e sim “conceitual-
mente” metaférica.

35. Dizia-se isto de muitas maneitas: Omecihuatl (Senhora dual), Ometecuhtli
{Senhor dual};, Tonacacihuat! {(Sephora de nossa came), Tonacatecuhtl (Senhor da nossa
came}, In teteu inan {Mae dos deuses), in teteu #a (Pai dos deuses}).

36, Jerénimo de Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, México, 1945, ¢ I, p. 95.

37. Seria ¢ caso de uma awopdiesis absoluta. Mas o mais importante € que £sse
“autoproduzir-se” é pelo "pensamento” (yucoya é produzir pelo pensamento}.

38. Na “noite” originaria tudo é invisivel, misterioso; no “vento” original tudo €
impalpével, imperceptivel, ndo objeto dos sentidos: transcendéncia absoluta.

38. Este talvez seja 0 mais extraordinario dos atributos de Ometédot! {Dualidade
divina}. Tloc: perto; nahuse: circunda, rodeia como o anel; a terminacéo -¢ indica o
abstrato {como -dade em portugués ou -heit em alemao): “cercania-cicundante™. A
“divina dualidade” original, Ometedt, € ¢ absoluto no qual vivemos, esté perto, nos
cetca, junto ao qual o Famatind tern a expetiéncia mistico-omoldgica dos grandes
contemplatives das grandes civilizagbes em seu "tempo eixo (Achsenzeit)”. £ seme-
thante 4 expressic de Agostinho: “nele vivemnos e somos”,

40. Nao poderia, com Hegel, ser chamado Entzwelung (toinar-se dois) porque
originariamente 4 sio "Dois”; seria antes uma Entvierung {lorhai-se quatro}. Hegel
escrevia: “0 absoluto é a noite {1} e a luz (i) anterior 3 ela, a diferenca entre as duas”
{Differenz des Ficht'schen und Scheiting'schen Systems der Phifosophie, ed. Lasson,
Hamburg, 1962, p. 65, ver meu Método para una filosofia de fe liberacidn, Sigueme,
Salamanca, 1974, p. 89s). Cbserve-se que as metaloras sao idénticas ("noite”, “luz"}.
Esperamos poder aprofundar futuramente todos estes elemnentos da reflexao ontoldgica
da cultura ndhuatl, pata provar aos céticos mais contundentemente v inicio formal
explicito da Blosofia na proto-historia latino-americana anterior a 1492

41. Historia de ios Mexdcanos por sus pinturas, em J. Garcia lcazhelceta, Nueva
Coleccitn de Documentos para ls Histona de México, Miéxico, t. I, 1890, p. 228s.

42. Fspelho esfumado, que ndo reflete, que ndo deixa ver por ser de noite. O
contrario € Tezcatlanextia: “espelho que faz apafecer as coisas” {determinagao do
proprio Cmtedt, que produz as coisas come seu reflexcy. O “espelhic” desempenha &
fungao de "reflexdo” de “voltar-se” sobre si por parte da divindade ou da subjetividade
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filosStica do tlamatini: “o gue esta dialogando com seu proprio coragio” (Mayoinonot-
zanj).

43. Citagie de Ledn Portilla, o.c., p. 103 e 333,

44 Na realidade “vida" significa "mobilidade (Bewegenheit)” - como Marcuse
provava em sua tese sobre o sentido do Ser para Hegel Vida, para os astecas, era
“mobilidade”; o coragdo era o Hrgao que mavia. O 3ol se movia no céu seguindo seu
“caminhe {fohtlatoquiliz}”, e "movendo” ou vitalizando wodos os seres vivos {os que se
moverm por si). Estes deviam dar sua vida em sacrificio para que o 8ol vivesse. Era um
cireydo vital sacrifical (como nas metéforas relativas ao capital na interpretagao de Marx}.

45. "0s que foram merecidos”, poique Quetzalcdatl 0s ressuscitou &0 “sangrar seu
membio” (Manuschto de 1558, Ledn Portilla, o.¢., p. 184). Mazehualtin signitica, entép,
aqueles que o deus mereceu por seu auto-sacrificio sangrento. Toda humanidade nasce
assim com uma divida de sangue para com Quetzalcoat] - que é como um Prometew,
peorém divine e ndo acorrentado, como um Cristo ensangientado.

48. Movocoia indica que os “planos” da divindade produzem o que ela quer; muito
analoge ao conceito de "providéncia”,

47, Cédice Florentino, tivio VI, 16lio 43 v; Léon Portilla, oo, . 199-200 & 349,

48, [ohtletoquiliz significa "o avango pelos caminhog do céu”. O “caminho (ohth}”
é necessario, ¢ de certa maneira cada pessoa segue igualmente “seu caminho” e, desde
¢dia de seu nascimento, seu “nome” foi escolhido astrologicamente segundo 0s “signos”
do dia, & toda a sua vida estd j& "marcada” de anteméo.

49. O Andhuac {a tera cercada pelo Oceano: Teoatd), & terra como o mundo
conhecido (Cemendhuac) estava "fundada”, posto sobre o “umbigo da tetra {Tlahgooo}”
que repolsava schre Ometedt! que "jazia (dnocl” de baixo.

50. Nelli {(verdade) temn um sentido particular em nghuatl: & o “fundado”, o que tem
permanéncia para sempre. A pergunta tem ¢ seguinte sentido. Acaso os homens
possuem ern seu ser algo firme, bem enraizado? Para Hegel seria a pergunta pela
“esséncia” (fundamento) em seu sentido dialético-ontologico (e ndo em sey sentido
ontico ou metafisico tradicional).

51. Como entre os guaranis, "estar de pé” & estar "fundado” em Ometedt, o
Absoluto. .

62. Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10 v; Ledn Portilla, 0.c., p. 61,

83, bid,, fot. 9 v; p. 142.

54. Havia um ciclo de 4 vezes 13 - 52 anos — que era conziderado por eles como
um sécule, tempe em gque em todos 0s tempios se superpunila um novo andar,
acendendo o “fogo novo”.

5h. De 65 anos solares, coincidiam a cada 104 anos solares, que era chamado “uma
velhice” (hueftuelizti).

56. B. de Sahagun dedica tode o seu livio Il 4o temna; “Que trata del calendario,
festas y cerimonias, sacrificios y solernidades” (Historia (feneral de las cosas de fa
Nueva Espana, ed. cit, p. 73s).

§7. De la astrologia judiciaria v del arte de adivinar, Ibid., livro IV, p. 221s. A
“astrologia” determinava o conteudo de cada dia do ane, e dos periodos de anos, para
nascimentos ou para consultas de falos sitwados no tempo, € por isso validos para
sempre.

58 “Que trata dos agouros e progndsticos que estes naturais tomavam de algumas
aves, animais e vermes para adivinhar as coisas futuras” {ibid. V, p. 267s}. De certo modo
Sshagin & inexato, peis os referidos agourcs e prognosticos eram para descobrir fates
pregentes "come passados”, nao como “coisas futuras”. Quer dizer, no ciclo do eterno
retomo do si-mesmo, todo acontecimento “future” era, para eles, um fato “passado” {no
circulo 0 ponta futuro &, ao mesmo temypo, um fato passado de wm presente futuro, mas
“presente futuro” que serd idéntico ao “presente-presente” e a todos 05 “presentes
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passados™}. Ndo hi sentido “histérico” dos acontecimentos, € esta ¢ a diferenga entre
a consciéncia trdgica {prometéica} de Moctezuma, ¢ a consciéneia dramética (cristio-
moderna, lembrar La simbélica del mal de Paul Ricoeuwr, on minha Ef humenismo semita,
ja citado} de Fernando Corntés. :

58, O Cédice Florentine {iv. V1, cap. 2) 42 os nomes dos astecas que subiram aos
barcos: Pintol Huasteco, Yoatzin de Nuctlancuauhtla, o de Teuciniyocan, Cuitlapiltoc e
Tentitl que eram guias. Uma histéria vista "do cutro lado”, com nomes e pessoas “reais”.

60. Informantes indigenas de Sahagin, Codice Florentine, liv. V1, cap. 2 (cit. M.
Leén Portilla, Conquista da América Latina vista pelog Indios, Petropolis, Vozes, 3% ed.,
1987, p. 25-26).

61. Toda @ nossa andlise que segue apdia-se na "plausibilidade” da fradicdc de
que Moctezuma ol da opinido que Cortés era Cuetzalcdat), James Lockhart {ver deste
avtor: Nahuas and Spaniards. Postoonquest centrel Mexican History and Philology,
Stanford University Press, 1881, outras obras do mesmo autor: Ibid., p. 301-302), e Susan
Gillespie, The Aztec Kings. The Construction of Rullersiip in Mexican History. University
of Arizona Press, Tucson, 1988, Estes autores sdo da opinido que a crenga de que Cortés
fosse Quetzalooatl é incorporada pelos cronistas decénios depois dos fatos. Nos textos
nahuatl pdo aparece Dada sobre o assunto. e sdc postericres a 1540, De qualquer
maneira, com isto ndo se prova que a identilicagdo Cortés-Ouetzaledat! seja falsa, mas
fica simplesmente no estatuto de plausivel e tardiamente nerrada.

$2. La conquista de América, 1A ¢itada, em Moctezuma y los signos (p. 70s), se
aproxima de nossa interpretagdo, mas atribui isso ao fato de o8 astecas terem Um tipo
de "comunicagao” diferente. N30 tira proveito total de sua hipbtese de que tudo estava
regulamentado desde sempte. Tzvetan Todorov & Georges Baudot publicaram uma
colegéo de Rédils astéques de ja Conquéte, Seuil, Paris, 1993 {com excelente edigao
italiana Raceonti aztechi delfa Conquista, Emaud, Torine, 19868) que inclui o Codice
Figrentno, Anales histéricos de Tlatelolco, Cédice Aubin em ndhuatl;, e em espanhol:
Cédice Ramirez, Histonia de Tlaxcala de Diego Mufioz Camargo, e & Historia de Diego
Durdn,

63. La vision des vaincus, edigfo citada. ra p. 45 ndo sabe por que Moctezuma
deve receher 05 “Blanes comme des dieux”,

84. A conquista da América Latina vista pelos Indios, p. 17, edicdo j citada, indica
algumas das possibilidades que Moctezuma considera, mas ndc consegue explicar a
“racionalidade” de suas decisbes.

6. Bt laberinto de 12 soledad, FCE, Méxdco 1976, p. 85: "A chegada dos espanhois
fol interpretada por Moctezuma - pelo menos ne poncipio - pdc tanto cOmo um perigo
exterior como a perseguicdo interna de uma era coésmica”. De fato, o “fim do mundo”
era uma terceira possibilidade, mas nao fol o que Moctezuma enffentow, “pelo menos
ne principio”. Bm Posdata {Sigio XXI, México, 1970} trata mais do mesmo assunto {p.

126-143), mas ndo distinguird as "possibilidades” que analisaremmos a seguir.

86. Em Quetzalcball y Guadalupe, la formacién de la conciencia nacional em
México, FCE, México, 1977, p. 218-224, néo esclarece nada a situagio.

67 Legn Portilla, 0.¢., p. 30-31. Estes "teu” ou "teus” podem ser interpretados
como férmula retdrica de educagio ndhuatl. Do mesmo modo como, guande alguém
convida outio a sua casa, € the diz: "A casa é sua” 0 feqiente no México.

§8. No sentido de Heidegger {(Méglichkeit: ver nossa Para una ética de la liberacidn
latinoamericana, Siglo XXI, Buenos Alres, 1973, t. §, p. 65s: Las posibilidades émticas)
ou de N. Luhmann, Systemiehre Suhrkarmp, Frankfurt, 1987, na medida e que se refere
ap sistema auto-referente € aulopoiélico,

69. Estes recursos, segundo 0s texios considerados (e dentro de sua plausibilidade,
oo respeito ds hipdteses criticas de James Lockhart) eram os seguintes: 1} Escutar a
opinido dos guetrelros da tradico de Tlacadlel {que comegardc agir s6 na segunda
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“figura}. 2) Pedir a opinido dos Hamatinime, dos fildsofos. 3) Escutar a opinido dos
astrélogos, que [he diziam que Quetzalcdati viria pelo Ocidente num ce-acat! {data que
coincidia com a chegada dos espanhois}. 4) Tomar o parecer dog que decifravam
“agoures” ou pressagios {que em numero de oito, incluinde acontecimentos referentes
ac fogo, terra, ar e dgua, os quatio elementos fundamentais tanto para os astecas como
para os pré-socraticos, indicavam funestos *futures” necess4rios). Ver os oito pressagios
funestos em Ledn Portilla, A conquista da América Latina vista pelos Indios, p. 23.

70. O “anormal” {como um defeito de nascenga numa crianga} era eliminado (como
no cas¢ dos espartanos} ou divinizado (como os defeituosos enfermos colocados como
deuses no Monte Albdn, na cultura zapoteca no Mexico). Que “aparecessem” humanos
no Grande Qceano era o “menos provavel”.

71. Por outro lads, era o menos perigoso, pergue seu reduzido niimero ndo podia
ser ur perigo militar, mestne com suas técnicas de guerra. Além disso é preciso apagar
por enquanto a possibilidade, numa anélise de racionalidade estiatégica de Moclezuma,
de uma “invasdo”. Esta ainda ndo tinha npenhum sentido; quer dizer, no era uma
“possibilidade” real dado os dados empiricos disponiveis em seu “mundo” concreto.

72. Dissemos que os toltecas eram, em Ielagio aos astecas, um pouco COmo ¢S
gregos em relagdo aos romanos: © povo antigo e culto, exemple em tudo. A tradigio
asteca era, na realidade, a toltecayod (toltequidade, como a romanitas para 0s (0manos,
ou a christianitas para os cristdos, ou a Deutschtum para os alemdies). Quetzalcdatl,
como figura histérica, era o sacerdote e sabio e Acat! Topilzin (século [X a7}, “aquele
que nasceu num dia 1 Cana, Nosso Principe” [Ver Walter Lehmann, Geschichte der
Kénigreiche von Colhuacan und Mexiko, em Quellenwerke zur alten Geschichte Ame-
Iikas, Stuttgart, 1938). Sendo jovem solitério perto de Tulancingo foi buscado para ser
1ei de Tula. Grande pensador e formulador da ontoiogia de Ometedt] se opds antecipa-
damente & visao de Tlacaelel: "Diz-se que guando Quetzalcéat viveu ali, muitas vezes
o3 feiticeiros quiseram engand-lo, para que fizesse sacrificios humanos, pard que
sacrificasse homens, mas ele nUNCa quis, POIGUe amava Muito a seu povo, que eIam 08
toltecas” (Anales de Cuauhutlan, Codice Chimalpopoca, fol. b; Ledn Portilla, La filosofia
nahuatl, p. 307-308}. O certo é que o expulsaram injustamente, mas prometeu voltar.
Os astecas, e particulatmente Moctezuma, tinham muitos motivos a temer: primeiro,
porque os astecas haviam dominado sangrentamente o resto dos povos toltecas;
sequndo, porgue ¢ mito sacrifical de Huitzilopechtli era contrario ao modo de pensar de
Quetzalcdatl; terceiro, porque, sendo um fei deposto, podia tentar ocupar o lugar de
Mectezuma (e veremos que esta sefd & conclusio “racional” do imperador, como se
pode considerar “explicitamente” no texte da recepgdo de Cortés no México). E
interessante que Cortés aconselhava Moclezuma “que néo sacrificasse homens. E por
isso (Moctezuma) chamou seu sacerdole principal e mandou que por alguns dias
ocultasse dos castelhanos que ndo sacrificavam homens” {J. de Torquemada, Monarquia
indiana, IV, cap. 40, ed. cit., t. [, p. 173). Este era um sinal indicativo da relagio entre
Cortés e Quetzalcdall, o sabio de Tula.

73. De fato, acerca do “quinlo Sol” se lé: "Igualmente foi este Sol de nosso principe,
em Tula, ou seja, de Quetzalcdatl” (Documento de 1558; Ledn Portilla, La filosoffa
ndhuati, p. 103). Neste caso, os prognosticos de "maovimento de terra, havera fome e
com isto perecemos” {Ibid.} indicariam ¢ fim do “guinto Sol". Esta foi a interpretagac
mais generalizada.

74. Octavio Paz pensa gue esla possibilidade fei a primeira que Moctezuna
enfrentou {o.c, p. BB}, mas nao é assim.

75, Informantes de Sahagin, ibid., p. 35

76. E: verdade que nunca se decidiram 1otalmente por Cortés, pordue, se este fosse
derrotado pelos astecas, teriam onde se apoar para voltar a reconhecer sen dominio.
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77. Na realidade ele sé tinha uma possibilidade positiva: que os recém-chegados
fossem seres humancs, £, neste caso, num segundo momento, poderia destri-lgs com
seus guerneiros fiéis a Huitzilopochtl, {4 que os soldados de Cortés eram poucas dezenas.
Esta possibilidade, por ser a mais fraca, deveria ser deixada para o final, depois de
“provar” racionalmente a néo realizagho das outras que tinham maior peso.

78. Moctezurmna mostra o ethas do discipule de Calmécae, témpetra de herdis e de
sébios. Por iss0 o que diz a Cortés {que nao tinha nenhuma possibilidade de “interpretar”
a imensa grandeza ética do homsem que estava diante dele; sendo o préprio Corés
somente um bom soldado e habil politico, de mangira nenhuma tinha a estatura de
Muoctezuma): "Ha cinco, ha dez dias eu estava angustiado: tinha o ofhar fixo na Regido
da Mistério... Pois agota se realizou: pois tu chegaste” (texto citado acima). O Hamatini
esteve contemplande o que estd além do meramente “terrenag” {in taiticpac), no
“transcendente” {topan mictlan). E ali se decidiu, pensando como Quetzalcoatl, que
“amava Mmuito a seu povo”, el mMesmo “pensava no que la acontecer com a cidade”.
Moctezuma, ac renunciar, evitava — pelo menos no que estava em seu poder ~ maior
sofrimento a seu pove. Ele ficava de lado, renunciava... como Quetzaleéall fizera em
Tula. QuetzalcHatl-Cortds devia entender este argumento! Moctezurna era 0 novo
Quetzaletat] de seu México e se imolava por ele.

79. Tudo isto poderia ser desenvolvido de outra maneira, s as propostas criticas
de James Lockhant chegassem a provar gque os nahuat] nunca pensaram gque Cornés
fosse Quetzalcoatl — mas serd muito dificil provar isto. O que pode ser provado & que a
descrigao dos fatos ¢ estranhamente tardia nas narragdes (dos cronistas), e a ignorancia
do fato nos textos nahuat! mais proximeos da conquista do ano 1520

80. Aqui, usandc a hipétese tao fecunda de E. O'Gorman de que Colombo “nédo
pide descobrir a America”, agora podemos dizer que Moctezuma “nao pode descobrit
uma invaséo” antes da chegada de Pénfils Narvdez.

81. J. de Torquemada, fhid., cap. 59, p. 184.

82. Viram morrer cavalos e soldados espanhois, conviveram longas semanas juntos
no México, ndo viram outros “sinais” extracrdindrios, stc.

83. Erre claro, a posteriori e néo a priori.

84. O homem “modemo” nunca compreende as "razdes de Qutre” {ver minha
exposicdo no didlogo com Karl Otto Apel no México intitulada La 1azon del Otro, La
Interpelacién como acto-de-habia).

85. Cortés deve ter saido da cidade do México imediatamente apos sua volta do
litoral com os reforgos que ganhou das forgas derrotadas de P. Narvdez. Porém, come
néo tinha compreendido as “razdes” de Moctezuma, acreditou que podia continuar
“usando-0” [enquanto que na realidade Moctezuma tinha se deixado aparentemente
"usar” j4 que devia ir "provando” até o fim cada uma das "possibilidades”, que ndo eram
"possibilidades” para Cortés). A mesma coisa aconteceu a Alvarado. Ele acreditou que
podia se fortalecer mostrando muita agressividade, nfo compreendendo que ¢ que ¢
tinha protegido no México ndo era sua coragem e sim a visdo do mundo {Weitans-
chauung) dos tlamatinime, a qual, tendo desaparecido, devia comegar a légica da guerra
& Comn 5ua agdo a balanga se inclinava contra ele.

86. Teoricamente era um pouco Hegel, o da Filosofia do Direito, mais um tedrico
da guerra como Clausewitz e um politico como Bismarck, do império alem&o. Nunca
quis ser o rei do império asteca, embora quatro reis fossem seus protegidos.

87 Fernando Alvarado Tezozomoc, Cronica Mexicayotl, UNAM, México, 1848, p.
121, Sobre Tlacaélel ver Miguel Ledn Portilla, La filosofia nahuat!, p. 249s; e do mesmo
autyr Los antiguos mexcanoes, FCE, México, 1990, p. 46s; p. 92s.

88. D. Duran, Histona de fas Indias de Nueva Espafia, México, t. I, 1867, p. 95.

89. Documento de 1558, ja citado (Lebn Portilla, La fifosoffa nahuati, p. 103-109).
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90. Ms. Cantares Mexicanas, fol. 20v (Ledn Portilla, La filosofia nahuat], p. 257). 80
Karl Marx, em suas “metaforas teolégicas” {(ver minha obra Las metdforas teoldgicas de
Marx, a ser editado em breve), inspiradas no pensamento semita-biblico juden-cristio,
mostratd come o “capital”, o nove Moloch, vive da vida dos oprimidos e chupa seu
sangue: a circulagéo do valor e Blutzirkulation (circulagdo de sangue).

91. Ms. Andénimo de Tlatelolco (1528} - ver Ledn Portilla, El reverso de la conguista,
p. 43,

92. Os espanhois atribuiréo 4 Virgem dos Remédios a sua salvagda. Por isso, em
1810, Hidalgo icard, como veremos, o estandarte da Virgem de Guadalupe como
bandeira dos americanos, e 05 espanhdis {"guachupines™} a dos Remédios: luta de
virgens, luta de deuses, luta de classes! Ver meu artige Christliche Kunst des Unter-
driickten in Lateinamerika. Eine Hypothese zur Kennzeichung einer Aesthetik. Concr-
frem 162 (1980).

93. Ms. Andnimo de Tlateloleo, cit., p. 53.

94, Esta pergunta & essencial: foi verdade que os deuses nos abandonaram, que
o império seria destruido? Estranha £ profunda pergunta que mostra o tragico do
momenta. O “Quinto Sol” terminou.

95. Cantares Mexicanos (Leon Portilla, o.¢., p. 62). Nio se pense que a resisténcia
4 invasao foi pouca; pele contrario, foi herdica e ininterrupta.
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Conferéncia 8
DA “RESISTENCIA” AO “FIM DO
MUNDO" E DO “SEXTO SOL”

E diziam. ja chegamos ao tlatzompan, que é o fim do
mundo, e estes que vieram héoc de permanecer: ndo se
deve esperar outra coisa, pols se realiza o que nossos
antepassados nos deixaram dito (Jerénimo de Mendie-
ta, Historia eclesidstica indiana').

A parusia dos deuses {primeira figura) terminara, e com ela
Moctezuma; a invasdo (segunda figura} vinha da Europa e
ativamente se estende por todo o continente. A resisténcia
(terceira figura), que ¢ a agdo que parte da terra americana, €
mais encarnicada e prolongada do que muitos acreditaram. Mas
no final, na maioria dos casos, ocotre a inevitavel derrota devido
a disparidade do desenvolvimento interpretative dos fatos e da
tecnologia militar; é o desaparecimento da antiga ordem das
coisas (no caso dos astecas: o controle sobre o império); consu-
mou-se tudo. A conclusdo evidente, a partir da légica do
pensamento amerindio, devia ser aceita: é o fim do mundo
{quinta figura). Mas se termina uma era ou etapa do mundo, do
ponto de vista da cosmovis@o nahuatl, iniciava-se um novo
momento cosmico-histdrico do “mundo” que néo interrompe
seu devir etemo; comegava o que poderiamos chamar o Sexto
Sol (sexta figura), ¢ nele vivemos ja na Periferia durante os
tltimos quinhentos anos {1492-1992).
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1. A “resisténcia”

Né&o poderemos detalhar a descrigdo da questdo, mas so-
mente sugeriremos o tema - que, por outro lade, tem uma
importancia muito grande na constituicdo do sujeito histdrico
que desejamos delimitar claramente: o “bloce social” dos opri-
midos. Uma historiadora, que estudou o assunto, nos diz:

A histéria tradicional apresenta a conquista como uma faganha
prodigiosa realizada por um punhade de valentes que dominavam
apenas CoIn sua presenga, o home de Deus e de Castela,
mithares de seres primitivos e selvagens. Uma simpies leitura das
Cronicas demonsira ¢ conirério: a oposigdo foi encarnigada e
sisternéatica desde o momento em gue, passada a suipresa e
confusio do encontro, a crenga na chegada dos supostos deuses
anunciados pela tradigéo £ substituida pela consciéncia da exces-
sivamente terrena natureza dos invasores. A resigténcia € decidi-
da e corajosa, amitde suicida, daqueles homens e mulhsres_.. que
litam contra as armas de fogo, os cavalos, os cées treinados
“viciados” em indios, coisa de grande crueldade, que os despeda-
gavam ferozmenté®... Por serem ta0 poucos os herdis da resistén-
cia que sdc lembrades, nos propomoes neste trabatho minimo
resgatar do esquecimento todos aqueles gue souberam defender
sua terra € sua liberdade

Poder-se-ia seguir passe a passo a resisténcia’ diante da
invasao, mas sé indicaremos alguns tragos dela. Na Hispaniola
{(Santo Domingo, onde em 1992 se "festejou” o descobrimento e
a evangelizagdo da Arnérica) havia cinco pequenos 1einos scb
o mando dos caciques Guaricnex, Guacanagari {o traidor de seu
povo e "amigo” de Colombo), Caonabo, Behechio {irméo da
rainha Anacaona, famosa por sua coragem e beleza} e Catuba-
nama&. Foi Cacnabo, em Cibao, guem resistiu ao roubo das
mulheres de seu povo perpetrada pelos espanhdis deixados por
Colombo no Fuerte de Navidad. Estes roubavam, violentavam,
matavam indios. O cacique dirigiu-se ao Forie € punii com a
morte os invasores. Foi o comego da resisténcia no continente.
Sendo Cibao rico em ouro, the foi imposto o tributo deste metal.
Cada indio que houvesse pago o imposto levava pendurada ao
pescogo uma moeda de cobre marcada no momento do paga-
ment¢. Sendo impossivel pagar a grande quantidade gue ihes
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era pedida, Caonabo se rebelou para suprimir a dita maneira de
comprovar o pagamento do tributo®, e comegou a organizar uma
guerra em regra. Nao podendo vencé-lo pelas armas, dada a
habilidade do cacique, conseguiu-se vencé-lo com uma trai¢ao
- simulando entregar-the um presente da parte de Colombo, ele
foi feito prisioneiro £ levado para Santo Domingo. Depois foi
enviado para a Egpanha e morreu afogade no Atlantico porque
0 navio que o transportava afundou. Todos os caciques oferece-
ram resisténcia; lutaram durante anos e de diversas formas. De
qualquer maneiza, foram vencidos um a um. Depressa acabou-se
a populagdo indigena. S6 Guaracuya, chamado, quando jovern
sendo educado pelos franciscancs, "Enriquille”, resistiu nas
montanhas com um sistermna inteligente de guerrilhas, néo
pedendo ser preso nunca e rmorfendo vitorioso. De qualquer
forma, no primeiro sinodo de 1610 em Santo Domingo, o bispo
diz que néo hé disposiges sobre indios “porque nde ha nenhum
indio na ilha”, todos tinham sido exterminados. Deve ser lem-
brado, além disso, que a primeira rebelific de escravos africanos
do continente americano realizou-se em 1522 em Santo Domin-
go, nos dominios de Diego Colombo, filho do Almirante.

A resisténcia poderia ser seguida passo a passo em todo o
continente; em Cuba’ onde o grande cacique Hatuey sobressai
por seus atos de herdica resisténcia; em Porto Rico’ devemn ser
lembrados os caciques Agtieibana e Mabodomoco; em Veragua
e no Darién’, conquista particularmente sanguinaria, onde so-
bressai Cemaco, e sobretudo o cacique Urraca; na Nicardgua’,
especialmente Nicaroguan; no México”, ja tocamos no assunto,
deveriam ser lembrados Xicontencatl em Tlaxcala, Cacama de
Tezcoco, as centenas de milhares de soldados que morrem em
todas as cidades ndhuatl que rodeiam o México e que resistem,
até & condenacgdo a morte do jovem Cuauhtemoc. Foi uma das
resisténcias mais herdicas de todo o continente - até aos tltimos
homens e mulheres”, até ao suicidio de povos inteiros antes de
se entregarem aos invasores. Com 0s maias a resisténcia fot
muito mais articulada e se prolongou quase até o século XX,
sera famoso entre os quiché no século XVI Tecum Uman, que
foi morto em Quetzaltenango por Alvarado, ou Jacinto Canek
entre os maias no século XVIII. Em Honduras™ brilhara Lempira;
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na Fiérida™ a resisténcia triunfara e sera inconquistavel; na
Venezuela®, entregue logo aos comerciantes alemaes Welzer
(Ambrosio e Alfinger), a “invasio” sera mais feroz do que em
outras regides, e devem ser lembrados os caciques Guaicaipuro
e Yaracuy; na Coldmbia®, onde os pescadores de pérolas no
norte (Santa Marta e Cartagena) e Sebastian de Belalcazar no
sul {desde Pasto e CAli até Popayén) destruiram tudc em sua
passagem em hbusca de riguezas e ourg, desenterrando as
mumias dos antepassados dos chibchas para tirar-lhes as jéias;
devemos lembrar Tundama de Duitama e outros tantos que
resistiram & cobiga dos espanhoéis.

N¢ Tahantisuyoe, o Peru dos incas, a resisténcia fol muito
maior e prolongada do gue enire os astecas, € as traigdes dos
europeus mais cinicas do gue em qualguer outra parte {come a
perpetrada contra Atahualpa em Cajamarca)’. Ruminhahui,
irmdo do imperador, 1egiste em Quito; morte nas torturas mas
depois de corajesa oposicdo. Quizquiz, o grande general, derro-
tou 0s espanhéis 1epetidas vezes; Calichima, outto valente
general, foi queimado vivo. Manco Cépac, 0 novo inca, atacou
durante oitc meses a Cuzco, mas no fim se refugiou em Vilca-
bamba nas cordilheiras andinas. A 1esisiéncia chegou até o
século XVII, e Machu Pichu € um testemunho de refugios dos
incas nos Andes, nunca conquistados. A rebelifo de Tupac
Armaru a partir de 1780" foi a tltima de grandes proporgdes antes
da emancipagao da Espanha - j& que, sem interrupgao, 0s incas
nunca deixaram de “resistir”.

No Rio da Prata”, dos 2500 homens de Pedro de Mendoza
em 1534, sobraram somente 500 quando querandis e guaranis
0s atacaram, queimando a cidade de Buenos Alres. No Paraguai
néo foi menor a resisténcia dos mesmos guaranis; no notte
argentino, a longa guserra dos calchaquis; nos Pampas muitos
indigenas ndémades usardo e sua resisténcia destramente 0s
cavalos deixados por Pedro de Mendoza. Os mapuches (arauca-
nos) do Chile ocuparao a Patagdnia, e s6 serdo vencidos em 1870
pelos fuzis Remingion e o sisterna de comunicagio slétrico
morse sem fios do general Julic Roca na “invasie do deserto”.

No Chile®, os mapuches {araucanos) serdc ¢ povoe indigena
que resistiu mais vitoriosamente - por sua organizagao politica
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e de guerra de pactos sob as ordens do toki {como 0s polinésios).
Entre todos, deve ser lembrado Lautaro, filho de Curinthancu, e
Caupelicdn, que derrotaram ¢s conquistadores; os mapuches
posteriormente impediram até ac sécule XIX a ocupagédo euro-
péia ou criofla do sul do Chile. O forte Tucapel, destruido pelos
mapuches no século XVI, foi a fronieira sul da conquista do
continente durante longos decénios.

De qualquer maneira, a resisténcia continuou sempre na
época colonial. Na realidade s6 nos grandes impérics, como ¢
asteca, se teve consciéncia clara de que ¢ controle politico-mi-
litar havia passado para as miocs do invasor, Entdo € ali onde
esta figura (a resisténcia} foi seguida com toda clareza por outra
figura, a do “fim do muado”, come consciéncia partithada pelo
povo dominado de ter chegado ao términc de uma época, e por
isso no comego de cutra.

2. O *fim do mundo” (o “Tlatzompan, o Pachakuti”...)

Uma vez aniquilada a resisténcia das diversas regibes, de
uma maneira ou de cutra, cada povo interpretou dentro de sua
viséo do mundo ¢ novo estado de coisas. No império asteca
todos chegaram & tragica concluséo qgue lhes era imposta. Esta
j& aparecera como “possibilidade” quando eles tiveram conhe-
cimente do desembarque dos estrangeiros, de Cortés, ja que
houve grande espanto e pranto em toda a populagao. Pareceria
que os astecas interpretaram imediatamente que era o “fim do
mundo”, ¢ fim do Quinto Sol:

H4 reunibes, hé discussdes, formam-se grupos, hé pranto, ha

grande pranto, chora-se pelos outros. Va¢ de cabeca caida, andam

cabisbazixos. Entre pranto se satidam, uns e outros choram a se
1

saudar.

Assim reagia ¢ povo asteca de México-Tenochtitlan. Moc-
tezuma também considerou esta “possibilidade” — a terceira das
indicadas na Conferéncia 7, do Quetzalcoatl-deus que anuncia-
va o fim do Quinto Sol - mas tenta rejeitd-la ou adid-la até o
ultimo momento, e quis se convencer apenas se era o Quetzal-
coatl principe e sabio que retomava para tomar seu fronc. De
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fato, a missdo histérica do Império asteca, a obsessio de
Tlacaélel, fora “adiar” o maximo possivel a “vida” deo “quinto
sol" através do sangue (chalchihuat)) oferecido para conseguir
tal objetivo. De qualquer forma, no "final” do “quinto sol” se
observariam certos sinais:

O quinto Sol, 4 Movimento seu signo,... e como estao dizendo 0s
velhos, nele haverd movimento de terra, havera fome e com isto
pereceremos®.

Um dia 4 Movimento (Hahuw ollin) haveria de encerrar a
época do Quinto So), quer dizer, o tempo do Império asteca™,
do deus Huizilopochtli. Tudo era regulado com antscedéncia
desde a eternidade, tudo era “necessario”, sem possibilidade de
mudangas imprevisiveis ou acidentais {a mudanga histérica
estava fora de toda experiéncia possivel, fora do horizonte
existencial nahuatl). Além disso nao se poderia passar lenta e
progressivamente para uma nova £poca, mas essa passagem era
feita de maneira brusca, total, por uma hecatombe radical - o
que os incas em quichua denominavam pachakuti™: uma reno-
vagao instantanea e revolucionaria do universo. Para evitar isto,
como foi dito:

O sacrificic e a guerra florida, que é o principal meic para se cbter
vitimas para manter a vida do Sol, foram suas ocupagdes centrais,
o eixo de sua vida pessoal, social, militar e nacional®,

Do mesmo modo entre os maias, em sua conta de katuns,
a chegada dos espanhdis significa o fim de uma época em que
havia paz, prosperidade, e na gual todes cantavam.

Entre os incas também ¢ “fim do mundo” se expressa de
maneira clara na expressio ja indicada de pachakuti. Em todo
o império rapidamente coiteu ¢ boato de que o tempo dos incas
terminara com a chegada dos invasores.

Entre os guaranis também ha um fim do mundc, mas como
0 "fim da selva” - 0 “mundo” guarani -, mas agora sem futuro,
sem outro tempo posterior, e 0 “mal absoluto” (mba'e mequa);
entre elas estd o grande diltvic {yporu). Pelo processo de
“modernizacao” a selva esta sendo colonizada, o guarani ndo
pode reproduzir sua vida como sua tradigio exige:
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O picr de todos os males coloniais serd simplesmente negar a terra
aos guaranis. Para onde ir? Tanto ao Oriente como ao Ocidente a
mesma devastagio, 0 mesmo cerco. Aquela terra que ainda nae
fora traficada nem explorada, que ndo fora violentada nem edifi-
cada - que era uma das projegdes ideais da terma sem mal. yvy
marane'y — simplesmente j4 ndo existe. Desapareceram as selvas
€ as matas, tudo se torna campo agricola e é reclamado pelo
branco para suas vacas. Toda a terra ficou méa: o mba'e mequa
cobre tudo?®,

Este, paradoxalmente, & um fim muito mais radicai do que
o dos astecas, maias ou incas, culturas urbanas, com alta cultura
agricola, que poderdo resistir a colonizagdo. Para as outras
culturas sera mais dificil ainda.

3. O “didlogo” inconcluso

Terminada a corajosa “resisténeia” aceitou-se com tragica
resignagéo o *fim do mundo”. Agora era preciso enfrentar a nova
situagdo. Conta-se que “trés tlamatinime de Ehécatl, de origem
tezcocana, foram comidos pelos cdes” . Vieram apenas se entre-
gar. Ninguém os obrigou. Vieram apenas trazel seus papéis com
pinturaszs. Eram quatro, um fugiu; trés foramn atacados, 14 em
Coyoacén"zg, Somente hoje pedemos imaginar a humilhacédo, a
falta de respeito, a tragedia daqueles sébios que pretendiam
entregar aos “invasocres” - freqiientemente analfabetos, homens
brutais e incultos — a maior preciosidade de sua cultura, de sua
visdo mistica da existéncia, como era sua tradigio”. Estas
culturas ndo tiveram a vantagem da helenista ou romana, que
o crigtianisme “trabalhou” por dentro e, sem destrui-las, as
transformou nas culturas das cristandades bizantina, copta,
georgiana ou arménia, russa ou latino-germana desde 0 século
IV dC, as culturas amerindias foram truncadas pela raiz.

Por isso o manuscrito dos Colloquios y Doctrina Christiana™
tem um valor particular, porque fol um dialogo histérico: pela
primeira e pela Ultima vez os Hamatinime, 0s poucos que
restaram vivos, puderam argumentar com tempo € respeito -
relativo, veremos - diante de espanhois cultos, os doze missio-
nérios franciscancs recém-chegados. Era um didlogo entre “a
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razdo do Outro” e o “discurso da Modernidade” nascente. Nao
havia simetria: ndo era uma “comunidade de argumentagio”
em situagdo ideal, ja que uns eram os vencidos e outros os
vencedores. Além disso, e contra 0 que se poderia pensar, ©
saber dos dois argumentantes tinha desenvolvimento diferente.
O dos tlamatinime conservava o alto grau de sofisticagao do
Calmécac. Os frades, embora muitc seletos e excelentes religio-
s0s, ndo tinham o nivel formal dos astecas. Foi na realidade um
didlecgo em que os indios eram como mudos e s espanhdis como
surdos. Mas os espanhdis tinham o poder emanado da conquis-
ta, e por isso sem suficiente argumentagdc - como exigia
Bartolomeu de las Casas no De Unico Modo - serd interrompido
o “dialogo argumentative” e se passard & “doutrinacao”, a
“doutrina” (num nivel préxime do catecismo para criangas que
era transmitido em Sevilha, Toledo ou Santiago de Compostela).

Naquele momento historico os Hamatinime construiram
uma estrita peca de arte retérica (“flor e canto”), cheia de beleza
e 1égica, dividida em seis partes®. Vejamos rapidamente cada
uma delas. Na primeira parte, ha uma saudagéo e uma espécie
de introdugéc ao didlogo, conduzida pelos sabios:

Senhores nossos, muito estimados senhores! Tendes padecidec
trabalhos para chegar a esta terra™, Aqui, diante de vds, vos
contemplamaos, nés, gente ingnorante“.

Depois o “retdrico” se pergunta formalmente:

E agora, o que diremos? O que devemos dirigir a vossos ouvidos?®
Acaso nés somos algo? Somos tic-somente gente vulgar...

Depois deste breve marco {que no texto continua), como
segunda parte, se passa a “elaborar” a dificuldade do préprio
didlogo, como 1esposta 4 proposta que os missionarios fizeram
- proposta que, em rIesumo, € um “catecismo” ndo muito
sofisticado e “aceitdvel” para alguém que ja é cristao; incom-
preensivel para o “QOutro” real, de outra cultura, lingua, religiao,
todo o nivel empirico hermenéutico, como podiam ser aqueles
tlamatinime:

Por meio do inl:ér;:mel:ea"3 responderemos, devolveremos o alento ¢
a palavia® ao Senhor do intimo que nos cerca®. Por causa dele
nos arriscamos, por isto nos pomos em perigo... Talvez para nossa
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perdi¢do para onde seremos levados, talvez para a nossa destrui-
¢é0. Mas, aonde deveremos ir ainda?* Somos gente vulgar, somos
perecedouros, somos mortais®. Deixe-nos, pois, morrer ja, deixe-
nos perecer jd, posto que nossos deuses morreram’ . Mas trangii-
lize-se vosso coragdo-carne, senhores nossos, porque Iompere-
mos de todas as maneiras urm pouco agora, umn pouquinho abrire-
mos ¢ segredo"z, a arca do Senhor, nosso Deus.

Passemos agora para a terceira parte, a proposta central da
questido a ser “discutida”, “conversada”, o ponto medular do
didlogo:

Vs dissestes que nds nde conhecemos o Senhor do intimo que
nos cerca, aquele de quem so os céus e a terra®. Dissestes que
nossos deuses ndo eram verdadeiros.

Os tlamatinime, como bons retéricos, “centram” a discussic
no essencial, nesta nica questéo: a da divindade ("o Senhor”
ol “nossos deuses”) em relagdo ao humano como sua “verdade”,
comoe a "verdade” de todo o mundo asteca. Deixaremos de lado
& que hoje considerariamos uma questdo de histdria comparada
das religides, e nela os sabios astecas tinham mais razéo do que
se poderia pensar. Porque, de fato, o Javé dos judsus, ou 0 Deus
Fater (Jupiter) dos romanos, sdo deuses urdnicos ou do céu (de
pastores, ndmades ou dominadores das culturas agricolas pree-
xistentes)”, do mesmo “tipo” que o Ometedti (ou o Pachacamac,
como mostratd o Inca Garcilaze), ou o deus diuturno (o “sol”,
Huitzilopochtli cu int) dos toltecas, astecas ou incas. Mas
continuemos com nosso tema, passando para a quarta parte.
Aqui h4 aspectos muito interessantes para uma teoria “consen-
sual” {nao consensualista) da verdade®:

Nossa resposta é esta: estamos perturbados, estamos sentidos
pele que nos falais, porque nossos progenitores, os que tém sido,
0% que viveram na tefra ndo costurnavam falar assim®.

5S40 dados pelo menos trés tipos de “razdes™ em tomeo do
ponto discutido: de autoridade, de sentido “intramundano” de
antiguidade. De autoridade:

Eles {(nossos progenitores) nos deram sua norma de vida”, eles as
tinham por verdadeiras"a, prestavam culto, honravam os deuses...
Era a doutrina de nossos maiores.

148



De coeréncia existencial, razoes de sistema-sentido:

Era a doutrina... que se vive pelos deuses, eles nos mereceram®...
na origemf’”. Era sua doutrina que eles nos ddo nosso sustento,
tudo quanto se bebe e se come, o que conserva a vida, o milho,
o feijao, os bredos, a ‘chia’. ¥ a eles que pedimos agua, chuva,
pelas quais se produz as ¢oisas na terra. Eles proprios sdo felizes. ..
14 onde de algum modo se existe, no lugar de Tlalocan. Nunca ha
fome, nem enfermidade, nem pobreza.

De antiguidade:

E de que forma, quando, onde, foram os deuses invocados? ...J&
faz muitissimo tempo, foi 14 em Tula, em Huapalcalco, em
Xuchatlapan, em Tlamohuanchan, em Yohuallichan, em Teoti-
huacan. Eles tinham fundado seu dominio sobre todo o universo
(cemanuac).

E, diante disto, os tlamatinime passam para 0 quinto mo-
mento: o das conclusdes:

E agora, nés destruiremos a antiga norma de vida? A norma de
vida dos chichimecas, dos toliecas, dos acolhuas, dos tecpane-
cas? Nd&s sabemos a quem se deve a vida, a quem se deve o
nascer...

E, depois de enunciar os diversos momentos de sentido da
vida, terminam claramente:

Nao podemos ficar trangiiilos, e certamente ainda nédo cremos.
ndo tomamos por verdade ¢ {gue nos tendes dito), mesmo que
vos ofendamos.

Quer dizer, aqueles sdbios nio “aceitam” como verdade o
gue lhes foi proposto porque ainda tém razdes validas para
pensar 0 contrario, o préprio. E com isso passamos para a sexta
parte, o fim da “flor e canto”, cbra de arte retérico-argumenta-
tiva.

Aqui estio {estas razdes), os senhores, 05 que governam, 0s que
levam e tém a seu encargo todo o mundo (cemandhuatl). Ja é
bastante termos perdido nosse poder™, que nos tenha sido tirado,
que seu exercicio nos tenha sido impedido. Se permanecermos
no mesmo lugar, 56 seremos prisioneiros. Fazei de nés o que
quiserdes, Isto é tudo ¢ que respondemos.
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Aqueles “prisioneiros” em sua prépria patria, faz ja meio
milénio, mas méos do homem modemo que domina “todo
mundo”, haviam terminado seu “discurso”. Nunca foi levado a
gériot O "didlogo” ficou definitivamente interrompido.

4. O Sexto Sol: um deus que nasce “jorrando sangue”™

O gue pode acontecer depois do “fim do munde”? Simples-
mente o comego de outra idade, de outro “sol”, de outro katun
- como 0s maias denominavam suas épocas ~ que poderiamos
chamar de Sexto Scl. Lemos no El libre de los libros de Chilam
Balam entre os maias:

O 11 Ahau Katun, primeiro que se conta, € ¢ katun inicial... Foi o
assento do katun em que chegaram o0s estrangeiros de batbas
rubicundas, os filhos do sol, os homens de cor branca. Ail
Entristegamo-nos porque chegaram! Do Oriente vieram quando
chegaram a esta tetra 05 barbudos... Ail Entristegamo-nos porque
vieram, porque chegaram os grandes amontoadores de pedras...
que estralam fogo no extremo de seus bragost™

Os maias tinham consciéncia de estar numa nova epoca;

11 Ahau é o que comeca a conta porque é ¢ katun que transcorria
quando os estrangeiros chegaram... Os que trouxeram o cristia-
nismo que fez terminar o poder no Oriente e 0 céu chorar e encher
de peso ¢ pao de milho do katun. Degolado serd em sua época
Yaxal Chuen... Dispersados serdo pelo mundo as mulheres que
cantam e 0s homens gue cantam € todos os que cantam. Canta
a crianga, cania o velho, canta a velha, canta o homem jovem,
canta a mulher jovern™.

Para os maias é claro o sentido do novo katun;

Em sua época receberdo tributo os estrangeiros que vierem a terta.
... Enorme trabalho serd a carga do katun porque seri o comegar
dos enforcamentos... Quando cair sobre a geragfo o rigor da
peleja, o rigor do tributo, quanto thes vier a grande entrada do
tributo na grande entrada do cristianismao, quando for fundado o
principio dos Sete Sactamentos, quando comegar 0 muito traba-
Ihar nos povoados e a miséria se estabelecer na terra™.

E colocam data no novo katun:
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Mil e quinhentos e frinta € nove anos, assim: 1532 ancs. Ao
QOriente estd a porta da casa de dom Juan Montejo, o que
introduziu o cristianismo na terra de Yucalpetén, Yucatan™.

0s que vieram, vieram para ficar. Os dominados, os ame-
rindios, compreenderam que com eles deveriam conviver no
future, no "novo katun”.

Em toda parte, desde as primeiras ithas descobertas no
Caribe até Novo México ag notte e a teira dos araucanos ao sul,
sempre foi constante a atitude dos invasores. De fato, mal
tomam Tenochtitlan, os conquistadores, antes de qualquer outra
agdo, mostram bem o sentido do “novo sol”:

Neste tempo se faz pesquisa de ouro, as pesseas sd0 investigadas,
a elas se pergunta se acaso tém um pouco de ours, se o escondem
em seu escudo ou em suas insignias de guerra, se ali o tivessem
guardado®.

Entre os incas nfdo podia ser de outra maneira. Felipe
Gusman Poma de Ayala escreve:

Cada dia néo se fazia nada senao somente pensar no cure e prata
e riquezas das [ndias do Peru. Pareciam um homem desesperado,
tonto, louco, perdido o juizo com a cobiga do ouro e da prata. As
vezes Nio comia, com 0 pensamento de ouro e prata, as vezes
tinha grande festa, parecendo que tinha pego na méao todo o ouro
e prata®.

Um “novo deus” amanhece no horizonte de uma nova
€poca, comega no céu seu caminho triunfal, ndo ja debaixo do
signo sacrifical de Huitzilopochtli, mas agora sob ¢ reinado do
“mito sacrifical da Modernidade”: o capital em sua etapa dine-
raria - séculos XVI e XVII sob o mercantilismo hispano e depois
holandés, para no século XVII adquirir seu rosto industrial na
Inglaterra, ou no XX no transnacional nos Estados Unidos,
Alemanha ou Jap&o: metamorfose de urn novo “fetiche”.

De fato, os portugueses na Africa e Asia, os espanhois na
America Latina, procuravam curo e prata, o dinheiro mundial
que permitia enriquecimento em “todo o planeta” recentemente
constituido como tal. O “mercado mundial”, ¢ “sistema-mundo”
de E. Wallerstein, que os portugueses e espanhéis inventaram,
organizava seus tentaculos que, como trama mundial, permitia
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que ¢ “mito sacrifical” consumisse em todos os rincdes da terra
suas novas vitimas. O “desejo mimético™, pelo qual cada
conquistador tentava a mesma coisa que os outros e que levou,
por exemplo, & guerra civil no Peru entre Pizarristas e almagris-
tas, moveu estes primeiros “individuos” modernos a procurar
possuir sem medida a “mediagdo” universal de poder do novo
sistema: o dinheiro®, o equivalente universal nascente, 0 ouro
€ a prata - no tempo da acumulacde original do capital. O
dinheiro, de fato, equivalente abstrato de todo valor (no mundo
arabe, na Africa bantu, na India ou na China) serd4 manejado na
Buropa como maneira de acumular valor de troca, meio de
transferéncia de valor, de exercer efetivamente o dominio novo
Norte-Sul, Centro-Periferia. A “nova ordem mundial”, nascida
em 1492, no Sexto Sol, encobria entdo um “mito sacrifical”
invisivel a seus proprios atores, que exigia sangue como Huit-
zilopochthi:

O capital é trabalho morto que s6 se vivifica, & maneira do vampiro,
ac chupar frabalho vivo, & gque vive tanto mais quanto mais
trabalho vive chupar®. O descebrimento das regides auriferas e
argentiferas da América, ¢ exterminio, escravizagao e soterramen-
10 nas minas da populagdo aborigene, a conquista e 0 saque das
Indias Ocidentais, a transformagao da Africa num couto jeservado
para a caga comercial de peles negras, caracterizam os atbores da
era {do Sexto Sol} da producdo capitalista.®

Usando ouira metafora, escreve ainda o autor de O Capital:

Se o dinheiro, como diz Augier, “vem ac mundo com marnichas de
sangue nas bochechas”, o capital o faz jorrando sangue e lodo por
todos os poros, desde a cabega até os pés™.

A humanidade, em seu nucleo racional, &€ emancipagao da
humanidade do estado de imaturidade cultural, civilizatéria.
Mas como mito, no horizonte mundial, imola os homens & as
mulheres do mundo periférico, colontal (que os amerindios foram
0s primeiros a sofrer), como vitimas exploradas, cuja vitimagao
é encoberta com ¢ argumente do sacrificio ou custo da moder-
nizagao™. Este mito irracional € o horizonte que o ato de
libertacdo deve transcender {(ato racional, destrutivo do mito;
préatico-politico, como agéo que supera o capitalismo e a moder-
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nidade num tipo trans-moderno de civilizagic ecologica, de
democracia popular e de justiga econdmica).

Octavio Paz tinha comparado na Critica da Piramide™ o ato
sacrifical dos astecas com 0 sistema mexicano contempolIaneo.
0O que ndo imaginou é que quica toda a Modernidade exigia uma
Critica da Pirdmide. Eram os povos colonizados a partir de 1492,
a periferia mundial (0 chamado Terceiro Mundo}, 0s que seriam
imolados num nove altar a um novo deus:

Na histéria real o grande papel foi desempenhado... pela conquis-
1a, pela opressédo, pelo subjugamento, pelo homicidio motivado
pelo roubo: numa palavra, a violéncia™.
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do nivel exigide. Rao havia ninguém que pudesse conhecer as duas culturas a tal nivel
que realmente exprimisse nelas o que cada um estava falando. Na realidade o pretenso
“dialogo” era feito na lingua de Castela: era a hegemdnica, a que tinha o poder {seu
“consenso”, "acordo” era o “valido", a lingua do Qutre, se quisesse ser cuvido, devia
entrar nesta comunidade a partir de fora).

37. Yn jhiio v ithatol. Esta maneira continua do ndhuatl como “face a face” {ou Art
und Weise} que se denomina “difrasismo” e que serdo nUMerosos neste texto retorico
tao refinado.

38. In tloque, navaque. O Ometedtl como experiéncia mistica da divindade que
penetra até o intimo do ser & estd presente em tudo o que nos circunda. Como podiam
aqueles franciscamos, que no entanto vinham de boas escolas misticas espanholas
reformadas por Cisneros, compreender que deveriam parar para “dialogar” durante
sernanas s schre esta "conceito-experiéncia”. B como se, diante de Buda, se passasse
rapidamente pelo conceito de “nirvana”.

39, Considere-se a situagdo tragica que é enfrentada com coragem, lucidez,
magnanimidade heréica. “Santidade” que os proprios franciscancs nao podiam avaliar
suficientemente - & muito menos os "conguistadores™ presentes,

40. Tipoliuin Gmiquini, expressao da sabedoria ética que sabe que tudo € “finito”
na temra (in Tlalticpac). O outro lugar onde se pede ir, que naoc seja a terra, & 0 Topan
mictlan {0 que uitrapassa, a Regigo dos Mortos, o “além”}.

41, Tel ca tetu in omiceue, Trataremoes deste tema ne pardgrafo seguinte, mas &
0 central: um “mundo” motreu - o que vale a vida sem ele? Os europeus estdo jonge
de suspeitar da tragédia destes “vivos-mnortos”. A unica coisa honesta teria sido,
justamente, assumir sua cultura no "nove munde”. Mas estava fora de todo possive!
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projeto historico {teria side autenticamente o “nascimento de um Novo Mundo®, mas
ndo foi).

42. In top in ipetlacal, cutro difrasisme que indica o oculto, 0 que n&o se revela, o
que “ndo se pode” 1evelar pela impossibilidade do que recebe o “guardado” no cofie de
seguranca. Outic momento “pragméatico” supremo: é a proptia “vivéncia® de uma
cuitura “por dentro” que ndo pode ser comunicada sendo peld “experiéncia” de uma
préxis comunitdria histérica. ¥ preciso "viver junios” muito tempo para “compreender”
o que & revelado {em nossa Filosoffa de s Liberacidn tratamos longamente este tema na
“semidtica”, como também em Para una ética de Ja liberacion latincamericana, 1. [, cap.
3, em em nossa exposigio na discussdo com K. O. Ape: La interpelacidén como
acto-de-habla, ja citada). E o sentido de "revelar” (Offenbarung) que ndc é a mesma
coisa que “manifestar” ou “aparecer” (Emscheinung} (do fenémeno e sua palavra com
sentido proposicional tautolégico ou “ja sabida®).

43. In ithuicava in tlalticpaque, outre difrasismo que exprime “o além” e a “tema”
come o lugar onde se perece.

44 Ver ). Glotz, L'Evclution de la religion, em Histoire des Religions, Bloud et Gay,
Paris, 1964,

45, k evidente que teria sido impossivel acs franciscamos “demonstrar” a “verda-
de” racicnal da Trindade ou da Encarnagio do Verbo ern Jesus Cristo. Isto, exatamente,
faz parte do “consensc” de uma “comunidade de crentes”. Os tamatinime argumentario
exalamente neste sentido.

48. Informantes de Sahaguin, Cédice Florenting, liv. XII, cap. 9 {citado em Ledn
Poniilla, El reverso de la conquista, p. 35}

47 Inttamanitiliz, que se apetieigoava reflexivamente no Calmécac. £ o "ethos” de
um "mundo da vida"“.

48. Quineltocatiul: verdadeiro é o fundado desde sempre nos deuses. Fora da dita
verdade tudo é passageiro, mutvel, perecedeiro.

49, Techmaceuhue: com seu sacrificio nos deram a vida.

50. "Na noite” antes do dia e da luz e do Quinte Sol.

bl. Tém consciéneia clara, como membros das classes dominantes do império
asteca, de que o poder palitico que eles exerciam passou para as maos dos espanhois,
dos europeus, dos “modernos”. O Quinto Sol dominadoe pelos astecas {0l eclipsado.

62, K. Marx, O Capital 1, cap. 24b (1/3, p. 990, MEW XXIII, p. 788).

53. "Segunda roda profética de uma dobra de katunes”, 11 Ahay; E¢. FCE, México,
1991, p. 68.

54. Ihid., Primeira roda de profecias, p. 45-50.

55. Ihid., Segunda roda de profecias, 9 Ahau, p. 71.

56. Em M. Leon Pontilla, 4 conquista da América Latina vista pelos Indins, “0s
testemunhos malas da conguista”, p. 64.

57 Ms. Andnimo de Tlatelolco, Ledn Portilla, A conquista da América Latina vista
pelos ndios, p. 45

58. Ei primer Nueva Crénica v buen gobierno, fol. 374, ed. Siglo XXI, México, 1980,
t. I, p. 347. E comenta: “E assim aconteceu com os primeiros homens; nao temsuy a
morte com o interesse pelo ourc & prata. Mas 580 os desta vida, os espanhdis
corregedores, padres, comendeiros. Com a cobiga do curo e da prata vdo para o inferno”
{Ibid.).

59. Ver René Girard, Le sacré et fe profane, Gallimard, Paris, 1965; Idem, La
violence et le sacré, Grassel, Paris, 1972; [dem, Des choses cachées depuis Ia fondation
du monde, Grasset, Paris, 1978; ldem, Le Bouc émissaire, Grasset, Paris, 1982. A
receptio deste pensamento na América Latina pode ser vista, por exemplo, em Hugo
Assmann ed., René Girard com tedlogos da fthertagdo, Vozes, Petrdpolis, 1991. Em outro
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sentido, Franz Hinkelammeri, Sacrificios hurmanos y sociedad ocidental, DEI, San José,
1991.

60, Ver Miche! Aglietta e André Oriéan, La violence de Ja monate, PUF, Paiis, 1982.

&1, Karl Marx, O Capital [, cap. 3,1 {1867} {Ed. castethana Siglo XXI, México. t. VL.
p. 279-280; edigdo alema MEGA 1, 5, p. 179). O mito moderno encobre a violéncia que
the & essencial.

82. Ibid., /6 (/3, p. 939; MEGA 10, 5, p. £01).

63. bid., {, cap. 24.6 {113, p. 950; MEW XXII, p. 788).

84. Ver Apéndice 2.

85. Posdata, Sigio XXI, México, 1970, p. 1(4s.

66. O Capitaf {, cap. 6,2 (73, p. 891, MEGA L5, p. 574).
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EPILOGO
0OS ROSTOS MULTIPLOS DO POVO UNO

A "invasac”, e a subseguenie “colonizacdo”, foram “ex-
¢luinde” da comunidade de comunicagio hegemonica muitos
“rostos”, sujeitos histéricos, 0s oprimidos. Eles sio a “outra face”
{te-ixtli se dizia em ndhuatl) da Modernidade: os outros en-co-
bertos pelo des-cobrimento, 0s oprimidos das nagdes periféricas
{que sofrem entdo uma dupla dominagae), as vitimas inocentes
do sacrificio. 880 um “bloco social” - na terminclogia de Antdnio
Gramsci' - que se constitui como povo, como “sujeito historico”
em certos momentos; como, por exemplo, na emancipagéo
nacional no comego do século XIX (quande a ¢lasse dos cricuios,
dominados nesta época pelos espanhois, pela burocracia e pelos
grupos comeirciais e financeiros peninsulares, lideraram o pro-
cesso das lutas contia Espanha e Portugaly. Nesta emancipagac
todas as classes dominadas, ¢ "bloce social dos oprimidos”,
adquiriu fisionomia de sujeito histérico e realizou uma verdadei-
1a revolugdo politica. Posteriormente, durante o transcurso do
século XIX, os crioulos passaram, de dominades, a ser os
dominadores da nova ordem neocolonial, periférica (classe que
mediatiza a dominagdo externa das metropoles do capitalismo
industrial: Inglaterra e Franga no seculo XIX, os Estados Unidos
a partir do final da Segunda - assim chamada — Guerra Mundial).
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Neste Epilogo desejamos indicar alguns aspectos que n&o
pudemos abarcar no limitado espago destas cito conferéncias,
que deverdo ser objeto de futuras exposigdes. Consideremos,
em primeiro lugar, alguns “rostos” latino-americanos que ficam
ocultos & Modermnidade; séo aspectos muiltiplos de um povo unc.

O primeiro protagonista da historia latino-americana poste-
rior ao "choque” cultural de 1492, invisivel para a Modernidade,
sdo os indios®, cuja histéria posterior ja dura 500 anos. O indio
tesistirda durante séculos; sua vida cotidiana certamente sera
afetada de todas as maneiras pelos invasores — mesmo que nio
seja mais do que pela introdugéo dos instrumentos de ferro como
o machado, que transformara completamente o trabalho agrico-
la, doméstico, etc. Brutal e violentamente incorporado primeiro
a “encomenda” - exploragdo gratuita do trabalho indigena -,
depois aos “repartimentos”, sejam agricolas ou mineiros (a
“mita” andina), para, finalmente, receber saldrios de fome nas
“fazendas”, o indio devera recompor totalmente sua existéncia
para sobreviver numa opressio desumana: as primeiras vitimas
da moedernidade - o primeiro “holocausto” moderno, come o
chama Russell Thomnton. E preciso lembrar que os invasores
europeus nio eram cem mil no final do século XVI, que eram
1% entre mais de dez milhées de indios. Os invasores domina-
vam 0s pontos-chave {as cidades, as estradas, os portos, as
montanhas estratégicas, etc.), mas a “vida cotidiana” de 99%
da populagéo, no imenso campo, era quase exclusivamente
indigena - claro que penetrado pelo sistema das “redugdes™ e
“doctrinas” pelos missiondrios, que chegavam até o inconscien-
te coletivo da religido e da cultura indigenas. Reduzidos em
namero, extirpadas as elites das civilizagdes indigenas, o povo
dos pobres sobreviveu sem mais poder reviver o esplendor do
passado. A época colonial dominou os indios de maneira siste-
matica, mas admitindo, pelo menos, um cerio use comunitario
tradicional da terra e uma vida comunal propria. Na realidade o
segundo gelpe fatal foi recebido do liberalismo do século XIX
gue, pretendendo imper uma concepgdc da vida “de cidadéo”
abstrata, burguesa, individualista, comegou a impor a proprie-
dade privada do campo, e a p6s em luta com a “comunidade”
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comoe modo de vida, o que tomou ainda mais dificil que antes a
existéncia do indio.

Por isso nac é de estranhar que no dia 11 de fevereiro de
1988 a Associagao Indigena Sailvadorenha (ANIS), no [ Encontro
Espiritual e Cultural repudiaram a “invaséo estrangeira da Amé-
rica” e declararam “um alto ao genocidio e etnocidio de subpo-
vos e culturas, bem como a rejeigdo total da celebragdo dos 500
anos da invasdo estrangeira"“. Um pouco antes, no dia 6 de
margo de 1985, o Conselho Indio da América do Sul, em sua
Declaragdo da Comissao Internacicnat CISA pelos Direitos Hu-
manos dos Povos Indios, escreve:

Certamente o genocidio perpetrado contra os judeus pelo regime
nazista da Alemanha de Hitler passaria a ser um fato mindsculo.
Certamente todos os chefes politicos e eclesiasticos do Império
espanhol seriam condenadoes, uns a morrer na forca, outros a
prisdo perpétua. Certamente se faria justiga perpétuas.

Numa “consulta indigena” feita ne México por CENAMI,
em outubro de 1987, sobre os 500 anos de evangelizagdo no
Meéxico, os indigenas concluiram:

Fomos enganados a respeito de o descobrimento ier sido bom. O
dia da raga? {denominagédo das festas de 12 de outubre). Agora
estamos alegres porque temos as conseqiiéncias claras. Seria bom
se as comunidades recebessem algum livro® ou folheto a respeito
do que realmente foi. Para que todos saibamos por que estamos
escravizados’. Néo precisamos (no dia 12 de outubro) de nenhuma
festa pois estamos num veldrio. Foi comentado que o papa Joéo
Paulo II pedira esta novena para a celebracao, ao que foi respon-
dido observando que ele pode escutar nossa palavra. A fungdo do
papa é servir a Igreja e nds somos a Igreja“. Hoje a conquista
continua. Que em nossa conclusdo conste a conquista como algo
terrivel, como um dia de luto®. Ndo queremos celebrar uma festa
$e 08 missionarios chegaram com o0s espanhdis para conguistar,
Nao vieram como Irmécs, como diz o Evangelho, mas para nos
escravizar. Sentimos tristeza™.

Em 1992, quinhentos anos depois dos fatos, os indios
sentem hoje o que Bartolomeu de las Casas escreveu no século
XVI:
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Depois que os conheceram (as ovelhas, os indios), como lobos e
tigres e ledes crudelissimos de muitos dias famintos, langaram-se
schie eles. E outra coisa ndo fizeram de guarenta anos (hoje
deveriamos dizer: de quinhentos anos} até agora, até hoje, e hoje
em dia o fazem, senfo despreza-las, mati-las, angustid-las, afli-
gi-las, atormenta-las e destrui-las pelas estranhas € novas e varias
€ nunca outias tais nem vistas nem lidas nem ouvidas maneiras
de crueldade".

Estando em Sevilha para uma conferéncia sobre este tema,
no dia 12 de outubro de 1991, um grupe de indios peruanos
convidados por grupos espanhdis para refletir sobre o aconteci-
mento estiveram, como desagravo, junto 4 tumba de Colombo
da catedral. A policia foi chamada e eles foram presos. Pouco
depois, falande com eles, um dos indigenas me dizia: “Estamos
acostumado com isto, mas nio esperavamos ser tratados desta
maneira hoje, aquit” Na exposi¢o internacional de Sevilha,
certamente, n&o havera indigenas para testemunhar esta verda-
de. Aquele encarceiramento na Espanha do Mercado Comum
Europeu era um verdadeiro simbolo do que os espanhodis e
portugueses, os eurcpeus cristdos, a Modernidade, tinham feito
com eles: as vitimas do primeir¢ holocausto do "mito violento
da modemidade”, de uma crueldade que deveria despertar
alguma solidariedade.

Mas esta crueldade da Modemidade, invisivel a seu nucleo
emancipador 1acional “ilustrado (aufgekldrt)”, pareceria empali-
decer diante dos sofrimentos dos camponeses pacificos africa-
nos presos como animais, transportados em navios pestilentos
através do Atldntico, para levar sua carga humana ac Novo
Mundo. Trata-se da mais cruel histéria dos escravos africanocs™.
0 “trafico”” imolara ao novo deus do Sexto Sol, o capital, cerca
de treze milhdes de africanos. N&o é este 0 sequndo “holocaus-
to” da Modemidade?" Em 1504 apareceram os primeiros escra-
vos em Santo Domingo, trazides da Espanha. Em 1520 termina
na Hispaniola o cicle do ourc e comegou o “ciclo do agucar”.
Com a produgéo tropical do agucar, do cacau e do tahaco,
comeca a exploragdo da méo-de-obra africana, de escravos
trazidos para viver e morrer nos engenhos, no trabalho que se
objetivara no valor original do capital.
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Ao sul do Saara havia reinos florescentes™ que produziam
oure, que era transportado através do deserto por caravanas que
comerciavam com o Mediterrdneo mugulmano e cristdo. Quan-
do o Atldntico foi descoberto e foram encontradas novas e mais
florescentes minas de ouro e de prata na América, estes reinos
da savana entraram em crise. Eles mesmos se tormaram cumpli-
ces dos mercadores do capitalismo europeu nascente e colabo-
raram com a “caga” de camponeses livtes africanos, que
trocaram por armas e outros produtos. Nascia assim o “tridnguio
da morte”: partiam os navios com produtos europeus {(armas,
ferramentas de ferro, etc.) de Londres, Lisboa, Havre ocu Ams-
terdd; trocavam-nos nas costas ocidentais da Africa por escra-
vos, 08 quais vendiam na Bahia no Brasil, na Cartagena
hispéanica, na Havana caribenha, em Port au Prince haitiano ou
nos portos das coldénias do sul da Nova Inglaterra americana,
pelo ouro, prata ou outros produtos tropicais do novo continente.
Tudo isso, todo esse valor (“sangue humano coagulado”, diria
metaforicamente Karl Marx), era depositado nos bancos de
Londres ou nas despensas dos comerciantes dos Paises Baixos,
o melhor da Europa “moderna”. A Modernidade percorria seu
caminho civilizador, modernizador, humanizador, cristianiza-
dorl

Em Cartagena de Indias, o mesmo podia acontecer numa
coldnia inglesa, portuguesa ou francesa, tirava-se a roupa dos
africancs, homens e mulheres, e eram colocados em lugares
visiveis, no mercado. Os compradores apalpavam Seus COIpos
para constatar sua constituigéo, apaipavam seus $1géos sexuais
para observar ¢ estado de saiide de mulheres e homens; obser-
vavam seus dentes para ver se estavam em boas condigdes, e,
segundoe seu tamanho, idade e forga, pagavam em moedas de
ourc o valor de suas pessoas, de suas vidas. Depois eram
marcados com ferro em brasa. Nunca na histéria humana, em
tal nimero e de tal maneira coisificados como mercadorias,
foram tratados membros de nenhuma raga. Outra gloria da
Modernidade!

A resisténcia dos escravos foi continua. Muitos deles alcan-
garam a liberdade pela luta. Testemunho disso sdo os “quilom-
bos" no Brasil (territérios libertados, em alguns casos com
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mithares de afro-brasileiros que desafiaram duranie anos os
exercitos coloniais} ou as “costas do Pacifico” na América
Central (regifio de refligio e liberdade dos escravos britdnicos na
Jamaica). A ordem escravista-colonial, porém, respondia brutal
e sistematicamente a toda tentativa de fuga ou emancipagao.
Da cultura francesa emancu Le Code Noir ou Recueil des
Réglements rendus jusqu'a présent”, uma das expressoes mais
irracionais da histéria da humanidade e que sofreram o0s afro-
caribenhos do Haiti, guadalupe € Martinica durante decénios.
Foi um exemplo prototipico do “direito” opressor do mercanti-
lismo capitalista emanado da revolugdo burguesa modermna: a
liberdade da Modernidade "para deniro” {liberdade essencial da
pessoa em Hobbes ou Locke) ndo era contraditéria com a
escraviddo “para fora” - dupla face do “mito da Modemidade™
até 1992, e que a politica do Mercado Comum Europeu, que se
fecha sobre si, expressa mais uma vez. De qualquer maneira, o
mapa se tingiu de negritude: o sul dos Estados Unidos (no
comego}, todo o Caribe, a “costa Atlntica” da América Central,
o norte e ¢ leste da Coldmbia e ¢ Pacifico até o Equador, as trés
Guianas, o Brasil {onde guase sessenta milhdes de pessoas
expressam sua origem africana) mostra a existéncia do “outro-
roste”, da “outra-face” da Modemidade.

Esses africanos "trans-terrados” que no Caribe, quando
nascia uma criancga, guardavam seu “cordao umbilical” numa
caixinha e 0 enterravam naterra”’, criaram sincreticamente nova
cultura. A muisica mundial ritmica (desde os blues, 0 jazz ou ¢
rock), 0 que € sendo expressao da cultura afro-americana? Na
América Latina, desde o Vudu haitiano até ¢ Candomblé ou a
Macumba brasileira, sdo expressdes Ieligiosas afro-latino-ame-
ricanas dessa trans-territoriedade dos escravos.

Em terceiro lugar, aparece um terceiro “rosto” dos “de
baixo”: os filhos de Malinche - como diria Carlos Fontes -, os
mesticos”, fithos e fithas de indias (a mulher méae) e espanhdis
{0 homem dominador). Serd o novo habitante do Novo Conti-
nente latino-americano, em cuja ambigilidade (nem indio nem
europeu) a América Latina vivera sua historia, cultural e politica
posterior. No labirinto da solidéo - soliddo do mestigo, dos “filhos
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da Malinche" - o Octavio Paz da década de 50 mostrava sua
incerteza:

A tese hispanista, que nos faz descender de Cortés com exclusio
de Malinche, & o patrimdnio de alguns extravagantes — que nem
sequet 8o brancos puros. E outro taato se pode dizer da propa-
ganda indigenista, que também estd sustentada por crioulos e
mestigos maniacoes, sem os indios jamais terem prestado atengéo.
O mestigo™ ndo quer ser indio, nem espanhol. Tampouco quer
descender deles. Nega-os. E néo se afirma como mestico a néo
sel como abstragdo: é um hemem. Toma-se filho do nada. Ele
comega em si mesmo... Nosso grito popular” nos desnuda € revela
qual ¢ essa chaga que alternativamente mcstramos ou esconde-
mes, mas ndo nos diz quais foram as causas dessa separagio e
negagdo da Mae, nem quando se realizou a ruptura®.

De modo diferente dos africanos e asiaticos — que como os
indigenas americanos tém uma personalidade ou uma identida-
de cultural e racial clara -, a maioria da populagdo latino-ame-
ricana (de modo diferente da populagédo “branca” norte-america-
na, que sao os “criollos” na América espanhola) ndo é - como
acertadamente indica Paz - nem amerindia nem européia. E
uma mistura, um filho-fitha de ambos, e 580 mais de duzentos
milhdes de pessoas, que durante cinco séculos povoaram o
continente e fizeram histéria: sdo os filhos e as filhas que fazem
quinhentos anos! Sao os Gnicos que em 1992 fazem quinhentos
anos, ja que nem os indios, nem os europeus, nem os africanos
ou asiaticos celebram essa data. S¢ o mestigo faz seu primeiro
meio milénio! Odiado pelos indios (que em certas regides o
chamam de “ladine”), porque diante deles se afirmava como o
“senhor”, embora néo fosse branco; desprezado pelos europeus
{ou por seus fithos e filhas, os crioulos) por ndo serem brancos,
no entanto € o que traz em sua contradigdo o proprio {(como
negativo e positivo) da cultura propriamente latino-americana,
e é em torno do mestigco que val sendo construida 0 que se
chama “América Latina”, “América Luso-Hispénica”, “Hispa-
no-Ameérica”, “Ibero-América”... ndo ja como geografia (Améri-
ca do Sul, Central, parte da do Norte e do Caribe) mas como
bloco cultural.
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O mestigo vivera em seu corpo e sahgue a contraditdria
figura da Modernidade — como emancipagdo e como mito
sacrifical. Pretendera ser “moderng”, como seu “"pai” Cortés —
como a llustragao borbdnica colonial do sécule XVII, como o
liberalismo positivista do século XIX%, como o desenvolvimen-
tismo de dependéncia modernizada depeis da crise dos popu-
lismos e do socialismo do século XX - mas fracassard sempie
a0 nao recuperar a heranga de sua “mae” Malinche. Sua condi-
¢éo de “mestigo” exige a afirmacgio da dupla crigem — amerindia,
periférica e colonial: a vitima, a “outra face” da modernidade; e
moderno pelo "ego” que se "assenhoreia” na termra de seu pai
Cortés. Sendo a raga majoritaria, serd também o momento do
“bloco social” dos oprimidos em torno do qual girara a possibi-
lidade da realizagdo da Ameérica Latina, mas a cultura mestica
ndo serd o nome proprio da cultura latino-americana®™. De
qualquer modo, o projeto de libertagdo levara em conta a cultura
¢ a figura histérica do mestigo. Trata-se do “terceiro rosto” da
“outra face” da Modernidade. Ndo sofreu como o indic ou o
escravo africano, mas ¢ igualmente um oprimido dentro do
mundo c¢olonial, dentro da situagéo estrutural de dependéncia
cultural, politica e econdmica - tante na ordem internacional
como nacional.

Embora originalmente nahuatl, pelo texto do indio Antdnio
Valeriano, o Nican Mopohua™ ja é um momento da transigdo de
uma cultura indigena para a dos mestigos e crioulos. Anuncia
claramente 0 comego do Sexto Sol®, como esperanga dos pobres
e oprimidos. A Guadalupe-Tonantzin diz a Jodo Diego:

A ti, a todos Vés juntos os moradores desta terra... Vim para ouvir
ali seus lamentos, e remediar iodas as suas misérias, penas e
dores.

Jodo Diege, o indio por exceléncia, é a quem a Virgem (a
Tonantzin dos povos oprimidos dos astecas: “nossa méezinha”)
se dirige, e ndo aos espanhois que “muito pouco antes tinham
chegado”. Jodo Diego, que chama a si mesmo “cordel, escada
sem degraus, escremento, folha solta™, & o sujeitc e protago-
nista da “aparicéo”:
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Em primeiro lugar, trata-se de uma virgem india; depois, o lugat
de sua aparigao (diante do indio Jodo Diego) é uma colina que foi
antes santuério dedicado a Tonantzin... Como & sabido, a Con-
quista coincide com ¢ apogeu do culto a duas divindades mascu-
linas: Quetzalc6atl. .. e Huitzilopochtli... A derrota destes deuses. ..
produziu entre os fidis uma espécie de volta as antigas divindades
femininas... A Virgem catdlica € também mae (Guadalupe-To-
nantzin, a chamam ainda 08 peregrinos indios} mas seu atribute
principat ndo é velar pela fertilidade da terra mas ser refigio dos
desamparados”.

Bem cedo, no entanto, gragas a obra de Miguel Sancheg,
Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe mila-
grosamente aparecida en México {México, 1648), o imaginaric
indigena & assumido pelos mestigos e crioulos para afirmar sua
identidade perante os espanhdis, 0s estrangeircs, 0s europeus.
E o grande simbolo da unidade do “povo” latino-americanc
(unidade de um “bloco social” dos oprimidos contraditdrio e
disperso):

Pela ponte estendida entre o Tepeyac® e o 1“;13»003111[)3(—:'29 de Jodo
se langariam audazmente depois os pregadores do sécule XVII®
os revolucionarios do sécule XIX” .. Miguet Sanchez nao vacila
em afirmar que a imagem de Guadalupe ¢ originaria deste pais e
primeira mulher crioula ...Miguel Sanchez foi... certamente um
patriota crioule, plenamente consciente™ de sé-10%.

A Guadalupe & um desses simbolos que unem diversas
classes, grupos sociais, etnias, num momento conjuntural de
constituigac do Estado-nagde, mas hegemonizado todo esse
processo por um protagonista do qual devemos falar agora.
Guadalupe nasceu india, posteriormente foi aceita por mestigos,
e finalmente agsumida pelos crioulos. Era a “mée” da nagéo livre
- nagao porém contraditdria em seu desenvolvimento futuro.

De fato, conjunturalmente houve um “quarto rosto” domi-
nado, se 0 opuseImos aos espanhéis borbénicos que oprimiam
as elites nativas. Foram os criolios (crioulos), filhos e fithas
brancos de espanhois nas fndias, classe dominada pelos Habs-
burgos, primeiro, e pelos Borbdes, depois, ou pelos reis de
Portugal no Brasil, que sentiram, muito especialmente no final
do século XV, a impossibilidade de realizar seu proprio projeto
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histérico. O “projeto emancipador” foi entdo hegemonizado
pelos crioulos. Crioulos foram José de San Martin no El Plata,
Simén Bolivar (um “montuano” conservador) na Venezuela e
Nova Granada, ¢ cura Miguel Hidalgo na Nueva Espafia. Criou-
los nascidos no Novo Mundo, que conheceram € viveram os Iios,
as montanhas, as selvas como proprias, desde sempre, desde
seu nascimento. Mas as conheceram de maneira diferente que
os indigenas {que as tinham por suas deusas ancestrais), que os
escravos africanos {que as viam como estranhas, propriedades
de seus “senhores”, e tdo distantes de sua Africa natal), dos
desprezados mestigos. Tiveram uma “consciéneia feliz”, néo
dividida {embora parcialmente dominada pelos peninsulares,
pelos “regalistas”, 0s "guachupines”, os hispano-lusitanos). Eles
foram a classe hegemodnica que transformou no comego do
século XIX um simples "bloco social” contraditdrio dos oprimi-
dos (indios, escravos africanos, mamelucos - filhos de indios e
africanos —, mulatos - filhos de brancos e africanos —, mestigos
- filhos de brancos e indias -) num “povo” histdrico em armas.
O "povo” latino-americano viveu nas gestas da Emancipagio -
contra a Franga®, Espanha® ou Portugal® e, no caso da Jamaica,
Curagao ou outras colénias latino-americanas contra a Inglaterra
ou Holanda - uma experiéncia de sua "unidade histérica”, em
hoa parte como negagéo de seu “passado colonial”; quer dizer,
“unidos” todos pelo inimigo comum. O processo emancipador
do século XIX, hegemonizado pelos “criollos” (pelo menos na
Armnérica luso-hispana)}, rzapidamente se dividiu, j& que os “criou-
los” dificilmente puderam assumir, subsumir ou afirmar os
projetos histéricos dos indigenas, africanos emancipados da
escraviddo, dos mestigos e outros grupos componentes do
"bloco social” dos oprimidos. Por isso se eguivocava Simon
Bolivar em seu sonho de facil unificagdo sob a hegemonia da
raga branca:

De quinze ou vinte milhdes de habitantes que se acham espatha-
dos por este grande continente de nagdes indigenas, africanas,
espanholas e ragas cruzadas, & menor parte € certamente de
brancos; mas também é certo gue esta possui qualidades intelec-
* tuais que lhe dao uma igualdade relativa e uma influéncia que
parecera suposta aos que ndoc tivelem podido julgar, por si
mesmos, a respeito do carater moial e das circunstancias fisicas,
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cujo composto produz uma opiniio das mais favoraveis para a
unido e harmonia entre todes os habitantes, ndo obstanie a
desproporgéo numeérica entre uma cor e outra®

Pareceria indicar que € possivel uma unidade nos novos
Estados-nagdes que estavam sendo fundados, entre as diversas
1agas, entre as culturas indigenas, as provenientes dos africanos
libertos, dos mesticos e brances. De fato foram os crioulos que
monepolizaram o poder nos novos Estados nacionais. O "povo”
que se opds as metrdpoles ibericas se dividiu. Um novo bloco
social dos oprimidos ocupou 0 lugar do antigo: agora os crioulos
eram os doeminadores, conservadores ou federalistas, liberais ou
unitérios; afinal todos (com maior ou menor participagéo de
mestigos e até de indigenas e mulatos) foram classes, fragbes
ou grupos que “diligenciaram” a independéncia, nio mais de
Espanha ou Portugal, mas de Inglaterra ou Franga, e por tltimo
de Estados Unidos®. A “consciéncia da dependéncia” é suficien-
te para um projeto “assuntivo”®, mas ndo & um “projeto de
libertagdo” popular {de indigenas, afro-latino-americanos, cam-
poneses, operdrics, marginais): a outra face da Modernidade. Os
projetos de emancipagdo nacicnal, herdeiros do projeto dos
crioulos que lideraram o “pove” latino-americano ng processo
da emancipagdo contra as metrépoles do século XIX, fundaram
0 estado-nagido mederno. Houve dificuldade em integrar o
“projeto” das etnias indigenas e das culturas afro-latino-ameti-
canas, das culturas populares ne projeto de libertagdo futuro
latino-americano.

Consumada entdo a Emancipagdo, desde 1821 a 1822 {do
México ao Brasil), podemos observar novos “rostos”, que fre-
gilentemente s&o 0s antigos pobres da coldnia que aparecem
agora como que com nova toupa. O “quinto rosto” € o dos
camponeses”. Muitos deles sdo simples indigenas que abando-
naram suas comunidades, mestigos empobrecidos, mamelucos
ou mulatos que se dedicaram a trabalhar a terra. Pequenos
proprietarios de unidades mais ou menos improdutivas, de
“gjidos” sem possibilidades teais de competicdo, pedes de
campo mal pagos, diversos rostos dos "trabalhadores diretos da
terra”. Até o final da primeira parte do século XX mais de 70%
1a populagéo latino-americana vivia no campo. Era explorada e
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acantonada por uma oligarquia crioula latifundiaria. Em certas
Iegides como no Meéxico, ocorre uma verdadeira revolugdo
camponesa que é derrotada (de 1910 a 1917, acabando assassi-
nados seus lideres Frangisco Villa ¢ Emiliano Zapata; revolugao
que ressurge com os “cristeros” mais tarde). Em outras regides
$AC camponeses sem terra — como 08 trinta milhdes de “nordes-
tinos” no Brasil ~ que “ocupardo” a terra llegalmente ou destrui-
120 a floresta tropical amazonica para ter ¢ que comer*, Por fimn,
0 avange “modernizador” {o deo livie mercado sem planejamento
algurn possivel desde que 0 “mitc"” da "méao de Deus” providente
de Adam Smith organiza sabiamente tudo) langa os camponeses
privados da possibilidade de reproduzir sua vida no campo para
as cidades, Ali 0 "destine” do Sexto Sol (o capital) ¢ transformara
num dos outros “rostos™ da “outra face” da Modemidade.

Em primeiro lugar, como “sexto rosto”, os operdrios”. A
revolugao industrial - posterior ao capitalismo mercantil em sua
etapa dineréria inaugurada por Portugal e Espanha desde o final
do século XV, como vimos —, efetuada primeire na Inglaterra em
meados do sécule XVIII, chegara a se implementar na América
Latina no final do século XIX™. Sera uma revolugio industrial
originalmente “dependente™®. Para isso as burgiiesias nacionais
latino-americanas {gue pretendem um “projeto unitaric”, ou
subsuntivos dos proietos dos conservadores e liberals, mas
nunca popular, e sim “populista”) gerirdo um capital "débil”, ja
que transfere estruturalmente valor ao capital “central” das
metrépoles {Inglaterza, principalmente, e a partir de 1945 ¢s
Estados Unidos, primeiro, e depois as novas poténcias do
capitalismo transnacional: Japdoc e Alemanha com ¢ Mercado
Comum Europeu). Ante um capital frace o operaric serd "super
explorado”, na clara e insuficiente posicdo de Maruro Marini®™:
o aumento exagerado das horas de trabalho {mera mais-valia
absoluta}, pela intensidade do ritmo de trabalho (tipo derivade
de mais-valia relativa), pela diminuigidc desproporcionada do
valor absoluto e relativo de seus salarios (o saldrio minimo é de
45 dolares mensais no Haiti, 60 no Brasil e um pouce mais de
100 no Meéxico)®. O capital periférico deve “compensar” a
transferéncia de valor para o capital “central". Toda esta
pioblematica falta completamente em toda a discusséo sobre a
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Modemidade e pés-Modermidade (tanto em Habermas como em
Lyotard, Vattimo ou Rorty), filosofias eurocéntricas (ou norte-
americanas} sem consciéncia mundial. Os milthdes de operarios
na América Latina (do mesmo modo que na Asia ou Africa) sao
a parte mais explorada do capital mundial, s3c 0s miseraveis de
nossa époeca, pressagiada por Hegel em sua Filosofia do Direfto
quando prognosticava que a “sociedade burguesa” solucionaria
suas contradi¢fes buscando suas solugdes fora:

A ampliacdo dessa articulagao @ alcangada por meio da coloniza-
¢do para a qual, esponténea ou sistematicamente, a sociedade
burguesa desenvolvida & impelida®.

Estas consideragoes devem ser entendidas a partir de outra
reflexfo:

Acumulagao do capital &, portants, aumento do proletariado"g, A
lei (da acumulagao do capital) produz uma acumulagdo de miséria
(Akkumulation von Elend) proporcional & acumulagdo de capital.
A acumulacdo de riqueza em um péle € ao mesmo tempo
acumulacdo de miséria, tormentos de trabalho, escraviddo, em-
brutecimento e degradagdo ética no pélo oposto, isto &, onde se
acha a classe que produz seu prépric produto como capital’”.

E ébvio que hoje, em 1992, Marx caiu em descrédito dentro
da mitologia de mercado livie de competigdo petfeita™, ja que
permite compreender que a miséria do “povo” das nagdes
periféricas {na América Latina sdo os indigenas, africanocs,
mestigos, camponeses, operarios e outros grupos) € proporcional
a riqueza dos “ricos” (nos proprios paises periféricos e nos paises
“gentrais” do sistema capitalista). O “Mito da Modernidade”
parece ignorar tudo isso.

Para terminar, nao podemoes esquecer ¢ “setimo rosto” da
“outra face” da Modermnidade: os marginais”. Dissemos que ¢
capital periférico é frace porque transfere sistematicamente
valor. Por isso ndo ha s6 uma superexploragdo do operario
assalariado, mas também uma enorme superpovoagio relativa
3 absoluta®, um “exército operario de reserva” que o fraco
sapital periférico ndo pode subsumir. E por sua fraqueza estru-
Aral que a marginalidade urbana alcanga proporgdes sempre
srescentes nos paises latino-americanos ~ em megaldpoles
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como Sao Paulo, México, Buenos Aires, Santiage, Lima, Bogota,
Rio ou Guadalajara, a conurbagao marginal alcanga o numero
de varios milhfes ~ assim como em Delhi, Cairo ou Nairobi. O
fentmenc contempordneo da maiginalidade - questdao que
nasceu scb ¢ conceito de “lumpen” mas que alcanga hoje uma
gravidade muito maior — manifesta talvez ¢ rosto mais injusto €
viglento no capitalismo periférico como fruto da sociedade
chamada por muitos de “capitalismo tardio” (o Spatkapitalismus
de Jiirgen Habermas, por exemplo). Os estudiosos, também
historiadores e filésofos, ndo percebem a articulagac enfre o
sistema do capitalismo tardio, pds-industrial e de servigos cen-
tradoc no capital financeiro e transnaciconal, e o capitalismo
periférico propriamente industrial, que subsume trabalho vivo
com saldrios de subsisténcia minima, gragas a “competi¢ao” dos
marginais que oferecem seu trabalho a pregos infra-humanos
{como os “braseros” ilegais nos Estados Unidos). A vida da
marginalidade é muito menos desenvolvida (do ponto de vista
alimentar, roupa, moradia, cultura média, dignidade da pessca
e muitos outros indicadores da qualidade de vida) que a encon-
trada por Cortés na festiva e numerosa cidade de Zempoala em
1519, Passaram-se quinhentos anos e muitos mithdes de margi-
nalizados da cidade de México gostariam de ter o alimento,
roupa ¢ dignidade de vida dos habitantes de Méxice-Tenochti-
tlan. Ndo queremos com iste retornar ac passado nem propor
um projeto folcldrico cu pré-industrial ao modo de Gandhi;
simplesmente desejamos mostrar a “outra face”, o produto
estrutural do “mito da Modernidade” - como mito sacrifical,
violento e irracional.

Desde 1482 até 1992 transcorre uma longa histéria, no
tempoe do Sexto Sol, no qual esse povo latino-americano, ¢ “bloco
social” dos oprimidos, iré criando sua propria cultura®. Causara
impacto a pretensdo de uma modernizagdc que ignora sua
prépria histéria, ja que é a outra face invisivel da Modernidade®™.
Dificilmente esse “povo” pods realizar a Modernidade da qual
sempre foi a parte explorada, oprimida, a “outra face” que pagou
com sua morte a acumulagdo do capital original, o desenvolvi-
mento dos paises centrais. Trata-se de, em nome do nucleo
racional e emancipador da Modernidade {como “saida” da
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imaturidade, mas néc culpada), negar o “mito sacrifical”, eurg-
céntrico e desenvolvimentista da prépria Modemidade. Por isso,
o “projeto libertador” (ndo meramente "assuntivo” porque este
s6 pode subsumir os projetos emancipador dos crioulos, conser-
vador dos latifundiarios cu Hberal dos que negam o passado
indigena, afro-latino-americano ¢ colonial} é a0 mesmo tempo
uma tentativa de superagido da Modernidade, um projeto de
libertagdc e “transmodemidade”. Um projeto de racionalidade
ampliada, onde a razdo do Outre tem lugar numa “comunidade
de comunicagdo na qual todos os humanos (como propunha
Bartolomen de las Casas no debate de Valladolid em 1550)
possam participar comoe iguais, mas a0 mesmoe temps no res-
peito a sua Alteridade, go seu ser-Qutro, “outredade” que sabe
que est4 garantida até no plano da “situagéo ideal de fala” {para
falar como Habermas} ou na “comunidade de comunicagdo
ideal” ou “transcendental” {de Apel}.

Tudo o que foi ditc € apenas uma introdugio histérico-filo-
sbfica ag tema do didlogo entie culturas {entre projetos ou tecrias
politicos, econdmicos, teclégicos, epistemoldgices, ete.), para
construir ndc uma universalidade abstrata mas uma mundiali-
dade analdgica e concrela, onde todas as culturas, filosofias,
teclogias pessam ceniribuir com algo prdprio, como riqueza da
Humanidade plural futura.

0 ano de 1492 foi o inicio da modernidade; da mundialidade
como centro da Europa; da constituicdo da Ameérica Latina,
Africa e Asia como periferia. Esse acontecimento histérico
{1492) foi, contudo, interpretado de maneira néo eurcpéia nos
mundos periféricos.

Pretendemos apenas bosquejar a maneira de analisar a
questac para assim introduzir as condigdes histéricas de uma
teoria do didlogo que ndo caia: 1) no otimismo facil do univer-
salismo racionalista abstrato {que pode confundir universalidade
com eurocentrismo e desenvolvimentismo modermnizador), no
que pode derivar a atual Escola de Frankfurt; 2) nem na irracio-
nalidade, incomunicabilidede ou incomensurabilidade do dis-
curso dos pos-modernos. A Filoscfia da Libertagao afirma a
razdo como faculdade capaz de estabelecer um didlogo, um
discurso intersubjetivo com a razdc do Oulro, come razao
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alternativa. Em nosso tempo, como 1azdo que nega o momento
irracional do “Mito sacrifical da Modernidade”, para afirmar
{(subsumido num projeto libertador™) o momento emancipador
racional da llustragao e da modernidade como Transmodernida-
de.
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chingada”: os “hijos de la chingada”, observa Paz, sfio os outros, os inimigos, mas ac
mesmo tempo somos Dos, 0 Proprio pove.
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21. FCE, México, 1950, ed. 1973, p. 78-79.

22. Crtavio Paz escreve: “A reforma liberal de meados do século passado parece
s6l 0 MOMEeNto em que o mestico (mexicano) se decide a romper corm sua tradigio, que
£ uma maneira de romper consigo mesmo. . Judrez {ou Sarmiento) e sua geragio fundam
um Estade cujos ideais sdo distintos dos que animavam a Nova Espanha ou as
sociedades pré-cortesianas. O Estado mestico (mexicano) proclama uma concepgac
universal e ahstrata do homem ... A Reforma é a grande ruptura com a Mae” (o.c., p.
79). Os projetos de "modernizagdo”’, de privatizagdes, de desmantelamento até do
“Estado de bem-estar” imperante como politica hegemdnica no final da década de 80
na América Latina (desde Menen na Argentina, Collor de Mello no Brasil ou Fugimori
no Peru} sio outras dessas “rupturas” histdricas.

23. Tal como Pedro Morand#, em sua pbra Cultura v modernizacidn en Ameérica
Latina, Cuaderncs del Instituto de Sociclogia, Universidad Catdlica de Chile, Santiago,
1983, p. 162, escreve: “Nossa sintese cultural original & latino-americana, mestiga e
ritual”. A “cultural populat” & meramente a cultura “mestiga”. Ver mais adiante a obra
de Néstor Garcia Canclini.

24. Nome néhuatl da Aparigao da Virgem de Guadalupe (ver J. Lafaye, Quetzaledat!
y Guadalupe. La formacidn de la conciendia nacional en México, FCE, México, 1977,
com tradugio e comentarios de Clodomiro Siller, CENAMI, Méxdco, 1980).

25. "Comegou a brotar a fé, o conhecimento de Deus nossa raiz (esta ja € uma
expressic do pensamento nahuatl), o que nos déd a vida (outra expresdo ndhuatl}. Era
sabado bem na awrora. Ag chegar junto ao mormo chamado Tepeyacac, amanhecia, ¢
ouviu cantar em cima” {texto inicial do Mican Mopohua). A “aurora”, o "amanhecer” nos
falarm do Nove Sol. O “canto” em cima, uma hierofania, e as “flores” de Castela no final
da narragdo nos falam de “flor e canto”.

26. "Cordel”: prisioneiro, amarrade; “escada de tAbuas": pisoteado, oprimido;
“excremento”: desprezado, pecador (faelcuans); “folha solta”: homem morto.

27. Octavio Paz, £l laberinto de Ia soledad, p. 76-77.

28. A montanha da deusa Tonantzin e onde teria aparecido a Jodo Diego, e onde
se localizaria a Igreja da Guadalupana.

29. Miguel Sdnchez aplica o texto do Apocalipse de Jodo, cap. 12, quando se fala
de "um grande sinal apareceu no céu, uma mulher vestida de sol, com a lua debaixo de
seus pés...". E sobretudo o trecho: “& mulher foram dadas duas asas da dgua grande...”,
devendo lutar depois contra a Agua. Tudo isso & interpretado por Sdnchez como a
irnagern da Guadalupana, em relagao ac nopal, a agua e a serpente nahuatl, e o lago de
Tezcoco, que foi secando. Quer dizer, se pretendia que o autor do Apocalipse tinha sg
referide ao Méxice explicita e historicaments,

30. Fray Teresa Servando de Mier pregara a necessidade da emancipagio ameri-
cana apoiande-se na Uradigdo da pregagéo do evangelho no México no primeiro século,
pela presenga de 580 Tomé Apdstolo-Cuetzaledat], que ja teria anenciado a Virgem de
Guadalupe. Quer dizer, a fé crista preanuneiada na Guadalupana nic era um dom devido
aos espanhdis, estrangeiros e invasores.

3. Miguel Hidalgo tomou como bandeira contra os espanhois a Virgem de
Guadalupe, do mesmao mode que Zapata, o revolucionario camponés do século XX, que
destruia igrejas e ocupava templos com 0 estandarte (como bandeira) da Virgem de
Guadalupe. Em Cuernavaca, no museu da chamada Casa de Cortés, pode ser observada
uma fotografia neste sentido.

32. Escreve na p. 209: “Eu fiz (um livio} para a Pdtria, para meus amigos e meus
companheiras, para os cidadaos deste Nove Mundo”.

33, J. Lafaye, o.c., p. 341-343,

34. Nio devemos esquecer que o Haiti se liberta da Franga em 1804, e Toussaint
I'Overture & o grande herdi da gesta caribenha, sendo de pura raga africana: o primeiro
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libertador letinc-americano. Bolivar se refugiarad na Jamaica, terra de affo-caribenhos,
de onde escrevera a famosa Carta de Jamaica.

35. A primeira declaragdo formal de independéncia com tespeito & Espanha como
totalidade se realiza no Congresso de Tucumén aocs 9 de julho de 1818 em Salta del
Tucuman, ¢ pelas Provingias Unidas do Rip da Prata. A independéncia de espirito
conservadol, e contia o projeto de Miguel Hidalgo, se consuma em 1821 comn a nomeagds
de lturbide, um militar de pura raga branca.

36. Com o “fico” de Pedro L, em 1822, o Brasil se loina independente de Portugal,
constiteindo o Império do Brasil até a Repuiblica fundada em 1883,

37. Artigo para & Gacets Real de Jamaica, de 28-3-1815, em Kingston; ver o texto
em Doctrina del Libertador, Biblicteca Ayacuche, Caracas, 1878, p. 75s.

38. Cs projetos “lbertario”, "conservador” ou “civilizader” pertencem a giupos de
dominacgédo {sejam de criculos ou mesligos), que ocupam o lugar do projeto "ihérico” ou
gue se articulam ao projeto de “colonizagho ocidental” (ver Leopoldo Zea, Filosofia de
ia historia americana, j& citada, p. 188s; para o projeto hibertario: p. 103s; para o projeto
colonizador ibérico}.

38. bid., p. 165s; 269s.

40. Ver, entre cutros, a obra coordenada por Pablo Gonzélez Casanova, Historia
politica de los campesinos latincamericancs, Siglo XX, México, t. I-IV, 1984, Steve Stern,
Resistence, rebelion and consciousness in the Andean Peasant, University of Wisconisin,
Madison, 1987, Rodolfo Stavenhagen, Agranan problems and peasant movements in
Latin America, Doubleday. Garden City, Nova York, 1970, David Lehmann e Hugo
Zemelmann, El campesinado, Nueva visidn, Buenos Alies, 1972, Miguel Diaz Cerecer,
La condicién campesina, UAM/, México, 1989.

41, O capitalismo forga os nordestinos a morrer de fome ou destruir a flotesta.
Agora se descobie que, ecolopicarrente, seria uma catasirofe o desaparecimento da
Gitia grande flotesta tiopical do planeta, mas muitos esquecem gue a solugdo &
Drimeiro & justica com respeito & um povo de camponeases empobrecidos pelo capita-
lismo de meircado, que € entdo origem diteta da destiuigio da selva. O movimento
ecolbdgico tem amidde pouca consciénela "econdmica”. Serla conveniente uma leftura
de O capital de Marx para descobnir a relagdo direta entre tecnologia destruidora da teifa
& a tecria da mais-valia relativa - ja que o aumento da produtividade ¢ alcancgado por
uma tecnologia que ndo importa se & antiecolbgica e langa no mercado Uma massa
faminta de pessoas, como 03 nordestinos, que devem reproduzir sua vida destrvindo
regides que the podem dar de comer {sem saber que, desaparecida a mata, & regido
amazdnica se transforima num dessrio em pouco lempa).

42. Vel a obta coordenada de Pablo Gonzalez Casanova, Historia del movimiente
obrero en América Latina, Sigio XX, México, 1. -1V, 1984; Julio Gaudio, El movimiento
obrero en América Latina {1850-1910}, Tercer Mundo, Bogota, 1978; Anibal Cuijano,
Clase obrera en América Lanna, Ed. Universidad Centroamericana, San José, 1882,
Ricardo Melgar Bao, B! movimiemio obrero lalincamericano. Histona de una clase
subalterna, Alianza, Madng, 1988, Carlos Rama, Histora de! movimiento obrero y social
lalincamericano contempordneo, Laia, Barcelona, 1978, Victor Alba, Palitics and the
Labor movement it Latin America, Stanford University Press, Stanford, 1968

43. E 56 em alguns pontos coro nas cidades de Buengs Aires, Sdo Paule, ou
México, € depois lentamente em Montevidéu, SBantiago do Chile, Lima, Bogotd Os
primeitos a tomar consciénela serdo grupos operdrios anareo-sindicalistas, socialistas,
para posteriormente serem absorvidos nas centrais operérias de feitio populistas {como
Ao caso do México, Argentina ou Brasil),

44. Ver o tratamento do tema em minha obra Filosofia ética de ja liberacién, t. 1l
(14 citadol, na introdugio 4 terceiza parte: A histbiia latino-americana, Ou em Hacla un
Marx desconocido, ed. cit., cap. 15 Us Manuscrilos de 1851-1863 e o conceito de
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dependéncia, p. 312s (hd traducéo inglesa em Latin American Pergpectives, Los Angeles,
1, 1991, Nestes escritos pretendemos provar no comego da década de 90 a pertinéncia
€ o sentide da antiga “tectia da dependéncia”, 4 qual é preciso voltar para justificar
Tacichalments a miséria crescente do capitalismo petiférico e dependente na América
Latina, Africa e Asia {0 antigo mundo colonial da Modernidade eurcpéia).

45. Em sua obra Dialéctica de fa Dependencia, Era, México, 1973,

46. A maiora da populagio dos paises citados ndo tem saldrios minimos com
garantias sociais. Por isso o desemprego ou subemprego chega em muitos casos a mais
de 50% da populagdo. No dizer de Franz Hinkelammmert, ser “exploradc” {quer dizer,
receber um saldrio de fome e produzit enorme mais-valia} ¢ hoje um privilégio na
América Latina, j4 que a maioria ¢ simplesmente de "pobres” fora de uma relagio estavel
capital-trabalho,

47. A “transferéncia” da petiferia para o centro é a injustiga ética estrutural mundial
de nossa dpoca (0 momento central invisivel do “Mito sacrifical da Modernidade”™ ou da
“modernizagdo”, do “livie mercado”. Suas épocas sde aproximadamente as seguintes:
a primeira época € a do mercantilismo dinerario (do século XV ao XV, de hegemonia
ibérica {onde era “tansferido” valor em dinheiro: ouro. prata; roubo nunca reconhecido
nem avaliado como “crédito” lating-americano para o capital europeu criginal, e do qual
nunca se cobrara “jurc” algum); a sequnda época, preparatdria da dependéncia, primeira
forma do capitalismo livie-cambista. comega com as reformas botbénicas de uma
Espanha j4 dependente da Inglaterra e que impede na América Latina a nascente
revolugao industrial (como nas “oficinas” téxteis do México ou Lima); a terceira época,
na segunda forma do capitalismo como imperialisme, pele endividamento crediticio (por
exemplo, para instalar estiadas de ferro ou pertos) e por exportagio de matérias-primas
com pregos muito abaixo de seu valor; a guarta época, na dependéncia populista (de
regimes cemo o8 de Vargas, Cardenas ou Perdn, a partir de 1930), onde se uansfere
valor por uma "compeligdo” com diversa composigio organice média dos capitais
“cenlrais” e “periféricos”. K nela que cresce propriamente a “classe operdria” da qual
estamos falando. A quinia dpoca, a de transferéncia de valor por extragao das transna-
clonais, pelos créditos internacionais que produzem transferéncia direta de capital por
pagamento de juros altissimos em quantidades nunca antes sonhada. Uma Jonga histbria
de exploragdo que descrevemos em outras obras.

48. Pardgrafos 246-248.

49. O capttal, 1, cap. 23 (1873), ed. cast. Siglo XXI, I3, p. 761, em alemao MEGA
1., 6, p. 562.

80, Ibid., p. B0S, p. 588.

51. Ver a obra de Franz Hinkelammert, Critica a la razén utdpica, DEI, San José,
1584, onde se falseia a argumentagdo popperiana da impossibilidade de uma “certa”
planificagdo {ja que Popper pretende desvirtuar tode planejamento possivel na ctitica ao
planejamente “perleito”), e onde mostra a contradigac de um “mercado com competicio
perfeita” {impassibilidade que ndo destrél um "ceno” mercado livie que pode ser
planejado, em certo (rau, o necessatio, por uma planilicacao “possivel”, nunca “perfeita”
como pretendia uma certa escola estalinisia),

52. Ver alguns trabalhos como os da CEPAL, Bibliografia sobre marginalidad social,
CEPAL, Santiago de Chile, 1973; Gine Cermani, Marginality, Transaction Books New
Brunswick, 1980; Miguel [zard, Marginados, frontetizes, rebeldes y oprimidos, Serbal,
Barcelona, 1985, Didscoro Negretti, E! concepio de marginalidad: aplicacién en el
contexte jatinoamericanc, Universidad Central de Venezueta, Caracas, 1987; José Nun,
Supemoblacitn relativa, ejército industnal de reserva y masa marginal, Centro Latino-
americano de Demografia, Santiago de Chile, 1971; Esmeralda Ponce de Ledn, Margi-
nalidad de ia Ciudad, Trillas, México, 1987; Fernando Serrano Migallén, Marginafidad
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wurbana y pobreza rural, Diana, México, 1990; Alberto Ruiz de ls Pefa, La maryinalidad
social, UNAM, México, 1877,

53. Muitos atribuem & explosdc demografica a causa da superpepulagio. E
evidente que ha uma explosdo demografica no Terceiro Mundo, mas se esquece que na
Eurapa houve na Idade Média e a partir da revolugio industrial. Agora ocorre no Mundo
Periférico e alcanga proporgdes imensas, ¢ que nio pode justificar um certo malthusia-
nismo cinico de muitos.

b4. Veer as obras de Néstor Garcia Cancling, Arte popular y sociedad en América
Lating, Grijalbe, México, 1977 {bibliografia p. 277s); Idem, Las culturas populares en ef
capitalisrng, Nueva Imagen, México, 1984, Idem, Para una Critica a las Teorias de la
Cultura, em Temas de cultura latinoamericana, UNAM, México, 1987,

55. Sobre a modemidade corno “modernizagio” ver Robert Kurz, Der Kollaps der
Modemisierung, Eichbomn Verlag, Franklurt, 1991, especialmente Der Opfergang der
Dritten Welt als Menetekel (p. 188s).

56. Indicado com “C" no esquema do Apéndice 2.
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APENDICE 1
DIVERSOS SENTIDOS DAS PALAVRAS
“EUROPA", “OCIDENTE",
“MODERNIDADE", “CAPITALISMO
TARDIO"

Nas palavras a seguir deve-se distinguir claramente Q ¢on-
teudo semantico, o significado que vao adquirindo sincronica-
mente na histéria:

1. Buropa barbara versus Grécia, a helenicidade. A “Asia”
sera uma provincia da Anatélia (atual Turquia), e nada mais. E
¢ gentido mais antigo e primeiro. Portanto, Europa € o incivili-
zado, harbaro, nédo politico, ndo humano.

2. Ocidental (Império romano latino, que agora contém a
Africa como as provincias do sul do Mediterrdneo) versus
Oriental {Império romano helenista, grego). A “Asia” é parte do
Impéric orental (0 Egito ptolemaico & parte oriental, e nao
propriamente parte da Africa), Ndo ha conceito relevante de
Europa.

3. Em Constantinopla (desde o século VII), o Império romano
cristde versus Mundo drabe mugulmano (desde o século VII). C
“grego” classico é de ambos {e de fato Aristoteles serd mais
estudado pelos arabes em Bagdd ou Cordoba do que em Cons-
tantinopla). Nao ha conceito de Europa. Constantinopla nunca
é nem o Ocidental nem Europa, por opsigéo a Asia e Africa.

4. A Europa latina versus Mundo 4rabe. Novamente Aristo-
teles é considerade mais um fildsofo dos arabes do que dos
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latinos cristdos. Abelardo, Alberto e seu discipulo Tomas come-
¢am a mudanga e adaptagdo, mas Aristoteles ainda nfo é
considerado Ocidental nem Europeu. Aqui, de maneira inicial e
lentamente, a Europa se distinguird da Africa (agora mugulmana
e negra) e da Asia (também mugulmana). O Oriental é ainda
Constantinopla, © mundo ortodoxo.

5. No 1renascimento italiano (principalmente desde a queda
de Constantinopla em 1453) comega a fusdo entre Ocidental
{latino) e Grego (Oriental) versus Turcos, os arabes ou mugul-
manos (os turcos abandenam o mundo helenista e € esquecido
o elo arabe-helenista). Inicia-se a equagdo: Ocidental = Helenis-
tico + Romano + Cristdo. Desde 1474 pelo menos {em carta de
Toscanelli), o Ocidente comega a se confrontar com o QOriente
pelo Atlantico, como possibilidade.

6. Eurcpa, desde 1492, que fora usado desde antigamente,
mas num sentido mais amplo, se consolida definitivamente nio
século XVI, para distinguir esse continente da América, e da
Africa e Asia antigas. Mas agora a Europa é a parte restrita
latino-germanica sitiada pelo mundo mugulmano {de Viena a
Granada}. Além disso agora, pela primeira vez, havendo uma
“quarta parte” do mundo (Ameérica), € o “Centro” {Europa como
“Centro”). As outras trés partes (América, Africa e Asia) come-
gam sua histéria de “Periferia”. O “Oriente” é agora o continente
entre a Asia Menor, o Mar dos Arabes (Oceano Indico) e 0 Mar
do Sul (Oceano Pacifico).

7. No século XVIII se consuma a fusdo Ocidente (desde 2.
tudo confusaments), Helenicidade (que em 1. era a anti-Europa)
e Buropa-centro, com suas cclonias na Periferia. Hegel é a
expressio filosofico-teoldgica mais impressionante desta nova
ideclogia. 36 agora €, pela primeira vez, Europa Ocidental.
Nunca se tinha falado de “Furopa” com a determinagao “Oci-
dental”.

8. Com ¢ colonialismo, os racismos, nacionalismoes (como o
de Hitler e com a ideologia da CIA, por exemplo), a “"Cultura {ou
Civilizacao Ocidental” néo € s6 Europa. Agora a Europa € uma
“parte” desta cultura. E a cultura e sistemna centro-europeu-nor-
te-americano. Por outro lado, o conceito idecldgico norte-ame-
ricanc de "Hemisfério Ocidental” exclui o “Sul”: Africa e
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América Latina $30 parte geografica desse Hemisfério, mas nao
s&o incluidas; na realidade $6 se entende ¢ “Hemisfério Ociden-
tal Norte"). Em seu sentido mais amplo a Cultura Ocidental pode
ser a ¢ultura da América Latina, pelo menocs de suas elites {dos
crioulos e mestigos, como pensa Edmunde O'Gormarn}.

8. Além disso, freqilentemente, se acrescenta o termo
“Cristd": Cultura (Civilizagdo} Ocidental e Cristd. Na realidade e
historicamente o "Cristianismo” nada tem de ocidental, ja que
é uma religido que nasce no mundo semita {como a religido
isldmica)}, do fudaismo, e é geografica e culturalmente comple-
tamente “oriental”, asiatica, por sua situagdo no Império romanc
{na parte mais “oriental” do Império em termos abschitos). O
“Cristianismo” provém de um “mundo” mais oriental do que o
préprio helenismo {que historicamente nunca foi “europeu”). A
expressao Cultura (ou Civilizagao) ocidental e cristd é umn sincre-
tismo contraditoric e ideclégico, anti-semita primeiro {com
Hitler e os integrismos no Centro e na Periferia), anti-socialista
depois {0 “Oriente” passa a ser, desde ¢ triunfo da revolugdo
leninista, © socialismo real). Foi fundido um novo elemento: a
“cultura ocidental e cristd”. Oriente-Ocidente é a bipolaridade
ideolégica da “Guerra Fria” posterior & Segunda Guerra chama-
da Mundial {na realidade, guerra intracapitalista do Centro).

10. Por seu lado, o conceite de Modemidade, embora surija
ne final do século XV ou comego do XV1, com obras tais como
Mundus Novus: o “novo”, moderno, serd s desde o século
XVII, de fato, o nome da cultura da “Europa” {cujo significado
esta indicado no sentido 64, o de “Ocidente” {no sentido 7,);
uma Europa como Centro {sendo rapidamente excluidas Espa-
nha e Portugal desde ¢ século XVIH, que é a Burepa do Sul que
nao € mais citada por Hegel).

11. Para encontrar o conceito de cultura ou sistema capita-
lista, propriamente industrial, devemos recuar até o sécuio XVIIIL.
Max Weber entende a “Modemidade” pelo fendmeno da buro-
cratizagdo, secularizagdc e outros proprios do capitalismo. K
uma nova squacdo: Modernidade = Europeu (sentido 6.} +
Ocidental (sentido 7.} + Capitalista (sentido 11.).
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12. O Spéti-kapitalismus € um momento avangado do capi-
talismo e da "Modernidade”, j& em pleno século XX (no sentido
de Habermas).

Estes sdo 12 possiveis sentidos {e h& mais) destas palavras
que sdo usadas rapidamente, mas que estdo contaminadas
ideclogicamente de eurocentrismo, falacia desenvolvimentista
e imprecisdes proprias do "obvio” mas nunca adequadamente
esclarecido. Levamos em conta estes sentidos das palavras em
todas as nossas Conferéncias, por iS50 remetemos continuamen-
te a este Apéndice 1.

En la an- | Desde el | Desde &) | Desde el | Desde el | Desde el Enel
tigiwdad | Siglo VIl | Siglo Xl | Sigle XV |Siglo XV1 | Siglo XVIii Siglo XX

a XIX
112 3 4 5 6 7/a g
10 11 12
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APENDICE 2
DOIS PARADIGMAS DE MODERNIDADE

Definigoes

Semanticamente a palavra “modernidade” tem ambigua-
mentie dois conteudos:

1} Por seu contetdo primdrio e positivo conceitual, a “mo-
dernidade” € emancipago racional. A emancipagao como “sai-
da"' da imaturidade através de um esforo da razdo como
processo critico, que abre a Humanidade a um novo desenvol-
vimento historico do ser humano.

2} Mas, a0 mesmo tempo, por seu contetido secundario e
negativo mitico’, a “modernidade” & justificagio de uma praxis
irracional de violéncia. O mito poderia ser descrito assim; a) a
civilizagdo moderna se autocompreende como mais desenvolvi-
da, supetior {0 que significara sustentar sem consciéncia uma
posicéo ideologicamente eurdcéntrica). by A supericridade obri-
ga, como exigéncia moral, a desenvolver os mais primitivos,
rudes, barbaros. ¢} O caminho do referido processe educativo
de desenvolvimento deve ser ¢ seguido pela Europa {é, de fato,
um desenvolvimento unilinesr e & européia, o que determina,
novamente sem consciéncia alguma, a "faldcia desenvolvimen-
tista”). d} Como o barbaroc se opbe ao processo civilizador, a
préxis moderna deve exercer em dliimo caso a violéncia, se for

185



necessario, para destruir os obstéculos de tal modernizagao (a
guerra justa colonial). e} Esta dominagdo produz vitimas {(de
muitas variadas maneiras), violéncia que é interpretada como
um ato inevitavel, e com ¢ sentido quase-ritual de sacrificio; o
herdi civilizador investe suas proprias vitimas do carater de ser
holocaustos de um sacrificio salvador {do colonizado, escrave
africano, da mulher, da destruicic ecoldgica da terra, etc). f)
Para o modermno, o barbaro tem uma “culpa’™ {o fato de se opor
ao processo civilizador') que permite que a “Modemidade” se
apresente ndo sé como inocente mas também como “emanci-
padora” dessa “culpa” de suas proprias vitimas. g) Por Oitimo,
e pelo carater “civilizatorio” da "Modernidade”, sdo interpreta-
dos comoe inevitaveis os sofiimentos ou sacrificios {os custes) da
“modernizagic” dos outros povos “atrasados” {(imaturos)’, das
outras ragas escravizaveis, do oulio sexo por ser fraco, etc.

3) Por isso tudo, para a superagdo da “Modemidade” sera
precisc negar a negagéo do mito da Modemidade. Para isso, &
“outra face” negada e vitimada da “Modernidade” deve primei-
ramente se descobrir como “inocente”: & a "vitima inocente” do
sacrificio ritual, que ao se descobrir como inocente fulga a
“Modernidade” como culpada da vicléncia sacrificadora, con-
quistadora crigindria, constitutiva, essencial. Ac negar a inocén-
cia da “Modemidade” e ao afirmar a Alteridade do "QOutro”,
negado antes como vitima culpada, permite “des-cobrit” pela
primeita vez a “cutra face” oculta e essencial & "Modemnidade”:
o mundo periférico colonial, o indio sacrificado, o negre escra-
vizado, a mulher oprimida, a crianga e a cultura popular aliena-
das, etc. (as "vitimas” da “Modeinidade”) como vitimas de um
ato irracional {como contradicdo do ideal racional da mesma

Modermidade).

4} Somente quando se nega ¢ mito civilizatorio e da inocén-
cia da vicoléncia moderna, se reconhece a injustica da praxis
sacrifical fora da Europa {e até da prdpria Ewropa), & entéo se
pode também superar a limitaglo essencial da “razao emanci-
padora”. Supera-se a razdo emancipadora como “razio liberta-
dora" quando se descobre o “eurocentrismo” da razae ilustrada,
quando se define a “falacia desenvolvimentista” do processo de
modernizagao hegemdnico. Isto € possivel, mesmo para a razdo
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da llustragao, quando eticamente se descobre a dignidade do
Outro (da outra cultura, do outro sexo e género, etc.); quandc
se declaram Inocentes as vitimas a partir da afirmagéo de sua
Alteridade como Identidade na Exterioridade como pessoas gue
foram negadas pela Modernidade. Desta maneira, a razdo mo-
derna é transcendida (mas néo como negagdo da razdo enquanto
tal, mas da 1azdo viclenta eurocéntrica, desenvolvimentista,
hegemdnica). Trata-se de uma "Transmodernidade” como pro-
jeto mundial de libertagdo onde a Alteridade, que era co-essen-
cial da Medetnidade, se 1ealize igualmente. A “realizagfo” da
Modernidade néo se faz numa passagem da poténcia da Moder-
nidade para a atualidade da referida modemnidade européia. A
“realizagdc” seria agora a passagem transcendente, onde a
Modernidade e sua Alteridade negada {as vitimas) se realizardo
por mutua fecundidade criadora. O projeto transmoderno é uma
¢o-realizagdo do impossivel para a Unica Modernidade; isto 8, &
co-realizagdo de solidariedadse, que chamamos analética, do
Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas ragas, diversas et-
nias, diversas classes, Humanidade/Terra, Cultura Cciden-
tal/Culturas do Mundo Periférico ex-colonial, etc.; nég por pura
negagao, mas por subsuncao a partir da Alteridade® (Subsuntion,
que & a transconceitualizagio de Marx, por sua etimologia latina,
da Aufhebung hegeliana}.

Portanto, ndo se trata de um piojete pré-modemo como
afirmacdo folclorica do passade; nem de um projeto antimoderno
de grupos conservadores, de direita, de grupos nazistas ou
fascistas ou populisias; nem de um projeto pés-moderno como
negacgéo da Moedernidade como critica de toda razio, para cair
num irracionalismo niilista. Deve ser um projeto “transmodemo”
{e seria entdo uma “transmodernidade” por subsungéo real do
carater emancipador racional da Modernidade de sua Alteridade
negada {"“o Outro” e ndo a Modernidade), por negagdo de seu
carater mitico (que justifica a inocéncia da Modernidade sobre
suas vitimas e por isse se torna contraditoriamente irracional).
Em certas cidades da Europa medieval, nas renascentistas do
“Quatrocento”, cresceu formalmente a cultura que produzira a
Modernidade. Mas a Modernidade realimente pode nascer quan-
do se deram as condi¢des historicas de sua origem efetiva: o
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ano de 1492 - sua mundializagdo empirica, a organiza¢ao de um
mundo colonial, e ¢ usufruto da vida de suas vitimas, num nivel
pragmatico e econdmico. A Modemidade nasce realmente em
1492: essa € nossa tese. Sua real superagdo {como Subsuntion
e ndo meramente como Authebung hegeliana} & subsungdo de
seu carater emancipador racional europeu transcendide como
projeto mundial de libertagdo de sua Alteridade negada: a
“Transmodernidade” {como novo projeto de libertagdo politico,
econdmico, ecolégico, erdtico, pedagdgico, religioso, etc.).

Propomos entdo dois paradigmas contraditérios: o da mera
“Modernidade” eurocéntrica, e ¢ da Modernidade subsumida a
partir de um horizonte mundial, onde o primeirc desempenhou
uma fungdo ambigua (por um lado como emancipador, e, por
outro, como cultura mitica da vicléncia). A realizagdo do segun-
do paradigma & um processo de “Transmodernidade”. S6 o
segundo paradigma inclui a “Modernidade/Alteridade” mundial,
Na obra de Tzvetan Todorov, Nos e os outros’, 0 “nés” séc os
europeus, € “os outros” semos nads, os povos do mundo perifé-
rico. A Medernidade se definiu comeo "emancipagdo” com rela-
¢dc a "nds”, mas ndo percebeu seu carater mitico-sacrifical com
relagio aos “oulros”. Montaigne viu isso de alguma maneira
quando escreveu:

Assim, podemos chama-los bérbaros em relagic a nossas
regras da razde, mas nfo com relagdo a nos, que os rehaixamos
em toda espécie de barbarie’.

Dois paradigmas de Modemnidade
{Simplificagéo esquematica de alguns momentos que
codetsrminam a compreensao dos dois paradigmas)

P

1432 R K Hoy /, Futuro

@ m DA b — — - = 3BT oo - - BC ]
\i\‘
1 2 3 G
/h’l
—e g~ 3D - ——-g—=—f- — 3Ea = ~g—— —-3F

Ler diacronicamente de A para G e de 2 para i.
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I) Determinagdes mais importantes:

A: A Europa ne momento do “descobrimento” {1492).

B: o presente europeu modermo.

C: projeto de “realizacdo” (habermastana) da “Modemidade”.
P: projeto do niilismo pés-modemno

D: a "invasdo” do continente (da Africa e Asia mais tarde).
E: o presente “periférico”.

F: projeto dentro da “nova ordem mundial” dependente.

G: projeto mundial de libertagéo (“Transmodernidade™).

R: Renascimento e Reforma.

K: A Aufkidrung (o capitalisme industrial).

1) Relagées com uma certa diregdo ou flechas:

a: historia européia medieval (o pré-moderno europeu).

b: histéria “modemo” -européia.

¢: praxis de realizagdo de C.

d: histéria amerindia antes da conquista européia (também da
Africa e da Asia).

e: histéria colonial e dependente mercantilista.

f: histéria de Mundo periférico ao capitalismo industrial,

g: praxis de realizagdo de F (desenvolvimentismo).

h: praxis de libertagéo ou de realizagéo de G.

i: préxis de solidariedade do Centro com a Periferia.

1,2,3, n: tipos histéricos de dominagéo (de A sobre D, etc.).

1) Os dois paradigmas de Modemidade:

[J: Paradigma eurocéntrico de “Modernidade”: {R K B Ci.
[}: Paradigma mundial de “Modemidade/Aleridade” (para uma
“Transmodernidade”): {A/D B/E G].

Notas

1. Kant, Was heisst Aufkérung?, A 481.

2. E sabido que a obra de Max Horkheimer & Theodor Adormo, Dialektik der
Aulklarung (1944), Fischer, Frankfurt, 1971 (ver Jirgen Habermas, Der philosophische
Disckurs der Modeme, Suhrkamp, Frankfurt, 1988, p. 130s: Die Verschlingung von
Mythes und Aufkldrung} define um certo nivel mitico da Modernidade, que Habermas
nao pode admitir. Nosso sentido de “mito” se situa nio num nivel intra-europeu (come
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ne caso de Horkheimer, Adomo cu Habermas), mas num nivel Centro-Periferia, Norte-
Sul, quer dizer, num nivel mundial.

3. Kant, o.c., nos fala de imaturidade "culpada (verschuldeten)”.

4. O préprio Francisco de Vitoria, professor de Salamance, admite como ltima
1azdo para declarar a guerta o fato de og indigenas oporem impedimentos a pregagio
da doutrina cristd. S0 para destruir esses ohstaculos se pode fazer a guerra.

5. Para Kant uniniindig: imaturo, rude, no educado.

6. Veer minha Fifosofia da Libertagdo (5.3} a respeito do “momento analético” do
movimento dialético subsuntivo.

7. Seuil, Paris, 1983,

8. "Des Cannibales”, em Ceuvies Complétes, Galimard-Pléiade, Paris, 1967, p.
208.
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APENDICE 3

O DESCOBRIMENTO DO ATLANTICO
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1: rota dos vikings, 2: viagens inglesas de Jodo Caboto, 3: rota de ida a Guiné,
4: a "volta de Mina" ou rota de regresso da Guiné, 5: rota de ida a India, a
partir de 1500, 6: rota de volta da India (a partir do Equador coincide com a
volta de Mina), 7 e 8: ida e volta da primeira viagem de Cristévao Colombo,
1492 (trechos da costa americana conhecidos em 1502, datas de descobrimen-
to de alguns pontos do litoral da Africa e no Novo Mundo, e as duas primeiras
feitorias dos lusitanos na Africa), 9, 10 e 11: principais reinos islamizados da
Africa subsaariana, dos quais partiam as rotas de caravanas para o norte.

Fonte: Guillermo Céspedes de Castillo, América Hispdnica (1492-1898), em
Historia de Espafia de Manuel Tufion de Lara, Labor, Madrid, t. VI, 1983, p.



APENDICE 4
MAPA DA “QUARTA PENINSULA
ASIATICA” DE HENRICUS MARTELLUS
(FLORENCA, 1489)
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)
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Fonte: Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, inédito,
Bogota, 1991; Paul Gallez, Cristébal de Haro: banqueros y pimenteros en busca
del estrecho magalldnico, Instituto Patagoénico, Bahia Blanca, 1991, e do
mesmo autor La Cola del Dragén: América del Sur en Los mapas antiguos,
medievales y renacentistas, Instituto Patagdnico, Bahia Blanca, 1990.
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Mapa da “Quarta Peninsula Asiatica” de Henricus
Martellus (Florenga 1489), com esclarecimento
das explicacoes

OCERMNVS s
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Fonte: Gustavo Vargas Martinez, América en un mapa de 1489, inédito,
Bogota, 1991
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CRONOLOGIA

700 Fundacgéo de Tula.

711 Congquista mugulmana da Peninsula Ihérica.

718 Comega com Covadonga a “reconquista” (718-1492).
900 Quetzalcoatl], sabio sacerdote tolteca.

1398 Nasce Tlacaélel em México-Tenochtitlan

1415 Conquista de Ceuta no Norte da Africa.

1441 Primeiros escravos africancs vendidos por Portugal.
inventada a caravela.

1460 Morre Henrique, o Navegador, principe portugués.
14856 Consagragao do templo maior de México a Huitzilopochtli.

1487 Matanga de mugulmanos em Malaga. Cruza-se ¢ Cabo da
Boa Esperanga e se chega ao Mare Islamicum.

1489 Heinrich Hammer confecciona ¢ mapa da “Quarta Penin-
sula Asidtica” em Roma.

1492 6 de janeiro: ocupagéo de Granada pelos reis catolicos,
derota do sultdo Boabdil. Nembrija publica a gramaética
castelhana,
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A “invengao"” do ser asidtico das ilhas do Mar Oceano

1492 12 de ocutubro: Cristovdoe Colombo chega a algumas ilhas
no ocidente do Mar Oceano. Nasce o Atlantico (Mar de!
Norte).

1493 Segunda viagem de Colombo.
1502 Quarta viagem de Colombo.
1506 Colombo morre sem “descobrir” a América.

O “descohrimento” do mundo novo

1502 Américo Vespucio volta de sua viagem a Antipoda Sul e
pouco depois escreve Mundus Novus (1603-1504).

1604 Primeiros escravos africancs em Santo Domingo.
1507 E publicada a Cosmographiae Introductio.

1511 Critica profética de Antdnio de Montesinos na Hispaniola,
primeiro grito de critica contra a violéncia da Modermidade.

1513 Vasco N. de Balboa descobre o Mar del Sur {0 Oceano
Pacifico).

1620 Sebastido Elcano circunda a terra, como sobrevivente da
expedigio de Magalhdes {termina a época central da “Era
dos Descobrimentos”).

A "conquista" das culturas urbanas, da “parusia dos
deuses” a “invasao”

1519 Femando Cortés comecga a conquista de México-Tenoch-
titlan.

1520 22 de maio: matanca dos guerreiros astecas por Alvarado.
24 de junho: Cortés vence Panfilo Narvéez.
30 de junho: a "noite triste”.
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1521 Derrota dos Comuneros (a nascente “"burguesia” espanho-
la) em Valladar (Espanha).
13 de agosto: Cortés consuma a ocupagio do ultimo bairro
da cidade de México-Tenochtitlan.

1525 Assassinato de Cuauhtemoc por Cortés.
1545 K descoberta a mina de prata de Potosi {no Alto Peru).
1546 E descoberta a mina de prata de Zacatecas {no México).

1563 Batalha do forte Tucapel, na qual Lautaro, chefe dos
Mapuches no Chile, detém os espanhois no Sul {termina a
“Conquista” das culturas urbanas).

A “conquista espiritual”. Do “fim do mundo” ao
“Sexto Sol" '

1524 Chegada dos “Doze apostolos” franciscanos a México {a
“Idade dourada” de Mendieta: 1524-1564).

1536 Bariolomeu de las Casas escreve De unico modo na
Guatemala.

1550 Comeca a disputa filosofico-teologica sobre a Modemidade
(Ginés de Seputlveda e Bartolomeu de las Casas) em Valia-
dolid.

1652 Bartolomeu de Las Casas escreve La destruccion de las
Indias.

1568 A Junta Magna convocada por Felipe II.

Termina a constitui¢io original da ontologia moderna

1580 Montaigne comega seus Essais (especialmente Des Can-
nibales).

1636 Descartes exprime o ego cogito no Discurso do Método.

196



TRECHO DO LIVRO

A Europa provinciana e renascentista, mediter-
ranea, se transforma na Europa 'centro® do munde:
na Europa 'moderna’. Dar uma definicao ‘europétia
da Modernidade € nao entender que a Modernidade
da Europa torna as outras culturas "periferia’ sua.
Trata-se de chegar a uma definicao 'mundial® da
Modernidade... A América nao € descoberta como
algo que resiste distinta, como o Outro, mas como a
matéria onde €& projetado 'o si-mesmo’: encobri-
mento... A Europa tornou as outras culturas, mundeos,
pessoas, em objeto lancado diante de seus olhos: O
‘coberto" foi 'des-coberto': europeizado, mas ime-
diatamente "en-coberto" como Outro.
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