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nfrentada a los desaffos de la globalizacién y a los acelerados procesos

de transformacién de sus sociedades, pero con una creativa capacidad
de asimilacién, sincretismo y mestizaje de la que sus multiples expresiones ar-
tisticas son su mejor prueba, los estudios culturales sobre América Latina ne-
cesitan de renovadas aproximaciones criticas. Una renovacién capaz de superar
las tradicionales dicotomfas con que se representan los paradigmas del conti-
nente: civilizacién-barbarie, campo-ciudad, centro-periferia y las mds recientes
que oponen norte-sur y el discurso hegeménico al subordinado.

La realidad cultural latinoamericana més compleja, polimorfa, integrada
por identidades miltiples en constante mutacién e inevitablemente abiertas a
los nuevos imaginarios planetarios y a los procesos interculturales que conlle-
van, invita a proponer nuevos espacios de mediacién critica. Espacios de me-
diacién que, sin olvidar los nexos que histérica y culturalmente han unido las
naciones entre si, tengan en cuenta la diversidad que las diferencian y las que
existen en el propio seno de sus sociedades multiculturales y de sus originales
reductos identitarios, no siempre debidamente reconocidos y protegidos.

La Coleccién Nexos y Diferencias se propone, a través de la publicacién
de estudios sobre los aspectos mds polémicos y apasionantes de este ineludi-
ble debate, contribuir a la apertura de nuevas fronteras criticas en el campo
de los estudios culturales latinoamericanos.
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Introduccién

El presente capitulo busca contribuir al desarrollo de la teoria critica
desde el Sur Global. En este sentido, nos concentramos en un aspecto
fundamental que consiste en una trayectoria del pensamiento critico
latinoamericano que resalta la vinculacién entre la critica y la expe-
riencia concreta de los sujetos que articulan luchas de liberacién. Par-
timos de la premisa de que las conexiones entre las distintas regiones
del Sur Global estdn dadas por la formacién de sociedades que asu-
men la experiencia del colonialismo, la situacién periférica en el ca-
pitalismo global, asi como la configuracién de la colonialidad como
continuacién de mecanismos de explotacién y dominacién. No obs-
tante, en cualquier aporte que contribuya a planteamientos teéricos
del Sur Global atin contintia siendo necesaria una delimitacién de lo
que se comprende por tal término. Tal exigencia tiene amplio sentido
con el propésito de enmarcar los debates a partir de las diferencias en-
tre campos de conocimiento (p. €j., estudios ecoldgicos, sobre las re-
laciones internacionales, economia y de migraciones internacionales,
entre otros) y, a su vez, permite nombrar la confluencia de todos esos
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campos en un concepto tal que hace posible pensar la interseccién de
dindmicas mdltiples (geopoliticas, culturales, socioecondmicas y epis-
temoldgicas, entre otras) no susceptibles de determinismos geogréfi-
cos ni de esencialismos epistémicos.

En este sentido, el trabajo que proponemos ofrece una compleji-
zacién del Sur Global desde un aspecto crucial para su anclaje en la
deconstruccién de las précticas de colonialidad: 1a doble critica. Asu-
mimos esta tarea trazando lazos que permitan ubicar el pensamiento
critico latinoamericano desde la configuracién particular del Caribe
como lugar epistemolégico clave para construir la critica desde el Sur
Global. Este propésito implicé asumir un contexto en el que el pensa-
miento critico latinoamericano contempordneo se ha visto impactado
por el denominado “giro decolonial®, el cual ha dado lugar a précticas
académicas que han derivado en el posicionamiento de dos autores en
los circuitos bibliogréficos. Tal contexto ha permitido que, en alguna
medida, la tradicién del pensamiento decolonizador haya quedado en
el extremo—m?miro. Asi, consideramos importante
asumir criticamente este contexto para cuestionar los trabajos decolo-
niales en su vertiente esencialista y diferenciarla de los alcances deco-
lonizadores del pensamiento critico. Mds atin cuando el esencialismo,
en algunos estudios del giro decolonial, es susceptible de atribuirse a si
mismo la condicién de pensamiento del Sur Global.

De lo anterior se desprende el cardcter indispensable de una disec-
cién que demarque las diferencias para poderinscribir planteamientos
del peisamiento latinoamericano en un didlogo de tradiciones eriticas
del Sur. Ademds, la construccién de la'teoria del Sur Global enfrenta
la necesidad de proponer la articulacién de propuestas criticas que,
enmarcadas en su historicidad, funcionen como marcos de sentido
para la reversién de las condiciones y los factores que erosionan la
amplitud de posibilidades de reproduccién de la vida en cualquier
regién sin importar su ubicacién en el planeta. Mds alld de reconocer
la presencia de distinos sures en el norte, existe la necesidad de encarar
las dificultades para construir un método que permita articularlos. Tal
tarea implica el establecimiento de vinculos a nivel de articulacién de
los diversos actores de la politica y, entre ellos, de quienes pretenden
realizar el ejercicio de la critica.
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En esta linea, preferimos hablar de perspectiva decolonial o cri-
tica decolonial, en lugar de asumir las expresiones giro decolonial o
(pensamiento decolonial. Estableciendo un didlogo con los cuestio--
namientos realizados por Alberto Moreiras (sobre lo que nombra,
entre otras formas, como “opcién decolonial”) y Jeff Browitt (que
se refiere a aquellos que denomina como.“les,decoloniales™), damos
cuenta de lagdimitaciones de la decolonialidad en la versién esencia-
lista (especialmente, en el trabajo de Ramén Grosfoguel). Y, a la vez,
comprendemos que encarar tales limitaciones no implica asumir la
propuesta deconstruccionista en la versién de Moreiras, sino la de-
construccién como doble critica (inmanente y trascendente) y como
fundamento esencial de un pensamiento critico del Sur Global.

La revalorizacién de la doble critica aparece dentro de la perti-
nencia que detectamos con respecto al problema del método. De
este modo, estableciendo una lectura critica de la propuesta de Ju-
lian Go y su elaboracién del southern standpoint como estrategia y
perspectiva para la produccién de-una teorfa del Sur Global desde
los puntos de contacto entre el pensamiento subalterno, poscolonial
y la teorfa social, nosotros pasaremos a cuestionar la validez de tales
propuestas cuando se trata de pensar la critica desde el Sur. Asi, da-
mos paso a la reconstruccién de la articulacién entre critica y ética
deteniéndonos en la elaboracién del método analéctico como critica
de la filosofia en el pensamiento de Enrique Dussel. A nuestro jui-
cio, esta tarea implica traer a primer plano la necesaria comprensién
de dicho método en sentido diacrénico, vilido para ejercer la criti-
ca a la filosofia_moderna, as{ como de los saberes producidos en la
periferia. Si bien Moreiras, Grosfoguc. Go, aunque con distintas
valoraciones, recurren a Dussel para referirse a la critica al eurocen-
trismo, ninguno de ellos coloca sus argumentos de cara a la propues-
ta politica y epistémica que acarrea su pensamiento.

Finalmente, proponemos como una exposicién de la doble criti-
ca la articulacién entre dos racionalidades situadas en un escenario
que constituye un lugar central para comprender la interconexién
de historias politicas y corrientes de pensamiento en el Sur Global.
En torno al pensamiento caribefio y afrodiaspérico, la denominada
razén de Calibdn se articula con la razén cimarrona. La construc-
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cién de la doble critica aparece aqui como expresién de la analécrica
propuesta por Dussel y es, a su vez, un ejercicio para hacer del Sur
Global el lugar desde el cual pensar la construccién o-
dernas y transmodernas.

Critica de la decolonialidad

La reciente critica realizada por Alberto Moreiras de los estudios de-
coloniales plantea la necesidad de debatir, precisamente, en torno a
las acepciones que el término critica ha recibido en las distintas pro-
puestas tedricas latinoamericanas y, mds all4 de ellas, en las que se
enmarcan en una produccién de pensamiento desde el Sur Global.
En el caso de Moreiras, el pensar en lengua espafiola implica
como punto de partida el reconocimiento de su subalternidad para,
desde ese lugar, realizar el ejercicio de una reflexién contrahegeméni-
ca. Tal contrahegemonia consistirfa en establecer una discursividad
nueva extendida en el terreno.politico y tedrico. El reconocimiento
de la subalternidad particular de la lengua espafiola implica eludir
cualquier mimesis de los subaltern studies (Moreiras 2016: 28-29).
Un sumario de la evolucién del latinoamericanismo supone, para
Moreiras, plantear que este se habrfa iniciado a finales de la década
de 1940 con los estudios de 4rea en Estados Unidos. Tal momento
del latinoamericanismo estarfa marcado por un paradigma filolégi-
co-literario de caricter nacionalista que se extenderfa hasta 1989.
A partir de los afios noventa, el culturalismo tendria un caricter
predominante en coincidencia cronolégica con los programas neo-
liberales en América Latina. Finalmente, en 2001 se iniciarfa una
reaccién antineoliberal que, en la segunda década del siglo xx1, ha
empezado a mostrar su agotamiento. Este tercer momento, aunque
Moreiras no lo denomine asi, serfa el giro decolonial (Moreiras 2016:
31). Esto implica que ninguna de las tres corrientes presenta posibi-
lidades de desarrollarse fructiferamente a futuro. Si el regionalismo
critico (de 1940 a 1989) se entendfa a si mismo como un pensa-
miento mundializado en su especificidad regional, el latinoamerica-
nismo ha significado que ni siquiera un proyecto de este tipo serfa
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posible, dado que el propio término latinoamericanismo estd lejos de
nombrar una produccién real de pensamiento. Asi, para Moreiras,
autores como Dussel, Quijano y Mignolo han generado un impacto
basado en ideologemas con dos anclas: un culturalismo que se da
como reaccién a la geopolitica actual y un fundamentalismo que, en
forma de particularismo radical, propugna un populismo identitario
(dogmidtico, verticalista, autoritario) que “exige ver el mundo con
gafas indigenas o afro” (Moreiras 2016: 151). Tal exigencia ence-
rrarfa al pensamiento decolonial dentro de la légica de la identidad
como una continuacién sin ruptura con los viejos pardmetros iden-
titarios de la tradicién criollo-liberal.

Seglin Moreiras, en la tradicién intelectual latinoamericana no
hay otro pensamiento dominante que no sea el de lz identidad,!
situacién que, a su vez, alcanza para que el decolonialismo se mani-
fieste como una especie de comunalismo: una postura “contra el Esta-
do y la nacién, contra la racionalidad occidental y occidentalizada”.
Morerias identifica tres tendencias en los estudios latinoamericanis-
tas contempordneos: el decolonialismo comunalista, ‘el postsubalter-
nismo estatista y la' posthegemonfa (Moreiras 2016: 110-112). En
este articulo solo hacemos referencia a su critica al decolonialismo,
ya que consideramos que, si bien acierta en varios puntos importan-
tes en su critica, mantiene una postura generalizada que, a la vez, se
convierte en negacién de las corrientes filoséficas y de pensamiento
critico que tienen como horizonte de sentido la decolonizacién y la
decolonialidad. Tal comunalismo (decolonialismo) encontrarfa pa-
ralelo en la ideologia académica, que, al menos en Estados Unidos,

1. La propuesta de Moreiras es pensar la diferencia éntico-ontolégica en politica
(lamando a esto infrapolitica), lo que no consiste en proponer un paradigma al-
ternativo a [z identidad, sino concebir la tarea critica desde la deconstruccién del
paradigma identitario. Si bien Moreiras reconoce que sistemas de vida de pueblos
indigenas pueden conllevar la pluralizacién ontolégica de la politica (como plan-
tea Cadena 2010), no ve por qué necesariamente la politica deba tener miilriples
ontologfas. Para Moreiras, se trata de una ontologfa de la diferencia expuesta en la
critica deconstructiva del principio general de equivalencia en tanto organizacién
metafisica del mundo (Moreiras 2016: 54).
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contribuye a un desplazamiento de la critica latinoamericanista ha-
cia el neocomunitarismo.

Haciendo del trabajo de Grosfoguel (2006) su punto de andlisis,
Moreiras plantears sus objeciones y las debilidades detectadas en los
fundamentos del pensamiento decolonial. La principal objecién (y de-
bilidad) tiene que ver con lo que identifica como el localismo radical, al
que se arriba al aceprar el principio de que el pensamiento occidental
se encuentra ineludiblemente atrapado en una posicién imaginaria de
universalidad. De hecho, el olvido de la concretizacién de su locacién
serfa precisamente el poder fundacional del pensamiento occidental
y, como tal, lleva a reconocer que es esencialmente imperialista. Gros-
foguel hace varias alusiones al pensamiento occidental como mirada
establecida desde “el ojo de Dios” (eso que Moreiras califica propia-
mente como postura “teoftdlmica”) y a la manera como, partiendo del
reconocimiento de la interseccién entre geopolitica y corpopolitica,
se llega a establecer que el hombre europeo introdujo hasta catorce
tipos de jerarquizaciones (Moreiras 2016: 149). Esto solo puede ser
expresién de un locacionismo que podria conducir a una proliferacién
descontrolada a la hora de establecer un nombre propio para la teoria
que surge del pensamiento decolonial (“corpo-geo-sexo-neumo-ra-
cio-politica serfa més apropiado’, seglin la expresién de Moreiras).?
En tltima instancia, esto tampoco dice nada acerca de la formacién
de las sociedades colonizadas en su propia contradiccién. Por lo tanto,
el esencialismo de Grosfoguel consiste en un silencio con respecto
al cardcter de las poblaciones sobre las que actué el hombre europeo,
asumiéndolas como desjerarquizadas, autodeterminadas, pluralistas y
democréticas (Moreiras 2016: 149).1

2. Moreiras no desarrolla las conexiones entre el comunalismo decolonialista y el neoco-
munitarismo. -

3. Aunque Moreiras esté advirtiendo sobre tal proliferacién, delineando la trampa que
implica querer ponerlo todo en un nombre, el propio Grosfoguel (2011), en una ver-
sién modificada de su articulo de 2006, habla de “sistema-mundo capitalista/patriar-
cal occidentalocéntrico/cristianocéntrico moderno/colonial”.

4. Lacritica de Moreiras (2016) a Grosfoguel (2006) acierta en los puntos que hemos se-
fialado hasta ahora. En los que Moreiras sefiala posteriormente (Moreiras 2016: 150-
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Esta critica de Moreiras a partir del trabajo de Grosfoguel se hace
extensiva a varios de los postulados bdsicos del enfoque decolonial.
Tomando como ejemplo el trabajo de Mignolo, Jeff Browitt sostiene:

Mignolo, por ejemplo, propone una lectura de la modernidad europea (o por lo
menos su discurso autojustificante) como una fuerza y una epistemologfa que han
reprimido las formas de conocimiento y de ser de los indigenas. Estd bien. Es indis-
cutible. No obstante, esas otras formas de conocimiento no son pristinas y no estin
congeladas; eso serfa una representacién a fin de cuentas ingenua y condescendiente
de las culturas indigenas (que linda con el racismo que los decolonialistas quieren
evitar), porque hablan como si los indigenas no hubieran evolucionado o como si
de alguna manera sus culturas fueran necesariamente igualitarias, no competitivas
(complementarias) y justas, simplemente por ser no-europeas (Browitt 2014: 28).

Si volvemos a Moreiras, en su critica al pensamiento decolonial,
es posible coincidir que esta debe realizarse dentro de una critica de

151), equipara a Grosfoguel y 2 Anibal Quijano aduciendo que ambos colocan el pro-
blema de dominacién por encima de la explotacién, en una suerte de supremacia de la
dominacién cultural ante la econémica. Asi, para los decoloniales, la explotacién serfa
apenas una variedad de la dominacién cultural (Moreiras 2016: 151). Esta tiltima afir-
macién de Moreiras es inaceprable para el caso de Quijano y, aunque de modo parcial,
también lo es para el caso de Grosfoguel. Es claro que Quijano ha trabajado el proble-
ma de la explotacién y la dominacién precisamente en la formulacién de la “colonia-
lidad del poder” (Quijano 2000), y desde mucho antes en trabajos tales como “Polo
marginal y mano de obra marginal” (originalmente escrito en 1970) y “El nuevo pro-
blerna de la lucha de clases y los problemas de la revolucién en América Larina” (ori-
ginalmente escrito en 1974), dltimamente recogidos en Quijano (2014), editado por
CLACSO. En relacién a Grosfoguel, aunque Moreiras tiene razén al afirmar que ha
contribuido a una proliferacién bastante laxa del concepto de colonialidad, no deja de
lado la dindmica de la explotacién, especialmente en el plano macroestructural (aun-
que sea cada vez de modo mis abstracto). No obstante, es importante sefialar que el
trabajo de Grosfoguel, aunque ciertamente repara en las dindmicas de explotacién, no
constituye un andlisis profundo ni detenido de cémo tales procesos se dan en sus par-
ticularidades y sus contradicciones y, por lo tanto, son considerablemente lejanos a la
envergadura de los trabajos de Quijano (2014). Recientemente, Grosfoguel (2016) ha
pretendido diferenciarse de Quijano acusdndolo, esta vez, de “extractivismo epistemo-
16gico” (antes ya lo habfa acusado de colonial, Grosfoguel 2013). El uso ficil que Gros-
foguel se permite en relacién a categorias que marcan la vanguardia en el debate eco-
némico, traduciéndolas a la jerga de su proyecto intelectual, requiere un andlisis aparte.
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la razén imperial que considere dos elementos como fundamentales:
una critica més all4 de las identificaciones imaginarias y el cuestiona-
miento a la propia eficacia de la razén imperial basada en autopresen-
tarse como historia critica de sf misma. El pensamiento decolonial
serfa la formulacién de estos dos aspectos operando en el campo de
la produccién de conocimiento. Por su esencialismo, por su légica
de la identidad, es la muestra de la eficacia de la razén imperial.

Sin embargo, la salida de Moreiras elude el trabajo de asumir estos
dos elementos a la hora de realizar una doble critica de cualquier pen-
samiento que pretenda ser decolonizador y decolonial. Para Moreiras,
se trata de establecer una suerte de nuevo regionalismo critico desde la
renuncia a toda relacién ético-politica (relacién que, inevitablemente,
es susceptible de humanismo metafisico). Se trata, asimismo, de bus-
car una dimensién otra de la existencia, es decir, una forma ontolégica
de la diferencia politica, siempre prescindiendo del compromiso con
un sujeto preciso de la historia, como condicién necesaria para eludir
el juego del todo o nada (que él plantea como el juego entre estatismo
o comunidad).

Por otro lado, la critica de Browitt (2014), que, segiin vimos, tiene
puntos de coincidencia con Moreiras, recae principalmente sobre tres
puntos: la falta de reconocimiento de la existencia de varias lecturas
posibles de la modernidad, la omisién de realidades en las que los
indfgenas asocian sus practicas hacia una indianizacién de la moderni-
dad (en lugar de resistirla) y la oposicién entre marxismo y decolonia-
lidad como estrategia para evitar discutir el problema de clase.

Entonces, si bien el pensamiento decolonial ha marcado su punto
limite en cuanto a la produccién de reflexién critica, es precisamente
porque, en su versién esencialista, termina discriminando las corrientes
de pensamiento critico con las cuales deben establecerse puentes. Sin
embargo, consideramos que las corrientes criticas no se encuentran
enfrascadas en una légica de la identidad como propone Moreiras, sino
en una légica dialéctica.’ Esta légica dialéctica, ciertamente, resulta del

5. Uno de los puntos débiles de Moreiras es que, si bien su anélisis se refiere concre-
tamente a los trabajos de Ramén Grosfoguel y, en buena medida, a los de Walter
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proceso de reflexién que condensa el desarrollo de una légica de la
alteridad, de la dialéctica y de la doble critica. Por lo tanto, lejos de
profundizar en la generalizacién que Moreiras hace extensiva al lati-
noamericanismo actual, dentro del cual el pensamiento decolonial es
una de sus formulaciones, es necesario asumir dos tareas esenciales: 1)
enmarcar la critica dentro de un paradigma mds amplio de reflexién
sobre la decolonizacién que, lejos de caer en los determinismos geo-
grificos y esencialismos, signifique un avance en la formulacién de un
pensamiento del Sur Global y 2) radicalizar el problema del método en
la formulacién de un pensamiento critico y de su vinculacién con las
dimensiones politicas y éticas. Nuestro propésito es trabajar en la me-
dida en que ambos puntos encuentren, en la formulacién de la doble
critica, posibilidades de fructificar respecto a ambas tareas.

Estudios poscoloniales y decoloniales ante la perspectiva sur

Pensar la teorfa critica desde el Sur Global no puede tener un solo ca-
mino. En esta linea, queremos asumir que la critica Sur-Sur supondrd
pensar desde la experiencia situada en el medio de una relacién de es-
trategias de poder global. La relacién de tales estrategias ha tenido lugar,
de manera particular, en la historia de los pueblos que comparten la ex-
periencia de confrontar el colonialismo interno, la violencia politica del
colonialismo, la violencia financiera y militar de la Guerra Frfa y formas
de subjetivacién desde la colonialidad. No obstante, el desarrollo de un
pensamiento critico del Sur Global, elaborado en funcién de un pro-
yecto decolonial, implica una tarea de resignificacién de lo que, hasta
ahora, se ha asumido como & decolonial.’ Precisamente, debido a Ia de-

Mignolo, hace sus puntos extensivos a todo el pensamiento decolonial sin consi-
derar que, a pesar de Moreiras —y quizé del propio Grosfoguel y Mignolo—, la
diversificacién de los estudios sobre la colonialidad del poder y su vinculo con el
proyecto decolonizador dan cuenta de su heterogeneidad, asf como de la reflexién
que articula la critica de la colonialidad con otros enfoques teéricos.

6. En el marco de la diferenciacién del enfoque decolonial de otros estudios realiza-

dos desde el Sur, Ramén Grosfoguel sefiala con respecto a los estudios subalternos
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rivacién esencialista que se manifiesta en la linea criticada por Moreiras
(que caracteriza al pensamiento decolonial en base a las versiones esen-
cialistas de Grosfoguel y Mignolo),” es necesario reinscribir la posibili-

7, de modo general, acerca de los estudios poscoloniales: “El principal proyecto
del Grupo Sudasidtico de Estudios Subalternos es una critica a la historiografia
colonial de Europa Occidental sobre la India y a la historiografia nacionalista eu-
rocéntrica india del pafs. Pero al usar una epistemologfa occidental y privilegiar a
Gramsci y Foucault, constrefifan y limitaban la radicalidad de su critica al euro-
centrismo (Grosfoguel 2006: 20)”. Segtin este enfoque, una perspectiva desde el
Sur Global que parta de los enfoques subalternos y poscoloniales no es viable de-
bido a su eurocentrismo. Como contrapunto de Grosfoguel, consideramos traba-
jos como la teorfa politica poscolonial de Partha Chatterjee (2007, 2011) como
fundamentados en una doble critica en la cual, por un lado, deconstruyen y re-
construyen categorfas tales como democracia y sociedad politica asociadas al pen-
samiento occidental y, por otro lado, construyen un pensamiento critico a partir
de categorfas verndculas de comunidad ¢ identidad del imaginario politico-cultu-
ral de Bengal. En este sentido, la critica poscolonial de Chatterjee no se distingue
sustancialmente de la critica decolonial, sino més bien constituye un ¢jercicio de
doble critica que facilita la construccién de conocimiento critico en clave de Sur.
La gestién para establecer una distincién categérica entre la critica poscolonial y
decolonial suele estar fundamentada tanto en una visién esencialista de dos con-
tinentes amplios y heterogéneos de pensamiento critico como en la voluntad de
algunos de anquilosar el pensamiento decolonial en un recetario para convertirlo
en una ortodoxia m en el peor de los casos, en una mercancfa académica), lo que
en sf es contrario a s carcter critico. La pretensién de montar una escuela de los
decoloniales constituye un ejercicio anticritico que, en el decir de Hugo Zemel-
man, busca convertir un pensar epistémico basado en el pensamiento categorial
en un pensar tebrico (o pseudotedrico) a partir de un pensamiento parametral.

7. En este sentido, es esclarecedor lo que menciona Browitt acerca de la acusacién
que Grosfoguel hace a Mignolo y a Quijano. En Martinez Andrade (2013), Gros-
foguel acusa a Mignolo de “populismo epistemolégico” (sin detenerse a aclarar
qué debemos entender por semejante formulacién) y a Qujiano de hablar desde
“el ojo de Dios” y de haber, cuando menos, usurpado la reflexién de los subalter-
nos (de las feministas chicanas, del pensamiento africano, del pensamiento negro
en las Américas) para formular el concepto de colonialidad del poder. Lo que no
queda claro de ninguna manera es cémo Grosfoguel se diferencia de las imputa-
ciones que hace a los otros dos autores. Sobre esto, Browitt afirma: “A pesar de
su reciente critica a Mignolo y a Quijano (sintomdtico de las contradicciones del
ideario decolonial), Ramén Grosfoguel peca de las mismas exageraciones y bina-
rios” (Browitt 2014: 38-39).
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dad de la critica a la dominacién en el plano epistémico, no dnicamen-
te desde una vuelta al pasado incélume de las pricticas ancestrales, sino
también al reconocimiento del cardcter plenamente global de la produc-
cién de la razén, de lo politico y de lo ético en el Sur.

La confrontacién de las ciencias sociales con el pensamiento pos-
colonial constituye un desafio urgente en la tarea de producir un saber
que, mds alld de descartar los enfoques teéricos surgidos en otros esce-
narios del Sur (acusdndolos de recurrir a autores del canon eurocéntri-
co), reconozca las conexiones histéricas de produccién del pensamiento
critico mds alld de la circulacién bibliografica. Tal tarea implica trabajar
con base en que el pensamiento poscolonial ha sido para las ciencias
sociales aquello que las revoluciones anticoloniales fueron de cara a los
imperios (Go 2016a). Asi, consideramos.que la tarea de conjugar las
ciencias sociales (surgidas en el imperio moderno) con el pensamien-
to desarrollado como critica al imperio y sus legados pertinentes no
constituye una amalgama oportunista de herramientas teéricas, sino la
posibilidad de interconectar pensamientos desde una doble critica.

La conexidn entre estos dos tipos de pensamiento surge del reco-
nocimiento de la necesidad que tienen unos de otros. En la propues-
ta de Julian Go (2016a), la posibilidad de una tercera ola de pen-
samiento poscolonial estarfa conectada con la decolonizacién de la
sociologfa, que solo podria emerger en el marco de la produccién de
una sociologfa global (Go 2016b). A partir de los importantes plan-
teamientos en el reciente trabajo de(Julian Go, consideramos que es
posible avanzar en un nuevo posicionamiento de la doble critica en el
Sur Global, siempre que se repare criticamente sobre algunos aspectos
de la propuesta de este autor.

Lo que Go (2016a) identifica como ld primera ol4 de pensamiento
poscolonial tendria comeitéma principal el anticolonialismo y la deco-
lonizacién en el trabajo de autores como Frantz Fanon (1925-1961),
Aimé Césaire (1913-2008), Amilcar Cabral (1924-1973), W. E. B. Du
Bois (1868-1963) y C. L. R. James (1901-1989), entre otros.® Es sig-

8. Nuestro interés en este trabajo es establecer un didlogo critico sobre la propuesta
merodolégica de Go; sin embargo, es preciso sefialar de entrada que Go no tiene
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nificativa la coincidencia que Du Bois, Fanon y Cabral mantienen con
respecto al problema formal de la independencia y la igualdad formal,
asi como al futuro de la igualdad racial y los sistemas redistributivos.”
En este sentido, el pensamiento poscolonial, asi como propone un
mundo sin esclavitud y explotacién, a la vez sugiere nuevas formas de
humanidad. Los autores de'la s%«ﬁa, inspirados por los primeros,
tendrn como expositores a Edward Said (1935-2003), Gayatri C. Spi-
vak (1942-), Homi Bhabba (1949-) y Dipesh Chakrabarty (1948-), en-
tre otros, que habrfan desarrollado las ideas poscoloniales especialmente
én el campo de las humanidades.

Como un balance del desarrollo de los dos momentos, para Go
(2016a), lo poscolonial estaria dado por constituir una posicién rela-
cional en contra y mis all4 del colonialismo y la cultura colonialista.
No obstante, su vinculacién con las ciencias sociales no ha sido ficil
debido a dos presupuestos que funcionan como obsticulos epistemo-
1égicos ante la posible interaccién analitica entre pensamiento posco-
lonial y teorfa social. Esto, al menos de cara a un proyecto explicito
de desarrollar el potencial de tal convergencia. En primer lugar, desde
las ciencias sociales se considera que el aporte del pensamiento posco-
lonial no ofrece mucho mds que una suerte de complicidad politica
para la critica al imperialismo presente en el origen de las ciencias
sociales. Sin embargo, si se va a los datos, es posible encontrar que en

en cuenta una genealogfa més antigua de pensamiento decolonial que correspon-
de a la primera ola de decolonizacién localizable en la revolucién haitiana y las
guerras de independencia —desde Haitf al resto de América Latina, a lo largo del
siglo xmx—, Makandal, Toussaint LOuverture y José Marti, todos ellos aiin con
sus contradicciones. Se podria realizar la critica de la propuesta genealégica de Go
en base a una genealogfa latinoamericana.

9. Esimportante observar que este repertorio de autores estd mayormente compues-
to por hombres, lo que apunta a la tendencia a construir cdnones e base a légi-
cas patriarcales. Un ejemplo significativo de la carencia de figuras femeninas en el
pensamiento y la politica radical afrodiaspéricos y de sus contribuciones a lo que
ahora llamamos critica poscolonial y decolonial, de la primera mitad del siglo xx,
es la intelectual Claudia Jones, quien esgrimié el importante concepto de #riple
opresion de la mujer trabajadora negra. Para una valorizacién, ver la biografia de
Claudia Jones que escribié Carole Boyce-Davis (2008).
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el origen de las ciencias sociales existen también cuestionamientos ra-
dicales al imperialismo.!® Por lo tanto, las ciencias sociales no pueden
ser reducidas a una sola cara de la formulacién teérica. En segundo
lugar, existe una atribucién de incompatibilidad entre ciencias sociales
y pensamiento poscolonial bajo el supuesto de que las primeras no
pueden salir de su legado imperialista, mientras que el segundo tiene
como materia de pensamiento esos otros postsociolégicos.

Buscar la interaccién analftica entre pensamiento poscolonial y
teorfa social implica una propuesta metodolégica. De este modo, la
de Go es realizar una extensién de lo que él reconoce como un movi-
miento intelectual ya existente, que, a su entender, recibe varias de-
nominaciones. Como indica Go: “This movement can be variously
called ‘Southern Theory’, ‘epistemologies of the South,’” or ‘indige-
nous sociology’”, y afiade: “The latest incarnation, which has recei-
ved increasing attention in recent years, is seen in work by Connell
(2007), Sousa Santos (2014), Jean and John Comaroff (2012), and
those working in the ‘decolonial’ school such as Mignolo (2000)” (Go
2016b: 2).

Construido su panorama, Go (2016a, 2016b) propone la adop-
cién de una southern standpoint que se nutre de los postulados tedricos
del perspectival realism formulado por estudios cientificos feministas
como los recogidos en Giere (2006) y Longino (2006). Por perspec-
tival realism debemos entender una extensién del perspectivismo
cientifico en tanto ontologfa del conocimiento que ocupa un lugar
intermedio entre el objetivismo realista (como postura que asume la
existencia de verdades que vienen dadas en formas de leyes a ser des-
cubiertas) y el constructivismo radical (como postura que asume que
las verdades son discursivamente construidas por los cientificos). Tal
lugar intermedio toma forma en la investigacién y la indagacién cien-
tificas, en las que se demuestra la convergencia del mundo fisico y la
perspectiva de los y las cientificas, tomando en cuenta la perspectiva
del observador como un pardmetro. De esta manera, el conocimiento

10. El propio Go retoma elementos en los cuales los enfoques de Marx y Bourdieu
son ejemplos claros de este punto (Go 2016a).
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no emerge en forma objetiva o subjetiva, sino en la convergencia entre
la perspectiva del observador y el mundo objetivo.

Go lleva tal perspectival realism al campo de las ciencias sociales
para formularlo como post-positivist standpoint theory y, en la interac-
cién entre teotfa social y pensamiento poscolonial, elaborar el southern
standpoint (2016b). Para nuestros fines, es importante resaltar que, en
su interrogacién sobre un pensamiento o teoria del Sur Global, no
propone recuperar saberes sometidos que nos lleven a una suerte de
neoesencialismo (en lo ya denunciado por Moreiras). Al contrario,
Go se distancia de teorfas como las de Raewyn Connell (2007), que,
si bien cumplen una funcién primordial en la critica al provincialismo
de la teoria social, su propuesta de la recuperacién de las sociologias
indigenas recae en una suerte de relativismo que termina por deslegi-
timar el esfuerzo por construir una teorfa desde el Sur. Para Go, esta
misma critica se puede hacer extensiva al pensamiento de Boaventura
de Sousa Santos en relacién a la formulacién de pluriversos de conoci-
miento.!! Dice Go:

If we refuse positivism or identity-based essentialist warrants for knowledge, we
are lef without criteria for adjudicating knowledge claims, except for appeals to
plurality and multiplicity —or what Sousa Santos calls a “pluriverse”. The prob-
lem is that objectivity is then impossible; indeed “truth” is impossible. All we are
left with are multiple perspectives from various Southern locations, and so turn-
ing South does not yield better knowledge, only relativist knowledge which can
never be validated (Go 2016b: 13). ’

Ante la advertencia que Go plantea, su salida es la elaboracién
de un pensamiento que, a modo de tercera ola poscolonial, se reali-
za desde un subaltern standpoint (2016a) o de un southern standpoint
(2016b)."2 No obstante, para Go, construir un pensamiento desde el

11. Go coloca en el mismo saco a varios autores latinoamericanos. Tal reduccionismo
se deriva de su falta de atencién en el pensamiento que ha problematizado el tema
de lo poscolonial en América Latina.

12. El hecho de que mencionemos ambos términos, subaltern'y southern standpoint,
se debe 2 la falta de una clara diferenciacién en el uso de tales conceptos en el tra-
bajo del propio autor.
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Sur Global significa producir nuevo conocimiento dentro de la siguien-

te linea: este proviene de nuevas perspectivas (lejos de cualquier pri-

vilegio epistemolégico) y estas, a su vez, provienen de nuevos medios

de observacién. Para el caso de la teoria social, un social entry point of
analysis o standpoint of analysis es el equivalente a una perspectiva y,
como tal, puede ofrecer conocimientos diferentes.

Por este motivo, en Postcolonial Thought and Social Theory (2016a),
Go recurre a Frantz Fanon y W. E. B. Du Bois, mientras que en Glo-
balizing Sociology, Turning South (2016b) recurre a Raul Prebisch y
al mismo Fanon. En ambos casos, Go pretende demostrar que ellos
trabajaron en una perspectiva diferente a las dominantes en su época
y que, gracias a la adopcién de tal n./-t. lograron generar
nuevo conocimiento. En su primer trabajo (Go 2016a: 167-173), su
lectura conjunta de Fanon y Du Bois propone que el standpoint que
abrirfa las posibilidades de un nuevo conocimiento estaria acompa-
fiado de la adjetivacién subaltern. De este modo, Go plantea que el
subaltern standpoint que ambos autores adoptaron, con base a la expe-
riencia del colonialismo francés (Fanon),'® asi como a la del racismo
en los Estados Unidos (Du Bois),'* es lo que les permite producir
un nuevo conocimiento, cuestionando el standpoint dominante. El
metropolitan-imperial standpoint o standpoint dominante, para el caso
de ambos autores, vendria a estar compuesto por el psicoandlisis freu-
diano, los enfoques funcionalistas, €l marxismo o el evolucionismo
social. Para Go, el trabajo de ambos permite visualizar de qué manera

13. Dice Go refiriéndose al trabajo de Fanon sobre el impacto del racismo en los pue-
blos colonizados: “Throughout, Fanon indeed engaged with Marxist categories as
well as those of Freud. He also referred to Sartre and other Parisian writers. But
he did not begin analytically with these categories. He instead started from the
standpoint of the racialized colonial subject: their activities, experiences, and per-
ceptions” (Go 2016a: 167).

14. Dice Go con respecto a la postura de Du Bois ante el biologicismo de la época:
“In opposition to that standpoint, Du Bois offered an entirely different one. Ra-
ther than framing the issue of America’s freed slaves in terms of “The Negro pro-
blem’, Du Bois, first and foremost, asks: ‘How does it feel to be a problem?” (Go
2016a: 168).
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el subaltern standpoint €s'una.aproximacién analitica y no una identi-
dac 0 ubjetividad individual (Go 2016a: 172).

A partir de estos casos, Go pretende dejar claro que un swbaltern
standpoint permite la provincializacién de categorias, la produccién de
sociologfa basada en relaciones y précticas arraigadas en las subjetivi-
dades, cultivar nuevas teorias o conceptos acerca de objetos conven-
cionales y redirigir la atencién hacia categorias y preocupaciones que
han sido ocultadas (Go 2016a: 174-181).

En el segundo trabajo en el que expresa la reflexién sobre el stand-
point (Go 2016b), la discusién de Fanon en consonancia con Pre-
bisch le lleva a proponer una adjetivacién diferente: esta vez se hablard
de(southern standpoint. Volviendo a los trabajos de Giere (2006), el
perspectival realism constituye (esta vez o nuevamente) el fundamento
para el southern standpoint (que tiene como elemento comin con el
subaltern standpoint su cardcter antiesencialista): ~

In short: the strategy is to suspend or circumvent the analytic categories con-
structed from the Northern-metropolitan standpoint and instead start from
the ground up. Start, in brief, from the standpoint of the Southern —where “the
Southern” is akin to the concept “subaltern” it marks not a singular or essential
subjectivity but a relational location from which to begin (Go 2016b: 23).

A la vez, la especificidad del southern standpoint es que tal localiza-
cién se inscribe en jerarquias globales:

The southern standpoint [...] refers to a relational position within global hier-
archies. This is a geopolitical and social position, constituted historically within
broader relations of power, that embeds the viewpoint of peripheral groups [...].
What constitutes a subaltern standpoint is its positionality [...] It is an effect of
power relations [...] (Go 2016b: 21).

Dado que Go pretende introducir su aproximacién a la discusién
sobre la teorfa en el Sur Global (eso que él considera un movimiento
intelectual que aglutina la teorfa del Sur, las epistemologfas del Sur,
las sociologfas indigenas y la escuela decolonial), sus planteamientos y
sus propuestas metodoldgicas pueden ser tomados criticamente den-
tro del debate sobre el pensamiento en el Sur Global. Asi, el punto
de partida serfa precisamente someter a andlisis si la teorfa en el Sur
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Global apunta hacia la generacién de un nuevo conocimiento, como

plantea Go, o si es intrinseco al proyecto del Sur Global la produccién

de un pensamiento critico. De segurw un nuevo co-

cimie n por la via del southern standpoi ede asumirse
imowde w

En su propuesta del southern standpoint, Go se limita a cuestionar
lo que él lee como una suerte de esencialismo en el pensamiento de
Connell (2007) y en el de Sousa Santos (2014). No obstante, Go no
se detiene a discutir las propuestas metodolégicas que estos autores
plantean. Asi, por ejemplo, la propuesta de una sociologia de las au-
sencias y una sociologfa de las emergencias de Sousa Santos (2014)
no es sometida a juicio con respecto a su valor metodolégico ;Nos
queda entonces asumir, por omisién, que la propuesta de De Sousa
Santos estarfa superada en la formulacién de un southern standpoint?
De ninguna manera.

El caso de Sousa Santos es solo.uniejemplo que permite enfatizar
las diferencias entre enfoques que buscan que el Sur Global funcio-
ne como espacio de produccién de nuevos conocimientos (un conoci-
miento desde el punto de vista del Sur), a diferencia de las propuestas
que buscan contribuir al pensamiento critico desde el Sur Global. En
su propuesta, establecer una sociologia de las ausencias implica no
solo trabajar desde el punto de vista de sujetos que proponen una
visién alternativa al punto de vista dominante, sino también analizar
las causas que produjeron tal ausencia como una operacién del poder
econémico y politico que hace posible los privilegios epistemolégi-
cos.’® Esto, para enfatizar el caricter de un proyecto que considera

15. Aunque aqu{ estamos refiriéndonos a la propuesta metodolégica de Go, conside-
ramos que tampoco podria asumirse como movimiento intelectual la reunién de
las cuatro lineas de trabajo que él recoge bajo la denominacién de teorfas del Sur
(los titulos de las publicaciones que estos autores y autoras —Comaroff y Coma-
roff, Mignolo, Sousa Santos— realizan tienen mds en comin que los plantea-
mientos de sus publicaciones). Tal como hemos discutido en las notas 5y 6, la
existencia de una escuela decolonial no es sostenible.

16. Es sabido, ademds, que el contrapunto de la sociologfa de las ausencias es la socio-
logfa de las emergencias (Sousa Santos 2014).
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que, si se ha de producir un pensamiento desde el Sur Global, este
serd pensamiento necesariamente critico, cuyo potencial radicard en el
horizonte de emancipacién en el que se inscriban las luchas politicas
y no en su novedad ante el punto de vista metropolitano-imperial."”
No obstante, tal pensamiento critico requiere, como desarrollaremos
mds adelante, de una doble critica, precisamente para resistirse a los
esencialismos. Plantearemos'quelaconstruccion de una teorfa del Sur
Global ha estado histéricamente vinculada a la construccién de pen-
samiento critico y, como tal, su método no recae en la adopcién de un
southern standpoint, sino en la doble eritica.

Una vez mds, podriamos volver sobre la pregunta que Go, inspi-
rado por Buroway (cit. en Go 2016b), planteaba a la teorfa del Sur
(concretamente, a la southern theory de Connell):'® “If there is a Sou-
thern sociology then what makes it Southern and sociological?”. Aun
después de considerar que Go busca ofrecer un mérodo dentro del
debate teérico sobre las teorfas del Sur, cabe preguntarle, en paréfrasis
de Buroway, si el hecho de que un tipo de pensamiento sea producto

17. La lectura que Go (2016b) hace de Fanon y Prebisch ;acaso no recae en lo que
Foucault (1981) identifica como la estrategia discursiva del comentario? Esto es,
decir lo que ha sido dicho y hacerlo aparecer como si fuera por primera vez dicho.

18. En su increpacién a la propuesta de Connell (2007), Buroway/Holdt (2012) con-
trasta la generalizacién de Connell a la sociologfa del Norte con el trabajo que
realiza el SWOP (Society, Work and Development Institute at the University of
Witwatersrand), el cual se apropia de la teorfa del Norte desde las problemti-
cas del Sur (en este caso, Sudéfrica y otros paises africanos). De este modo, dice:
“Indeed, when Southern theories travel north they often lose their radical edge,
becoming domesticated in the jaws of the metropolitan university. This suggests
that the real battle is not against reigning hegemonies but on the terrain of the-
se hegemonies, appropriating, reordering and reconstructing them in new con-
texts. The problem is not so much with Northern theory, but with what we do
with it once it arrives in the South”. Hacer pensamiento critico desde el Sur Glo-
bal ha implicado, histéricamente, aquello que Buroway propone (como veremos,
los trabajos del propio Enrique Dussel asf lo demuestran); sin embargo, no deja
de llamar la atencién que Buroway, ante el dilema entre una teorfa del Norte y del
Sur, no complementa su postulado con el sentido inverso, esto serfa, plantear €l
problema existente en el Norte, esto es, la naturaleza de la produccién de un tipo
de pensamiento que despolitiza el pensamiento producido en el Sur.
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de una localizacién en la jerarquia global es suficiente para considerar
que un determinado punto de vista es de por si southern.?

La respuesta a tal pregunta tiene que ver con, al menos, dos as-
pectos fundamentales que son limitantes en la propuesta de Go. El
primero es que la formulacién de un principio desde el cual analizar
la produccién de conocimiento en el Sur Global requiere atin de la
precisién de lo que se comprende por tal término. Y, en segundo lu-
gar, existe la necesidad de inscribir una perspectiva de andlisis que se
considere del Sur en la historicidad que demarca la produccién de
pensamiento.

Sur Global: historicidad y produccién de pensamiento

En los estudios recientes acerca del Sur Global, es caracteristico em-
pezar ubicando su dificultad para ser definido. En una breve recons-
truccién de los antecedentes del término Sur Global, Arif Dirlik plan-
tea que:

The term global South —or at least the South component of it— goes back to the
1970’ and is entangled in its implications with other terms that post Worl War
II modernization discourse and revolutionary movements generated to describe
societies that seemed to face difficulties in achieving the economic and political
goals of either capitalist or socialist modernity [...]. It was popularized by the
so-called Brandt Comission reports published in 1980 and 1983, both of which
bore North-South in their titles. [...] I am not certain when global was attached
to the South to form the contemporary compound term; the predicate suggests
some relationship to the discourse of globalization [...]. The United Nations De-

19. A pesar de la especificidad del subaltern standpoint ante el southern standpoint que
sefialamos anteriormente, Go en ocasiones no los utiliza con clara diferencia. Al pa-
recer, la inclusién de Prebisch (economista argentino) le llevé a ampliar su propues-
ta del standpoint hacia una nueva adjetivacién (estd claro que es muy dificil hacer
caber a Prebisch dentro de un enfoque subalterno). Esta falta de claridad hace que
el propio Go no pueda escaparse de la pregunta de Buroway, solo que, esta vez, estd
trasladada al campo de las perspectivas (a su lado metodolégico). Lo que aparece
como imperial-metropolitan pasa a denominarse northern-metropolitan.
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velopment Program initiative of 2003, Forging a Global South, has played an im-
portant part in drawing attention to the concept [...] (Dirlik 2007: 12-13).

En esta linea, se puede afirmar que el €érmino Global South tendria
como antecedente al Tercer Mundo (en tanto este término identificaba a
esas sociedades a las que Dirlik se refiere al inicio de la cita),? para, pos-
teriormente, ser propuesto en el campo de las relaciones internacionales
marcadas por los discursos de la globalizacién de finales del siglo xx.

Para Lépez, a diferencia de la manera en que las tensiones politicas,
econémicas y culturales han sido motivo de los estudios sobre los dis-
cursos poscoloniales y coloniales, el Sur Global es una categorfa que se
define en contraposicién al discurso sobre la globalizacién neoliberal:

What defines the global South is the recognition by peoples across the planet that
globalization’s promised bounties have not materialized, that it has failed as a
global master narrative. The global South also marks, even celebrates, the mutual
recognition among the world’s subalterns of their shared condition at the margins
of the brave new neoliberal world of globalization (Lépez 2007).

La definicién de Lépez se inscribe en el argumento presentado por
Dirlik (2007) y sirve de piso para buscar los origenes de una defini-
cién del Sur Global que, como sugiere Garland (2015), tiene sus bases
en el tricontinentalismo constituido a partir de la formacién de la
Organizacién de Solidaridad de los Pueblos de Africa, Asia y América
Latina (OSPAAAL), acontecida en el marco de la Conferencia Tricon-
tinental que tuvo lugar en Cuba en el afio 1966, cuando ochenta y dos
naciones se reunieron con el propdsito de formar una alianza contra el
imperialismo. A partir de las conexiones entre la OSPAAAL y el movi-
miento afroamericano por los derechos civiles en los Estados Unidos,
Garland plantea que, a pesar de sus imperfecciones, el tricontinen-

20. La Comisién Brandt, mencionada en la cita de Dirlik (2007), es identificada por
Prashad (2012) como una suerte de keynesianismo global. Prashad reconoce que
tal comisién actud dentro de un dmbito limitado por las deliberaciones del G7,
la agenda interna del Reino Unido, la campana electoral de Ronald Reagan y las
presiones de los paises del Norte por la reorganizacién del desarrollo (Prashad
2012: 70-75).
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talismo ofrece tres referentes para los estudios del Sur Global: 1) un
punto de partida para el desarrollo del andlisis del Sur Global en
los textos fundacionales enmarcados de la Guerra Fria, 2) una clarifi-
cacién del concepto de Sur Global, no como mera derivacién de los
estudios poscoloniales, sino precisamente como una divergencia de
la poscolonialidad como categoria organizadora a partir de la recupe-
racién de los principios del tricontinentalismo y 3) reconocer la cen-
tralidad de las tradiciones intelectuales latinoamericanas y afroameri-
canas, frecuentemente marginalizadas en los estudios poscoloniales.

En discusiones recientes,?! el término Sur Global ha sido retoma-
do en sentidos que lo hacen proliferar como contexto de discusién.
En su comentario al libro Theories from the South (Comaroff/ Comaro-
ff2012), Juan Obarrio (2012) sefiala que el término sur, si bien tiene
un gran potencial heuristico, también es problemitico en cuanto que
podrfa ocluir las diferencias entre distintas regiones que, tomadas por
separado, vendrian a ser formas especificas de Sur Global (p. ¢j., Amé-
rica Latina es Sur Global en una manera especifica frente a Africa). En
este sentido, Obarrio (2013) también llama la atencién sobre asuntos
relevantes a la hora de problematizar el Sur. Asi, mds alld de la cues-
tién de si China, India, Rusia o el sur de Europa pertenecen al Sur,
lo que no se puede perder de vista es que existe una produccién his-
térica del Sur como el territorio donde se peled contra la abstraccién
diplomdtica de la Guerra Fria, donde se dan relaciones econémicas
marcadas especialmente por el endeudamiento, el desarrollo desigual
y los efectos de la inequidad, la acumulacién y la dominacién del
sistema capitalista.

Pero el Sur Global no se agota ahi. Obarrio (2013) sefala, ademds,
que el Sur Global puede ser comprendido como una serie de campos
que se entrecruzan de modo diferente en la produccién de formas ins-
titucionales, formas de vida cotidiana y subjetividades propias. Tales

21. Para esto, véanse como muestra los articulos del simposio “Theory from the Sou-
th” recogidos en la revista The Johannesburg Salon 5 (2012) o los articulos incluidos
en el dosier “Didlogos del Sur. Conocimientos criticos y andlisis sociopolitico entre
Afticay América Latina”, publicados en ICONOS. Revista de Ciencias Sociales S1.
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campos, que la modernidad habria presentado como separados, se in-
terrelacionan de manera tal que constituyen historias paralelas compa-
rables (por la interconexién de imperialismos politicos y econémicos,
los colonialismos externos e internos, la conformacién e interrupcién
del Estado-nacién y el despliegue de proyectos nacional-populares).

De esta manera, Sur Global también permite establecer el cruce en-
tre diferentes campos de conocimiento, el cual vendria dado por una
concepcién del Sur més all4 de una delimitacién geogréfica. Como lo
afirman Cielo, Gabo y Visquez:

El Sur es una topologfa, un conjunto de cuestiones problematicas, una historia de
conflictos y unos vocabularios forjados alrededor de luchas anticoloniales, de ges-
tas independentistas, de debates alrededor de la autonomia y sobre la forma Esta-
do. El Sur es una archivo tedrico, epistémico y practico (2015: 11).

Recuperar la historicidad del Sur Global es atin una rarea a‘con-
tinuar. No obstante, tal como hemos sefialado en las secciones ante-
riores, atn subyace la pregunta por la clave metodolégica en la cons-
truccién de una teorfa del Sur. Ante esto habrfa que afiadir que, en el
caso de los autores que analizamos a continuacién, tal produccién de
pensamiento busca fundamentar la relacién entre critica y ética.

Criftica de la filosoffa en clave de Sur: planteamientos
sobre el método para una critica decolonial

Nuestro anilisis sobre doble critica y construccién de conocimiento
critico decolonial en clave Sur supone una linea de argumentacién so-
bre la critica en tanto categorfa y préctica. Los sentidos y formas de la
critica en su diversidad histérica han sido objeto de estudio y andlisis
suficiente para nutrir bibliotecas. Por ende, aquf no intentaremos ha-
cer una sintesis minima de los sentidos y usos de la critica, sino pre-
sentar algunas de las formas y significaciones que son pertinentes a la
critica decolonial retomando fundamentos de la l6gica de liberacién.
La idea misma de critica se asocia con la filosofia alemana del largo
siglo xv111, sobre todo, con las tres criticas de Immanuel Kant, entre
las que destaca la Critica de la razén pura, un tratado filoséfico sobre

CRITICA DECOLONIAL DE LA FILOSOFfA 31§

los fundamentos y las condiciones de posibilidad del conocimiento.
En este sentido filoséfico, el quehacer critico implica una prictica ri-
gurosamente autorreflexiva que supone la elaboracién de un mérodo
que nos permita aprehender los fundamentos del conocimiento, el
buen gobierno, la vida plena y la estética. Sin negar estas pretensiones
de hacer ciencia en su sentido original como bisqueda sistemdtica de
verdad, en el siglo x1x Marx modifica de manera sustantiva la nocién
de critica al asociarla en la tesis XI sobre Feuerbach a la praxis trans-
formativa del sujeto histérico y, de esa manera, al proyecto de revo-
lucién. Marx caracterizé como critica gran parte de su trabajo desde
su juventud, con textos como la Crética de la filosofia del derecho de
Hegel, hasta Das Kapital, su obra madura, que subtitulé Crética de la
economia politica. Marx abrié el continente de la critica histérica y ese
registro del reconocimiento de la agencia humana como hacedora de
historia. Haciendo honor a la raiz griega comin de ¢crisis y critica, en la
tradicién marxista el quehacer critico implica revelar los fundamentos
de la crisis en las contradicciones inherentes al capitalismo y, asi, servir
de premisa para la praxis revolucionaria. En esta veta, Marx definié su
praxis politico-intelectual como una critica incansable en busqueda
continua del cambio radical, lo cual implica tanto cultivar un cono-
cimiento cientifico de la totalidad de la historia como potenciar las
posibilidades criticas de las crisis. En esta acepcién, la critica marxista
es inmanente, como observa Seyla Benhabib (1986).%

Esta racionalidad histérica critica, que fue elaborada por el filésofo
marxista hiingaro Georg Lukdcs, sirvi6 de base a la teorfa critica de la
escuela de Fréncfort, donde destacan los trabajos de Theodor Adorno

22. Benhabib distingue dos formas de la critica en Hegel y Marx: critica inmanente y
critica desfetichizadora. Por crftica inmanente se refiere a que Hegel inaugura un
método que est4 fundamentado en el estudio, la descripcién y el andlisis dialécti-
co de las dindmicas de movimiento interno dentro de la totalidad histérica; mien-
tras que la critica desfetichizadora denomina el movimiento analitico de funda-
mentar dichas dindmicas en la praxis ontolégica y gnoseolégica del sujeto. Seglin
Benhabib, Marx contintia con esa diada hegeliana de critica inmanente y critica
desfetichizadora en su discurso critico sobre el movimiento de la historia y, sobre
todo, en su critica del modo de produccién capitalista.
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y Marx Horkheimer sobre la dialéctica negativa y la distincién entre
teorfa tradicional y teorfa critica. En su articulo cldsico, Horkheimer
(1937) argumenta que la teoria critica implica una ruptura de la di-
visién entre sujeto y objeto y una critica de la dominacién (cultural,
econdmica y politica) en la modernidad capitalista. En gran medida,
la idea misma de teorfa critica se redujo a la escuela de Fréncfort luego
de su emergencia en la década de 1930 y su mudanza a los Estados
Unidos durante la dominacién fascista de Europa. Sin negar la impor-
tancia y la vigencia actual de la tradicién marxista y, en particular, de la
escuela de Frincfort, partimos de una necesaria pluralizacién y mun-
dializacién de las fuentes y las formas de conocimiento critico. Tocan-
do ese tambor, la construccién de teorias criticas desde el Sur es fuente
vital de esta suerte de interculturalizacién y criollizacién de la critica.
En esta vena, se puede ubicar el trabajo del intelectual afroesta-
dounidense Reiland Rabaka (2008, 2010), quien presenta una tra-
dicién que denomina africana critical theory, que traducimos como
‘teoria critica en clave de africanfa’.?? Rabaka argumenta que Marx, el
marxismo y la escuela de Francfort son referentes fundamentales pero
insuficientes para la teorfa critica en clave de africanfa por dos razones:
primero, porque, para la tradicién radical de la africania, el problema
de la dominacién y de la explotacién no es simplemente de clase, sino
también racial y de género y, por ende, el capitalismo necesariamente
se refiere al racismo, al colonialismo y al patriarcado; segundo, hay
una historia de pensamiento critico asociado a la politica radical en el
universo histérico de la africanfa (es decir, el continente africano y la
didspora africana) que es anterior a la escuela de Frincfort, donde se
destacan figuras con W. E. B. Du Bois y C. L. R. James, que son pila-
res del marxismo negro, a la vez que dicha tradicién tampoco se puede
reducir a su componente marxista. En suma, Rabaka argumenta que
la teorfa critica en clave de africania constituye un quehacer critico
mis complejo que revela la multiplicidad de formas de opresién que

23. Una traduccién mds liveral serfa teoria critica de la africanta, pero no es solo de la
africania, sino también desde la africanfa. En vista de que la complejidad de la ca-
tegoria no se traduce al castellano, la traducimos con esta expresién nuestra.
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configuran la modernidad capitalista, y, en este sentido, su argumento
es afin a lo que hoy denominamos “critica decolonial en clave Sur”.%
Abora, en el propésito de producir teorfas en clave de Sur, es necesa-
rio avanzar en la formulacién de que tales corrientes criticas (como
la propuesta de Rabaka y otras) operan como fundamento para la
inscripcién del pensamiento del Sur Global en la praxis de la doble
critica. A continuacién, pasamos a elaborar el concepto de doble cri-
tica en didlogo con la filosofia de la liberacién en el pensamiento de
Enrique Dussel.

La filosoffa de la liberacién:
de la dialéctica a la analéctica

En su Método para una filosofia de la liberacion. Superacién analéctica
de la dialéctica hegeliana,® Enrique Dussel desarrolla un argumento
para “la superacién de la dialéctica por el planteo metafisico de la ex-
terioridad del otro” e indica que “este corto trabajo es sélo una lejana
introduccién a una légica de la analogfa que se debers escribir en el
futuro”. Argumenta, ademis:

Es necesario reformular conceptual y latinoamericanamente una cierta visién
pensada de la totalidad fluyente que nos rodea: la rotalidad y 1a alteridad en 1a que
vivimos, para ser pensada, exige un método, y con ello queda planteada toda la
cuestién dialéctica. Ese método permitird desentrafiar la totalidad y la alteridad
histérica (Dussel 1974: 12).

Dussel realiza una lectura de la historia de la filosofia en clave
occidental a partir de la dialéctica como método fundamental desde
Platén y Aristételes hasta Hegel y Marx. En este texto, todavia Dus-

24. Los feminismos negros y los decoloniales son fuentes principales de teorfa com-
pleja de la dominacién, que entrelaza opresiones de clase, étnico-raciales, de se-
xualidad, de género y de generacién y que, por ende, implica formas de critica y
de politica que articulen esta multiplicidad de mediaciones de sujecién y poder
que constituyen la matriz que denominamos colonialidad del poder y del saber.

25. Todas las citas son de la edicién de 1974,
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sel no habia hecho la lectura de Marx que hizo a partir de finales de
la década de 1980, en la cual el trabajo vivo se interpreta como una
fuente de exterioridad en clave levinasiana. Aqui, Dussel todavia lo-
caliza a Marx dentro de la perspectiva ontolégica totalizante de corte
hegeliano, mientras reconoce la perspectiva econémica como contri-
bucién de Marx. En ese registro, plantea: “Esta clara visién de los
condicionamientos materiales es uno de los grandes descubrimientos
irreversibles de Marx. Es el mundo cotidiano, en sus estructuras con-
cretas, existenciales, el que condiciona el pensar teérico [...]. Se indica
entonces la historicidad real del pensar” (Dussel 1974: 145). En sus
lecturas posteriores de Marx, Dussel interpreta al pensador revolucio-
nario alemén como transcendiendo la totalidad inmanente hegeliana
en base al trabajo vivo como fuente fundamental de transcendencia,
elaborando asf una ética-critica de la modernidad capitalista.

Dussel plantea que el término mézodo proviene del griego meta-ho-
dos, significando un camino, un movimiento “radical e introductorio
a lo que las cosas son” y afirma que “el descubrir el ser como proceso
es un método”. Dussel entiende la dialéctica como método que, a
partir de la perspectiva de la totalidad y de sus contradicciones y li-
mites, constituye un camino que nos lleva a construir las categorfas
histérico-filos6ficas que nos van a permitir analizar los fenémenos y
los procesos que constituyen los fundamentos de la historia y de la
sociedad. En este sentido, es interlocutor de Marx y Braudel, cuyos
caminos hacia el conocimiento cientifico critico® llevan a construir
categorfas histéricas”” en el contexto de la totalidad.

26. Aqui utilizamos el concepto de ciencia en el sentido filoséfico-critico de aprehen-
der los fenémenos como procesos complejos y contradictorios que son produc-
to de la agencia histérica humana y que, por ende, pueden ser transformados por
ella. Esta nocién de ciencia es distinta y antitética a la acepcién positivista que
asume la realidad como un conjunto de hechos fijos que han de ser representados
de acuerdo a un método neutral que no estd mediado por relaciones de poder.

27. Hay dos condiciones claves que definen las categorfas como histéricas: 1) buscan
entender y explicar el cardcter relacional y procesual del movimiento histérico,
es decir, intentan aprehender el conjunto de relaciones en la totalidad histérica
como procesos complejos y cambiantes y 2) reconocen que las categorfas hay que
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En didlogo con Jolif y Sartre,”® Dussel concluye que pensar dia-
lécticamente es pensar procesualmente, “porque la totalidad no puede
jamds llevarse a cabo [...] el pensar dialéctico debe fundarse sobre una
historia perpetuamente abierta, un proceso siempre en curso”. Esta
totalidad abierta, diferenciada, a la vez producto y proceso, contin-
gente a la cotidianidad de la praxis humana, tiene una larga historia
en el marxismo y aun antes (como se evidencia en el principio veru
Jactum formulado por Vico). En-este registro Dussel, afirma:

Ese horizonte mundano nunca puede ser una totalidad totalizada, absoluta. La
dialéctica [...] aparece, desde el comienzo, como un proceso de totalizacién [...].
Pensar dialécticamente es entonces comprender cada forma [...] como un mo-
mento del proceso que no puede ser sino indefinido, indefinidamente en suspen-
s0, porque la totalidad no puede jamds llevarse a cabo. Es decir, el pensar dialéc-
tico debe fundarse sobre una historia perpetuamente abierta, un proceso siempre
en curso (Dussel 1974: 163-164).

Dicha totalidad histérica, abierta en tanto punto de partida de la
dialéctica, sirve de condicién de posibilidad de su propia superacién
como mérodo. En este sentido, Dussel argumenta que “la dialécti-
ca [...], como arte critico de la interrogacién problemitica, puede
pensar al 4mbito totalizado del mundo y destotalizarlo: la negacién
de la clausura es motricidad histérica”’. En Hinkelammert hay un
argumento afin que aboga por una dialéctica transcendental, en la
cual, como argumenta Bautista (2014: 162), “la légica que puede
permitir pensar estas contradicciones es la 16gica dialéctica, porque

situarlas en tiempo y espacio y, por ende, no son absolutas y estén inscritas por re-
laciones de poder que las constituyen y que ellas, a su vez, constituyen.

28. Sartre, al igual que Henri Lefebvre y Karel Kosik, desarrolla los breves, pero po-
derosos, argumentos de Marx que se encuentran en los Grundrisse y en partes de
Das Kapiral como un método progresivo-regresivo de aproximaciones que van
haciendo la totalidad cada vez mis compleja y concreta. Dussel (1974: 164) des-
taca la importancia de la praxis histérica del sujeto en Sartre al escribir: “Para Sar-
tre es dialéctica la comprensién previa como praxis, y es igualmente dialéctico el
saber que de dicha comprensién se tiene el hombre como cotidianidad o como
pensar, que s el mismo a diversos niveles, es dialéctico en su esencia, porque es
histérico”.
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ella [...] es, en esencia, critica de las realizaciones actuales y de las
conceptualizaciones de un futuro nuevo”. Es decir, la dialéctica ne-
gativa es un recurso de método que nos permite examinar las contra-
dicciones y los limites de la modernidad capitalista occidental, pero
su propia limitacién estd en no poder transcender el marco catego-
rial y los términos de la discusién de las légicas y los horizontes de
sentido de la colonialidad de la modernidad. A partir de esto, Dussel
plantea la necesidad de la analécica.

A través de la incorporacién de la critica de Lévinas en Totalidad
e infinito a la totalidad hegeliana y al Dasein de Heidegger, Dussel
sienta las bases para lo que en ese momento fue su formulacién de
la dimensién analéctica en el método de la filosofia latinoamericana.
La categorfa de exterioridad en Lévinas postula una alteridad inasi-
milable, una otredad radical, a partir de la cual Dussel concluye que
“el otro, como otro libre y que exige justicia, instaura una historia
imprevisible. El otro como misterio es el hacia dénde, el més alld de
mi mundo, que el movimiento dialéctico no pretenderd comprender
como totalidad totalizada”. Por ende, “se trata ahora de dar el paso
metédico esencial [...]. La ontologfa de la identidad o de la totalidad
no piensa o incluye al otro (o lo declara intrascendente para el pensar
filos6fico mismo)” (Dussel 1974: 170-171). Esta postulacién de la
Otredad oprimida como punto de partida envuelve una visién abierta
de la totalidad correspondiente a una ontologia de la diferencia® que
Dussel va a elaborar como una perspectiva ética y politica del mé-
todo y la filosoffa como tal, que en su conjunto van a fundamentar
su propuesta de filosofia de la liberacién. Es decir, la epistemologia
tiene dimensiones éticas y politicas y la politica envuelve e implica
perspectivas gnoseoldgicas y, por ende, corresponde a determinados
métodos con sus légicas y sus marcos categoriales. Esta perspectiva
implica postular y elaborar una légica de la liberacién y una primacfa
de la ética-critica (Bautista 2014).

29. Aqui hay un puente de didlogo de Dussel con Deleuze y Derrida. Dussel afirma
su diferendo con la concepcién de différance de Dertida y afirma que su categorfa
de otredad significa un modo mayor de alteridad que el significante distinzo.
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En su propuesta de una ldgica de la liberacién, Bautista plantea que
“de lo que se trataria es de demostrar que la légica o la filosoffa mo-
derna no pueden explicar un proceso como el nuestro [...] nuestra ar-
gumentacién tendria que explicar, inclusive, el método, la l6gica o la
epistemologfa moderna como antecedente de otra légica ético-critica
de la liberacién” (Bautista 2014: 248). El argumento de Bautista esbo-
za la fundamentacién ético-politica y transontolégica (mds all4 de la
ontologfa de la modernidad) para un método/légica de la liberacién,
lo que implica marcos categoriales, vias de investigacién y racionali-
dades fundamentadas en los nicleos problemdticos, las historias y los
saberes de los sujetos subalternados por las constelaciones de poder y
de conocimiento de la modernidad/colonialidad.

Con Lévinas, que postula la ética como prima filosoffa, Dussel
argumenta que “lo propio del método ana-léctico es que es intrin-
secamente ético y no meramente teérico, como es el discurso éntico
de las ciencias u ontolégico de la dialéctica”. M4s alld de Lévinas,
argumenta:

El rostro del pobre indio dominado, del mestizo oprimido, del pueblo latinoame-
ricano es el tema de la filosofia latinoamericana, Este pensar ana-léctico, porque
parte de la revelacién del otro y piensa su palabra, es la filosoffa latinoamericana,

Gnicay nueva, la primera realmente postmoderna y superadora de la europeidad.
(Dussel 1974: 182).

La analéctica es una metédica ético-critica desde la perspectiva de
las otredades oprimidas en aras de un proyecto politico de liberacién.
Tocando este tambor, Dussel argumenta que

la filosoffa latinoamericana es el pensar que sabe escuchar discipularmente la pala-
bra analéctica, analégica del oprimido, que sabe comprometerse en el movimien-
to 0 en la movilizacién de la liberacidn” y, por ende, “el saber-oir es el momento
constitutivo del método mismo; es el momento discipular del filosofar; es la con-
dicién de posibilidad del saber-interpretar para saber-servir (la erética, la pedagé-
gica, la politica, la teolégica) (Dussel 1974: 184).

Dussel presenta la analéctica como el paso metédico esencialy expli-
ca su sentido como categorfa afirmando que denomina “el ser como
mds-alto (4rn0) o por sobre (and-) la totalidad, el otro libre como ne-
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gatividad primera, es ana-ldgico con respecto al ser del noein, de la
razén hegeliana o de la com-prensién heideggeriana. La totalidad no
agota los modos de decir ni de ejercer el ser” (Dussel 1974: 188). A la
vez, vincula su movimiento de método desde la exterioridad a la emer-
gencia de la teorfa de la dependencia como forma de leer el mundo y
sus relaciones de poder desde América Latina. En ese sentido, escribe:
“Nuestra superacién consistird en repensar el discurso desde América
Latina y desde la ana-logfa” (Dussel 1974: 181). Es claro y explicito
que el referente histérico principal en su propia biograffa filoséfica son
las masas latinoamericanas oprimidas:

El otro, para nosotros, es América Latina con respecto a la totalidad europea; es
el pueblo pobre y oprimido latinoamericano con respecto a las oligarquias do-
minadoras y sin embargo dependientes. El método del que queremos hablar, el
ana-léctico, va mds all4, mds arriba, viene desde un nivel més alto (an4-) que el
del mero método dia-léctico. El mérodo dia-léctico es el camino que la totali-
dad realiza en ella misma; desde los entes al fundamento y desde el fundamento
a los entes. De lo que se trata ahora es de un método (o del explicito dominio de
las condiciones de posibilidad) que parte desde el otro como libre, como un mds
all4 del sistema de la totalidad; que parte entonces desde su palabra, desde la re-
velacién del otro y que con-fiando en su palabra obra, trabaja, sirve, crea (Dussel

1974: 192).

El contrapunto de dialéctica y analéctica le lleva a concluir que “el
método dialéctico es la expansién dominadora de la totalidad desde
si; el pasaje de la potencia al acto de lo mismo. El mérodo analéctico
es el pasaje al justo crecimiento de la totalidad desde el 6tro y para
servir-le (al otro) creativamente” (Dussel 1974: 182). Dussel concluye
que “la verdadera dialéctica tiene un punto de apoyo ana-léctico (es
un movimiento ana-dia-léctico); mientras que la falsa, la dominado-
ra e inmoral dialéctica es simplemente un movimiento conquistador:
dia-léctico”.* En palabras de Juan José Bautista:

30. Al igual que Dussel, vemos la analéctica como un quehacer mds alld de la dialée-
tica, a la vez que articulada a ella. Las vertientes hegelianas y marxistas han tra-
bajado por mucho tiempo la dialéctica como método en el sentido filoséfico del
término, es decir, como proceso y procedimiento de produccién de conocimiento
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La analéctica, o ana-dia-léctica, no es otra dialéctica mis, sino que es la dialécti-
ca desfondada desde la palabra del Otro como revelacién [...] el Otro no es otro
alter ego, sino quien ha sido negado en su humanidad por la totalidad occidental,
¥y cuyo reconocimiento implica el cuestionamiento del caricter colonizador de la
Totalidad en su conjunto (Bautista 2014: 24).

Dussel, posteriormente, remplazé el concepto posmoderno por trans-
modernidad y no elaboré mucho mis la analéctica como método, una
tarea alin importante para la filosoffa de la liberacién y sus posibles
alcances en la construccién del pensamiento desde el Sur Global. Podria
plantearse que la categorfa de transmodernidad, aunque sin pretensiones
de método, adquiere los valores ético-politicos y epistémicos de postular
una forma de conocimiento critico fundamentado en las miltiples alte-
ridades en relacién a la modernidad capitalista. Més atin, Dussel acufia
el concepto de transmodernidad en el momento en que la fundamenta-
cién histérica de su filosofia de la liberacién se mundializa, siendo este
precisamente un puente bésico para la construccién de conocimiento
critico en clave Sur.

Consideramos al menos tres razones por las cuales es importante
asumir y construir la analéctica. La primera es que, en su formulacién,
estdn puestos los fundamentos de la perspectiva decolonial en cuanto
a construir un conocimiento critico desde y con las alteridades del
pensamiento y la matriz de poder constituyente de la modernidad
occidental capitalista o, dicho de otra forma, del sistema-mundo mo-
derno/colonial. Es decir, la analéctica orienta la construccién de co-
nocimiento critico desde los lugares de enunciacién constituidos por
las historias y las culturas negadas y subalternadas por la perspectiva
politico-epistémica de la modernidad occidental, y, por ende, implica
tanto otros contenidos como otras formas metodoldgicas. La segunda,
que las cuestiones de método son las mis subdesarrolladas en la critica
decolonial que se abre camino en los terrenos politicos y académicos.

critico. Algunas de las disquisiciones mds elaboradas y profundas sobre los cami-
nos conducentes al conocimiento critico han girado en torno a distinguir /gica
formal y 16gica dialéctica y alrededor de los sentidos epistemolégicos y politicos
de la dialéctica.
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Y la tercera, que la ana-dia-léctica contiene la posibilidad de una me-
tédica para la doble critica, inmanente y transcendente, desde adentro
y desde afuera de la totalidad histérica de la modernidad occidental
capitalista, que es uno de los fundamentos de la critica decolonial.
En la siguiente seccién discutiremos la doble critica como una pro-
puesta vélida de critica decolonial que corresponde y se puede traducir
en términos de la ana-dia-léctica de Dussel, para luego presentar esta
metédica como contribucién a un pensamiento critico en el Sur Glo-
bal desde una configuracién histérico-cultural especifica: el Caribe.

Ana-dia-léctica y doble critica

La doble critica, como perspectiva politico-epistémica y como mé-
todo —en el sentido dusseliano de camino y procedimiento para la
construccién de conocimiento critico—, ha sido propuesta princi-
palmente por el filésofo francoargelino Jacques Derrida y por el fil6-
sofo marroqui Abdelkebir al-Khatibi. Derrida es méds conocido por
su método deconstructivo, que parte de una critica inmanente de las
categorfas y las légicas del pensamiento occidental, y menos por la
otra dimensién de su quehacer critico, que envuelve las dimensio-
nes institucionales que organizan el poder y que implica una critica
externa o transcendente. En esta dimensién externa de la critica, se
revela tanto la relacién de Derrida con Lévinas como la dimensién
politica de su filosoffa mds alld de la discursividad. Khatibi, un pen-
sador y escritor prolifico, con raices en el Magreb y el islam, elabo-
ra la doble critica esgrimiendo conceptos como pensamiento fronte-
rizo (frontiére) y pensamiento otro (pensée-autre), que luego van a ser
representados y traducidos como parte del marco categorial de los
trabajos sobre decolonialidad en Latinoamérica.”® En el sentido mds

31. Khatibi ha sido referido principalmente por Mignolo. En Historias locales/dise-
#ios globales, Mignolo presenta a Khatibi como gestor de la doble critica y en esa
linea del pensamiento otro y del pensamiento fronterizo a partir de los lugares
de enunciacién que Mignolo conceptualiza como diferencia colonial. La presen-
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general, la doble critica significa la articulacién de la critica inma-
nente que deconstruye e implosiona las contradicciones internas y
aporias de los procesos y las categorfas dentro de un universo parti-
cular, mientras la critica externa se efecttia desde lugares de enuncia-
cién que corresponden a historias y a culturas con sus propios cono-
cimientos, légicas y categorfas que son negadas y subalternadas en
los registros hegemdnicos de poder y saber.?

La doble critica en Khatibi-avanza adn mis, postuldndose como
una suerte de camino critico pluritépico permanente. Khatibi define
la doble critica como mise en crise, o sea, una constante provocacién
de crisis, un desafio continuo donde se cuestiona zanto a si mismo
como a su objeto, donde la critica es doble porque es critica tanto de la
ley intrinseca como de la ley societal. En este sentido, la doble critica
implica procesos no solo de confrontacién y conflicto, sino también
de doble traduccién y negociacién en aras de la decolonizacién y la
liberacién. En el lenguaje caribefio de Glissant, esta significacién de la
doble critica corresponde a la criollizacién entendida como un conti-
nuo proceso de autocritica y recreacién, como transformacién sustan-
tiva decolonial, tanto de forma como de contenido.

tacién que hace Mignolo del trabajo de Kahtibi en gran medida recoge la com-
plejidad de su método de doble critica, pero el concepto de diferencia colonial de
Mignolo tiende a la esencializacién, como ha argumentado Franzé,

32. Mignolo (2000) hace una presentacién justa y compleja de los significados y los
usos de la doble critica en Khatibi en su libro Historias localesidiserios globales.
Sin embargo, su concepto de diferencia colonial se postula, como bien argumen-
ta Franzé (2013), debido a “una ambigiiedad entre contingencia y esencialismo
que acaba decantdndose del lado de este wltimo”, lo que le sitda en una légica
esencialista contraria al sentido fundamental de la doble critica. En la misma
discusién, Mignolo se refiere a la creolizacién como una fuente de pensamien-
to otro, pero los argumentos de creolizacién implican una conceptualizacién
mucho mis fluida y compleja de los procesos de identificacién y de las formas
y précticas culturales, como claramente argumentan Glissant y Hall. En este
sentido, se podria decir que las criticas de Moreiras al caracterizar la critica de-
colonial como una bisqueda de identidad, si bien pueden tener un niicleo de
verdad contra las lineas de argumentacién de Grofoguel y Mignolo, son clara-
mente equfvocas en referencia a los argumentos basados en procesos de doble
critica, tales como los feminismos decoloniales.
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El mismo Khatibi (1985) demuestra este ¢jercicio cuando, rehu-
sando considerar a Marx el expositor de un etnocentrismo asesino
(murderous ethnocentrism), hace de este el referente para sefialar los
puntos en que el conocimiento, producido por la sociologia drabe,
constituye una adaptacién ideolégica de conceptos metafisicos (in-
cluso cuando se trate de sociologfa drabe marxista).”® Tal tarea im-
plica una critica tanto de las formas del poder y de los modos de
conocimiento orientalistas como de los esencialismos locales del is-
lam y el Magreb. Este doble movimiento critico envuelve una suerte
de deconstruccién interna al pensamiento y a la politica occidental,
as{ como a espacios discursivos e histéricos relativamente exteriores,
como el Magreb y el islam.

No obstante, el propio Khatibi pregunta a sus lectores:

¢Acaso no es la doble critica simplemente la estrategia de toda critica? Toda critica
es doble: descompone su objeto de andlisis a la vez que se aleja de él, y asi sugiere
otros sefialamientos, otros caminos para su desarrollo. ;No constituye entonces esto
un vaivén? Un momento, utilizar el Oriente contra Occidente y, al minuto siguien-
te, realizar lo contrario, en una suerte de duplicidad enferma? (Kharibi 1985: 16).

Cualquier respuesta a esta pregunta no dependerd de la voluntad
individual. La doble critica implica procesos no solo de confronta-
cién y conflicto, sino también de doble traduccién y negociacién. En
esto radica para Khatibi la fuerza de la doble critica: en la traduccién
universal de sistemas de sentido, en la que cada sociedad o grupo de
sociedades representa un momento de tal universalizacién, a la vez
que se transforman activamente.

;Puede ser la ana-dia-léctica dusseliana trabajada como doble cri-
tica, tanto en su metddica como en su proyecto ético-politico? Afi-
nando esa clave, Dussel dice: “La ana-léctica [...] es entonces una
econémica (un poner la naturaleza al servicio del otro), una erética y
una politica” (Dussel 1974: 182). En la medida que marca su lugar

33. Khatibi explica esto demostrando c6mo los socidlogos 4rabes trabajan con conceptos
tomados de Ibn Khaldun —solidaridad socicagnéstica/solidaridad de clientelas poli-
ticas—, que resalta la pregunta sobre cémo el pensamiento dialéctico se plantea la in-
tegracién de un discurso posicionado entre la teologfa y la dialéctica especulativa,
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de enunciacién, “pensar ana-léctico, porque parte de la revelacién del
otro y piensa su palabra, es la filosoffa latinoamericana” (Dussel 1974:
182), escribe Dussel. Varios afios después, Dussel (1998) elabora el
concepto de transmodernidad para mundializar el proyecto:

Trans-modernidad como proyecto mundial de liberacién (y no como proyecto
universal unfvoco, que no es sino imposicién violenta sobre el Otro de la razén
particular de Europa, del machismo unilateral, del racismo blanco, de la cultura
occidental como humana en general). [...] El proyecto transmoderno [...] es co-
rrealizacién de solidaridad, que hemos llamado ana-léctica (o ana-ldgica, sincréti-
ca, hibrida, o mestiza) (Dussel 1998: 56).

Siguiendo ese ritmo, en la siguiente seccién haremos un esbozo de
un camino de la ana-dia-léctica/doble critica situsndonos en el Cari-
be, en tanto configuracién especifica del Sur Global.

Razén de Calibén y razén cimarrona de Exu-Eleggua: la
doble critica en el pensamiento afrodiaspérico del Caribe

La ana-dia-léctica/doble critica constituye una légica de construccién
de conocimiento y, por ende, de identificacién e interpretacién cultu-
ral, afin a lo que el intelectual martiniqués Edouard Glissant denomi-
né creolizacion. Glissant argumenta que la creolizacién es un proceso
de contencién enmarcado en la historia de esclavitud, terror racial y
supervivencia subalterna en el Caribe que envuelve una suma de con-
flictos, traumas, rupturas y las violencias del desarraigo. En esa clave, lo
distingue tanto de simples procesos de articulacién lingiiistica como de
mestizajes culturales y genéticos.** Glissant (1990, 1999, 2008) fun-
damenta la creolizacién en el principio de la diversidad caribefia, cuya
complejidad y fluidez ha de investigarse con una analitica de la trans-
versalidad y una poética de la relacién. En esta cadencia de ritmo, “la
creolizacién es impredecible, no produce sintesis, es un proceso conti-

34. Preferimos utilizar el término creolizacion, adaptado del francés, que criollizacién,
que serfa més adecuado en castellano, precisamente para representar la particula-
tidad epistémica y politica de la categorfa acufiada por Glissant.
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nuo, fluido y contradictorio” (Glissant 2008: 81). Esto no implica que
la creolizacién signifique “un desarraigo, una pérdida de visién, una
suspensi6n del sentido de ser porque la transitoriedad no es bisqueda
errante y la diversidad no es dilucién” (Glissant 2008: 82).

Entonando este son, Glissant argumenta que la ambigiiedad fue la
primera estrategia de supervivencia en “el universo silente de la plan-
tacién”, donde “la expresién oral, la tnica posible para los esclaviza-
dos, se organizé de manera discontinua, asi que la discontinuidad es
lucha, la misma discontinuidad que fue puesta en accién por ese otro
desvio que conocemos como cimarronaje como magna expresién de
la ambigiiedad y discontinuidad del proceso de creolizacién” (Glissant
2008: 85). Esto le lleva a concluir que la ambigiiedad y la fluidez de
la creolizacién no son signo de debilidad, sino de “una concepcién de
identidad sin precedentes” (Glissant 2008: 89).

Los procesos de identificacién que constituyen identidades ca-
ribefias y afrodiaspéricas se pueden interpretar como dindmicas de
creolizacién. La didspora se forja a través de procesos de creolizacién
que, como tales, son ambiguos, abiertos, fluidos, sin dejar de articular
identidades afrodiaspéricas y sus espacios propios de creacién cultu-
ral, produccién intelectual y accién politica (Laé-Montes 2007). En
esta clave, las dindmicas de creolizacién que constituyen la didspora
son contrapuntuales, en la medida en que no forman un todo sistemi-
tico y coherente, sino una constelacién de redes, relaciones y viajes; ar-
ticulan ideas, acciones colectivas, pricticas culturales y estéticas, ideo-
logfas y proyectos politicos y formas de familiaridad que se conjugan
de manera discontinua y contradictoria pero permanente y potente.
En este sentido, las construcciones de identidad, cultura y regién en
el Caribe son antitéticas a la légica de identidad con la cual Moreiras
caracteriza el latinoamericanismo. Conceptualizar minimamente el
Caribe requiere un regionalismo critico donde las resemblanzas fami-
liares que lo constituyen como regién-mundo se fundamentan en una

légica de la diferencia (Laé-Montes 2005).%

35. Michel-Rolph Trouillot (1992) conceptualiza la 1égica de similitudes en la dife-
rencia que constituyen el Caribe como regién a partir del concepto de resemblan-
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El Caribe, como primera otredad constitutiva de Occidente don-
de, como afirma Dussel, se inventé la modernidad como fenémeno
transatlintico, ha sido un laboratorio de modernidades alternas desde
el siglo xv1.% En su larga duracién como universo histérico moder-
no/colonial, el Caribe ha sido escenario de construccién de una plura-
lidad de discursos criticos, politicas y légicas de liberacién.

En Caribbean Critique, Nick Nesbitt (2013) formula un argumen-
to a favor de lo que denomina “crftica caribefia”. Nesbitt busca “des-
de una perspectiva filoséfica [...] definir y analizar las contribuciones
de pensadores del Caribe francéfono a la teorfa critica pos-Kantiana
[...] como un proyecto de razén prictica buscando, como Marx argu-
mentd, no meramente describir el mundo, sino cambiarlo”. En este
registro, argumenta que la critica caribefia “construye y dialoga con
la tradicién critica occidental desde Rousseau, Hegel, Marx y Sartre”
(Nesbitt 2013: 5), a la vez que estd “situada en historias africano-ca-
ribefias de esclavitud, imperialismo y sus civilizaciones: espiritualida-
des, formas politicas, estéticas, filosoffas, etc.”. En esta vena, Nesbitt
plantea que “la critica caribefia constituye una politica materialista
que invierte de sentidos categorias como libertad, igualdad, justicia,
emancipacién y verdad” (Nesbitt 2013: 3). De acuerdo a esta légica,
su concepcién de critica caribefia es exclusivamente inmanente y que-
da fuera de nuestro método de doble critica. En esta linea, Nesbitt es-
cribe: “La prescripcién de justicia universal como igualdad, predicada
en la destruccién de la esclavitud, aparecié completamente formada

zas familiares que acufé el filésofo Ludwig Wittgenstein para referirse a las fami-
lias lingiifsticas. En clave andloga, Antonio Benitez-Rojo (1989) conceptualizé el
Caribe como una isla que se repite de manera similar pero distinta en cada una de
las encarnaciones caribefias, tanto en las Antillas como en los Caribes continenta-
les y en las didsporas caribefias en Furopa y los Estados Unidos.

36. Dussel plante6 su famosa frase “la modernidad se inventé en el Caribe” en su
conferencia magistral en la primera reunién de la Asociacién de Filosoffa del Ca-
ribe. Peter Hulme demuestra como los relatos construidos a principios de la con-
quista y la colonizacién de las Américas sobre los sujetos y los territorios deno-
minados caribefios constituyeron los primeros discursos de otredad colonial que
fueron constitutivos del emergente ego imperial europeo.
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como critica inmanente desde los primeros momentos de la revolu-
cién haitiana” (Nesbitt 2013: 1). Paradéjicamente, Nesbitt (2008), en
su libro sobre la revolucién haitiana, admite fuentes africanas como
los discursos de derechos humanos islémicos y las concepciones ver-
niculas de libertad de los cimarrones, pero, en este libro, termina re-
duciendo las fuentes de critica caribefia a lo que denomina la “ilustra-
cién radical”, incluso debatiendo la idea de Trouillot de que la gesta
haitiana era impensable en los horizontes de pensamiento occidental
del siglo xvi.*

El Caribe y sus discursos criticos se han pensado a partir de la
metifora-concepto de Calibdn. A contrapunto de Nesbitt, argumen-
tamos que la critica caribefia se fundamenta entre la razén de Calibén
y las racionalidades verndculas en el mundo afro.?® En este sentido,
las fuentes de filosofia y de pensamiento critico no son solo letradas ni
proceden necesariamente de la tradicién de pensamiento occidental.

Como argumenta el critico y poeta cubano Roberto Ferndndez
Retamar (2003), “Préspero, como bien sabemos, le ensefi6 el idioma a
Calib4n, y consecuentemente le dio nombre. ;Pero es ese su verdadero
nombre? [...] Asumir nuestra condicién de Calibdn implica repensar
nuestra historia desde el otro lado, desde el otro protagonista”. En
este ensayo cldsico, Ferndndez Retamar rescata la figura de Calibdn,
el personaje de La tempestad de Shakespeare que representa al nativo
salvaje en una isla del Caribe y que aprende a maldecir al amo (Prés-
pero) con el mismo lenguaje que este le ensefia, emblemdtico de una

37. Un didlogo critico con los argumentos de Nesbitt estd més alld de los objetivos de
este articulo, pero es preciso observar que su critica de Trouillot es problemdtica,
ya que, mientras Nesbitt sostiene que la revolucién haitiana fue un hecho regis-
trado y temido en Europa (un argumento éntico), el planteamiento de Trouillot
es que la capacidad de triunfo y autogobierno de los africanos era impensable (un
postulado epistémico) en los horizontes de sentido de los discursos occidentalis-
tas, en los cuales los africanos eran menos que humanos.

38. El contrapunto como método clave en la investigacién y la critica (pos)decolonial
es elaborado de manera magistral por Fernando Ortiz en su clésico Contrapunteo
cubano de aziicary tabaco. Said también entiende el contrapunteo como estrategia
de andlisis critico comparado. El contrapunteo como método se elabora y ejem-
plifica en Agustin Laé-Montes (2017).
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postura decolonizadora en contra de la opresién imperial europea y
norteamericana y fundamento de una perspectiva politico-epistémica
desde la 6ptica y la agencia histérica de los oprimidos de la regién que
Marti denominé “nuestra América”.

En armonfa contrapuntual, el chicano José David Saldivar (1991)
identifica la escuela de Calibdn como un pilar para lz dialéctica de
nuestra América que se expande a los latinos del Norte. Como Saldivar
demuestra, la figura de Calibdn sirve de puente entre los latinos de/en
Estados Unidos, América Latina al sur del Rio Grande, el Caribe mul-
tiple y las didsporas afroamericanas, constituyendo una geografia mds
amplia de nuestra América. Aqui, Saldivar, en tanto chicano residente
en los Estados Unidos, se podrfa caracterizar como un critico del Sur
Global situado en el Norte imperial continental. Mis recientemente,
el autor esgrime el concepto de americanity (Saldivar 2011), acufiado
por Anfbal Quijano e Immanuel Wallerstein, para conceptualizar la
emergencia de la colonialidad en el nuevo universo histérico deno-
minado las Américas desde el largo siglo xvi. No obstante, cabe decir
entonces que el Sur de Saldivar es (todavia) americano, mientras en
otras claves caribefias y de la africanfa se articulan sures globales.

Caracterizamos la raz6n de Calibdn como critica inmanente que
desaffa las formas de dominacién y las légicas epistémicas occidenta-
les, en gran medida utilizando sus lenguajes y sus metodologfas, sus
categorias y sus légicas. Esto promueve un tipo de intelectual que
en el universo afrodiaspérico el filésofo jamaiquino Anthony Bogues
(2003) ha llamado “herejes”, en el sentido positivo de criticar, trans-
gredir y buscar superar la colonialidad del poder y del saber, parcial-
mente a partir del proyecto emancipador de la modernidad. En esta
clave, la africanfa se entiende de acuerdo a la expresién de C. L. R.
James que localiza el Caribe “como dentro de Occidente, pero no
como parte de él”.

La critica inmanente (o deconstructiva) corresponde principal-
mente a la actividad de intelectuales letrados afrodiaspéricos como
W. E. B. Du Bois, C. L. R. James, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Sylvia
Wynter y Angela Davis, que han ganado maestria de las tradiciones
occidentales para cuestionarlas y proveer alternativas, forjando una
tradicién propia de pensamiento, investigacién, creacién cultural y
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prictica politica a partir de la razén de Calibdn. Dos ejemplos signifi-
cativos de cémo invertir de contenido la dialéctica desde la diferencia
colonial y étnico-racial son la racializacién de la dialéctica marxista
por C. L. R. James y la inversién de la fenomenologfa existencialista
de contenidos decoloniales y antirracistas por Frantz Fanon.

La otra faceta del contrapunto, de la doble critica, en la formula-
ci6n de Bogues es representada por intelectuales afrodiaspéricos que
este cataloga como “profetas”, aquellos que, en base a su maestria del
pensamiento propio y las practicas vernculas, desarrollan perspec-
tivas criticas y alternativas politico-culturales fundamentadas en los
modos de vida y las cosmovisiones del mundo afro. Esta vertiente,
que corresponde a lo que se ha llamado critica externa (o desde la
exterioridad, desde las otredades subalternadas por la colonialidad del
poder y del saber), es clave en el proyecto epistémico y ético-politi-
co que denominamos critica decolonial. Como ha sido ampliamente
demostrado, las précricas culturales, las corrientes intelectuales y los
movimientos sociales de la africanfa han sido protagonistas de las lu-
chas por la decolonizacién y la liberacién a través de la larga duracién
de los procesos de globalizacién del sistema-mundo moderno/colonial
capitalista. Por ende, es importante estudiar sus formas de pensamien-
to y de politica, sus modos de organizacién y sus repertorios de ac-
cién, sus marcos categoriales y sus légicas, sus horizontes de sentido y
sus racionalidades de vida.

La critica vernicula externa, enunciada desde la diferencia colonial
cuya corporalidad es erotizada y racializada, no se concentra en /& ciu-
dad letrada o repiiblica de las letras, sino que construye saberes sistem4-
ticos de corte tanto tedrico como pragmdtico, desde la oralidad y en
relacién a la escritura, y produce conocimiento no solo a partir de los
sentidos y la razén légica, sino también fundamentado en sabidurias
populares, estéticas, espirituales y teolégicas. Bogues incluye bajo este
rubro intelectuales rastafari y genios musicales que han inspirado lu-
chas de liberacién, como Bob Marley. De manera andloga, el filésofo
trinitario Grant Farred (2003) califica a Mohamed Alf como un “inte-
lectual verndculo” que esgrimié un andlisis critico en sus alocuciones
publicas de la opresién racial, la guerra imperial y el consumismo ca-
pitalista estadounidense.
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Como contrapunto a la metéfora-concepto Calibin como figura
paradigmdtica de la critica inmanente, aparecen una serie de perso-
najes conceptuales y tradiciones filoséficas, estéticas y teolégicas con
los que podemos representar el pensamiento verniculo, los saberes
ancestrales diaspéricos y las teorfas criticas en clave de africanfa y ca-
ribefiidad.® En este articulo destacamos dos: 1) el orisha, que en Ia
tradici6n yoruba continental es Exu-Eleggbara; en Cuba, Fleggui y en
Brasil, Exu y 2) el cimarronaje, como praxis de liberacién que constru-
ye espacios propios y pensamiento casa adentro.®® A dicho conjunto de
perspectivas politico-epistémicas y de pricticas discursivas verndculas
en clave de africanfa critica lo denominaremos razén de Exu-Eleggud
y razén cimarrona.

En la cosmovisién yoruba, Exu-Eleggbara o Eleggui es el que abre
y cierra los caminos y es el orisha, cuyos caracoles presiden el Dilogiin
como sistema de comunicacién y adivinacién, y, por eso, es quien des-
cifra los mensajes de las fuerzas espirituales (los egguns) y divinas (los

39. No pretendemos realizar una cartografia y mucho menos una genealogfa de los
conceptos-metdfora personales conceptuales, tradiciones de pensamiento verns-
culo en los horizontes de la africania, solo plantear la cuestién de la doble critica y
relacionarla con los contrapunteos diaspéricos que orientan este libro. Por eso no
discutimos algunas contribuciones fundamentales, como la elaboracién que hace
el intelectual afrocolombiano Manuel Zapata Olivella del principio filoséfico
banti del Muntu; por otro lado, también serfa necesario realizar lecturas contra-
puntuales de cémo se usa y define el concepto-metdfora Calibin y sus diferencias
en el tiempo y el espacio, por ejemplo, entre el ensayista uruguayo José Enrique
Rodé y el poera nicaragiiense Rubén Darifo en el cambio del siglo x1x al xx; en los
intelectuales afrodescendientes del Caribe angléfono George Lamming, Kamau
Brathways, C. L. R. James y Sylvia Wynter desde la década de 1960, y en el escri-
tor cubano Ferndndez Retamar a partir de 1970.

40. La distincién entre casz adentro y casa afuera en relacién al mundo afro se la de-
bemos al intelectual afroecuatoriano Juan Garcfa, quien, de esa manera, distingue
dos espacios de pensamiento y politica afroamericana que en su argumento im-
plican categorias, estrategias y discursos propios de cada escenario. Traducimos
dicha distincién de Garcia como una forma de la doble critica donde la razén ci-
marrona representa las categorfas y las formas de pensamiento casz adentro, que se
articulan con la razén de Calibdn/casa afizera para constituir el doble movimiento
critico. Ver Walsh/Garcia (2007).
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orishas). Es asf que Eleggud o Exu sirve tanto de principio ontolégico
(los caminos de la vida) como de principio epistemoldgico (descifrar
los cédigos interpretativos). En este sentido, Exu-Eleggud es andlogo
a Hermes en la cosmovisién de la Antigiiedad griega. Entonando ese
ritmo, el intelectual afroestadounidense Henry Louis Gates (2014)
postula a Exu-Eleggbara como fundamento verniculo para una cri-
tica cultural afrodiaspérica afin a la figura de Hermes en el panteén
griego. Exu-Eleggua es el arquetipo de los dilemas y las posibilidades
existenciales y, por eso, su lugar arquetipico es la encrucijada de ca-
minos. En ese registro, significa tanto la encrucijada de caminos que
constituyen los espacios plurales de las didsporas africanas globales
como las perspectivas criticas, los cédigos semiéticos y las maneras de
leer y escribir en claves verndculas de la africania, tal como lo plantea-
ria Aimé Césaire.

En su Tempestad negra, una reescritura de la obra de Shakespeare,
Aimé Césaire crea un nuevo personaje llamado Exu, quien, al ha-
blar, enuncia el vocablo uhuru, que significa ‘libertad’ en suajili. La
tempestad de Césaire es ejemplo elocuente de articulacién de doble
critica, porque, mientras que los personajes de la obra de Shakespeare,
al ser negros y mulatos, tienen un caricter distinto, son nombrados
y hablan el lenguaje del amo, Exu no es nombrado ni es hablante de
un idioma occidental. Esta obra de teatro de Césaire es un ejemplo
claro del ejercicio de la doble critica en clave afrocaribefia. Exu, que es
el orisha del entrelace de caminos, representa un territorio fronterizo
de encrucijadas Sur-Sur entre el Caribe, el continente africano y la
didspora africana a través de las Américas y Europa.

La, originalmente, denominacién negativa de cimarrones a los es-
clavizados que escapaban del régimen esclavista y construfan espacios
propios de libertad dio cabida a que hoy hablemos de cualquier acto
de resistencia afrodescendiente como una accién cimarrona. En esa
clave, cabe distinguir el cimarronaje como hecho histérico tanto de fuga
individual (como se relata, por ejemplo, en la Biografia de un cimarrén
de Miguel Barnet) como de fundacién de sociedades cimarronas lla-
madas cumbes, quilombos o palenques.

El cimarronaje como prictica decolonial constituye una larga tra-
dicién critica en la creacién cultural y en la produccién intelectual
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afrocaribefia desde Aimé Césaire, Edouard Glissant y C. L. R. James
hasta Angel Quintero Rivera, Ana Cairo y José Luciano Franco. En
toda esta tradicidn, el cimarronaje representa las racionalidades de
vida, los modos de pensamiento, las formas estéticas y los proyec-
tos de liberacién surgidos casa adentro de nuestra Afroamérica'y que
constituyen desaffos y alternativas a la colonialidad del poder y del
saber. En su Freedom as Marronage (Libertad como cimarronage), Neil
Roberts (2015) teoriza el cimarronaje como proyecto politico y epis-
témico fundamentado en las experiencias y los saberes afroamerica-
nos, como prdcticas de liberacién que constituyen formas verniculas
de significar e implementar el principio ético-politico de la libertad,
transcendiendo la mera dialéctica de esclavitud y libertad que infor-
ma la teorfa politica occidental desde el liberalismo clésico. En esa
misma tonalidad, entendemos el cimarronaje como hecho histérico
y recurso politico de liberacién y pensamiento critico en clave de
Sur. Tocando ese tambor, postulamos el concepto de razén cimarrona
para significar una larga tradicién de construccién de conocimiento
critico y politica de liberacién a partir de la pluralidad de historias,
saberes, estéticas, espiritualidades y luchas de los sujetos y los tertito-
rios de la africania global.

La razén cimarrona, en tanto doble critica en clave de Sur y expre-
siones de conocimiento critico desde el Sur, se ejerce cotidianamen-
te y, por ende, hay infinidad de ejemplos. Para mencionar un caso,
el trabajo de Joel James Figarola La brujeria cubana. El Palo Monte:
introduccion al pensamiento abstracto de la cubania (2009), donde el
autor elabora un argumento sobre los valores filoséficos y politicos de
la religiosidad afrocubana denominada Palo Monte, combinando un
andlisis sistemdtico de sus categorfas verniculas y sus précticas littrgi-
cas con una metodologfa de interpretacién histérica de corte marxista
para demostrar c6mo estas espiritualidades han constituido modos
de autoafirmacién y de lucha que han sido claves en las gestas por la
liberacién en Cuba, al menos desde el siglo xvir.

Joel James Figarola (2009) argumenta que la filosoffa congocuba-
na del Palo Monte se fundamenta en principios ontoexistenciales de
continuidad entre vida y muerte, y en un comunitarismo, que han
constituido modos de resistencia y formas de solidaridad que han nu-
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trido las gestas contra el colonialismo y a favor de la construccién
de una comunidad horizontal, siendo asi un pilar de la construccién de
lo nacional-popular en Cuba. A su vez, hace un desglose sistemdtico
de las categorfas fundamentales —como Inzambi, el dios supremo
que es fuerza vital omnipresente y entidad inalcanzable, y Ngang.a,
centro de poder espiritual que articula la comunidad y es repositorio
de la memoria ancestral de africania y cubanfa—, que constituyen la
religiosidad del Palo Monte como una expresién de filosoffa ontoexis-
tencial y politica de liberacién.

Si bien Joel James Figarola escribe, en parte, desde adentro de la
religiosidad del Palo Monte, que histéricamente ha sido excluidz:. y
primitivizada, hurgando en su racionalidad teolégica, ética y politi-
ca, a contracorriente del régimen hegeménico racista y occidentalista,
también se pone en dilogo activo con la tradicién critica occidental
en su vertiente hegeliana y marxista; sirve como una especie de doble
traductor, precisamente porque ejerce la doble critica. En estas inves-
tigaciones de James Figarola, se conjuga un andlisis sistemdtico de la
filosoffa inscrita en la cosmovisién Congo y las pricticas de espiri-

tualidad del Palo Monte con un andlisis marxista de las dindmicas de .

luchas de clase y gestas antiimperialistas y de los asociados conflictos
culturales y raciales que informan los cambios histéricos significativos
(como la coyuntura revolucionaria de 1868-1898 y la revolucién que
triunfa en 1959) en la historia de Cuba, el Caribe y el mundo. A partir
de esa articulacién de la razén de Calibdn y la razén cimarrona es que
James Figarola caracteriza su versién subalternada de la historia de
Cuba como una Gran Nganga.

Aqui no se busca rescatar una identidad pristina ni reconocer una
herencia subalterna auténticamente africana, sino datle un justo reco-
nocimiento a saberes y préicticas subyugadas que han tenido impor-
tancia vital en los escenarios histéricos que han compuesto la vida cu-
bana. La filosoffa y la politica de liberacién, encarnadas en la teologia
y la praxis del Palo Monte, nutren una razén cimarrona que, puesta
en didlogo con la razén de Calibdn en la obra de Joel James Figarola,
configura un poderoso ejercicio de doble critica, pertinente no solo
para Cuba, sino también para la perspectiva Sur-Sur; esto, a la luz tan-
to de la creciente globalizacién de las religiosidades afrocubanas como
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del argumento més general de la doble critica como recurso clave de
construccién de pensamiento critico que venimos esgrimiendo.!
Poderosas vertientes del feminismo negro también ejercitan una
praxis de doble critica combinando elementos de espiritualidades de
matriz africana con critica decolonial.#? El ejercicio de la doble critica
se expresa de otra manera en la obra de Audre Lorde (1983), quien,
en un discutido articulo titulado “The Master’s Tools Will Never Dis-
mantle the Master’s House”, cuestiona la posibilidad de transforma-
cién profunda del orden imperante de saber/poder, donde prima la
supremacia blanco-occidental, a partir de las categorias, los métodos,
las l6gicas y las formas de representacién y de reconocimiento insti-
tuidas por dicho régimen. Tal cuestionamiento se expresa en su critica
a una conferencia del Instituto de Humanidades de la Universidad
de Nueva York que versé sobre el papel de la diferencia en las conste-
laciones feministas y que, sin embargo, relegé a las mujeres negras a
una mesa de cierre. Aqui observamos que, contrario a planteamientos
como el de Moreiras, el argumento de Lorde sobre el significado vital
de la experiencia para la construccién de conocimiento critico no es

41. En la Casa del Caribe de Santiago de Cuba, institucién de la cual Joel James Fi-
garola fue fundador y dirigi6 hasta su muerte en el 2006, se promueven didlogos
entre ¢l pensamiento critico occidental (por ejemplo, variantes del marxismo la-
tinoamericano y la critica decolonial cubana a partir de José Martf) con el pensa-
miento y la polftica inscritos en las espiritualidades afrocubanas. Un espacio sig-
nificativo en dichos didlogos es el Taller de Religiosidad Popular del Festival del
Caribe, un encuentro anual donde conversan y debaten intelectuales académicos,
intelectuales verndculos (a quienes James Figarola llamé “intelectuales portadores
de cultura popular tradicional cubana®) y otros que conjugan los dos saberes en
una suerte de maridaje pragmdtico entre la razén de Calibén y la razén cimarrona
de Exu-Eleggu4.

42. Aunque a continuacién se presenta el caso de la obra de Audre Lorde, podrfamos
también haber trafdo a lectura el caso de Jacqui Alexander, que concluye su libro
Pedagogies of Crossing (2006) con un argumento en aras de una pedagogia de lo sa-
grado que postula cémo, en los entrecruces de caminos que constituyen las rutas
de viaje y la vida del Atl4ntico Negro, s entretejen las practicas de espiritualidad
de matriz africana (como la religiosidad yoruba y el vodtin) con acciones colecti-
vas contra las cadenas de la colonialidad (opresiones de clase, género, sexualidad,
raza) en ¢l quehacer critico y las politicas de liberacién.
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esencialista. Lorde no esencializa las mujeres negras ni el feminismo
negro poscolonial, sino que plantea que la aseveracién y el debate de
multiples perspectivas y voces a partir de la pluralidad de lugares de
enunciacién es tarea fundamental de la critica para combatir el orden
de poder esencialista de cardcter monoldgico que tiende a excluir 2 las
mujeres negras hasta de escenarios donde se discuten sus perspectivas
criticas. En esta clave, no se promueve una simple politica de identi-
dad, sino de alteridad, ni una afirmacién ingenua de la autoridad de
la experiencia, sino un reconocimiento de la importancia de la expe-
riencia vivida en la construccién colectiva del conocimiento critico.
Lo que encontramos en Lorde es un argumento a favor de un didlogo
critico continuo de cardcter complejo y heterogéneo. Aqui, la doble
critica implica tanto deconstruir las herramientas del amo como re-
construir los marcos categoriales y las 16gicas de pensamiento y de po-
litica desde fuentes que transciendan los discursos y los métodos que
priman tanto en la academia como en el sentido comtin hegeménico.
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