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diferentes estagios, o agravamento da crise. Parte-se da situagio
da Alemanha. comparativamente tranqitila. para entio tratar da
passagem da reforma para a revolugao na Franga. Mas, mostra-se
sempre que o agravaiento da crise corresponde dialeticamente
a0 encobrimento do seu significado politico. Coube a filosofia
burguesa da historia fazer com que o encobrimento deste poli-
ticum permanecesse oculto enquanto tal. Mesmo quando a guer-
ra civil se torna uma ameaga iminente, a crise é conjurada pelo
tribunal moral que representa o desfecho histérico dotado de
sentido, como se fosse o fim somente do processo critico que a
burguesia moveu contra o Estado.

TERCEIRO CAPITULO

Pertence a natureza da crise que uma decisao esteja pendente mas
ainda nao tenha sido tomada. Também reside em sua natureza
que a decisdo a ser tomada permanega em aberto. Portanto, a in-
seguranga geral de uma situagao critica € atravessada pela certeza
de que, sem que se saiba ao certo quando ou como, o fim do esta-
do critico se aproxima. A solugao possivel permanece incerta,
mas o préprio fim, a transformagio das circunstancias vigentes
— ameagadora, temida ou desejada —, é certo. A crise invoca a
pergunta ao futuro histérico.

Na Alemanha, a consciéncia da crise e de uma tensio politica
de conseqiiéncias inevitdveis resulta em uma série de prognésti-
cos que, em si mesmos sintoma da crise, antecipam o fim préxi-
mo da ordem politica vigente. Profetiza-se a revolugio. Por um
lado, como se mostrou até aqui, a tensdo entre moral e politica,
suscitada pela separagio dos respectivos dominios, evocava a se-
paragdo entre Estado e sociedade, mas a decisao politica implicita
nisso nido era reconhecida enquanto tal pelos cidadios. A revira-
volta pretendida pela revolugdo e a mera possibilidade de uma
revolu¢ao permanecem ocultadas. Por outro lado, a tensao se
agrava na medida em que se exacerba a dialética da moral e da
politica. A dissimulag¢do e o agravamento sao um unico € mesmo
processo, cuja unidade se encerra na filosofia da historia da elite
presungosa. A filosofia da histéria é o avesso do prognéstico re-
voluciondrio. O préximo passo desta investigagdo é mostrar co-
mo, na intera¢do de ambos, a crise se torna manifesta.

Na époaca do Sturm und Drang [Tempestade e Impeto], inda-
ga-se pela primeira vez na Alemanha se o poder continuaria a ser
exercido pela mdaquina absolutista do senhor soberano ou se ele
seria tomado pela vanguarda da sociedade.! Esta questio politica
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surge com toda a torga nos expoentes da nova burguesia, nas so-
ciedades secretas. Na polémica sobre as ordens secretas — ou
seja, na campanha jornalistica suscitada pela perseguigio a Or-
dem dos Hluminados na Baviera — formaram-se pela primeira
vez campos politicos investidos da consciéncia de se encontrarem
em uma situagdo cuja decisio era latente. Uniram-se protestantes
e catolicos,’ nmgl\tmdos absolutistas e defensores do sistema es-
tamental: todos viam nas ordens secretas um 1mm1go comum
que ameagava a ordem estabelecida. T
Como ocorria hi muito tempo na Franga, também na Alema-
nha os contornos politicos comegaram a ser definidos pela pre-
tensio de exclusividade que Lessing constatara entre os fildsofos
iluministas, de um lado, e seus adversarios no campo religioso, de
outro. “Tanto um quanto o outro transformaram seu adversario
em monstro, de modo que, se nio pudessem vencé-lo, ao menos
o declarassem proscrito.™
A dialetica entre moral e politica conferiu ao combate uma
radicalidade que de modo algum correspondia ao peso social da
burguesia alema como um todo. A organizagio secreta dos ilu-
minados teve um fim brusco por causa, 51mplesmente, a su-
perioridade do poder publlco Por sua vez, os iluminados, que
discriminavam moralmente os déspotas “tao afeitos a tolice e
imoralidade” e os acusavam politicamente de “manter um poder
hi muito usurpado”,* foram perseguidos por blasfémia e rebel-
dia, presos, expulsos do pais e, por fim, impedidos de realizar seu
trabalho, sob ameaga de pena de morte.> Apesar da desigualdade
dos meios disponiveis ao adversdrio, que estava longe de repre-
sentar uma ameaga direta ao Estado, prognésticos comegaram a
prever a derrubada da ordem vigente. Tais prognésticos nao se
relacionavam ¢om o poder de fato das associagoes secretas, mas
com o papel politico indireto. que desempenhavam A par-dosar-
gumentos mais usados na polémica contra a franco-magonaria,
que invocavam de preferéncia a imoralidade e a hostilidade reli-
giosa, estabeleceu-se de uma hora para outra uma argumentagao
nova, puramente politica, que deduzia o perigo de uma revolu-
¢ao a partir da posigio politica que a ordem secreta tinha em rela-
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¢do ao Estado. Como ¢ tantas vezes o caso, os atacados — a so-
ciedade em questdo — foram os primeiros a chamar pelo nome
esse fenémeno propriamente politico.

O perigo que ameaga a soberania do principe passa a ocupar o
centro da argumentagdo. Bem de acordo com a concepgao abso-
lutista de Estado, comega-se a denunciar a ilegalidade do poder
indireto. Pouco importa que os profetas do dia, conforme sua
propria posi¢ao religiosa, supusessem que os “superiores secre-
tos” da magonaria fossem jesuitas, livre-pensadores ou calvi-
nistas. Todos concordavam em afirmar que a sociedade secreta,
com os seus ?lfé_fe_s_,vformava um Estado dentro do Estado, ou,
antes, um Estado acima do Estado soberano™* Para eles, a cons-
ciéncia da ordem em vigor estava tio evidentemente ligada ao
conceito de soberania absoluta que a formagio de uma forga dis-
tinta, extra e supra-estatal, parecia dissolver nas brumas de um
futuro incerto nao apenas a soberania do monarca mas a prépria
organizagdo estatal. Os magons enfatizavam precisamente a ne-
cessidade moral — e, por conseguinte, a possibilidade politica
— de uma soberania supra-estatal, a cujo exercicio se sentiam
convocados, em virtude de seu cardter puro.” Enquanto isso, os
representantes do Estado deslocavam a énfase da moral para a
pretensio de soberania daqueles que apelavam para a moral. As
mteng@s,paaﬁcas e morais dos magons passam a ser interpre-
“tadas como “maquiavelismo™ “A sutileza dos livre-pensadores
filoséficos elaborou um ardil para capturar despercebidamente
o0 inimigo que nio sio capazes de vencer pela for¢a. Exibem
por toda parte a bandeira da paz; reivindicam somente toleran-
cia e concérdia...”, mas precisamente ao abrigo dessa tolerancia
preparam o seu “plano de conquista”. Este visaria, em primeiro
lugar, & derrubada das igrejas, para “fazer surgir das cinzas da
dileta tolerancia o fogo terrivel de uma guerra cujas chamas sé
poderdo ser contidas quando as leis fundamentais do Império
estiverem abolidas”.®

_As pretensoes de soberania, que conduziam a uma disputa en-
tre o Estado e a socxedade, resultani dé” prognosncos s sobre uma
revolugio que deveria realizar-se em breve, ainda que pelo atalho
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da Revolugdo Francesa. Esses e outros prognésticos similares de-
correm do papel politico que as ordens secretas desempenhavam
dentro dos Estados: elas debilitavam a soberania. Mas, apesar de
admitirem expressis verbis que o poder direto dos magons era pe-
queno, os autores dos prognaosticos deduziam, da ameaga e dos
ataques A soberania, uma revolugio total. Prediziam esta revolu-
vio, consecutiva A “peripécia”, como uma “catastrofe”. Por qué?
Que poder garantia sucesso ao plano de conquista? Em que resi-
dia a ameaga, 2 qual o Estado estaria de tal modo exposto que os
prognosticos continuaram a aparecer mesmo quando os ilumi-
nados ja estavam aniquilados?

A filosofia da historia era o poder que tornava evidente a cons-
ciéncia elitista dos iluministas. Era o poder que os iluminados
partitharam com o [luminismo como um todo. A filosofia da his-
toria era 2 ameaga. Nela, como se verd, o plano de conquista veio
claramente 2 luz para os atacados. Para o cidadio, a garantia de
que o foro interior moral, em si destituido de poder, pudesse
realmente chegar ao poder nio provinha somente da moral. Apa-
rentemente, o hiato que subsistia entre a posi¢ao moral e o poder
a que se aspirava foi coberto pela filosofia da histéria.

Declaradamente ou nio, o cidaddo moral estava sempre sob o
abrigo da filosofia da histéria, cujo nome é, ele mesmo, um pro-
duto do século XVIIL" A filosofia da histéria tornou-se, em gran-
de parte, herdeira da teologia. Fosse a escatologia crista modifica-
da sob a forma do progresso secular, fossem elementos gnésticos
e maniqueistas subjacentes ao dualismo da moral e da politica,
antigas ciclogias, ou ainda a entdo recente legalidade das ciéncias
naturais aplicadas a histéria, tudo isso contribuiu para formar a
consciéncia histérica do século XVIil. Os franco-magons também
estavam nesta linha de frente, empenhados em recompor a reli-
giao pela moral e a teologia por uma filosofia da hist6ria. Numa
reagdo consciente a Providéncia cristd, que ainda era visivel para
Bossuet no triunfo da histéria eclesidstica,'' os magons erigiram
nos artigos de sua constitui¢ao'?’ uma construgao histérica que
transferia a verdadeira historia para a tradi¢do da arte real. Esta
histéria comegava em Adio — mais tarde, seria acrescida de al-
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gumas hip6teses pré-adamitas — e tinha seu corte, nao na apari-
¢ao de Cristo, mas no governo pacifico de Augusto, periodo em
que a arte real se estendeu 2 Britania, que, tendo-se tornado des-
de entido a nova Senhora da Terra,'’ deveria levar a todos os po-
vos a arte da paz. Os magons transpuseram deliberadamente
a obra de salvagio crista para um passado novo, por eles cria-
do, que deveria legitimar o seu Grande Plano Internacional. Em
compensag¢ido, mostraram a necessidade e a evidéncia do projeto
a partir da concep¢ao de mundo newtoniana. A harmonia mate-
matica e mecanicista da natureza imiscuiu-se no dominio da his-
téria humana através da harmonia moral presente na concepgio
geométrica dos macons.'

Na Alemanha, a legitimacao histérico-filosofica da arte real
deu-se por uma transformagao da Theodizee de Leibniz. Os ma-
¢ons, verdadeiros iniciados, aparecem no lugar de Deus. Assim
como Deus s6 age de “maneira oculta”, pois como diz Leibniz*
“fornece ser, forca, vida e razio, sem deixar-se perceber”, os ir-
maios das lojas também tém que encobrir seu segredo, pois na
opacidade de seus planos reside a bondade, a sabedoria e o suces-
so do Grande Projeto.'® Para Leibniz, o mundo, tal como existe,
era o melhor dos mundos; para os magons, o mundo s6 se torna
o melhor dos mundos possiveis no momento em que se distin-
guem dele pelo segredo, para dirigi-lo a partir da camara secreta
do foro interior moral. A teodicéia racional e teologica de Leibniz
converte-se em uma justificativa racional e histérico-filoséfica do
novo homem, o “Deus da Terra” que quer dirigir a historia. De
agora em diante, cabe a2 ordem dos magons fazer com que a har-
monia do universo reine realmente sobre a Terra.

No documento de 1742, os magons ainda hesitavam em
apreender totalmente a historia e determinar ilimitadamente o fu-
turo. Os iluminados, no entanto, j& tinham identificado o curso
da histéria e seus préprios planos, desejos e esperanqas. A legiti-
magido pela filosofia da histéria era um elemento, talvez o mais
importante, do Grande Projeto. Eles o conceberam e compuse-
ram a partir de idéias rousscaunianas da natureza, de um cristia-
nismo moralizado ¢ de idéias correntes sobre o progresso. O pro-
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jeto ia e voltava das maos de Weishaupt para as de Knigge, os su-
periores da ordem, ¢ acabou resultando em um elemento inerente
ao programa de agio politica.? O saber histérico-filoséfico e o
programa politico fazem parte do mesmo segredo. A iniciagio ao
arcanum Jda tomada indireta do poder era, a0 mesmo tempo, uma
iniciagdo 2 filosofia da historia. Os préprios iluminados sdo os
“arquivos da natureza” em qQue o curso da histdria ja estd estabele-
cido.”* Como em Rousseau, reina no inicio da hist6ria um estado
de total inocéncia; segue-se um periodo de dominacio e opressio;
finalmente, inicia-se a moral que Jesus ji havia ensinado, retoma-
da pelas sociedades secretas para superar a era do dualismo. Alto e
baixo, interior e exterior deixam de ser fendmenos histdricos, pois
com o desenvolvimento sucessivo da moral desaparece toda for-
ma de autoridade e, assim, também o Estado.'® Para os ilumina-

dos, o curso da histéria é a0 mesmo tempo — gragas a sua inicia-

¢io — a realizagao do seu plano secreto, de acordo com o_qual
esperavam eliminar o Estado. O curso dirigido da agdo secreta,
que consistia em minar o Estado por dentro para elimind-lo —
isto ¢, a agdo politica — foi projetado em uma linha temporal do
futuro, de modo que o cumprimento dos designios da histéria
€ra, a0 mesmo tempo, a garantia da vitéria ndo violenta da moral,
da liberdade e da igualdade, e, portanto, o cumprimento da mis-
sdo politica dos magons.

Desse modo, os iluminados estio em alianga com um futu-
ro que eles mesmos criaram e que se cumpriria com a mesma
certeza moral com que agiam. A condug¢io indireta dos eventos
politicos a partir do foro interior moral é o curso inexoravel da
histéria. O verdadeiro niicleo do arcanum, em que se cristali-
zam diferentes fungbes — proteger a sociedade, integra-la e con-
duzi-la a0 poder — éra, portanto, o arcanum de uma filosofia
da histéria.

O insondavel plano divino de salvagdo transforma-se em um

segredo mantido pelos planejadores da filosofia da histéria. Ao

darem este passo, os iluminados conquistam uma certeza espe-
‘cial: o plano de salvagao divina ¢ secularizado na filosofia da

histéria racional. Mas o plano é a0 mesmo tempo a filosofia
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da historia, que garante o curso dos eventos, de agora em diante
planejados. A filosofia do progresso fornecia a certeza — nio
religiosa ou racional, mas especificamente histérico-filos6fica —
de que o plano politico indireto se realizaria; inversamente, o
planejamento racional e moral determinava o progresso da his-
toria. O ato de vontade dos planejadores ja continha a garantia
de que o plano teria éxito.

Que significa esta identificagio do plano politico indireto e do
curso da histéria? Esta identificagdo encobre a possnbllldade da'
revolugdo, mas, a0 mesmo tempo, a provoca. '

O foro interior moral, que num primeiro momento se sepa-
rou do Estado, agora o considera uma carcaga da qual pretende
desembaracar-se.? Gragas a filosofia da histédria, a simples vonta-
de de eliminar o Estado, de inverter o poder, ji garante o sucesso:
no ato volitivo do planejamento os irmdos adquirem a certeza de
que o Estado, de fato, caird. A autonomizagao do curso dos even-
tos corresponde a sua politica indireta, e os iniciados prevéem a
queda do Estado com a mesma inocéncia e certeza moral com a
qual querem fazé-lo desaparecer sem recorrer a qualquer violén-
cia. O verdadeiro adversério, o Estado estabelecido, é excluido,
enquanto tal, gra¢as A garantia fornecida pela filosofia da histé-
ria. Ele desaparecera por si mesmo, sem que os artesaos dos pla-
nos morais definam seu desaparecimento como alvo imediato.”!
A decisdo a qual aspiram, e que no momento presente ainda nio
se realizou — isto &, a aboligao do regime absolutista —, é evitada
como uma decisdo imediata; no entanto, estd assegurada. A eli-
minagio do Estado é planejada e desejada indiretamente, mas a
_revolugdo é desnecessdria, pois o Estado cair4 de qualquer forma.
A identificagdo entre plano e histdria transformou este paradoxo

em uma evidéncia. A vitéria estava de tal modo assegurada que
qualquer conflito indireto se fazia desnecessirio. Os artesios do
plano dissimulam a possibilidade da revolugio, na medida em
que a compreendem a luz da filosofia da histéria.

Esta dissimulagdo histérico-filosofica, no entanto, agravava a
tensdo. A relacao desproporcional das ordens secretas com a po-
litica, inerente ao dualismo da moral e da politica, foi estabe-
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lecida e fixada pela construgdo do progresso como o verdadeir,
sentido du historia. A tensio entre Estado ¢ sociedade descarregy.
se, aparentemente, no futuro remoto. Mas, esse adiamento g,
decisio do hoje para o amanha conferia eld aos iluminados par,
realmente ocupar o Estado. “Temos a consciéncia trangtiila ante
qualquer repreensio, pois ndo somos o motivo da revolugio oy
Jda decadéncia dos Estados e tronos, assim como o homem de Es-
tado ndo ¢ a causa da decadéncia de seu pais s6 porque a preve
sem poder remedia-la.”** A necessidade do planejamento, averi-
guada e constatada pela filosofia da histéria, os exime de qual-
quer responsabilidade politica. O iluminado é filésofo da histéria
na medida em que permanece politicamente isento de responsa-
bilidade. A revolucio era dissimulada pela construgio de uma
historia progressista, mas o elemento efetivamente revolucioni-
rio — isto é, o plano de ocupar e “eliminar” o Estado — era fo-
mentado por tal construgdo. A dissimulagdo da tensio politica,
com seu aparente desenlace no futuro, agravava no presente essa
mesma tensio. Assim, em nome de sua filosofia da histéria, os
iluminados asseguravam que, apesar de seu trabalho secreto de
absor¢ao do Estado, nido eram rebeldes e nem de longe havia o
perigo de uma revolugio, a despeito de que, por for¢a dessa mes-
ma filosofia da histdria, aspirassem i eliminagao do Estado e esti-
vessem certos do sucesso de sua acao. As armas dualistas de que
se serviam, feitas para intensificar moralmente o combate e enco-
bri-lo politicamente, foram forjadas na oficina secreta da filosofia
da histéria. Elas lhes concediam o verdadeiro poder que nao pos-
suiam enquanto planejadores. A filosofia da histéria era, purae
simplesmente, o poder indireto.

No momento em que se reconhece o cardter politico da dis-
simula¢io histérico-filoséfica associada 2 tomada indireta do
poder, vem a luz a tensdo entre Estado e sociedade, ainda que,
na Alemanha, somente entre Estado e sociedade secreta. Ao
removerem-se as roupagens histérico-filosé6ficas do nicleo do
plano, o objetivo utépico — isto ¢, a eliminagao dos Estados —
surge num futuro ameagadoramente préximo. A revolugio vem
a tona.
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0 Barao Ernst August von Géchhausen, cujas publicagées ti-
veram grande repercussdo,” foi quem reduziu de maneira mais
radical o plano da filosofia da histéria ao seu conteido politico.
A partir do plano histérico-filoséfico dos magons, ele tragou
um progndstico politico que se caracteriza nao somente pelo fato
de desmascarar os planos politicos, mas também por fornecer a
previsdo mais decidida de que a revolugao, de fato, estava a cami-
nho. A filosofia da histéria, enquanto dissimulagao da revolugio,
jé era para ele, virtualmente, a revolugao.

Antigo oficial do exército prussiano, Gochhausen pensava em
termos rigorosamente estatais. Magom, ele conhecia profunda-
mente as idéias dos seus irmaos, como prova em seu Enthiillung
des Systems der Weltbiirger-Republik [Desmascaramento do siste-
ma da republica cosmopolita].?* Géchhausen estava enganado ao
supor que os jesuitas estavam por tras do “plano cosmopolita”
dos iluminados, mas, mesmo assim, seu livro ¢ um documento
que prediz, do ponto de vista da concepgao da ordem publica, o
surgimento da sociedade como ameaga de uma “bancarrota uni-
versal”. Ele logo submete as categorias sociais & questdo politica
crucial: “Sentimento cosmopolita, que ¢ isso? Es cidadio ou re-
belde. Nio hd terceira alternativa.”?

Gochhausen remove a todo instante as “camuflagens” his-
torico-filoséficas que dissimulavam a consegiiéncia politica da
sociedade secreta. Por um lado, parafraseia os planos utépicos
dos “calmucos cosmopolitas” que — como faz o mestre das lo-
jas dizer — irdo “libertar a humanidade dos grilhdes, restaurar
os direitos originais de uma liberdade sagrada e invioldvel, e res-
tabelecer a idade de ouro do mundo”. Mas, logo em seguida,
acrescenta “que Deus, nossos principes e seus canhoes nos pro-
tejam disso!”*® Aparentemente, a razio ird criar um “territério
sem fronteiras” e “instaurar a era da frugalidade espiritual, fisica
e politica” no “pais de fria abstra¢ao”; mas, de fato, s6 haveria
“duas condigoes toleraveis: a classe que governa e a classe que
serd governada”. Os magons, entao “censores de principes e for-
mas de governo”, viriam a ser “instancia suprema” e 6rgio do
governo.?
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O ndcleo politico dos planos magdnicos, tornado claro por
Gochhausen, implica uma questio que estai presente do inicio ao
fim do livro: qual ¢ a atitude do cidadio cosmopolita em relagio
A autoridade, ao Fstado?™ O segredo dos magons, como faz o
mestre das lojas dizer, bem no espirito de Lessing, ndo repousa na
tinalidade moral, mas nos meios de alcanga-la, ou seja, no méto-
do indireto: “A verdadeira arte de agir efetivamente sobre a hu-
manidade ¢ fazé-la teliz, se preciso contra a sua vontade, consistia
em encobrir, dela e dos seus tiranos, esta intengao. Com essas pa-
lavras, acabo de lhes abrir uma das fechaduras mais importantes
do grande segredo da nossa ordem.”? Goéchhausen de modo al-
gum revela planos para uma revolugao imediata dos iluminados,
coisa que alids nio podia fazer. Limita-se a deduzir implacavel-
mente as implicagdes do objetivo moral, ainda que, naquele mo-
mento, ignorasse a propor¢ao que poderiam tomar; mas, no que
diz respeito as conseqiiéncias desses planos para a ordem publica,
nio tinha duvidas. Ao compreender o plano indiretamente poli-
tico dos iluminados, legitimado pela filosofia da histéria, em sua
natureza efetivamente politica como simples cdlculo, ele chegaa
conclusao de que a existéncia da sociedade secreta conduzird a
dissolugao da ordem estabelecida: pouco importam as esperangas
que os préprios magons tecessem. A humanidade “cambaleia,
cega, em dire¢do ao abismo”.>! O livro como um todo é uma ad-
verténcia aos principes e, a0 mesmo tempo, uma predigao “das
revolugdes que s3o inevitdveis, que eu espero, prevejo com certe-
za, mas cujo inicio nao posso determinar” >

O prognéstico politico da revolugdo e sua dissimulagio pela
filosofia da histéria sdo dois aspectos de um mesmo fenémeno:
acrise.

Na Alemanha, ainda n3o se havia tomado consciéncia da crise
em toda parte. Ao contrario, a crise era dissimulada, enquanto
tal, pela filosofia do progresso. Os cidadaos, através de sua critica
impetuosa e seu moralismo rigoroso, exigiam de fato uma deci-
sao politica, mas, a0 mesmo tempo, pela identificagao utépica de
seus planos com a histéria, j4 estavam certos da decisdo que esta-
va prestes a acontecer e dissimulavam diretamente a crise. No en-
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tanto, justo por essa dissimulagio, agravaram e provocaram indi-
retamente a crise. J4 os representantes da ordem estabelecida —
a0 menos, parte deles — passam a considerar o avesso politico do
plano utépico como ameaga. Percebem que a decisao invocada
moralmente implicava uma questao politica crucial e, ao contré-
rio da sociedade, estavam conscientes da incerteza do seu futuro,
e, portanto, da crise. Esperavam uma catastrofe politica. A deci-
sdo politica, em si mesma, seria alcangada pelo advento da Revo-
lugao Francesa.

. Na Franga, a situagio havia se deteriorado de tal forma desde a
década de 1770, que mesmo os cidaddos nao podiam mais igno-
rar a crise latente. Mas a dialética da moral e da politica, que
permanecia oculta a todos os contemporaneos, fazia com que a
crise se agravasse. Para mostrar isso, passaremos a palavra a um
homem que foi um dos primeiros a reconhecer com nitidez a cri-
se em curso. Como politico, procurou evitd-la; como represen-
tante da nova elite, concebia o desenrolar dos eventos politicos a
luz de uma rigorosa moral. Este homem, que vinha da drea de
influéncia dos fisiocratas, é Turgot, ministro reformador de 1774
a 1776. No exemplo de Turgot mostra-se a dialética dos conceitos
dualistas e a forga revoluciondria oculta que lhes era imanente.

Il

Esta investigagdo nos conduz para fora do ambito estreito da re-
publica das letras e das lojas. Turgot estava sempre em contato
com os enciclopedistas, era amigo de Marmontel e encontrava-se
com os irmaos das lojas nos saldes; mas ndo vivia confinado em
sua sociedade. Ao contrario, era um excelente administrador. Aos
27 anos ja ocupava o cargo de ministro das Finangas, e s6 passou
a dedicar-se exclusivamente a ciéncia depois de ser derrubado.
Suas idéias advinham do solo fértil cultivado pela nova sociedade.
A composig¢do das idéias desse administrador € homem de Esta-
do, de indubitavel perspicécia, era marcada pelas categorias que o
lluminismo havia colocado a sua disposi¢io. Seu amigo, o Abbé
de Véri, advertiu-o vérias vezes para ser mais conciliador e “poli-



