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texto comunicativo de uma solidariedade historica univer-
sal. Essa anamnese constitui o contrapeso descentralizador
em face da perigosa concentragdo da responsabilidade com
a qual a consciéncia moderna do tempo, voltada apenas para
o futuro, sobrecarregou um presente problematico que cons-
titui, por assim dizer, o né de uma trama’®,

1

Hegel foi o primeiro a tomar como problema filosofico
o processo pelo qual a modernidade se desliga das sugestdes
normativas do passado que lhe sfo estranhas. Certamente,
na linha de uma critica da tradi¢io que inclui as experién-
cias da Reforma e do Renascimento e reage aos comegos da
ciéncia natural moderna, a filosofia dos novos tempos, da
escolastica tardia até Kant, ji expressa a autocompreensio
da modernidade. Porém apenas no final do século XVIII o
problema da autocertificagdo da modernidade se agugou a
tal ponto que Hegel pdde perceber essa questio como pro-
blema filos6fico e, com efeito, como ¢ problema fundamen-
tal de sua filosofia. O fato de uma modernidade sem mode-
los ter de estabilizar-se com base nas cisdes por ela mesma
produzidas causa uma inquietude que Hegel concebe como
“a fonte da necessidade da filosofia™?'. Quando a moderni-

30. Cf. o estudo de PEUKERT, H. “Aporie anamnetischer Solidaritit”
{Aporia da solidariedade anammnésica). In: Wissenschafistheorie, Handlungs-
theorie, Fundamentale Theologie (Teoria da ciéncia, teoria da agdo, teologia
Sfundamental). Disseldorf, 1976, pp. 273 ss. E também minha réplica a H.
Ottmann, in: HABERMAS, J. Vorstudien und Ergdnzungen zur Theorie des kom-
munikativen Handelns (Estudos prévios e complementos para a teorta da
agdo comunicativa). Frankfurt am Main, 1984, pp. 514 ss.

31 H, vol. 11, p. 20.
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dade desperta para a consciéncia de si mesma, surge uma ne-
cessidade de autocertificagdo, que Hegel entende como a
necessidade da filosofia. Ele v& a filosofia diante da tarefa
de apreender em pensarnento o sex tempo, que, para ele, sdo
os tempos modernos. Hegel estd convencido de que ndo é
possivel obter o conceito que a filosofia forma de si mesma
independentemente do conceito filoséfico da modernidade.
Antes de tudo, Hegel descobre o principio dos novos
tempos: a subjetividade. Valendo-se desse principio explica
simultaneamente a superioridade do mundo moderno e sua
tendéncia a crise: ele faz a experiéncia de si mesmo como o
mundo do progresso e ac mesmo tempo do espirito alienado.
Por isso, a primeira tentativa de levar a modernidade ao nivel
do conceito € originalmente uma critica da modernidade.
De modo geral, Hegel vé os tempos modernos caracte-
rizados por uma estrutura de aute-relagdo que ele denomina
subjetividade: “O principio do mundo moderno ¢ em geral
a liberdade da subjetividade, principio segundo o qual todos
0s aspectos essenciais presentes na totalidade espiritual se
desenvolvem para alcangar 0 seu direito.”*? Quando Hegel
caracteriza a fisionomia dos noves tempos (ou do mundo mo-
derno), elucida a “subjetividade” por meie da “liberdade” e
da “reflex@o™: “A grandeza de nosso tempo ¢ o reconheci-
mento da liberdade, a propriedade do espirito pela qual este
estd em si consigo mesmo.”* Nesse contexto a expressio
subjetividade comporta sobretudo quatro conotagdes: a) in-
dividualismo: no mundo moderno, a singularidade infinita-
mente particular pode fazer valer suas pretensdes®®; b) direi-
to de critica: o principio do mundo moderno exige que aqui-

32. H,, vol. V1L, p. 439, mais documentagio no art. “Modeme Welt” (O
mundo modernc), Obras, vol. de indices, pp. 417 ss.

33, H, vol. XX, p. 329.

34, H., vol. VII, p. 311.
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lo que deve ser reconhecido por todos se mostre a cada um
como algo legitimo®; ¢) autonomia da agdo: é proprio dos
tempos modernos que queiramos responder pelo que faze-
mos*®; d) por fim, a propria filosofia idealista: Hegel consi-
dera como obra dos tempos modernos que a filosofia apreen-
da a idéia que se sabe a si mesma®’.

Os acontecimentos-chave historicos para o estabeleci-
mento do principio da subjetividade sdo a Reforma, o flu-
minismo e a Revolugdo Francesa. Com Lutero, a fé religio-
sa tornou-se reflexiva; na soliddo da subjetividade, o mundo
divino se transformou em algo posto por nds*. Contra a ¢
na autoridade da predicagio e da tradigio, o protestantismo
afirma a soberania do sujeito que faz valer seu discerni-
mento: a hostia ndo é mais que farinha, as reliquias nio sao
mais que 0ssos*. Depois, a Declaragdo dos Direitos do Ho-
mem ¢ 0 Codigo Napolednico realgaram o principio da liber-
dade da vontade como o fundamento substancial do Estado,
em detrimento do direito historico: “Considerou-se o direi-
to e a eticidade como fundados no solo presente da vontade
do homem, ja que outrora existiam apenas como manda-
mento de Deus, imposto de fora, escrito no Antigo € no Novo
Testamento, ou presentes na forma de um direito especial em
velhos pergaminhos, enquanto privilégios, ou em tratados’**

Além disso, o principio da subjetividade determina as
manifestacdes da cultura moderna. Primeiramente, isso vale
para a ciéncia objetivante que, a0 mesmo tempo, desencan-
ta a natureza e liberta o sujeito cognoscente: “Assim todos

35, H., vol. VI, p. 485.
36, H., vol. XVIII, p. 493.
37. H., vol. XX, p. 458.
38. H., vol. XVL p. 349.
39, H,, vol. XII, p. 522.
40. Thid.
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os milagres foram contestados; pois a natureza é agora um
sistema de leis conhecidas e reconhecidas, no qual o homem
esta em casa, e s0 ¢ considerado onde ele se sente em casa;
ele é livre pelo conhecimento da natureza’™! Qs conceitos
morais dos tempos modernos sdo talhados para reconhecer
a liberdade subjetiva dos individuos. Fundam-se, por um
lado, no direito do individuo de discernir como valido o que
ele deve fazer; por outro, fundam-se na exigéncia de que
cada um persiga os fins do bem-estar particular em conso-
nincia com o bem-estar de todos os outros. A vontade sub-
jetiva ganha autonomia sob leis universais; mas *sé na von-
tade, enquanto subjetiva, pode a liberdade, ou a vontade que
é em si, ser efetiva™?. A arte moderna revela a sua esséncia
no romantismo; a forma e o conteldo da arte roméntica sdo
determinados pela absoluta interioridade. Levada ac con-
ceito por Friedrich Schlegel, a ironia divina espelha a expe-
riéncia de si de um eu descentrado, “para o qual todos os
lagos estdo rompidos € que somente quer viver na felicida-
de que o gozo de si mesmo proporciona™?. A auto-realiza-
¢d0 expressiva torna-se o principio de uma arte que se apre-
senta como forma de vida: “Porém, segundo este principio,
eu 56 vivo como artista se toda minha agéo e exteriorizagio
... permanecerem para mim apenas como aparéncia ¢ assu-
mirem uma forma que figue totalmente sob meu poder™*
A realidade efetiva somente alcanga a expressio artistica na
refragdo subjetiva da alma sentimental: ela é “uma mera
aparéncia por meio do Eu”.

Na modernidade, portanto, a vida religiosa, o Estado e
a sociedade, assim como a ciéncia, a moral e a arte transfor-

41, fbid.

42. H., vol. VII, p. 204.
43. H,, vol. XIIL, p. 95.
44, H,, vol. XIII, p. 94.
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mam-s¢ igualmente em personificagdes do principio da sub-
jetividade®. Sua estrutura é apreendida enquanto tal na fi-
losofia, a saber, como subjetividade abstrata no cogito ergo
sum de Descartes e na figura da consciéncia de si absoluta
ern Kant. Trata-se da estrutura da auto-relag@o do sujeito cog-
noscente que se dobra sobre si mesmo enquanto objeto para
se compreender como em uma imagem especular, justamen-
te de modo “especulativo”. Kant toma essa abordagem da
filosofia da reflexfo como base de suas trés “Criticas”. Ele
faz da razdo o supremo tribunal ante o qual deve se justifi-
car tudo aquilo que em principio reivindica validade.

Com a analise dos fundamentos do conhecimento, a
critica da razdo pura assume a tarefa de criticar o mau uso
de nossa faculdade de conhecimento, talhada para a relagao
com fendmenos. Kant substitui o conceito substancial de ra-
zdo da tradigdo metafisica pelo conceito de uma razéo cin-
dida em seus momentos, cuja unidade néo tem mais que um
carater formal. Ele separa do conhecimento tedrico as fa-
culdades da razfo pratica e do juizo e assenta cada uma delas
sobre seus proprios fundamentos. Ao fundar a possibilidade
do conhecimento objetivo, do discernimento moral ¢ da ava-
liagdo estética, a razdo critica ndo sO assegura suas proprias
faculdades subjetivas e torna transparente a arquitetdnica da
razdo, mas também assume o papel de um juiz supremo pe-

45. Cf. o resumo no § 124 da Filosofia do direito: “O direito da liber-
dade subjetiva constitui o ponto central e critico que marca a diferenga entre a
Antiguidade ¢ os tempos modermnos. Esse direito, em sua infinitude, € pronun-
ciado no cristianismo ¢ converteu-se em principio universal ¢ efetivo de uma nova
forma do mundo. Fazem parte de suas configuragdes mais proximas o amor, o
romantismo, a meta da eterna felicidade do individuo ete., em seguida a mo-
ralidade ¢ a boa consciéncia, depois outras formas que se destacam em parte
como principios da sociedade civil e como momentos da constituigio politica,
que, em parte, s¢ apresentam de um modo geral na histdria, particularmente na
histéria da arte, da ciéncia ¢ da filosofia™ (H., vol. VI, p. 233).
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rante o todo da cultura. Como dira mais tarde Emil Lask, a
filosofia delimita, a partir de pontos de vista exclusivamen-
te formais, as esferas culturais de valor enquanto ciéncia €
técnica, direito e moral, arte e critica de arte, legitimando-as
no interior desses limites*.

Até o final do século XVIIL a ciéncia, a moral ¢ a arte di-
ferenciaram-se institucionalmente também como areas de ati-
vidade em que questdes de verdade, de justiga e de gosto sdo
examinadas de modo autdnomo, isto €, sob seus aspectos es-
pecificos de validade. Por um lado, essa esfera do saber se
isolara totalmente da esfera da fé e, por outro, das relagdes
sociais juridicamente organizadas assim como do convivio
cotidiano. Nesses Ambitos reconhecemos precisamente as
esferas que Hegel compreenderd mais tarde como expres-
soes do principio da subjetividade. Na medida em que a
reflexdo transcendental, na qual o principio da subjetivida-
de se apresenta, por assim dizer, em sua nudez, reivindica
a0 mesmo tempo competéncia juridica perante essas esferas,
Hegel vé na filosofia kantiana a esséncia do mundo moder-
no concentrada como em um foco.

v

Kant expressa 0 mundo moderno em um edificio de
pensamentos. De fato, isto significa apenas que na filosofia
kantiana os tracos essenciais da época se refletem como em
um espelho, sem que Kant tivesse conceituado a moderni-
dade enquanto tal. S6 mediante uma visdo retrospectiva He-
gel pode entender a filosofia de Kant como auto-interpreta-
¢&o decisiva da modernidade. Hegel visa conhecer também o

46. E. Kant, Critica da razie pura, B 779.
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que restou de impensado nessa expressio mais refletida da
época: Kant ndo considera como cisbes as diferenciagdes
no interior da razfo, nem as divisdes formais no interior da
cultura, nem em geral a dissocia¢do dessas esferas. Por esse
motivo, Kant ignora a necessidade que se manifesta com as
separa¢des impostas pelo principio da subjetividade. Essa ne-
cessidade se impde A filosofia assim que a modernidade se
concebe como uma época historica, assim que toma cons-
ciéncia da ruptura com os passados exemplares e da neces-
sidade de haurir de si mesma tudo que é normativo, enquan-
to problemas histéricos. Coloca-se entio a questio de saber
se o principic da subjetividade e a estrutura de consciéncia
de si que lhe € imanente sdo suficientes como fonte de orien-
tagdes normativas, se bastam para “fundar” nio apenas a cién-
cia, a moral e a arte, de um modo geral, mas ainda estabilizar
uma formagdo historica que se desligou de todos os com-
promissos histéricos. Agora a questdo é saber se¢ da subjeti-
vidade e da consciéncia de si podem obter-se critérios pro-
prios 20 mundo moderno e que, a0 mesmo tempo, sirvam
para se orientar nele; mas isso significa também que possam
ser aptos para a ¢ritica de uma modernidade em conflito con-
sigo mesma. Como ¢ possivel construir, partindo do espirito
da modernidade, uma forma ideal interna que nio se limite a
imitar as multiplas manifestacdes historicas da modernidade
nem lhes seja exterior?

Posta a questio desse modo, a subjetividade se revela um
principio unilateral. Com efeito, este possui uma forga iné-
dita para gerar uma formagdo da liberdade subjetiva e da
reflexdo e minar a religifio, que até entdo se apresentava como
o poder unificador por exceléncia. Mas esse mesmo princi-
pio ndo tem for¢a suficiente para regenerar no medium da
razdo o poder unificador da religiio. A orgulhosa cultura
reflexiva do Iluminismo rompeu com a religido e “a pds ao
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lado de si ou se pds ao lado dela™. O rebaixamento da reli-
gido conduz a uma dissociagio entre fé e saber que o Ilu-
minismo ndo € capaz de superar por meio de suas proprias
forgas. Por isso aparece na Fenomenologia do espirito sob
o titulo de mundo do espirito alienado de si*®; “Quanto mais
progride a formag&o, mais diverso ¢ o desenvolvimento das
manifestagdes vitais em que a cisZo pode se entrelagar, maior
é 0 poder da cisdo ... e mais insignificantes e estranhos ao
todo da formagio sdo os esforgos da vida (outrora a cargo
da religifio) para se reproduzir etn harmonia.™

Essa frase provém de um escrito polémico contra
Reinhold, o chamado Differenzschrift, de 1801, em que Hegel
concebe a harmonia dilacerada da vida como sendo o desa-
fio pratico e a necessidade da filosofia®®. A circunstincia
de que a consciéncia do tempo se destacou da totalidade e 0
espirito se alienou de seu si constitui para ele justamente
um pressuposto do filosofar contemporineo. Outro pressu-
posto necessario sobre o qual a filosofia pode empreender
sua tarefa ¢, para Hegel, o conceito de absoluto, tomado de
emprestimo inicialmente de Schelling. Com ele, a filosofia
pode assegurar de antemdo a meta de apresentar a razdo co-
mo o poder unificador. A razio deve certamente superar 0
estado de cis@o em que o principio da subjetividade arre-
messara ndo s6 a propria razdo mas também “o sistema in-
teiro das relagdes vitais”. Com sua critica, dirigida diretamen-

47 H., vol. 1L, p. 23.

48. H., vol. III, pp. 362 ss.

49. H., vol. 1L, p. 22.

50. “Quando o poder de unificagdc desaparece da vida do homem, ¢ as
antiteses perdem sua relagdo vital e reciprocidade ¢ ganham independéncia,
origina-se a necessidade da filosofia. Até aqui esta necessidade foi uma con-
tingéncia; porém, sob a cisdic dada, ¢ a tentativa necessdria de superar a oposi-
¢@0 entre subjetividade e objetividade fixas e de conceber como um devir ¢
ser-que-deveio do munde intelectual e real” (H., vol, I, p. 22).
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te a0s sistemas filoséficos de Kant e Fichte, Hegel quer, ao
mesmo tempo, encontrar a autocompreensio da modernida-
de que neles se exprime. Ao criticar as oposicdes filosoficas
entre natureza e espirito, sensibilidade e entendimento, enten-
dimento ¢ razdo, razio pratica e razdo teérica, juizo e imagi-
nagdo, eu ¢ ndo-eu, finito ¢ infinito, saber e fé, Hegel pre-
tende responder a crise que estd na cisdo da propria vida. De
outro modo, a critica filoséfica ndo se poderia propor a sa-
tisfagdo da necessidade que a suscitou objetivamente. A criti-
ca a0 idealismo subjetivo é, a0 mesmo tempo, 2 critica de
uma modernidade que s6 por esse caminho pode se certificar
do seu conceito e, com isso, estabilizar-se sobre si mesma.
Para isso, a critica no pode nem deve se servir de outro ins-
trumento sendo daquela reflexfo na qual reconhece a mais
pura expressdo do principio dos novos tempos®'. Se a moder-
nidade deve se fundar por seus proprios meios, entio Hegel
tem de desenvolver o conceito critico de modernidade, par-
tindo de uma dialética imanente ao préprio principio do es-
clarecimento.

Veremos como Hegel executa esse programa e, com isso,
enreda-se em um dilema. Uma vez efetuada a dialética do
esclarecimento, o impulso para a critica do tempo presente
se esgotara, impulso que, entretanto, a colocou em movi-
mento. De inicio, € preciso mostrar o que se oculta naquela
“antecdmara da filosofia”, em que Hegel acomoda “o pres-
suposto do absoluto”. Os motivos da filosofia da unificagio
remontam as experiéncias de crise do jovem Hegel. Elas
estdo atras da convicgdo de que a razdo pode ser convocada,
enquanto poder reconciliador, contra as positividades da épo-
ca dilacerada. No entanto, a versdo mito-poética de uma re-
conciliagdo da modernidade, que Hegel partiiha inicialmen-

5t. H., vol I, pp. 25 ss.
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te com Holderlin e Schelling, permanece ainda presa aos
passados exemplares do cristianismo primitivo e da Antigui-
dade. Somente durante o periodo de Jena, Hegel consegue,
com o seu préprio conceito de saber absoluto, uma posigdo
que the permite ultrapassar os produtos do esclarecimento —
arte roméantica, religido racional ¢ sociedade burguesa —, sem se
orientar por modelos estranhos. Com esse congceito de abso-
luto, Hegel retrocede, todavia, em relagfo as intuigBes de ju-
ventude: pensa em superar a subjetividade dentro dos limi-
tes da filosofia do sujeito. Disso resulta o dilema de ter de ne-
gar afinal 4 autocompreensdo moderna a possibilidade de uma
critica da modernidade. A critica 4 subjetividade dilatada em
poténcia absoluta transforma-se ironicamente em repreen-
sdo do filosofo 2 estreiteza de espirito dos sujeitos, que ainda
ndo compreenderam sua filosofia nem o curso da historia.




CAPITULO I
O CONCEITO HEGELIANO
DE MODERNIDADE

Quando em 1802 Hegel trata dos sistemas de Kant, Ja-
cobi e Fichte sob o aspecto da oposi¢io entre fé e saber, a
fim de explodir a filosofia da subjetividade a partir do seu
interior, ndo procede de um modo rigorosamente imanente,
Nesse momento, apdia-se tacitamente no seu diagndstico da
época do [luminismo; apenas este o autoriza a pressupor o
absoluto e, portanto, a colocar a razio (ao contrario do que
se passa na filosofia da reflexdo) como poder de unifica-
¢do: “A cultura elevou de tal modo nossa época (1) acima da
vetha oposigdo entre filosofia e religido positiva ... que este
confronto entre f¢é e saber foi transferido para o interior da
propria filosofia ... Resta saber, porém, se a razio vencedora
ndo experimentou 0 mesmo destino, que costuma ter a forga
vitoriosa das nacdes barbaras perante a fragilidade vencida
das nages mais cultas: preserva a superioridade pela domi-
nagéo exterior, mas sucumbe aos vencidos no dominio do es-
pirito. Vista de perto, a gloriosa vitoria que a razao esclareci-
da alcangou sobre a fé, considerada como oposta a si segun-
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do o estreito critério de sua concepgdo de religidio, nio é outra
coisa sendo o fato de que nem a religifio positiva, que com-
bateu, nem ¢la, que venceu, permaneceu razio.”! Hegel esta
convencido de que a época do Iluminismo, que culmina em
Kant e Fichte, erigiu a razio em um mero idolo; ela substi-
tuiu a razdo pelo entendimento ou pela reflexio de modo
equivocado e, com isso, elevou algo finito a absoluto. Na
verdade, o infinito da filosofia da reflexdo ¢ algo racional
simplesmente posto pelo entendimento e que se esgota na
negagdo do finito: “Ao fixa-lo (o infinito), o entendimento
o opde de modo absoluto ao finito, ao fixar a atividade da
razdo na oposicio, a reflexdo, que se elevara 4 razdo superan-
do o finito, reduziu-se novamente ao entendimento; além
disso, ela tem ainda a pretensio de permanecer racional mes-
mo nesse declinio.” Entretanto, como mostra esse discurso
pouco circunstanciado sobre o “declinio”, Hegel introduz
aqui, de maneira sub-repticia, o que visa demonstrar: pri-
meiro teria de mostrar, e ndo simplesmente pressupor, que
uma razdo, que ¢ mais do que o entendimento absolutizado,
também pode reunificar de modo igualmente indispensavel
aquelas oposigdes que fem de desenvolver discursivamente.
O que encoraja Hegel a pressupor um poder absoluto de uni-
ficagdo sdo menos os argumentos do que suas experiéncias
biograficas — a saber, as relativas & crise de sua época, que
acumulou e elaborou em Tiibingen, Berna e Frankfurt e de-
pois levou consigo para Jena,

Como se sabe, o jovern Hegel e seus companheiros no
serminario de Tiibingen eram partidarios dos movimentos da
¢poca em favor da liberdade. Viveram diretamente no campo
de tensdes do [luminismo religioso e polemizaram sobretudo

1. H., vol. II, pp. 287-8.
2.H., vol. 1, p. 21,
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com o tedlogo Gottlieb Christian Storr, representante da or-
todoxia protestante. Orientavam-se filosoficamente pela filo-
sofia kantiana da moral e da religido e politicamente de acor-
do com as idéias difundidas pela Revolugio Francesa. A seve-
ra disciplina no seminario exercia uma fungo provocadora:
“Para a maioria (dos seminaristas), a teologia de Stort, o re-
gulamento do seminario € a constituigdo do Estado, que con-
feria a ambos a sua protegdo, mereciam uma revolugdo.™
No quadroe dos estudos teoldgicos, empreendidos por Hegel
¢ Schelling naquela época, esse impulso rebelde assume a
forma mais moderada de um retorno reformador ao cristia-
nismo primitivo. Atribuem a Jesus a intengdo que eles me-
nos tém de “introduzir moralidade na religiosidade de sua
nagio™. Com isso, voltam-se tanto contra o partido do Ilu-
minismo como contra o da ortodoxia®. Os dois lados se ser-
vem dos instrumentos historico-criticos da exegese biblica,
embora persigam objetivos contrarios, isto €, ou justificar a
religido racional, como ¢ conhecida desde Lessing, ou de-
fender contra esta a estrita doutrina luterana. A ortodoxia en-
contrava-se na defensiva e tinha de se servir do método cri-
tico dos seus adversarios.

3. HenricH, D. “Historische Voraussetzungen von Hegels System”
{Pressupostos historicos do sistema hegeliano). In: Hegel im Kontext (Hegel
em contexto), Frankfurt am Main, 1971, p. 55.

4.H., vol. f, p. 107,

5. Hegel insinua isso com a seguinte observagio: “A forma de tratamen-
to da refigido cristd, muito em vega nos nossos dias, que toma a razio € a mo-
ralidade como base do seu exame ¢ recorre ao espirito das nagdes ¢ dos tempos
em sua explicagio, € considerada por uma parte dos nossos contcmporéneos,
que se destacam pelo seu conhecimento, sua licida razio e suas bogs mten:
¢des, como um benfazejo [luminismo que conduz aos fins da humanidade, 4
verdade e & virtude, e, por outra parte, respeitivel por iguais conhecimentos ¢
finalidades igualmente benévolas, além de amparada por um prestigio secular
¢ pelo poder publico, & proclamada come mera deterioragdo” (Hegel, vol. I, p.
104); of. HenwricH, 1971, pp. 52 ss.
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A posigdo de Hegel atravessa essas duas frentes. Com
Kant, considera a religifo como “o poder de aplicar e validar
os direitos que a razio concedeu. Mas tal poder sé pode
alcancar a idéia de Deus se a religido penetrar o espirito e
0s costumes de um povo, se estiver presente nas instituigdes
do Estado e na praxis da sociedade, se sensibilizar a maneira
de pensar ¢ as motivagdes dos homens para os preceitos da
razdo pratica ¢ impregnar-se na alma. Apenas como €lemen-
to da vida publica a religido pode conferir a razdo uma efi-
cécia pratica. Hegel inspira-se em Rousseau quando formu-
la as trés exigéncias para uma auténtica religido popular:
“Suas doutrinas t&m de se fundar em uma razéo universal.
Imaginacio, coragio e sensibilidade ndo podem permane-
cer vazios, E preciso que ela se estabelega de modo tal, que
todas as necessidades da vida e as agdes publicas do Estado
nela se integrem.”’” Sdo também inconfundiveis os ecos ao
culto da razéo dos dias da Revolugdo Francesa. A partir dessa
visdo, explica-se a dupla frente dos escritos teolégicos de
juventude contra a ortodoxia e a religifio racional. Ambas apa-
recem como produtos complementares ¢ parciais de uma di-
ndmica do esclarecimento que impele, no entanto, para além
dos limites do esclarecimento.

Um positivismo da eticidade &, aos olhos do jovem He-
gel, o signo da época. Ele denomina “positivas”™ as religides
que se fundam unicamente na autoridade e ndo colocam o
valor do homem em sua moral?; positivas sdo as prescri¢fes
segundo as quais os fiéis hdo de alcangar a graga divina por
meio da obra e ndo pela agfo moral; positiva ¢ a esperanga

6. H., vol. I, p. 103.

7.H,vol. 1, p. 33.

8. H., vol. I, p. 10. As expressdes “moral” e “eticidade” sdo ainda usadas
como sindnimas pelo jovem Hegel.
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de uma recompensa no aiém, positiva é a separagdo de uma
doutrina, concentrada nas méos de alguns, em relagio a vida
¢ a propriedade de todos; positiva é a separagio entre o sa-
ber do sacerdote e a fé fetichista das massas e, do mesmo
modo, o atalho que leva A eticidade por meio da autoridade
e dos atos milagrosos de uma pessoa; positivas sdo as garan-
tias ¢ ameagas dirigidas 4 mera legalidade das agdes; por
fim, e sobretudo, positiva ¢ a separagio entre a religido pri-
vada e a vida piblica.

Se 1880 tudo caracteriza a fé positiva, defendida pelo
partido ortodoxo, o partido filosofico ndo deveria ter pro-
blemas. Este insiste no principio de que a religiio nio tem
absolutamente nada de positivo em si mesma, mas que estd
autorizada pela razio humana universal, de modo que “todo
homem reconhece ¢ sente as obrigagdes [da religido] se es-
tiver atento a elas™. Porém, contra os iluministas, Hegel sus-
tenta que umna religido racional ndo representa uma abstra-
¢3o menor do que a fé fetichista, pois ¢ incapaz de interes-
sar o coragdo e influenciar os sentimentos e as necessida-
des. Do mesmo modo, €la s6 leva a outra forma de religizio
privada porque estd apartada das institui¢des da vida piblica
e ndo desperta nenhum entusiasmo. A moral, mediada pela
religido, so seria capaz de “entrelagar-se em todas as relagSes
do Estado™"? se a religifo racional se apresentasse publica-
mente em festas e cultos, associando-se a mitos e dirigindo-se
ao coragdo e a imaginacio. Na religifo, a razdo assume uma
forma objetiva somente sob as condiges da liberdade poli-
tica; a “religido popular, que produz e nutre os grandes pen-
samentos, caminha de mios dadas com a liberdade™!.

9.H., vol. T, p. 33.
10. H., vol. I, p. 77.
11.H, vol. I, p. 41.
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Por isso o Iluminismo ¢é apenas o reverso da ortodoxia.
Assim como esta insiste na positividade da doutrina, aquele
insiste na objetividade dos preceitos da razdo; ambos se ser-
vem dos mesmos instrumentos da critica biblica, ambos fir-
mam o estado de cisdo ¢ sdo igualmente incapazes de consti-
tuir a religido como totalidade ética de um povo e de inspirar
uma vida em liberdade politica. A religido racional, assim
como a positiva, parte de uma oposigéo, “de algo que nds néo
somos e deveriamos ser”'2,

Hegel critica essa mesma forma de cisdio nas relagdes
politicas e nas instituigdes publicas da sua época, sobretudo
na dominagio do governo da cidade de Berna sobre Waadt-
land, na constituicdo oligarquia de Wiirttemberg € na cons-
tituigio do império alemdo'®. Assim como o espirito vivo
do cristianismo primitivo abandonou a religido positiva da
ortodoxia contemporénea, também na politica “as leis per-
deram sua antiga vida, e a vivacidade atual de nossos dias
ndo soube constituir-se em leis”!4. As formas politicas e ju-

12. H., vol. I, p. 254.

13. Sobre os escritos politicos do jovern Hegel, cf. vol. 1, pp. 255 ss.,
268 ss., 428 s5., 451 ss. De fato, falta ainda nos escritos politicos de Hegel o
equivalente para a critica do Iluminismo. Hegel repara essa auséncia, como se
sabe, na Fenomenologia do espirito sob o titulo “A liberdade absoluta ¢ o ter-
ror”, Aqui também dirige-se contra um partido filoséfico que se opde com exi-
géncias abstratas a um velho regime, entrincheirado em sua positividade. Por
outro lado, a experiéncia de crise encontra nos escritos politicos uma expres-
si0 ainda mais elogiiente e, pelo menos, mais direta do que nos teoldgicos.
Hegel invoca imediatamente a necessidade do tempo, o sentimento da contra-
dicdo, a necessidade de wransformagiio, o impulse de romper os limites: “A ima-
gem de tempos melhores e mais justos apoderou-se vivamente da aima dos ho-
mens, ¢ uma saudade, um desejo por um estado mais puro & mais livre moveu
todos os Animos & cindiu com a realidade efetiva™ (H., vol. I, pp. 268-9). Cf.
tarbém meu posficio para: HEGEL, G. W. F. Politische Schrifien (Escritos po-
liticos). Frankfurt am Main, 1966, pp. 343 ss.

14. H, vol. I, p. 465.
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ridicas, enrijecidas na positividade, tornaram-se um poder
estranho. Nesses anos, por volta de 1800, Hegel reserva a
religido e ao Estado o mesmo veredicto de terem se reduzi-
do a algo puramente mecanico, a uma engrenagem, a uma
mégquina'’,

Esses sdo, portanto, os motivos historicos que levam
Hegel a projetar a razdo a priori como um podet que néo ape-
nas diferencia e fragmenta o sistema das relagdes de vida,
mas que também o reunifica. No conflito entre ortodoxia ¢
{luminismo, o principio da subjetividade gera uma positivi-
dade que, em todo caso, provoca a necessidade objetiva de
sua superag¢do. No entanto, antes de poder levar a cabo essa
dialética do esclarecimento, Hegel tem de mostrar como 2
superagdo da positividade pode ser explicada a partir do mes-
mo principio do qual deriva.

I

Em seus primeiros escritos, Hegel opera com a for¢a de
reconciliagio de uma razio que ndo se deixa deduzir ime-
diatamente da subjetividade.

Ele acentua o lado autoritério da consciéncia de si sem-
pre que tem em vista a ciso causada pela reflexdo. Os fend-
menos modernos do “positivo™ desmascaram o principio da
subjetividade como um principio da dominagao. E assim que
a positividade da religido contemporénea, que a0 mesmo
tempo foi provocada e consolidada pelo esclarecimento, e o
positivismo do ético caracterizam em geral a “miséria do
tempo”; ¢ “na miséria, ou 0 homem torna-se objeto e € opri-
mido, ou tem de tornar a natureza um objeto e oprimi-la™®.

15. H., vol. [, pp. 219 € 234-5.
16. H., vol. I, p. 318.
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Na tradigdo aristotélica, o conceito de politica como
uma esfera que abrange o Estado ¢ a sociedade, proprio da
antiga Europa, manteve-se sem interrupgdo até o século XIX.
Segundo essa concepgdo, a economia doméstica, uma eco-
nomia de subsisténcia baseada na produgéo agro-artesanal,
complementada pelos mercados locais, constitui o fundamen-
to de uma ordem politica global. A estratificagfio social € 2
participagéo diferencial no (ou a exclusdo do) poder politi-
co caminham juntas; a constituigdo da dominagdo politica
integra a sociedade em seu todo. Evidentermente, essa con-
ceituagio ndo se ajusta mais as sociedades modernas, nas
quais a circulagdo de mercadorias da economia capitalista,
organizada no direito privado, desliga-se da administragdo
do poder. Por meio dos media que s80 o valor de trocae o
poder, dois sistemas de agdo se diferenciaram, completan-
do-se funcionalmente: o social separou-se do politico, a so-
ciedade econdmica despolitizada separou-se do Estado buro-
cratizado. Esse desenvolvimento acabou por exceder a capa-
cidade explicativa da doutrina classica da politica. Por isso,
desde os fins do século XVIII, esta se decompde em uma
teoria social fundada na economia politica, por um lado, €
em uma teoria do Estado inspirada no direito natural mo-
derno, por outro.

Hegel encontra-s¢ no centro desse desenvolvimento
cientifico. Foi o primeiro também a dar expressdo termino-
l4gica a uma conceituagio adaptada 4 sociedade moderna,
separando a esfera politica da “sociedade civil burguesa”.
Ele recupera, por assim dizer, em termos de uma teoria so-
cial, a contraposiio da teoria da arte entre modernidade ¢

Antignidade: “Na sociedade civil burguesa, cada um € fim
para si mesmo e todos 0s Outros nio sio nada. Mas sem
relagio com os outros ele ndo pode alcangar a extensdo dos
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seus fins. Esses outros sdo, portanto, o meio para um fim
parltlcular. Este, porém, d4 a si mesmo a forma da univer-
sal}dade por meio da relagdo com os outros e se satisfaz a
satisfazer, a0 mesmo tempo, o bem-estar dos outros.’ Hege(;
descrev'e as relagdes mercantis como um dominio neutrali-
zafio eticamente para a persecuclo estratégica de interesses
privados e “egoistas”, na qual estes fundam simuitaneamen-
te um “sistema de dependéncia multilateral”. Na descricio
de Hegel, a sociedade civil burguesa aparece, por um lado
como uma “eticidade perdida em seus extremz)s” como “aI:
g0 que pertence a corrupgdo™®. Por outro, como’ “a criagdo
d? munfio moderno™, tem sua justificacio na emancipa-
¢do do individuo que adquire liberdade formal: o desenga-
deamento da arbitrariedade da caréncia e do trabalho é um
momento Necessario no processo para “formar a subjetivi-
dade em sua particularidade™™, :
Embora 0 novo termo “sociedade civil burguesa” so se
apresente mais tarde, na Filosofia do direito, Hegel ja havia
elgborado 0 novo conceito em seu periodo de Jena. No en-
saio Sobre os modos de tratamento cientifico do di}:eiro na-
iural (1802), toma a economia politica como referéncia para
a_mahsar 0 sistema de dependéncia universal reciproca em
vista das caréncias fisicas e do trabalho e [da] acumulagio
para as mesmas™*!, como o “sistema da propriedade e docdi—
reito”. Aqui ja se coloca para ele o problema de como nio
conceber a sociedade civil burguesa meramente como uma
esfera de decadéncia da eticidade substancial, mas, ao mes-
mo tempo, em sua negatividade, como um m;men’to neces-

37. H., vol. VII, p. 340.

38. H., vol. VIL, pp. 340 e 344.
3%. H,, vol. VII, p. 340.

40. H., vol. VII, p. 343.

41. H., vol. I, p. 482.
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sdrio da eticidade. Hegel parte da constatagdo de que o ideal
de Estado da Antiguidade néio pode ser restabelecido sob as
condicdes da sociedade moderna despolitizada. Por outro
lado, atém-se a idéia daquela totalidade ética que o ocupara
pela primeira vez sob o nome de religido popular. Logo,
tem de estabelecer a mediacio entre o ideal ético dos anti-
gos, no sentido em que é superior ao individualismo da épo-
ca moderna, e as realidades da modernidade social. Com a
diferenciagio entre Estado e sociedade, que Hegel, confor-
me 0 ¢aso, ja se propde naquele periodo, afasta-se na mesma
medida tanto da filosofia politica da restauragio como do
direito natural racional. Enquanto o direito piblico da res-
tauracio nio vai além das representagdes da eticidade subs-
tancial ¢ ainda concebe o Estado como uma extensdo das
relacdes familiares, o direito natural individualista ndo se
eleva sequer a idéia da eticidade e identifica o Estado da
necessidade ¢ o do entendimento com relagdes do direito
privado da sociedade civil burguesa. Porém a peculiaridade
do Estado modemo s6 se torna visivel quando o principio da
sociedade civil burguesa é concebido como um principio
de socializagdo moldada pelo mercado, isto €, uma socializagdo
néo politica. Uma vez que “o principio dos Estados moder-
nos tem essa forga e profundidade extraordindrias de deixar
o principio da subjetividade desenvolver-se até o extremo
autdnomo da particularidade pessoal e, a0 mesmo tempo, re-
conduzi-lo 4 unidade substancial e assim conserva-la em si
mesmo™¥,

Essa formulagfo caracteriza o problema da mediagio
entre Estado e sociedade, mas também a solugio tendencio-
sa que Hegel propde. Nio se evidencia por si mesmo que a
esfera da eticidade, que abrange como um todo a familia, a

42. H., vol. VI, p. 407.
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versalidade de um consenso nio forgado entre pessoas livres
¢ iguais, os individuos conservam wma instancia de apela-
¢do que tambeém pode ser invocada contra formas particula-
res da concretizagdoe institucional da vontade comum. Nos
escritos hegelianos de juventude havia, como vitnos, a opgdo
de explicitar a totalidade ética como uma razdo comunicativa
incorporada em contextos de vida intersubjetivos. Por essa
linha, uma auto-organizagdo democratica da sociedade pode-

r1a substituir o aparelho estatal monarquico. Em contrapar-
tida, a l6gica do sujeito que se concebe a si mesmo impde o
mstitucionalismo de um Estado forte,

Mas se o Estado da Filosofia do direito ¢ elevado a
“efetividade da vontade substancial, ao que é racional em si
e para si”, “‘segue-se dai a conseqiléncia, sentida como pro-
vocagdo por seus contemporineos, de que os movimentos
politicos que repelem os limites tragados pela filosofia aten-
tam contra a propria razdo. Assim como a filosofia da reli-
gido acaba desconsiderando as necessidades religiosas insa-
tisfeitas do povo*, a filosofia politica também se retira da
realidade politica insatisfeita. A exigéncia de autodetermi-
nagdo democratica, que se anuncia energicamente na revo-
lugéio de julho em Paris e com mais cautela na proposta de

reforma eleitoral pelo gabinete inglés, provoca nos ouvidos
de Hegel uma “dissonfincia™ ainda mais estridente. Dessa vez,
Hegel sente-se tio inquieto com a discrepincia entre razéo
e presente historico que, com sen artigo “Sobre o projeto

inglés de reforma”, coloca-se francamente do lado da Res-
tauracao.

48, “Quando aos pobres o evangelho ndo é mais pregado, quando o sal
s¢ toma insipido e todas as principais festas s3o abolidas em siléncio, entio o
povo, para cuja razdo, que sempre serd escassa € concisa, a verdade s6 pode

estar na representacdo, ja ndo sabe mais lidar com o impulso de seu interior”
(H,, vol. XVIL, p. 343).
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Bastou Hegel elevar ao conceito a cisdo da modernida-
de para a inquietag@o e 0 movimento da modernidade se dis-
porem a implodi-lo. Isso se explica pelo fato de que Hegel
somente pode efetuar a critica da subjetividade no dmbito da
filosofia do sujeito. Onde o poder da cisfio deve atuar ape-
nas para que o absoluto possa se provar como poder de uni-
ficagdo, ndo pode haver mais “falsas” positividades, mas me-
ras cisfes que também estdo autorizadas a reivindicar um
direito relativo. Foi o “forte” institucionalismo que condu-
ziu a pena de Hegel quando declarou, no prefacio da Filo-
sofia do direito, que o efetivo € racional. Nas ligoes prece-
dentes do semestre de inverno de 1819-20, encontra-se cer-
tamente a formulagdo mais atenuante: “O que é racional se
torna efetivo, e o efetivo forna-se racional”*® Mas mesmo
esta formulagiio d4 apenas margem para um presente pré-
decidido, pré-condenado.

Lembremo-nos do problema inicial. Uma modernidade
sem modelos, aberta ao futuro e avida por inovagdes s6
pode extrair seus critérios de si mesma. Como Unica fonte
do normativo se oferece o principio da subjetividade, do qual
brota a propria consciéneia de tempo da modernidade. A fi-
losofia da reflexdio, que parte do fato basico da consciéncia
de si, eleva esse principio ao conceito. No entanto a facul-
dade de reflexdo, aplicada sobre si mesma, revela-se tam-
bém o negativo de uma subjetividade autonomizada, posta
de modo absoluto. Por isso, a racionalidade do entendimen-
to, que a modernidade sabe que the € propria e reconhece
como unico vinculo, deve ampliar-s¢ até a razdo, seguindo
os rastos da dialética do esclarecimento. Porém, como saber

49. Hegel, 1983, p. 51.
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provocagdes, porque a filosofia, que esta 3
Priva-os de seu significado.

E -
m 1802, Hegel naugurara o Jornal critic, de filoso-

?: com um ar’tigo introdutério intityladg «
critica filoséfica”, Distingue nele doig tip

50.H., vol. I, p. 175.
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a si mesma, esforgou-se para se defender da filosofia™s!.

Logo, trata-se aqui de descobrir as artimanhas de uma sub-
jetividade limitada, que se fecha'a um discernimento melhor
¢ objetivamente disponivel ha muito tempo. O Hegel da Fi-
losofia do direito s6 considera justificada a critica nessa se-
gunda versdo,

A filosofia niio pode ensinar ao mundo como ele deve
ser; em seus conceitos reflete-se somente a efetividade como
ela é. A filosofia ndo se dirige mais criticamente contra a
efetividade, mas contra as opacas abstragdes que se inter-
pdem entre a consciéncia subjetiva e as configuragdes obje-
tivas da razdo. Depois que o espirito deu “wm empurrdo” na
modernidade, depois que encontrou uma saida para as suas
aporias, depois que ele nio apenas se apresentou na efetivi-
dade, mas nela se tornou objetivo, Hegel vé a filosofia livre
da tarefa de confrontar a existéncia vil da vida social e poli-
tica com seu conceito. A esse embotamento da critica cor-
responde a desvalorizagdo da atualidade, & qual os criados
da filosofia viraram as costas. A modernidade elevada ao
conceito permite uma retirada estdica dela.

Hegel nio € o primeiro filésofo que pertence aos tem-
pos modernos, mas o primeiro para o qual a modernidade
se tornou um problema. Em sua teoria, torna-se visivel pela
primeira vez a constelacio conceitual entre modernidade,
consciéncia do tempo e racionalidade. Por fim, o préprio
Hegel desfaz essa constelagiio, visto que a racionalidade di-
latada em espirito absoluto neutraliza as condigdes sob as
quais a modernidade toma consciéncia de si mesma. Com
isso, Hegel ndo resolveu o problema da autocertificagio da
modemidade. Porém, para a época posterior a ele segue-se
a conseqiiéneia de que, em principio, 56 hi uma opgéo para

51. Ibid.
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cicio despersonalizado de

reia, entrega-se de modo acri-
da modernidade social a0 tri-
rmna do tempo e recortar a razio
€ 4 racionalidade 4 medida da
a fins. Paralelamente 3 ciéncia
0, 2 modernidade cultural perde
tipo fie vinculo. O partido dos’
o a Nietzsche, ultrapassa a criti-
nte ao radicalizar a consciéncia
SCarar a razao como racionalida-
olu(tilzadg ¢ como forma de exer-
\ poder. Quanto a isso, o parti
ﬁizvioanirte fie vanguarda autonomizada esteticam,enttleJ a;tlll(i?
as mconfgssadas, ante as quais nem a modernj

cultural nem a social podem subsistir. lemidade




