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te estavel. Santo Agostinho se refere constantemente a “uma enfermidade da alma”
que nos afasta de Deus, e afirma que a “desobediéncia” a vontade divina provém de
uma “insuficiéncia da vontade” ou da “escravidao férrea de minha prépria vontade
(...), que me manteve preso a uma escravidao implacavel”. E possivel que Santo Agos-
tinho estivesse certo ao falar sobre o peso das preocupagdes deste mundo e deplo-
rar que muitos pudessem considerar “o fardo deste mundo como uma espécie de
peso agradavel (...), como acontece no sono”, pois, enquanto ele esperava por uma
iluminagao platonica das massas, as crengas subjacentes a suas esperangas nao de-
morariam a ser dolorosamente testadas. A sabedoria dos antigos como aprendizado
geral estava quase perdida na “era das trevas” que se seguiu a queda do Império
Romano em 476 d.C., e s6 se mantinha viva gragas aos eruditos cristaos que se em-
penhavam na busca da “verdade” de tal sabedoria. O saber juridico ganharia raizes
seculares na pioneira Escola de Direito de Bolonha, no territério papal ao norte da
parte central da Italia (com seu inicio por volta de 1100). Ali, o estudo do Digesto de
Justiniano — que, juntamente com os Institutos, o Cadigo e as Novellae justinianas (li-
vro didatico e coletanea do direito imperial romano tardio), constituia aquilo a que
se dava o nome de Corpus Juris Civilis — deu origem a uma tradigao do estudo do
direito romano que persiste até hoje. Visto como a encarnagao classica da razao ju-
ridica e politica, o estudo do direito romano oferecia uma base para a administragao
civil. Nao obstante, a maior parte da teoria juridica continuava a ser proposta por
membros da Igreja — e ndo por juristas — cujo interesse consistia em manter uma
sintese das relagoes entre o homem e Deus. Uma sintese que receberia sua forma
mais avangada nos escritos de Santo Tomas de Aquino.

SANTO TOMAS DE AQUINO: A DOUTRINA TOMISTA COMO APOGEU
DO SISTEMA ESCOLASTICO DE FILOSOFIA MEDIEVAL*

Sendo basicamente um tedlogo, Santo Tomas “cristianizou” Aristételes. Nao
foi apenas o autor de uma filosofia teologica; tragou, também, as linhas gerais da
teologia e da filosofia como meios diferentes de se abordar a vastiddo da criagao di-
vina. Enquanto Santo Tomas concordava com Santo Agostinho que a verdadeira fe-
licidade estava em chegarmos ao conhecimento de Deus, ele enfatizava que os er-
ros de nossos pontos de partida basicos podiam afetar radicalmente nossa vida e,
desse modo, levar-nos a relagoes falsas com Deus. A teologia comega com as ver-

14. Santo Tomas de Aquino (1225-74), por todos reconhecido como o maior pensador catélico da Idade
Média, sintetizou as idéias gregas cldssicas — em particular as de Aristételes — e as idéias cristas. Outras in-
fluéncias vieram de autores drabes e judeus. A disputa entre agostinianos e tomistas dominou a filosofia crista
da Idade Média, tendo por distingdes predominantes aquelas que se verificam entre as concepgoes neopla-
thnicas e neo-aristotélicas, o uso da fé ou do raciocinio empirico sobre 0 mundo enquanto base do conheci-
mento, a reagio ao corpo ou a atuagdo por meio do corpo.
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dades da vontade de Deus do modo como nos foram transmitidas por revelagao di-
vina, enquanto a filosofia comega com o0 mundo do modo como este foi revelado aos
nossos sentidos, e analisa-o para tentar descobrir seus principios. A filosofia preo-
cupa-se com os objetos imediatos da experiéncia dos sentidos e eleva seu raciocinio
a concepgdes mais gerais; em ultima instancia, a mente chega ao fim dos primeiros
principios das causas originais do ser e, assim, chega a prova da existéncia de Deus.
Inversamente, a teologia comeca com a fé em Deus e passa a interpretar a vida de
todas as coisas como derivadas de sua existéncia enquanto criaturas de Deus. O fi-
l6sofo decide-se sobre suas conclusoes — sua verdade — através da andlise de des-
crigdes racionais das coisas, enquanto o tedlogo trabalha com a seguranga de uma
fé absoluta na solidez inabalavel do conhecimento revelado. A filosofia pode ofe-
recer cinco maneiras de raciocinar para concluir que Deus existe: as provas do mo-
vimento, da causa eficiente, do necessdrio, por oposigao ao possivel, a dos graus de
perfeicdo e a da ordem do universo (Suma teoldgica, p. 11, 1. 1, 2, 3).

O cosmo é uma hierarquia de coisas diferentes combinadas em uma grande ca-
deia do ser. Tudo pertence a uma ou a outra espécie, e a variagao existente no cosmo
demonstra o alcance da perfei¢ao de Deus, dos anjos aos elementos do fogo, da ter-
ra, da dgua e do ar. Cada nivel do ser tem uma natureza compésita particular; para
0 homem, a alma ¢ a forma, o corpo a substancia material.

AS IDEIAS DE SANTO TOMAS DE AQUINO SOBRE OS FINS
DO HOMEM E O DIREITO NATURAL

A concepgao tomista do direito natural pressupde uma visao teleologica da na-
tureza humana. O homem ¢ naturalmente voltado para determinados fins: a felici-
dade estd em alcangar o fim ou o objetivo do homem. Inversamente, pecar ¢ nao agir
com perfeicdo. O poder de pecar ¢ a capacidade de deixar de agir segundo os fins
que, por nossa propria natureza, deverfamos estar tentando alcangar. Esses fins en-
contram-se em diferentes niveis, como no caso das diferentes tendéncias do homem.
Enquanto Aristoteles havia oferecido uma moral naturalista na qual os homens po-
diam alcancar a virtude e a felicidade mediante a satisfagao de suas aptidoes ou seus
fins naturais, Santo Tomds acrescentou o conceito cristio do fim sobrenatural do
homem. Para Santo Agostinho, tanto a origem quanto o fim Gltimo da existéncia hu-
mana estio em Deus. A natureza humana ndo ¢ auto-suficiente com seus proprios
padrdes de realizagao; ao contrario, a humanidade deve combinar os fins do funcio-
namento natural com os fins sobrenaturais. Inversamente, Santo Tomds argumenta-
va que o corpo nao podia ser rejeitado”. O corpo fomenta certos tipos de atos, apeti-

15. Ao desenvolver uma concepgdo da natureza humana, nao podemos ignorar o fato de que o homem ¢é
uma substancia fisica. Enquanto Platdo havia falado sobre a alma como prisioneira do corpo, e Santo Agostinho
considerava-a como substancia espiritual independente do corpo, ambos negligenciavam o fato de que a alma
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tes e paixoes. Os sentidos possibilitam um nivel de conhecimento sobre os objetos
sensiveis, e 0 homem ¢ atraido para alguns objetos percebidos como prazerosos ¢
bons (apetite concupiscente) e repelido por outros que sao percebidos como preju-
diciais, dolorosos ou maus (apetite irascivel). Essa atragao e rejei¢ao constituem os
rudimentos basicos da capacidade humana de amar, sentir prazer, odiar e temer.
Enquanto os animais sao sujeitos ao controle desses apetites irasciveis e con
cupiscentes, 0 homem escapa a tal dependéncia e se torna um sujeito livre através
da forga da vontade e da razao. O intelecto pode ordenar os bens da existéncia. Ri-
quezas, prazer, poder e conhecimento sao bens — objetos legitimos dos apetites -,
mas nao podem produzir a felicidade mais profunda do homem. Nao possuem o
carater do bem universal que é buscado pela alma humana. Santo Tomds acredita que
esse bem ndo se encontra nas coisas criadas, mas sim em Deus, o bem supremo.

O homem ¢ uma mistura de sensualidade, apetites, vontade e razao que lhe per-
mite exercer uma escolha moral na construgao de sua trajetoria de vida. O homem
cria sua vida a partir de atos livres. Se o determinismo fisico dominar o homem, ne
nhuma liberdade de acao e, portanto, nenhuma moralidade, sera possivel. A liberda-
de é um pré-requisito absoluto para que qualquer ato seja considerado moral; Santo
Tomas afirma que um ato s6 ¢ humano se for livre. A liberdade implica o conheci-
mento de alternativas e a capacidade de escolher entre elas. A virtude, ou o bem, con-
siste em fazer as escolhas certas; ¢ o meio-termo entre os extremos. A virtude se ma-
nifesta com o controle dos apetites, através do exercicio da vontade e da razdo. Exis-
tem certas virtudes naturais — coragem, temperanga, justica e prudéncia — que sao
complementadas pelo conhecimento humano da lei natural ou da lei moral.

A base da obrigagao moral deve ser encontrada, em primeiro lugar, na nature-
za fundamental do homem. Diversos imperativos sao inerentes a natureza do ho-
mem, como a necessidade de preservar sua vida e propagar sua espécie, e também,
porque ele é racional, um imperativo que se volta para a busca da verdade. A verda-
de moral elementar consiste simplesmente em “praticar o bem e evitar o mal”. As-
sim, certas coisas parecem razoaveis quando analisamos nossa condigao:

(i) o homem tem o dever natural de proteger sua vida e sua saude, razao pela qual
o suicidio e a negligéncia constituem erros;

(i) anecessidade natural de propagar a espécie resulta na necessidade fundamen-
tal da unido entre o0 homem e a mulher (marido e esposa);

(iii) tendo em vista que o homem busca a verdade, seu melhor meio de consegui-lo
consiste em viver em harmonia social com seus concidadaos, que também estao

do homem depende tanto do corpo quanto este da alma. Para Santo Tomas, o homem ¢é uma unidade de corpo ¢
alma. Sem a alma, o corpo ndo teria forma. Sem o corpo, a alma ndo teria os dérgaos dos sentidos, necessdrios
a aquisigao do conhecimento. Enquanto substancia fisica, o homem é um composto de alma e corpo; enquan-
to criatura racional, o homem existe ¢ funciona como homem somente quando unificado como corpo e alma.
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engajados em tal busca. Para assegurar uma sociedade ordenada e harmoniosa,
as leis humanas sao moldadas de modo que sirvam de diretrizes para o com-
portamento da comunidade.

Esses fatores: preservagao da vida, propagagio da espécie, formagao de uma so-
ciedade ordenada sob leis humanas e a busca da verdade, pertencem todos ao esta-
do natural do homem. A lei moral funda-se sobre a capacidade da razdo de reco-
nhecer o curso apropriado de sua conduta a luz da natureza humana, isto €, <_:1cpuis
de levar em consideracdo as tendéncias naturais da humanidade para modalidades
‘:éspeciﬁcas de comportamento'. Uma vez que a natureza humana tem certas qualul—
dades fixas, as regras de comportamento que correspondem a essas qualidades sao
chamadas de direito natural.

O que ¢, entdo, a justiga? “A justica ¢ a vontade constante e durc?dox'lra d(_: dar a
cada um o que lhe é devido” (Suma Teoldgica, p. 58, r. 1). Devidp_a alg.ucm é Z}C!UIIO que
¢ ordenado para cada um, de acordo com as tendéncias indm}duals naturais, tcpd_o
por objetivo a perfeigao de seus fins. O devido a cada um nao ¢ copfendo pelo direi-
to positivo, mas pelas tendéncias naturais da natureza hun‘uan‘a. Dai se segue, portan-
to, que se o direito positivo violar o que ¢ naturalmente devido a0 homem, essa or-
‘dem (juridico-positiva) poderd ser chamada de injusta com bas_;e; no direito natu.ra].
Boa parte do impulso para essa teoria do direito natural ja fora_ des.;envolwda
por Aristoteles. Na Etica a Nicomaco, Aristoteles faz distingao entre justica natural
(physikon dikaion) e justica convencional (nomikon dikaion). Para ele, a primeira era
\imutavel, e a segunda mutdvel, ou cambidvel. Algumas formas de comportamento,
dizia ele, s6 sao erradas porque uma lei foi criada para regular tal comp’olztamen—
to, e somente depois de sua criagao. Para usar um exemplo mc_;derno, s0 ¢ crrad_o
dirigir um veiculo a certas velocidades porque um limite de velocidade foi estabeleci-
‘do, mas na natureza nao hd nada que exija que os veiculos viagem a tal veloc1dac{e.
‘Essa lei, portanto, ndo ¢ natural; ¢ convencional, pois antes de ser promul‘gafia nao
havia nada de errado em se viajar a velocidades que ultrapassem o novo limite. Por
outro lado, argumentaria Santo Tomds, existem algumas leis cujos preceitos derivam
da natureza, motivo pelo qual o comportamento que regulam foi sempre errado, co-
'mo no caso do homicidio qualificado. Contudo, Santo Tomds néo limitava seu trata-
mento da lei natural a simples idéia de que, de algum modo, a razao do homem
é capaz de descobrir a base natural da conduta humana. Em vez disso, raciocinava o fi-
16s0fo, se a existéncia do homem e a natureza s6 podem ser plenamente compreendi-
das quando consideradas em relagao a Deus, o direito natural deve ser descrito em ter-
mos metafisicos e teoldgicos — como jd o haviam feito os estdicos e Santo Agoshnho:

O direito, diz Santo Tomds de Aquino, tem a ver fundamentalmente com obri-
gacdes que, em tltima instancia, sdo impostas pela razao.

16. “A virtude moral extrai sua benevoléncia do dominio da razio, enquanto sua matéria consiste de pai-
x0es ou operagdes (...). [A virtude moral] faz a paixao ajustar-se ao dominio da razao” (Santo Tomas, p. 64, r. 1).
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Cabe ao direito comandar e proibir (...). O direito é uma regra e uma medida dos
atos, razao pela qual o homem ¢ induzido a agir ou impedido de fazé-lo; pois a lei (lex)
deriva de “impor obrigacdo a” (ligare), uma vez que obriga uma pessoa a agir. Ora, a
regra e a medida dos atos humanos € a razao (...), pois cabe a ela direcionar todas as
atividades de um homem tendo em vista o fim ao qual se propoe” (Summa Theologiae
[Suma teoldgical, p. 90, 1. 1).

O direito implica poder, impde obrigagdes. Mas por tras desse exercicio de po-
der do direito encontra-se a razao. Nao se trata simplesmente de que “o que quer que
agrade ao soberano tem forca de lei”, uma vez que as leis devem “induzir os que a ela
se submetem a agir corretamente”. Através do direito positivo, o soberano pode im-
por coisas que nao sao razodveis e obrigar o homem a adotar procedimentos impro-
prios, mas nesse caso o que se tem ndo ¢ a lei operando em conformidade com a na-
tureza. O direito natural é ditado pela razao”. E, como Deus criou todas as coisas, a
natureza humana e o direito natural sao mais bem compreendidos como produto da
sabedoria ou da razao divina. Como serd, entao, uma definigao simples do direito?

A lei nada mais é que um ordenamento da razao tendo em vista 0 bem comum
promulgado por aquele que tem o encargo de cuidar da comunidade (Suma Teologica,
p. 90, r. 4).

Em termos ideais, o direito provém do poder de mandar tendo em vista o bem
comum, que “compete a todo o povo ou a alguém que é o vice-regente de todo o
povo. A criagao das leis compete ou a todo o povo ou a personalidade publica que
deve cuidar de todo o povo”. Além disso, o direito ¢ uma coisa que vive, que existe
interiormente no povo: “Para uma pessoa, uma lei ndo funciona apenas do mesmo
modo que o faz para aquele que governa, mas também, por participagao, para aque-
le que é governado.” O funcionamento ideal do direito acha-se inscrito no coragao e
na vontade do povo, uma vez que a natureza humana ¢, em tltima instancia, natu-
reza racional. A partir desse ponto de vista, Santo Tomads faz uma distingao entre
quatro tipos de lei (ver a Suma teoldgica, Questdes 90-95).

A RELACAO ENTRE LEI ETERNA, NATURAL, HUMANA E DIVINA
Lei eterna

(...) A lei nada mais é que um ditame da razao pratica que emana do goverante
que rege uma comunidade perfeita (...), admitindo-se que toda a comunidade univer-
sal é regida pela Razdo Divina. Portanto, a idéia mesma do governo das coisas em

17. “Por conseguinte, a ordem dos preceitos do direito natural segue a ordem das inclinagoes naturais”
(Santo Tomds, p. 94, r. 2).

As leis da natureza, o poder do homem e de Deus 81

Deus, o senhor do Universo, tem a natureza de uma lei. E, como a concepgao das coi-
sas da razao divina ndo esta sujeita ao tempo, mas € eterna (...), conclui-se que essa es-
pécie de lei deve ser chamada de eterna (Suma teologica, p. 91, 1. 1).

No intelecto de Deus hd um plano que exprime a ordem de todas as coisas ten-
do em vista seus fins; a esse plano podemos dar o nome de lei eterna. Todas as cria-
turas trazem a marca dessa lei eterna, e para o homem essa marca tem um sentido
especial devido a sua racionalidade.

Lei natural

O direito natural consiste naquela parte da lei eterna que remete especifica-
mente ao ser humano. Se, por um lado, o homem nao pode conhecer a totalidade
do plano de Deus, a racionalidade humana garante sua participagao na razao eter-
na, por meio da qual ele pode identificar uma tendéncia natural (normativa) a pra-
tica de atos e a fins apropriados'. A lei natural nada mais ¢ que a participacao da
criatura racional na lei eterna (Suma teolégica, p. 91, 1. 2).

Lei humana

As leis escritas especificas dos governos, ou leis humanas, devem derivar dos
preceitos gerais da lei natural. Sendo o direito “um ditame da razdo pratica”, o pro-
cesso de extrair conclusdes da lei é muito semelhante ao que se passa com a “razao
especulativa” (as ciéncias). Assim como “extraimos conclusoes das diferentes cién-
cias”, de “principios ndao demonstraveis, naturalmente conhecidos”, do mesmo modo
“a partir dos preceitos da lei natural (...) a razdo humana deve algar-se a determina-
¢do mais particular de certas questoes”. E “essas determinagdes especificas, concebi-
das pela razao humana, sao chamadas de leis humanas (...)”. O homem tende natu-
ralmente para a virtude, mas a perfeicao desta deve ser adquirida por meio de algum
treino. Uma lei ndo é “justa” simplesmente pelo fato de ter sido decretada por um so-
berano. Santo Tomds argumentava que o que da a uma lei o cardter de lei é sua di-
mensio moral, sua conformidade com os preceitos do direito natural, sua conformi-
dade com a lei moral. Tomando a férmula de Santo Agostinho, isto ¢, “aquilo que nao
é justo nao parece ser lei alguma”, Santo Tomds afirma: “toda lei humana tem tanto
da natureza da lei quanto procede da lei da natureza”, mas acrescenta: “se, em qual-
quer aspecto, desviar-se da lei da natureza, ndo sera mais uma lei, mas uma perver-
sao da lei”. Enquanto essas leis deixam de obrigar em consciéncia, devem as vezes

18. “Portanto, devemos dizer que a lei eterna, do modo como ¢, ndo pode ser conhecida por ninguém
a nao ser Deus e os abengoados que o véem em sua esséncia. Contudo, qualquer criatura racional conhece
essa lei através de uma ‘irradiagdo’ mais forte ou mais fraca”. (Santo Tomas, p. 93, r. 2)



82 Filosofia do direito

ser obedecidas para evitar um mal ainda maior. Santo Tomas nao se limitava a negar
o carater de lei a qualquer preceito governamental que violasse a lei moral natural;
tal preceito, afirmava, nao deve ser obedecido. Algumas leis podem ser injustas pelo
fato de se oporem ao bem divino, por exemplo as leis dos tiranos que induzem a
idolatria ou a qualquer coisa que contrarie a lei divina. As leis desse tipo “nao de-
vem, de modo algum, ser observadas, pois (...) devenos obedecer a Deus, nao aos ho-
mens”. A razao humana ¢ falivel e sujeita a erros; as leis humanas “nao podem ter
aquela infalibilidade que ¢ inerente as conclusoes demonstradas pelas ciéncias”.

Lei divina

A fungao da lei ¢ dirigir o homem a seu devido fim. Tendo em vista que o ho-
mem ¢ predestinado a felicidade eterna, além de sua felicidade temporal, deve ha-
ver algum tipo de lei que possa conduzi-lo aquele fim sobrenatural. Neste ponto,
Santo Tomas vai além de Aristoteles, uma vez que afirma que esse filosofo s6 conhe-
cia o objetivo e o fim natural do homem, e que para tal propdsito a lei natural, conhe-
cida pela razao humana, era tida como um guia suficiente. Mas a felicidade eterna
a qual o homem esta predestinado torna “necessario que, além da lei natural e hu-
mana, o homem seja levado a seu fim por uma lei de origem divina”. Portanto, a lei
divina é acessivel ao homem através da revela¢ao, e encontra-se nas Escrituras. Nao é
produto da razao humana, mas foi dada ao homem por meio da graga divina, para as-
segurar que ele tenha conhecimento do que deve fazer para satisfazer tanto seus fins
naturais quanto, mais especialmente, seus fins sobrenaturais. A diferenga entre lei na-
tural e lei divina é a seguinte: a lei natural representa o conhecimento racional huma-
no do bem; opera através do intelecto, que dirige a vontade de modo que controle seus
apetites e paixoes, levando-o a consumar seu fim natural mediante a aquisi¢ao das vir-
tudes cardeais da justiga, temperanga, coragem e prudéncia. A lei divina, por outro
lado, provém diretamente de Deus através da revelagao, um dom da graga divina
por meio do qual o ser humano ¢ levado a seus fins sobrenaturais; tendo obtido as
virtudes superiores, ou teologicas, da fé, da esperanga e do amor, essas virtudes sao
“infundidas” no homem pela graca de Deus. Desse modo, Santo Tomas cristianizou
e ultrapassou a ¢ética naturalista de Aristoteles, supostamente por ter demonstrado
de que maneira se pode assegurar o desejo natural que o homem tem de conhecer
Deus, indicando como a revelagio se torna a diretriz da razdo e descrevendo o modo
como a natureza superior do homem ¢ aperfei¢oada pela graga divina.

A CONCEPCAO TOMISTA DO ESTADO

A partir da definigao aristotélica do homem como animal social nascido para a
sociedade politica, Santo Tomas concorda que o Estado ¢ uma instituigao natural de-
rivada da natureza humana, mas postula que o Estado também tem um dever que
Ihe ¢ imposto no sentido de ajudar o homem a cumprir seu fim natural. Uma vez que
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0 Estado ndo esta equipado para lidar com esse fim tltimo do homem, deve reconhe-
cer a limitagao de suas fungoes; é papel da Igreja conduzir o homem a esse fim. San-
to Tomas nao dividiu simplesmente a autoridade nessas duas esferas da preocupa-
¢do humana, conferindo autoridade ao Estado em uma drea e a Igreja na outra; ao
contrario, atentou para o Estado e explicou sua origem em termos de criagao divina.

Para esse ponto de vista, o Estado ¢é desejado por Deus e tem, como fungdo atri-
buida por Deus, o dever de servir de instrumento a expressdo da natureza social do
homem. Ao contrario de Santo Agostinho, Santo Tomads nao vé o Estado como pro-
duto da pecaminosidade do homem: mesmo “no estado de inocéncia 0 homem te-
ria vivido em sociedade”. Mas mesmo entao “uma vida comum ndo poderia existir,
a menos que houvesse alguém que detivesse o controle, encarregando-se do bem
comum”. A fungdo do Estado consiste em assegurar o bem comum ao manter a paz,
organizar harmoniosamente as atividades dos cidadaos, prover os recursos necessa-
rios a manutengao da vida e impedir, na medida do possivel, que obstaculos venham
a se interpor ao bem viver. Este tltimo item, que remete as ameagas ao bem viver,
atribui ao Estado ndo apenas uma fungdo ligada ao fim ultimo do homem, mas tam-
bém da conta da posicao do Estado em relagao a Igreja.

O Estado é subordinado a Igreja. Isso nao quer dizer que a Igreja seja um supe-
restado, mas apenas que o Estado tem sua prépria esfera de fungoes legitimas, como
acontece com a Igreja. Dentro dessa esfera, o Estado ¢ autonomo. Contudo, na medi-
da em que existem aspectos da vida humana que dizem respeito ao fim sobrenatural
do homem, o Estado ndo deve colocar obstaculos arbitrarios que frustrem a vida espi-
ritual humana. Dentro de sua prépria esfera, o Estado ¢ aquilo que Santo Tomas cha-
ma de “sociedade perfeita”, tendo seus proprios fins e os meios para alcanga-los, mas
o Estado ¢ como o homem; nenhum dos dois se limita a um fim natural. O fim espiri-
tual do homem ndo pode ser conquistado “pelo poder humano, mas sim pelo poder
divino”. Ainda assim, porque o destino do homem inclui a conquista da fruicdo de
Deus, o Estado deve reconhecer esse aspecto do destino humano: ao prover o bem co-
mum de seus cidadaos, o soberano deve empenhar-se em alcangar o objetivo de sua
comunidade com consciéncia do fim espiritual da humanidade. Em tais circunstancias,
o Estado ndo se transforma na Igreja, mas isso realmente significa que o soberano
“deve impor aquelas coisas que levam a beatitude celeste e proibir, até onde for possi-
vel, a vigéncia de seus contrarios”. Desse modo, Santo Tomds afirmava a legitimidade
do Estado e sua autonomia em sua propria esfera, subordinando-o a Igreja apenas para
assegurar que o fim espiritual dltimo do homem fosse levado em consideragao.

Ao mesmo tempo que o Estado controla o comportamento de seus cidadaos
através da instancia da lei, é por sua vez limitado pela exigéncia da aplicagao de leis
justas. Em nenhuma parte a rejeigo tomista da autonomia absoluta do Estado ¢ tao
claramente afirmada como quando ele descreve os critérios para a criagao do direi-
to humano, ou direito positivo. Ja analisamos os diferentes tipos de leis: eterna, na-
tural, humana e divina. O Estado ¢, em particular, a fonte do direito humano. Cada go-
verno se vé diante da tarefa de criar leis especificas que controlem o comportamento
de seus cidadaos nas circunstancias particulares de seu proprio tempo e espago.
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Contudo, a criagao das leis nao deve ser um ato arbitrario; elas devem ser ela-
boradas sob influéncia do direito natural, que é a participagio humana na lei eterna
de Deus. As leis positivas devem consistir em regras especificas derivadas dos prin-
cipios gerais do direito natural. Qualquer lei positiva humana que viole o direito na-
tural perde seu cardter de lei, torna-se “uma perversdo juridica” e perde sua forca
de direito na consciéncia dos homens. O legislador tem sua autoridade para legis-
lar a partir de Deus, que é a fonte de toda autoridade, e é responsavel perante Deus:
“(...) nos assuntos humanos, os superiores influenciam os inferiores por meio de sua
vontade, em virtude de sua autoridade de ordem divina (Suma teoldgica, p. 104, 1. 1).

O objetivo da autoridade politica consiste em prover o bem comum; a autori-
dade nunca deve ser usada como um fim em si mesma, ou para fins egoistas. O
bem comum tampouco deve ser interpretado de modo que implique que se perca
o individuo de vista no todo coletivo. O bem comum deve ser o bem de pessoas con-
cretas. Desse modo, Santo Tomas diz que “o efeito apropriado do direito consiste
em tornar os homens bons”. Isso quer dizer que a expressao bent comunt s6 tem
sentido para Santo Tomds na medida em que resulte no bem dos individuos. Ao
mesmo tempo, Santo Tomas diz que “o bem de qualquer parte é considerado em
comparagao com o todo (...). Uma vez que todo homem é parte de um Estado, ¢
impossivel que um individuo seja bom a menos que bem ajustado ao bem co-
mum”.Todo o esquema da sociedade e suas leis caracteriza-se pelos elementos ra-
cionais que o constituem. Portanto, mesmo que o soberano tenha autoridade e po-
der, o direito ndo deve refletir esse poder em sentido puro, mas sim domesticado
pela razdo e voltado para o bem comum. Toda racionalidade, todas as 4reas de re-
gulamentagdo devem levar em conta a operagdo do todo. O equilibrio e a harmo-
nia imperam de acordo com a razao justa, que em ultima analise se funda sobre a
certeza da existéncia de Deus. Mas o que aconteceria se tal certeza se visse destrui-
da? Se a estreita ligagdo entre o céu e a terra viesse a romper-se e 0 homem ficas-
se sozinho no mundo? O que aconteceria se a filosofia se opusesse a sua incorpo-
ragao a teologia e exigisse o direito de esmiugar toda e qualquer pretensio ao sa-
ber?" A teologia sobreviveria a tal devassa critica? Ou passaria por um processo de
desconstrugao? O que, entdo, supriria a razao que esta por tras do poder de comando
do direito?

19. Como afirma Leo Strauss (1953: 74), a reconciliagio medieval da fé e da razio era insustentavel:

O homem ndo pode viver sem luz, orientagio, conhecimento; somente através do conhecimento do bem pode
ele encontrar o bem de que necessita. Portanto, a questao fundamental é saber se os homens podem adquirir esse co-
nhecimento do bem sem o qual ndo conseguem dirigir suas vidas individualmente, ou coletivamente, por meio do
empenho solitario de suas aptidoes naturais, ou se dependem, para a obtengao desse conhecimento, da revelagio di-
vina. Nenhuma alternativa é mais fundamental que esta: a dire¢do divina ou a diregio humana. A primeira possibili-
dade ¢ caracteristica da filosofia ou da ciéncia no sentido original do termo, e a segunda ¢ apresentada na Biblia. O
dilema ndo pode ser evitado por nenhuma sintese ou harmonizagio, pois tanto a filosofia quanto a Biblia proclamam
alguma coisa como a coisa necessaria, como a tinica coisa que, em tiltima analise, tem importincia, e a coisa necessi-
tia proclamada pela Biblia é o contrério da que ¢ proclamada pela filosofia: uma vida de amor obediente versis uma
vida de livre discernimento.
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A DIREITO NATURAL
OTA CRITICA SOBRE A MISTIFICACAO DO
< E SUA RELACAO COM A SEGURANCA EXISTENCIAL
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um simples reflexo da ordem natura

Os escravos nao fazem parte do povo ou do Estado (Suma Teoldgica, 1-11, p. 98, 1. 6).

O escravo ¢ alguma coisa que pertence a seu dono porque ele ¢ seu instrumento
(Stma Teoldgica, 1, p. 97, 1. 4).

Por essa razdo, estd provado que alguns sao escravos em conformidade com a
natureza, (De regimine principium, Livro 1, cap. 10).

que lhe é devido. Ora,
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so a uma ordem concedida por Deus serve para mitigar o mistério da natureza desse
vasto mundo contingente ao mesmo tempo que atenua o desejo filosofico de dar con-
tinuidade a busca do conhecimento. Para muitos modernos — ¢ a segunda citagao no
inicio deste capitulo, de Nietzsche, é um 6timo exemplo — as doutrinas teolégicas do
direito natural podem ter servido para libertar o homem do medo do cosmo, mas su-
jeitaram-no ao poder de uma inverdade organizada. A tese do direito natural e da or-
dem natural oferecia seguranga existencial ao apurar e domesticar o encantamento do
mistério; a modernidade nao demoraria a exortar a humanidade a seguir por outra
trajetoria — a da separagao entre homem e natureza e da transformagao da percepgao
humana da relacao entre natureza e direito. Em vez de a lei se tornar o mecanismo
capaz de ligar a capacidade humana de relativa autonomia e autodeterminagao ao
funcionamento e ordenamento naturais, a filosofia juridica dos modernos — aquela
do positivismo juridico — ofereceu a humanidade o mecanismo mediante o qual se
tornava possivel ordenar as relagoes sociais com base em sua modernidade, isto ¢, em
sua inaturalidade. A histéria desse desenvolvimento ira ocupar grande parte deste
texto, mas por ora ¢ suficiente dizer que a liberdade dos modernos vem com um
prego a pagar: o de um desencanto e consciéncia da contingéncia cada vez maiores.

verdade que chamar nossa posi¢ao no cosmo de contingente equivale a usar
uma linguagem moderna, e denota uma extraordinaria transformagao. Este capitu-
lo comegou com trés citagoes; a primeira ¢ um excerto do Apocalipse, escrita num
momento em que a perspectiva da morte era extremamente pesada para o autor,
que nos exorta a acreditar na religiao e na esperanga de reconciliagao; a segunda foi
extraida dos escritos modernistas anti-religiosos de Nietzsche, culpando a religiao
por submeter o desejo humano da verdade aos limites das ideologias religiosas; a
ultima citagao ¢ de Bertrand Russell, e nela esse autor defende a contingéncia. Na
modernidade, a tensdo ndo resolvida pela teologia medieval entre a idéia de que
“Deus ¢é senhor da Historia” e a liberdade do individuo para dar forma a seu desti-
no ampliou-se quando Deus “morre a morte de mil restricoes” (Flew, 1971: 14), che-
gando ao ponto em que o homem se tornou o motor da historia. Russell nos exor-
ta a enfrentar um novo senso de responsabilidade, mas cientistas contemporaneos
como o bidlogo molecular Jacques Monod (que chamou seu livro de Chance and
Necessity [Acaso e necessidade] também nos exortam a ter consciéncia do preco
existencial a ser pago pela morte do conforto que encontravamos no amor de Deus.

O homem deve, por fim, despertar plenamente de seu sonho milenar; ¢, ao fazé-lo,
despertar para sua total solidao, seu isolamento fundamental. Agora, ele finalmente
se da conta de que, como um cigano, vive no limite de um mundo que lhe ¢é estranho.
Um mundo que ¢é surdo a sua musica, tao indiferente a suas esperangas quanto a seu
sofrimento ou seus crimes (1972: 172-3).

Contudo, quando a humanidade emergiu da Idade Média, a jurisprudéncia viria
a atenuar a tensao entre o amor de Deus e o poder de Deus ao distanciar-se do amor
a metafisica e ao secularizar o poder. A figura-chave dessa transi¢ao seria o inglés Tho-
mas Hobbes.

Capitulo 4

Tomas Hobbes e as origens da
teoria imperativa do direito:

ou mana transformado em poder terreno

Da harmonia, da harmonia celeste,

Esta ordem universal teve inicio:

Quando a natureza jazia sob uma

Infinidade de atomos vibrantes,

E sequer conseguia erguer a cabega,

A voz melodiosa fez-se ouvir das alturas:
Levantai-vos, 6 mais que mortos.

E entdao venham o frio e o quente, o imido e o seco,
Conforme seu lugar designado,

E obedecam ao poder da musica.

Da harmonia, da harmonia celeste,

Esta ordem universal teve inicio;

De harmonia em harmonia,

Percorreu todo o registro das notas musicais

E foi consumar-se plenamente no homem (Dryden, 1687).

Que obra de arte é o homem, e quao nobre sua razdo! Quao infinitas suas facul-
dades! Em forma e movimento, quio expressivo e admiravel! Na agao, ¢ como um anjo;
na inteligéncia, assemelha-se a um Deus; a beleza do mundo, o paradigma dos animais
(Shakespeare, Hamlet, 1604).

A ATENCAO DIVIDIDA DO HOMEM NA TRADICAO MEDIEVAL:
E PRECISO TENTAR CONTROLAR OS EVENTOS DESTE MUNDO OU
PROCURAR A SALVACAO NO “OUTRO” MUNDO DO AMOR DE DEUS?

Shakespeare, escrevendo sob a retorica da tradigao medieval a0 mesmo tem-
0 que se defrontava com o avango da ética humanista da auto-expressao, deu-nos
uma imagem dupla do homem. Por um lado o homem, criado a imagem de Deus,
era um ser maravilhoso em seu estado natural e incorrupto. Ha que se rejubilar com
0 que 0 homem ¢ capaz de fazer, e desesperar-se com 0 modo como as circunstan-
cias podem corrompé-lo. Por outro lado, o homem era uma vitima freqiiente de uma
Incapacidade radical de fazer escolhas. Como Hamlet podia ser bem-sucedido se era
a0 homem, e somente a ele, que se pedia para restaurar o equilibrio do cosmo? Ape-
r de todas as forgas que a levavam a dissensao, a Europa medieval era unida por



