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\_ eunimos aqui os classicos
da politica do mundo moderno.
Creio que a maior homenagem
que se pode fazer a estes homens
de génio é reconhecer a ligacédo
entre as suas idéias e as lutas
histdricas das épocas nas quais
viveram. Como homens de
pensamento de uma grande época
da politica, eles acompanham a
formacéo do Estado moderno,
longo processo de séculos de
duracdo na histdria européia.”’

FRANCISCO C. WEFFORT
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Apresentacao

Francisco C. Weffort



Dizer que um pensador é um cldssico significa dizer que suas
idéias permanecem. Significa dizer que suas idéias sobrevive-
ram ao seu tempo e que sdo recebidas por nés como parte da nossa
atualidade. Ndo pretendemos afirmar, com isso, que os classicos
se coloquem fora da histéria. Pelo contrario, sdo, com freqiiéncia,
os que pensaram, de modo mais profundo, os temas de sua propria
época. E foi precisamente porque pensaram de modo radical o seu
tempo que sobreviveram a ele e chegaram até nés. Os classicos ndo
sdo atemporais. Eles sdo parte da nossa atualidade porque sdo parte
das nossas raizes. Sao, por assim dizer, a declaragido da nossa histo-
ricidade.

Este volume retine os cldssicos do pensamento politico do
século XIX. Alguns, como Burke ¢ Kant, sdo, na verdade, de fins
- do século XVIII. Mas entendemos que eles deveriam estar aqui,
junto com Hegel, Tocqueville, Stuart Mill e Marx, porque guardam
com estes um trago comum, tipico a todo o pensamento politico
do século XIX. Assim como a marca forte do pensamento dos sécu-
los XVII e XVIII, desde Locke até Montesquieu, foi a de pensar
um mundo novo que nascia sob o impacto das revolugées inglesas,
a de 1640 e a de 1688, a marca mais forte do pensamento politico
do século XIX é a de refletir sobre a época européia criada pela
Revolugdo Francesa e sobre a sociedade criada, primeiro na Ingla-
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terra e depois em toda a Europa ocidental, pela primeira Revolugéo
Industrial. Se as revolugdes inglesas abrem o caminho do liberalismo,
a Revolugdo Francesa o consolida. E a Revolugdo Industrial assi-
nala o surgimento de uma sociedade nova, apoiada na ‘‘maquinofa-
tura’’, a qual, j4 em seus inicios, embora ainda misturada com for-
tes sobrevivéncias da sociedade rural e aristocratica que a precede,
aponta para as questdes que haveriam de levar ao surgimento do
pensamento € do movimento socialistas.

Este livro foi concebido para os estudantes dos cursos basicos
da§ nossas universidades. Deve, por isso, cumprir uma fun¢io emi-
nentemente didatica. Ele acompanha um outro volume que estamos
publicando, também pela Editora Atica, sobre os passos fundamen-
tais do pensamento politico dos séculos XVI, XVII e XVIII. Depois
desses dois volumes, vird um terceiro, reunindo as expressdes mais
fundamentais do pensamento politico do século XX.

Embora se trate de obra didatica, quisemos dar a estes dois
volumes um sentido que vai além do meramente escolar. E acredi-
tamos, junto com os colegas que colaboram nesta empreitada, que
o leitor perceberad isso facilmente, & medida que nos acompanhe
nos textos que se seguem. H4, porém, algo que a escola nos ensina
e que quisemos preservar aqui. Como bem o sabem os professores
com experiéncia no ensino da teoria politica e da historia das idéias
politicas, ler os cldssicos, diretamente, sem intermedidrios, é a
melhor maneira de tomar contato com eles. Em ateng¢do a este crité-
rio, confirmado por uma longa experiéncia escolar, o leitor encon-
trard aqui textos escolhidos que acreditamos essenciais para a com-
preensdo de cada um dos pensadores reunidos neste volume.

Mas hé algo mais. Além de um contato direto com os classi-
cos, oferecemos aqui a orientagdo segura de um comentador, cuja
leitura certamente o ajudard diante das dificuldades iniciais. Este é
um dos privilégios do estudante nas aulas de teoria politica e de his-
téria do pensamento politico que aqui se torna acessivel a todo e
qualquer cidaddo interessado no pensamento politico.

Garantindo, assim, ao leitor a oportunidade de confrontar os
textos do pensador cldssico e do seu comentador, asseguramos-lhe
também a oportunidade de fazer, se o desejar, o seu proprio exerci-
cio de interpretagdo. E quem o faca ja comegara a erguer o seu pro-
prio vdo, para além dos limites da escola. Como se sabe, um exerci-
cio de interpretagdo, mesmo quando realizado na sala de aula, vai
sempre além do -meramente escolar. Até porque, em politica, um

S/

exercicio de interpretacdo é sempre um exercicio de liberdade. E a
este ndo faltam, no caso do século XIX, umas quantas surpresas.

Por paradoxal que possa parecer, o pensamento politico da
época moderna come¢a por um conservador. O que nos diz que,
ao contrario do que muitos pensam, o pensamento conservador &,
a seu modo, moderno. Mas nos diz também que a modernidade dos
fins do século XVIII, como alids a de todo o século XIX, estd ainda
fortemente marcada pelo passado. Se o italiano Maquiavel, em uma
sociedade sem Estado nacional, constréi o seu pensamento como
uma forma de antecipagdo, pode-se dizer que, com Burke, ocorre
o contrario. De origem irlandesa mas tendo adotado a Inglaterra
como segunda pdtria, Burke expressa tanto uma reagdo, contra a
Revolugdo Francesa, objeto da mais dura critica nas suas Reflections
on the revolution in France, quanto a consolidacdo de uma ordem
politica criada pela Revolugdo Gloriosa (1688) e a formagdo de uma
sociedade nova no bojo da primeira Revolugdo Industrial.

Seria, evidentemente, incorreto dizer que o pensamento poli-
tico do século XIX tem, comparado com o dos séculos anteriores,
um trago conservador. Mais importante é reconhecer, a partir do
conservador Burke, que a primeira referéncia do pensamento do
século XIX é a revolugdo. Qualquer que seja a escola de pensa-
mento de que se trate, sua referéncia maior é a Europa das revolu-
¢bes, dos dois Napoledes, dos nacionalismos e das guerras civis ou
entre Estados. E assim que, embora num contexto tedrico e histo-
rico inteiramente diferente do de Burke, a revolugdo aparece tam-
bém em Hegel como uma referéncia. E ainda que se reconhega
que, ao invés das diatribes de Burke, Hegel trate a revolugdo, pelo
menos a Francesa, com alguma simpatia, o seu pensamento politico
compartilha com os conservadores a circunstdncia de expressar ndo
a perspectiva da constru¢do de uma nova ordem mas a consolida-
¢do de uma ordem politica tradicional, a do Estado prussiano.

Ao lado da revolugdo, a outra grande preocupagdo do pensa--
mento do século XIX ¢é a ‘““questdo social’’. Surge uma nova socie-
dade e, com ela, as massas, um monstro anénimo capaz de suscitar
muitos temores e, talvez, algumas esperan¢as. Em John Stuart Mill
e Alexis de Tocqueville, o liberalismo toma o seu caminho mais
para além do Estado, visando entender a sociedade moderna. Eles
reconhecem que as ameacas a liberdade ja ndo se encontram ape-
nas no Estado, que, em suas formas absolutistas e despoticas,
esmaga o individuo. Além do despotismo do Estado, poderia haver
também um despotismo da sociedade.
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Diz Tocqueville que a possibilidade do despotismo aumenta
nas sociedades modernas, que ele chama de democraticas, nas quais
a ‘“igualdade de condi¢Oes’’ poderia levar os individuos ndo a asso-
ciacdo e & agdo em comum mas ao isolamento. Ao revés das socie-
dades aristocréticas, onde a liberdade politica se alimenta da parti-
cipacdo e da capacidade de associa¢do dos individuos, as socieda-
des igualitarias produziriam massas de individuos solitarios, incapa-
zes de governar a sociedade e, portanto, vitimas indefesas diante
das pretensGes dos déspotas. Pode-se recolher em Stuart Mill uma
reflexdo semelhante: s6 uma sociedade de homens livres pode criar
uth Estado de homens livres.

A grande contribuig¢do de Stuart Mill e de Tocqueville ao pen-
samento politico liberal é, contudo, muito maior do que aquela
reconhecida em nossos meios liberais. Eles tém sido lembrados por
seu temor de uma ‘‘tirania da maioria’’, no¢do dotada de uma
grande ambigiidade quando lida com olhos de hoje e que, mais
do que as sociedades democraticas, qualificaria, avant la lettre, as
sociedades totalitdrias ou as tendéncias totalitarias das sociedades
modernas. Mas estes dois aristocratas do espirito, conhecidos por
seu refinamento e por seu elitismo, deveriam ser lembrados também
por suas duras objegGes contra o egoismo das plutocracias burgue-
sas, que eles vém incapazes de assumir suas responsabilidades perante
a sociedade.

O inglés Stuart Mill tem diante de si os efeitos sociais desastro-
sos da primeira Revolugdo Industrial. E o drama da ‘‘questdo
social’’ que haveria de levd-lo, em alguns dos seus escritos, a um
terreno fronteiro com o socialismo. Uma das conseqiiéncias da idéia
de que a sociedade pode produzir a opressdo por sua propria conta
¢ que pode caber ao Estado livre a missdo de intervir na sociedade
para defender a liberdade do individuo. E neste contexto que se
deve entender a grande inovac¢do que Stuart Mill traz ao pensamento
liberal. Como Tocqueville, ele tinha bastante desconfianca da bur-
guesia moderna para afirmar, contra uma visdo utilitarista do libe-
ralismo que propde a liberdade politica como uma derivagdo da
~ liberdade econdmica, a idéia da liberdade politica como um valor
em si. Diferente da concepgio liberal de uma liberdade ‘‘negativa’’,
na qual o_individuo ¢ livre apenas na medida em que ndo ¢ opri-
mido pelo Estado, eles recuperam a nogdo, da Antigiiidade cldssica,
segundo a qﬁgl a liberdade politica se realiza na participagdo dos
homens na comunidade politica, isto é, nos assuntos publicos ou
nos assuntos do Estado.

Em Marx, o pensamento do século XIX realiza a sua variante
mais radical de combinagdo entre uma teoria da sociedade (e da eco-
nomia) e uma teoria da revolu¢do. Como Stuart Mill no campo libe-
ral, Marx pode ser considerado, no campo do pensamento socialista,
tanto um tedrico da politica quanto um economista e um sociélogo.
Embora sua teoria da politica tenha um desenvolvimento menor
(O capital é, sem duvida, mais importante do que O 18 Brumdrio
de Luis Bonaparte ou do que O manifesto comunista), pode-se afir-

“mar que a inquietagdo politica atravessa o conjunto da obra de

Marx. Deste modo, as anotagdes que Marx deixou a respeito da
politica ganham, no conjunto da sua obra, um relevo muito maior
do que fariam supor a sua condigdo de escritos de circunstancia. E
que a idéia de revolugdo, ao invés de desdobramento no campo do
pensamento politico de uma ciéncia da economia e de uma sociolo-
gia, esta no proprio cerne de sua visdo da sociedade moderna. A
propensdo que ja vimos nos pensadores dos séculos XVI, XVII e
XVIII, de ligar uma concepgdo da politica a uma concepgdo do
homem e da sociedade em geral, reaparece nos grandes pensadores
da politica do século XIX. Em Marx, esta tendéncia € levada ao seu
ponto mais completo.

Como em nosso volume anterior, sobre os séculos XVI, XVII
e XVIII, cada um dos pensadores aqui reunidos é apresentado por
um professor (ou professora) com ampla experiéncia didatica no
tema e, em diversos casos, com obra publicada a respeito. Os capi-
tulos deste volume constam, assim, de duas partes, a primeira con-
tendo o texto do apresentador (ou apresentadora) e a segunda, tre-
chos selecionados do classico de que se trate. Burke é apresentado
por Maria D’Alva Gil Kinzo, Kant por Regis de Castro Andrade,
Hegel por Gildo Marg¢al Branddo, Tocqueville por Célia Galvdo
Quirino, Stuart Mill por Elizabeth Balbachevsky ¢ Marx por Fran-
cisco'C. Weffort. Todos os apresentadores (e apresentadoras) men-
cionados sdo professores do Departamento de Ciéncia Politica da
Universidade de Sdo Paulo.
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Burke: a continuidade
contra a ruptura

Maria D’Alva Gil Kinzo




Pensador e politico inglés do século XVIII, Edmund Burke é
considerado o fundador do conservadorismo moderno. Tal
atributo lhe foi imputado menos em funcao de sua brilhante carreira
como parlamentar Whig (grupo partidario liberal), defensor das
liberdades e do constitucionalismo dos ingleses, do que em virtude
de suas formulagbes tedricas nascidas de seu ataque ferrenho aos
revoluciondrios franceses e seus defensores na Inglaterra, o que o
levou a posi¢do de primeiro grande critico da Revolugdo Francesa
de 1789. Burke nédo escreveu um tratado sobre teoria politica; sua
obra consiste em uma série de cartas, discursos parlamentares € pan-
fletos de circunstancia, e seu pensamento, embora altamente imagi-
nativo, é bastante assistematico, o que tornou sua produgdo sujeita
a interpreta¢des conflitantes e mesmo a acusagdo de inconsisténcia
tedrica e doutrinaria. Antes, porém, de discutir as principais idéias
de Burke, tratemos de fazer uma breve incursdo em sua biografia.

Carreira politica Edmund Burke nasceu em janeiro de
de um conservador 1729 na cidade de Dublin, na Irlanda,

a época uma coldnia inglesa. Seu pai,
um advogado de confortdvel posi¢do, era protestante, e sua mée,
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descendente de uma velha familia catdlica. Burke optou pelo protes-
tantismo e, embora desenvolvesse uma ligacdo profunda com a reli-
gido, foi sempre muito tolerante com as diferentes seitas. Isto certa-
mente tem a ver com sua diversificada experiéncia familiar e esco-
lar. Burke teve uma excelente educacgdo, primeiro num internato
quacriano (dirigido por Abraham Shackleton) e, depois, no Trinity
College de Dublin. Em 1750, vai para Londres com a inten¢do de
se preparar para a carreira de advogado, matriculando-se assim num
curso de direito no Middle Temple. Embora tenha inicialmente se
dedicado com afinco ao estudo da jurisprudéncia, logo se viu atrai-
do pela literatura, o que o fez abandonar seus estudos de direito.
Em 1756 surge seu primeiro trabalho: A vindication of the natural
society. Publicado anonimamente e no estilo de Bolingbroke, reno-
mado pensador politico, este ensaio de filosofia social era uma
sdtira dirigida as idéias deste pensador. E Burke imitou seu estilo
de forma tdo perfeita que mesmo os criticos acreditaram se tratar
de uma obra de Bolingbroke. A verdadeira autoria s6 viria a ser
conhecida com a segunda edi¢do do livro, em cujo prefacio Burke
explica sua intengdo satirica.

No ano seguinte sai publicado A philosophical inquiry into
the origin of our ideas of the sublime and the beautiful, um breve
tratado sobre a estética que daria a Burke alguma reputagdo no cir-
culo literdrio inglés e no exterior. Data também de 1757 seu casa-
mento com Jane Nugent, filha de um irlandés catélico. A esta época,
a partir de um contrato com o editor Robert Dodsley, Burke ini-
ciou o Annual register, um anudrio sobre politica, histéria e litera-
tura em Ambito mundial, cujo primeiro volume saiu publicado em
1759. Ele dirigiu esta publicagdo até 1776, mas manteve ligacdo com
o anuario, escrevendo comentdrios bibliogrdficos e assessorando
em sua edicdo, até pelo menos 1789.

Seu primeiro contato direto com a politica se -deu através de
William Gerard Hamilton, um parlamentar que em 1761 foi nomea-
do primeiro-secretdrio do governador da Irlanda e que convidou
Burke para acompanhd-lo como secretdrio particular. Esta experién-
cia junto & administragio inglesa na Irlanda fez com que entrasse
a fundo nos problemas de sua terra natal, tornando-se um incansa-
vel defensor das causas irlandesas. Permaneceu na Irlanda até 1765,
data em que rompeu com Hamilton e em que foi nomeado secreta-
rio do marqués de Rockingham, lider de um dos grupos Whig no
Parlamento. Como seu secretdrio durante dezessete anos, Burke
participou dos governos liderados por Lord Rockingham, € exerceu
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grande influéncia neste que era o lider da principal corrente politica
inglesa, o partido Whig de Rockingham. Assim, ndo foi dificil para
Burke conseguir, através de elei¢es de limitada participa¢do como
as que ocorriam na época, um assento no Parlamento. Sua entrada
na Camara dos Comuns se da em 1766 como deputado por Wendo-
ver, cadeira que iria conservar até 1774, quando a trocou pela depu-
tacdo por Bristol. Foi nesta cidade — entdo a segunda do reinado
— que, ao ser proclamado eleito em 3 de novembro de 1774, Burke
pronunciou o famoso discurso, tratando do papel de um represen-
tante no Parlamento, Speech to the electors of Bristol, o qual repro-
duzimos parcialmente neste volume. Neste discurso Burke defende
com brilhantismo a independéncia da atividade de um representante.
Este, ao invés de se guiar por instru¢des de seus representados, deve-
ria se orientar pelo bem geral de toda a comunidade e agir de acordo
com seu proprio julgamento e consciéncia.

Burke permaneceu como representante de Bristol até 1780,
quando, reconhecendo ter perdido a confianga de seus representa-
dos, decidiu-se por assegurar um lugar no Parlamento através da
representacdo do distrito de Malton, cadeira que conservou até
encerrar sua carreira parlamentar em 1794, Burke morreu em 9 de
julho de 1797.

Independéncia americana Durante todo o periodo que
e Revolucao Francesa vai de 1766 a 1794, Burke foi

um atuante membro do Par-
lamento e, como tal, esteve presente nos principais acontecimentos
politicos da Inglaterra dos meados do século XVIII. Referir-se a
esta época e a este lugar é situarmo-nos em um periodo histérico
em que ja despontavam na Inglaterra sinais do grande surto econd-
mico provocado pela Revolugdo Industrial; significa, também, colo-
carmo-nos em um pais onde hd quase um século ocorrera a derro-
cada da monarquia absolutista, e onde a ordem capitalista ja se tor-
nara parte do status quo, instaurada como foi na Inglaterra por.
um processo de acomodacdo progressiva do novo na velha ordem
tradicional.

Num contexto mais especifico, a época em que Burke iniciou
sua carreira politica coincide com um evento que iria ter conseqii€n-
cias significativas na politica britanica: a ascensdo de Jorge III ao
trono da Inglaterra. Tornando-se rei em 1760, Jorge 11l iria tentar
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de todas as formas assegurar um papel mais ativo para a Coroa, a
qual, desde a Revolugdo Gloriosa de 1688, havia perdido influéncia
em beneficio do fortalecimento do Parlamento. Assim, os primei-
ros 35 anos do reinado de Jorge I1I foram marcados pela agdo deli-
berada do rei com vistas a reverter, a qualquer custo, a tendéncia
prevalescente nas décadas anteriores, de modo a reconquistar para

a Coroa o poder efetivo. E, nesta luta, Edmund Burke se colocou -

ao lado do Parlamento, defendendo o regime parlamentar e a ordem
constitucional inglesa. Um dos eseritos mais notdveis sobre esta pro-
blemaética é, sem divida, o panfleto de Burke datado de 1770 e inti-
ttilado Thoughts on the cause of the present discontents (cujos excer-
" tos incluimos neste volume). Fazendo uma andlise da situag¢do poli-
tica da época, Burke argumentava no sentido de mostrar que as
acdes de Jorge III chocavam-se com o espirito da Constituicdo; e
denunciava como pratica de favoritismo o critério pessoal na esco-
lha dos ministros. Combatendo a camarilha do rei, Burke defendia
a escolha dos membros do ministério segundo bases piblicas, isto
é, através da aprovacdo do Parlamento, que representa a soberania
popular. E neste-ensaio que encontramos, pela primeira vez expressa
de forma inequivoca, uma defesa dos partidos politicos como ins-
trumentos de a¢do conjunta na vida publica.

~ Foi também no tempo de Burke que se acirrou o conflito do
.. Império britdnico com as col6nias americanas, culminando na
guerra da independéncia. O desenvolvimento prodigioso das cold-
nias da América no século XVIII havia gerado tensdes no sistema
de regulagdo politica e econdmica imperial, e a determina¢do da
Coroa de manter o controle absoluto sobre os povos colonizados
resultou em repressdo e guerra. Defensor de uma politica mais con-
ciliatéria, Burke se envolveria de forma combativa na questdo colo-
nial, tentando evitar a secessdo das treze colonias americanas. Seus
pronunciamentos mais conhecidos sobre esta questdo sdo os discur-
sos parlamentares On american taxation (1774) ¢ On moving his
resolution for conciliation with America (1775), ¢ a carta enviada
a sua base eleitoral justificando sua posi¢do em defesa dos america-
nos, Letter to the sheriffs of Bristol (1777). Em seus pronunciamen-
tos, Burke defendia a necessidade de se encontrar uma solugdo har-
monica para o problema daqueles que, em verdade, eram descenden-
tes dos ingleses e que, como estes, possuiam o espirito -de liberdade
que tdo bem encarnavam as instituicGes britdnicas; argumentava
que estava em risco nio apenas as liberdades dos americanos mas
as proprias liberdades dos ingleses.
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Se foi em nome dessas liberdades que Burke se insurgiu con-
tra as investidas da Coroa em tentar aumentar seu poderio interna
e externamente, foi em nome da ordem e das tradi¢Oes inglesas que
Burke iniciaria uma cruzada contra o acontecimento historico mais
surpreendente de sua época, a Revolugdo Francesa de 1789. Sua
hostilidade desmesurada a este movimento revolucionario sem prece-
dentes, que causara entusiasmo entre os ingleses, inspirou-the a pro-
ducdo de sua mais importante obra: Reflexdes sobre a revolugdo
em Franga, publicada em 1790. Esta obra foi motivada por um-pro-
nunciamento do dissidente protestante Richard Price, que, elogiando
a Revolucido Francesa, elegia-a como modelo aos britdnicos. Assim
¢ que grande parte desta obra tem por fim dinamitar os argumen-
tos dos defensores na Inglaterra daquelas idéias radicais que impul-
sionaram a Revoluc¢do, as quais Burke temia que fossem generaliza-
das. Desta maneira, Burke discute as idéias fundamentais que ani-
maram o movimento, tais como a questdo da igualdade, dos direi-
tos do homem e da soberania popular; alerta contra os perigos da
democracia em abstrato e da mera regra do nimero; e questiona o
carater racionalista e idealista do movimento, salientando ndo se
tratar simplesmente do ;‘_ato de estar a revolugdo provocando o des-
moronamento da velha ordem, mas de estar causando a deslegitima-
¢do dos valores tradicionais, destruindo assim toda uma heran¢a
em recursos materiais e espirituais arduamente conquistada pela
sociedade. Contrapondo-se a esses males, Burke exalta as virtudes
da Constitui¢do inglesa, repositério do espirito de continuidade,
da sabedoria tradicional, da prescri¢do, da aceitagdo de uma hierar-
quia social ¢ da propriedade, e da consagragéo religiosa da autori-
dade secular. E particularmente nesta obra que se encontram expos-
tos de forma mais clara os fundamentos e tragos conservadores do
pensamento de Burke.

Uma sociedade natural, E uma tarefa demasiado 4rdua
hierarquica e desigual discutir em uma breve apresen-

tacdo os vdrios ¢ intrincados
aspectos envolvidos no pensamento de Burke, principalmente por
se tratar de um pensador e politico que nunca chegou — nem mesmo
nas Reflexées — a expor de modo sistemdtico suas idéias fundamen-
tais. Estas, ao contrdrio, emergem em meio a criticas ¢ argumentos
construidos na discussdo acerca de questdes concretas. Sua despreo-
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cupac¢do com a sistematizacdo de seu pensamento muito se deve ao
fato de esposar uma visdo hostil as abstragées. Para Burke, as con-
cepgoes tedricas, sem contato com a realidade, muitas vezes obstruem
ou corrompem a ag¢do politica, por ndo levar em consideracdo as
circunstdncias complexas em que os problemas estdo envolvidos:
-“‘Sao as circunstancias que fazem com que qualquer plano politico
ou civil seja benéfico ou prejudicial para a humanidade’’. Desse
modo, principios abstratos ndo podem ser simplesmente aplicados
na solug¢do de problemas politicos reais. De fato, foi essa a primeira
grande objecdo de Burke a Revolugdo Francesa, um movimento
motivado por principios abstratos como a liberdade, a igualdade.
Isso ndo significa, no entanto, que Burke tenha evitado fazer gene-
ralizagGes tedricas. E, apesar de suas constantes referéncias pouco
elogiosas ao pensamento abstrato, suas criticas as idéias revolucio-
narias, bem como as posi¢des fundamentais que defendia, ndo dei-
xavam de possuir fundamentos metafisicos. Burke admitia existir,
subjacente ao fluxo dos eventos, uma realidade superior, sendo
essencial para qualquer agdo o seu conhecimernto. E, de fato, sua
concepgdo sobre o Estado e a sociedade baseia-se em determinadas
suposi¢des sobre a natureza do Universo. A esse respeito, cabe res-
saltar o papel proeminente da religido no esquema explicativo de
Burke.

Estado e sociedade fazem parte da ordem natural do Universo,
que é uma criagdo divina. Segundo Burke, Deus criou um Universo
ordenado, governado por leis eternas. Os homens sdo parte da natu-
reza e estdo sujeitos as suas leis. Estas leis eternas criam suas con-
vengdes € o imperativo de respeitd-las; regulam a dominagdo do
homem pelo homem e controlam os direitos e obrigagdes dos gover-
nantes ¢ governados. Os homens, por sua vez, dependem uns dos
outros, e sua agdo criativa e produtiva se desenvolve através da coo-
peracdo. Esta requer a definicdo de regras e a confianga mutua, o
que é desenvolvido pelos homens, com o passar do tempo, através
da interacdo, da acomodac¢do mutua e da adapta¢do ao meio em
que vivem. E desse modo que eles criam os principios comuns que
formam a base de uma sociedade estdvel.

Alguns pontos podem assim ser assinalados quanto a concep-
¢do de Burke acerca da natureza da sociedade e do Estado. Em pri-
meiro lugar, a sociedade tem uma esséncia moral, um sistema de
mutuas expectativas, deveres e direitos sociais (¢ ndo naturais). Em
segundo lugar, vemos em Burke a idéia de que a sociedade é natural
e de que os homens sdo por natureza sociais (‘‘o estado de sociedade
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civil [...] é um estado de natureza’’). E aqui cabe frisar que, para
Burke, faz também parte da natureza das coisas a desigualdade (¢ a
propriedade, que tem por traco fundamental ser desigual). A natu-
reza é hierarquica; assim, uma sociedade ordenada ¢ naturalmente
dividida em estratos ou classes, de modo que a igualdade, tanto poli-
tica, social como econdmica, vai contra a natureza. Para Burke, a
idéia de igualdade, esta ‘““monstruosa ficgdo’’ apregoada pela Revolu-
¢do Francesa, sO serve para subverter a ordem e ‘‘para agravar e tor-
nar mais amarga a desigualdade real que nunca pode ser eliminada
e que a ordem da vida civil estabelece, tanto para beneficio dos que
tém de viver em uma condi¢do humilde’’ como dos privilegiados.

Em terceiro lugar, tem-se a idéia de que a sociedade ndo ape-
nas tem origem divina mas também ¢é divinamente ordenada. Segundo
Burke, Deus nos legou o Estado, que é o meio necessdrio pelo qual
nossa natureza é aperfeigoada pela nossa virtude. Nesse sentido, a
sociedade e o Estado possibilitam a realizacdo das potencialidades
humanas. Pode-se identificar em Burke uma atitude de veneracdo
ao Estado (especificamente ao Estado inglés), bastante similar a
que teria mais tarde Hegel em relagdo ao Estado prussiano. Como
afirma Burke, o Estado é ‘‘uma associa¢@o de toda ciéncia, de toda
arte, de toda virtude e de toda perfei¢do [...] uma associaciio ndo
apenas entre os vivos, mas também entre 0s mortos € os que irdo
nascer’’. E isso nos leva a fazer alusdo a um outro trago importante
do pensamento de Burke: sua defesa da continuidade, sua reverén-
cia a tradig¢do social e constitucional. :

Uma constante no pensamento politico de Burke, aparente
tanto quando ele criticava o governo autocratico e a politica colo-
nial da Coroa como quando vilipendiava a Revolug¢do Francesa, é
a defesa da Constitui¢do inglesa. Muito do seu sentido de conserva-
¢do esta referido ao que esta Constituicdo, a seu ver, representava
ou personificava. Em primeiro lugar, ela representava o pacto volun-
tdrio pelo qual uma sociedade ¢ criada; e por se basear em um con-
trato voluntdrio inicial, ela é um imperativo para todos os indivi-
duos de uma sociedade. Em segundo lugar, a Constitui¢do inglesa
personificava a tradigdo, e por isso deveria ser respeitada, porque
esta representa a ‘‘progressiva experiéncia’’> do homem. Afirma
Burke: ““Nossa Constitui¢io é uma ‘Constitui¢io prescritiva’; ¢
uma Constitui¢do cuja unica autoridade consiste no fato de ter exis-
tide desde tempos imemoraveis’’. E as velhas instituicdes sdo as
mais uteis, porque elas tém a sabedoria de Deus trabalhando atra-
vés da experiéncia dos homens no curso de sua histdria.
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Em terceiro lugar, defender a Constituigdo inglesa significava
defender o arranjo politico instaurado a partir da Revolugdo de
1688, que garantia o equilibrio entre a Coroa e o Parlamento. Este
arranjo politico consagrava a monarquia a condi¢do de institui¢io
central da ordem politica, ao personificar o objeto ‘‘natural’’ de
obediéncia e reveréncia; mas atribuia ao Parlamento — corpo repre-
sentativo dos diferentes interesses do reino — a condi¢édo de contra-
peso da instituigdo mondrquica, possibilitando o necessario controle
sobre os abusos do poder real. Afirma Burke: ‘A virtude, o espi-
rito e a esséncia da Camara dos Comuns consiste em ser ela a ima-
gem expressa dos sentimentos da nacdo. Ela ndo foi instituida para
ser um controle sobre o povo [...] Ela foi planejada como um con-
trole para o povo’’. Assim, tem uma posi¢do-chave nesse arranjo
constitucional a Camara dos Comuns, através da qual o povo esta
representado. No entanto, o carater representativo desta Cimara é
para Burke muito mais virtual do que real, e tem pouco a ver com
base eleitoral, mesmo porque Burke se opunha a extensiio do sufra-
gio. Segundo Burke, os interesses tém uma realidade objetiva e sdo
o fruto de debate e deliberagio entre homens de sabedoria e de vir-
tude, ndo se confundindo com os meros desejos e opiniGes do povo.
E nesse sentido que Burke defendia o mandato independente na ati-
vidade de um representante. Como argumenta em seu famoso dis-
curso aos eleitores de Bristol, ‘‘o Parlamento é uma assembléia deli-
berante de uma nag¢do, com um unico interesse, o de todos; onde
néo deveriam influir fins e preconceitos locais, mas o bem comum
[...]””. E portanto um direito e um dever dos membros do Parla-
mento seguir sua prépria consciéncia e¢ julgamento independente,
ao invés de obedecer aos desejos ou instrugdes de sua base.

Finalmente cabe ressaltar a importéncia assinalada por Burke
aos partidos politicos, pega essencial de um governo livre. Na ver-
dade, Burke foi quem primeiro atribuiu um significado positivo ao
termo partido politico, dissociando-o do cardter faccioso original-
mente atribuido aos agrupamentos politicos. Sua defesa dos parti-
dos politicos é uma reagdo a idéia, difundida pela camarilha do rei,
de que toda conexdo que persegue um fim politico é necessaria-
mente uma fac¢do que visa somente vantagens pessoais e antipatrio-
ticas. Contrapondo-se a essa idéia, Burke formulou a defini¢do clds-
sica de partido politico: ““Um grupo de homens unidos para a pro-
mog¢do, através de seu esforgo conjunto, do interesse nacional, com
base em algum principio determinado com o qual todos concor-
dam’’, Os partidos sdo instrumentos necessdrios para que planos
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comuns possam ser postos em pratica ‘‘com todo o poder e autori-

‘dade do Estado?’.

Concebendo a sociedade como um organismo que encarnava
a ordem moral de origem divina; fiel defensor da hierarquia social,
das prescri¢des, dos direitos herdados e da continuidade historica;
critico ferrenho das idéias e praticas da Revolugdo Francesa; Burke,
por estes e outros atributos, tornou-se o exponente maximo do pen-
samento conservador. Conhecer suas idéias ajuda-nos a entender
os fundamentos em que estd baseada a critica conservadora & con-
cepcdo dialética da histéria, a teoria da revolugéo, ao radicalismo
politico. Mas Burke foi também um vigoroso inimigo da camarilha
do rei Jorge I1I, critico contumaz do governo autocratico € do i{npe-
rialismo britanico em sua forma vigente na América, Irlanda e India
no século XVIII; defensor de uma economia de mercado, da tole-
rancia religiosa e dos principios liberais da Revolugdo Whig de 1688.

. Tais atributos é que deram a Burke o titulo de constitucionalista libe-

ral. Um liberal conservador, ¢sta seria a melhor denominagdo para
Burke; e discutir sua concep¢io sobre fepresentacdo politica, sobre
partidos e governo partidario, ajuda-nos a conhecer os mecanismos
caracteristicos de um regime parlamentar.
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TEXTOS DE BURKE

Reflexdes sobre as causas do
descontentamento atual’

[...]

. Esta camarilha propagou com &xito uma doutrina que serve
para mascarar todos esses atos de trai¢fio; enquanto esta doutrina
receber o mais infimo grau de considera¢do, serd absolutamente
insensato buscar uma oposi¢do vigorosa ao partido da Corte. A
doutrina é a seguinte: todas as aliangas sdo, por natureza, facciosas
e, como tais, devem ser destruidas e dispersadas; e a regra para for-
mar ministérios é a simples capacidade pessoal, medida segundo a
concepe¢do desta camarilha e detectada ao acaso dentre todos os gru-
pos e categorias de homens publicos. Este decreto foi solene e pes-
soalmente promulgado pelo conde de Bute, chefe do partido da
Corte, em um discurso que pronunciou no ano de 1766, contra o
ministério entdo no poder e, a0 que se saiba, o unico que ele ja
tenha atacado, alguma vez, direta e publicamente. .

Nio é, de modo algum, de admirar que tais pessoas facam
semelhantes declaragbes. Que alianga e fac¢do sejam termos equiva-
lentes é uma opinifio que todos os estadistas inconstitucionais incul-
caram a todas as épocas. A razdo disto é evidente. Enquanto os
homens estio ligados entre si, a comunicagdo do alarme contra
qualquer intenc¢do maligna ¢ facil e rdpida. Eles sdo capazes de pres-
senti-lo através do acordo comum e de se lhe opor com a unidio de
suas forcas,' ao passo que quando estdo dispersos, sem ordem,
acordo ou disciplina, a comunicagdo é insegura, o consenso dificil
e a resisténcia impraticavel. Se os homens niio conhecem os princi-
pios dos demais, ndo experimentaram os talentos dos outros nem
colocaram em prética seus mutuos talentos e disposi¢des através
de esforcos comuns nos negdcios, ndo hd, entre eles, confianca pes-
soal nem amizade nem interesse comum, e é evidente que ndo podem
desempenﬁar nenhum papel piiblico com uniformidade, perseveranca
ou eficdcia. Em alianga com outros, o homem mais insignificante,

* Extraido de: BURKE, E. Textos politicos. México, Fondo de Cultura Econdmica,
1942, p. 285-9. Tradugdo de Cid Knipell Moreira.
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agregado ao peso de todos, tem seu valor e utilidade; fora dela, os
maiores talentos sdo totalmente initeis para servir ao povo. Nenhum
homem que nio esteja exaltado pelo jubilo até chegar ao entusiasmo
pode imaginar que seus esforcos solitarios, desamparados, incons-
tantes e assistematicos tenham poder para derrotar os designios
sutis € as intrigas tramadas pelos cidaddos ambiciosos. Quando os
maus se associam, os bons tém de se unir; caso contrario, irdo
caindo um a um, implacavelmente sacrificados numa luta mesquinha.
Nio basta que o homem colocado em um cargo de confianca
deseje o bem de seu pais; ndo basta que pessoalmente jamais tenha
realizado um sé ato prejudicial, nem que tenha votado sempre de
acordo com sua consciéncia e nem ainda que tenha se pronunciado
contra todo plano que lhe tenha parecido prejudicial aos interesses
do pais. Este cardter inofensivo e ineficaz — que parece se formar
em um plano de excusa e desculpa — resulta, lamentavelmente, de
pouco alcance no caminho do dever publico. O que o dever exige
¢ implora ndo ¢é apenas que se manifeste 0 que estd bom, mas que
este bem prevalega; ndo apenas que se saiba 0 que é que estd ruim,
mas que isto se frustre. Quando o homem piblico ndo chega a se
colocar em condicGes de cumprir seu dever com eficdcia, esta omis-
sdo frustra os propdsitos de seu mandato quase da mesma forma
que se o houvesse traido abertamente. Na verdade, ndo é um resumo
muito elogioso da vida de um homem dizer que sempre trabalhou
bem, mas que se conduziu de tal forma que seus atos ndo deram
margem a produc¢do de nenhuma conseqiiéncia. '
Nio me espanto de que a conduta de muitos partidos tenha
levado pessoas de virtude delicada e escrupulosa a se inclinarem,
de certo modo, a se afastar de toda espécie de alianga politica.
Admito que as pessoas com freqiiéncia adquiram, em tais confede-
ragdes, um espirito estreito, intolerante e proibidor e que facilmente
tendam a fundir a idéia de bem comum neste interesse circunscrito
e parcial. Mas quando o dever torna necessdrio enfrentar uma situa-
¢do critica, o que cabe ¢ se preservar dos perigos que dela derivam,
mas nao desertar da propria situagido. Se uma fortaleza estd situada
num ar insalubre, um oficial da guarnicdo deve cuidar de sua saude,
mas ndo pode desertar de seu posto. Toda profissdo, sem excluir a
gloriosa profissdo de soldado, nem a sagrada do sacerdote, é susce-
tivel de cair em vicios particulares; mas estes ndo constituem argu-
mentos contra esses modos de vida nem sdo os vicios, em si mes-
mos, inevitdveis em cada individuo que a elas se dedicam. S&o da
mesma natureza as aliangas politicas: essencialmente necessérias
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para a plena realizagdo de nosso dever publico e suscetiveis, aciden-
talmente, de se degenerar em facgdes. As comunidades politicas se
compdem de familias; as comunidades politicas livres se compdem
também de partidos e com a mesma razio podemos tanto afirmar
que nossos afetos naturais e lagos sanguineos tendem inevitavel-
mente a fazer de nés maus cidaddos, quanto dizer que os lagos par-
tidarios enfraquecem os que nos ligam ao nosso pais.

Alguns legisladores vao tdo longe que chegam a fazer da neu-
tralidade nas lutas partidarias um delito contra o Estado. Nio sei
se isto € levar o principio ao extremo. O que é certo, na verdade,
¢ que os melhores patriotas nas maiores comunidades politicas sem-
pre defenderam e fomentaram tais aliancas. Idem sentire de repu-
blica tem sido para eles o lago principal de amizade ¢ afei¢éo, € ndo

conhego outro suscetivel de formar habitos mais firmes, estimados, -

atraentes, honrados e virtuosos. Os romanos levaram o principio
ainda mais além. Inclusive o fato de ter, ao mesmo tempo, cargos
cujo desempenho derivava do acaso e ndo da selegdo, dava lugar a
uma relagdo que se¢ perpetuava. Denominava-se necessitudo sortis
e era considerada com reveréncia sagrada. O rompimento de alguma
destas modalidades de relagdo civil era considerado como um ato
da mais evidente vilania. O povo inteiro se distribuia em sociedades
politicas, e cada um nelas atuava em apoio aos interesses estatais
que lhe dlzlam respeito, porque entdo nio constituia um delito, por
parte daqueles que partilhavam os mesmos sentimentos e opinides,
buscar, por meios dignos, a superioridade e o poder. Este povo sen-
sato estava longe de imaginar que essas aliangas ndo possuissem
nenhum vinculo e ndo obrigassem a nenhum dever e que os homens,
a cada convocagdo da seguranga publica, pudessem abandona-las
sem dist¢ se envergonhar. Tampouco imaginavam que a amizade
fosse um \passo considerdvel em dire¢do ao patriotismo e que aquele
que, no intercurso comum da vida, demonstrasse favorecer alguém
além de si mesmo — quando chegava a desempenhar uma fungdo
publica — provavelmente estaria atendendo a algum outro interesse
distante do seu.

{...]

Um partido é um grupo de homens unidos para fomentar,
através de acdes conjuntas, o interesse nacional, na base de algum
principio determinado sobre o qual todos estdo de acordo. De minha
parte parece-me impossivel conceber que alguém acredite em sua
prépria politica ou acredite que esta possa ter algum peso se se
nega a adotar os meios de colocid-la em pratica. A tarefa do filo-
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sofo especulativo consiste em descobrir os fins correspondentes ao
governo. A do politico, que é o filésofo em agéo, é a de encontrar
meios adequados para alcancar tais fins e utilizd-los com eficacia.
Por conseguinte, toda alian¢a digna confessard que seu propdsito
primeiro consiste em tentar fazer, por todos os meios honestos, com
que os homens que partilham das mesmas opinides se coloquem
em uma situagdo tal que possam por em execucdo os planos comuns,
com todo o poder e a autoridade do Estado. Como este poder estd
ligado a certos cargos, € seu dever aspirar por eles. Sem que tenham
de proibir isto aos demais, estdo obrigados a dar preferéncia ao seu
partido em todas as coisas e a ndo aceitar, por nenhuma considera-
¢do particular, nenhuma oferta de poder na qual nio se inclua todo
0 grupo, nem a tolerar que, na administragdo ou no conselho, sejam
dirigidos, controlados ou sobrepujados por aqueles que se contra-
pbéem aos principios fundamentais nos quais o partido se baseia,
ou ainda aos principios sobre os quais se deve apoiar uma alianca
digna. Esta luta generosa pelo poder, conduzida na base de tais
maximas honrosas ¢ viris, distingue-se facilmente da luta mesqui-
nha e interesseira por cargos e remuneragdes. O proprio estilo de

‘tais pessoas servird para diferencid-las desses inumerdveis imposto-

res que enganam os ignorantes com profissdes de fé incompativeis
com a pratica humana e que logo caem em praticas que estdo abaixo
do nivel da retiddo comum. ’

[...]

Discurso aos eleitores de Bristol’

Discurso aos eleitores de Bristol ao ser declarado, pelos xeri-
fes, devidamente eleito como um dos representantes daquela cidade
no Parlamento, quinta-feira, dia 3 de novembro de 1774.

I...]

Em todos os sentidos sou devedor de todos os vizinhos desta
cidade. Meus amigos particulares tém sobre mim o direito a que
eu ndo frustre as esperangas que em mim depositaram. Jamais
houve causa que fosse apoiada com mais consténcia, mais diligén-

* Extraido de: BUrkE, E. Textos politicos. México, Fondo de Cultura Econdmica,
1942. p. 311-4. Tradugdo de Cid Knipell Moreira.
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¢ia e mais animag¢fo. Fui apoiado com um zelo ¢ um entusiasmo
por parte de meus amigos, que — por seu objetivo ter sido propor-
cional as suas gestdes — jamais poderia ser suficientemente elogia-
do. Apoiaram-me baseando-se nos principios mais liberais. Deseja-
vam que os deputados de Bristol fossem escolhidos para represen-
tar a cidade e o pais e ndo para representd-los exclusivamente.

Até agora ndo estdo decepcionados. Ainda que ndo possua
nada mais, estou certo de possuir a témpera adequada a vos servir.
Nio conhego nada de Bristol, a ndo ser as ateng¢des que recebi e as
virtudes que vi praticadas nesta cidade.

* Conservarei sempre o que sinto agora: a adesdo mais perfeita
e grata de todos os meus amigos — e nédo tenho inimizades nem res-
sentimentos. N4o posso jamais considerar a fidelidade aos compro-
missos € a constidncia na amizade sendo com a mais alta aprovacao,
mesmo quando estas nobres qualidades sejam empregadas contra
as minhas préprias pretensdes. O cavalheiro que ndo obteve a mesma
sorte que eu nesta luta desfruta, nesse sentido, de um consolo que
confere tanta honra a ele quanto aos seus amigos. Estes certamente
nio deixaram nada a dever em seu apoio.

No que tange a petuldncia vulgar que a ira partiddria provoca
nas mentes estreitas, ainda que se manifestasse até neste tribunal,
ndo me causaria o menor espanto. O v6o mais alto de tais passaros
fica limitado as camadas inferiores do ar. NOs os ouvimos e os
vemos como quando vos, cavalheiros, desfrutais do ar sereno que
se eleva de vossas rochas e vedes as gaivotas que bicam o barro de
vosso rio, deixado a descoberto pela maré baixa.

Acho que ndo posso concluir sem dizer uma palavra sobre
um tema que foi/tocado por meu digno colega. Desejaria que o
tema tivesse sidé/ mencionado apenas por alto, porque nao tenho
tempo para examind-lo profundamente. Mas j4 que ele considerou
oportuno a ele se referir, preciso vos dar uma explicagdo clara de
meus humildes sentimentos acerca deste assunto.

Ele vos disse que ‘‘o tema das instrugdes ocasionou muitas
disputas e intrangiiilidade nesta cidade’’ e, se o entendi bem, expres-
sou-se em favor da autoridade coercitiva das referidas instrugdes.

Certamente, cavalheiros, a felicidade e a gloria de um repre-
sentante.devem consistir em viver na mais estreita unido, na mais
intima correspondéncia e numa comunicagao irrestrita com seus elei-
tores. Seus desejos devem ter para ele grande peso, sua opinido o
MAXimo respeito € seus assuntos uma atencdo incessante. E seu
dever sacrificar seu repouso, seus prazeres e suas satisfacdes aos
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deles; e, sobretudo, preferir sempre e em todas as ocasides o inte-
resse deles ao seu proprio interesse. Mas a sua opinido imparcial,
seu juizo maduro e sua consciéncia esclarecida ndo devem ser sacri-
ficada a vOs, a nenhum homem e nem a nenhum grupo de homens.
Todas estas coisas ele ndo as tem como derivadas da vossa vontade
e nem do direito e da Constituicdo. Sd0 um empréstimo efetuado
pela Provincia, por cujo abuso ele é tremendamente responsdvel.
Vosso representante deve a vos ndo apenas o seu trabalho, mas tam-
bém o seu juizo, € se os sacrificar a vossa opinido, ele vos trai ao
invés de vos servir.

Meu digno colega diz que sua vontade deve ser servidora da
vossa. Se isto fosse tudo, a coisa seria simples. Se o governo fosse,
em qualquer lugar, questdo de vontade, a vossa deveria, sem nenhum
género de duvidas, ser superior. Mas o governo ¢ a legislacdo sdo
problemas de razdo ¢ juizo e ndo de inclinacdo, e que tipo de razdo
¢ esta em que a decisdo precede a discussdo, em que um grupo de
homens delibera ¢ outro decide e na qual aqueles que assumem as
decisOes estdo talvez a trezentas milhas daqueles que ouvem os
argumentos?

Dar opinido € direito de todos os homens. A opinido dos elei-
tores ¢ uma opinido de peso e respeito que um representante deve
sempre se alegrar por ouvir e sempre examinar com a maxima aten-
¢d0. Mas as instrucdes imperativas, os mandatos que o deputado
esta obrigado, de maneira cega ¢ implicita, a obedecer, votar e
defender, ainda que sejam contrarias as convicgdes mais claras de
seu juizo e de sua consciéncia, sdo coisas totalmente desconhecidas
nas leis do pais e surgem de uma interpretagdo fundamentalmente
equivocada de toda a ordem e respeito a nossa Constituigao.

O Parlamento ndo é um congresso de embaixadores que defen-
dem interesses distintos e hostis, interesses que cada um de seus
membros deve sustentar, como agente e advogado, contra outros
agentes e advogados, mas uma assembléia deliberativa de uma nagéo,
com um interesse: o da totalidade, onde o que deve valer ndo sdo
os interesses e preconceitos locais, mas o bem geral que resulta da
razdo geral do todo. Elegei um deputado, mas quando o haveis esco-
lhido, éle ndo é o deputado por Bristol e sim um membro do Parla-
mento. Se o eleitor local tiver um interesse ou formar uma opinido
precipitada, que claramente se oponham ao bem-estar real do resto
da comunidade, o deputado, no assunto em pauta, deve se abster,
como os demais, de qualquer gestdo para leva-lo a cabo. Pego-vos
perddo por me haver estendido sobre este aspecto. Involuntaria-
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mente me vi obrigado a tratar disto, mas quero manter sempre con-
vosco uma respeitosa franqueza. Serei vosso amigo fiel e devoto ser-
vidor até o fim de minha vida e sei que ndo desejais um adulador.
Quanto as instrugdes, contudo, creio apenas nao ser possivel, entre
nos, nenhum tipo de discrepincia. Talvez seja excessivo o incd-
modo que vos provoco ao tratar deste assunto.

Desde o primeiro momento em que me animei a solicitar vosso
apoio, até este dia feliz em que me haveis eleito, ndo prometi outra

coisa sendo tentativas humildes e perseverantes de cumprir com o

meu dever. Confesso que o peso desse dever me faz tremer, e quem
quer que considere bem o que significa recusard, desprezando qual-
quer .outra consideragdo, tudo o que tenha a menor probabilidade
de ser um compromisso incontestdvel e precipitado. Ser um bom
membro do Parlamento ¢, permiti-me dizer-vos, uma tarefa dificil;
.especialmente neste momento em que existe uma facilidade tdo
* grande de se cair nos perigosos extremos da submissdo servil e do
populismo. E absolutamente necessario, mas extremamente dificil,
unir a circunspec¢do com a firmeza. Somos agora deputados por
uma rica cidade comercial; mas esta cidade ndo é, contudo, sendo
uma parte de uma rica nacdo comercial cujos interesses sdo varia-
dos, multiformes e intrincados. Somos depufados de uma grande
nacdo que, contudo, ndo € sendo parte de um grande império,
expandido, por nossa virtude e nosso destino, aos limites mais lon-
ginquos do Oriente ¢ do Ocidente. Todos esses vastos interesses
devem ser considerados, comparados e, se possivel, reconciliados.
Somos deputados de um pais livre e sabemos todos, sem duvida,
que o mecanismo de uma Constituigdo livre ndo é coisa simples,
mas td0 intrincada e delicada quanto valiosa. Somos deputados de
uma grande e antiga monarquia e devemos conservar religiosamente
os verdadeiros ;ﬁféitos legais do soberano que formam a pedra fun-
damental que une o0 nobre e bem construido arco de nosso império
a nossa Constituicdo. Uma Constituicdo feita com poderes equili-
brados deve ser sempre critica. Como tal, hei de tratar aquela parte
da Constituicdo que esteja a0 meu alcance. Conhego meus limites
e desejo o apoio de todos. Em particular, aspiro a amizade e culti-
varei a melhor correspondéncia com o digno colega que me haveis
dade. .
Nio vos molesto mais a ndo ser para mais uma vez vos agra-
decer — a vés, cavalheiros, por vossa atengdo; aos candidatos, por
sua conduta moderada e cortés; € aos xerifes, por uma conduta que
pode servir de modelo a todos 0s que desempenham fung¢des piblicas.

Reflex0es sobre a revolugé@o na Franga’®

[...]

Tédo longe esta de ser verdade que tenhamos adquirido, atra-
vés da revolucdo [1688], o direito de eleger nossos reis que, se o
tivéssemos possuido antes, a nacdo inglesa naquela época teria para
sempre a ele renunciado e abdicado da forma mais solene, para si
mesma e para toda a sua posteridade. [...]

E verdade que, ajudada pelos poderes derivados da coergéo e
da oportunidade, a nagdo naquela época era, em certo sentido, livre
para tomar o caminho que lhe aprouvesse para ocupar o trono;
mas livre apenas para fazé-lo sobre as mesmas bases nas quais pode-
ria ter abolido totalmente sua monarquia e qualquer outra parte
de sua Constituicdo. Contudo, ndo encarava tais mudangas audacio-
sas como sua atribuicdo. De fato é dificil, talvez impossivel, fixar
limites & mera competéncia abstrata do poder supremo, tal como
era exercido pelo Parlamento da época. Mas os limites de uma com-

“peténcia moral, mesmo em poderes mais indiscutivelmente sobera-

nos — que submetem a vontade fortuita & razio permanente ¢ aos
preceitos firmes da fé, justica e politica fundamental estabelecida
—, sdo perfeitamente inteligiveis ¢ se impdem perfeitamente sobre
aqueles que exercem no Estado qualquer autoridade, sob qualquer
denominagdo e a qualquer titulo. A Camara dos Lordes, por exem-
plo, ndo é moralmente competente para dissolver a Camara dos
Comuns; nio, nem mesmo para se dissolver ou para abdicar, se
quisesse, de sua parcela na legislatura do reino. Embora um rei
possa pessoalmente abdicar, ndo pode abdicar pela monarquia.
Devido a tdo forte ou a uma mais forte razdo, a Camara dos
Comuns ndo pode renunciar a sua parcela de autoridade. O engaja-
mento ou o pacto social, que geralmente é chamado de Constitui-
¢do, proibe tal violacdo e tal desisténcia. As partes constituintes de
um Estado estio obrigadas a manter sua fé publica, umas diante
das outras e diante de todos aqueles que derivam qualquer interesse
sério a partir de seus compromissos, da mesma forma que o Estado
como um todo estd obrigado a manter sua confianca diante de
comunidades distintas. Caso contrdrio, a competéncia e o poder
logo se confundiriam, e nio restaria nenhuma lei, a no ser a von-

* Extraido de: BURKE, E. Reflections on the revolution in France and the rights of
man. New York, Delphin Books, 1961. p. 31-142, Tradugio de Cid Knipell Moreira.
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tade de uma coercido predominante. A partir deste principio, a suces-
sdo da Coroa tem sido sempre o que é hoje, uma sucessdo heredita-
ria por lei: na antiga norma, era uma sucessao pela lei comum; na
nova, pela lei estatutdria, a qual opera a partir dos principios da
lei comum e ndo muda a substancia, mas regula a forma e descreve
as personalidades. Ambas estas descri¢des da lei possuem a mesma
coer¢do e sdo derivadas de uma autoridade igual que emana do
acordo comum e do pacto original do Estado, communi sponsione
reipublicee, e, como tais, se impdem igualmente ao rei e ao povo,
na medida em que suas condi¢des sejam observadas € em que se
mantenha o mesmo organismo politico.

[...] ‘

[...] A Revolugdo [Inglesa] foi feita para preservar nc‘)s.s.as~ anti-
gas leis e liberdades indiscutiveis e aquela antiga Constituicao de
governo que é nossa Unica garantja para a lei e a liberdade. Se dese-
jais conhecer o espirito de nossa Constituicdo € a politica que predo-
minou naquele extenso periodo que a manteve até hoje, por favor,
procurai por ambas em nossas historias, em n0ssos registros, em
nossos atos parlamentares e atas de assembléias do Parlamento e
nio nos sermdes do Velho Testamento e torradas de sobremesa da
Sociedade Revoluciondria. Nos primeiros encontrareis outras idéias
e uma outra linguagem. Um tal pleito ¢é tdo inadequado ao nosso
temperamento e desejos quanto insustentado por qualquer aparén-
cia de autoridade. A propria idéia da confec¢do de um novo governo
¢ suficiente para nos encher de desgosto e horror. No periodo da
revolucdo, desejavamos, e ainda hoje desejamos, derivar tudo o
que possuimos como uma heranca de nossos ancestrais. Com base
naquele tronco e linagem da heranga, temos tomado cuidado para
ndo inocular nenhnfn broto estranho a natureza da planta original.

Todas as reformas que até aqui realizamos procedem do'principlol

de referéncia & antigiiidade; e eu espero ou, antes, estou convencido
de que todas aquelas que eventualmente possam ser realizadas daqui
por diante serdo concebidas cuidadosamente a partir do precedente,
da autoridade e do exemplo analdgicos.

[...] '

Da Carta Magna & Declaracdo de Direitos, observareis que tem
sido a politica uniforme de nossa Constitui¢do que reivindica e asse-
gura nossas liberdades, como uma heranga inaliendvel a nos atr%-
buida por nossos antepassados e a ser transmitida & nossa posteri-
dade e como um Estado pertencente principalmente ao povo deste
reino, sem qualquer referéncia que seja a qualquer outro direito
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mais geral ou anterior. Por este meio, a nossa Constitui¢io preserva
uma unidade em meijo a imensa diversidade de suas partes. Possui-
mos uma Coroa transmissivel, uma nobreza transmissivel e uma
Cémara dos Comuns e um povo herdando privilégios, franquias e
liberdades, a partir de uma longa linhagem de ancestrais.
Parece-me que esta politica é o resultado da profunda reflexio
ou antes, o efeito feliz de se seguir a natureza, que é sabedoria sem
reflexdo e acima dela, Geralmente um espirito de inovagio é o resul-
tado de um temperamento egoista e de concepgdes estreitas. O povo
ndo esperara da posteridade, que, por sua vez, jamais espera de seus
ancestrais. Além disso, o povo da Inglaterra bem sabe que a idéia
de heranca oferece um principio seguro de conservagio e um princi-
pio seguro de transmissdo, sem jamais excluir um principio de aper-
feicoamento. Ela deixa livre a aquisi¢io, mas assegura o que adquire.
Quaisquer que sejam os beneficios obtidos por um Estado regido
por tais preceitos, eles sdo rapidamente trancados como numa espé-
cie de estabelecimento familiar; agarrados para sempre como por
um tipo de mdo-morta. Através de uma politica constitucional, ope-
rando segundo o padrdo da natureza, recebemos, mantemos e trans-
mitimos nosso governo e nossos privilégios, da mesma forma pela
qual desfrutamos e transmitimos nossa propriedade e nossas vidas.
As institui¢Ses politicas, os bens materiais, as dadivas da Providéncia,
séo legados a nds e a partir de nés, no mesmo sentido e seqiiéncia.
Nosso sistema politico é disposto numa correspondéncia e simetria
adequadas a ordem do mundo e ao modo de existéncia decretado a
uma estrutura permanente composta de partes transitérias; donde,
por forca de uma sabedoria prodigiosa — que molda simultanea-
mente a grande incorporagéo misteriosa da raca humana —, a totali-
dade, numa dada época, nunca é velha, ou de meia-idade ou jovem,
mas estd numa condicdo de constincia imutével, e se move através
do curso alternado de decadéncia, queda, renovagio e progresso per-
pétuos. Desta forma, ao manter o método da natureza na conduta
do Estado, nunca somos totalmente novos naquilo que melhoramos
€ nunca totalmente obsoletos naquilo que retemos. Aderindo desta
maneira e sobre tais principios aos nossos antepassados, somos guia-
dos ndo pela supersti¢do dos antiquarios mas pelo espirito da analo-
gia filosofica. Nesta escolha da heranga, atribuimos a nossa concep-
¢do de governo a imagem de uma relagdo sanguinea; amarramos a
Constituicdo de nosso pais aos nossos mais caros lagos domésticos;
adotamos nossas leis fundamentais -no seio de nossos sentimentos fami-

liares € mantemos insepardveis — alimentando com o calor de todas
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as suas caridades associadas e mutuamente espelhadas — nosso
Estado, nossos lares, nossos sepulcros e nossos altares.
Através da mesma concepgdo de uma conformidade a natu-
reza em nossas institui¢des artificiais — e invocando a ajuda de
seus instintos infaliveis e poderosos para fortalecer as magquinagdes
faliveis e frageis de nossa razdo —, temos derivado vérias outras €
obtido considerdveis beneficios, a partir da consideracdo de nossas
liberdades a luz de uma heranga. Atuando sempre cOmo s€ na pre-
senca de antepassados canonizados, 0 espirito de liberdade, que
em si mesmo conduz ao desgoverno e ao excesso, € moderado por
ama seriedade respeitavel. Esta concepgdo de uma descendéncia libe-
ral nos inspira com um senso de dignidade inata habitual que
impede aquela insoléncia arrogante que quase inevitavelmente adere
e desonra aqueles que sdo os primeiros detentores de qualquer dis-
tingdo. Por este instrumento, nossa liberdade se torna uma liber-
dade nobre. Ela porta um aspecto imponente ¢ majestoso. Ela tem
um pedigree € ancestrais ilustres. Tem seus comportamentos € suas
insignias herdldicas. Tem sua galeria de retratos, suas inscri¢es
monumentais, seus registros, evidéncias e titulos. Granjeamos reve-
réncia as nossas institui¢des civis baseados no principio sobre o
qual a natureza nos ensina a reverenciar homens individuais, levando
em conta a sua época ¢ levando em conta aqueles de quem descen-
dem. Todos os vossos sofistas ndo podem produzir nada mais ade-
quado para preservar uma liberdade racional e humana do que 0
método que temos perseguido, € tém escolhido nossa natureza ao
invés de nossas especulagdes, nossos folegos em lugar de nossas
invengdes, para os grandes silos ¢ armazéns de nossos direitos e pri-
vilégios. e ]
Podeis, se-assim vos agradar, tirar proveito de nosso exemplo
e conceder 3 vossa liberdade recuperada uma dignidade correspon-
dente. Vossos privilégios, embora descontinuos, nao estdo perdides
na meméria. E verdade que vossa Constitui¢cdo, enquanto estivestes
fora de seu dominio, sofreu o desgaste e a dilapidacdo; mas possuis-
tes, em alguns aspectos, as paredes e, no geral, as fundacdes de
um castelo nobre e venerdvel. Podieis ter consertado tais paredes;
podieis ter construido sobre tais velhas fundagdes. Vossa Constitui-
¢do foi suspensa antes de ser aperfeicoada; mas tivestes os elemen-
tos de uma Constituicdo tdo préximos quanto se poderia desejar.
Em vossos velhos Estados possuistes aquela variedade de partes cor-
respondentes as varias descri¢oes daquilo que vossa comunidade
felizmente se compunha; tivestes toda aquela associacdo e toda
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aquela oposicdo de interesses, tivestes aquela agdo e reacdo que
no mundo'natural e no mundo politico, através da luta reciprocz;
de forcas discordantes, elaboram a harmonia do universo. Estes inte-l
res,ses opostos e conflitantes, que considerais como uma grande
fnacula} tanto na vossa antiga Constitui¢io quanto na nossa atual
interpdem uma checagem salutar a todas as resolucgdes precipita:
das; e{es tornam a deliberagdo ndo uma questdo de escolha mas de
negesmdade, fazem de toda transformagfio uma questédo de compro-
misso, que naturalmente implica moderag¢do; produzem tempera-
mentos que evitam o dano grave de reformas rudes, cruéis e incom-
pfatentes, € que tornam para sempre impraticdveis todos os exerci-
cios temerdrios do poder arbitrdrio por parte de uns poucos ou de
qlultos. Através dessa diversidade de membros e de interesses, a
hberfiafie em geral contava com tantas garantias quantas foss’em
as distintas .concepcées existentes nas diversas ordens, ao passo
que, ao reprimir o todo pelo peso de uma monarquia real, as par-
tes distintas teriam sido impedidas de se deformar ¢ sair de s;us luga-
res designados. e
Tivestes todas estas vantagens em vossos Estados antigos; mas
p.re.ferlstfes agir como se jamais tivestes sido moldados na socie’dade
civil e tivestes de comegar tudo de novo. Comecastes mal pois
comecastes _desdenhando tudo que vos pertencia. Estabele,cestes
vosso negécio sem um capital. Se as ultimas geragdes de vosso pais
apareceram sem muito brilho a vossos olhos, poderieis t&-las supe-
rado e ded1.12ido vossos pleitos a partir de uma raca mais anterior
de ancgstral.s. A partir de uma pia predilegdo por tais ancestrais
vossas 1m:ag1nac6es teriam neles vislumbrado um padrio de virtud;,
¢ sabedoria, para além da atual pratica vulgar; e terieis vos elevado
com o exemplo ao qual desejastes imitar. Ao respeitar vossos ante-
passad‘os, terieis sido ensinados a respeitar a vés mesmos. Nio terieis
pref~er1do considerar a Franga como um povo de ontem, como uma
nagdo de ganalhas servis malnascidos até o ano de emailcipagio de
1789. A fim de fornecer, & custa de vossa honra, uma desculpa
para as vossas diversas barbaridades diante de vossos apologistas
daqui, ndo terieis vos contentado em serdes representados como
um bando de escravos quilombolas, subitamente libertos do regime
de e.scravidﬁo e, por isso, devendo ser perdoados por vosso abuso
da liberdade a4 qual ndo estdveis habituados e 2 qual éreis inaptos
Nao teria sido mais sensato, meu digno amigo, ter-vos irnaginado;

-como eu, de minha parte, sempre vos imaginei, uma nagdo gene-

rosa e galante, de hd muito desviada, em vosso prejuizo, por vossos
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elevados e romanticos sentimentos de fidelidade, honra e lealdade;
ter imaginado que os acontecimentos tinham vos sido desfavoraveis,
mas que no estivésseis escravizados por qualquer inclinagdo antili-
beral ou servil; que em vossa mais devotada submissdo estivésseis
motivados por um principio de espirito publico e que era vosso
pais que reverenciastes na pessoa de vosso rei? Tivésseis feito isto
para serdes compreendidos — que, no engano deste erro afével,
tivésseis ido mais longe que vossos sabios ancestrais, que estivésseis
dispostos a reduzir vossos privilégios antigos a0 passo que preser-
vasseis o espirito de vossas antigas € vossas recentes lealdade ¢ honra
ou, se modestos por vOs mesmos, € sem discernir claramente a Cons-
tituigdo quase obliterada de vossos ancestrais, tivésseis olhado para
vossos semelhantes nesta terra, os quais mantiveram vivos os anti-
gos principios ¢ modelos da velha lei comum da Europa, melhoran-
do-a e adaptando-a ao seu Estado atual — ao seguir exemplos
sabios, terieis dado novos exemplos de sabedoria ao mundo. Terieis
tornado veneravel a causa da liberdade aos olhos de cada espirito
digno em todas as nagdes. Terieis enxotado o despotismo do pla-
neta, mostrando que a liberdade ndo somente é reconcilidavel mas,
também, quando bem disciplinada, € auxiliar a lei. Terieis tido um
rendimento nio opressivo mas produtivo. Terieis tido um comércio
florescente para alimentd-lo. Terieis possuido uma Constitui¢do
livre, uma monarquia potente, um exército disciplinado, um clero
reformado e venerado, uma nobreza mitigada mas espiritualizada,
a conduzirem vossa virtude e ndo a se sobreporem a ela. Terieis
possuido um sistema liberal de comuns para estimular e recrutar
aquela nobreza; terieis tido um povo amparado, satisfeito, laborioso
e obediente, ensinado ybuscar e a reconhecer que a felicidade, em
todas as circunstancias, deve ser encontrada através da virtude; nisto
consiste a auténtica igualdade moral da humanidade e néo naquela
ficgdo monstruosa que, ao inspirar idéias falsas e vas expectativas
nos homens destinados a viajar no passo obscuro da vida laborio-
sa, apenas se presta a agravar ¢ a amargar aquela desigualdade real
que nunca se pode eliminar ¢ que a ordem da vida civil estabelece
tanto para o beneficio daqueles a quem ela deve deixar num estado
humilde quanto para aqueles a quem ¢é capaz de exaltar a uma con-
dicio mais notavel mas ndo mais feliz. Tivestes aberto diante de
vés um caminho suave e facil para a felicidade e a gléria, superior
a qualquer coisa ja registrada na histéria do mundo, mas tendes
demonstrado que a dificuldade ¢ boa para o homem.

[...]
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, Téo longe estou de negar na teoria quanto integralmente longe
estd meu coracdo de conter na pratica (se eu tivesse o poder de con-
ceder ou de conter) os direitos reais dos homens. Ao negar suas fal-
sas.reivindicag:ées de direito, ndo pretendo injuriar aqueles que sdo
reais ¢ que sdo tais que seus pretensos direitos se destruiriam total-

- mente. Se a sociedade civil for feita em beneficio do homem, todos

os beneficios para os quais ela é concebida se tornam seu direito.
Ela ¢ uma instituicdo de beneficéncia, ¢ a lei, em si mesma, somente
é be{leficente operando como uma regra. Os homens tém um direito
de viver por essa regra; tém um direito a justica, considerados em
relacdo aos seus pares, estejam eles em um cargo politico ou numa
ocupac¢do comum. Tém um direito aos frutos de seu trabalho e aos
meios de fazer seu trabalho frutificar. Tém um direito aos ganhos
fie. seus pais, a alimentacdo e ao desenvolvimento de sua progénie,
a instrucdo na vida e ao consolo na morte. O que quer que cada
home.m possa isoladamente fazer sem desconsiderar os outros, tem
ym direito de fazer por si mesmo; e tem um direito a uma porgio
justa de tudo o que a sociedade, com todas as suas combinagdes
de habilidade e for¢a, pode fazer em seu favor. Nesta parceria,
todos os homens tém direitos iguais mas ndo a coisas iguais. Aquele
que ndo tem sendo cinco shillings na parceria tem também um direito
a e}a, como aquele que tem quinhentas libras o tem a sua por¢io
maior. Mas ele ndo tem direito a um dividendo igual no produto
do capital social; e quanto a partilha do poder, autoridade e dire-
¢do que cada individuo deve ter na administra¢do do Estado, devo
negar que estejam entre os direitos originais diretos do homem na
sociedade civil, pois tenho em mente o homem social civil € nenhum
outro. Isto ¢ algo a ser estabelecido por convencio.

Se a sociedade civil for o fruto da convengdo, essa convencio
deve ser a sua lei. Essa convengdo deve limitar e modificar todas
as descri¢des da Constituicdo que sejam elaboradas a partir dela.
Cada tipo de poder legislativo, judicidrio ou executivo sdo criaturas
suas. Ndo podem ter existéncia em qualquer outra situacfio; e como
pode gualquer homem, sob as convengdes da sociedade civil, plei-
tear direitos que ndo suponham igualmente a sua existéncia? Direi-
tos que a ela sdo absolutamente repugnantes? Uma das primeiras
justificativas para a sociedade civil, e que se converte em uma de
suas regras fundamentais, ¢ a de que nenhum homem deveria ser
Juiz em sua prdopria causa. Através desta, cada pessoa se despoja
fie vez do primeiro direito fundamental do homem néo contratante,
isto é, o de julgar em seu favor e¢ de defender sua causa propria.
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Ele abdica de todo direito de ser seu proprio governante. Inclusive,
numa grande medida, ele abandona o direito de autodefesa, a pri-
meira lei da natureza. Os homens ndo podem desfrutar dos direitos
de um Estado civil e incivil a0 mesmo tempo. A fim de que possa
obter justica, ele desiste de seu direito de determinar o que, no caso,
lhe é o mais essencial. A fim de que possa garantir uma parte da
liberdade, ele faz uma concessdo como caugdo a sua totalidade.

O governo néo ¢ feito a partir de direitos naturais, que podem
existir e de fato existem totalmente independentes dele; ¢ existem
numa clareza muito maior e num grau de perfei¢do abstrata muito
maior: mas sua perfei¢do abstrata é o seu defeito pratico. Ao pos-
suirem um direito a cada coisa, os homens desejam todas as coisas.
O governo é um artificio da sabedoria humana para atender aos
desejos humanos. Os homens tém um direito de que esses desejos
sejam atendidos por esta sabedoria. Entre tais desejos, deve ser con-
siderado o desejo, fora da sociedade civil, de uma restri¢do sufi-
ciente sobre suas paixdes. A sociedade exige ndo somente que as
paixdes dos individuos devam ser dominadas, mas que mesmo na
totalidade e na estrutura, tanto quanto nos individuos, as tendén-
cias humanas sejam freqiientemente frustradas, sua vontade contro-
lada e suas paixdes trazidas a sujei¢do. Isto somente pode ser feito
por um poder fora de si mesmo e ndo sujeito, no exercicio de sua
funcdo, aquela vontade e aquelas paixdes que é de sua atribuicdo
frear e subjugar. Neste sentido, as restricdes sobre os homens;, tanto
quanto suas liberdades, devem ser consideradas entre seus direitos.
Mas, na medida em que as liberdades e as restrigdes variam com o
tempo e as circunstincias, e admitem infinitas modifica¢Ges, néo
podem ser estabelecidas sqt/)re qualquer regra abstrata, e nada ¢ tdo
tolo quanto discuti-las sobre esse principio. No momento em que
retirais qualquer coisa dos plenos direitos dos homens, para cada
um governar a si mesmo, € nio sofrer qualquer limita¢do positiva
artificial sobre tais direitos, a partir desse momento toda a organiza-
¢do governamental se torna uma questdo de conveniéncia. E isto
que torna a Constitui¢do de um Estado, ¢ a devida distribui¢do de
seus poderes, uma questdo da mais delicada e complexa habilidade.
Exige um profundo conhecimento da natureza humana e das neces-
sidades humanas e das coisas que facilitam ou obstruem os varios
fins que devem ser perseguidos pelo mecanismo das institui¢des civis.
O Estado deve ter alimento para sua for¢a e remédio para suas fra-
quezas. De que vale discutir um direito humano abstrato a comida
e ao medicamento? A questdo estd no método de produzi-los € admi-
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nistra-los. Nesta deliberagdo sempre aconselho a buscar a ajuda
do agricultor e do médico, em lugar da do professor de metafisica.

[...]

Em primeiro lugar, pe¢o permissdo para falar de nosso estabe-
lecimento eclesidstico, que é o primeiro de nossos preconceitos,
um preconceito ndo destituido de razdo, mas que envolve em si
uma sabedoria profunda e ampla. Falo primeiro dela. Ela estd no
inicio, no fim e no meio de nossas mentes. Pois, baseando-nos nesse
sistema religioso em cuja posse agora nos encontramos, continua-
mos a agir a partir do senso de humanidade primariamente herdado
¢ uniformemente constante. Esse senso ndo somente edificou, como
um sabio arquiteto, a portentosa fabrica de Estados, mas, como
um proprietdrio previdente — para preservar a estrutura da profa-
nacdo ¢ da ruina, como um templo sagrado, liberto de todas as
impurezas da fraude, da violéncia, da injustica e da tirania —, con-
sagrou solene e eternamente a repuiblica e tudo o que se exerce em
seu nome. Esta consagracdo ¢é feita para que todos aqueles que admi-
nistram o governo dos homens, no qual se afirmam na pessoa mesmo
de Deus, tivessem nogdes elevadas e dignas sobre sua funcio e des-
tino, para que sua esperanca fosse plena de imortalidade, para que
nao se ativessem ao ganho mesquinho do momento, nem ao louvor
tempordrio e transitério do vulgar, mas a uma existéncia solida,
permanente, na parte permanente de sua natureza, € a uma fama e
gléria perenes no exemplo que deixam como uma rica heranga ao
mundo.

Tais principios sublimes devem ser infundidos em pessoas de
condigdes elevadas, e os estabelecimentos religiosos devem ser garan-
tidos para que possam reaviva-los e reforgd-los. Cada tipo de insti-
tuicdo moral, cada tipo de institui¢do civil, cada tipo de institui¢do
politica, aliada aos lagos racionais e naturais que ligam o entendi-
mento e sentimentos humanos ao divino, ndo s3o mais do que neces-
sdrios a fim de edificar esta estrutura maravilhosa, 0 Homem, cuja
prerrogativa deve ser, numa grande medida, a de ser uma criatura
de sua prdpria criagdo; e aquele que faz como deve ser feito estd
destinado a ocupar um lugar invulgar na criagdo. Mas quando quer
que o homem se coloque acima dos homens, na medida em que a
melhor natureza deve sempre presidir, nesse caso mais especifico,
ele deve se aproximar o mais intimamente possivel de sua perfeicdo.

A consagracio do Estado, por um estabelecimento religioso
do Estado, ¢ também necessdria para operar a partir de um respeito
saudavel pelos cidaddos livres, pois, a fim de assegurar sua liber-
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dade, devem desfrutar de alguma parcela determinada do poder.
Uma religido conectada com o Estado e com a responsabilidade
dos cidaddos perante ele torna-se para eles, portanto, ainda mais
necessdria do que naquelas sociedades onde o povo, em virtude de
sua sujeicdo, estd confinado aos sentimentos privados e a adminis-
“tracdo de seus proprios negécios familiares. Todas as pessoas que
possuem qualquer quantidade de poder devem ser inculcadas, de
maneira forte e indelével, com uma idéia de que agem por delega-
cdo e de que, nessa delega¢do, sdo responsaveis por sua conduta
diante do grande senhor, autor e fundador da sociedade.

*  Este principio deve ser ainda mais fortemente inculcado nas
mentes daqueles que compdem a soberania coletiva do que naque-
les de principes unicos. Sem instrumentos, esses principes nada
podem fazer. Quem quer que use instrumentos, ao encontrar auxi-
lios, encontra também impedimentos. Portanto seu poder néo ¢,
de forma alguma, completo, e nem estdo a salvo do abuso extremo.
Tais pessoas, por mais que estejam enaltecidas pela adulacdo, arro-
gancia e opinido propria, devem ser sensiveis ao fato de que, sejam
ou ndo acobertadas pela lei positiva, de uma forma ou de outra,
sdo ai mesmo responsaveis pelo abuso de sua delegagdo. Se ndo sédo
derrubadas por uma rebelido de seu povo, podem ser estranguladas
pelos préprios janizaros mantidos para a sua seguranca contra a
rebelido de todos os outros. Foi assim que vimos o rei de Franca
vendido por seus soldados em troca de um aumento de pagamento.
Mas onde a autoridade popular é absoluta e irrestrita, as pessoas
tém uma confianca infinitamente maior, porque muito melhor fun-
dada, em seu préprio poder, Numa grande medida, elas sdo seus
proprios instrumentos. Estdo’ mais proximas de seus objetivos. Além
disso, assumem uma menor responsabilidade diante de um dos maio-
res poderes de controle sobre a terra, o senso de fama e estima. A
parcela de infimia que provavelmente recai sobre o destino de cada
individuo, através de atos publicos, é de fato pequena, ja que a
influéncia da opinido estd na razdo inversa do nimero daqueles que
abusam do poder. Sua prdpria aprovagédo de seus proprios atos tem
para eles a aparéncia de um julgamento publico em seu favor. Uma
democracia perfeita é, portanto, a coisa mais sem-vergonha do
mundo. Tal como é a mais sem-vergonha, é também a mais deste-
mida. Nenhum homem pessoalmente receia que possa se tornar pas-
sivel de puni¢do. Certamente o povo em geral jamais o necessita:
pois, como todas as puni¢des estdo exemplarmente voltadas para a
conservagio do povo em geral, o povo em geral ndo pode jamais
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se tornar sujeito a puni¢io por qualquer mdo humana. ! Desta forma,
¢ de infinita importancia que ndo deva ser for¢ado a imaginar que
sua vontade, ndo mais do que a dos reis, seja o padrdo do certo e
do errado. Ele deve ser persuadido de que nédo est4 autorizado, e
muito menos qualificado, com seguranca para si mesmo, a usar
qualquer forma de poder arbitrdrio e que, portanto, ndo deve
— sob uma falsa aparéncia de liberdade mas, de fato — exercer
uma dominacdo invertida ndo natural, para tiranicamente arrancar
daqueles que exercem as fungdes do Estado nfo uma total devogéio
ao seu interesse, que é seu direito, mas uma submissdo abjeta a sua
vontade ocasional. Desta forma, extingue, em todos aqueles que o
servem, todo principio moral, todo senso de dignidade, todo uso
do juizo e toda consisténcia de cardter, enquanto, pelo mesmissimo
processo, se converte numa vitima adequada, conveniente mas das
mais despreziveis, da ambigdo servil de sicofantas populares ou de
aduladores cortesdos.

Quando o povo tiver se esvaziado de toda a luxuria da von-
tade egoista, a qual, sem a religio, é absolutamente impossivel que
o consiga, quando estiver conscio de que exerce — e talvez o exerca
num elo mais elevado da ordem de delegagdo — o poder, que, para
ser legitimo, deve estar em harmonia com aquela lei eterna imuta-
vel, na qual a vontade e a razéo sio a mesma coisa, terd mais cui-
dado ao colocar o poder em méos mesquinhas e incapazes. Na sua
escolha dos ocupantes dos cargos publicos, ndo se referira ao exer-
cicio da autoridade como um trabatho lamentédvel, mas como uma
funcdo sagrada, ndo segundo o seu sérdido interesse egoista, nem
o seu capricho gratuito, nem a sua vontade arbitraria; e ele confe-
rird este poder (que qualquer homem pode bem recear conceder
ou receber) somente aqueles nos quais possa discernir aquela pro-
por¢do predominante de virtude e sabedoria ativas, tomadas em
conjunto e adequadas ao cargo, tal como devem ser encontradas
na grande e inevitdvel massa mesclada de imperfeicdes e debilida-
des humanas.

[...]

Para evitar, portanto, os males da inconsténcia e da versatili-
dade, dez mil vezes piores do que os da obstinagio e do preconceito
mais cego, consagramos o Estado para que nenhum homem se apro-
ximasse para olhar seus defeitos ou corrup¢des, a nido ser com a
devida precaucdo; para que ele nunca imaginasse comegar a sua
reforma pela sua subversdo; para que ele se aproximasse das falhas
do Estado como das feridas de um pai, com respeito piedoso e soli-
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citude apreensiva. Através deste sensato preconceito, somos ensina-
dos a olhar com horror para aquelas criancas de um pais que estédo
prontas a retalhar impiedosamente em pedagos aquele pai idoso e
a colocé-lo no caldeirdo dos magos, na esperanga de que, por meio
de suas ervas venenosas e encantamentos selvagens, poderdo regene-
rar a constituicdo paterna e renovar a vida de seu pai.

A sociedade é, de fato, um contrato. Contratos subordinados
a objetos de interesse meramente ocasional podem ser dissolvidos
a vontade — mas o Estado n@o deve ser considerado como nada
melthor do que um acordo de parceria num negécio de pimenta e
cdfé, algoddo ou tabaco, ou algum outro de tais interesses inferio-
res, a ser assumido por um lucro pouco duradouro e a ser dissol-
vido ao gosto das partes. Deve ser encarado com outra reveréncia,
porque ndo se trata de uma parceria em coisas subservientes apenas
3 existéncia animal bruta de uma natureza temporaria e perecivel.
E uma parceria em toda ciéncia, uma parceria em toda arte, uma
parceria em cada virtude e em toda perfeigdio. Como os fins de
uma tal parceria nio podem ser obtidos em muitas geragdes, ele se
torna uma parceria ndio apenas entre aqueles que estdo vivendo,
mas entre aqueles que estdo vivendo, aqueles que estdo mortos e
aqueles que irdo nascer. Cada contrato de cada Estado particular
nio é sendo uma clausula no grande contrato primevo da sociedade
eterna, ligando a natureza inferior com a mais elevada, conectando
o mundo visivel ao invisivel, de acordo com um pacto fixo sancio-
nado pelo juramento invioldvel que mantém toda a natureza fisica
¢ toda a natureza moral, cada uma em seu lugar determinado. Esta
lei ndo esta sujeita & vontade daqueles que, por uma obrigacdo acima
e infinitamente superior a eles, estdo obrigados a submeter a sua
vontade aquela lei. As corporagdes municipais desse reino universal
ndo estio moralmente em liberdade ao seu bel-prazer e, a partir
de suas especulagdes sobre uma melhoria contingente, integras para
separar e despedacar os grupos de sua comunidade subordinada e
para dissolvé-la no caos nio social, incivil e desconectado, de prin-
cipios elementares. E apenas a primeira e suprema necessidade,
uma necessidade que ndo é escolhida, mas escolhe, uma necessi-
dade suprema de deliberagio que ndo admite discussdo e nao
demanda nenhuma evidéncia que, isolada, possa justificar um recurso
a anarquia. Esta necessidade ndo é nenhuma excecdo a regra, por-
que em si mesma é uma parte também daquela disposicdo moral e
fisica das coisas & qual o homem deve obedecer pelo consentimento
ou pela coer¢do; mas se aquilo que é apenas submissdo a necessi-
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dade deve se tornar o objeto de escolha, a lei é quebrada, a natu-
reza é desobedecida e os rebeldes sdo proscritos, perseguidos e exila-
dos deste mundo da razdo, da ordem, da paz, da virtude e da peni-
téncia frutifera para o mundo antagénico da loucura, discérdia,
vicio, confusdo e inutil lamentagio.

[...]

Nao sei sob qual descrigdo classificar a atual autoridade rei-
nante na Franga. Parece ser uma democracia pura, embora eu a
considere no curso direto de se tornar em breve uma oligarquia
nociva e ignébil. Mas, por enquanto, eu a consideroc como um arti-
ficio da natureza e um efeito daquilo que ela pretende. Ndo reprovo
nenhuma forma de governo meramente a partir de principios abstra-
tos. Pode haver situagoes nas quais a forma puramente democratica
se tornard necessdria. Pode haver algumas (muito poucas e em cir-
cunstancias muito particulares) onde ela seria obviamente desejavel.
Nao acho que seja este o caso da Fran¢a ou de qualquer outro pais
grande. Até agora, ndo temos visto exemplos consideraveis de demo-
cracias. Os antigos estavam mais familiarizados com elas. Embora
nio seja completamente ignorante na leitura dos autores que exami-
naram a maioria dessas constitui¢bes ¢ que melhor as compreende-
ram, ndo posso deixar de concordar com sua opinido de que uma
democracia absoluta — ndo mais do que a monarquia absoluta
— deve ser considerada entre as formas legitimas de governo. Eles
antes a consideram como corrupg¢io e decadéncia do que a Consti-
tuicdo sélida de uma republica. Se me lembro corretamente, Aristé-
teles observa que uma democracia tem muitos pontos surpreenden-
tes de semelhanca com uma tirania.? Estou certo de que, numa
democracia, a maioria dos cidaddos é capaz de exercer as mais
cruéis opressdes sobre a minoria, quando quer que prevalecam for-
tes divisdes nesse tipo de politica, como freqiientemente deve ocor-
rer; e de que a opressdo da minoria se estenderd a proporgdes muito
majores e serd conduzida com firia muito maior do que quase
nunca foi temida a partir do dominio de um tnico cetro. Numa tal
perseguig¢do popular, os sofredores individuais estdo numa condi¢io
muito mais deplordvel do que em qualquer outra. Sob um principe
cruel, tém a compaixdo balsimica da humanidade para aliviar a
dor pungente de suas feridas; tém os aplausos do povo para animar
sua resisténcia generosa aos sofrimentos: mas aqueles que estdo
sujeitos & injuria das multidGes estdo desprovidos de todo consolo
externo. Parecem deserdados pela humanidade, sobrepujados por
uma conspiracdo de sua espécie inteira.
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Mas admitindo-se que a democracia ndo tenha essa inevitdvel
tendéncia a tirania do partido, que suponho que tem — e admitindo
que ela possua em si tanta vantagem quando ndo estd mesclada
quanto estou certo que possui quando combinada com outras for-
mas —, a monarquia, por sua vez, nio contém nada que absoluta-
mente a recomende? N3o cito Bolingbroke com freqiiéncia, e tam-
pouco suas obras, em geral, tém deixado qualquer impressdo perma-
nente em meu pensamento. Ele é um escritor presungoso e superfi-
cial. Mas ele tem uma consideracdo que, ao meu ver, ndo ¢é despro-
vida de profundidade e solidez. Ele afirma que prefere uma monar-
quia a outros governos, porque vocé pode enxertar melhor qual-
quer espécie de republica numa monarquia do que qualquer coisa
de monarquia nas formas republicanas de governo. Acho que ele
esta perfeitamente certo. Historicamente, o fato € este ¢ estd bem
de acordo com a especulacédo.

[...]

Vosso governo em Franga, embora usualmente — e acho que
justamente — reputado como a melhor das monarquias incompeten-
tes ou ineptas, estava ainda cheio de abusos. Estes abusos se acumu-
laram com o correr do tempo, tal como devem se acumular em
toda monarquia que ndo esteja sob o constante escrutinio de uma
representacdo popular. Ndo me sdo estranhas as falhas e defeitos
do governo derrubado de Franga e acho que ndo estou por natu-
reza inclinado a fazer um elogio sobre qualquer coisa que seja um
objeto justo e natural de censura. Mas a questdo agora ndo ¢ a dos
vicios daquela monarquia, mas a de sua existéncia. E, entdo, verda-
deiro que o governo francés, como tal, devia ser incapaz ou imere-
cedor de reforma, tal como era absolutamente necessdrio que a
estrutura toda fosse derrubada de uma vez e a area desimpedida
para a edificacdo de um edificio experimental teérico em seu lugar?
Toda a Franca tinha uma opinido-diferente no inicio de 1789. As
instrucdes aos delegados dos Estados-Gerais de cada distrito daquele
reino estavam cheias de projetos para a reforma daquele governo,
sem a mais remota sugestdo de uma intengdo de destrui-lo. Tivesse
uma tal inten¢do entdo sido levemente insinuada, acredito que néo
teria havido sendo uma voz, e uma voz para rejeitd-la com desprezo
e horror. Os homens tém sido levados a agbes, as vezes gradativa-
mente, as vezes precipitadamente, das quais, se tivessem podido ver
a0 mesmo tempo O conjunto, nunca teriam se permitido a mais
remota aproximacdo. Quando .tais instrucdes foram dadas, nédo
havia nenhuma questdo a nfo ser a de que existiam abusos e de
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que estes exigiam uma reforma; tampouco agora existe. No inter-
valo entre as instrugdes e a revolugdo, as coisas mudaram de forma,
e, em conseqiiéncia desta mudanga, a verdadeira questio no
momento ¢ quem estd com a razdo: aqueles que teriam reformado
ou aqueles que destruiram?

Ao ouvir alguns homens falarem da ultima monarquia de Fran-
¢a, imaginarieis que estavam falando da Pérsia sangrando sob a espada
feroz de Taehmas Kouli Khian cu, no minimo, descrevendo o barbaro
despotismo andrquico da Turquia, onde os mais refinados paises nos
climas mais benignos do mundo foram devastados pela paz, mais do
que quaisquer paises foram dilacerados pela guerra e onde as artes sdo
desconhecidas, onde as manufaturas definham, onde a ciéncia se extin-
gue, onde a agricultura decai, onde a prépria raca humana se dissolve
e perece sob o olhar do observador. Era este o caso de Franca? Nio
tenho forma de responder 4 questdo a ndo ser por uma referéncia aos
fatos. Os fatos ndo sustentam esta semelhanca. Juntamente com muito
mal, h4 algum bem na monarquia em si mesma; e a monarquia fran-
cesa deve ter recebido algum corretivo ao seu mal, a partir da religido,
das leis, dos costumes, das opinides, que fizeram com que ela se tor-
nasse (embora, de forma alguma, por uma Constitui¢do livre e, por-
tanto, de forma alguma, por uma boa Constitui¢io) um despotismo
antes na aparéncia do que na realidade.

[...]

Notas
(Reflexoes sobre a revolucao na Franca)

U Quicquid multis peccatur inultum.

2 Quando escrevi isto, citei de memdria, depois de muitos anos se terem
passado desde minha leitura do trecho. Um amigo versado o encontrou
e ele é o seguinte: “‘O cardter ético é 0 mesmo; ambos exercem o despo-
tismo sobre a melhor classe de cidadaos; e, num, os decretos sdo o que
as ordenagdes e arréts* sdo no outro: também o demagogo e o favorito
da Corte ndo raro sdo idénticos ¢ sempre mostram uma analogia intima;
e estes tém o poder principal, cada um em suas respectivas formas de
governo, os favoritos com o monarca absoluto e os demagogos com o
povo, tal como descrevi’’. (Arist. Politic. lib. IV. cap. 4.)

" Em francés, no original. (N. T.)



Kant:
a liberdade, o individuo
e a republica

Regis de Castro Andrade

Spaziergang durch die Geschichte Berlins, p. 91.



Conta—se que as donas de casa de Konigsberg, na Prussia, acerta-
vam seus reldgios pela passagem de Kant pelas ruas. Verdade
ou ndo, a anedota descreve o homem. Em sua longa vida, Kant
jamais quebrou a rotina do seu trabalho como professor da univer-
sidade local, e jamais afastou-se da sua pequena cidade, onde nas-
ceu em 1724 e onde morreu, solteiro, aos 79 anos.

Nao h4, pois, muito o que dizer sobre a vida do filésofo. Cos-
tuma-se fazer referéncia a sua origem modesta — seu pai era seleiro
— e ao ambiente de tranqiiila austeridade e disciplina do protestan-
tismo pietista, no qual foi educado. Desde cedo aprendeu a desde-
nhar a dogmatica religiosa e a cultivar a integridade pessoal como
norma suprema de conduta. E bem possivel que esses primeiros
anos tenham-no influenciado na vida e na obra. Sua vida foi regrada
¢ uniforme. Sua filosofia moral é uma celebrac¢ido da dignidade indi-
vidual.,

O contraste entre a vida trangiila de Kant e as convulsoes da
histéria européia em seu tempo permite-nos vislumbrar as condi-
¢Oes de trabalho dos intelectuais sob o absolutismo ilustrado. No
longo reinado de Frederico, o Grande, morto em 1786, a Prissia
conheceu um periodo de prosperidade e moderniza¢do administra-
tiva. Nesse quadro, e sob a vigilidncia do principe, floresceu a vida
intelectual e protegeu-se a universidade. Segundo o proprio Kant,
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tal era o lema de Frederico II no trato com os cidaddos letrados: ‘‘Ra-
ciocinem quando quiserem € sobre o0 que quiserem, mas obedecam’’.

Kant foi um espectador atento e emocionado do grande drama
revoluciondrio europeu. A Revolugdo Francesa entusiasmou-o; a
decapitaciio de Luis XVI encheu-o de horror. Seus escritos, rigoro-
s0s e sistemdticos, sobre as condi¢des de inteligibilidade do mundo
¢ da vida moral, refletem, no espirito e tantas vezes na letra, os desa-
fios imensos de sua época: dar forma racional a um novo mundo
nascente das entranhas da Europa milenar; contrapor as incertezas
da nova Europa plebéia, individualista, leiga, e contudo irreversivel,
algumas certezas de razdo capazes de restabelecer, a0 menos no pen-
samento, a sociabilidade dilacerada e a paz entre as nagdes.

Kant ndo era um aristocrata, nem um revoluciondrio; ndo
teve participagdo politica de qualquer tipo. Era um scholar. Sua
reputaciio intelectual era enorme. Sabe-se, por testemunho de seus
alunos, que suas aulas eram eruditas e vivas. A seus cursos acorriam
pessoas de toda Alemanha. Suas principais obras, em particular
suas trés grandes Criticas — da Razdo pura, da Razdo prdtica €
do Juizo — sdo obras da maturidade. Elas foram publicadas em
1787, 1788 e 1790, respectivamente, entre 0s seus sessenta € setenta
anos. Costumava queixar-se da brevidade da vida; temia faltar-lhe
tempo para completar sua obra. Em todo caso, a julgar pelo lugar
que ocupa na hierarquia dos grandes pensadores, sua vida foi exem-
plarmente produtiva.

A filosofia da moral O conhecimento racional, diz
e a dignidade do individuo Kant, versa sobre objetos ou

sobre suas proprias leis. Ha
dois géneros de objetos: a natureza, que é o objeto da fisica, e a
liberdade, que é o objeto da filosofia moral ou ética. O conheci-
mento das leis da prépria razdo, por sua vez, co\n&tjpui a ldgica;
esse conhecimento é puramente formal, isto é, independente da expe-
riéncia. A fisica e a ética lidam com o mundo objetivo. Mas o conhe-
cimento empirico nesses dois grandes ramos da filosofia tem seu
fundamento em corpos de principios puros, que a razéo estabelece
previamente a qualquer experiéncia; esses principios, definidos a
priori, sio a condicdo de possibilidade de qualquer experiéncia
racional (cf. GMM, p. 55). A ciéncia desses principios Kant deno-
mina metafisica. O principio segundo o qual ‘‘todo evento tem uma
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causa’’, por exemplo, ndo pode ser provado (embora possa ser con-
firmado) pela experiéncia; mas, sem ele, a experiéncia da natureza,
¢ portanto a ciéncia da fisica, seria impossivel. Da mesma forma,
a metafisica da moral estabelece que, embora nio seja possivel pro-
var que o ser humano, enquanto ser racional, é livre, sem a idéia
de liberdade, a experiéncia e o conhecimento do mundo moral seriam
impossiveis (cf. GMM, p. 115).

A metafisica da moral, como filosofia moral pura, ¢ dividida
em duas partes. A primeira diz respeito a justica; a segunda, a vir-
tude. Ambas tratam das leis da liberdade, por oposicdo as leis da
natureza; mas a legalidade se distingue da moralidade pelo tipo de
motivo pelo qual as normas sio cumpridas. A mera conformidade
da acdo a norma caracteriza a legalidade; para que a agdo seja
moral, é preciso que a agdo se realize pelo dever. As leis juridicas
sdo externas ao individuo, e podem coagi-lo a0 seu cumprimento.
As leis morais, tornando obrigatdrias certas acdes, fazem ao mesmo
tempo da obrigacdo o mébil do seu cumprimento (cf. MEJ, p. 19;
Terra, passim).

O binémio interioridade/exterioridade, préprio do jusnatura-
lismo e da ilustragdo implica, no plano politico, a delimitagio do
poder piiblico e a afirmacdo vigorosa do individuo face a ele. Trata-
se de eliminar do pensamento juridico a exigéncia de conformidade
interna as leis do Estado, e de definir a esfera invioldvel da conscién-
cia individual (cf. Bobbio, 1984, p. 57-8). ““A chave da filosofia
moral e politica de Kant”’, escreveu um comentador, “‘¢ a sua con-
cepcdo da dignidade do individuo’’ (cf. Ladd, p. IX). A dignidade
(valor intrinseco, sem equivalente ou pre¢o) do homem estd em que,
como ser racional, ndo obedece sendo as leis que ele proprio estabe-
leceu. O homem ‘¢ fim de si mesmo’’ (cf. GMM, p. 102). Tal é o
fundamento do seu direito inato i liberdade, e de todos os demais
direitos politicos, bem como, em tltima andlise, dos imperativos
morais da republica e da paz.

Toda a filosofia kantiana do direito, da politica e da histéria
repousa sobre essa concepgcdo dos homens como seres morais: eles
devem organizar-se segundo o direito, adotar a forma republicana
de governo e estabelecer a paz internacional, porque tais sdo coman-
dos a priori da razdo, e ndo porque sejam titeis. Cabe, portanto,
neste ponto, uma breve referéncia a doutrina do imperativo catego-
rico, que é a pedra angular de todo o edificio da filosofia moral
de Kant.
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O imperativo A norma moral tem a forma de um imperativo
categorico categorico. O comando nela contido assinala a

relacdo entre um dever ser que a razdo define
objetivamente e os mdveis humanos, os quais, por sua constituicdo
subjetiva, ndo conduzem necessariamente a realizacdo daquela fina-
lidade moral. O comando moral é categdrico porque as agGes a ele
conformes s3o objetivamente necessdrias, independentemente da
sua finalidade material ou substantiva particular. Nisso reside sua
diferenca com respeito aos imperativos hipotéticos, que definem a
necessidade de uma certa acdo para a consecucdo de um objetivo
desejado pelo individuo (cf. GMM, p. 81-2). A necessidade objetiva
do comando categérico faz referéncia a que o dever moral vale
para fodos os homens enquanto seres racionais; o moébil, ou princi-
pio subjetivo da a¢do, que pode variar segundo a situacdo ou o indi-
viduo, ndo determina o valor moral da a¢do. A conduta moral, por-
tanto, é vinculada a uma norma universal. O critério para a defini-
¢do da boa conduta é formal: a moralidade da agédo consiste preci-
samente na sua universalidade segundo a razdo (que implica a dese-
jabilidade da sua universalizagdo). A matéria e a forma do comando
se interpenetram:-o mobil é a propria desejabilidade de universaliza-
¢do (cf. Paton, p. 52; GMM, p. 136-7). Essa interpenetracdo se
deve a que as agGes humanas tém sempre conteudos substantivos.
Assim se compreende a formula kantiana da Lei Universal, ou impe-
rativo categdrico: ‘‘Aja sempre em conformidade com o principio
subjetivo, tal que, para vocé, ele deva ao mesmo tempo transfor-
mar-se em lei universal’’ (cf. GMM, p. 88).

Os motivos materiais de nossas agées serdo, pois, aceitos ou
rejeitados segundo possamos ou ndo desejar que se constituam em
leis internamente vinculantes. O imperativo ‘‘ndo mentiras’’, por
exemplo, ndo deve ser obedecido em razdo das conseqiiéncias do
seu cumprimento — pode-se, alids, imaginar situagdes em que seja
vantajoso mentir — mas porque ndo poderiamos\ racionalmente
desejar que a mentira, € ndo a verdade, se transformasse em norma
geral de conduta. !

A férmula geral de moralidade enunciada acima ndo decorre
da observacdo empirica da natureza humana; ela é um enunciado
a priori da razdo. Dela se deduz uma outra idéia: a de que, sendo
universais, as normas morais que nos conduzem sio elaboradas por
nos mesmos enquanto seres racionais. Qu seja: a humanidade, e
cada um de nds, é um fim em si mesmo. Retoma-se 0 argumento
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j4 esbogado antes sobre a dignidade do individuo. Se o agente racio-
nal € verdadeiramente um fim em si mesmo, ele deve ser o autor
das leis que observa, e € isso que constitui seu supremo valor (cf.
GMM, p. 98; Paton, p. 34-5). Ora, obedecer as suas proprias leis
é ser livre, Segue-se um pequeno resumo da doutrina kantiana de
liberdade.

Antes, porém, cabe um breve comentdrio sobre o contexto
polémico dessa doutrina. Kant opde-se explicitamente ao utilitarismo
como doutrina moral em que as leis reguladoras do comportamento
sdo instrumentais com respeito aos valores materiais das ag¢des
humanas, ou com respeito ao objetivo universal de ‘‘felicidade’’.
Se os valores sdo associados as inclinagGes subjetivas, sustenta
Kant, ainda que sob a forma genérica de ‘‘felicidade’’, eles ndo sao
(por isso mesmo) definidos pela razdo, e, se os homens deixam-se
orientar por eles, ndo sdo livres. S6 a conduta racionalmente fun-
dada é compativel com a dignidade humana (cf. Murphy, p. 38-40
e 44). Além disso, a moral utilitarista é incompativel com a justi¢a
(sobre a qual se falard abaixo). A defini¢do empirica, e portanto
arbitraria, do que seja bom ou mau para os homens, leva a uma
situacdo em que aqueles que tém o poder de impor tal defini¢cao
oprimem os que dela discordam. Compreende-se também que, defi-
nido o que é ‘‘bom’’ e 0 que € ‘“‘man’’ por aqueles que tém o poder
de fazé-lo, tudo o mais, e em particular a ordem juridica, torna-se
instrumento dos valores adotados. Ora, a constitui¢do juridica,
como veremos, € ela mesma um imperativo moral, e portanto um
valor em si.

A liberdade externa A liberdade, em Kant, ¢ a liberdade
e a autonomia de agir segundo leis. As leis descrevem

relagbes de causa e.efeito. Portanto
os homens sdo livres quando causados a agir. Como se resolve o
aparente paradoxo? Nos seres racionais a causa das a¢des € o0 seu
proprio arbitrio (por oposicdo ao mero desejo ou inclinagdo que
ndo sdo objetos de escolha). Num primeiro sentido, portanto, a
liberdade é a auséncia de determinagdes externas do comportamento.
Esse é o conceito negativo de liberdade. Dai decorre uma defini¢do
““mais rica e mais fértil’’. Se as a¢des sdo causadas, obedecem a
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leis (que sdo ‘‘as condigdes limitantes da liberdade de ac¢do’’) (cf.
GMM, p. 98 e 114). A liberdade da vontade ndo é determinada por
leis da natureza; mas nem por isso escapam ao império de um certo
tipo de leis. Se assim ndo fosse, as agdes humanas seriam ndo-causa-
das, e o conceito de “‘liberdade da vontade’’ seria contraditorio con-
sigo mesmo. A liberdade tem leis; e se essas leis ndo sdo externa-
mente impostas, s6 podem ser auto-impostas. Esse € o conceito posi-
tivo de liberdade; ele designa a liberdade como aufonomia, ou a
propriedade dos seres racionais de legislarem para si préprios. A
legislagdo racional é por sua prépria natureza uma legislagdo univer-
sal: Ora, as leis universais sdo as leis morais (cf. Acton, p. 45-6;
GMM, p. 114). Liberdade e moralidade ¢ — antecipando as proje-
¢Oes dessa vinculagdo conceitual — politica e universalidade sdo
indissocidveis.

As observagdes feitas até aqui tratam, ainda que de modo
sumdrio, dos fundamentos da filosofia moral de Kant, e introduzem
o exame da sua doutrina do direito. Esse exame, por sua vez, €
indispensdvel para a compreensdo do conceito kantiano da transi-
¢do do estado de natureza 3 sociedade civil.

’

A doutrina Normalmente, o direito é “‘0 corpo daquelas leis
do direito  susceptiveis de tornar-se externas, isto é, externa-

mente promulgadas” (cf. MEJ, p. 33). Toda ¢
qualquer lei impGe deveres; mas o cumprimento desses deveres
pode ou ndo ser coativamente exigido. No primeiro caso, trata-se
de leis morais; no segundo, de normas juridicas. Nesse argumento,
a moral abrange o direito (cf. Terra, p. 51-2; Bobbio, 1984, p. 65-6).
O fundamento de ambos os tipos de leis é a autonomia da vontade,
e a referéncia a esse fundamento moral é constitutiva do direito.
Mas isso ndo autoriza a dizer que toda lei positiva deva vincular-
se internamente aos sujeitos. Uma coisa nio implica‘} a outra. Ideal-
mente, pode-se supor uma situagdo em que as duas e‘§feras se super-
ponham, e em que, portanto, a conformidade a lei positiva mani-
feste externamente a conformidade interna ao dever&ue ela expli-
cita. Mas o controle imperfeito da razdo sobre as paixdes impede
que isso ocorra. Tal é a irremovivel condicdo humana. A distin¢do
subsiste. Quanto aos deveres morais, os homens sdo responsaveis
perante si mesmos; na esfera juridica, sdo responsdveis perante os
demais. A liberdade moral se alcanca pela eliminagdo dos desejos
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e inclinag¢des que impedem a adequagdo da conduta aos comandos
da razdo; a liberdade juridica consiste em ndo ser impedido externa-
mente de exercer seu proprio arbitrio.

Como nido podia deixar de ser, Kant ndo estd interessado no
direito positivo, mas na idéia, ou no conceito universal a priori do
direito. O objeto da reflexdo sdo as relagdes interpessoais, ou a socia-
bilidade. A questdo é esta: qual é o principio da legislagio que
ordena as relagGes interpessoais segundo a justica? Se a justi¢a é o
“‘conjunto das condi¢des sob as quais o arbitrio de um pode ser
unido ao arbitrio de outro segundo uma lei universal de liberdade”’,
o principio, ou a ‘‘lei universal do direito’’, é o seguinte: ‘‘Age exter-
namente de tal maneira que o livre uso de teu arbitrio possa coexis-
tir com a liberdade de cada um segundo uma lei universal” (cf.
MEJ], p. 34-5). A relagdo juridica diz respeito, antes de mais nada,
a relag@o externa com o outro. Essa relagdo envolve dois sujeitos
capazes e responsaveis, cujas pretensdes sobre um objeto devem ser
juridicamente coordenadas. O mobil da agdo de cada um é a preten-
sdo externamente manifestada; no ato juridico, ndo interessa saber
qual é a pretensdo interna de cada um. Enfim, declaradas as preten-
sOes, a justica da transacdo ndo se avalia pelos beneficios que cada
um tira dela. N3do tem sentido, por exemplo, dizer que tal operacio
de compra e venda ‘‘foi injusta porque o prego foi muito alto’’. O
que importa é a forma do ato juridico: a conformidade a uma norma
que se aplica a todos, e cujo principio (ou juridicidade) est4 em garan-
tir aos dois contratantes o livre uso dos seus arbitrios (cf. MEJ, p.
34; Terra, p. 51-2). Convém atentar para as implicagGes politicas
gerais da doutrina kantiana do direito. Em outras concepgdes, o
direito subordina-se a certos valores materiais: a ordem piiblica (como
em Hobbes, ou nas vdrias modalidades do pensamento autoritdrio),
ou a igualdade (como, por exemplo, nas concepgdes que erigem a
“‘justica social’’, as reformas de estrutura ou o bem-estar social
como valores supremos da acdo legislativa do Estado). Segundo
Kant, a sociedade se organiza conforme a justica, quando, nela,
cada um tem a liberdade de fazer o que quiser, contanto que ndo
interfira na liberdade dos demais. Kant é possivelmente o mais sélido
e radical tedrico do liberalismo. A relagdo entre a sua filosofia
moral, aqui resumida, e sua filosofta politica pode ser definida
numa frase: o direito, como legislacdo constitutiva da sociedade
justa e matéria por exceléncia da atividade politica, realiza, no plano
das relagbes sociais, aquilo que constitui essencialmente o homem:
a liberdade, tanto no sentido negativo como positivo do termo.
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As normas juridicas s3o universais; elas obrigam a todos, inde-
pendentemente de condi¢bes de nascimento, riqueza etc. Quem viola
a liberdade de outrem ofende a todos os demais, e por todos serd
coagido a conformar-se a lei e compensar os danos causados. A
coer¢do ¢é parte integrante do direito; a liberdade, paradoxalmente,
requer a coer¢do. Duas sdo as condi¢cdes para o uso justo da coer-
cdo. A primeira é a seguinte: ‘‘Se um certo exercicio da liberdade
¢ um obstaculo a liberdade [de outrem] segundo as leis universais
[isto é, se é injusto], entdo o uso da coer¢do para opor-se a ele [...]
¢ justo’’ (cf. MEJ, p. 35-6). A segunda decorre da universalidade
dds leis violadas: a coergdo so é justa quando exercida pela vontade
geral do povo unido numa sociedade civil (cf. MEJ, p. 65).

Direito privado Como jusnaturalista, Kant distingue entre
e direito publico a lci natural e a lei positiva (segundo a fon-

te) e entre direitos inatos e adquiridos (se-
gundo sua exigibilidade dependa ou nfo do seu acolhimento na lei
positiva). As leis naturais se deduzem de principios a priori; elas
nédo requerem promulgacdo publica e constituem o direito privado.
As segundas expressam a vontade do legislador. Sdo promuigadas
e constituem o direito publico. Ndo se poderia, com certeza, dedu-
zir da disting¢do entre as fontes do direito natural e do direito posi-
tivo que esses dois ramos constituem corpos juridicos dissociados
um do outro, ¢ menos ainda que Kant sustenta, no direito publico,
uma tese do positivismo juridico. A vontade do legislador, em
Kant, ndo é o.arbitrio do poder estatal, mas a vontade geral do
povo unido na sociedade civil. Embora tenham fontes diferentes,
portanto, o direito privado e o direito publico tém o mesmo funda-
mento: a autonomia da vontade. Por isso mesmo, as varias partes
da filosofia moral de Kant possuem uma ‘‘forma arquitétdnica’’;
elas constituem um *‘sistema’’. O direito publico, oyl positivo, nao
¢ idéntico ao direito natural; mas é necessdrio pressupor a existén-
cia de um nexo sistemético entre eles, através do qual o principio
comum da justica como liberdade opera, em grau maior ‘su menor,
na esfera do direito positivo e constitui, dessa forma, a sua juridici-
dade (cf. MEJ, p. 47-8; Ferraz Jr., p. 7-23). A distin¢do kantiana
entre direito privado e piblico ressalta a existéncia, no estado de
natureza, de um certo tipo de sociabilidade natural derivada da
racionalidade humana; “‘O estado de natureza nio é oposto e con-
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trastado ao estado de. sociedade, mas & sociedade civil, porque no
estado de natureza pode haver uma sociedade, mas ndo uma socie-
dade civil”’ (cf. MEJ, p. 48). A armacdo sistemdtica do argumento
subseqiiente pressupde essa distingdo.

O direito privado: O ponto de partida ¢ a distingdo entre
a fundamentac@o a posse fisica e a posse inteligivel. A
juridica do ‘‘meu’’ posse juridica corresponde a esta ultima:
e do '‘teu”’ ter direito a um objeto significa que o

uso do que é meu por outra pessoa,
mesmo quando eu ndo o esteja utilizando, constitui uma ofensa.
A posse empirica, por sua vez, é fortuita e baseada na vontade uni-
lateral do possuidor. Como se observa, a posse juridica ‘‘faz abstra-
cdo de todas as condigdes da posse empirica no espago € no tem-
po’’ (seu carater fortuito e sua unilateralidade). Ela é puramente
racional. Ora, a possibilidade de proibir legitimamente o uso do
meu objeto por parte de todos os demais, mesmo quando ndo o uti-
lizo, pressupde, necessariamente, o acordo de todos os demais. E

‘necessdrio, portanto, pensar que, originalmente, todos tém a posse

coletiva de todos os bens, e que a base legal da posse individual é
o ato da vontade coletiva que a autoriza (cf. MEJ, p. 56-60; Mar-
cuse, p. 85-7). -

Tudo isso nos ensina que no estado de natureza os homens ndo
se relacionam apenas segundo a forca de cada um. Se assim fosse,
ndo haveria posse juridica. Contudo, os homens sio dotados de razdo
¢ de paixdes. O estado de natureza ¢é instavel: ‘“‘Ndo ha nele um juiz
com competéncia para decidir com for¢a de lei as controvérsias sobre
direitos”’. Por essa razdo, a posse de jure no estado de natureza é sem-
pre provisdria. Para que seja definitiva, ou peremptdria, deve ser
garantida por uma autoridade superior (cf. MEJ, p. 76-7).

A constituicao O direito publico é o direito positivo,
da sociedade civil emanado do legislador para a regulagio
e o direita puablico dos negécios privados (justica comutati-

va) e das relagbes entre a autoridade
publica e os cidaddos (justi¢a distributiva). Os individuos que se rela-
cionam em conformidade com leis publicamente promulgadas cons-
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tituem uma sociedade civil (status civilis); vista como um todo em
relacio aos membros individuais, a sociedade civil se denomina
Estado (civitas) (cf. MEJ, p. 75). Os termos “‘sociedade civil’’ e “‘Es-
tado”’, portanto, referem-se a0 mesmo objeto, considerado de pon-
tos de vista distintos.

A transi¢do a sociedade civil é um dever universal e objetivo,
porque decorre de uma idéia a priori da razdo. E certo que os
homens no estado de natureza tendem a hostilizar-se; mas a passa-
gem de um estado a outro ndo obedece a motivos de utilidade.
Trata-se de um imperativo moral: o estado civil € a realizagdo da
idéia de liberdade tanto no sentido negativo como positivo.

Pressupondo-se necessariamente a juridicidade proviséria do
estado natural, o ato pelo qual se ““constitui’’ o Estado é o contrato
origindrio, concebido como idéia a priori da razdo: sem essa idéia,
nio se poderia pensar um legislador encarregado de zelar pelo bem
comum, nem cidaddos que se submetem voluntariamente as leis
vigentes. Em outras palavras, ‘‘somente a idéia daquele ato permite-
nos conceber a legitimidade do Estado’’ (cf. MEJ, p. 80). E irrele-
vante, portanto, saber se tal contrato foi ou ndo realizado de fato
na histdria (cf. MEJ, p. 111). Aliés, para sermos precisos, contrato
origindrio ndo ‘‘constitui’’ a sociedade; ele a explica tal como ela
deve ser. A idéia do contrato remete ndo a origem mas ao padrdo
racional da sociedade, isto €, remete a algo fora da histdria, e ndo
no passado. Kant é claro sobre esse ponto na seguinte passagem:
“‘[O contrato originario] ndo é o principio que estabelece o Estado;
antes, é o principio do governo politico e contém o ideal da legisla-
¢d0, da administragdo e da justica publica legal’’ (cf. Ladd, p. XXX;
Terra, p. 55).

A negacio do direito Esse procedimento metodolégico tem
de resisténcia ou de desdobramentos teéricos e politicos
revolucéo muito importantes. Kant afirma que

a base da legitimidade ¢ o consenso;
mas o consenso ¢é entendido_ como suposto teérico necessdrio. Com
isso, a latitude de interpretacdo do fen6meno numa sitﬁagio con-
creta qualquer é infinita. Na exposicdo do argumento, ndo se faz
sequer a distingdo entre consenso explicito e tacito, como em Locke;
se hd Estado, h4 consenso. Na mesma ordem de consideragdes, se
o contrato € uma idéia, todos os Estados existentes nela se funda-
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mentam, por imperfeitos que sejam; dela procuram aproximar-se e
dela participam. Em. conseqiiéncia, os cidaddos ndo podem opor-
se aos seus governantes em qualquer hipdtese. A teoria kantiana
da obriga¢do politica, vinculada 4 sua concepgiio aprioristica do
contrato, estabelece o dever de obediéncia as leis vigentes, ainda
que elas sejam injustas. Nisso, ele difere de Hobbes, para quem as
leis do soberano sdo sempre justas, e por isso devem ser respeitadas,
e de Locke, que admite o direito de resisténcia no caso de leis injustas.

Kant retorna a essa questdo em varias passagens, ndo sem
uma certa vacilagdo e flutuagdo do argumento. Aqui ele declara:
‘A mais leve tentativa [de rebelar-se contra o chefe do Estado] ¢
alta traicdo, € a um traidor dessa espécie [...] ndo pode ser aplicada
pena menor que a morte’’. Ali, ele admite que o destronamento
do monarca pode ser escusdvel, embora ndo permissivel: ‘O povo
poderia ter pelo menos alguma desculpa por forgar [o destronamen-
to] invocando o direito de necessidade (casus necessitatis)’’. O argu-
mento bdsico da recusa do direito de revolugdo, contudo, persiste,
e apresenta-se em trés versoes.

A primeira é a seguinte: ‘““Para que o povo possa julgar a
suprema autoridade politica [...] que tem a forca da lei, deve ser con-
siderado como ja unificado sob a vontade legislativa geral; portan-
to’> — em virtude do pacto originario sem o qual nio se poderia con-
ceber o povo dessa maneira — ‘‘seu julgamento ndo poderia diferir
do julgamento do presente chefe de Estado’ (cf. MEJ, p. 84).
Numa interpretagdo menos rigida, poderiamos dizer que, se h4 Esta-
do, ele contém um principio de ordem segundo leis, €, por pior que
seja, deve ser resguardado, porque representa um progresso em dire-
¢do ao Estado ideal. A segunda versdo estd na ‘‘Paz perpétua’. Se
os direitos do povo sdo violados, ndo ha injustica em depor o sobe-
rano. Mas se 0 povo fracassa é punido, também néo pode reclamar
de injustica. A questdo, em termos dos fundamentos da justica,
decide-se como se segue. Nenhuma Constituigdo pode outorgar ao
povo o direito & revolta, sob pena de contradizer-se a si prépria. Por-
tanto, a revolta é ilegal. Isso se demonstra como se segue: se a revolta
ocorrer, ¢la tem de ser secretamente preparada. O chefe do Estado,
ao contrério, afirma publicamente seu poder supremo, incontrasta-
vel; tal ¢ a sua obrigagdio, porque eie deve comandar o povo contra
agressdes externas. Ora, o principio da publicidade é constitutivo
do direito publico, e, por conseguinte, na situagio de revolta, confron-
tam-se uma vontade particular e uma vontade geral. O sucesso even-
tual de umg revolta apenas demonstra que a necessdria suposi¢ao
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de que o soberano detinha, efetivamente, o poder supremo era falsa,
e a questdo da justica ndo se coloca (cf. PP, p. 130-1). A terceira
versao do argumento encontra-se em ‘‘Sobre o ditado popular...”’

[A idéia do contrato originario] obriga todo legislador a considerar
suas leis como podendo ter sido emanadas da vontade coletiva de
todo o povo, e a presumir que todo sujeito, enquanto ele deseja ser
um cidad&o, contribuiu por'seu voto a formagéo da vontade legisia-
tiva. Tal é a pedra de toque da legitimidade de toda lei publica. Se,
com efeito, essa lei é tal que seja impossivel que todo o povo possa
dar a ela seu assentimento [se, por exemplo, ela decreta que uma
classe determinada de sujeitos deve ter hereditariamente o privilégio
da nobreza), essa lei ndo é justa. Mas se for simplesmente possive/
que 0 povo a aprove, entdo temos o dever de considera-la justa [...]
(cf. TP, p. 39-40).

A possibilidade ou impossibilidade de que uma lei seja justa se ava-
lia por referéncia aos principios racionais do direito, € ndo a efetiva
manifestacdo popular sobre a questdo. O exemplo que nos dd Kant
no mesmo ensaio ilustra o ponto. No caso de decretagdo de um
imposto de guerra proporcional a todos, 0 povo ndo pode opor-se
sob argumento de que a guerra ndo lhe parece indispensavel, por-
que ‘“‘ndo lhe compete emitir juizo sobre a questdo’’. Mas se o
imposto recair sobre alguns e ndo sobre outros, a lei é injusta e
pode ser contestada (cf. TP, p. 39-40).

O Estado liberal Kant, como Rousseau, recusa o dilema

hobbesiano: liberdade sem paz ou paz
mediante submissdo ao Estado. Ambos compatibilizam teoricamente
os dois termos (liberdade e Estado) mediante o conceito de autono-
mia: as leis do soberano sdo as leis que nos demos a nds préprios.
Mas hd entre os dois autores uma diferenca fundamental. Rousseau
formula uma certa versdo de um Estado democratico; Kant é um
tedrico do liberalismo (cf. Bobbio, 1979, p. 68). Kant concebe o
Estado como um instrumento (necessario) da liberdade de sujeitos
individuais. Rousseau descreve o surgimento de um Eu comum sobe-
rano; liberdade se identifica com autonomia, qiie do ponto de vista
do individuo se exerce somente na medida em que integra o sujeito
coletivo. Em Kant, a autonomia deduz-se da liberdade negativa,
e a preserva e garante. A liberdade como ndo impedimento no
estado de natureza é precdria, e requer o exercicio da autonomia.
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A reconciliacdo dos homens consigo mesmos enquanto seres livres
necessita a promulgac¢do publica das leis universais, que manifesta
a disposi¢do de todos e de cada um de viver em liberdade.

Essa construcdo tedrica tem notdveis implicagGes politicas,
ja esbogadas acima. No sistema kantiano, nega-se as autoridades
publicas o dever e o direito de promover a felicidade, o bem-estar
ou, de modo geral, os objetivos materiais da vida individual ou
social. A razdo disso é a seguinte: a legislacdo deve assentar sobre
principios universais e estdveis, ao passo que as preferéncias subje-
tivas sdo varidveis de individuo a individuo e cambiantes no tem-
po. Além disso, a ninguém é dado o direito de prescrever a outrem
a receita da sua felicidade. O que deve, entdo, fazer o Estado?
Ao Estado incumbe promover o bem publico; o bem publico é a
manutencdo da juridicidade das relagdes interpessoais. Nas pala-
vras de Kant:

A maxima salus publica, suprema civitatis lex est permanece em
sua validez imutavel e em sua autoridade; mas o bem publico, que
deve ser atendido acima de tudo, é precisamente a constitui¢gdo
legal que garante a cada um sua liberdade através da lei. Com isso,
continua licito a cada um buscar sua felicidade como lhe aprouver,
sempre que ndo viole a liberdade geral em conformidade com a lei
e, portanto, o direito dos outros consorciados (ctf. TP, p. 40).

Essa passagem expande e esclarece a férmula adotada por Kant
nos Elementos: ‘‘As leis do direito publico referem-se apenas a
forma juridica da convivéncia entre os homens’’ (cf. MEJ, p. 71;
Bobbio, 1984, p. 135).

Em dois casos o Estado é autorizado a adotar politicas de
conteudo substantivo. A autoridade publica deve prover a subsis-
téncia dos que ndo podem viver por seus préprios meios (porque
a sua propria existéncia depende de que eles facam parte da socie-
dade, dela recebendo protegdo e cuidado). Se, fora disso, ‘‘o
Estado estabeleceu leis que visam diretamente a felicidade [o bem-
estar dos cidaddos, da populacdo etc.], isso ndo se faz a titulo
de estabelecimento de uma constitui¢do civil, mas como meio
para garantir o Estado juridico [...] para que o povo exista como
republica’’. Compreende-se que, ndo sendo um dever constitutivo
do Estado, essas medidas dependem exclusivamente do julga-
mento pessoal (prudéncia) do governante (cf. MEJ p. 92-3; TP,
p. 40-1).
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A cidadania Quando unidos para legislar, os membros da

sociedade civil sdo denominados cidaddos. Sdo
caracteristicas dos cidaddos a autonomia (capacidade de conduzir-
se segundo seu proprio arbitrio), a igualdade perante a lei (ndo se
diferenciam entre si quanto ao nascimento ou fortuna) ¢ a indepen-
déncia (capacidade de sustentar-se a si préprios) (cf. MEJ, p. 78-9;
TP, p. 30; PP, p. 93-4). Essa concepg¢do de cidadania tem por base
os direitos inatos a liberdade e 4 igualdade. Trata-se, naturalmente,
de uma idéia reguladora; mas ela tem conseqiiéncias préticas imedia-
tas. Nenhuma Constitui¢do, por exemplo, poderia autorizar a escra-
viddo, por ser ela absolutamente incompativel com os principios
da justica. Nesse sentido, o dispositivo constitucional de reconheci-
mento da cidadania parece ser auto-aplicdvel. Mas ele o é apenas
em parte. De fato, estabelecida a sociedade segundo o direito, nem
todos os seus membros qualificam-se para a atuagdo politica atra-
vés do voto, ou seja, para a cidadania ativa. Nio se qualificam os
que vivem sob a protegdo ou sob as ordens de outrem, como -0s
empregados, os menores € as mulheres; esses sdo cidaddos passivos.
Temos aqui uma 6bvia contradi¢do entre o conceito puro de cidada-
nia e o conceito de cidadania passiva, ou entre as leis do direito
natural e as do direito positivo. Kant tenta resolver essa contradi-
¢d0o pela reafirmagdo do atributo da igualdade em nova formulagéo:
por igualdade deve-se entender a igualdade de oportunidades. “‘As
leis vigentes”’, diz Kant, ‘‘ndo podem ser incompativeis com as leis
naturais da liberdade e da igualdade que corresponde a essa igual-
dade, segundo as quais todos podem elevar-se da situacdo de cida-
déos passivos ao de cidaddos ativos” (cf. MEJ, p. 80).

A repuablica A melhor forma de Estado — o Estado ideal —

¢ a republica. Seria talvez ocioso, a essa altura,
alertar para que a “‘repuiblica’ kantiana é uma idéia objetivamente
necessdria e universalmente valida; seus atributos sdo deduzidos de
principios a priori, e ndo inferidos de observagdes empiricas. Ndo
obstante, essa idéia, como de resto todas as idéias da filosofia moral
de Kant, tem conseqiiéncias prdticas, no sentide de importarem
comandos aos cidaddos e aos governantes. Kant é muito claro a res-
peito disso: a republica é o “‘espirito do contrato origindrio”’, pelo

qual os governantes se obrigam a aproximar-se, praticamente, da“

idéia de uma Constituicdo politica legitima. Quais sdo os atributos
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dessa Constitui¢do? Na Constitui¢do legitima, ou republicana (a) a
lei é autdnoma, isto é, manifesta a vontade do povo, e ndo a von-
tade de individuos ou grupos particulares e (b) cada pessoa tem a
posse do que é seu peremptoriamente, visto que pode valer-se da
coagdo publica para garantir seus direitos. O principio da Constitui-
¢do republicana ¢ a liberdade; nela se conjugam a soberania popu-
lar (a vontade legislativa auténoma) e a soberania do individuo na
esfera juridicamente limitada dos seus interesses ¢ valores particula-
res (cf. MEJ, p. 111-3; PP, p. 93-7).

A republica é a melhor Constitui¢io do ponto de vista do
modo de funcionamento da sociedade (forma regiminis), indepen-
dentemente de gquem governa (forma imperii) (cf. PP, p. 95). A
rigor, o Estado pode ser mondrquico, aristocratico ou democratico;
o que importa é que seja republicano. A reptiblica opde-se ao despo-
tismo, njo & monarquia (cf. PP, p. 96-7). Pois bem: o principio
politico do republicanismo é a separagdo entre os poderes executivo
(a administragdo) e legislativo. No despotismo, o soberano executa
as leis que ele mesmo decretou.

Essa questdo requer alguma elaboragdo. Como se observou
acima, o bem do Estado como unifo do povo segundo suas préprias
leis (civitas) — por oposi¢do ao bem individual — é sua autonomia
com respeito a todo e qualquer interesse particular ou poder externo.
Em outras palavras, para que se preserve a liberdade politica, é
necessdrio que a esfera publica mantenha-se rigorosamente imune
a influéncias particulares ou privadas. Para que esse supremo valor
politico (que é ao mesmo tempo moral e juridico) se realize, é¢ impe-
rativo que ele assuma a forma que a razao a priori lhe recomenda.
Essa forma é a triparticdo do poder estatal. Em resumo, a dedugédo
é a seguinte: o legislativo (a autoridade soberana) emite puros
comandos universais, ou leis. O governante (rex, princeps), ele
mesmo submetido as leis, ndo pode legislar; ele executa os coman-
dos gerais em situages cambiantes, através de decretos e regulamen-
tos. O judicidrio aplica a lei a casos individuais ap6s julgamento
pelo juri. A dedugéo é silogistica: uma premissa maior, uma menor
e a conclusdo (cf. MEJ, p. 78-84). Essa arquitetura politica pro-
move a cooperagdo entre os poderes — pode-se supor que Kant
aluda aqui a ganhos de eficiéncia no desempenho estatal — e impede
que um poder usurpe as atribui¢cdes do outro e instaure o despotismo.

Pode-se sustentar que a principal licdo da deducdo kantiana
da forma regiminis é a demonstragio da irracionalidade (¢ da imo-
ralidade) do despotismo enquanto poder indeterminado. A soberania
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¢é una; mas em Kant é uma unidade determinada. Ela se constitui
como sintese dos seus momentos particulares (os trés poderes). Os
poderes negam-se mutuamente (‘‘subordinam-se’’ uns aos outros);
a soberania do Estado contém, portanto, sua prépria negacéo. Isso,
na pratica, significa que o poder do Estado é mediado por institui-
¢ées politicas; essas instituicdes sdo necessariamente representativas,
porque a soberania ja ndo se encontra encarnada numa s pessoa,
num sé orgdo do Estado, numa s classe. Se a vontade geral se
compde de vérias partes, é evidente que sua unidade s6 pode ser
representada. O despotismo, pelo contrario, ¢ uma vontade indeter-
nrinada, ndo contraditéria; o déspota € a unidade abstrata do povo,
sob forma, por exemplo, do monarca absoluto por direito divino
ou da vontade popular tal como foi concebida em certos momentos
da Revolug¢do Francesa.
As conclusdes a que chegou Kant ndo eram novidade no
_momento em que ele escrevia. O interesse de sua obra estd, entre
outras coisas, na fundamenta¢do que da a repiblica, na polémica
implicita com Rousseau e na afirmagéo da primazia do individuo
(no que se contraporia a Hobbes e, depois, a Hegel ¢ a Marx). A
propdsito, caberia recordar o principio orientador de todo o edifi-
cio politico kantiano. A forma republicana realiza o imperativo
categdrico da vida social: ‘A combinagio [das relagbes de coorde-
nacdo e subordinacdo entre os poderes] assegura a cada um o que
¢ justo e de direito”’ (cf. MEJ, p. 81).
Para encerrar esta se¢do sobre a repiiblica, cabe uma referén-
cia as condi¢des da mudanca politica. Ja sabemos que Kant nega
~ terminantemente ao povo o direito 4 revolugdo. Como conciliar,
portanto, a constatagdo de imperfei¢des constitucionais ¢ o dever
de aperfeigoar as constitui¢des no sentido republicano? A resposta
¢ simples: as reformas necessarias devem ser efetuadas pelo sobera-
no, através do poder legislativo, e s por ele. Os dois processos sdo
qualitativamente distintos: a revolugdo altera, ou substitui, a Cons-
tituicdo pela via direta da insurreicdo popular; as reformas sdo
introduzidas pelos poderes estabelecidos, por via institucional, mesmo
que envolvam a deposi¢do do chefe do executivo (cf. MEJ], p. 88).
Com base na sua concep¢do de reforma, Kant opde-se ao ‘‘direito
de oposi¢do popular’ através. de deputados._ Uma-coisa é o sobe-
rano, a vontade unida do povo; outra coisa é o povo, que se com-
pde de opinides e interesses particulares diversos (‘‘a unanimidade
s6 se alcanca na guerra’’). Cada deputado encarna aquela vontade;
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e por isso ndo lhes é permitido, segundo um principio de justica,
agir por instiga¢do direta de seus eleitores.

A filosofia da histéria No plano mais geral da filosofia
como progresso da da histéria, Kant procura demons-
humanidade trar que a humanidade progride e

que o progresso humano sé pode
ser um aperfeicoamento moral. Mas como garantir que progredi-
mos s€ ndo somos ‘‘inerente e inalteravelmente bons’’? Curiosa-
mente, Kant admite que, para demonstrar a nossa predisposi¢io
ao progresso moral, é necessario buscar na histéria um evento com-
probatério. Esse evento deve ter sido produzido pelos homens
agindo livremente. Ademais, ndo se deve considerd-lo como causa
do progresso, no sentido de que, ocorrendo, seguem-se avangos pra-
ticos imediatos e previsiveis. Esse evento serd tdo-somente um signo
da predisposicdo moral dos homens ao progresso, cujos efeitos,
embora ndo previsiveis no tempo, se fardo sentir inevitavelmente
na histéria. E qual € esse evento? E a simpatia pela causa da liber-
dade nos grandes confrontos revoluciondrios. A simpatia ¢ um bom
signo porque ela ¢ universal (manifesta-se em todos os paises) e
desinteressada (em varios paises, manifest4-la atrai a repressdo poli-
tica). Naturalmente, Kant tem em mente a Revolugdo Francesa,'
que desperta no coragdo dos espectadores uma simpatia que “‘raia
0 entusiasmo’’: escolhemos entusiasticamente o lado da Justica (pois
todo povo tem o direito de dar-se uma Constitui¢do) e da repiblica
(porque ¢ a melhor Constituigdo e porque ela cria obsticulos &
guerra ofensiva) (cf. ‘““‘An old question...”’, p. 142-6).

Num outro trabalho, o progresso se apresenta como passagem
do estado de tutela a maioridade: o aprendizado da razdo (cf.
““What is enlightenment?”’, p. 4). Nessa versdp, o procedimento é
dedutivo e as conclusdes sdo muito otimistas. A histéria universal,
em suma, ¢ a histdria natural do progresso da razio, tal como se
observa no ensaio Idéia para uma histdria universal..., organizado
em forma de nove teses encadeadas. A primeira tese, com suas res-
sonéncias aristotélicas, ja deixa entrever o percurso € o resultado
do argumento: ‘“Todas as capacidades naturais de uma criatura sio
destinadas a desenvolver-se completamente até a sua finalidade natu-
ral”’, Trata-se, portanto, de um processo inevitdvel. A segunda tese
sustenta que o desenvolvimento das faculdades racionais se observa
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na ra¢a humana como um todo, € ndo em trajetdrias individuais.
A terceira tese apresenta o progresso como racionalizagdo do .mu'ndo,
e em pérticular das relagdes sociais e politicas, tal como indicam
as teses subseqiientes. A histéria humana tende para o ‘“Estado per-
feitamente constituido’’ (cf. Idea, p. 11-26).

A dialética kantiana Importa reter aqui o significado geral
da historia do pensamento kantiano sobre o pro-

: gresso humano: a politica, como ati-
vidade de elaboracdo e aperfeicoamento constitucional, € um pro-
cesso de racionalizacdo das relacdes entre os homens e entre 0s Esta-
dos. Mas o progresso ndo é um processo rapido, nem indolor. Ele
¢ lento, enganoso ¢ sobretudo contraditdrio. A humanidade avanca
por efeito da contraditoriedade das opinides, dos interesses particu-
lares e dos interesses nacionais.

As opinides devem entrechocar-se livremente. Kant defc.end.e
esse ponto de vista em ‘O que ¢ a ilustragdo?’’. Mas o que signi-
fica exatamente isso? Desde logo, é preciso ndo nos enganarmos
com o que se poderia denominar ‘‘a ilusio revolucionaria’’. O povo
rebelado, sob a lideranca de politicos ilustrados, pode derrubar
um tirano, mas isso ndo altera seu nivel cultural (cf. Idea, p. 93).
Em conseqiiéncia, ‘‘novos preconceitos substituirao os antigos para
atrelar as grandes massas ignorantes” (cf. “What is enlightenmen‘t?”,
p. 5). O verdadeiro caminho ¢ a liberdade, e, concretarfle_nte, a liber-
dade de opinido ¢ de imprensa. O soberano ndo ¢ divino, e pode
errar; é necessario, portanto, conceder aos cidaddos, com o beneplé}-
cito do proprio soberano, o direito de emitir publicamente suas Oplj
nides e a liberdade de escrever. O alargamento do debate publico €
condigdo do progresso (cf. TP, p. 47-8). o

Outra mola do progresso é o conflito de interesses individuais,
bem como de interesses nacionais. Aqui, 0 progresso aparece como
mera resultante nio intencional da interagio humana; ele manifesta
uma ““finalidade secreta da natureza’’. Sem o ‘‘natural antagonismo
entre os homens’’, escreve Kant, ‘‘todas as excelentes capacida..des
naturais da humanidade- permaneceriam para sempre adqrrpfecxdas
[...] agradecamos, portanto, & natureza, pela incorppatxbllldade,
pela cruel vaidade competitiva, pelo insacidvel desejo_de posse €
dominagdo (préprios dos homens)’’ (cf. Idea, p. 16). Da mesr-na
forma, o progresso em dire¢do 4 paz internacional contém em si 0
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momento necessdrio da guerra: sdo as guerras que, ‘‘depois de
devastacdes, revolugbes ¢ até a completa exaustio, conduzem [os
homens] aquilo que a razdo poderia ter ensinado a eles desde o ini-
cio [...]” (cf. Idea, p. 18-9).

O entendimento kantiano do ‘‘antagonismo natural’’ é bas-
tante peculiar no campo do jusnaturalismo. Em Hobbes, Rousseau
e Locke, o antagonismo tem signo negativo, seja porque é a anti-
tese da sociabilidade, seja porque ndo traz nada de bom. O antago-
nismo kantiano nio é incompativel com a sociabilidade natural nem
com a sociedade civil — nisso ele se diferencia dos dois primeiros
autores citados. Ademais — e nisso ele se diferencia dos trés —, ele
atribui ao antagonismo humano uma fung¢io positiva: a competigdo
e a guerra ndo se relacionam a justica e 4 paz como termos imedia-
tamente antitéticos, mas como media¢des do progresso. Ndo seria
excessivo descobrir no pensamento kantiano sobre a histéria uma
espécie de ‘‘dialética da ilustracdo”, em que a razio progride nio
pelo confronto da razdo consigo prépria, como em Hegel, mas pela
negatividade persistente das paixGes humanas. Note-se, enfim, que
a deducdo kantiana de padrdes ideais — que na politica em particu-
lar funcionam como idéias reguladoras que se impdem praticamente
aos governantes — ndo parece conduzir a afirmacgio de que eles se
realizardo fatal e concretamente na hist6ria. Antes, pode-se argiiir
que o hiato entre a razdo e a matéria da existéncia social é elemento
constitutivo do sistema kantiano.

A filosofia de Kant sobre os méveis do progresso é um elogio
da divergéncia e da competi¢do. O homem kantiano se assemelha
ao homem que, em Adam Smith, por exemplo, visa maximizar seu
lucro no mercado e, ao fazé-lo, promove a prosperidade geral. A
natureza, para um, o mercado, para outro, desempenham ambos
a fungdo de ‘‘mio invisivel’’. Desse ponto de vista, Kant é o mais
““moderno’’ dos pensadores liberais cl4ssicos. Ele ndo apenas declara
a soberania do individuo como legitima filosoficamente o individuo
empreendedor. Nédo se trata, é claro, para o autor, de celebrar o
interesse particular enquanto tal, mas de reconciliar os particularis-
mos em choque com a idéia de uma sociedade justa. No plano da
teoria do direito, a sociedade justa (a sociedade regulada por leis
emanadas da vontade geral) é pressuposta, ¢ as acdes individuais
manifestam apenas a subjetividade de cada um no exercicio de sua
liberdade negativa. No plano da teoria da histéria, a sociedade ideal
emerge progressivamente das ac¢Bes individuais enquanto exercicio
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da liberdade natural, pré-contratual, a qual, se ndo instaura imedia-
tamente um estado de perfeita injustica, envolve, ndo obstante, a
expropria¢do, o dominio € a guerra (relagbes de poder).

A confederacdo O pensamento kantiano sobre as rela-
dos Estados livres ¢oes entre os Estados nacionais ndo des-
e a paz toa arquitetonicamente de sua filosofia

politica. Mas nele se produz um deslo-
camento de énfase. A histdria se desenrola, é verdade, segundo a
lei natural do progresso moral; mas a intervencdo politica delibe-
rada segundo a razdo faz-se necessdria para que se evitem as guer-
ras. Aqui as idéias parecem encarnar-se, irresistivelmente, sob o
impacto da violéncia tremenda da histéria.

Em seu ensaio ‘‘Paz perpétua’, de 1795, Kant instrui os
homens ilustrados do seu tempo sobre a necessidade a priori da paz.
Assim como incumbe aos individuos constituir-se em sociedade civil,
¢ dever dos Estados, enquanto pessoas morais, pactar entre si o fim
das hostilidades de acordo com a razdo e estabelecer, dessa forma,
a comunidade juridica internacional. H4, todavia, entre os dois con-
tratos — o nacional e o internacional — algumas diferencas. Em
primeiro lugar, o tom ¢é fatidicamente hobbesiano: ““O estado de
paz entre os homens vivendo lado a lado ndo € o estado natural; o
estado natural é um estado de guerra’’ (cf. PP, p. 92).

Pode-se supor que esse tom pessimista reflita o quadro de
incessantes guerras na Europa, que Kant tem sob os olhos. O “‘es-
tado natural de guerra’ nesse contexto refere-se as relagdes entre
Estados, as quais Kant parece negar qualquer trago de juridicidade,
mesmo proviséria. Por conseguinte, o estado de natureza nessa pas-
sagem parece conceber-se numa zona de penumbra entre a idéia €
o fato.

A segunda diferenga tem intima relagdo com a primeira.
Embora definindo a paz como um principio moral @ priori — “‘a
razdo moral pratica dentro de nés comanda irresistivelmente: ndo
haverd guerra’’ (cf. MEJ, p. 128) — a cessagio efetiva das hostili-
dades requer um acordo rea/, ¢ ndo simplesmente ideal, entre as
poténcias. O principio da paz deve materializar-se efetivamente
numa ‘‘confederacdo dos Estados livres”’, segundo a idéia de uma
“Liga das Nagdes para a paz”’. Enfim, a Liga das NagGes ndo cons-
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titui um soberano por sobre os Estados nacionais; por isso, ele
pode ser desfeito, e deve ser refeito de tempos em tempos (cf.
ME]J, p. 116).

A rqlativa materializa¢do da idéia da paz aparece também na
reflexdo sobre os fatores que contribuem para o fim das guerras.
Por um lado, a paz depende de que em cada pais os povos tenham-
se organizado em sociedade juridica. Se o pacto origindrio em cada
pais cria a republica, o pacto que constitui a Liga das Nages pres-
supde a republica como regime politico nos paises contratantes. A
razao disso é simples: ao povo ndo interessa a guerra e, quando
pode manifestar-se livremente sobre a questdo, declara-se contra ela
(cf. PP, p. 94-5). Nesse argumento, Kant associa o processo da paz
ao longo e contraditério processo natural de constitui¢io do Estado
segundo a justica. Isso ndo impede, contudo, o chamamento a agdo
pgh’tica intencional. Ainda que possamos entrever na formagio da
nga das Nagdes o trabalho paciente da natureza, a intervengio poli-
tica se faz necessdria: ‘‘O estado de paz deve ser estabelecido’’ (cf.
PP, p. 92). E bem a maneira da Ilustracdo, Kant reserva aos filéso-
fos um papel bem determinado no processo de estabelecimento da
paz. No pacto entre os Estados, ele recomenda a inclusdo de uma
cldusula secreta — ela deve ser secreta para ndo causar constrangi-
mento aos governantes — dispondo que “‘a opinido dos filésofos
seja considerada pelos Estados beligerantes’’ (cf. PP, p. 115).

A relagdo entre politica e moral se explicita nessa passagem,

_€ nas paginas que se seguem. Se se deduz que o dever moral ¢é ines-

capével, néo se pode a0 mesmo tempo dizer que ndo é possivel cum-
prl'-lo: ndo ha, portanto, cornflito entre moral e politica. Mas esses
d.01s conceitos ndo sdo idénticos. A moral refere-se a doutrina teo-
rica do direito; a politica, & doutrina pratica do direito. A politica,
orientando-se pelos mandamentos incondicionais da razdo, envolve
a escolha prudente dos meios adequados a consecugdo dos seus fins.
De fato, néo ¢ de esperar, nem é desejavel, que ‘“os reis filosofem
e os filosofos reinem”. Kant justifica sua posi¢do dizendo que o
poder corrompe o livre julgamento da razdo. Pode-se acrescentar;
qs filésofos, em sua ‘‘pureza de pombas’’, corromperiam a necessd-
ria “‘asticia das serpentes politicas” (cf. PP, p. 116-7). Idéia e rea-
lidade mant@m-se externas uma 3 outra. A essa tradigdo intelectual
§e associardo Bernstein e Weber, entre outros. A reunificagio do
ideal e do racional sera obra de Hegel, Marx e Rosa Luxemburg,
cada um a sua maneira.
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TEXTOS DE KANT

Primeiros principios metafisicos
da doutrina do direito

O que é o direito (229-230)

E claro que um jurista pode nos dizer qual é o direito
vigente num pais (quid sit juris), isto ¢, o que as leis dizem ou
disseram numa determinada época e num determinado lugar.
Outra coisa é saber se o que essas leis prescrevem ¢ também
justo e qual o critério universal para o reconhecimento- do justo
ou injusto (justum et injustum). O jurista ndo podera responder
a tais questdes a menos que, por um instante, ele abandone os
principios empiricos e investigue a fonte desses juizos na razdo
pura, a fim de assentar os fundamentos de qualquer legislacdo
positiva possivel [...].

O conceito de direito, na medida em que diz respeito a uma
obrigacdo correspondente (isto é, o conceito moral de direito),

* Os trechos das obras de Kant aqui apresentados foram traduzidos das versdes em
inglés das edicdes de The metaphysical elements of justice, *“What is enlighten-
ment?”’, “‘Idea for a universal history from a cosmopolitan point of view’’, “‘Per-
petual peace’” e Groundwork of the metaphysic of morals, indicadas na Bibliogra-
fia citada. As traducdes de The metaphysical elements of justice, ‘‘Perpetual pea-
ce”’ e Groundwork of the metaphysic of morals foram revistas por Marcos Nobre
em presenca dos textos em alemdo da Konigliche Preussische Akademie. As tradu-
¢oes de ““What is enlightenment?’” e ““Idea for a universal history from a cosmopo-
litan point of view’’ foram cotejadas s tradugdes ja existentes em portugués, fei-
tas respectivamente por Floriano de Sousa Fernandes e por Rodrigo Naves em con-
junto com Ricardo R. Terra (ver as referéncias na Bibliografia). As palavras ou
frase entre colchetes sdo adendos do tradutor; os parénteses, bem como todos 0s
destaques, pertencem a Kant. A numeracgdo assinalada nos titulos ou subtitulos é
a referéncia-padrdo dos trabalhog de Kant, correspondendo as pdginas da edi¢do
de Konigliche Preussische Akademie der Wissenschaft, Berlim, 1902-1938.

KANT: A LIBERDADE, O INDIVIDUO E A REPUBLICA 73

aplica-se primeiro apenas as relagbes externas e praticas de uma
pessoa a outra, na medida em que as agdes dela podem ter influén-
cia sobre uma outra (mediata ou imediatamente). Segundo, o con-
ceito de direito ndo expressa a relagdo do arbitrio de uma pessoa
a voli¢do do outro (conseqiientemente também nio expressa a rela-
¢do a mera caréncia), como seria o caso das a¢cdes de benevoléncia
ou caridade; ao contrario, expressa apenas a relacdo ao arbitrio
do outro. Terceiro, o conceito de direito ndo leva em conta a maté-
ria do arbitrio, isto é, o fim que a pessoa pretende atingir por
meio do objeto de seu arbitrio [...]. O direito, portanto, é o con-
junto das condigGes sob as quais o arbitrio de uma pessoa pode
ser combinado com o arbitrio de uma outra segundo uma lei uni-
versal de liberdade.

O principio universal do direito (230-231)

“E justa toda a¢do ou maxima da a¢do que possa permitir
a coexisténcia da liberdade do arbitrio de um com a liberdade
de outro segundo uma lei universal.”’

Se, portanto, minha agfo ou minha condi¢do em geral
pode coexistir com a liberdade de todos de acordo com uma lei
universal, entdo, quem me impedir de realizar essa a¢io ou de
manter minha condi¢do comete uma injustica contra mim, na
medida em que esse impedimento (essa oposi¢do) ndo pode coe-
xistir com a liberdade segundo leis universais.

Segue-se também daquele principio que ndo se pode exigir
de mim que adote como uma das minhas méximas este principio
de todas as maximas, isto é, fazer desse principio a maxima da
minha agdo. Pois qualquer um pode ser livre, mesmo que eu
seja inteiramente indiferente 4 sua liberdade, ou mesmo que
em meu coracdo eu deseje prejudicd-lo, contanto que eu nio
lhe cause dano através de uma acdo externa. Que a minha
maxima seja agir segundo o direito é uma exigéncia da ética (e
ndo do direito).

Segue-se que a lei universal do direito é: aja externamente
de maneira que o livre uso de seu arbitrio possa coexistir com
a liberdade de todos segundo uma lei universal.



74  OS CLASSICOS DA POLITICA

A autorizacdo para usar a coergéo
é vinculada ao direito {231)

Qualquer oposi¢do que neutralize o impedimento de um efeito
promove esse efeito e é compativel com ele. Ora, tudo que ¢ injusto
¢ um impedimento a liberdade segundo leis universais. Contudo, a
coercdo é um impedimento ou oposi¢do a liberdade. Conseqiiente-
mente, se um certo uso da prépria liberdade for um impedimento
a liberdade segundo leis universais (isto é, for injusto), entdo o uso
da coer¢do para impedi-lo é compativel com a liberdade segundo
leis universais, na medida em que é a prevencdo de um impedimento
a liberdade; ou seja, é justo. Segue-se, pelo principio da contradi-
" ¢do, que ao direito esta vinculada uma autorizagfo para usar a coer-
¢do contra quem o viole.

Existe apenas um direito inato
(237-238)

A liberdade (independéncia de constrangimento exercido pelo
arbitrio de outrem), na medida em que possa coexistir com a liber-
dade de cada um dos demais de acordo com uma lei universal, € o
direito tinico ¢ original que pertence a cada ser humano em virtude
de sua humanidade.

Repousam no principio da liberdade inata (e ndo sdo de fato
dele distintos, j4 que membros da divisdo sob um conceito superior
de direito) os seguintes direitos: a igualdade inata, isto €, ndo poder
ser obrigado por outros a fazer mais do que se pode também, reci-
procamente, obrigd-los a fazer. Dai também os atributos de um ser
humano ser o seu prdprio senhor (sui juris) ¢ da mesma forma ser
um homem irrepreensivel (justi), na medida em que, antes de qual-
quer ato juridico, ndo praticou injustica contra ninguém. Final-
mente, também, o direito de fazer alguma coisa aos outros que,
por si mesma, ndo tire o que é deles, € que ndo tiraria se eles pro-
prios ndo quisessem se submeter a ela; da mesma forma, comunicar

os pensamentos a outros ou contar-lhes ou prometer-lhes alguma.

coisa, ndo importando se o que ¢ dito é verdadeiro ou falso e deso-
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nesto (veriloquium aut falsiloquium), pois cabe a eles decidir se que-
rem ou ndo acreditar no que ouvem.

[Divisdo do direito] (242)

A suprema divisdo do direito (Natiirechf) ndo pode ser entre
direito natural e direito social, como pensam alguns, mas entre
direito natural e direito civil. O primeiro chama-se direito privado;
o segundo, direito publico. O estado de natureza nio é oposto ao
estado de sociedade, mas a sociedade civil, pois, no estado de natu-
reza, pode haver uma sociedade, mas nio uma sociedade civil (a
qual assegura a propriedade através do direito piblico). Por isso,
o direito no estado de natureza chama-se direito privado.

A propriedade de coisas externas somente é possivel
numa sociedade juridicamente regulada
(255-256)

Quando declaro (por palavras ou atos): ““Quero que uma coisa
externa seja minha’’, com isso declaro obrigatério para todos os
demais que se abstenham da utilizagdo do objeto do meu arbitrio.
Trata-se de uma obrigagdo que ninguém teria nio fosse esse meu
ato juridico. Contudo, subentende-se nessa pretensdo o reconheci-
mento de estar reciprocamente obrigado para com cada um dos
demais a respeitar o que ¢ deles. A obrigagdo aqui envolvida decorre
de uma regra universal da relagdo juridica externa. Conseqiiente-
mente, ndo estou obrigado a respeitar a propriedade dos outros,
se os demais nfdo me garantem, em troca, que agirdo exatamente
de acordo com o mesmo principio relativamente ao que é meu.
Essa garantia ndo exige um ato juridico especial; ela ja estd contida
no conceito de ser externa e juridicamente vinculada a um dever
em razdo da universalidade — e, logo, também da reciprocidade
— de uma obrigacdo derivada de uma regra universal.

Ora, em relacdo a uma posse externa e contingente, uma von-
tade unilateral ndo pode servir como uma lei coercitiva para todos,
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pois isso seria uma violagdo da liberdade segundo leis universais.
Portanto, somente uma vontade vinculando a todos — isto €, uma
vontade coletiva, universal (comum) e dotada de poder — ¢é capaz
de fornecer a necessaria garantia, A condi¢do de subordinacdo a
uma legislacdio externa universal (isto é, publica) contendo poder €
a sociedade civil. Conseqiientemente, somente numa sociedade civil
podem existir um meu € um seu externos.

Conclusdo: se deve ser de jure possivel possuir um objeto
externo como proprio, entdo deve-se permitir também que o sujeito
obrigue cada um dos demais — com os quais entre em conflito
sobre a questdo de decidir se um dado objeto é seu — a entrar,
junto com ele, numa sociedade sob uma Constituigdo civil.

No estado de natureza pode existir propriedade
externa, mas ela é apenas proviséria
(256-257)

Numa sociedade sob uma Constitui¢do civil, o direifo natural
(isto é, o direito que pode ser deduzido de principios a priori para tal
sociedade) ndo pode ser revogado pelo seu direito positivo. Conseqiien-
temente, permanece em vigor o principio juridico segundo o qual
“‘quem procede segundo uma maxima tal que me impossibilite possuir
um objeto de meu arbitrio como meu causa-me dano’’. Uma Consti-
tuigdo civil fornece a situagdo juridica sob a qual a propriedade de
cada um lhe é assegurada, mas sem estipular e determinar qual seja ela.

Assim, toda garantia ja pressupde a propriedade de alguém
(a quem ela é garantida). Portanto deve-se admitir a possibilidade
da propriedade externa — o que € seu e meu — antes que a Consti-
tui¢do civil tenha sido estabelecida (ou sem leva-la em considera-
¢do), e simultaneamente de um direito de obrigar a todos aqueles
com quem nos relacionamos de algum modo a ingressar, junto
conosco, numa sociedade sob uma Constitui¢do onde a seguranga
da propriedade externa possa ser assegurada.

A posse, na perspectiva e preparacio da sociedade civil cujo
fundamento s6 pode ser a lei da vontade geral — e se tal posse é
compativel com a possibilidade de tal lei —, é uma posse provisdria
de jure. Em contraste com esta, a posse numa sociedade civil efe-
tiva é uma posse peremptoria. VA
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Se o sujeito estd disposto e desejoso de ingressar numa socie-
dade civil, entdo, antes de nela ingressar, ele pode resistir legitima-
mente aqueles que ndo concordam e desejam perturbd-lo em sua
posse tempordria. [Ele pode fazer isto legitimamente] porque, mesmo
que a vontade de todos os outros queira impor-lhe a obrigagdo de
desistir de uma posse particular, ainda assim trata-se de uma von-
tade meramente unilateral e, como tal, tem exatamente tio pouca
forca legal para negar sua posse quanto ele, por seu lado, tem para
afirmé-la (pois a forca legal apenas pode se encontrar na vontade
geral). Entretanto, a pessoa em questio tem primazia sobre as
demais pelo fato de que concorda com a introducdo e o estabeleci-
mento de uma sociedade civil.

Em suma, 0 modo de possuir algo externo como seu no estado
de natureza € a posse fisica, a qual implica a presuncdo juridica de
que, através da unido da vontade de todos na legislagdo publica,
essa posse se converterd em posse de jure. Enquanto tal ndo se da,
essa posse € comparativamente considerada como de jure.

[Definicdo do direito puablico] (311)

O conjunto daquelas leis que requerem promulgagdo piblica
a fim de produzir uma situagéo juridica é chamado direito piblico.
Portanto, o direito piblico ¢ um sistema de leis para uma nagio
— isto €, uma coletividade de homens — ou para um conjunto de
nagdes. Visto que se influenciam reciprocamente, para que os
homens e nagdes participem do direito vigente requer-se uma condi-
¢do juridica da sociedade. Ou seja, necessitam viver numa socie-
dade subordinada a uma vontade que os una — uma Constituicdo
(Constitutio).

Quando os individuos numa nacgiio relacionam-se dessa
maneira, constituem uma sociedade civil (status civilis). Encarada
como totalidade em relagdo a seus proprios membros, essa socie-
dade civil chama-se Estado (civitas). Devido a que o Estado, por
sua propria forma, é uma unido que procede do interesse de todos
em participar de uma sociedade juridicamente regulada, ele é cha-
mado republica (res publica latius sic dicta). Em relagdo a outras
nagdes, contudo, um Estado é chamado simplesmente um poder
(potentia) — dai a palavra ‘“‘potentado’’. Quando hd uma pretensio
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de hereditariedade comum, ele é também chamado nacionalidade
(gens). '

[Direitos no estado de naturezal (312)

Embora a experiéncia nos ensine que os homens sdo violentos

e propensos a lutar uns com os outros antes do advento da legisla-
¢dd coercitiva externa, ndo é a experiéncia e, portanto, nenhum
fato que torna necesséria a coergdo piblica. Ao contrdrio, mesmo
imaginando que os homens sdo sempre naturalmente bons e virtuo-
sos, [aquela necessidade] repousa a priori na idéia racional de um
Estado ndo regulado juridicamente em que, antes do ordenamento
publico da sociedade, homens, na¢des e Estado individuais ndo
podem ter certeza de sua seguranga contra a violéncia mitua, por-
que cada um tera seu proprio direito de fazer o que lhe parece justo
e bom para si, de maneira inteiramente independente da opinido
dos outros. Conseqiientemente, sua primeira decisdo, se néo deseja
renunciar a todos os conceitos de justica, expressa-se no principio
de que deve abandonar o estado de natureza, no qual cada um segue
a sua prdpria cabega, € deve unir-se a todos os demais (com os
quais entra em contato € aos quais ndo pode evitar), sujeitando-se
a uma coercdo publica legal externa. Portanto, ele tem de ingressar
- num estado de sociedade no qual o reconhecimento do que lhe per-
tence deve ser legalmente estabelecido ¢ a ele assegurado por um
poder que ndo é o seu proprio, mas um poder exterior. Ou seja,
antes de qualquer outra coisa, deve ingressar numa sociedade civil.

[...]

[O Estado civil] (313)

Um Estado (civitas) é a unido de um conjunto de homens sob
as leis do direito. Na medida em que essas leis sd0 necessdrias a
priori e deduzidas dos conceitos de direito externo em geral (isto é,
ndo provém do seu estabelecimento positivo), a forma do Estadq é
a de um Estado em geral, isto é, a idéia do Estado como ele deve

/
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ser segundo os principios puros do direito. Essa idéia serve de
padrdo (norma) para a efetiva unido dos homens em republicas [...].

Cada Estado contém em si mesmo trés poderes, isto &, a uni-
dade da vontade geral é composta de trés pessoas (trias politica).
A soberania estd na pessoa do legislador; o poder executivo esta
na pessoa do governante (em conformidade com a lei); o poder judi-
cidrio (que reconhece a cada um o que legalmente lhe pertence) estd
na pessoa do juiz (potestas legislatoria, rectoria, et judiciaria). Essas
trés partes assemelham-se as trés proposi¢des em um silogismo pra-
tico: a lei da vontade soberana é a premissa maior; 0 comando de
agir segundo a lei, isto é, o principio de subsuncdo 2 lei, é a pre-
missa menor, ¢ a adjudicacd@o (a sentenga), que declara o direito
vigente no caso em questio, é a conclusio.

[O poder legislativo e o cidadéo) {313-315)

O poder legislativo somente pode ser atribuido & vontade una
do povo. Visto que todo direito procede desse poder, ele ndo pode
de maneira alguma cometer injustica a ninguém. Quando alguém
legisla para outrem, sempre € possivel que cometa uma injustica;
mas isso ndo € possivel quando alguém legisla para si mesmo (pois
volenti non fit injuria). Donde somente a vontade una e consensual
de todos — isto é, uma vontade geral una do povo pela qual cada
um decide o mesmo para todos e todos decidem o mesmo para
cada um — pode legislar.

Os membros de tal sociedade (societas civilis), isto é, de um
Estado, que estdo unidos para o fim de elaborar leis, sdo chamados
cidaddos (cives). Trés sdo os atributos juridicos inseparavelmente vin-
culados a natureza do cidaddo como tal: primeiro, a liberdade legal
de obedecer somente a lei & qual ele deu seu consentimento; segundo,
a igualdade civil, que consiste em ndo“ter, entre seus concidaddos,
ninguém superior a ele, mas apenas outra pessoa, possuindo ele a
faculdade moral de obrigé-la juridicamente tanto quanto ela pode
obrigé-lo; terceiro, o atributo da independéncia civil, pelo qual o cida-
ddo deve sua existéncia e sustento nio ao arbitrio de uma outra pes-
soa, mas a seus préprios direitos e poderes como um membro da
republica (donde sua propria personalidade civil ndo pode ser repre-
sentada por uma outra pessoa em questées que envolvam direitos).
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A capacidade de votar caracteriza o cidaddo. Para estar apto
a votar, uma pessoa deve ser independente; ndo apenas participar
da reptiblica, mas ser um membro dela, isto €, por seu préprio arbi-
trio ser uma parte ativa da republica. Essa qualidade torna necessa-
ria a distingdo entre cidaddos ativos e cidaddos passivos, embora o
ultimo conceito parega contradizer o conceito de cidaddo em geral.
Os exemplos seguintes podem servir para esclarecer essa dificuldade:
. um aprendiz de comerciante ou artesdo; um empregado (ndo a ser-
vico do Estado); um menor (naturaliter vel civiliter); todas as mulhe-
res ¢ de modo geral os que dependem de outrem (que ndo seja o
Estado) para o seu sustento (subsisténcia e protegdo) — todas essas
pessoas carecem de personalidade civil |...].

Essa dependéncia com respeito 4 vontade de outros e a desi-
gualdade que ela envolve ndo sdo, de maneira alguma, incompati-
veis com a liberdade e igualdade prdprias dos homens enquanto
" seres humanos, 0s quais, em conjunto, constituem um povo. Ao
contrario, é apenas se conformando com essa situa¢do que o povo
pode se tornar um Estado e adotar uma Constitui¢do civil. Con-
tudo, sob essa Constitui¢do, nem todos qualificam-se igualmente
para ter o direito de votar, isto é, para ser um cidaddo e ndo sim-
plesmente um sudito. Se é verdade que, enquanto elementos passi-
vos do Estado, podem ainda assim exigir que os outros os tratem
segundo as leis da liberdade e igualdade naturais, disso néo se depreen-
de que tenham o direito de conduzir o Estado, de elaborar ¢ traba-
lhar para a introdugéo de leis particulares na qualidade de cidadaos
ativos; depreende-se apenas que, quaisquer que sejam as leis acorda-
das pelos cidaddos, ndo podem ser incompativeis com as leis natu-
rais da liberdade e com a igualdade que se harmoniza com essa liber-
dade, a saber, a igualdade segundo a qual cada um ¢é capaz de pas-
sar da cidadania passiva a cidadania ativa.

[O contrato originario] {315-316)

Os trés poderes do Estado sdo dignos de respeito e, enquanto
necessarios a formacdo do Estado (Constitui¢do), conforme se deduz
da idéia de Estado em geral, sdo dignidades estatais. Eles encarnam
a relacdio entre um soberano universal (que, do ponto de vista das
leis da liberdade, s6 pode ser o povo unido) € o conjunto dos indi-
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viduos enquanto suditos, isto ¢, a relacdo entre o comandante (impe-
rans) e 0'que obedece (subditus). O ato pelo qual o préprio povo se
constitui em Estado — embora, na verdade, apenas a idéia de Estado,
segundo a qual pode ser pensada a sua legitimidade — é o contrato
origindrio. Segundo o contrato originario, todos (omnes et singuli)
no ‘povo abrem mao de sua liberdade externa a fim de reavé-la de
novo como membros de uma republica, isto é, enquanto povo visto
como Estado (universi). Portanto ndo podemos dizer que no Estado
um homem tenha sacrificado uma parte de sua liberdade externa
inata por algum propdsito particular; ao contrdrio, devemos dizer
que ele abandonou completamente sua liberdade selvagem, sem lei,
a fim de recuperd-la por inteiro num ambito de relagdes legais de
dependéncia, isto é, numa sociedade juridicamente regulada, ja que
essa dependéncia deriva de sua propria vontade legislativa.

[Relagées mdtuas entre os trés poderes])
(316)

Os trés poderes do Estado estdo relacionados entre si de trés
maneiras. Primeiro, considerados como trés pessoas morais, sd0
coordenados (potestates ‘coordenate), isto é, um serve de comple-
mento aos outros para que se¢ complete a Constituicdo do Estado
(complementum ad sufficientiam).. Segundo, sdo subordinados
(subordinatee) uns aos outros de tal forma que um nio pode usur-
par a fungdo dos outros, que ali estdo para ajuda-lo. Ao invés disso,
cada um tem seu proprio principio, isto é, embora tenha poder de
mando enquanto pessoa particular, somente o faz condicionado
pela vontade de uma pessoa superior. Terceiro, a combinacdo das
'duas relacdes assegura a cada sudito o que é justo e de direito.

[...]

[A boa disposit;éo [(das Heil)] do Estado] (318)

Assim, existem trés poderes distintos (potestas legislatorid, exe-
cutoria, judiciaria) através dos quais o Estado (civitas) adquire sua
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autonomia, isto é, forma-se e mantém-se de acordo com as leis da
liberdade. A boa disposi¢do do Estado consiste na sua uniao (salus
reipublicae suprema lex est), embora nao deva ser confundida com
o bem-estar [(das Wohl)] e a felicidade dos seus cidaddos, pois estes
podem talvez ser alcangados mais facil e comodamente no estado
de natureza (como Rousseau sustentava) ou mesmo sob um governo
despdético. O que se designa pela expressdo ‘‘a boa disposi¢do do
Estado’’ é a situagdo em que a Constituicdo se conforma estreita-
mente aos principios do direito, isto é, o estado de coisas que a
razio nos obriga a buscar através de um imperativo categdrico.

[Resistir & autoridade suprema é ilegall (320)

E dever do povo suportar mesmo os abusos mais intoleraveis
‘por parte da legislagdp suprema. O fundamento disso é que a resis-
téncia a legislacdo suprema sé pode ser ilegal, ou seja, temos de
pensa-la como destruicdo da Constituicdo legal, pois para legitima-
la seria necessdria uma lei publica que a permitisse. Ou seja, a legis-
lagdo suprema teria de estipular que ndo é suprema e que, no mesmo
juizo, o povo, como sudito, se tornaria soberano daquele a quem
¢ subordinado. A contradi¢do aqui torna-se evidente se nos pergun-
tarmos quem poderia servir de arbitro nessa disputa entre o povo
e o soberano (porquanto do ponto de vista juridico, eles ainda sdo
duas pessoas morais distintas). [Nessa disputa] ¢ claro que o povo
quer agir como arbitro em causa prépria.

[O Estado ideal] (340)

Nio obstante, tem de ser possivel ao soberano mudar a Cons-
tituicdo vigente caso ela ndo esteja inteiramente de acordo com a
idéia do contrato originario, introduzindo, por meio dessa mudanga,
a forma constitucional, que ¢é essencial para que o0 povo constitua
um Estado. Essa mudanca ndo pode ser tal que o Estado passe de
uma forma a outra; ndo ¢ possivel, por exemplo, que os aristocra-
tas concordem entre si para submeter-se a uma autocracia, para
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converter-se numa democracia ou vice-versa, pois, assim fazendo,
o soberano estaria agindo como se fosse uma questdo de sua livre
escolha e agrado a decisdo sobre qual tipo de Constituicdo ele quer
que o povo obedeca. Mesmo se o soberano decidisse transformar-
se numa democracia, cometeria uma injustica para com o povo,
porque o proprio povo pode abominar esta forma de Constituigio,
e julgar que uma das outras duas lhe é mais benéfica.

As formas do Estado sdo apenas a letra (littera) da legislagdo
origindria da sociedade civil, e podem permanecer — ja que perten-
cem aos mecanismos da Constituicdo do Estado — enquanto forem
encaradas, por meio de velhos costumes (e, portanto, apenas subjeti-
vamente), como necessdrias. Contudo, o espirito daquele contrato
originario (anima pacti originarii) acarreta para a autoridade consti-
tuida a obrigacdo de conformar a forma de governo a idéia do con-
trato e, por conseguinte, de reforma-lo de maneira continua e gra-
dual, se isto ndo puder ser feito de uma sé vez. Dessa maneira, o
Estado tomard a forma da unica Constitui¢do legitima, a saber, a
repiblica pura. Assim, aquelas antigas formas empiricas (positiva-
mente definidas na legisla¢do) do Estado, cuja tnica serventia é sujei-
tar o povo, tém de ser transformadas na forma originéria (racional),
que ¢ a 1nica que faz da /iberdade o seu principio e, na verdade, a
condi¢do do uso da coer¢do. A coergdo é necessdria para a Constitui-
¢do juridica do Estado em sentido proprio e, quando isso tiver sido
realizado, o espirito da Constituicdo também terd se tornado a letra.

- Essa Constituicdo [republicana] é a tinica Constituigdo politica
duradoura, na qual a lei é autbnoma e néo estd vinculada a nenhuma
pessoa em particular. Ela é o fim ultimo de todo o direito publico
€ a Unica situagdo em que cada pessoa recebe o que lhe é devido
Dperemptoriamente.

Toda republica verdadeira é e ndo pode ser outra coisa sendo
um sistema representativo do povo, para a defesa dos seus direitos.
Essa defesa se faz em nome do préprio povo, através da unido de
todos os cidaddos, por meio de seus representantes (deputados).

O que é a ilustracéao (35-40)

A ilustracdo [Anfklirung) é a saida do homem de sua menori-
dade, da qual ele é o prdprio responsdvel. A menoridade ¢ a incapa-
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cidade de fazer uso do entendimento sem a condu¢do de um outro.
O homem é o prdprio culpado dessa menoridade quando sua causa

reside ndo na falta de entendimento, mas na falta de resolugdo e

coragem para usd-lo sem a condugdo de um outro. Sapere aude!
“Tenha coragem de usar seu proprio entendimento!’> — esse € 0
lema da ilustragdo.

Preguica e covardia sdo as razdes pelas quais uma tio grande
parcela da humanidade permanece na menoridade mesmo depois
que a natureza a liberou da condug¢do externa (naturaliter maioren-
nes); e essas sio também as razdes pelas quais é tdo facil para
outros manterem-se como seus guardides. E c6modo ser menor.
Se tenho um livro que substitui meu entendimento, um diretor espi-
ritual que tem uma consciéncia por mim, um médico que decide
sobre a minha dieta e assim por diante, ndo preciso me esforcar.
Nio preciso pensar, se puder pagar: outros prontamente assumirdo
por mim o trabalho penoso.

Que a passagem a maioridade seja tida como muito dificil e
perigosa pela maior parte da humanidade (e por-todo o belo sexo)
deve-se a que os guardiGes de bom grado se encarregam da sua
tutela. Inicialmente os guardides domesticam o seu gado, e certifi-
cam-se de que essas criaturas pladcidas ndo ousardo dar um unico
passo sem seus cabrestos; em seguida, os guardides lhes mostram
0 perigo que as ameaga caso elas tentem marchar sozinhas. Na ver-
dade, esse perigo ndo € tdo grande. Apds algumas quedas, as pes-
soas aprendem a andar sozinhas. Mas cair uma vez as intimida e
comumente as amedronta para as tentativas ulteriores.

E muito dificil para um individuo isolado libertar-se da sua
menoridade quando ela tornou-se quase a sua natureza [...].

Mas que o publico se esclare¢a a si mesmo é muito perfeita-
mente possivel; se lhe for assegurada a liberdade, ¢ quase certo que
isso ocorra... Sempre -haverd alguns pensadores independentes,
mesmo entre os guardides das grandes massas, que, depois de terem-
se libertado da menoridade, disseminardo o espirito de reconheci-
mento racional tanto de sua prépria dignidade quanto da vocagdo
de todo homem para pensar por si mesmo. Mas note-se que o
publico, que de inicio foi reduzido a tutela por seus guardides,
obriga-os a permanecer sob jugo, quando é estimulado a se rebelar
por guardides que, eles proprios, sdo incapazes de qualquer ilustra-
¢do. Isso mostra quao nocivo é semear preconceitos; mais tarde,
voltam-se contra seus autores ou predecessores. Sendo assim, ape-
nas lentamente o publico pode alcancar a ilustracdo. Talvez a
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destruicdo de um despotismo pessoal ou da opressdo gananciosa
ou tiranica possa ser realizada pela revolu¢do, mas nunca uma ver-
dadeira reforma nas maneiras de pensar. [Enquanto essa reforma
ndo ocorre}, novos preconceitos servirdo, tdo bem quanto os anti-
gos, para atrelar as grandes massas ndo pensantes.

Entretanto, nada além da liberdade é necessario a ilustragio;
na verdade, o que se requer é a mais inofensiva de todas as coisas
as quais esse termo pode ser aplicado, ou seja, a liberdade de fazer
uso publico da prépria razdo a respeito de tudo {...].

A pedra de toque para o estabelecimento do que devem ser
as leis de um povo estd em saber se o proprio povo poderia ter-se
imposto as leis em questdo [...].

O que o povo ndo pode decretar para si préprio muito menos
pode ser decretado por um monarca, pois a autoridade legislativa
deste ultimo baseia-se em que ele une a vontade piblica geral na
sua propria. A ele incumbe zelar para que todas as melhorias, ver-
dadeiras ou presumidas, sejam compativeis com a ordem civil;
fazendo isso, ele pode deixar aos suditos que busquem eles proprios
o que lhes parece necessario a salvagio de suas almas.

Idéia de uma histéria universal
a partir de um ponto de vista
cosmopolita (17-28)

Primeira tese

Todas as disposi¢coes naturais de uma criatura estdo destina-
das a desenvolver-se completamente e conforme um fim.

[...] ‘

Segunda tese

No homem (enquanto unica criatura racional sobre a terra)
as disposisdes naturais que o predispéem ao uso da sua razdo devem
desenvolver-se inteiramente apenas na espécie, ndo no individuo.

[...]
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Terceira tese

A natureza quis que o homem produzisse, a partir de si mesmo,
tudo aquilo que vai além do ordenamento mecdnico de sua existén-
cia animal, e que ele nido partilhasse de nenhuma outra felicidade
ou perfeicdo a ndo ser aquela que ele mesmo, independentemente
do instinto, criasse por sua propria razdo.

[...]

Quarta tese

O meio empregado pela natureza para propiciar o desenvalvi-
mento de todas as disposicoes humanas é o seu antagonismo em
sociedade, na medida em que esse antagonismo, no final, é a causa
de um ordenamento segundo leis dessa sociedade.

Entendo por antagonismo a insocidvel sociabilidade dos
homens, isto é, sua propensio a manterem, em sua associacdo,
uma mutua oposi¢do, que constantemente ameaga destruir a socie-
dade. O homem tem uma inclina¢do para associar-se com outros,
porque em sociedade ele se sente mais como homem, pelo desenvol-
vimento das suas capacidades naturais. Mas ele tem também uma
forte propensio a se isolar dos outros, porque ao mesmo tempo ele
encontra em si mesmo a caracteristica insocidvel de desejar fazer
tudo em seu prdprio proveito. Dessa forma, ele espera oposi¢do
de todos os lados, porque, conhecendo a si mesmo, sabe que, de
sua parte, est4 inclinado a opor-se aos outros. E essa oposi¢do que
desperta todas as suas capacidades, que o leva a dominar sua incli-
nag¢do a preguica; impulsionado pela vaidade, desejo de poder ou
ganincia, busca uma posi¢do entre seus semelhantes, que ele ndo
tolera, mas dos quais ndo pode prescindir. Assim sdo dados os pri-
meiros passos efetivos da barbarie para a cultura, a qual consiste
no valor social do homem. Dai se desenvolvem gradualmente todos
os talentos, e o gosto se refina. A medida que a ilustragdo avanga,
desenvolve-se um modo de pensar que, com o tempo, pode conver-
ter a disposi¢do pouco refinada, natural, para a moralidade, em
principios prdticos definidos e, desta forma, transformar um acordo
extorquido patologicamente para uma sociedade em um todo moral.
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Sem essas caracteristicas da insociabilidade, em si mesmas hostis,
de onde nasce a oposi¢do que cada um deve necessariamente encon-
trar as suas pretensGes egoistas, todos os talentos permaneceriam
ocultos, ndo desenvolvidos, numa vida bucélica de pastor, com
toda a sua harmonia, contentamento e afei¢do reciproca [...].

Quinta tese

O maior problema para a espécie humana, para cuja solucdo
a natureza a encaminha, € a realizacdo de uma sociedade civil uni-
versal que estabelece universalmente o direito.

O propdsito mais elevado da natureza, que é o desenvolvi-
mento de todas as disposi¢ées humanas, somente é alcancado em
sociedade e, mais especificamente, na sociedade com a maior liber-
dade. Tal sociedade ¢ aquela na qual existe oposicdo geral entre os
seus membros, justamente com a mais exata defini¢do da liberdade
¢, portanto, a mais precisa determinacédo e resguardo dos seus limi-
tes, de tal maneira que a liberdade de cada um coexista com a liber-
dade dos demais [...].

Sexta tese

Este problema [o problema enunciado na quinta tese] é o
mais dificil e o iltimo a ser resolvido pela humanidade.

[...]

Sétima tese

O problema de estabelecer uma Constituicd@o civil perfeita
depende do problema das relacbes externas legais entre Estados e
ndo pode ser resolvido sem a solucdo deste ultimo.

[...]
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Oitava tese

A historia da humanidade pode ser encarada, em geral, como
a realizagdo do plano secreto da natureza para estabelecer uma Cons-
tituicdo politica perfeita enquanto unica situagdo na qual as capaci-
dades da humanidade podem ser plenamente desenvolvidas e, tam-
bém, para gerar a relacdo entre Estados que seja perfeitamente ade-
qguada a esse fim.

[...]

Nona tese

Uma tentativa filosdfica de produzir uma historia universal
concebida como um plano natural de realizacdo’ da unido civil da
espécie humana deve ser encarada como possivel e, de fato, como
contribuicdo a esse fim da natureza.

Paz perpétua

Artigos definitivos para a paz perpétua
entre os Estados (348-349)

O estado de paz entre os homens que vivem lado a lado nido
€ o estado natural (status naturalis); o estado natural é o de guerra.
Isto nem sempre significa hostilidades abertas, mas, no minimo,
uma incessante ameaca de guerra. Um estado de paz, portanto,
deve ser estabelecido, ja que, a fim de se estar seguro contra a hos-
tilidade, ndo basta que as hostilidades simplesmente nio sejam come-
tidas; e, a menos_que'esta seguranca seja garantida a cada um por
seu vizinho (o que somente pode ocorrer num Estado juridicamente
regulado), cada um pode tratar seu vizinho, do qual exige esta segu-
ran¢a, como um inimigo.
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Primeiro artigo (349-350)

““A CONSTITUICAO CIVIL DE CADA ESTADO
DEVE SER REPUBLICANA”’

A Constitui¢cdo republicana — a tinica que provém da idéia
do contrato origindrio, e sobre o qual toda a legislagdo juridica de
um povo deve-se fundar — € estabelecida, primeiro, pelo principio
da liberdade dos membros de uma sociedade (enquanto homens);
segundo, de acordo com os principios da dependéncia de todos com
respeito a uma tnica legislagdo comum (enquanto suditos); terceiro,
pela lei de igualdade entre os mesmos (enquanto cidad4os); portanto,
em relacdo a lei, é em si mesma o fundamento origindrio de toda
forma de Constituicdo civil. A questdo agora é apenas esta: ser4 ela
também a unica capaz de levar & paz perpétua?

A Constituigdo republicana, além da limpidez de sua origem
(ja que originada da fonte pura do conceito de lei), também oferece
um prospecto favordvel para o resultado desejado, isto é, a paz per-
pétua. Se ¢ necessdrio o consentimento dos cidaddos a fim de se
decidir que a guerra seja declarada (e este é o caso nessa Constitui-
¢80), é natural que eles sejam muito cautelosos em concedé-lo, por-
que ao fazé-lo decretam para si mesmos todas as calamidades da
guerra [...].

Para que ndo se confunda a Constitui¢do republicana com a
democrética (como é comum acontecer), deve-se notar o seguinte.
As formas de um Estado (civitas) podem ser distinguidas segundo
as pessoas que possuem o poder soberano, ou segundo o modo de
exercicio do poder [Regierungsart] sobre o povo por parte do sobe-
rano, seja ele quem for. A primeira distingdo diz respeito 4 forma
de dominio [Form der Beherrschung] (forma imperii). Existem ape-
nas trés modalidades possiveis: a autocracia, na qual um possui o
poder soberano; a aristocracia, na qual alguns se associam para jun-
tos possuirem tal poder; ou a democracia, na qual todos aqueles
que constituem a sociedade possuem o poder soberano. Podem ser
caracterizadas, respectivamente, como o poder de um monarca, da
nobreza ou do povo. A segunda distingdo diz respeito & forma de
governo [Form der Regierung] (forma regiminis), ou seja, & maneira
pela qual o Estado utiliza o seu poder. Essa maneira é baseada na
Constitui¢do, que ¢ o ato da vontade geral através do qual uma
multiplicidade de pessoas torna-se uma nacdo. Desse ponto de vista,
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o governo ou é republicano ou é despdtico. O republicanismo ¢é o
principio de organizagdo do Estado que estabelece a separagdo entre
o poder executivo (o0 governo) e o legislativo; o despotismo é o da
execugdo autbnoma, pelo Estado, das leis que ele mesmo decretou.
Assim, num despotismo, a vontade publica é administrada pelo
governante como se fosse a sua propria vontade. Dentre as trés
modalidades de Estado, a da democracia, propriamente falando, ¢
necessariamente um despotismo, porque ela estabelece um poder
executivo no qual ‘‘todos’’ decidem por — ou mesmo contra — um
que nio concorda; ou seja, ‘‘todos’’, que ndo sdo exatamente todos,
detidem, e isto é uma contradi¢io da vontade geral, consigo mesma

e com a liberdade.

Segundo artigo (354)

0O DIREITO DAS NACOES SERA FUNDADO
NUMA FEDERACAO DE ESTADOS LIVRES”

Pode-se dizer que os povos, enquanto Estados, assim como
os individuos, agridem-se uns aos outros pelo simples fato de coe-
xistirem num estado de natureza (isto é, num estado de independén-
cia com relagio a leis externas). Para garantir a prépria seguranca,
cada um deles pode e deve exigir de todos os outros que déem-se a
si préprios uma Constituicdo semelhante a4 Constituicdo civil, por-
quanto sob tal Constitui¢do cada um terd seus direitos assegurados.
Assim se formaria uma liga das nacdes [Volkerbund), que todavia
nio seria um Estado formado por nacdes. Haveria ai uma contradi-
¢do, porque um Estado implica a relagdo de um superior que legisla
e um inferior que obedece (0 povo), e nessas condigdes varias
nac¢des num Estado constituiriam apenas uma nagio.

Sobre a garantia da paz perpétua (361)

A paz perpétua é garantida por nada menos que essa grande
artista, a natureza (natura dzedala rerum). Vemos em seu mecanismo
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que seu objetivo ¢ introduzir a harmonia entre os homens, contra
a vontade deles e, na verdade, através da discérdia entre. eles.

[O problema de organizar um Estado]
(366)

Por mais dificil que possa parecer, -0 problema de organizar
um Estado pode ser resolvido mesmo por uma raga-de deménios,
contanto que sejam dotados de entendimento. O problema pode ser
formulado como se segue: uma multiddo de seres racionais neces-
sita conjuntamente de leis universais para sua conservac¢do, que
impegam que uns imponham seus pontos de vista particulares aos
outros — ainda que cada um incline-se a esquivar-se delas, deixando
de estabelecer a sua Constitui¢do — de tal maneira que o resultado
seja o de comportarem-se eles publicamente como se ndo possuissem
tais pontos de vista mesquinhos..

[Moralidades e politica)
(372-373)

Se nio existe liberdade nem moralidade baseada na liberdade,
€ se, portanto, tudo o que ocorre ou que pode ocorrer deve-se ‘aos
mecanismos da natureza, nesse caso a politica (que é a arte de usar
esses mecanismos para governar homens) constitui a totalidade da-
sabedoria pratica, € o conceito de direito é um pensamento vazio.
Mas se julgamos necessério conectar direito € politica, e mesmo ele-
var o direito & condigdo limitante dessa ultima, entdo é preciso admi-
tir a possibilidade de sua unido. Posso pensar um politico moral, |
que concebe os principios da sabedoria do Estado de tal modo que
possam coincidir com a moral; mas ndo posso pensar um moralista
politico, que forja uma moralidade instrumental aos proprios obje-
tivos politicos.

Quando se encontra um defeito na Constltuxg:ao do Estado
ou nas relagdes entre os Estados, o politico moral agird segundo o
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principio de que ¢ um dever, especialmente dos governantes, inqui-
rir como corrigir o defeito de maneira conforme o direito natural
enquanto modelo fornecido pela razdo. Ele fara isso mesmo com
sacrificio de seu amor-préprio. Mas seria absurdo exigir que cada
defeito seja imediata e impulsivamente removido, porque a rup-
tura dos lacos que unem uma sociedade civil ou uma coligagcdo
de Estados enquanto se espera que uma Constituicdo melhor seja
elaborada ¢ algo contrério a toda sabedoria politica concorde com
a moralidade. Pode-se exigir, porém, que a maxima da necessi-
dade da mudan¢a em questdo seja adotada firmemente pelos
goVernantes, de tal maneira que eles possam aproximar-se conti-
nuamente do objetivo (que é a melhor Constitui¢do segundo as
leis do direito). Um Estado pode ja governar-se como repiblica,
mesmo quando pela Constituicdo vigente ainda possua uma auto-
ridade soberana despotica, até que, gradualmente, o povo torne-
se susceptivel de ser influenciado pela simples idéia da autoridade
da lei (como se essa idéia possuisse forga fisica) e se capacite, dessa
forma, a ser o seu préprio legislador (fundada originariamente
no direito) [...].

E possivel que um politico moral despético, cometendo erros
na prdtica, com freqiiéncia viole as regras de prudéncia politica
através das medidas que toma ou propde precipitadamente; mas
a experiéncia gradualmente ird ensina-lo a evitar essas infracées
contra a natureza, ¢ a melhor conduzir-se. Mas os politicos mora-
listas, valorizando com argumentos enganadores principios politi-
cos opostos ao direito (sob pretexto de que a natureza humana é
incapaz do bem segundo a idéia que a razdo prescreve), tornam
impossivel a introducdo de melhoramentos e perpetuam a viola¢do
- do direito.

Em lugar de possuir uma ciéncia pratica, tal como eles se
vangloriam, esses politicos tém apenas prdticas. Eles valorizam o
poder de governar de maneira a dele tirar, ao mesmo tempo, van-
tagens privadas; dessa forma, eles abandonam o povo e se possi-
vel o mundo todo. Tal é a atitude dos advogados profissionais
(ndo dos legisladores) quando ingressam na politica. Sua tarefa
néo ¢é raciocinar com rigor sobre a legislagdio, mas executar o que
estd prescrito no cédigo civil. Conseqiientemente, a Constituicdo
legal vigente é sempre a melhor possivel; mas quando ela é emen-
dada pelo poder superior, a emenda lhes parece também a melhor
possivel. Assim, tudo se preserva na sua ordem mecénica habitual.

Sobre a harmonia que o conceito
transcendental do direito publico estabelece
entre moral e politica
(381-382)

Se, como um professor de direito, eu fago abstragdo de toda
a matéria do direito publico (segundo as diferentes relacdes entre
os homens num Estado, dadas empiricamente, ou mesmo entre os
Estados), o que resta é a forma da publicidade. A possibilidade da
forma publica esta contida em toda e qualquer demanda legal, posto

- que sem ela ndo pode haver justica (que somente pode ser conce-

bida enquanto publicamente reconhecivel) e, portanto, nem o direito
(que s6 pode ser postulado em conformidade com a justica).

Todas as demandas legais devem ser susceptiveis de publici-
dade. E f4cil avaliar se isso é verdade num caso particular, isto é,
se a publicidade é compativel com os principios que regem a con-
duta do demandante; essa circunstincia permite que um critério
racional a priori seja facilmente aplicdvel. Através desse critério, a
falsidade (inconformidade 2 lei) da demanda (praetensio juris) pode
ser conhecida por um experimento da razao pura.

Segundo uma abstragdo de todo o empirico contido no con-
ceito de direito puiblico e internacional (como por exemplo a mal-
dade na natureza humana, que requer coergdo), a formula transcen-
dental do direito publico se exprime na seguinte proposi¢do: ‘‘To-
das as acGes relativas ao direito de outros homens séo injustas se a
sua mdxima é incompativel com a publicidade’’.

Devemos considerar esse principio ndo apenas ético (enquanto
principio pertencente a doutrina da virtude), mas também juridico
(concerne o direito do homem). Pois uma maxima que ndo posso
divulgar sem comprometer a possibilidade de sucesso na busca do
meu objetivo tera de ser mantida em segredo; e se eu ndo posso
admiti-la publicamente sem despertar oposi¢do universal a0 meu
projeto, a oposi¢do necesséaria e universal, que pode ser prevista @
priori, deve-se unicamente a injustica que aquela maxima ameaca
causar a todos os demais. Ademais, esse principio é apenas nega-
tivo, isto é, serve unicamente para reconhecer o que ndo € justo
para outros. Como um axioma, ¢ indemonstravelmente certo, e,
como se verda nos exemplos de direito publico a seguir, facilmente
aplicdvel.
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Fundamehtac;ﬁo da metafisica
dos costumes

[0 imperativo categérico] (400-402)

O dever ¢ a necessidade de uma agdo por respeito & lei. Pelo
objeto, como efeito da agdo que tenho em vista, posso ter inclina-
¢do, mas nunca respeito, justamente porque ¢ apenas o efeito, e
ndo a atividade de uma vontade. Por isso mesmo, ndo posso ter res-
peito pela inclinagdo em geral, seja minha, seja de outrem: no limite,
posso, no primeiro caso, consentir com ela; no segundo, posso até
mesmo prezi-la, isto é, considerd-la favoravelmente em meu pro-
veito. Somente pode ser objeto de respeito, e por isso mesmo cons-
tituir um comando para mim, aquilo que, com relagéio a2 minha von-
tade, ¢ fundamento e nio efeito; aquilo que ndo serve A minha incli-
na¢do, mas que a domina, ou pelo menos a desconsidera na minha
escolha. Ou seja, somente pode ser objeto de respeito, e um comando
para mim, a lei pura e simples, por si mesma. Uma agéio realizada
por dever deve eliminar totalmente a influéncia da inclinagdo, e com
ela todos os objetos da vontade; assim, nada mais resta como deter-
minac¢do da vontade sendo, objetivamente, a lei, e subjetivamente
0 puro respeito por essa lei prética; dai a maxima segundo a qual
devo obedecer essa lei em detrimento de todas as minhas inclinagdes.

Mas que lei é essa, entdo, cuja representa¢io, mesmo sem levar
em conta o efeito das a¢Ges conformes a ela, deve determinar a von-
tade para que esta possa ser considerada boa, absolutamente e sem
restricio? Como eu despojei a vontade de todo estimulo decorrente
da obediéncia a qualquer lei, nada mais resta sendo a conformidade
das agdes a lei universal enquanto tal; isso, e apenas isso, pode ser-
vir de principio a vontade. Isso quer dizer: devo agir sempre de
maneira a que eu possa querer também que a minha mdxima torne-
se uma lei universal. Aqui, 0 que serve como principio da vontade
— ¢ tem de ser assim para que o dever nio seja por toda parte uma
vd ilusdo ou. um conceito quimérico — ¢ a mera conformidade 2 lei
universal enquanto tal (sem tomar como sua base qualquer lei deter-
minada que prescreva agfes particulares). O senso comum da huma-
nidade estd em pleno acordo com isso em seus juizos praticos, e tem
sempre esse principio diante dos olhos.
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[Imperativos em gerall (412-413)

Tudo na natureza funciona segundo leis. Somente um ser racio-
nal tem a capacidade de agir segundo a representagdo das leis, isto
é, agir segundo principios; ou seja, tem uma vontade. Como a razdo
¢é necessaria para derivar agbes de leis, a vontade néo ¢ outra coisa
sendo razdo pratica. Se a razio determina inescapavelmente a von-
tade, entdo num ser racional as a¢des reconhecidas como objetiva-
mente necessérias sio também subjetivamente necessarias. Em outras
palavras, a vontade é a faculdade de escolher apenas aquilo que a
razdo, independentemente das inclinagdes, reconhece como pratica-
mente necessario, isto é, como bom. Mas se a razéo por si s6 néo ¢
suficiente para determinar a vontade; se a vontade é afetada por con-
dicdes subjetivas (certos mdveis) que nem sempre se harmonizam com
0 que é objetivamente necessario; em suma, se a vontade ndo € em
si mesma inteiramente conforme a razdo (como de fato acontece com
os homens), entdo as agdes reconhecidas como objetivamente necessa-
rias sdo subjetivamente contingentes, e a determinac@io da vontade
assim concebida segundo leis objetivas é uma obrigacdo. Isto é, a rela-
¢do entre leis objetivas e uma vontade ndo perfeitamente boa é pen-
sada como uma relacdo em que a vontade de um ser racional,
embora determinada por principios de razdo, ndo segue necessaria-
mente esses principios devido a sua natureza imperfeita.

. A representagdo de um principio objetivo que constrange a
vontade é chamada um comando (da razdo), e a férmula desse
comando chama-se imperativo.

Todos os imperativos se exprimem pelo verbo dever; dessa
forma eles indicam a relacio entre uma lei objetiva da razdo e uma
vontade que ndo é necessariamente determinada por essa lei (caso
em que seria uma obrigagdo), em virtude do seu feitio subjetivo.
Os imperativos dizem que seria bom fazer ou deixar de fazer algo;
mas eles o dizem a uma vontade que nem sempre faz algo porque
foi informada de que € bom fazé-lo. Praticamente bom é aquilo
que determina a vontade por meio de representagées da razdo, e
por conseguinte ndio por causas subjetivas, mas objetivas, isto ¢,
por principios véalidos para todo ser racional como tal. Distingue-
se do agraddvel, que influencia a vontade ndo como um principio
da razdo, valido para todos, mas somente por via de sensagbes, ou
principios puramente subjetivos que valem apenas para a sensibili-
dade dessa ou daquela pessoa.
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[Classificagéo dos imperativos] (414)

Todos os imperativos comandam hipoteticamente ou categori-
camente. Os imperativos hipotéticos declaram a necessidade pratica
de uma acéio possivel para se atingir algo que se pretende [...]. Os
imperativos categdricos declaram que uma acdo ¢ obje'tivamer}te
necessaria em si mesma, € nio como meio para se atingir um fim

qualquer.

[A férmula do fim em si mesmo] (427-429)

Concebe-se a vontade como a faculdade de determinar as pro-
prias agdes em conformidade com a representagdo de certas leis.
Tal faculdade sé se encontra em seres racionais. O. que serve de fun-
damento objetivo da autodeterminagdo da vontade ¢ um fim, € esse
fim deve valer para todos os seres racionais, desde que dado somente
pela razdo. Por outro lado, o que contém apenas o fundamen.to
da possibilidade de uma agdo cujo efeito € um fim chama-se meio.
O fundamento subjetivo do desejo é um mobil. O fundamento obje-
tivo do querer é um motivo. Dai a diferenga entre fins subjetivos.,
que se baseiam em mdveis, e fins objetivos, que se baseiam em moti-
vos vélidos para todos os seres racionais. Os principios praticos sdo
formais quando fazem abstracdo de todos os fins subjetivos; eles
sdo materiais quando se baseiam em fins subjetivos, isto é, em cer-
tos moveis. Os fins que um ser racional adota a seu bel-prazer
como efeitos de sua a¢do (fins materiais) sdo sempre apenas relati-
vos, porquanto valem somente se considerados na sua relagdo com
as caracteristicas da faculdade de desejar do sujeito. Portanto, o
valor desses fins materiais ndo fornece principios universais vélidos
e necessarios para todos os seres racionais e também para todos o
querer; ou seja, ndo fornece leis praticas. Os fins relativos, em con-
seqiiéncia, podem fundamentar apenas imperativos hipotéticos.

Supondo-se, porém, que haja algo cuja existéncia tenha em
si mesma valor absoluto, algo que, como fim em si mesmo possa
ser o fundamento de determinadas leis: nele, ¢ apenas nele, repousa-
ria o fundamento de um imperativo categdrico possivel, isto é, uma
lei préatica. Ora, digo eu: o homem, ¢ em geral todos os seres racio-
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nais, existe como fim em si mesmo, e ndo meramente como meio
sujeito as decisdes dessa ou daquela vontade. Em todas as suas
acOes, tanto nas que se orientam para si préprio como para os
demais, ele tem de ser considerado ao mesmo tempo como um Sim.
Todos os objetos das inclinagdes tém apenas um valor condicio-
nado; pois, se ndo houvesse essas inclina¢des e as necessidades
que nelas se baseiam, os correspondentes objetos ndo teriam valor
algum. As proprias inclinacdes, como fontes de necessidades, estdo
tdo longe de ter um valor absoluto capaz de torni-las desejdveis
em si mesmas que, pelo contrdrio, a volicdo universal de todos
os seres racionais deve ser a de libertar-se completamente delas.
Assim, o valor de todos os objetos que possamos obter por nossas
acdes é sempre condicionado. Seres cuja existéncia depende da
natureza, ¢ ndo da nossa vontade, t8m no entanto, enquanto seres
ndo-racionais, apenas um valor relativo como meios, e por isso
chamam-se coisas. Os seres racionais, por outro lado, chamam-se
pessoas, porque a natureza deles os distingue como fins em si mes-
mos, isto é, como algo que ndo deve ser utilizado meramente
como meio, e por conseguinte impde limites a todo arbitrio (sendo
objeto de respeito). Portanto, as pessoas ndo sio apenas fins sub-
jetivos cuja existéncia tenha valor para nds enquanto efeito da
nossa acgo; elas sdo fins objetivos, ou seja, coisas cuja existéncia
¢ em si mesma um fim: na verdade um fim tal que nio pode ser
substituido por nenhum outro, para a consecugdo do qual possa
servir simplesmente como meio. Se ndo fosse assim, ndo encontra-
riamos nada que tivesse valor absoluto em parte alguma; mas se
todos os valores fossem condicionados, isto &, contingentes, entdo
nao se poderia encontrar nenhum principio pratico superior para
a razdo. Se, pois, deve haver um principio prético superior e, no
que respeita a vontade humana, um imperativo categdrico, esse
principio deve ser tal que, a partir da representacdo de algo que ¢
necessariamente um fim para todos porque é um fim em si mesmo,
constitua um principio objetivo da vontade, servindo em conse-
qiiéncia como lei pratica. O fundamento desse principio é: a natu-
reza racional existe como fim em si mesmo. E assim que o homem
concebe necessariamente a propria existéncia; nesse sentido, esse
principio é um principio subjetivo das acdes humanas. Mas é tam-
bém assim que qualquer outro ser racional concebe a propria exis-
téncia, com o mesmo fundamento racional que ¢ valido também
para mim; é portanto, a0 mesmo tempo, um principio objetivo,
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a partir do qual, enquanto fundamento prético superior, tem de
ser possivel derivar todas as leis da vontade. O imperativo pratico,
portanto, serd o seguinte: aja de maneira a tratar a humanidade,
tanto na sua prépria pessoa como, a cada oportunidade e simulta-
neamente, na de qualquer outro, como fim, e nunca meramente

como meio.

{A férmula da autonomia] (430-431)

Esse principio da humanidade e de toda natureza racional
em geral, como fim em si (humanidade que ¢ a suprema condicdo
limitante da liberdade das agdes humanas), no ¢ extraido da expe-
riéncia. Primeiro, porque é unmiversal, pois que diz respeito a
todos os seres racionais enquanto tais, e nenhuma experiéncia ¢é
capaz de determinar a universalidade. Segundo, porque nele a
humanidade nio é concebida como um fim dos homens (subjeti-
vamente) — ou seja, como um objeto que, de fato, constituimos
em fim — mas sim como um fim objetivo, ou seja, um fim que,
sejam nossos fins quais forem, tem de constituir, enquanto lei,
a suprema condi¢do limitante de todos os fins subjetivos, ¢ por
isso s6 pode derivar da razdo pura. Isso quer dizer que o funda-
mento de toda a legislagdo pratica repousa objetivamente na regra
e na forma da universalidade, que, de acordo com o primeiro
principio, possibilita & regra tornar-se uma lei (e, na verdade,
uma lei da natureza). Subjetivamente, porém, o fundamento esta
no fim. Mas, de acordo com o segundo principio, o sujeito de
todos os fins é todo ser racional como fim em si mesmo. Disso
resulta o terceiro principio pratico da vontade; ele é a suprema
condigdo da concordéncia da vontade com a razdo pratica univer-
sal, a saber, a idéia da vontade de todo ser racional como von-
tade legisladora universal. Segundo esse principio, sdo repudia-
das todas as maximas que ndo sejam compativeis com a legisla-
¢do universal prépria da vontade. A vontade, portanto, ndo esta
meramente submetida a lei, mas submetida de tal modo que deve
ser considerada também como legisladora para si propria; exata-
mente por isso, é desde logo submetida & lei da qual pode consi-
derar-se como autora. -
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O conceito de liberdade é a chave para
se explicar a autonomia da vontade
(446-447)

A vontade ¢ um tipo de causalidade que pertence aos seres
vivos enquanto racionais. A liberdade, entdo, seria a propriedade
pela qual essa causalidade pode operar independentemente de deter-
minacdo por causas externas. Da mesma forma, a necessidade natu-
ral é uma propriedade que caracteriza a causalidade de todos os
seres ndo-racionais, ou seja, a propriedade de serem eles determina-
dos a atividade pela influéncia de causas externas.

A explicagdo acima de liberdade é negativa, e conseqiiente-
mente infecunda para conhecer sua esséncia. Mas dela deriva um
conceito positivo, que, sendo positivo, é mais rico e mais fecundo.
O conceito de causalidade implica o de leis segundo as quais, devido
a algo que chamamos causa, uma outra coisa, a que chamamos
ef.eito, tem de ser posta. Nem por isso é a liberdade desprovida de
leis — mesmo ndo sendo uma propriedade do querer segundo leis
naturais. Antes, tem de ser uma causalidade segundo leis imut4veis,
embora de uma espécie particular, porque de outra forma uma von-
tade livre seria um absurdo. A necessidade natural, como vimos, é
uma heteronomia de causas eficientes, pois todo efeito s6 é possi-
vel em conformidade com a lei de que uma outra coisa determine
a causa eficiente a operar causalmente. Que outra coisa pode ser a
autonomia da vontade, entdo, sendo autonomia, isto é, a proprie-
dade da vontade de ser lei para si prépria? Contudo, a proposi¢do
“‘a vontade ¢, em todas as suas agdes, lei para si propria’ expressa
apenas o principio de ndo agir segundo nenhuma outra méxima
sendo aquela que possa ter-se a si propria como objeto, enquanto
uma lei universal. Esta € precisamente a férmula do imperativo cate-
gorico e o principio da moralidade. Assim, uma vontade livre e
uma vontade subordinada a leis morais si0 uma e a mesma coisa.
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pesar de ser mais velho do que Schelling, Hegel comegou sua

carreira intelectual como um discipulo deste. Seu primeiro
texto publicado foi, precisamente, ‘‘Diferenga entre os sistemas de
Fichte e Schelling’’, no jornal de filosofia que, a partir de 1802,
ambos editam em Iena. Sua entrada em cena foi precedida, entre-
tanto, por uma série de estudos sobre seus predecessores alemdes
— Kant, Fichte e Schelling — e andlises historicas e tedricas, tecni-
camente pouco filosdficas, que vdo desde a economia (como o
comentdario sobre o livro do inglés Steuart, que traduziu) até a reli-
gido (como ‘“Vida de Jesus’’, ‘O espirito do cristianismo e seu des-
tino’’) e a politica (como ‘‘A Constituicdo da Alemanha’’). Esse
conjunto de textos, escritos durante a sua permanéncia em Berna
(1793-1796) e Frankfurt (1796-1800) como preceptor, s viria a luz
mais tarde, em 1907, em edi¢do de H. Nohl, que tomou o titulo,
algo improcedente, de Escritos teoldgicos do jovem Hegel.

A associacdo entre Hegel e Schelling vinha desde os tempos
do semindrio de Tubingen, onde, junto com Hoerderlin, entdo ami-
gos inseparéveis, saudaram a queda da Bastilha e a proclamagdo
da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo plantando
uma ‘‘drvore da liberdade’’. Mais tarde, Hegel traduzird em teoria
esse entusiasmo juvenil — na Fenomenologia do espirito, sua primeira
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grande obra, concluida durante a batalha de Iena (1807), e que
marca a sua ruptura com Schelling:

De resto, ndo é dificil ver que o nosso tempo é um tempo de nasci-
mento e passagem para um novo periodo. O espirito rompeu com o
mundo de seu existir e do seu representar que até agora subsistia e,
no trabalho de sua transformagio, estd para mergulhar esse existir
e representar no passado. Na verdade, o espirito nunca esta em
repouso, mas é concebido sempre num movimento progressivo. Mas,
assim como na crianga, depois de um longo e tranqgtilo tempo de
nutrigdo, a primeira respiragdo — um salto qualitativo — quebra
essa continuidade de um progresso apenas quantitativo e nasce entéo

* a crianga, assim o espirito que se cultiva cresce lenta e silenciosa-
mente até a nova figura e desintegra pedago por pedago seu mundo
precedente. Apenas sintomas isolados revelam seu abalo. A frivoli-
dade e o tédio que tomam conta do que ainda subsiste, o pressenti-
mento indeterminado de algo desconhecido, s&0 os sinais precurso-
res de que qualquer coisa diferente se aproxima. Esse lento desmoro-
nar-se, que ndo aiterava os tragos fisionémicos do toedo, € interrom-
pido pela aurora que, num clardo, descobre de uma s6 vez a estru-
tura do novo mundo.

O destino dos trés amigos ¢, alids, paradigmadtico da evolugédo
historica da Alemanha: se Schelling se torna cada vez mais conser-
vador a ponto de ser chamado pelo Estado, ap6s a morte de Hegel,
para ocupar a sua catedra em Berlim e dar combate ideoldgico 2
“‘cabeca de hidra’ que é o pensamento hegeliano; se Hoerderlin
permanece utopicamente ligado aos ideais da revolu¢do num
ambiente sociopolitico profundamente hostil, a ponto de enfrentar
o isolamento e a loucura; Hegel modera o seu entusiasmo inicial,
recusa as expressoes revoluciondrias mais radicais e formula a pri-
meira grande teoria da sociedade moderna, tomada como produto
da revoluggo.

Com rdpida passagem pelo jornalismo politico, Hegel foi
durante toda a sua vida um professor. Diferentemente de Kant,
entretanto, que nunca saiu de sua cidade natal, Hegel viajou pela
Holanda, Bélgica, Austria e Franca. Indicado por Goethe, foi
nomeado em 1805 professor extraordindrio em Iena, onde ¢ privat
dozent desde 1801. E também de Iena o importante artigo ‘‘Das
maneiras de tratar cientificamente o direito natural’’, onde faz a
critica do jusnaturalismo e esboga a sua filosofia do direito. Dirige
a Gazeta de Bamberg, em 1807, e assume a direcao do liceu de
Nuremberg em 1808. Em 1816 assume a cadeira de filosofia na Uni-
versidade de Heidelberg, e s6 em 1818 — depois de haver publicado
sua segunda grande obra, a Ciéncia da logica (1812-1816) e, em
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seguida, a Enciclopédia das ciéncias filosdficas (1817) — é que é
nomeado para a cadeira de filosofia na Universidade de Berlim,
vaga desde a morte de Fichte, em 1814. J4 entdo é reconhecido
como 0 maior pensador da filosofia alema. Os Principios da filoso-
fia do direito, obra com a qual, por assim dizer, culmina o seu sis-
tema, € do periodo de Berlim, de 1830, menos de dois anos antes
de sua morte, de cdlera, ocorrida em 1831.

E dificil selecionar Hegel. Entre agredir o seu pensamento pin-
cando aqui ¢ ali frases que, fora de contexto e encadeamento argu-
mentativo, restariam curiosas e obscuras, e dar um pequeno mas,
tanto quanto possivel, ‘‘completo’’ texto, preferi a segunda alterna-
tiva. E na impossibilidade de reproduzir o trecho correspondente
dos Principios da filosofia do direito, dado o espaco disponivel,
escolhi os pardgrafos 535 a 552, que compdem a parte sobre o
Estado — dltimo item da secdo ‘O espirito objetivo’’ — da Enciclo-
pédia das ciéncias filosdficas. Tanto mais que podia utilizar a boa
e esquecida traducdo feita nos anos 30, por Livio Xavier.

O texto da Enciclopédia que o leitor vai encontrar é o esque-
leto que Hegel recheou de carne na Filosofia do direito. A estrutura,
ordenacdo dos conceitos, encadeamento do raciocinio sdo rigorosa-
mente os mesmos. O texto de 1830 é uma ampliagdo do publicado
em 1817. Entre um e outro, o pensamento politico de Hegel nio
sofre inflexdes decisivas — a que ocorreu, no sentido de reconcilia-
lo com a Prissia e radicalizar a sua aversdo 4 vertente jacobina da
Revolucdo Francesa, € anterior, coincide com o fim do periodo
napolednico —, mas avanga ¢ explora vastas areas a partir dos mar-
cos entdo conquistados.

Do ponto de vista tedrico, o Hegel da Filosofia do direito é
o primeiro — e ndo Marx — a fixar o conceito de sociedade civil
como algo distinto e separado do Estado politico, distingdo apenas
pressentida pelos pensadores contratualistas e que substitui, deslo-
cando e subvertendo os seus contevidos, tudo o que estes filosofos
elaboraram através dos conceitos de estado de natureza e estado civil.

A sociedade civil (Burgerliche Gessellschaft) é definida como
um sistema de carecimentos, estrutura de dependéncias reciprocas
onde os individuos satisfazem as suas necessidades através do traba-
Iho, da divisdo do trabalho ¢ da troca; e asseguram a defesa de
suas liberdades, propriedades e interesses através da administragio
da justica e das corporagdes. Trata-se da esfera dos interesses priva-
dos, econdmico-corporativos e antagdnicos entre si.
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A ela se contrapde o Estado politico, isto é, a esfera dos inte-
resses publicos e universais, na qual aquelas contradigdes estdo media-
tizadas -e superadas. O Estado ndo é, assim, expressdo ou reflexo
do antagonismo social, a propria demonstragdo pratica de que a con-
tradicdo ¢ irreconcilidvel, como dird mais tarde Engels, mas é esta
divisdo superada, a unidade recomposta e reconciliada consigo mesma.
A marca distintiva do Estado € esta unidade, que ndo é uma uni-
dade qualquer, mas a unidade substancial que traz o individuo a sua
realidade efetiva e corporifica a mais alta expressdo da liberdade.

Deve-se chamar a aten¢do, como o fez Norberto Bobbio, para
o fato de que a sociedade civil hegeliana nido engloba apenas, como
a marxista, ‘‘a esfera das rela¢Ges econdmicas e a formagdo das clas-
ses, mas também a administracdo da justica e o ordenamento admi-
nistrativo e corporativo’® (em O conceito da sociedade civil. Rio de
Janeiro, Graal, s/d. p. 29). Por outro lado, também a esfera pré-esta-
tal é historicamente produzida, ndo um estado de natureza. Familia
¢ sociedade civil — as esferas que aparentemente estdo fora e sdo
anteriores ao Estado — na verdade s6 existem e se desenvolvem no
Estado. Nédo ha historia fora do Estado. N&o h4 nada fora da histéria.

Hegel e os A elaboragdo hegeliana deve ser entendida
contratualistas tendo como pano de fundo o que vem antes

dela, o que prossegue e contra o0 que se
insurge. Sua teoria politica é, de certo ponto de vista, 0 momento
mais alto a que chegou o jusnaturalismo — o movimento teérico-
politico que engloba Hobbes e Locke, Spinoza e Rousseau, mas
também Kant e Fichte —, tradi¢do que modifica radicalmente, sub-
vertendo os seus conceitos, criando novos, construindo um método
¢ uma teoria global sem precedentes.

A teoria contratualista faz do individuo o alfa ¢ 0 6mega da
vida social. Toma o Estado como algo derivado, uma criagdo artifi-
cial, produto de um pacto, a¢do voluntdria pela qual os individuos
abdicam de sua liberdade origindria em beneficio de um terceiro, dando
vida a um corpo politico soberano que lhes garanta vida, liberdade ¢
bens. Tarefa precipua do Estado é, entdo, garantir a liberdade indivi-
dual e a propriedade privada. Por essa via, entretanto, a teoria contra-
tualista é incapaz de explicar por que o Estado pode exigir do indivi-
duo o sacrificio da prépria vida em beneficio da preservacdo e do
desenvolvimento do todo. Ao fazer do interesse particular do individuo
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o conteido do Estado, ela estd, segundo Hegel, confundindo Estado
e sociedade civil. Na verdade, o individuo sequer escolhe se participa
ou nédo do Estado — é constituido como tal por ele. A relacio entre
os dois é, portanto, de outra natureza: substantiva e ndo formal, efe-
tiva e ndo optativa. Somente como membro do Estado é que o indivi-
duo ascende a sua ‘‘objetividade, verdade e moralidade”’.

A inversdo hegeliana é completa. ‘A associagdo como tal é o
verdadeiro contetido e o verdadeiro fim, o destino dos individuos
é viver uma vida universal’’ (Filosofia do direito, § 258). O Estado
¢ a totalidade orgénica de um povo, ndo um agregado, um meca-
nismo, um somatério de vontades arbitrarias e inessenciais. A forca
associativa do conjunto, da rela¢do do todo com as partes, se revela
precisamente na guerra.

Nao por acaso a teoria contratualista toma como modelo de
Constituicdo do Estado e da passagem do estado de natureza para
o estado civil uma figura do direito privado — o contrato — que
estatui relagbes de obrigatoriedade entre os pactantes que nada tém
a ver com a substancialidade, universalidade e eticidade da vida esta-
tal. O conceito que estda na base do Estado ndo é o de contrato,
mas o de vontade (universal).

Nos termos do préprio Hegel:

Rousseau teve o mérito de estabelecer como fundamento do Estado
um principio que, ndo somente em sua forma (como por exemplo o
instinto social, a autoridade divina), mas também em seu contetdo,
pertence ao pensamento e mesmo é o pensamento, pois é a vontade.
Mas ao conceber a vontade apenas na forma definida de vontade indi-
vidual (como mais tarde, também Fichte), e a vontade geral, nédo
como o racional em si e para si da vontade, mas como a vontade
comum que resulta das vontades individuais enquanto conscientes,
a associagdo dos individuos se torna um contrato, cujo fundamento
é entdo o arbltrio, a opinido e a adesdo expressa e facuitativa das
quais derivam conseqiiéncias puramente conceituais, destrutivas do
divino existente em si e para si na autoridade e majestade absolutas
do Estado (ibidem, § 258).

A questdo Caracteristico dos jusnaturalistas é a contraposi¢do
da historia entre principios supra-historicos € a prépria histé-

ria. E por isso, diz Hegel, que eles procuram esta-
belecer como o Estado deveria ser, em vez de tentar compreendé-
lo como ele é. As conseqiiéncias sdo draméticas.
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Ao construirem a teoria do contrato, eles pressupdem a exis-
téncia — logica ou histérica, pouco importa — de individuos livres
e iguais, vivendo isolados e separados uns dos outros, fora e antes
da sociedade e da historia. Criam uma ficgdo. Esta metodologia,
que procura apreender formas objetivas da existéncia historica por
uma via aprioristica e abstrata, apenas cristaliza antiteses historicas
em antiteses tedricas, sem resolvé-las. Como diz Hyppolite, ao toma-
rem a natureza humana fora de seu desenvolvimento histérico, aca-
bam por opor as manifestacdes concretas da historia dos homens
um conjunto de faculdades, uma possibilidade abstrata, um mero
dever ser (sollen) a partir do qual pretendem refazer o estado de
coisas existente (em Introducdo a filosofia da histdria de Hegel. Rio
de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1971. p. 64).

Nada mais distante de Hegel, cuja ambi¢cdo era ndo elaborar
uma filosofia da histéria, se por esta se entende uma filosofia sobre
a histéria, mas a de construir a filosofia enquanto expressdo especu-
lativa da propria histéria. Tendo, neste sentido, verdadeiro horror a
qualquer tentativa de teorizar um ideal de Estado ou um Estado ideal,
a partir do qual a realidade pudesse ser medida e “‘criticada’’. E assim
que ele critica impiedosamente a realizagdo pratica do jusnaturalismo,
especialmente em suas vertentes rousseauniana e robespierriana:

conquistando o poder, estas abstragdes produziram por um lado o
espetaculo mais grandioso jamais visto pela espécie humana: reco-
megar a priori, e pelo pensamento, a constituicdo de um grande
Estado real, subvertendo tudo o que existe e é dado, querendo dar-
the como fundamento um sistema social imaginado; de outra parte,
como nédo sdo sendo abstragdes sem ldéia, engendraram, nesta tenta-
tiva, os acontecimentos os mais horriveis e 0os mais cruéis (Filosofia
do direito, § 258).

Particularidade: O todo que precede a parte, o
propriedade e liberdade viver coletivo e universal que

constitui o dever mais alto do
individuo — aparentemente estamos de volta & concepc¢do aristoté-
lica que faz do homem um animal naturalmente social, um zodn
politikon, e do Estado nfo apenas a esfera do viver junto, mas a
associa¢do para o viver bem, virtuoso. Influenciado pela Revolucio
Francesa e por seu dedicado amigo Hoerderlin, o jovem Heégel um
dia acreditou na possibilidade de restauracdo da polis grega. Esta
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ilusdo foi abandonada por volta dos trinta anos, numa crise que
coincide com o fim do periodo napolednico, a partir da qual Hegel
descobre o que considera a marca distintiva da modernidade.

Numa original interpretacdo da Republica platonica, ele recusa-
se a analisa-la como uma utopia, um modelo normativo ou um ideal
que nada tem a ver com a realidade concreta. Considera A Repii-
blica, ao contrario, como a verdade do mundo grego, o sentido
para o qual este tendia e teria alcancado, ndo tivesse sido bloquea-
do pelo aparecimento da particularidade. A Cidade-Estado — esta
harmoniosa comunidade natural repousando num principio simples,
o da intui¢do imediata, esta totalidade que mal conhece a cisdo e a
alienacdo — ndo pode suportar o surgimento da propriedade pri-
vada e da individualidade. A elaboragao platdnica é a tentativa
desesperada de conter o mal antes que se alastre. Tentativa impo-
tente, que sO € capaz de opor a ‘‘particularidade independente que
entdo se introduzira na moralidade grega’’ o seu Estado ‘‘apenas”
substancial, deste excluindo-a, tanto ‘‘em seu embrido — a proprie-
dade privada e a familia — como em seu ulterior desenvolvimento:
a livre disposi¢do de si e a escolha da profissao” (Filosofia do direito,
§ 185).

Ora, ¢ este mal que € portador de futuro. A liberdade subje-
tiva, a autonomia da pessoa privada sé aparecem interiormente com
o cristianismo e exteriormente com o mundo romano. Este, no
entanto, so foi capaz de por uma universalidade abstrata diante de
uma pessoa também abstrata. Apenas na modernidade é que a par-
ticularidade se emancipa, toma consciéncia de si e se universaliza.
Caracteristico do Estado moderno ¢ ser justamente um todo que
subsiste na e através da mais extrema autonomizacdo das partes.

Como se diz no § 260:

O Estado é a realidade em ato da liberdade concreta: ora, a liberdade
concreta consiste em que a individualidade pessoal e seus interes-
ses particulares recebem seu pleno desenvolvimento e reconheci-
mento de seus direitos para si (nos sistemas da familia e da socie-
dade civil), ao mesmo tempo que se integram no interesse geral,
ou entdo o reconhecem consciente e voluntariamente como a subs-
tancia de seu préprio espirito, agindo para ele como o seu objetivo
. final. Disso resulta que nem o universal vale e se realiza sem o inte-
resse, a consciéncia e a vontade particulares, nem os individuos vivem
como pessoas privadas, orientadas exclusivamente para os seus pro-
prios interesses, sem querer o universal: eles tém uma atividade cons-
ciente deste fim. O principio dos Estados modernos tem esta forga
e esta profundidade, de permitir que o principio da subjetividade che-
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gue a extrema autonomia da particularidade pessoal- e, ao mesmo
tempo, de reconduzi-la & unidade substancial, mantendo, assim, essa
unidade em seu préprio principio (§ 260 da Filosofia do direito, § 537
da Enciclopédia).

Deve-se chamar a atengdo para o fato de que esta concepgio
nao escapou de ser acoimada de totalitaria, porque organicista. O
pressuposto do argumento ¢ que o fundamento epistemoldgico e
ontoldgico da democracia ndo pode nao ser o individualismo e a
visdo hegeliana, ao contrério, compartilha com qualquer organicismo
o principio aristotélico do todo que ¢ maior do que a soma das par-
tess O problema desta interpretagdo ¢ que pouco ha de comum entre
uma totalidade que existe quando e porque desenvolve todas as
determinagdes que ¢ capaz de conter, que procede ndo por aniquila-
¢do e eliminagdo das partes mas por sua diversificacdo e autonomi-
zagdo, e uma totalidade na qual as determinagdes e todas as diferen-
ciagdes desaparecem. Ora, esta ‘‘noite em que todos os gatos sdo
pardos’’, esta totalidade imediata e indeterminada, revelada pela
intuicdo e desconhecedora do trabalho do negativo, que esta na
base do romantismo e do totalitarismo — foi explicitamente visada
por Hegel em sua juvenil critica a Schelling (‘“Prefacio’” & Fenome-
nologia). Também aqui, aquele elabora um tertium datur, uma ter-
ceira posicdo que nega, mas incorpora e eleva a nivel superior as
anteriores. O mesmo ocorre com o problema da liberdade.

A liberdade Aristotelicamente, ¢ livre quem é por si mesmo e
concreta ndo por outro. Quem ¢é dependente ndo é livre.

Em suas Ligdes sobre a filosofia da histdria uni-
versal, Hegel diz que ‘‘0 Oriente sabia e sabe que somente um é
livre, o mundo grego e romano, que alguns sdo livres, o mundo ger-
maénico sabe que todos sdo livres”’. Esta teoria da liberdade que se
realiza historicamente estd na base de sua teoria das formas de
governo, que retoma a classificacio de Montesquieu: ‘‘Em conse-
qiiéncia, diz, a primeira forma que temos na histdria universal é o
despotismo, a segunda, a democracia e aristocracia, a terceira, a
monarquia’’. O critério fundamental que as distingue é, como lem-
brou Bobbio, a maior ou menor complexidade da sociedade. O que
faz com que cada Estado tenha uma e somente uma Constituicio
— a que corresponde ao ‘‘espirito do povo’’ (em Teoria das for
mas de governo. Brasilia, UnB, 1980. p. 139 e 144, respectivamente).
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O leitor ja tera suspeitado que, para chegar a tais resultados,
foi preciso elaborar um novo conceito de liberdade. Como tudo
em Hegel, ndo existe liberdade em geral. O conceito desta supde
sempre o seu contrario, no caso concreto, a existéncia de determi-
nada coer¢do, varidavel historicamente.

No sentido de Locke, ela se define pela auséncia de qualquer
constri¢do e, em seguida, pelo limite que outra liberdade me opébe.
Sou livre, portanto, para fazer tudo aquilo que a lei (natural ou
positiva) ndo prescreve. Rousseau avanga para além dessa liberdade
meramente negativa, em direcdo a liberdade positiva: sé obedego
ao que eu proprio me dou como lei. Ambas, especialmente a pri-
meira, se traduzem num sistema de direitos (civis, mas, em seguida,
também politicos e sociais), garantidos por lei e pelo ordenamento
estatal, direitos estes que estdo historicamente, em maior ou menor
grau, a disposicdo dos cidaddos. A segunda configura especifica-
mente essa participagdo politica nos negdcios do Estado por parte
dos individuos que tém por meta fins particulares e os negdcios da
sociedade civil (Enciclopédia, § 539).

Denunciando suas limitagOes, a concepgdo hegeliana de liber-
dade ndo elimina mas incorpora tais determinagdes. Ela considera
que a Revolugdo Francesa colocou mas nio resolveu o problema
da realizagdo politica da liberdade. Considerando-a como um estado
em que o homem pode se realizar como homem e construir um
mundo adequado ao seu conceito, a concep¢do hegeliana de liber-
dade concreta exige que a liberdade se eleve & consciéncia da neces-
sidade — vale dizer, dos nexos objetivos ¢ da legalidade prépria
da natureza e da histdria, das leis de seu desenvolvimento objetivo
—, a compreensdo do que a realidade é, porque o que é, é a Razdo.

De Maquiavel Com Hegel, portanto, completa-se 0 movi-
a Hegel mento iniciado por Magquiavel, voltado para

apreender o Estado tal como ele ¢, uma reali-
dade histdrica, inteiramente mundana, produzida pela a¢do dos
homens. Nesse percurso foram definitivamente arquivadas as teo-
rias da origem natural ou divina do poder politico; afirmada a abso-
luta soberania e exceléncia do Estado; a especificidade da politica
diante da religido, da moral e de qualquer outra ideologia; reconhe-
cida a modernidade e centralidade da questdo da liberdade ¢, sobre-
tudo — pois é esta a principal contribuigdo de Hegel —, resolvido
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o Estado num processo histdrico, inteiramente imanente. E o motor
desse espirito, que € razdo e historia, é ‘“a dor, a seriedade, a pa-
ciéncia e o trabalho do negativo’’, expressdes que comparecem ao
““Prefacio’” a Fenomenologia e devem ser lidas, conforme sugestdo
de Adorno, ndo como metdaforas mas como conceitos. Hegel reco-
lhe também, a exemplo de Maquiavel na Italia e Richelieu na Franga,
o projeto de unifica¢do nacional da Alemanha (cf. A Constituicdo

da Alemanha, especialmente cap. I1X).

A reacao a Hegel A preocupagéo de Hegel ndo ¢é, como

vimos, apenas construir uma teoria do
Estado legitimo, uma nova justificacdo racional do Estado. Ele
avang¢a, além disso, para atribuir ao Estado as caracteristicas da
prépria razdo. Ora, ao considerd-lo ‘‘a realidade em ato da idéia
ética’’, o “‘racional em si e para si’’, o absoluto no qual a liberdade
encontra sua suprema significacdo — ele despertou a suspeita gene-
ralizada de que estaria muito prosaicamente justificando o Estado
existente.

Seu sistema ndo iria resistir aos golpes da critica. Menos de
uma década apds sua morte, sua escola se divide numa esquerda e
numa direita, conforme se preferisse o método dialético — que
denuncia a transitoriedade de todo o existente — ou o sistema idea-
lista — que considera a historia como tendo alcancado a sua meta
definitiva.

O retrato de um Hegel “‘conservador’ foi fixado pela primeira
vez em grande estilo por Rudolf Haym, em Hegel e seu tempo
(1857). Fazendo eco as teorias jovens hegelianas, Haym acusa Hegel
de apologeta da Restauracdo prussiana ¢ ditador filoséfico da Ale-
manha. Hegel ndo sé justifica o estado de coisas existentes na Ale-
manha junker, mas toda ¢ qualquer forma de conservadorismo e
quietismo politicos. A constitui¢do de um idedrio liberal, visdo-de-
mundo compativel com o progresso do mundo moderno e capaz
de promover a unifica¢do nacional da Alemanha, exigiria a prévia
destruicdo da teoria hegeliana, diz Haym.

Um moderno intérprete de Hegel, Eric Weil, empreendeu em
1950 uma das mais articuladas tentativas de defender Hegel. Em
Hegel e 0 Estado nio se contentou em lembrar que o Estado nao
¢ a ultima figura da Razdo, do desenvolvimento histérico do Espi-
rito — ele é superado pela arte e pela filosofia. Nem em observar

HEGEL: O ESTADO COMO REALIZACAO HISTORICA DA LIBERDADE 113

que Hegel nunca identificou realidade (Realitat) — a realidade empi-
rica, imediata, existente — com a realidade efetiva (Wirklichkeit)
— a realidade que desenvolveu todas as suas determinagdes e che-
gou ao seu conceito. Procurou, além disso, examinar as provas his-
toricas do arrazoado de Haym.

Weil considera que tanto em 1818, quando chega a Berlim
fugindo da provincia e de tudo que esta representava de tendéncia
restauradora, como em 1830, quando escreve a Filosofia do direito,
Hegel estd aderindo a uma Prissia que é entdo o mais moderno
Estado entre os europeus. Comparada com a Franca da Restaura-
¢do, a Inglaterra de antes da Reforma Eleitoral de 1832 (objeto do
ultimo texto de Hegel, o comentdrio ‘‘Sobre o bill da reforma ingle-
sa’’, em 1831, onde ele adverte que a pequena amplia¢do do direito
de voto abre as portas para a democracia e a revolugdo) e a Austria
de Metternich, a Prussia é um Estado que aboliu a servidio, tornou
a propriedade aliendvel, reduziu os privilégios da nobreza, introdu-
ziu algumas liberdades para o comércio, a industria e a administra-
¢do das cidades.

Sem discutir a veracidade histdrica desta argumentacido — que,
efetiva, subestima o fato de que tais reformas foram duramente
pagas pelo campesinato alemédo e foram insuficientes para reverter
a tendéncia antidemocrdtica — ‘‘prussiana’® — que marcou a infe-
liz histéria da construgdo nacional do pais —, é possivel discernir
que o seu ponto fraco estd em que a avaliacdo do cardter eventual-
mente avangado ou retrégrado de um povo e de um Estado em rela-
¢d0 a outros exige a compara¢do ndo apenas por um momento,
mas por uma inteira época histdrica.

Tentativa mais ousada e polémica foi aquela realizada por
Georg Lukdics, num livro escrito na década de 30 sobre O jovem
Hegel e os problemas da sociedade capitalista. Lukdcs ndo nega a
progressiva conservadorizagdo da teoria hegeliana, inegdvel a sim-
ples comparacdo entre o lugar e a fun¢do que a Revolugdo Fran-
cesa ocupa na Fenomenologia do espirito — um texto terminado
em 1807, em Iena, com Napoledo batendo as portas da cidade —
e na seca arquitetura da Filosofia do direito, que é a culminacéo
do sistema hegeliano. No primeiro, a Revolucdo Francesa estd no
inicio do processo de instauracdo da modernidade; no segundo, no
seu fim. Nem reduz esta mudanc¢a a uma mera inflexdo ttica, con-
juntural. Ao contrdrio, tal deslocamento repercute na prépria estru-
tura da teoria: na Fenomenologia, a coruja de Minerva nido alga
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vdo apenas ao cair da noite, ela também anunciava o amanhecer.

A novidade da analise, entretanto, é que € precisamente este
retrocesso, esta reconciliacdo com a realidade (Versohnung mit der
Wirklichkeit), que permite a Hegel perceber e formular com clare-
za, acuidade e amplitude até entdo inigualdveis os problemas da
sociedade européia de seu tempo. Em outros termos, tal reconcilia-
¢do é a condigdo de possibilidade sem a qual Hegel nao teria sido
o primeiro filésofo a se colocar ‘‘do ponto de vista da economia
politica moderna’’, conforme o Marx dos Manuscritos de 1844, que
Luk&cs desenvolve. Assim,

Hegel é ndo s6 o filésofo que mais profunda e adequada compreen-
s#do tem na Alemanha da esséncia da Revolugéo Francesa e do periodo
napolednico, mas, além disso, o unico pensador alemé&o do periodo
que se ocupou seriamente dos problemas da Revolugdo Industrial
ocorrida na Inglaterra, e o Unico que entfo pds os problemas da eco-
nomia classica inglesa em relagdo com os problemas da filosofia
da dialética.

Dada a intima relagio entre Hegel e Marx, boa parte da vasta
literatura sobre o primeiro tem sobretudo carédter polémico, ora
aproximando ora distanciando um do outro. Recentemente, tem-se
privilegiado o exame da Filosofia do direito, provavelmente em fun-
¢do do relativo fracasso do marxismo em construir uma teoria da
politica suficientemente consistente €, a0 mesmo tempo, capaz de
dar conta dos processos ocorridos apds Hegel e Marx e da ascensdo
do neoliberalismo como visdo-de-mundo capaz de revitalizar a teo-
ria contratualista e enfrentar ofensivamente os problemas atuais
da organizagdo do mundo e da politica.

TEXTOS DE HEGEL

Filosofia do espirito”

b. A sociedade civil
§ 523

A substdncia, que, como espirito, se particulariza abstrata-
mente em muitas pessoas (a familia ¢ uma unica pessoa), em fami-
lias ou individuos, os quais estdo para si em liberdade independente
e seres particulares — perde o seu cardter ético; uma vez que estas
pessoas como tais ndo tém na sua consciéncia e como seu fim a uni-
dade absoluta, mas a sua prépria particularidade e o seu ser por si:
donde nasce o sistema da atomistica. A substincia torna-se deste
modo apenas uma conexdo universal e mediadora de extremos inde-
pendentes e dos seus interesses particulares; a totalidade desenvol-

vida em si desta conexdo é o Estado, como sociedade civil, ou
como Estado externo.

aa) O SISTEMA DAS NECESSIDADES
§ 524

1) A particularidade das pessoas compreende primeiramente
as suas necessidades. A possibilidade da sua satisfagdo é posta aqui
no complexo social; que € a riqueza geral de que todos obtém a sua
satisfacdo. A tomada de posse imediata (§ 488) de objetos externos
como meios para a necessidade ndo encontra, ou quase ndo encontra

* Extraido de: HEGEL. Encyclopedia das sciencias philosophicas — Em compéndio.

Trad. de Livio Xaviet. Sdo Paulo, Impressora Comercial, 1936. v. 3, p. 493-531.
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lugar na condigdo na qual atuou este sistema da mediag¢do: os obje-
tos sdo j4 propriedade. A aquisicdo destes é condicionada e mediada,
de um lado, pela vontade dos possuidores, a qual como vontade
particular tem por fim as satisfagGes da necessidade diversamente
determinadas; de outro lado, é mediada pela producdo, sempre
renovada, dos meios de troca por obra do proprio trabalho. Esta
mediacdo da satisfagdo em virtude do trabalho de todos constitui
a riqueza geral.

§ 525

2) Na particularidade das necessidades a universalidade apa-
rece primeiro deste modo: o intelecto coloca distingdes neles, e por
tal modo os multiplica indefinidamente tanto a eles proprios, quanto
0s meios para estas distingdes, e torna ambos — as necessidades e
os meios de satisfagdo — cada vez mais abstratos. E este fraciona-
mento do contetido por obra da abstra¢do do lugar a divisdo do tra-
balho. O hdbito desta abstracdo na fruicdo, no ‘conhecimento, no
saber e no modo de conduzir-se constitui a educacdo nesta esfera
— e, em geral, a educagdo formal.

§ 526

O trabalho, que se torna assim, a0 mesmo tempo, mais abs-
trato, tem como conseqiiéncia, em razido da sua uniformidade, de
uma parte, a facilidade do trabalho e o acrescentamento da produ-
¢do; de outra, a limitacdo a uma sé habilidade, e portanto a depen-
déncia incondicionada do complexo social. A habilidade mesma
torna-se deste modo mecénica e dai a possibilidade de substituir o
trabalho humano pela maquina.

§ 527

3) Mas a divisdo concreta da riqueza geral, que é também
um negécio geral em massas particulares, determinadas segundo
os momentos do conceito — massas que tém uma base peculiar de
subsisténcia, e correspondentes a isso modos de trabalho, de neces-
sidades e de meios de sua satisfacdo, e além disso de fins e de inte-
resses, como também de cultura espiritual e de habito —, constitui
a diferenga das classes. Os individuos participam destas classes,
segundo o talento natural, capacidade, o arbitrio e o acaso. Na
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medida em que pertencem a tal esfera determinada e fixa, tém eles
sua existéncia real, a qual como existéncia é essencialmente particu-
lar; e nesta existéncia tém a sua eticidade por honestidade, e o seu
reconhecimento por sua honra.

Onde héd a sociedade civilizada e, portanto, o Estado, tém
lugar as classes na sua distingdo; pois a substidncia universal,
enquanto viva, ndo existe sendo quando se particulariza organica-
mente. A histéria das constituigdes € a histéria da formacdo destas
classes, das relages juridicas que os individuos tém com elas, e
delas entre si e com o seu centro.

§ 528

A classe substancial e natural tem uma riqueza estdvel e natu-
ral no solo e no terreno frutifero; a sua atividade recebe a sua dire-
¢do e seu conteudo mediante determinagGes naturais, € a sua etici-
dade se funda na fé e na confianga. A segunda classe, a que é reflexa,
tem o seu campo proprio na riqueza da sociedade, no elemento que
¢ colocado na mediagdo, na opinido € em um conjunto de acidenta-
lidades; e o individuo o tem na sua habilidade subjetiva, no seu
talento intelecto e solércia. A terceira classe, que é a pensante, tem
por sua ocupagao os interesses gerais; ¢, como a segunda, terd sub-
sisténcia mediada por sua prépria habilidade, mas, como a primeira,
tem subsisténcia assegurada, embora assegurada pelo complexo da
sociedade.

bb) A ADMINISTRACAO DA JUSTICA
§ 529

O principio da particularidade acidental, o qual se desenvol-
veu como sistema mediado pela necessidade natural e pelo livre-arbi-
trio, para relagdes gerais deste, e para um processo de necessidade
externa, tem, como determinagdo estdvel da liberdade, o direito for-
mal.

1) A realizagdo que cabe ao direito nesta esfera de consciéncia
intelectiva é que ele é trazido a consciéncia como o universal estd-
vel; e é conhecido € posto na sua determinabilidade como aquilo
que vigora: a lei.
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O elemento positivo das leis s6 se refere 4 sua forma, a qual
consiste na sua vigéncia e no seu conhecimento, com o qual, ao
mesmo tempo, € dada a possibilidade de serem conhecidas por todos
do modo externo ordindrio. O conteudo pode ser em si racional,
ou também irracional e, portanto, injusto. Mas quando o direito,
na sua existéncia determinada, é desenvolvido € o seu conteudo
para adquirir determinabilidade é analisado, esta anadlise, em vista
da finidade da sua matéria cai na progressdo a falsa infinidade. A
determinagdo conclusiva que é mais essencial e interrompe esta pro-
gressdo a irrealidade pode, nesta esfera do finito, ser contida somente
de*um modo que é misto de acidentalidade e de arbitrio. Se trés
anos, dez tdleres etc., ou somente 2 1/2, 2 3/4, 2 4/5 etc. anos, tale-
res etc., sejam o direito, ndo se pode de nenhum modo decidir em
virtude do conceito; e ndo obstante importa que seja decidido.
Assim, entra espontaneamente no direito — mas certamente sé no
ponto final da decisdo —, do lado da existéncia externa, o elemento
positivo como acidentalidade e arbitrio. Isso acontece, ¢ sempre
aconteceu, em todas as legislagdes; é necessdrio apenas ter disso
uma consciéncia determinada, defronte do suposto fim e da preten-
sdo de que a lei possa e deva ser determinada, em fodos os seus
lados, pela razio ou pelo intelecto juridico, por principios racionais
e intelectivos rigorosos. E uma imagem vazia de perfeicdo esperar
uma coisa como essa e pOr tal exigéncia na esfera do finito.

Aqueles que afinal consideram as /eis como um mal ou alguma
coisa de profano, e que tém como ordena¢do verdadeira da vida
reger e ser regidos pelo amor natural, pela divindade ou pela nobreza
inata, mercé da fé e da confianga — e vice-versa o dominio das leis
como um estado de coisas corrupto e injusto —, esquecem o fato
de que as estrelas, como também os animais, sdo regidos por leis,
e bem regidos — leis, as quais, ademais, nestes objetos, sdo s inter-
nas, ndo existem por si mesmas, ndo se apresentam como leis pos-
tas; mas que o homem tem isto de préprio, a saber, que conhece a
sua lei; e portanto pode obedecer verdadeiramente a tal lei conhe-
cida, e a sua lei, s6 na medida em que é sabida, pode ser uma lei
justa: conquanto, alids, no que respeita o seu contettdo essencial,
seja acidental e arbitraria, ou pelo menos mista e maculada de aci-
dentes e de arbitrio.

Esta mesma vazia exigéncia da perfei¢do é ajudada ao contra-
rio pelo que se expds acima; isto é, para sustentar a opinido da pos-
sibilidade ou inexeqiiibilidade de um cédigo de leis. Aqui tem lugar
o outro erro de pensamento, que consiste em por \em uma unica
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classe as determinacdes essenciais e universais, e as minicias particu-
lares. A matéria finita pode ir sendo determinada pela falsa infini-
dade; mas esta progressdo ndo é, como é representada no espago,
um gerar determinagdes espaciais da mesma qualidade das preceden-
tes; mas é um progredir em diregdo ao que é especial, e cada vez
mais especial, mediante o gume do intelecto que analisa, que encon-
tra novas distingdes, as quais tornam necessarias novas decisGes.
Se as determinagbes destas espécies recebem ao mesmo tempo o
nome de novas decisbes ou de novas leis, 4 propor¢do do progredir
deste desenvolvimento, diminuem o interesse assim como o conte-
do de tais determina¢des. Caem elas dentro das leis ja existentes,
substanciais e universais: como os melhoramentos de um solo, de
uma porta etc., sio compreendidos dentro da casa; e sdo com efeito
alguma coisa de novo, mas nio uma casa. Se a legislacdo de um
Estado social nio civilizado comega pelas determinagdes particula-
res, e estas, segundo a sua natureza, sdo acrescidas paulatinamente,
no crescer desta multiddo, surge, ao contrario, a necessidade de
um cédigo mais simples, isto €, da compreensdo dessa multiddo de
fatos particulares nas suas determinac¢des universais; ¢ encontrar
estas e as formular é trabalho digno do intelecto e da cultura de
um povo. Assim, na Inglaterra, esta elaboragdo das singularidades
numa forma universal — formas que elas s6 de fato merecem o
nome de leis — foi empreendida recentemente, em parte, pelo minis-
tro Peel, o qual grangeou deste modo a gratiddo, ou melhor, a admi-
ragdo dos seus concidadios. !

§ 530

2) A forma positiva das leis, serem elas promulgadas e notifi-
cadas como leis, é a condi¢do da obrigagdo exterior para com elas;
como leis do direito estrito dizem respeito s6 4 vontade abstrata
(que em si é externa), e ndo i vontade moral ou ética. A subjetivi-
dade, sobre a qual a vontade, quanto a isso, tem um direito, ¢é
aqui apenas o fato de tornar-se piblica a lei. Esta existéncia subje-
tiva do direito como existéncia daquilo que é em si e para si nesta
esfera, € a0 mesmo tempo existéncia exteriormente objettva, enquanto
vigora universalmente e tem necessidade.

A legalidade da propriedade e das acles privadas relativas
recebe — segundo a determinagio de que a legalidade ¢ algo de
posto, reconhecido e portanto vigente — a sua garantia universal
mediante as formalidades.
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§ 531

3) A necessidade, a qual a existéncia subjetiva se determina,
recebe a legalidade no sistema judicidrio. O direito em si deve expor-
se como provado ao tribunal, isto é, ao direito individualizado; no
que o direito em si pode ser distinto daquele que é provavel. O tri-
bunal conhece e age no interesse do direito como tal; toma da exis-
téncia deste a sua acidentalidade; e, especialmente, muda esta exis-
téncia, na medida em que esta é como vinganca, na pena (§ 500).

A comparagdo das duas espécies, ou antes, dos dois momen-
tos da convicgdo dos juizes a respeito do estado de fato de uma
acdo em relagdo com o acusado — isto é, se tem lugar mediante
as meras circunstancias e os testemunhos dos outros, ou mediante
a adicdo reclamada da confissdo do acusado —, constitui o ponto
principal na questio acerca do chamado jiuiri. E determinacéo essen-
cial que os dois elementos de um conhecimento judicial — o juizo
sobre o fato € o juizo como aplicacdo da lei ao fato —, sendo em

“si aspectos diversos, devem ser exercitados como fungdes diversas.
Mediante a referida institui¢do, estas sdo confiadas por fim a colé-
gios diversamente qualificados, um dos quais expressamente deve
ser composto de individuos que nédo pertencam a profissdo judicid-
ria. Levar a distingdo de fungdes até semelhante separagdo nos tri-
bunais é coisa que tem origem, mais do que em outra causa, em
consideracdes extra-essenciais: 0 ponto principal fica sempre somente
o exercicio separado daquelas fun¢Ges em si diversas. Mais impor-
tante € a questdo de saber-se se a confissdo do acusado de um crime
seja ou ndo condicdo de um juizo punitivo. A institui¢do do juri
abstrai esta condigdo. O ponto é que a certeza, neste campo, é per-
feitamente insepardvel da verdade; mas a confissdo deve ser conside-
rada como o verdadeiro cumulo da certeza, a qual por sua natureza
¢ subjetiva: portanto a ultima decisdo é baseada na confissdo. O
acusado tem, pois, um direito absoluto a ela, para que a prova seja
conclusiva e se tenha a convicgdo dos juizes. Este momento ¢ incom-
pleto, pois é somente um momento; mas, ainda mais incompleto é
o outro, quando se toma também abstratamente a prova feita sobre
meras circunstincias e testemunhos; que os jurados sdo essencial-
mente juizes e pronunciam um juizo. Tanto quanto sdo reduzidos
a tais provas objetivas, mas ao mesmo tempo ¢é lhes dada a certeza
incompleta, a certeza, que estd somente neles, o juizo por jurados
contém uma mistura e a confusdo (prépria dos tempos barbaros)
entre a prova objetiva e a convicgdo subjetiva, a chamada conviccdo
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moral. E facil declarar absurdas as penas extraordindrias; mas é
superficialidade escandalizar-se com um simples nome. Considerada
segundo a coisa, esta determina¢do contém a diferenca da prova
objetiva, com ou sem o momento daquela certeza absoluta, que se
tem na confissdo.

§ 532

A administracdo da justica deve atuar como necessaria somente
o lado abstrato da liberdade da pessoa na sociedade civil. Mas esta
atuacgdo repousa primeiramente sobre a subjetividade particular do
juiz; enquanto aqui ndo tem lugar a unidade que é também necessa-
ria daquela subjetividade com o direito em si. Inversamente, a neces-
sidade cega do sistema das necessidades ndo é ainda levada a cons-
ciéncia do universal, e atuada movendo-se deste.

cc) A POLICIA E A CORPORACAO
§ 533

A administragdo da justica exclui imediatamente o que per-
tence apenas a particularidade das agoes e dos interesses; e aban-
dona & acidentalidade o acontecimento dos crimes, assim como o
cuidado pelo bem-estar piblico. Na sociedade civil, a meta € a satis-
facdo da necessidade; isto é, ao mesmo tempo, tratando de necessi-
dade do homem, a satisfagdo dela de modo fixo e universal; tanto
vale dizer, a seguranca desta satisfacdo. Mas, na mecénica da neces-
sidade social, tem-se do modo mais variado a acidentalidade desta
satisfagdo; assim em relagdo 4 mutabilidade das préprias necessida-
des, nas quais a opinido e o capricho subjetivo tém uma grande
parte; como mediante os lugares, as conexdes de um povo com

" outros, os erros ¢ as ilusdes que podem introduzir-se em partes sin-

gulares da engrenagem inteira e provocar a desorganizacdo, como
também especialmente, mediante a capacidade limitada do particu-
lar de adquirir para si sobre a massa daquela riqueza geral. O pro-
cesso de tal necessidade sacrifica a particularidade por obra das
quais ele é efetuado; ndo contém por si o fim afirmativo da segu-
ranca da satisfagdo dos particulares, mas pode, quanto a estes, ser
adequado ou néo; e os particulares sdo aqui a si préprios o fim
moralmente justificado.



122 OS CLASSICOS DA POLITICA

§ 534

A consciéncia do fim essencial, o conhecimento do modo de
operar das forcas e dos ingredientes mudaveis de que aquela neces-
sidade é composta, € a manutenc¢do daquele fim nela e contra ela
tém, de uma parte, com a concretizagdo da sociedade civil, a rela-
¢do de uma universalidade exterior. Esta ordenacdo é, como poder
ativo, o Estado externo; o qual, enquanto tem raizes no que estd
mais alto, no Estado substancial, aparece como policia de Estado.
De outra parte, nesta esfera da particularidade, o escopo da univer-
salidade substancial ¢ da sua atuacdo fica limitado aos negdcios de
ramos ¢ interesses especiais. Assim se tem a corporagcdo, na qual o
cidaddo particular encontra como homem privado a seguranca da
sua riqueza; ao passo que também por ela sai fora do seu interesse
particular e privado, e tem uma atividade consciente para um fim
relativamente universal; como nos deveres juridicos e de classe tem
a sua eticidade.

c. O Estado

§ 535

O Estado é a substancia ética consciente de si, a reunido do
principio da familia e da sociedade civil; a mesma unidade que
existe na familia como sentimento do amor, ¢ a esséncia do Estado;
a qual porém, mediante o segundo principio da vontade que sabe
e é ativo por si, recebe também a forma de universalidade sabida.
Esta, como as suas determinagées € que se desdobram no saber, tem
por contetido e escopo absoluto a subjetividade que conhece; isto
¢é, quer para si esta racionalidade.

§ 536

O Estado ¢ 1) primeiramente a sua formacgdo interna, como
desenvolvimento que se refere a si mesmo — o direito interno dos
Estados ou a Constituicdo. E depois 2) individuo particular, e por
conséguinte em relagdo com outros individuos particulares — o que
da lugar ao direito externo dos Estados. Mas 3) estes. espiritos parti-
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culares sdo apenas momentos no desenvolvimento da idéia univer-
sal do espirito na sua realidade; e esta é a histdria do mundo, ou
historia universal.

1) O DIREITO INTERNO DO ESTADO
§ 537

A esséncia do Estado é o universal em si e para si, a racionali-
dade do querer. Mas como tal que é consciente de si e atua, ¢la é
exclusivamente subjetividade; e, como realidade, é um individuo.
A sua obra em geral — considerada em relacdo com o extremo da
individualidade como multiddo dos individuos — consiste em uma
dupla fungdo. De uma parte, deve manté-los como pessoas, €, por
conseqiiéncia, fazer do direito uma realidade necesséria; e depois
promover o bem daqueles o qual cada um cuida por si, mas que tem
um lado universal: proteger a familia e dirigir a sociedade civil.
Mas, de outra parte, deve trazer ambas — e toda a disposigdo de
Animo e atividade do individuo, como o que aspira a ser um centro
por si — & vida na substincia universal; e, neste sentido, como
poder livre deve intervir nas esferas subordinadas e conserva-las
em imanéncia substancial.

§ 538

As leis exprimem as determinac¢des de contetido da liberdade
objetiva. Em primeiro lugar, para o sujeito imediato, para o seu
arbitrio independente, e para o seu interesse particular, elas sdo limi-
tes. Mas sdo, em segundo lugar, a meta final absoluta e a obra uni-
versal; assim, elas sdo produzidas mediante as fun¢des das diversas
classes que se fracionam cada vez mais, partindo da particulariza-
¢do geral; e mediante toda a atividade e cuidado privado dos parti-
culares. E, em terceiro lugar, sdo a substincia da vontade livre ¢
da sua disposi¢do de 4nimo; e assim se configuram como costume
vigente.

§ 539

O Estado, como espirito que vive, ¢ apenas como que uma
totalidade organizada e distinta em atividades particulares; as quais,
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procedendo de um conceito #nico (se bem que ndo como conceito),
da vontade racional, produzem este perenemente como seu resul-
tado. A Constituicdo é tal organizagdo do poder do Estado. Ela
contém as determinagdes acerca do modo pelo qual o querer racio-
nal — tanto quanto nos individuos é apenas em si aquele universal
— de uma parte atinge a consciéncia e a consciéncia de si mesmo
e é achado; de outra parte, mediante a eficdcia do governo e dos
seus ramos particulares, é posto em ato e é mantido e protegido,
tanto contra a subjetividade acidental do governo quanto contra a
subjetividade dos particulares. A Constitui¢do é a justica existente,
como realidade da liberdade no desenvolvimento de todas as suas
determinagGes racionais.

Liberdade e igualdade sio as simples categorias nas quais mui-
tas vezes ¢ epilogado o que deveria constituir a determinacdo funda-
mental € 0 escopo e resultado ultimo da Constitui¢do. Na medida
em que a afirmagdo ai contida é verdadeira, é que o defeito de tais
determina¢des € serem elas meramente abstratas. E, quando sdo
mantidas nesta forma de abstragdo, sdo precisamente elas que ndo
deixam surgir ou destroem a concretizagdo; isto €, uma organizagio
do Estado, uma Constituicdo e governo em geral. Com o Estado
se tem a desigualdade, a diferenca de governados e governantes, a
autoridade, os magistrados, os propdsitos etc. O principio conse-
qliente da igualdade repele todas as distingdes e, deste modo, nido
deixa subsistir nenhuma espécie de Estado. Certamente, as determi-
nagdes referidas sdo o fundamento desta esfera; mas, como os mais
abstratos, sdo também os mais superficiais; ¢ precisamente por isso,
naturalmente, as mais divulgadas; vale a pena, pois, considerd-las
um pouco mais de perto. Antes de tudo, no que concerne & igual-
dade, a proposi¢do ordindria de que fodos os homens sdo iguais
por natureza contém o equivoco de confundir o fato natural com
o conceito: deve-se dizer antes que s pela natureza os homens sdo
desiguais. Mas o conceito da liberdade como existe primeiramente
como tal, sem ulterior determinagdo e desenvolvimento, é a subjeti-
vidade abstrata como pessoa capaz de propriedade (§ 488): esta tinica
determinagdo abstrata da personalidade constitui a igualdade real
dos homens. Que porém esta igualdade exista, € 0 homem — na
Grécia, em Roma etc., somente alguns homens — seja reconhecido
¢ valha juridicamente pessoa; tudo isso é tdo pouco por natureza
que ¢ antes um produto e resultado da consciéncia.adquirida do prin-
cipio mais profundo do espirito, e da universalidade e do desenvol-
vimento desta consciéncia. Contém uma alta verdade a sentenca

de que os cidaddos sdo iguais perante a lei; mas ¢ uma verdade que,
expressa daquele modo, é uma tautologia; uma vez que aquele
modo se designa somente aquela condi¢do juridica das coisas em
que dominam as leis. Mas, considerando as coisas concretamente,
os cidaddos, fora da personalidade que tém perante a lei, sdo iguais
s6 naquilo em que eles fora da lei ja s@o iguais. SO a outra igual-
dade, de qualquer espécie que seja, de riqueza, da idade, de forca
fisica, de engenho, de habilidade etc., ou também de delitos etc.,
pode e deve justificar, concretamente, um tratamento igual deles
perante a lei: quanto aos impostos, ao dever militar, & admissdo
nos empregos etc., as punigdes etc. As proprias leis, fora o aspecto
que assumem no circulo estrito da personalidade, pressupéem con-
di¢bes desiguais, e determinam as competéncias e deveres juridicos
desiguais que delas derivam.

No que respeita a liberdade, é esta considerada, mais precisa-
mente, de uma parte, no sentido negativo contra o arbitrio estranho
e o tratamento ilegal; de outra, no sentido afirmativo da liberdade
subjetiva. Mas a esta ultima se d4 uma grande latitude, quanto ao
arbitrio e a pretensdo da propria inteligéncia, e ocupacéo e partici-
pacdo deles nas atividades publicas. Houve tempo em que os direi-
tos legalmente determinados, privados e publicos de uma nagéo,
de uma cidade etc., se chamavam as liberdades. De fato, toda lei
verdadeira é uma liberdade, j4 que contém uma determinacao racio-
nal do espirito objetivo e, portanto, um conteido da liberdade.
Ao contrério, nada se tornou mais ordindrio do que a idéia segundo
a qual cada um deve /imitar a sua liberdade em relacio & liberdade
dos outros; ¢ de que o Estado seja a condi¢do em que tem lugar tal
limitacdo reciproca, e que as leis sejam os limites. Por estes modos
de ver, a liberdade é concebida somente como capricho acidental ¢
um arbitrio. Assim foi dito também que os povos modernos s6 séo
capazes, ou sdo mais capazes, da igualdade do que da liberdade; e
isso ndo por outra razdo sendo a de que ndo se consegue conciliar
uma suposta determinagdo da liberdade (principalmente a participa-
¢do de todos nas atividades e acdes do Estado) com a realidade, a
qual é mais racional, e também mais forte do que aqueles pressu-
postos abstratos. Ao contrario, deve-se dizer que precisamente o
alto desenvolvimento e aperfeicoamento dos Estados modernos pro-
duz a maxima desigualdade concreta dos individuos na realidade;
e, em contraste com isso, mediante a racionalidade mais profunda
das leis e o reforcamento do estado juridico, efetua uma liberdade
tanto maior e mais bem fundada, e pode concedé-la e comporté-la.
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Ja a distin¢do superficial que existe nas palavras liberdade e igual-
dade indica que a primeira conduz & desigualdade, mas, vice-versa,
os conceitos correntes de liberdade trazem somente a igualdade.
Mas, quanto mais firme é a liberdade como seguranga da proprie-
dade, como possibilidade de desenvolver e fazer valer os préprios
talentos e as proprias boas qualidades, tanto mais parece que seja
ela coisa que se entende por si; a consciéncia e o preco da liberdade
tendem principalmente entdo para o significado subjetivo dela. A
qual ¢ entendida como a liberdade da atividade que se prova por
todos os lados e se difunde nos interesses particulares e nos univer-
sais e espirituais, a seu bel-prazer: como a independéncia da liber-
dade particular como liberdade interna, na qual o sujeito tem prin-
cipios, opinides préprias e préprias convicgdes, e conquista para si,
assim, independéncia moral. Mas também a liberdade, assim enten-
dida, contém, de uma parte, por si 0 maximo aperfeicoamento da
particularidade de que faz com que sejam os homens desiguais ¢
se facam cada vez mais desiguais pela educagio; de outra parte, ela
cresce sO sob a condi¢do daquela liberdade objetiva; e apenas nos
Estados modernos cresceu e podia crescer, a tal altura. Se, com tal
desenvolvimento da particularidade, a multiddo das necessidades e
a dificuldade de satisfazé-las, o andar raciocinando e censurando,
¢ a respectiva vaidade descontente, se avolumam indefinidamente;
isso provém da particularidade que foi abandonada a si, a qual
pode produzir na sua esfera todas as possiveis complicagdes e deve
ajustar-se a elas. Esta esfera é a0 mesmo tempo o campo das limita-
¢Oes, porque a liberdade ¢ exagerada na naturalidade, no capricho
€ no arbitrio, ¢ deve por isso limitar-se; decerto também segundo
a naturalidade, o capricho dos outros, mas principal e essencial-
mente, segundo a liberdade racional.

Quanto a liberdade politica, entendendo-se por ela uma parti-
cipacdo formal nas atividades publicas estatais, da vontade e da
operosidade também daqueles individuos que tém alids a seu cargo
capital os fins particulares e os negécios da sociedade civil, de uma
parte, tornou-se usual denominar constituigGes apenas aquele aspecto
do Estado que concerne a tal participagdo daqueles individuos nas
atividades piiblicas; e um Estado onde isso ndo tem lugar formal-
mente é considerado como um Estado sem Constituicdo. Sobre este
significado da palavra deve-se dizer agora somente isto: que por
Constjtuicdo se deve entender a determinagdo dos direitos, isto &,
das liberdades em geral, € a organizagio da atua¢do delas; e a liber-
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dade politica pode em todo caso constituir s6 uma parte de tudo
isso. Sobre tal argumento se discorrera nos pardgrafos seguintes.

§ 540

A garantia de uma Constituigdo, isto ¢, a necessidade de que
as leis sejam racionais e a sua realizacdo seja assegurada, € resposta
no espirito de todo o povo, isto é, na determinabilidade, segundo
a qual ele tem autoconsciéncia da sua razéo (a religido é es.ta cons-
ciéncia na sua substanciabilidade absoluta), por conseguinte, ao
mesmo tempo na organizagdo real conforme a ele, como desenvol-
vimento daquele principio. A Constitui¢do pressupde aquela cons:-
ciéncia do espirito, e, inversamente, o espirito pressupde a Consg-
tuigdo; pois o espirito real, ele mesmo, s tem consciéncia determi-
nada dos seus principios, na medida em que eles sdo para ele como
existentes. i

A questdo de saber a quem e a qual autoridade, € como orga-
nizada, caiba fazer uma Constitui¢do, é a mesma que perguntar.a
quem cabe fazer o espirito de um povo. O separar a representacao
de uma Constitui¢do da do espirito, como se este existe, ou tenha
existido uma vez, sem possuir a Constitui¢cdo conforme a si, ¢ uma
opinido que demonstra somente a superficialidade com que foi pen-
sada a conexdo do espirito, da sua autoconsciéncia e da sua reali-
dade. O que se chama fazer uma Constitui¢do ndo aconteceu nunca
na histéria, em razdo de tal insaciabilidade; como também nunc'a
se fez um cédigo: uma Constitui¢do desenvolve-se somente do espi-
rito, em identidade com o desenvolvimento préprio deste; ¢ ao
mesmo tempo com ele percorreu 0s graus ’de formacdo e as altera-
¢Oes necessrias em virtude do conceito. E o espirito imanente ¢ a
histéria — e a historia é somente a histdria do espfrito — o de que

~as Constituicdes foram e sdo feitas.

§ 541

A totalidade viva, a conservagao, isto é, a produgio conu'nu.a
do Estado em geral, e da sua Constitui¢do, é o governo. A organi-
zagdo necessdria é naturalmente o surgir da familia e das cla§ses
na sociedade civil. O governo é a parte geral da Constituicdo, isto
é, a parte que tem por fim intencional a conservagao daquelas' par-
tes, e que a0 mesmo tempo concebe € atua os fins universais do
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todo, 0s quais estdo acima da esfera da familia e da sociedade civil.
A organizacdo do governo é ao mesmo tempo a sua diferenciagio
em poderes cujas particularidades sdo determinadas mediante o con-
ceito, mas que se penetrem em si, na subjetividade deste, em uni-
dade real.

Sendo as categorias que ocorrem no conceito em primeiro
lugar as da universalidade e da individualidade, ¢ a sua relagdo a
de subsumpgdo da individualidade pela universalidade, aconteceu
que no Estado se distinguiu o poder legislativo do poder executivo,
mas de modo que aquele exista por si, porque € o superior; este se
divida por sua vez em poder de governo ou administrativo, e em
poder judicidrio, segundo a aplicagdo que se faz das leis a ativida-
des publicas e privadas. A divisdo destes poderes foi considerada
como relagdo essencial, no sentido da sua independéncia reciproca
na existéncia, mas como a mencionada conexdo da subsumpgdo
dos poderes do particular pelo poder universal. Ndo se devem desco-
nhecer, nestas determinagdes, os elementos do conceito; mas sdo
elementos reunidos pelo intelecto em uma rela¢do de irracionali-
dade, em lugar da verdadeira relagdo, que é o reunir-se do espirito
vivo consigo mesmo. Que as atividades dos interesses universais
do Estado na sua diferenga necessdria sejam também organizadas
de modo distinto entre si, tal divisdo é o momento absoluto da pro-
fundidade e realidade da liberdade: pois esta tem profundidade
somente na medida em que é desenvolvida nas suas diferencas e
chega & existéncia delas. Mas fazer do oficio do legislar um poder
independente, e o primeiro poder, com a ulterior determinagio da
participacdo de todos nele — e fazer do poder governativo algo de
dependente e de somente executivo, isso pressupoe a falta do conhe-
cimento de que a verdadeira idéia, pois a realidade viva e espiritual,
¢é 0 conceito que se reline a si mesmo, e por conseguinte a subjetivi-
dade; a qual contém em si a universalidade como um dos seus
momentos apenas (pior ainda se acerca do legiferar se tenha a opi-
nido de que uma Constituicdo e as leis fundamentais sejam — em
um estado de sociedade em que ja é posto um desenvolvimento das
diferencas — algo ainda para fazer). A individualidade € a primeira
e maxima determinagdo, que penetra a organizagdo do Estado. S6
mediante o poder governativo, pelo fato de que ele compreende as
atividades particulares — ao qual cabe também a atividade legisla-
tiva por si abstrata e que ela mesma ¢é particular —, o Estado é uno.
E tdo essencial aqui como em toda parte, ¢ a tnica verdadeira; a
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relacdo racional da logicidade, quanto a relagio externa do intelecto,
que se restringe a subsumpgéo do particular e do singular pelo uni-
versal. O que desorganiza a unidade do que é logicamente racional
desorganiza também a realidade. '

§ 542

No governo, considerado como totalidade orgénica, estd 1) a
subjetividade como a unidade infinita do conceito consigo mesmo
no seu desenvolvimento, a vontade do Estado, que tudo sustém e
tudo decide, o mais alto vértice do Estado — e a unidade que pene-
tra tudo: o poder governante do principe. Na forma perfeita do
Estado, em que todos os momentos do conceito atingiram a sua
livre existéncia, esta subjetividade ndo é uma pretensa pessoa moral,
ou uma decisdo que sai de uma maioria — formas nas quais a uni-
dade do querer, que decide, ndo tem uma existéncia rea/ —, mas,
como individualidade real, é vontade de um individuo que decide
— monarquia. A Constitui¢io mondrquica é, portanto, a Constitui-
¢do da razdo desenvolvida: todas as outras constitui¢des correspon-
dem a graus inferiores do desenvolvimento e da realizacdo da razido.

A reunido de todos os poderes concretos do Estado numa exis-
téncia, como no Estado patriarcal, ou como na Constitui¢do demo-
cratica, a participagdo de todos em todos os negdcios, contradiz
por si mesma o principio da divisGo dos poderes, isto é, da liber-
dade desenvolvida dos momentos da idéia. Mas também a divisdo
— ou seja, o desenvolvimento dos momentos, evoluido até fazer-
se livre totalidade — deve ser referida a unidade ideal, isto &, a sub-
Jetividade. A diferencialidade formada, a realizagio da idéia, implica
essencialmente que a subjetividade, como momento real/, deve
desenvolver-se fazendo-se existéncia real; e esta realidade ¢ a indivi-
dualidade do monarca — a subjetividade da resolugido abstrata e
ultima, existente em uma pessoa. Todas as formas de uma resolu-
¢do e vontade comuns, que deveriam resultar e computar-se, demo-
cratica ou aristocraticamente, da atomistica das vontades particula-
res, tém a irrealidade de alguma coisa de abstrato. Trata-se aqui
somente das duas determinagdes: a necessidade de um momento
conceptual, e a forma da sua realidade. S6 a natureza do conceito
especulativo pode dar idéias verdadeiras a respeito disso. Aquela
subjetividade, sendo o momento da resolugdo em geral, procede,
de uma parte, & determinagdo de que o nome do monarca aparece
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como O nexo externo e a sangdo, sob as quais, em geral, tudo sugede
no governo; de uma outra parte, ela, como relagdo simplt.:s consigo,
tem em si a determinagdo da imediagdo, e por conseqiiéncia da nafu—
reza: donde a destinagdo dos individuos a dignidade do poder prin-
cipesco é estabelecida pela hereditariedade.

§ 543

2) No poder particular de governo, de uma parte, se faz notar
a divisdo dos negécios do Estado nos seus ramos, de outro.modo
determinados; o poder legislativo, o que administra a justica ou
poder judicidrio, o poder administrativo ¢ de poh’cia! etc., €, p01~s,
a reparticdo destes por funciondrios especiais os quais na S}la agéo
sdo dirigidos pelas leis; e, além disso, possuem a indepen(?efla:xa .da
sua atividade e, a0 mesmo tempo, estdo sob a mais alta vigilancia;
de outra parte, tem lugar a participacdo de vdrias pessoas nos nego-
cios do Estado, que ao mesmo tempo constituem a classe ggral
(§ 528), na medida em que fazem o objetivo essenc.ial.d.a sua vida
particular o encargo dos fins universais. Para poder 1nd1v1dualm?nte
participar deste, as outras condi¢Ges requeridas sdo a preparagéo ¢

a capacidade.
§ 544

3) A assembléia das representagdes de classes importa.numa
participacdo de todos aqueles que pertencem em geral a sociedade
civil — e enquanto s3o pessoas privadas —, no poder do governo,
isto é, na legislacdo; a saber, no universal dos interesses, 0s quais
ndo se referem 2 acdo do Estado como individuo (como a guerra e
a paz), e portanto ndo cabem somente a natureza ‘do poder princi-
pesco. Com tal participagdo, a liberdade e a imagmac:'?\o S}lb]etlYa,
¢ a sua opinido geral podem mostrar-se com alguma eficicia efetiva
e experimentar a satisfacdo de valer alguma coisa. .

A divisdo das constituicbes em democracia, aristocracia e
monarquia indica, contudo, sempre a diferenca destas em relacdo
ao poder do Estado de modo mais determinado. Devem estas, ao
mesmo tempo, ser consideradas formagdes necessarias no des-ex.lvol-
vimento, isto é, na histéria do Estado. Por isso ¢ superficial e
absurdo representd-las como objeto de escolha. As formas puras
da sua necessidade, enquanto sdo finitas e passageiras, sdo ligadas,
de uma parte, as formas da sua degeneracdo, a oclocracia etc.; por
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outra parte, as formas anteriores de transicdo: estas duas séries de
formas ndo se devem confundir com aquelas formacées verdadeiras.
Assim, por exemplo, em vista do fato de estar a vontade de um indi-
viduo a frente do Estado, o despotismo oriental é compreendido
sob 0 vago nome de monarquia; como também a monarquia feu-
dal, a qual ndo se pode negar o nome ora preferido de monarquia
constitucional. A verdadeira diferenca que apresentam estas formas
em relagdo 4 monarquia estrita repousa no contetido dos principios
Juridicos vigentes, que tém a sua realidade e garantia no poder do
Estado. Estes principios sdo aqueles que se desenvolveram na esfera
precedente: a liberdade da propriedade e, antes de mais nada, a
liberdade pessoal, a sociedade civil, a sua inddstria e as suas comu-
nidades, e a atividade regulada e subordinada as leis dos oficios
particulares.

A questdo mais discutida ¢ a referente ao sentido em que se
deve conceber a participagdo dos particulares nas atividades do
Estado. Uma vez que como particulares se devem considerar pri-
meiro os membros das assembléias de classes, ou que valham como
individuos por si ou como representantes de muitos ou do povo.
O agregado dos particulares costuma muitas vezes ser chamado de
povo, mas, tomado semelhante agregado como tal, tem-se vulgus,
e ndo populus; e, a este respeito, o unico escopo do Estado é que
um povo nado chegue a existéncia, ao poder ¢ 4 acgdo, enquanto é
agregado. Tal condicdo de um povo é a condi¢do da injustica, da
imoralidade e da irracionalidade em geral: o povo seria nisso somente
como um poder informe, selvagem, cego, como é o do mar exci-
tado e elementar; este todavia ndo se destréi a si mesmo, como o
faria o povo, que é elemento espiritual. Pdde-se algumas vezes
ouvir falar de tal condi¢do como a da verdadeira liberdade. Para
que a discussdo a respeito da participacao dos particulares nas ativi-

. dades gerais tenha um sentido, deve-se pressupor ndo o irracional,

mas um povo organizado, isto ¢, tal que nele haja um poder de
governo. O interesse de tal participagdo, porém, nio se deve colo-
car no privilégio de uma particular inteligéncia, que os particulares
devam possuir de preferéncia aos empregados do Estado — o caso
¢, necessdria e precisamente, o inverso —, nem no privilégio da boa
vontade pelo bem geral: os membros da sociedade civil sdo, como
tais, os que tém como movel préximo o seu interesse particular e,
como acontece especialmente no feudalismo, o da sua corporagio
privilegiada. Assim, por exemplo, a propésito da Inglaterra — cuja
Constitui¢do € considerada a mais livre porque os particulares tém
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uma parte preponderante na atividade do Estado —, a experiéncia
mostra que este pais, na legislagdo civil e penal, no direito e na liber-
dade da propriedade, nas institui¢des relativas & arte e a ciéncia etc.,
esta bastante aquém dos outros Estados civilizados da Europa, ¢ a
liberdade objetiva, isto é, o direito racional, é antes sacrificada a
liberdade formal e ao interesse privado particular (isso, por fim,
nas instituicdes e nos dominios que deveriam ser dedicados a reli-
gido). O interesse de uma participa¢do dos particulares nas ativida-
des publicas deve-se colocar de uma parte, no sentimento mais con-
creto, e por isso mais restritivo, das necessidades gerais; mas, essen-
cialmente, no direito, em que o espirito comum se eleva também
a0 aparecimento de uma vontade externamente universal em uma
atividade expressamente ordenada para os acontecimentos publicos.
Mediante esta satisfagdo, recebe este outrossim uma onda de nova
vida para si, ¢ a infunde nos empregados da administragdo publica;
nos quais, deste modo, se mantém viva a consciéncia de que eles,
na medida em que t&m deveres para fazer cumprir, tém também,
essencialmente, perante si mesmos, direitos. Os cidaddos sdo no
Estado a multiddo sem maior propor¢do e uma multidao de tais
que sdo reconhecidos como pessoas. A vontade da razdo manifesta
por isso a sua existéncia, como multiddo de livres, ou seja, em uma
universalidade de reflexdo, cuja realidade é reconhecida com lhe
dar uma participagio no poder do Estado. Mas j4 como momento
da sociedade civil foi notado (§ 527, 534) que os particulares se ele-
vam da universalidade externa a substancial, e formam um género
particular — os Estados ou classes; e ndo na forma inorgénica dos
particulares como tais (no modo democrdtico da eleicdo), mas
como momentos orginicos, como classes, eles entram naquela parti-
cipa¢do: uma forga ou atividade no Estado ndo deve nunca apare-
cer e operar de modo informe e inorganico, isto é, partindo do prin-
cipio da pluralidade e da multidao.

As assembléias de Estados ou classes tém sido erradamente
designadas como poder legislativo; pois elas constituem s6 um ramo
deste poder: ramo no qual os funciondrios do governo tém parte
essencial e o poder principesco a parte absoluta da resolugdo conclu-
siva. Além disso, em um Estado civilizado, o legislar é somente
uma progressiva transformagdo das leis existentes, e as chamadas
leis novas podem referir-se somente a minticias e particularidades
(cf. § 529 obs.), cujo conteiido ja é preparado mediante a pritica
dos tribunais, ou também precedentemente decidido. A chamada
lei financeira, enquanto ¢ sujeita 4 decisdo daquelas assembléias, é
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essencialmente funcdo do governo; sé impropriamente é denomi-
nada lei, no sentido geral, pois ela abrange um largo campo, ou
melhor, o campo inteiro dos meios externos do governo. As finan-
¢as, conquanto digam respeito ao complexo das necessidades, se
referem sempre, em conformidade com a sua natureza, as necessida-
des particulares e mutéveis, que se produzem sempre de novo. Se
o elemento capital do or¢camento fosse considerado como perma-
nente como ¢ também de fato, a determina¢do dele teria melhor a
natureza de uma lei; mas, para ser uma lei, devia ser dada uma vez
por todas e ndo ser dada anualmente, ou depois de poucos anos,
sempre de novo. A parte mutdvel segundo o tempo e as circunstan-
cias se refere, de fato, & minima parte da importincia total; e toda-
via é e pode ser, apenas esta segunda parte mutdvel, que ¢ disputa-
vel e pode ser sujeita a uma determinagio mutdvel e anual — a que
tem falsamente o nome bem soante de aprova¢do do balanco, isto
¢, da totalidade das financas. Uma lei que é dada por um ano e
anualmente parece também inadequada ao bom senso ordindrio;
pois 0 bom senso distingue aquilo que é em si e para si universal
como conteido de uma verdadeira lei, de uma universalidade de
reflexdo, e une de modo somente extrinseco aquilo que por natu-
reza ¢ uma multiplicidade. O nome de /ei para o estabelecimento
anual do orcamento financeiro serve apenas para manter a ilusio
— na pressuposta divisdo no poder legislativo, do governativo —
de que tal divisdo tenha realmente lugar; ¢ para ocultar que o poder
legislativo com efeito se ocupa de verdadeiros e préprios negdcios
de governo, quando decide acerca de finangas. Mas o interesse que
se atribui a faculdade de conceder sempre de novo o balanco — isto
¢, que a reunido dos Estados ou classes possua nisso um meio de
coagdo do governo e, por conseguinte, uma garantia contra o erro
€ a prepoténcia —, este interesse é, de uma parte, uma aparéncia
superficial, pois que as medidas financeiras necessarias para a sub-
sisténcia do Estado ndo podem ser condicionadas a qualquer outra
circunstincia, nem a subsisténcia do Estado pode ser posta anual-
mente em questdo; assim como o governo nio poderia conceder e
ordenar a administragdo da justica sempre e somente por um tempo
limitado, para reservar-se, na ameaca de suspender a atividade de
tais institutos e sob o temor do estado de rapina que se seguiria,
um meio de coagdo para com os particulares. De outro lado, porém,
as idéias de uma condi¢do em que poderia ser util e indispensdvel
ter em méos meios de coagdo repousam, de uma parte, sob a falsa
representacdo de uma relacdo contratual entre governo e povo e,
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de outra parte, pressupdem a possibilidade de uma divergéncia do
espirito de ambos, de tal modo que nesta ndo se deve mais pensar
em Constitui¢do e governo em geral. Se alguém pensa efetivamente
acontecer a vaga possibilidade de recorrer como ajuda a tal meio de
coagdo, esta ajuda seria antes a subversdo e dissolugdo do Estado,
em que ndo encontraria mais governo mas somente partidos; € em
tal condi¢do de coisas s6 a poténcia e a opressdo de um partido pela
for¢a do outro seriam possiveis. Representar a ordenagdo ao Estado
como uma mera construcdo do intelecto, isto é, como o0 mecanismo
de um equilibrio de for¢as, que no seu intimo sejam externas uma a
outra, contradiz a idéia fundamental daquilo que um Estado é.

§ 545

O Estado é enfim a realidade imediata de um povo particular
naturalmente determinado. Como individuo singular, ele é exclusivo
em relacdo aos outros individuos semelhantes. No comportar-se alter-
nativo destes tém lugar o arbitrio e a acidentalidade, porque a univer-
salidade do direito, em razio da totalidade auténoma destas pessoas,
deve com efeito existir entre elas, mas nao é real. Esta independéncia
faz da luta entre eles uma relagio de forga, uma condi¢do de guerra;
pelo que a classe geral assume a sua conta particular a conservagio
da autonomia do Estado perante os outros, como classe do valor militar.

§ 546

Nesta condicdo de coisas a substdncia do Estado, na sua indi-
vidualidade procedente até a negatividade abstrata, se mostra como
o poder em que autonomia particular dos individuos, e a imersdo

deles na existéncia externa da posse ¢ da vida natural, sente a sua

nulidade; e como o poder, que efetua a conservagdo universal por
meio do sacrificio efetuado pelo dnimo dos individuos, da existén-
cia natural e particular, tornando vi a vaidade que se lhe antepde.

2) O DIREITO EXTERNO DO ESTADO
§ 547

Por efeito da condi¢do de guerra, a autonomia dos Estados é
posta em perigo; e sob um certo aspecto'é operado o reconhecimento
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reciproco das livres individualidades de povos (§ 430), e, mediante
tratados de paz, que devem durar eternamente, é estabelecido assim
este universal reconhecimento como os direitos particulares dos povos
entre si. O direito externo do Estado repousa, de uma parte, sobre
estes tratados positivos; mas contém por isso somente direitos aos
quais falta a verdadeira realidade (§ 545). Por outra parte, repousa
sobre o chamado direito internacional, cujo principio universal é o
pressuposto reconhecimento dos Estados, e por isso limita as ac¢ées
que de outro modo seriam desenfreadas, dos povos uns contra os
outros, de modo que permanece a possibilidade de paz; também dis-
tingue do Estado os individuos como pessoas privadas, e, geral, se
funda sobre costume social.

3) A HISTORIA UNIVERSAL
§ 548

O espirito determinado de um povo, sendo real — e sendo a
sua liberdade como natureza —, tem sob este aspecto natural o
momento da determinabilidade geografica e climatica. Aquele existe
no tempo; e, quanto ao seu contetido, tem essencialmente um seu
principio particular, e deve percorrer um desenvolvimento, determi-
nado por este, da sua consciéncia e da sua realidade. Tem uma his-
toria, dentro de si. Como espirito limitado, a sua independéncia é
algo de subordinado: passa a ser a histdria universal, cujas vicissitu-
des sdo representadas pela dialética dos espiritos dos vérios povos
particulares, pelo juizo do mundo.?

§ 549

Este movimento ¢ a via para a libertagdo da substancia espiri-
tual, o fato mediante o qual o fim absoluto do mundo se realiza no
mundo; o espirito que antes é s em si alcanga a consciéncia e a auto-
consciéncia, e deste modo a revelagdo e realidade da sua esséncia
em si e para si, e se torna também externamente universal, torna-se
o espirito do mundo. J4 que este desenvolvimento tem lugar no tempo
e na existéncia, e portarito como historia, os seus momentos particu-
lares e graus s@o os espiritos dos varios povos: cada um como parti-
cular e natural em uma determinag¢do qualitativa e destinado a preen-
cher s6 um grau, ¢ a cumprir s6 um objetivo na agio total.
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Fazer na histdria a pressuposi¢do de um fim, que existe em si
e para si, e das determinagdes que se desenvolvem deste conforme
o conceito, chamou-se a isso uma consideragédo a priori da histéria:
e censurou-se 4 filosofia o seu modo aprioristico de escrever a histo-
ria. Acerca disso, e acerca da historiografia em geral, deve-se fazer
uma adverténcia mais especial. Que ao fundo da histéria — essen-
cialmente da historia universal — jaz um escopo final em si e para
si, e que este foi e seja realizado na histéria efetivamente (o plano
da Providéncia); que, em geral, a razdo exista na histéria; isso deve
ser considerado necessario por si mesmo filosoficamente, e, pois,
como necessario em si e para si. A censura sé pode referir-se ao
pressupor representagdes ou pensamentos arbitrarios, e ao querer
encontrar conformidades entre estes e os acontecimentos, e repre-
senta-los de tal modo. Mas de tal procedimento aprioristico se tor-
naram culpados hoje em dia especialmente aqueles que pretendem
ser historiadores puros, e que ocasionalmente se declaram adversa-
rios do filosofar em geral e do filosofar na histéria; é a filosofia
para eles uma vizinha incémoda, como aquela qlie se opde ao seu
arbitrio e capricho. Tal historiografia aprioristica proveio, as vezes,
de onde menos se deveria esperar: de parte dos filélogos principal-
mente, € na Alemanha mais do que na Franca e na Inglaterra; nos
ultimos paises a historiografia se depurou, assumindo um cardter
mais seguro ¢ maduro. E as cogitacGes pragmatizantes de razdes e
de nexos psicoldgicos sucederam as imaginag¢Ges, como aquelas a
respeito de uma condi¢do primitiva e a respeito de um povo primi-
tivo, que se encontraria de posse do verdadeiro conhecimento de
Deus e de todas as ciéncias; dos povos sacerdotais, € mais especial-
mente, por exemplo, de um epos romano, o qual teria sido a fonte
das noticias que passam por histdricas a respeito da mais antiga his-
téria de Roma etc.? Parece que, em um largo circulo, se considera
requisito de uma historiografia que atinja as fontes, e que seja
douta e engenhosa, elocubrar estas vazias representacdes, e, a des-
peito da historia mais bem autenticada, combind-las ousadamente,
adotando para a combinagdo um douto entulho de fatos recolhidos
as pressas e extrinsecos.

Se pusermos de lado este estudo subjetivo da histdria, a exi-
géncia diametralmente oposta, a saber, que a histdria ndo seja con-
siderada segundo um fim objetivo, é, no conjunto, equivalente
aquela que parece ainda mais justificada: que o historiador deva
proceder com imparcialidade. Esta exigéncifl costuma-se fazer espe-
cialmente & histdria da filosofia; e diz-se gpe nela ndo se deve mos-
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trar nenhuma inclinacdo por uma idéia ou opinido como um juiz
ndo deve ter nenhum interesse particular por nenhuma das partes
litigantes. No caso de um juiz admite-se, a0 mesmo tempo, que ele
administraria mal e tolamente o seu oficio, se ndo tivesse um inte-
resse ou, antes, o interesse exclusivo pelo direito; se ndo o tivesse
como meta e unica meta, € se se abstivesse de julgar. Esta exigéncia
feita ao juiz pode chamar-se parcialmente pelo direito, € se pode
muito bem distingui-la de uma parcialidade subjetiva. Mas, naquela
imparcialidade reclamada do historiador, é cancelada, no soberbo
¢ insipido discurso, tal diferenga, ¢ se rejeitam indistintamente
ambas as formas de interesse, quando se exige que o historiador
ndo deva levar consigo nenhum escopo e opinido determinada,
segundo a qual distinga, ponha e julgue os acontecimentos, mas
deva ao contrario conta-los precisamente de modo acidental como
estes se lhe apresentam, na sua particularidade privada de ligagGes
e de pensamento. Ao menos é admitido isso: que uma histdria deve
ter um objeto — por exemplo, Roma, os seus destinos ou a deca-
déncia da grandeza do Império Romano. E ndo ¢ preciso fazer
grande despesa de meditagdo para ver que este é precisamente o fim
pressuposto que serve de fundamento aos préprios acontecimentos
como do juizo a respeito dos que tém importincia, dentre eles, isto
¢, uma relacdo mais proxima ou mais longinqua quanto ao fim.
Uma historia sem tal meta e sem tal juizo seria somente um aban-
dono idiota a simples imagina¢do: ndo seria nem uma fébula de
criancas, ja que também as criangas querem nas narragdes interesse,
isto é, uma meta que se lhes dé ao menos a possibilidade de entre-

-ver a relagdo dos acontecimentos e das a¢Ges tendentes aquela meta.

Na existéncia de um povo, o fim substancial é ser um Estado ¢ man-
ter-se como tal: um povo sem formagéo politica (uma na¢do como
tal) ndo tem propriamente histéria; sem histdria existiam os povos
antes da formagdo do Estado, e outros ainda existem agora, como
nagdes selvagens. O que acontece a um povo, e que tem lugar den-
tro dele, tem o seu sentido essencial na sua relagio com o Estado:
as meras particularidades dos individuos estdo a distincia mdxima
daquele objeto que pertence a histéria. De certo, nos caracteres dos
individuos mais notaveis de um periodo se manifesta o espirito uni-
versal de um tempo;.também as suas particularidades sdo meios,
remotos € turvos, nos quais tal espirito se reflete com cores mais
claras; e, por fim, muitas vezes, as particularidades de um pequeno
acontecimento, de uma palavra, exprimem nfdo uma particularidade
subjetiva, mas um tempo, um povo, uma civilizagdo, de modo
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conciso, e vivamente intuitivo. Mas escolher estas coisas é obra
somente para um historiador que tenha inteligéncia deles. Ao con-
trario, a massa das outras particularidades é uma massa supérflua,
para coligir a qual fieimente sdo oprimidos e obscurecidos os obje-
tos dignos de historia: a caracteristica essencial do espirito e do seu
tempo € contida sempre nos grandes acontecimentos. Assim um sen-
timento justo conduziu semelhantes representacdes do particular
aos romances (dos quais sdo célebres os de Walter Scott etc.); deve-
se considerar como bom gosto reunir os quadros da vida inessen-
cial e particular a uma matéria inessencial, como o romance a extrai
dos fatos privados e das paixdes subjetivas. No interesse da cha-
mada verdade, misturar as mesquinharias individuais do tempo e
das pessoas a representagdo dos interesses gerais nio ¢ so contra o
senso € contra o gosto, mas contra o conceito da verdade objetiva,
pela qual é verdadeiro para o espirito somente o que é substancial,
e ndo a verdade de existéncias externas e de acidentalidades; e é per-
feitamente indiferente que tais coisas insignificantes sejam documen-
tadas formalmente ou que, como no romance, sejam inventadas
de maneira caracteristica, e atribuidas a este ou aquele nome e a
esta ou aquela circunstancia. O interesse da biografia, para men-
ciona-la aqui, parece contrastar diretamente com uma meta univer-
sal; mas a propria biografia tem por fundo o mundo histérico, no
qual o individuo se desenvolveu: também o que é subjetivamente
original, humoristico etc. indica aquele contetido e realga, por este
modo, o prdprio interesse; mas o que é puramente coisa de senti-
mento pertence a outro terreno, a interesse que ndo o da histodria.
A exigéncia de imparcialidade, feita a historia da filosofia
— ¢ ademais, pode-se acrescentar, i da religido (em geral, e como
histéria da Igreja) —, costuma implicar além disso expressamente
a exclusdo de um fim objetivo. Como acima o Estado, que é aquilo
a que o juizo deve referir os acontecimentos na histéria politica;
assim, a verdade deveria ser aqui o objeto ao qual se deveriam refe-
rir os fatos particulares e acontecimentos de espirito. Mas se faz o
pressuposto contrario, de que aquelas histérias tenham por contet-
do somente fins subjetivos, isto é, somente opinies e representa-
¢Oes e ndo o objeto que é em si e para si, a verdade; e isso pela sim-
ples razéo de que ndo ha nenhuma verdade. Quando se admite tal
coisa, o interesse pela verdade aparece somente como uma parciali-
dade no sentido ordindrio; isto é, uma parcialidade por opinides e
representagdes que, tendo igual vacuidade de conteilido, todas elas
aparecem como indiferentes. A prépria verdade histdrica toma assim
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o sentido de mera exatiddo, de noticia precisa das coisas exteriores,
sem julgamentos salvo esta propria exatiddo; donde sdo admitidos
somente juizos qualitativos e quantitativos, e ndo os da necessidade
e do conceito (cf. obs. § 172 e 178). Com efeito, porém, se na histé-
ria politica Roma ou o Império Germénico etc. sdo objeto verda-
deiro e real, e constituem a meta & qual se devem referir os fendme-
nos e segundo a qual se deve julga-los, ainda mais na histdria uni-
versal o proprio espirito universal, a consciéncia de si e da sua essén-
cia, sdo um objeto verdadeiro e real, um conteiudo ¢ um fim, ao
qual em si e para si todos os outros fen6menos servem; de modo
que estes s6 mediante a relagio com o espirito universal, isto ¢, s6
mediante o juizo com o qual aquele os subsume, e pelo qual o espi-
rito universal lhes ¢ inerente, tém valor préprio, e por fim a sua
existéncia. Que na marcha do espirito (¢ o espirito é aquilo que ndo
s0 se libra sobre a histéria como sobre as aguas, mas trabalha nela
€ 0 seu unico motor), a liberdade, isto é, o desenvolvimento deter-
minado, mediante o conceito do espirito, seja o elemento determi-
nante, € s0 aquele conceito seja a meta final, isto é, a verdade, pois
o espirito € consciéncia; ou, com outras palavras, que a razdo exista
na histéria; sera, a0 menos por uma parte, uma crenga plausivel,
por outra parte, é conhecimento filoséfico.

§ 550

Esta libertagdo, na qual o espirito procede até alcancar a si
mesmo ¢ a realizar a sua verdade, e o trabalho desta, constituem o
direito sumo ¢ absoluto. A autoconsciéncia de um povo particular
¢ portadora do grau de desenvolvimento, que tem lugar para aquele
periodo do espirito universal na sua existéncia, e é a realidade obje-
tiva, na qual ele pde a sua vontade. Contra esta vontade absoluta
a vontade dos espiritos dos outros povos ndo tem nenhum direito;
mas, também, o espirito universal ultrapassa a sua propriedade
cada vez como um grau particular, e abandona entdo aquele povo
a0 seu destino e a sua condenagdo.

§ 551

Em razdo de tal possibilidade da realizagdo aparecer como
acdo, e por conseguinte como obra de individuos, estes, em relagdo
ao contelido substancial do seu trabalho, sdo instrumentos; e a sua
subjetividade, que € aquilo que lhes é prdprio, é a forma vazia da
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atividade. Aquilo, portanto, que eles grangearam para si mediante
a participacdo individual que tiveram na agdo substancial, a qual é
preparada e determinada independentemente deles, é uma universa-
lidade formal de visdo subjetiva — a gldria que é a sua recompensa.

§ 552

O espirito de um povo contém a necessidade natural e estd
na existéncia externa (§ 483): a substincia ética em si infinita é, e
por si, particular e limitada (§ 549 e 550); e o seu aspecto subjetivo
estd afetado de acidentalidade, como costume inconsciente, e tem
consciéncia do seu conteiido como de algo que existe temporalmente
e em relagdo com uma natureza e um mundo externo. Mas ¢ o espi-
rito pensante, na eticidade, que suprime em si a finidade, que ele tem,
como espirito de um povo, no estado politico e nos interesses tem-
porais destes, e no sistema das leis e dos costumes; e se eleva ao
conhecimento de si na sua essencialidade, um saber que tem toda-
via limitagio imanente do espirito do povo. Mas o espirito pensante
da histdria universal — pois a0 mesmo tempo cancelou estas limita-
¢Oes dos espiritos dos povos particulares, € 0 seu proprio cardter
terreno — conquista a sua universalidade concreta e se eleva ao
saber do espirito absoluto, como da verdade eternamente real, na
qual a razdo que conhece é livre por si, ¢ a necessidade, a natureza
e a historia sdo apenas os instrumentos da revelacdo e da honra
do espirito.

Do aspecto formal da elevacdo do espirito a Deus falou-se
na introdugdo a logica (cf. especialmente § 51 obs.). Quanto ao
ponto de partida desta elevagdo, Kant feriu em geral o ponto justo,
quando considera a fé em Deus como provindo da razdo prdtica.
Aquele ponto de partida contém implicitamente o contetido ou a
matéria, que constitui o conteido do conceito de Deus. A verda-
deira matéria concreta ndo é, porém, nem o ser (como na prova
cosmoldgica), nem apenas a atividade final (como na prova fisico-
teolégica), mas o espirito, cuja determinac¢do absoluta é a razio
operante, isto é, o proprio conceito que determina e realiza a si
mesmo: a liberdade. Que a elevagido, que tem lugar nesta determina-
¢do, do espirito subjetivo, a Deus, na exposi¢do kantiana seja rebai-
xada de novo a um postulado, a um mero dever ser, é a aberragio
acima ilustrada, pela qual se restabelece como verdadeira e vdlida
a antitese da finidade, de que aquela elevacdo mesma é a superacgio
na verdade.
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Mostrou-se precedentemente (§ 192, cf. § 204) e, naquela
mediacdo que € a elevagdo a Deus, se deve considerar principal-
mente 0 momento da negacdo; ja que, mediante esta, o conteido
essencial do ponto de partida é purificado e por tal modo sai livre.
Este momento, abstrato na forma Idgica, obteve agora o seu signifi-
cado mais concreto. O finito, do qual se partiu aqui, é a real auto-
consciéncia ética: a negacdo, mediante a qual ele eleva o seu espi-
rito 4 sua verdade, é a purificacdo do seu saber da opinido subje-
tiva — purifica¢do realmente operada no mundo ético — ¢ a liberta-
¢do da sua vontade, do egoismo das tendéncias. A verdadeira reli-
gido e a verdadeira religiosidade sé se originam na eticidade; isto é,
a eticidade pensante, que se torna consciente acerca da universali-
dade livre da sua esséncia concreta. S6 por meio dela e por obra
dela, a idéia de Deus é sabida como espirito livre: fora do espirito
ético, é vao procurar verdadeira religido e religiosidade.

Mas a esta derivacdo dd-se também, a0 mesmo tempo — como
em toda parte no processo especulativo —, o significado de que o
que é primeiro posto como consecutivo e derivado é antes o abso-
luto prius daquilo por meio do qual parece mediato; e aqui, no espi-
rito, é sabido também como a verdade disto.

Portanto ¢ aqui o lugar de falar mais extensamente da relacdo
do Estado com a religido, e de ilustrar assim algumas categorias
que sdo de uso comum. A conseqiiéncia mediata daquilo que pre-
cede é que a eticidade é o Estado reconduzido a sua interioridade
substancial; o Estado € o desenvolvimento e a realizagdo dela; mas
a substancialidade da prépria eticidade e do Estado é a religido. O
Estado repousa, segundo esta rela¢do, sobre a disposi¢do de animo
ético; € esta, sobre a religiosa. Pois que a religido é a esséncia da
verdade absoluta, o que deve valer como direito e justica, como
dever e lei, isto é, como verdadeiro no mundo da vontade livre,
pode valer somente na medida em que tem parte naquela verdade,
é subsumpto por ela e decorre dela. Mas, para que aquilo que é ver-
dadeiramente ético seja conseqiiéncia da religido, se requer que a
religido tenha o contetddo verdadeiro, isto é, a idéia de Deus sabida
nela seja a verdadeira. A eticidade é o espirito divino latente na
autoconsciéncia, na sua presenca real, na de um povo e seus indivi-
duos: tal autoconsciéncia, voltando a si da sua realidade empirica
e trazendo a sua verdade a consciéncia, tem na sua f¢ e na sua cons-
ciéncia somente 0 que tem na certeza de si mesma, na sua realidade
espiritual. As duas coisas sdo insepardveis: nio pode haver duas
consciéncias diversas, uma religiosa e uma ética, que sejam diversas
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uma da outra pelo conteiido. Mas, segundo a forma, isto é, pelo
pensamento € pelo saber — e religido e eticidade correspondem a
inteligéncia e sd0 um pensamento € um saber —, cabe ao contetido
religioso, como verdade pura e que é em si e para si, e portanto
suma verdade, sancionar a eticidade que se apresenta na realidade
empirica: assim, a religido é para a autoconsciéncia a base da etici-
dade e do Estado. Pode-se considerar o erro monstruoso do nosso
tempo este querer considerar tais coisas inseparaveis como separa-
veis entre si, ou antes como indiferentes. Assim, a relagdo da reli-
gido com o Estado foi considerada deste modo: que o Estado ja
existe por si e por uma for¢a ou poder qualquer, ¢ a religiosidade,
como coisa subjetiva dos individuos, deve ajuntar-se-lhe sé para
reforgd-lo, como alguma coisa de mais ou menos desejavel, ou, tam-
bém, que seja indiferente; e a eticidade do Estado, isto é, o direito
racional e a constitui¢do, estd apoiada por si no seu proprio funda-
mento. Na indicada inseparabilidade dos dois lados, é de interesse
fazer notar a separagdo que aparece do lado da religido. Ela diz res-
peito primeiro a forma, isto é, a relagdo da autoconsciéncia com o
conteddo da verdade. Como este é a substidncia como espirito da
autoconsciéncia latente na sua realidade, a autoconsciéncia tem a
certeza de si mesma neste contetido e é livre nele. Mas a relagdo
da serviddo pode ter lugar segundo a forma, embora o conteudo
em si da religido seja o espirito absoluto. Esta grande diferenca
(para aduzir o caso mais determinado) se acha dentro da prépria
religido cristd, na qual nio existe o elemento natural que faz o con-
teddo do Deus, ¢ nem tal elemento entra no conteido deste como
momento; mas Deus, que ¢ conhecido no espirito e na verdade, é
o contetido. E todavia na religido catdlica este espirito é contraposto,
na realidade, rigidamente, ao espirito consciente. Primeiramente,
na hostia, Deus é apresentado a adoragdo religiosa como uma coisa
externa (enquanto ao contrario na igreja luterana a héstia como tal
¢ consagrada e elevada ao Deus presente s6 na fruigdo, isto é, na
anulagio da exterioridade dela, e na fé, isto é, no espirito a0 mesmo
tempo livre e certo de si mesmo). Daquela primeira e suma relagao
da exterioridade derivam todas as outras externas, e portanto nio
livres, ndo espirituais e supersticiosas; isto é, uma classe leiga que
recebe o saber da verdade divina, mas a direcdo da vontade e da
consciéncia, do exterior e de uma outra classe; a qual também nido
atingiu a4 posse daquele saber de modo somente espiritual, mas teve
necessidade por isso essencialmente de uma consagragdo externa.
Ademais 0 modo de rezar que, ou move sO os ldbios ou é despro-
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yvido de alma, quando o sujeito renuncia a dirigir-se a Deus, ¢ pede

“aos outros que rezem; a devogao, que se volta para imagens mila-

grosas, e também para ossos de santos, ¢ a espera de milagres por
virtude destes; em geral, a justificacdo pelas obras externas, o
mérito que deve ser adquirido mediante as acdes e por fim pode ser
transferido a outros — tudo isso sujeita o espirito a uma exteriori-
dade, onde o seu conceito € desconhecido no seu intimo e disfar-
cado; o direito € a justi¢a, a moralidade e a consciéncia, a responsa-
bilidade e o dever sdo gastos na sua raiz.

A tal principio, e a este desenvolvimento da serviddo do espi-
rito no dominio religioso, correspondem uma legislagdo e constitui-
¢ao da serviddo juridica e ética, é uma condicdo de injustica e imo-
ralidade no Estado real. Conseguintemente a religido catdlica foi e
¢ muitas vezes altamente louvada como a tuinica que assegura a esta-
bilidade dos governos; mas, efetivamente, daqueles governos liga-
dos a instituicoes que se fundam na servidao do espirito — o qual
deveria ser juridica e eticamente livre —, isto é, sobre instituicoes
da injustica e sobre uma condigdo de corrup¢do e de barbaria moral.
Estes governos ndo sabem ter em si, no fanatismo, a for¢a mais ter-
rivel a qual ndo se declara inimiga deles, até que e sob a condigdo
de permanecerem ligados & serviddo da injustica e da imoralidade.
Mas no espirito ha também uma outra for¢a: contra aquela condi-
¢ao de exterioridade e de dilaceramento, a consciéncia se recolhe a
sua realidade interior e livre: a filosofia desperta no espirito dos
governos e dos povos, isto €, o conhecimento do que na realidade
¢ em si e para si justo e racional. Em razdo disso a produgdo do
pensamento, € mais particularmente a filosofia, foi chamada a sa-
piéncia mundana; ja que o pensamento torna presente a verdade
do espirito, a introduz no mundo e o liberta assim na sua realidade
€ em si mesmo.

Com isso, o conteudo se dd uma forma completamente diversa.
A serviddo da forma, isto é, do saber e da subjetividade, tem sobre
o conteido moral o efeito de que a autoconsciéncia ndo ¢ imanente
nele; que este é representado como subtraido dele, de modo que o
conteudo deve ser verdadeiro somente quando é negativo contra a
realidade da autoconsciéncia. Nesta auséncia de verdade, o conteu-
do moral se chama uma coisa santa. Mas, com a introdugdo do
espirito divino na realidade, e com a libertagdo da realidade no espi-
rito divino, o que no mundo deve ser santidade ¢ substituido pela
eticidade. Em lugar do voto de castidade, s6 o matriménio vale
como ético, e por conseqiiéncia a familia como o que ha de mais
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alto nesse aspecto do homem: em lugar do voto de pobreza (a que,
desdobrando-se em contradi¢gdes, corresponde o mérito de dar os
_haveres aos pobres, isto é, o enriquecimento dos pobres), vale a ati-
vidade de adquirir mediante a inteligéncia e a diligéncia, e a retiddo
em tal comércio e uso de riquezas, a eticidade na sociedade civil;
em lugar do voto de obediéncia, vale a obediéncia a lei e as institui-
¢Oes legais do Estado, que é a verdadeira liberdade, pela qual o
Estado ¢ a verdadeira e propria razdo que se realiza: a eticidade
no Estado. Assim, direito e moralidade podem tornar-se efetivos.
Nao basta que na religido seja mandado: dai a César o que € de
César e a Deus o que € de Deus; ja que se trata precisamente disso,
isto &, de determinar aquilo que seja de César, e 0 que pertenga ao
regime mundano; e sdo bastante conhecidas as usurpagées do regime
mundano, como de outra parte, as do regime eclesidstico. O espi-
rito divino deve penetrar de modo imanente a vida mundana: assim,
a sabedoria se torna completa nesta vida e faz com que conduza
em si mesma a sua justificagdo. Mas aquela presenga latente con-
creta sdo as formagoes indicadas da eticidade: a eticidade do matri-
monio contra a santidade do celibato, a eticidade da riqueza e do
ganho contra a santidade da pobreza e do seu dcio, a eticidade da
obediéncia que se deve prestar ao direito do Estado contra a santi-
dade da obediéncia privada de direitos e deveres, contra a santi-
dade de serviddo de consciéncia. Com a necessidade do direito e
da eticidade e com a inteligéncia adquirida acerca da natureza livre
do espirito, surge a luta deste contra a religido da serviddo. Nio
aproveita que as leis e a organizacdo do Estado sejam transforma-
das em organizag¢do juridica e racional, se ndo se abandona na reli-
gido o principio da serviddo. As duas coisas sdo incompativeis: €
uma idéia louca querer assinalar-lhes um dominio separado, na supo-
sicdo de que a sua diversidade ndo se apresente depois pacificamente,
e ndo rompa em contraste e luta. Os principios da liberdade juri-
dica podem ser apenas abstratos e superficiais, e as institui¢bes de
Estado derivadas deles devem ser por si insustentdveis, quando a
sabedoria daqueles desconhece tanto a religido, que ndo sabem que
os principios da razdo da realidade tém a sua tltima e suma garan-
tia na conscié€ncia religiosa, na subsumpgcéo pela consciéncia, da ver-
dade absoluta. Se, de qualquer maneira, e por assim dizer a priori,
nascesse uma legislacdo, a qual tivesse por seu fundamento os prin-
cipios racionais, mas estivesse em contraste com a religido do pais
baseada sobre os principios da serviddo espiritual, a atuagdo da
legislagdo seria depois sempre reposta nos individuos do governo
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como tais e da administragéo inteira, que se espalha através de todas
as classes. E apenas uma idéia abstrata e vazia imaginar-se como
possivel que os individuos operem s6 segundo o sentido ou a letra
da legislacdo, e ndo segundo o espirito da sua religido em que con-
siste a sua intima consciéncia e a sua suprema obrigacdo. As leis,
nesta antitese contra aquilo que a religido declarou santo, aparecem
como algo de feito pelo homem. Ndo poderiam elas, ainda quando
fossem sancionadas e introduzidas externamente, opor resisténcia
duravel & contradicdo e aos assaltos do espirito religioso. Assim
tais leis, ainda quando o seu conteudo fosse o verdadeiro, naufra-
gam na consciéncia, cujo espirito ¢ diverso do espirito das leis e
ndo as sanciona. Deve-se considerar uma loucura a mania recente
de mudar um sistema de costumes corrupto, a Constituicdo do
Estado ¢ a legislagdo, sem mudar a religido; fazer uma revolugéo,
sem ter feito uma reforma; pensar que com a velha religido e suas
santidades possa estar em paz ¢ harmonia uma Constitui¢do oposta
de Estado e se possa obter estabilidade para as leis, mediante garan-
tias externas, por exemplo, das chamadas cdmaras e do poder a
elas dado de determinar o or¢amento (cf. § 544 obs.), e outros. E
deve-se considerar apenas um expediente querer separar os direitos
e as leis, da religido, quando existe a impoténcia de descer nas pro-
fundidades do espirito religioso e de elevar este proprio espirito a
sua verdade. Aquelas garantias sdo alicerces apodrecidos quanto &
consciéncia dos suditos que devem manejar as leis nas quais entram
as proprias garantias. E a suprema contradi¢io, a mais profana das
contradi¢des que se possam conceber, querer ligar e subordinar a
consciéncia religiosa & legislacio mundana que aquela considera
como profana.

Platdo teve, de maneira bem determinada, conhecimento do
dissidio que se produzira no seu tempo, entre a religido existente e
a Constitui¢do do Estado, de uma parte, € de outra parte, as exigén-
cias mais profundas que a liberdade — a qual se ia tornando cons-
ciente da sua interioridade — fazia a religido e as condi¢des politi-
cas. Platdo concebeu o pensamento de que a verdadeira Constitui-
¢d0 e a verdadeira vida do Estado tém seu fundamento mais pro-
fundo na idéia, nos principios em si e para si universais ¢ verdadei-
ros da justica eterna. E, certamente, saber e conhecer isso € destino
e objeto da filosofia. Partindo deste ponto de vista, Platdo pror-
rompe na palavra famosa — ou escandalosamente famosa — em
que faz dizer com muita energia por Sdcrates, que a filosofia € o
poder do Estado devem coincidir; que a idéia deve ser a que governa,



146 OS CLASSICOS DA POLITICA

se a infelicidade dos povos deve ter um fim. Platdo tinha aqui em
mente de modo determinado que a idéia, a qual em verdade é em
si 0 pensamento livre e que determina a si mesmo, nio possa atin-
gir a consciéncia senfo também na forma do pensamento: como
um conteudo, o qual, para s© verdadeiro, deve ser elevado 4 uni-
versalidade, e levado a con' ciéncia nesta universalidade, tomada
na sua forma abstrata.

Para comparar o pon - de vista platdnico na sua plena deter-
minabilidade ao ponto de :sta no qu:l a relacdo do Estado e da
religido é considerada aqui, ¢ preciso rezordar as distingdes de con-
ceito que entram em jogo - .encialmer.e. A primeira consiste em
que nas coisas naturais as su..‘tancias ¢ tas, o género, sdo diversas
da existéncia na qual este exis como su,ito. Esta existéncia subje-
tiva do género ¢ muito diversa daquela que o género ou o universal
em geral, tomado como tal por si, recebe naquele que o representa
¢ 0 pensa. Esta mais ampla individualidade, o campo da existéncia
livre da substincia universal é o . i mesmo do espirito pensante. O
contelido das coisas naturais ndo recebe a tormd da universalidade
e essencialidade mediante si; € a sua individualidade ndo é a forma,
a qual ¢ apenas o pensamento subjetivo por si, e da existéncia para
si na filosofia aquele contetido universal. O conteiido humano, ao
contrario, é o préprio espirito livre; e adquire existéncia na sua auto-
consciéncia. Este conteudo absoluto, que em si é espirito concreto,
¢ precisamente isto: ter por seu contetido mesmo a forma, o pensa-
mento: a altura da consciéncia pensante desta determinagdo, Arists-
teles, com o seu conceito da enteléquia do pensamento, se elevou
superando a idéia platSnica (que é o género, o substancial). Mas o
pensamento em geral contém ademais, e em vista da prépria deter-
minagdo referida, o ser para si imediato da subjetividade, como
universalidade; e a idéia verdadeira do espirito em si concreto existe
outrossim essencialmente em uma das suas determinagdes, na cons-
ciéncia subjetiva, como na outra, na universalidade; ¢ em uma
como na outra existe 0 mesmo conteido substancial. Mas daquela
Jforma correspondem o sentimento, a intui¢do, a representacio; ¢ é
antes necessario que a consciéncia da idéia universal seja concebida
primeiramente, na ordem temporal, nesta forma, e exista na sua
realidade imediata primeiro como religido do que como filosofia.
Esta se desenvolve somente sobre aquele fundamento; assim como
a filosofia grega é posterior a religido grega e precisamente por isso
atingiu a sua perfei¢do com o conceber e compreender o principio
do espirito, que se manifesta primeiramente na religido, na sua
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inteira e determinada essencialidade. Mas a filosofia grega s podia
opor-se a sua religido; ¢ a unidade do pensamento ¢ a substanciali-
dade da idéia sé se podiam comportar hostilmente em relacdo ao
politeismo da fantasia, o jogo sereno e frivolo da poesia. A forma,
na sua verdade infinita, a subjetividade do espirito, rompeu-se
somente como pensamento subjetivo ¢ livre que ndo era ainda idén-
tico a prépria substancialidade; e esta, por conseguinte, ndo era
ainda concebida como espirito absoluto. Assim, a religido sé podia
aparecer purificada mediante o pensamento puro € que existe para
si, mediante a filosofia; mas a forma imanente a substancialidade,
que foi combatida por ela, era aquela fantasia poetizante. O Estado
— que igualmente, mas antes da filosofia, se desenvolve pela reli-
gido — apresenta no campo da realidade a wunilateralidade — de
que a sua idéia, em si verdadeira, é afetada — como corrupgdo.
Platdo, de acordo com todos os homens de pensamento, seus con-
temporaneos, conhecendo esta corrupgdo da democracia ¢ o pré-
prio defeito do principio dela, pds em relevo o substancial; mas néo
pdde imprimir na sua idéia do Estado a forma infinita da subjetivi-
dade que estava ainda oculta ao seu espirito; o seu Estado, portanto,
¢é em si mesmo sem a liberdade subjetiva (§ 503, obs. 513 etc.). A
verdade, que devia residir no Estado, constitui-lo ¢ dominé-lo, con-
cebeu-a, pois, Platio somente na forma da verdade pensada, da filo-
sofia; e pronunciou assim a sentenga: que, até que os filésofos diri-
jam os Estados, ou até que aqueles que agora sdo ditos reis ou
dominadores nio filosofarem de modo sério e compreensivo, nem
o Estado nem o género humano se libertardo dos males, nem a idéia
da sua Constitui¢do politica se tornard possivel e vera a luz do sol.
A Platdo ndo foi dada a possibilidade de adiantar-se até poder dizer
que, enquanto a verdadeira religido nio entrar no mundo e nio se
tornar dominante nos Estados, o verdadeiro principio do Estado
nio chegard A sua realidade. Mas, enquanto este principio ndo
podia alcangar o pensamento, ndo podia por este ser concebida a
verdadeira idéia do Estado — da eticidade substancial a que ¢é idén-
tica a liberdade da autoconsciéncia que existe para si. S6 no princi-
pio do espirito que sabe a sua esséncia, que ¢ livre absolutamente
em si, e tem a sua realidade na atividade da sua libertagdo, existe
a possibilidade e necessidade absoluta de que o poder do Estado,
a religido e os principios da filosofia coincidam; e se cumpra a con-
ciliagdo da realidade em geral com o espirito, do Estado com a cons-
ciéncia religiosa, e, a0 mesmo tempo, com o saber filoséfico. Como
a subjetividade que existe para si é absolutamente idéntica a univer-
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salidade substancial, a religido como tal, como o Estadr enquanto
tal, como formas nas quais o principio existe, contém a verdade
absoluta; de modo que, esta, quando existe como filosofia, existe
somente em uma das suas formas. Mas, como também a religido,
no desenvolvimento de si mesma, desenvolve as diferengas contidas
na idéia (§ 566 et segs.), o ser determinado pode, ou melhor deve,
aparecer na sua primeira maneira imediata, isto €, unilateral, ¢ a
sua existéncia corromper-se até a exterioridade sensivel, e portanto,
ademais, configurar-se como opressdo da liberdade do espirito e
depravagdo da vida politica. Mas o principio contém a elasticidade
infinita da forma absoluta para vencer esta corrup¢ido das suas
determinac¢des formais e do conteudo por meio delas, e para efe-
tuar neste mesmo a conciliagdo do espirito. Assim, por fim, o prin-
cipio da consciéncia religiosa e da consciéncia ética torna-se uma
mesma coisa na consciéncia protestante — o espirito livre como con-
teido do principio ¢ do desenvolvimento da eticidade, a qual pro-
cede — e s6 pode proceder — da verdade da religido, reconduzida
ao seu principio origindrio, e que portanto sé como tal é real. A
eticidade do Estado e a espiritualidade religiosa do Estado se garan-
tem assim, alternativamente, solidamente.

Notas

! Robert Pael (1788-1850) era, ao tempo (1822-1827), ministro do Interior no
gabinete britanico ¢ tinha introduzido reformas no processo e leis penais.
(Nota de Croce.)

2 Weltgericht, alusdo ao verso de Scheller. (Nota de Croce.)

3 Alusdo a Histdria romana de Niebuhr, publicada entdo (Berlim, 1811-1832).
(Nota de Croce.)

Tocqueville:

sobre a liberdade
e a igualdade

Célia Galvao Quirino

Os Grandes Lideres — Washington, p. 45.



alar de Tocqueville ¢ falar da questdo da liberdade e da igual-

dade. Por isso mesmo ¢ falar também de democracia. Sem
duivida, esse € um tema herdado do jusnaturalismo e do contratua-
lismo. A critica constante realizada no século XIX pelos pensado-
res politicos leva-os a considerar tais temas como simples abstra-
¢Oes generalizantes. Tocqueville ndo escapa a essa moda, pois é
dessa forma que ele vai se referir as idéias de Rousseau e da filoso-
fia politica do século XVIII. S6. Montesquieu parece ter sido pou-
pado, talvez justamente por ndo ser este o assunto central da sua
discussdo politica.

Mas em Tocqueville 0 tema persiste, alids é para ele o ponto
central do que poderia ser uma nova ciéncia politica. Também ¢
através da discussdo da questdo da liberdade e da igualdade que
vai procurar explicar o desenvolvimento sociopolitico das vdrias rea-
lidades por ele estudadas. Procurando analisar o que ocorria em
diversos paises europeus € nos Estados Unidos, Tocqueville traba-
lha com a especificidade dessas realidades, considerando tanto a
histdria politica e social de cada um quanto as vdrias contradigoes
do presente, tentando por vezes até realizar prognosticos para o
futuro. Seria interessante lembrar aqui uma de suas previsées mais
citadas no mundo contemporéneo:
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Hé& hoje no mundo dois grandes povos que, tendo partido de
pontos diferentes, parecem avangar para o mesmo fim: esses sdo
0S russos e 0s americanos... Seu ponto de partida é diferente, seus
caminhos séo diferentes; no entanto, cada um deles parece convo-
cado, por um designio secreto da Providéncia, a deter nas méos, um
dia, os destinos da metade do mundo.?

Democracia: Seus estudos dizem respeito a rea-
um processo universal lidades concretas e abrangem desde

a descricdo de habitos e costumes
de um povo e sua organizacdo social at¢ a explicacdo de sua estru-
tura de dominacdo, de suas instituicSes politicas e das relagdes do
Estado com a sociedade civil. Assim sdo suas obras sobre a demo-
cracia na América, a Revolugdo Francesa ¢ o Antigo Regime, a colo-
nizagdo da Argélia etc. Mas em todas essas, bem como nos seus dis-
cursos politicos, na correspondéncia, nos relatos de viagem e outros,
a preocupacdo fundamental é claramente expressa através de inter-
pretacdes sociopoliticas, quando busca encontrar a possivel coexis-
téncia harmonica entre um processo de desenvolvimento igualitario
¢ a manutencdo da liberdade.

Tocqueville enfrenta assim, agora porém no nivel das realida-
des concretas, o desafio langado pelos contratualistas cldssicos, ao
tratarem a questdo da liberdade e da igualdade como categorias ndo
contraditdrias de um mesmo todo. Faz Tocqueville dessa problema-
tica a luta de sua vida, tanto como meta a ser atingida através de
ideais liberais em sua pratica politica enquanto parlamentar quanto
em suas obras escritas, onde o seu forte sdo as analises sociopoliticas.

Sua questdo central serd sempre: o que fazer para que o desen-
volvimento da igualdade irrefredvel ndo seja inibidor da liberdade,

"podendo por isso vir a destrui-la?

Abordar, portanto, a questdo da liberdade e da igualdade,
em Tocqueville, é necessariamente falar de democracia. Em primeiro
lugar porque Tocqueville identifica, esclarecendo, igualdade com
democracia. Em segundo lugar porque ao nio trabalhar apenas com
indagagdes abstratas procura entender a questdo da liberdade e da
igualdade, onde, acredita, elas ndo foram contraditdrias. Isto é,
onde um processo de igualiza¢do crescente se dava a0 mesmo tempo
em que preservava a liberdade, melhor dizendo, onde a democracia
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se realizava com liberdade. Para ele, isso estava acontecendo nos
Estados Unidos da América, por volta de 1830.

Entretanto, Tocqueville afirma também que néo estd querendo
apenas descrever a democracia americana, mas pretende, ao pesqui-
sar a vida sociopolitica nos Estados Unidos, obter um conhecimento
tdo amplo do fendmeno democratico de tal forma que possa chegar
a construir um conceito definidor de democracia. Por isso, em sua
maior obra, A democracia na América, publicada em 1835 e 1840
(primeiro e segundo volumes, respectivamente), procura apresentar
sua visdo de democracia apreendida a partir da vasta pesquisa por
ele realizada durante quase um .ano de andangas pelos Estados Uni-
dos da era de Jackson. Seu trabalho é imenso. Sua capacidade de
analise dos hébitos, costumes e valores relacionados com as institui-
¢des sociais e politicas do povo americano fez dessa obra um clds-
sico, para todos aqueles que querem compreender a democracia.

Como alguns de seus comentadores (veja-se Aron, R. Dix-
huit lecons sur la sociologie industrielle; Meyer, 1. P. Alexis de Toc-
queville; Birnbaum, P. Sociologie de Tocqueville), tenderiamos tam-
bém a concordar com a tese de que estaria antecipando a metodolo-
gia de Max Weber, ao tentar construir um ‘‘tipo ideal’’ de democra-
cia. A maneira pela qual retira da realidade pesquisada fatos que
Ihe parecem significativos para a compreensdo do fendmeno demo-
cratico, o cuidado com que os relaciona, buscando ai encontrar a
racionalidade que lhes ¢ especifica, permite que se veja no seu estudo
mais do que a democracia, tal como ela ocorria nos Estados Uni-
dos, ou que pudesse vir a ocorrer na Franca. Como declara em
carta a John Stuart Mill: “‘Partindo de nogdes que me forneciam
as sociedades americana e francesa, eu quis pintar os tragos gerais
das sociedades democraticas, das quais ndo existe ainda nenhum
modelo completo’’.? :

Quer Tocqueville, também, mostrar ao povo francés o que é
democracia, pois acredita que a Franga esta desenvolvendo seu pro-
prio processo democratico e é bom que os franceses saibam o que
isto significa.

Ao elaborar esse conceito de democracia, Tocqueville acaba
por apresentd-lo como um processo de carater universal. Democra-
cia ndo seria um fendmeno que apenas surgiu e se desenvolveu nos
Estados Unidos. Embora as condi¢des nesse pais tenham sido excep-
cionais para o seu desenvolvimento, o processo democritico, que
ele define como um constante aumento da igualdade de condigdes,
diz respeito a toda a humanidade. Como tal, a democracia é vista
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como inevitdvel e mesmo providencial, pois ela seria a prépria von-
tade divina, realizando-se na histéria da humanidade. Assim, ela
‘¢ universal, durdvel e todos os acontecimentos, como todos os
homens, servem ao seu desenvolvimento. Querer parar a democra-
cia pareceria entdo lutar contra Deus’’.? Esse &, portanto, o eixo
fundamental para se entender o significado de democracia para Toc-
queville: a existéncia de seu processo igualitario, como se fosse uma
lei necessdria para se compreender a historia da humanidade.

No entanto, apesar do seu conceito de democracia ter sido
construido a partir principalmente da realidade sociopolitica ameri-
caha e Tocqueville considerar que era nos Estados Unidos que o
processo democrdtico apresentava-se mais desenvolvido, isto ndo
" quer dizer que neste pais a democracia jd esteja plenamente reali-
zada ou que o processo igualitdrio se repetird da mesma forma,
vindo a cumprir as mesmas etapas em outros lugares. Pelo contra-
rio, para ele, cada pais, cada nagdo terd seu préprio desenvolvi-
mento democrdtico. Porém, sem duvida, todas caminhario para
uma situa¢do cada vez mais ampla de igualdade de condi¢cdes. Nessa
diversidade de caminhos que as na¢bes podem percorrer para a rea-
lizagdo da democracia, o fator mais importante para defini-los é a
ag¢do politica do seu povo.

Os perigosos Uma das criticas mais correntes ao
desvios da igualdade pensamento de Tocqueville diz res-
peito ao fato de que a democracia
americana dessa época ni3o sO apresentava grandes diferencas de
nivel econ6mico entre seus habitantes, mas também diferencas raciais
e culturais. Em suas explicagGes sobre o que definia como igual-
dade de condigbes, fica bem claro que estd excluida a possibilidade
de se compreender como tal apenas a igualdade econdmica. E, no
entanto, na igualdade cultural e politica que estd assentada sua idéia
de que, no desenvolvimento do processo democritico, um povo tor-
nar-se-a cada vez mais homogéneo. Nos Estados Unidos, alids, o
grande problema por ele apontado para que tal processo pudesse
se cumprir plenamente era a existéncia de escravos. Sobretudo por-
que, por serem de raga diferente, a cor iria, mesmo apés a liberta-
¢do, permanecer como um fator de diferenciagdo e preconceito.
Tocqueville fala também em fator gerador de igualdade,
entendendo por isto todo e qualquer elemento cultural que permita
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aos individuos considerarem-se como iguais. Assim, por exemplo,
a expressdo de uma idéia, um principio, ou uma crenca de que os
homens sdo iguais permite desencadear o processo igualitdrio e tam-
bém garante seu desenvolvimento. Isso ¢ igualmente védlido para
uma lei que declare que os homens sdo iguais, ou para qualquer
fendmeno igualitdrio que se realize num nivel mais concreto.

Assim sendo, democracia para Tocqueville esta sempre asso-
ciada a um processo igualitdrio que ndo podera ser sustado, desen-
volvendo-se também diversamente em diferentes povos, conforme
suas varia¢des culturais. Porém, serd sobretudo a agdo politica desse
povo que ird definir se essa democracia serd liberal ou tirdnica.

Essa questdo da possibilidade da democracia vir a ser uma tira-
nia é a principal preocupagdo de Tocqueville, aparecendo clara-
mente expressa em todas as suas obras, sendo também constante-
mente manifestada em sua atividade politica. Pois, para ele, o pro-
cesso de igualizagdo crescente pode envolver desvios perigosos, que
levem a perda da liberdade. Para evita-los, é preciso conhecé-los e
apontd-los, o que deve ser feito estudando-se a democracia e tendo-
se uma acdo politica constante em defesa da liberdade.

Tocqueville vé no desenvolvimento democratico dos povos
dois grandes perigos possiveis de acontecer: o primeiro seria o apa-
recimento de uma sociedade de massa, permitindo que se realizasse
uma Tirania da Maioria; o segundo seria o surgimento de um Estado
autoritario-despético.

No primeiro caso, o seu temor é que a cultura igualitaria de
uma maioria destrua as possibilidades de manifesta¢do de minorias
ou mesmo de individuos diferenciados. O desenvolvimento, portanto,
de uma sociedade onde habitos, valores etc., fossem de tal forma
definidos por uma maioria que quaisquer atividades ou manifesta-
¢do de idéias que escapassem ao que a massa da populagdo acredi-
tasse ser a normalidade, seriam impedidas de se realizar. E o que
ele define, da mesma forma que Edmund Burke, como Tirania da
Maioria. Tocqueville estd sobretudo preocdpado com a possibili-
dade de que nas democracias, as artes, a filosofia ¢ mesmo as cién-
cias sem imediata aplicagdo pratica ndo encontrem campo para se
desenvolver.

Todavia, curiosamente, investe também contra o individua-
lismo, que chama de pernicioso. Individualismo que, para ele, é
criado e alimentado pelo desenvolvimento do industrialismo capita-
lista, onde o interesse mais alto ¢ o lucro, a riqueza. Pregando fran-
camente a favor de uma moralidade que se confunda com a politica,
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Tocqueville procura demonstrar que os cidaddos, 4 medida que se
dedicam cada vez mais aos seus afazeres enriquecedores, vio conco-
mitantemente abandonando seu interesse pelas coisas publicas.
Dessa forma, acabam por facilmente deixar-se conduzir. Isto &, ter-
minam por possibilitar, nesse descaso pelas atividades politicas, o
estabelecimento de um Estado que aos poucos tomar4 para si todas
as atividades. Esse Estado comegara por decidir sozinho sobre todo
assunto publico, mas aos poucos ird também intervir nas liberdades
fundamentais. E assim que ele v&, no seio da democracia, surgir o
germe de um Estado autoritdrio e mesmo tirdnico ou despético.

Acédo politica e Contudo, apesar de esses perigos
instituicdes politicas aparecerem como as piores ameagas

para o desenvolvimento da democra-
cia no mundo moderno, Tocqueville procura mostrar como eles
podem ser evitados. Se, por um lado, a atividade politica dos cida-
ddos, alids a mais importante, pode impedir que tais fenémenos
ocorram, por outro, a existéncia e a manuten¢io de certas institui-
¢des podem dificultar bastante o surgimento de um Estado autorita-
rio e mesmo de uma sociedade massificada.

Sem duvida, a fraqueza do exercicio da cidadania permite que
se aceite mais facilmente o desenvolvimento da centralizagio admi-
nistrativa, o que normalmente leva 4 maior concentracdo de poder
do Estado. Assim, se a cidadania que nfo se ocupa de coisas piibli-
cas se aliar a um crescente aumento do poder do Estado, chegar-
se-4 facilmente a um Estado desp6tico. Um Estado que comandard
um povo massificado, apenas preocupado com suas pequenas ativi-
dades particulares de cardter enriquecedor para os mais abastados
ou apenas de sobrevivéncia para os mais pobres.

Mas a existéncia de instituigdes que desenvolvam a descentrali-
zagdo administrativa ou que levem os cidaddos a se associarem para
defender os seus direitos obriga de alguma forma a maior participa-
¢do por parte dos nacionais. Igualmente a permanéncia de uma
Constituicdo e de leis que possam garantir a manutencdo das liber-
dades fundamentais ajuda a convivéncia do processo igualitdrio com
a liberdade. Isto é, a democracia ndo precisa apenas ser igualitaria,
ela pode permitir aos homens serem livres. Pode-se mesmo, conforme
Tocqueville, ‘‘imaginar um ponto extremo onde liberdade e igual-
dade se toquem e se confundam”’,* pois é na propria democracia
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que encontramos a solucdo para os seus males. Ainda citando Toc-
queville:

E a prépria iguaidade que torna os homens independentes uns dos
outros, que os faz contrair o habito e o gosto de seguir apenas a sua
vontade em suas agles particulares, e esta inteira independéncia
de que gozam, em relagio a seus iguais, os predispde a considerar
com descontentamento toda autoridade e lhes sugere logo a idéia e
o amor da liberdade politica. ®

Portanto, embora as institui¢es de carater liberal possam aju-
dar a manutencdo das liberdades fundamentais, ¢ na ac¢do politica
dos cidaddos que estd posta a garantia de sua .real existéncia na
democracia.

Diferente da igualdade, que nada impede de ir se realizando
na histéria da humanidade, a liberdade, para Tocqueville, é extre-
mamente fragil e por isso mesmo precisa ser querida, protegida e é
mesmo necessario lutar por ela para que ndo se venha perdé-la.
Em nenhum momento pode-se abandonar a defesa da liberdade.
““Para viver livre é necessdrio habituar-se a uma existéncia plena
de agitacdo, de movimento, de perigo; velar sem cessar ¢ lancar a
todo momento um olhar inquieto em torno de si: este ¢ o preco da
liberdade.”’ ¢ Esta visdo da idéia de liberdade, apresentada por Toc-
queville e sem duvida inspirada na famosa frase de Thomas Jeffer-
son: ‘O prego da liberdade é a eterna vigildncia”’, 7 demonstra bem
como a necessidade de uma prética politica constante era condiciq
primeira para que a liberdade fosse preservada.

Para Tocqueville, embora seja necessirio que se anuncie a
liberdade como um direito, que se a formalize ou institucionalize
através de leis e institui¢cdes, essas medidas sozinhas ndo seriam sufi-
cientes para que se garantisse a liberdade. Isso porque o verdadeiro
sustentdculo da liberdade estd posto na agdo politica dos cidaddos
e na sua participacdo nos negdcios publicos. O que pode, evidente-
mente, ser incentivado através da implanta¢do de instituigoes tais
como a descentraliza¢gdo administrativa, a organizagdo de associa-
¢bes politicas que tenham como finalidade a defesa da cidadania
ou mesmo a existéncia de grandes partidos. Enfim, é sem duvida
de méaxima importincia que se possa criar e desenvolver organiza-
¢oes livres que garantam a manuten¢io do espago da palavra ¢ da
acdo. .
O grande drama tocquevilliano ¢, portanto, buscar a solugdo
sobre a questdo da preservacdo da liberdade na igualdade. Pois,
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por um lado, o processo igualitdrio é inevitavel e apresenta perigos
constantes de ameaca a liberdade, por outro, a liberdade, mesmo
a que jd tenha sido conquistada, é fragil ¢ a qualquer momento
pode ser destruida. Considerando-se ainda que, para ele, a igual-
dade sem liberdade é insuportdvel, suas obras, tanto quanto suas
atividades politicas, sdo uma luta constante para que a democracia,
sobretudo a francesa, fosse construida preservando-se a liberdade.

Um manifesto = Talvez, pelo préprio fato de que sua visdo

* liberal da politica passe necessariamente pelo dilema

democréitico da harmonia da igualdade com

a liberdade e por acreditar firmemente que a solugdo s6 se d4 na

medida em que os cidaddos tém de estar sempre alerta e ativos na

defesa da liberdade, que ele proprio procure lutar em defesa de
seus ideais liberais.

Sua vida politica é um exemplo claro desta luta. Vivendo desde
seu nascimento, em 1805, num ambiente marcado pelas desventuras
pelas quais passou sua familia durante a Revolugdo de 1789, vé as
revolugdes em geral com um certo temor, mas ¢ capaz também de
analisd-las como necessdrias em determinados momentos. Na ver-
dade, para ele, as revolugdes s6 acontecem naquelas na¢des onde
os cidaddos ndo sdo capazes de conduzir o processo democrético
com liberdade. Por isso a revolugdo na Franca foi necessdria em
1789, em 1830, em 1848. Seu desamor pelas revolugdes nio nasceu
apenas do fato de seus avés terem sido mortos pela Revolugido, ou
de seus pais, presos no mesmo periodo, s6 terem escapado A guilho-
tina gracas ao 9 Thermidor, mas sobretudo porque 4 Revolucdo
de 1789 seguiu-se o império autocratico de Napoledo Bonaparte.
Em 1848, tem o pressentimento de que algo semelhante se passard,
¢ o golpe de Luis Napoledo s6 vem confirmar os seus temores.

Suas atividades politicas, desde que se elege como deputado
pela primeira vez, em 1839, sdo extremamente coerentes com suas
idéias. Como representante no Congresso, ou como constituinte
em 1848, procura sempre defender posi¢bes que pudessem favore-
cer a liberdade dos cidaddos e a grandeza da nagdo francesa, que
julga necesséria para que essa liberdade possa ser garantida. Assim,
defende o ensino livre, a liberdade de imprensa, a descentralizagio,
a libertagéio dos escravos nas coldnias etc. Mas, a coeréncia de suas
idéias e suas andlises da realidade apontam-lhe como € preciso que
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a Fran¢a mantenha a conquista da Argélia, 'nec?sséria estrateg}::la-
mente para sua grandeza ¢ independf‘ancla. Pois nfo s’e pode s;r cida-
déo livre em pais dominado ou muito fracci. Também, c:om ate gs
varios socialismos que despontavam, por ve-'los c.om.o dlfusozes e
idéias politicas onde a preocupagdo com o igualitarismo estl pre-
sente, mas nio a defesa da liberdade. Sobretudo, porq(;xe é: (\illa
nas posigdes socialistas uma defesa dp aumento do pqdqr d ) : stado.
Portanto sua condena¢do do socialismo pa;te des§a visdo de que,
para os socialistas, um Estado intervencio'msta ag1ga~ntado de\.'erl_a
ser o unico responsavel pela dire¢do politica da nagéo. Isso s1gma-1
‘fica, para Tocqueville, a criagdo de :m Estado despoético, no qu
i dos cidaddos desaparecera. .
: l!bersc:f:ld:speranc;a de que a Franga pudesse construir uma dem?-
cracia com liberdade ndo o abandona, mesxpo d}lrante a Revolugdo
de 48. Como constituinte eleito, procura discutir todos os grandes
temas que possam, no equilibrio entre.os .poderes do Estadode os
direitos da cidadania, privilegiar os primeiros son.lente quan 0 0$
considera absolutamente necessarios para a ga~rant1a das lxl?erdaQes
fundamentais. Assim é que defende a educaca9 como obrigatéria,
e o Estado, neste caso, deverd garantir que assim possa ser. Mas lo
ensino deve ser livre, o Estado ndo deve mterv1.r na maneira pela
qual as diferentes escolas decidem sobre seus enS}n.amentos.
Embora ele tenha ainda, como ministro, pal:tlclpado do goverr}o
do presidente da republica eleito, Luis Napolc;ao B~onapar;e, a;;;);
o golpe elabora um manifesto contra a nova situagdo, sen lo pr 9
juntamente com outros parlamentargs. E o fim de sua carreira pOdl-
tica, mas é também quando se retira pa:ra escrever sua segunda
grande obra: O antigo regime e a revolugdo. -
Mais uma vez, Tocqueville procura c!escrever, ana11s~an 0, 0
desenvolvimento de um processo demcgcrétlc_o. A Revolugdo Fran-
cesa é parte desse processo, por isso € preciso compreender a sua
obra. Mais uma vez, também, ele procura 'prevsn,xr. os franceses
quanto aos perigos de um desenvolvimento' {gualltaflo no qual 0s
cidaddos ndo tenham uma participacdo po}ltlca efetlya, onde hgja
um abandono das atividades das coisas publicas nas maos c}o Estado,
permitindo-se, assim, o surgimento de um Fistado centralizado com
30 de poderes em suas maos.
grandﬁl?\iﬁiﬁf toda : obra de Alexis de Tocqueville surge aAos
nossos olhos como um grande manifesto liberal ao povo francés.
Para ele, a Revolugdo Francesa ndo 'fzcab~ou, ela foi parte de ‘tjm
processo mais duradouro de democratizagéo. E depende apenas do
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povo francés atingir um Estado igualitdrio na liberdade, ou na tira-

nia. Pois,

as nagbes de hoje ndo poderiam impedir que no seu seio as condi-
¢bes ndo fossem iguais; mas depende delas que a igualdade as con-
duza a serviddo ou a liberdade, as luzes ou a barbarie, & prosperi-
dade ou as misérias.?

Notas

! TOCQUEVILLE, A. De la democratie en Amérigue. Paris, Gallimard, 1961,
t. 1, v. 1, p. 430-1. ;

2 Idem. Correspondence anglaise. Paris, Gallimard, 1954. t. VI, v. 1, p. 330.
3 Idem. De la democratie en Amérique, cit., t.I, v. 1, p. 4-5.

4 Idem, ibidem, t. I, v. 2, p. 101.

5 Idem, ibidem, t. I, v. 2, p. 295.

% Idem. Voyages. Paris, Gallimard, 1957. t. V, v. 1, p. 91.

7 No Brasil, esta frase ficou bastante conhecida por ser o lema da UDN
— Unifo Democratica Nacional (1945 a 1965).

8 TOCQUEVILLE, A. De la democratie en Amérique, cit., t. 1, v. 2, p. 339.

TEXTOS DE TOCQUEVILLE

A democracia na América’

Adverténcia a8 12?2 edicédo

Ainda que importantes e repentinos os acontecimentos que
acabam de se materializar momentaneamente diante de nossos olhos,
o autor da presente obra tem o direito de dizer que estes ndo o
supreenderam. Este livro foi escrito hd quinze anos, com a preocu-
pac¢do constante de um sé pensamento: o advento préximo, irresisti-
vel, universal, da democracia no mundo. Se o relermos, nele encon-
traremos a cada pdgina uma adverténcia solene lembrando aos
homens que a sociedade muda de forma, a humanidade de condi-
¢do, e que novos destinos se aproximam,

" No seu frontispicio estavam escritas estas palavras:

O desenvolvimento gradual da igualdade é um fato providen-
cial e tem deste as seguintes caracteristicas principais: € universal,
durdvel, escapa dia a dia ao controle humano, e todos os aconteci-
mentos, bem como todos os homens, favorecem o seu desenvolvi-
mento. Seria sensato acreditar que um movimento social que vem
de tdo longe pudesse ser detido por uma geracdo? Pode-se imaginar
que apds haver destruido o feudalismo e vencido os reis, a democra-
cia recue diante dos burgueses e dos ricos? Deter-se-d ela justo agora
que se tornou tdo forte e seus adversdrios tdo fracos?

Existia entdo a realeza. Hoje ela estd destruida. As institui¢des
da América, que eram apenas motivo de curiosidade para a Fran¢a
mondrquica, devem ser um objeto de estudo para a Franca republi-

* Extraido de: TOCQUEVILLE, A. De la democracie en Amérique. In: ______. QEuvres
complétes. Paris, Gallimard, 1961. t. I, v. 1, p. XLIII-339. Tradugéo de Cid Kni-
pell Moreira.
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cana. Ndo é somente a for¢a que assegura um novo governo: sdo as
leis adequadas. Depois do combatente, o legislador. Um destruiu, o
outro edifica. A cada um a sua obra. Se nfo se trata mais de saber
se teremos na Franga a realeza ou a republica, resta-nos verificar se
teremos uma repiblica agitada ou uma republica trangiiila, uma repu-
blica regular ou uma republica irregular, uma republica pacifica ou
uma republica guerreira, uma republica liberal ou uma republica opres-
sora, uma republica que ameace os direitos sagrados da propriedade
e da familia ou uma republica que os reconhe¢a e os consagre. Pro-
blema terrivel cuja solugdo nido diz respeito somente a Franca, mas a
todo o universo civilizado. Se nos salvarmos a nés mesmos, salva-
mos, ao mesmo tempo, todos os povos que nos rodeiam. Se nos
arruinarmos, arruinaremos a todos junto conosco. Conforme tenha-
mos a liberdade democrética ou a tirania democrética, o destino do
mundo serd diferente, e podemos dizer que hoje depende de nds que
a repiblica seja enfim instituida em toda parte ou abolida em toda parte.

Ora, este problema que apenas acabamos de colocar, a Amé-
rica o resolveu hd mais de sessenta anos. H4 sessenta anos, o prin-
cipio da soberania popular, que ontem implantamos entre noés, 1a
reina integralmente. Ele foi colocado em prética da maneira mais
direta, mais ilimitada, mais absoluta. [...]

[...] Ndo voltemos nossos olhos para a América para copiar
servilmente as instituicbes que ela se concedeu, mas para melhor
compreender aquelas que nos convém, menos para aproveitar os
exemplos do que os ensinamentos € antes para nos servir dos princi-
pios do que dos detalhes de suas leis. As leis da repiblica francesa
podem e devem, em muitos casos, ser diferentes daquelas que regem
os Estados Unidos, mas os principios sobre os quais as constitui-
¢des americanas se baseiam, estes principios de ordem, de equilibrio
dos poderes, de liberdade real, de respeito sincero e profundo ao
direito, sdo indispensdveis a todas as repiiblicas, devem ser comuns
a todas e pode-se dizer de antemdo que, onde eles ndo existirem
mais, a republica logo deixard de existir.

Introdugéo

Entre os novos objetos que chamaram minha atengédo, durante
a minha permanéncia nos Estados Unidos, nenhum me tocou mais

vivamente do que a igualdade de condigdes. Facilmente percebi a

\
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influéncia prodigiosa que este fato elementar exerce sobre a marcha
da sociedade; ele confere ao espirito piiblico uma certa diregéo,
uma certa recorréncia as leis; aos governantes, novos preceitos e,
aos governados, habitos peculiares.

Breve reconheci que este mesmo fato estende sua forte influén-
cia para além dos costumes politicos e das leis e que ele ndo obtém
menos dominio sobre a sociedade civil do que sobre o governo: ele
cria opinibes, produz sentimentos, sugere praticas e modifica tudo
0 que nido produz.

Desta forma, entdo, 4 medida que estudava a sociedade ameri-
cana, percebia cada vez mais, na igualdade de condigdes, o fato
gerador do qual cada fato particular parecia derivar, e constante-
mente o identificava diante de mim como um ponto central para
onde todas as minhas observagbes convergiam.

Entdo voltei meu pensamento para o nosso hemisfério e me
pareceu que nele distinguia qualquer coisa andloga ao espetdculo
que me oferecia 0 novo mundo. Vi a igualdade de condi¢des que,
sem alcancar seus limites extremos, como nos Estados Unidos, deles
se aproximava cada vez mais; e esta mesma democracia que predo-
minava nas sociedades americanas, pareceu-me, na Europa, avan-
car rapidamente para o poder.

[...] :

Se observagOes demoradas e meditacdes sinceras levassem os
homens de hoje a reconhecer que o desenvolvimento gradual e pro-
gressivo da igualdade €, ao mesmo tempo, o passado e o futuro de
sua histdria, esta descoberta, por si s6, daria a esse desenvolvimento

* o cariter sagrado da vontade do monarca soberano. Desejar deter

a democracia seria entdo como lutar contra o préprio Deus, e ndo
restaria as nagbes sendo conformarem-se & condigdo social que a
Providéncia lhes impde.

Acho que os povos cristdos oferecem atualmente um espeta-
culo assustador; o movimento que os arrasta j4 é bastante forte
para que se possa deté-lo e ndo ¢ ainda bastante rdpido para que
se desista de dirigi-lo: o seu destino estd em suas mdos, mas logo
lhes escapa.

Ensinar a democracia, revigorar se possivel suas crengas, puri-
ficar seus costumes, regrar seus movimentos, substituir gradativa-
mente a sua inexperiéncia pela ciéncia dos afazeres, os seus cegos
instintos pelos seus verdadeiros interesses; adaptar seu governo as
épocas e aos lugares; modifica-lo de acordo com as circunstincias
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e os homens: tal é o primeiro dos deveres que atualmente se impde
aqueles que dirigem a sociedade. ,

E necessdria uma nova ciéncia politica para um mundo intej-
ramente novo. ’

[...]

Concebo entdo uma sociedade onde todos, encarando a lei
como obra sua, a amariam ¢ a ela se submeteriam sem constrangi-
mento; onde, ao respeitar a autoridade do governo como necessaria
e ndo como divina, o amor dedicado ao chefe de Estado ndo fosse
absolutamente uma paixdo, mas um sentimento racional e tranqiiilo.
S¢ cada um tivesse direitos e garantias para conservar tais direitos,
estabelecer-se-ia entre todas as classes uma confian¢a mascula e
uma espécie de condescendéncia reciproca, eqiiidistante ao mesmo
tempo do orgulho e da baixeza.

. Ciente de seus reais interesses, o povo compreenderia que,
para se beneficiar dos bens da sociedade, é preciso se submeter as
suas obrigacdes. A associagdo livre dos cidaddos poderia substituir,
entdo, o poder individual dos nobres, e o Estado estaria a salvo
da tirania e da insubordinagio.

Admito ‘que num Estado democratico assim constituido, a
sociedade ndo estard absolutamente imdvel, mas os movimentos
do corpo social poderdo ser moderados e gradativos; se neste encon-
trarmos menos brilho do que no seio de uma aristocracia, por outro
lado encontraremos ai menos miséria; os prazeres ai serio menos
extremos e o bem-estar mais geral, as ciéncias menos importantes
e a ignorancia mais rara, os sentimentos menos enérgicos € os habi-
tos mais afaveis, e notar-se-d0 mais vicios e menos crimes.

Na auséncia do entusiasmo e do ardor das crengas, o saber ¢
a experiéncia, as vezes, exigirdo grandes sacrificios dos cidadios;
sendo cada homem igualmente fragil, sentira uma igual necessidade
de seus semelhantes e, consciente de que nio obterd seu apoio sendo
com a condi¢do de cooperar com eles, facilmente descobrird que,
para ele, o interesse particular se confunde com o interesse geral.

A nacgdo considerada em bloco sera menos brilhante, menos
gloriosa e talvez menos poderosa; mas a maioria dos cidaddos nela
desfrutard de um destino mais préspero, e o povo se mostrara paci-
fico, ndo porque desanime de melhorar, mas porque sabe estar bem.

Se nem tudo fosse benéfico e 1itil numa tal ordem de coisas,
pelo menos a sociedade se apropriaria de tudo o que ela pode pro-
por de 1til e benéfico, e os homenskabandonando para sempre as
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yantagens sociais que a aristocracia pode propiciar, aceitariam da
democracia todos os bens que esta pode lhes oferecer.

[...]

Existe um pais no mundo onde a grande revolugdo social &
qual me refiro parece ter quase atingido seus limites naturais; ela
foi realizada de uma maneira simples e cdmoda, ou melhor, pode-
se dizer que este pais obtém os resultados da revolugdo democratica
que se realiza entre nos, sem ter tido a revolu¢do em si mesma.

Os imigrantes que vieram se fixar na América no comego do
século XVII de alguma forma libertaram o principio da democra-
cia dentre todos aqueles contra os quais se opunha no seio das
velhas sociedades européias, e o transplantaram unico as margens
do novo mundo. L4, ele pdde crescer em liberdade ¢, em compa-
nhia dos costumes, se desenvolver pacificamente nas leis.

Parece-me fora de divida que cedo ou tarde chegaremos,
como os americanos, a igualdade quase completa de condiges.
Mas ndo posso concluir dai que um dia seremos levados a extrair
necessariamente, de uma tal situagdo social, as conseqiiéncias politi-
cas que Os americanos extrairam. Estou muito longe de crer que
eles tenham encontrado a unica forma de governo que pode propi-
ciar a democracia, mas basta que nos dois paises a causa geradora
das leis e dos costumes seja a mesma para que tenhamos um inte-
resse imenso em saber o que ela produziu em cada um deles.

" Desta forma, ndo foi somente para satisfazer uma curiosida-
de, alids legitima, que examinei a América; eu quis encontrar ali
ensinamentos que pudéssemos aproveitar. Enganar-se-ia de um
modo raro quem pensasse que eu tenha desejado fazer um panegi-
rico; quem quer que leia este livro ficard bem convencido de que
tal ndo foi a minha inten¢do; meu objetivo ndo foi tampouco o de
preconizar tal forma de governo em geral; pois eu sou daqueles que
créem que nio existe quase nunca uma bondade absoluta nas leis;
e nem mesmo pretendi julgar se a revolugdo social, cuja marcha
me parece irresistivel, seria vantajosa ou funesta para a humani-
dade; considerei esta revolugdo como um fato consumado ou pres-
tes a se consumar e, entre 0s povos que a viram se realizar no seu
seio, procurei. aquele no qual ela atingiu o desenvolvimento mais

" completo e mais pacifico, a fim de discernir claramente as suas con-

seqiiéncias naturais e perceber, se possivel, os meios de tornd-la
1til aos homens. Confesso que na América vi mais do que a Amé-
rica; nela busquei uma imagem da democracia em si mesma, de
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suas tendéncias, de suas caracteristicas, de seus preconceitos, de
suas paix0es; desejava conhecé-la ainda que isto fosse apenas para
saber o que dela deviamos esperar ou temer.

Situagéo social dos anglo-americanos

A situacdo social é produzida comumente por um fato, espora-
dicamente pelas leis e mais freqiientemente pelas duas causas juntas;
mas, uma vez que ¢la existe, podemos considerd-la, em si mesma,
como a causa primeira da maioria das leis, costumes e idéias que
regulam a conduta das nagées; aquilo que ela nio produz, ela modi-
fica.

Para conhecer a legislagdo e os costumes de um povo, ¢ pre-
ciso entdo comegar pelo estudo de sua situagdo soc1a1

[...]

Sobre o principio da soberania popular
na América

Ele domina toda a sociedade americana — Aplicacdo que os
americanos ja faziam deste principio antes de sua revolugao
~- Desenvolvimento que esta revolugdo lhe proporcionou — Diminui-
géo gradual e irresistivel do imposto.

Quando queremos falar das leis politicas dos Estados Unidos,
¢ sempre pelo dogma da soberania popular que é preciso comegar.

O principio da soberania popular, que se encontra sempre,
mais ou menos, no fundo de quase todas as instituiges humanas,
ali permanece comumente como que oculto. E obedecido sem que
se o reconheca ou, se as vezes acontece de ele se produzir momenta-
neamente as claras, apressam-se logo a recoloca-lo nas trevas do
santudrio.

A vontade nacional é um dos termos dos quais os intrigan-
tes de todos os tempos e os déspotas de todas as épocas abusam
com mais intensidade. Uns véem a sua expressdo nos sufrdgios

/
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————

comprados de alguns agentes do poder; outros, nos votos de uma
minoria interesseira ou medrosa; existem mesmo aqueles que o
descobriram inteiramente formulado no siléncio dos povos e que
pensaram que do fato da obediéncia deduzia-se para eles o direito
de mando.

Na América, o principio da soberania popular ndo estava
oculto nem estéril como em certas nagdes; ele é reconhecido pelos
costumes, proclamado pelas leis; ele se espalha com liberdade e
atinge sem obstaculos suas dltimas conseqiiéncias.

Se existe um unico pais no mundo onde é provavel que se
possa avaliar devidamente o dogma da soberania popular, estudd-
lo na sua aplicagdo aos afazeres da sociedade e julgar suas vanta-
gens e seus perigos, este pafs é seguramente a América.

Disse anteriormente que, desde a sua origem, o principio da
soberania popular havia sido o principio gerador da maioria das
colGnias inglesas da América.

[...]

A centralizagdo é uma palavra que hoje ¢ repetida constante-
mente, ¢ da qual ninguém, em geral, busca precisar o sentido.

Existem, entretanto, duas espécies de centralizagdo bem distin-
tas, ¢ € importante conhecé-las bem.

Certos interesses sdo comuns a todas as fra¢gdes da nagdo, tais
como a formacéo de leis gerais e as relagdes do povo com os estran-
geiros.

Outros interesses sdo especificos de algumas fragoes da nacdo,
tais como, por exemplo, as empresas municipais.

Concentrar num mesmo lugar ou numa mesma méo o poder
de dirigir os primeiros é estabelecer o que chamarei de centralizagio
governamental.

Concentrar da mesma maneira o poder de dirigir os segundos
¢ estabelecer o que chamarei de centralizacdo administrativa.

Existem pontos sobre os quais estas duas espécies de centrali-

- zagdo chegam a se confundir. Mas considerando, em seu conjunto,

os objetos que se enquadram mais particularmente no dominio de
cada uma delas, conseguiremos facilmente distingui-las.
Compreende-se que a centralizagio governamental adquire
uma forga imensa quando se junta a centralizagdo administrativa.
Desta maneira, ela habitua os homens a fazer abstragdo completa
e continua de sua vontade; a obedecer ndo somente uma vez e sobre
um determinado ponto, mas em tudo e em todos os dias. Assim,
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nao somente 0s subjuga pela forga, mas ainda os prende pelos seus
habitos; ela os isola e em seguida os amarra, um-a um, a massa
comum. ' )

Estas duas espécies de centralizagdo se prestam uma ajuda
mutua e se atraem uma & outra; mas eu ndo tenho como acreditar
que elas sejam insepardveis.

[...]

De minha parte, ndo consigo conceber que uma nagio possa
viver, nem sobretudo prosperar, sem uma forte centralizagio gover-
namental.

* Mas penso que a centralizacdo administrativa serve somente
para enfraquecer os povos que a ela se submetem, pois ela tende,
constantemente, a diminuir entre eles o espirito de cidadania. E ver-

dade que a centralizagdo administrativa consegue reunir em deter-

minada época e em um dado lugar todas as forgas disponiveis da
nacdo, mas impede a reproducdo destas forgas. Ela faz a nacdo
triunfar no dia do combate € diminui seu poder com o passar do
tempo. Ela pode, portanto, contribuir admiravelmente para a gran-
deza efémera de um homem, mas de forma alguma para a prosperi-
dade permanente de um povo.

Como se pode dizer rigorosamente
que nos Estados Unidos é o
povo que governa

Na América o povo escolhe aquele que faz a lei e aquele que
a executa; ele mesmo forma o juri que pune as infragdes a lei. Ndo
somente as institui¢des sdo democrdticas no seu principio, mas ainda
em todos os seus desdobramentos; assim, o povo escolhe direta-
mente seus representantes e em geral os escolhe anualmente, a fim
de manté-los mais completamente na sua dependéncia. Portanto, é
realmente o povo que dirige, e, ainda que a forma de governo seja
representativa, é evidente que as opinides, os preconceitos, os inte-
resses e mesmo as paixdes do povo ndo podem encontrar obstdcu-
los permanentes a impedir que influam na administracdo cotidiana
da sociedade. .

Nos Estados Unidos, como em todos os paises onde o povo
reina, ¢ a maioria que governa em nome do povo.
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Esta maioria se compde principalmente de cidaddos pacificos
que, seja por gosto, seja por interesse, desejam sinceramente o bem
do pais. Em torno deles, os partidos incessantemente se agitam, pro-
curando atrai-los para o seu seio ¢ neles se apoiar.

A associacdo politica nos
Estados Unidos

[...1-

A América é o pais do mundo onde mais se tirou partido da
associa¢do e onde este poderoso meio de acdo se aplicou a uma
grande diversidade de objetivos.

Independentemente das associagées permanentes criadas pela
lei sob 0 nome de distritos, cidades e condados, existe uma multipli-
cidade de outras, que devem seu nascimento e seu desenvolvimento
apenas as vontades individuais.

O habitante dos Estados Unidos aprende desde seu nasci-
mento que é preciso se apoiar em si mesmo para lutar contra os
males e embaracos da vida; ele ndo langa sobre a autoridade social
sendo um olhar desconfiado e inquieto, e somente recorre ao seu
poder quando ndo pode prescindir dele. Isto comega a ser perce-
bido a partir da escola, onde as criangas se submetem, até mesmo
em suas brincadeiras, as regras que estabeleceram e punem entre
si os delitos que elas mesmas definem. O mesmo espirito se encon-
tra em todos os atos da vida social. Um embarago surge na via
ptiblica, a passagem ¢ interrompida, a circulacdo é impedida; os
vizinhos imediatamente compéem um corpo deliberativo; desta
assembléia improvisada surgird um poder executivo que remediard
o mal, antes mesmo que a idéia de uma autoridade preexistente a
dos interessados se apresente a imaginagdo de ninguém. Se o assunto
¢é prazer, associar-se-d0 para dar maior esplendor e pontualidade
a festa. Unem-se, enfim, para resistir a inimigos totalmente intelec-
tuais: combate-se em comum a intemperanga. Nos Estados Uni-
dos, as pessoas se associam com objetivos de seguranga publica,
comércio e indistria, moral e religido. Ndo existe nada que a von-
tade humana desista de atingir pela acdo livre do poder coletivo
dos individuos.
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Mais adiante, terei oportunidade de falar dos efeitos que a
associacdo produz na vida civil. Devo me limitar, neste momento,
ao mundo politico. Sendo reconhecido o direito de associacdo, os
cidadaos podem usa-lo de diferentes maneiras.

Uma associagdo consiste apenas na adesdo piublica que um
certo numero de individuos concede a estas ou aquelas doutrinas
e NO cOompromisso que assumem em cooperar, de uma certa
maneira, para fazé-las prevalecer. O direito de se associar, desta
forma, quase se confunde com a liberdade de escrever; entretanto,
a associa¢do ja possui mais poder do que a imprensa. Quando
urha opinido ¢ representada por uma associacdo, ela é obrigada a
tomar uma forma mais nitida e mais precisa. Ela arrola seus parti-
darios € os compromete com a sua causa. Estes aprendem por si
mesmos a se conhecer uns aos outros, € seu ardor é incrementado
pelo seu nimero. A associa¢do retine em feixe os esforgos dos espi-
ritos divergentes ¢ os induz com vigor para um sé objetivo clara-
mente indicado por ela.

O segundo degrau no exercicio do direito de associag¢do é o
de poder se congregar. Quando se permite que uma associagdo
politica estabeleca niicleos de acdo em certos pontos importantes
do pais, sua atividade se torna maior e sua influéncia, mais abran-
gente. Ali, os homens se encontram, os meios de execugdio sido
combinados, as opinides se desdobram com aquela forga e aquele
calor que nio podem jamais ser alcancados através do pensa-
mento escrito.

Existe, enfim, no exercicio do direito de associag¢do, em rela-
¢do a politica, um wltimo degrau: os partiddrios de uma mesma opi-
nido podem se reunir em colégios eleitorais ¢ nomear mandatdrios
para irem representd-los numa assembléia central. Propriamente
falando, é o sistema representativo aplicado a um partido.

[...]

Em nossa época, a liberdade de associagdo se tornou uma
garantia necessaria contra a tirania da maioria. Nos Estados Uni-
dos, quando um partido se torna dominante, todo o poder piiblico
passa para as suas maos; seus amigos particulares ocupam todos
os empregos ¢ dispdem de todas as for¢as organizadas. Quando os
homens mais importantes do partido contrario nido conseguem
transpor a barreira que os separa do poder, é necessirio que possam
se estabelecer do lado de fora; é preciso que a minoria oponha toda
a sua for¢ca moral ao poder material que a oprime. E, pois, um
perigo que se opde a um perigo mais temivel.

Y,
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Acho que a onipoténcia da maioria é um perigo tdo grande
para as republicas americanas que o recurso perigoso empregado
para limita-la me parece ainda benéfico.

Expressarei aqui um pensamento que lembrara o que eu disse
em outra parte a respeito das liberdades distritais: ndo existe pais
onde as associagfes sejam mais necessdrias para impedir o despo-
tismo dos partidos ou a arbitrariedade do principe do que aqueles
onde a situagdo social é democratica. [...]

[...]

Nao seria demasiado afirmar: ndo hd nada mais fecundo em
maravilhas do que a arte de ser livre; mas ndo hd nada mais penoso
que a aprendizagem da liberdade. O mesmo ndo se di com o despo-
tismo. O despotismo se apresenta freqiientemente como o repara-
dor de todos os males sofridos; é o apoio da razdo, o sustentdculo
dos oprimidos e o instaurador da ordem. Os povos adormecem no
seio da prosperidade momentédnea que ele propicia; e, quando des-
pertam, estio na miséria. A liberdade, ao contrario, comumente
nasce no meio das tempestades, estabelece-se penosamente entre as
discérdias civis e ndo é sendo quando ja estd velha que se pode
conhecer seus beneficios.

[...]

Sobre a onipoténcia da maioria nos
Estados Unidos e os
seus efeitos

[...]

E da esséncia mesmo dos governos democréticos que o domi-
nio da maioria seja absoluto; porque, nas democracias, ndo ha
nada que resista fora da maioria.

[...]

Nio digo que na América atualmente se faga um uso freqiiente
da tirania, digo que néo se percebe ai absolutamente nenhuma garan-
tia contra ela, e que é preciso procurar as causas da bondade do
governo antes nas circunstancias e nos costumes do que nas leis.

[...]
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Tirania da maioria

[...]

Considero impia e detestdvel a maxima de que, em matéria
de governo, a maioria de um povo tem o direito de fazer tudo e,
no entanto, atribuo as vontades da maioria a origem de todos os
poderes. Estarei em contradigdo comigo mesmo?

Existe uma lei geral que foi feita, ou ao menos adotada, nido
somente pela maioria deste ou daquele povo, mas pela maioria de
todos os homens. Esta lei é a justica.

A justica forma, entdo, o limite do direito de cada povo.

Uma nagido ¢ como um juri encarregado de representar a
sociedade universal ¢ de aplicar a justica que é a sua lei. O juri,

que representa a sociedade, deve ter mais poder que a propria socie-

dade em que ele aplica as leis?

Desta forma, quando me recuso a obedecer uma lei injusta,
absolutamente nio nego 4 maioria o direito de comandar; por isso,
apenas chamo de soberania popular a soberania do género humano.

- Existem pessoas que ndo tém medo de dizer que um povo,
nos assuntos que ndo interessavam sendo a si mesmo, ndo podia
sair inteiramente dos limites da justica e da razdo e que, assim, ndo
se devia recear conceder todo poder a maioria que o representa.
Mas esta é uma linguagem de escravo. ‘

O que ¢, pois, uma maioria considerada coletivamente senio
um individuo que possui opinides e, no mais das vezes, interesses
contrarios a um outro individuo que chamamos de minoria? Ora,
se admitis que um homem investido de onipoténcia pode dela abu-
sar contra seus adversdrios, por que ndo admitis a mesma coisa
para uma maioria? Os homens, ao se reunirem, mudam de carater?
Tornam-se mais pacientes nos obstdculos, tornando-se mais fortes?
Quanto a mim, ndo teria como crer nisto; e o poder de fazer tudo,
que recuso a um s6 de meus semelhantes, ndo o outorgaria jamais
a muitos.

[...]

O que mais reprovo no governo democratico, tal como foi orga-
nizado nos Estados Unidos, nio é, como na Europa muita gente ima-
gina, a sua fraqueza, mas ao contrdrio a sua forca irresistivel. E o
que mais me repugna na América ndo € a extrema liberdade que af
reina, mas o pouco de garantia que se tem con;/ra a tirania.

,/ i
/

/
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Quando um homem ou um partido sofre uma injusti¢ca nos
Estados Unidos, a quem quereis que ele se dirija? A opinido publica?
Mas é ela que forma a maioria. Ao corpo legislativo? Ele representa

"~ a maioria e a obedece cegamente. Ao poder executivo? Ele é nome-

ado pela maioria e lhe serve de instrumento passivo. A forca publica?
A forga piblica ndo € outra coisa sendo a maioria armada. Ao juri?
O juri é a maioria investida do direito de pronunciar as sentengas:
os proprios juizes, em certos Estados, sdo eleitos pela maioria. Por
injusta ou irracional_que seja a medida que vos atinja, é preciso,
no entanto, vos submeter a ela.

[...]

Nao seria necessario, entdo, considerar o desenvolvimento gra-
dual das instituicbes e dos costumes democraticos, ndo como o
melhor, mas como o unico meio que nos resta de sermos livres e,
sem amar o governo da democracia, ndo estariamos dispostos a
adota-lo como o remédio mais indicado e o mais honesto que pode-
mos opor aos atuais males da sociedade?

E dificil fazer o povo participar do governo; e é mais dificil
ainda fornecer-lhe a experiéncia e os sentimentos que lhe faltam
para governar bem.

As vontades da democracia sdo mutdveis, seus agentes, gros-
seiros e suas leis, imperfeitas — concordo. Mas, se fosse verdade
que em breve nfo deveri existir nenhum intermedidrio entre o impé-
rio da democracia e o jugo de uma so pessoa, ndo deveriamos antes
nos inclinar por este do que voluntariamente nos submeter ao outro?
E se fosse necessario, enfim, se chegar a uma completa igualdade,
ndo valeria mais a pena se deixar nivelar pela liberdade do que por
um déspota? '

[...] .

Mas penso que se ndo conseguirmos introduzir, pouco a
pouco, e estabelecer, enfim, entre nds, institui¢des democraticas e
se desistirmos de fornecer a todos os cidaddos idéias e sentimentos
que inicialmente os preparem para a liberdade e, em seguida, lhes
permitam o seu uso, ndo havera independéncia para ninguém, nem
para os burgueses, nem para o nobre, nem para o pobre, nem para
o rico, mas uma tirania igual para todos; e antecipo que, se absolu-
tamente ndo conseguirmos, com o tempo, estabelecer entre nds o
império pacifico do maior numero, cedo ou tarde, chegaremos ao
poder ilimitado de um sé.
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Por que os povos democraticos demonstram
um amor mais ardente e mais duradouro
pela igualdade do que pela liberdade

A primeira e a mais viva das paixdes que a igualdade de con-
di¢bes origina, nem é necessario dizer, é o amor por esta mesma
igualdade. Ndo se estranhara, portanto, que eu fale dela antes de
todas as outras.

[...]

+  Podemos imaginar um ponto extremo em que a liberdade ¢ a
igualdade se tocam e se confundem.

[...]

Suponho que todos os cidaddos participam do governo e que
cada um tenha um direito igual de participar dele.

Se nenhum diferir, entdo, de seus semelhantes, ninguém
podera exercer um poder tirdnico; os homens serdo perfeitamente
livres, porque serdo todos completamente iguais; e serdo todos per-
feitamente iguais porque serdo completamente livres. E para este
ideal que se inclinam os povos democraticos.

Esta é a forma mais completa que pode assumir a igualdade
na face da terra; mas existem milhares de outras que, sem serem
tdo perfeitas, nem por isso sio menos estimadas por seus povos.

A igualdade pode se estabelecer na sociedade civil e absoluta-
mente ndo reinar no mundo politico. Podemos ter o direito de nos
entregar aos mesmos prazeres, de ingressar nas mesmas profissdes,
de nos encontrar nos mesmos lugares, em uma palavra, de viver-
mos da mesma maneira e de buscar a riqueza pelos mesmos meios,
sem que todos participemos da mesma forma no governo.

Um tipo de igualdade pode mesmo se estabelecer no mundo
politico, ainda que a liberdade politica ai nio seja nada. Todos sdo
iguais a seus semelhantes, menos um que é, sem distingdo, o senhor
de todos e que igualmente extrai, dentre todos, os agentes de seu
poder.

Seria fécil construir vdrias outras hipdteses segundo as quais
uma igualdade muito grande poderia comodamente se combinar
com instituicGes mais ou menos livres, ou mesmo com instituicées
que absolutamente ndo o seriam.

[...]

Os bens que a liberdade propicia aparecem apenas com o
tempo e é sempre ficil menosprezar a causaque os originou.
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As vantagens da igualdade se manifestam a partir do presente
¢ diariamente podem ser vistas vertendo de sua fonte.

A liberdade politica, de tempos em tempos, confere sublimes
prazeres a um certo niumero de cidad3os.

A igualdade fornece diariamente uma multiplicidade de peque-
nos desfrutes a cada homem. Os encantos da igualdade sdo senti-
dos em todos os momentos e estio ao alcance de todos; os cora-
¢Oes mais nobres ndo lhes sdo insensiveis, e as almas mais vulgares
fazem deles seus éxtases. A paixdo que a igualdade origina deve ser,
portanto, a0 mesmo tempo enérgica e geral.

Os homens néo teriam meios de desfrutar da liberdade poli-
tica sem adquiri-la mediante alguns sacrificios e jamais se apoderam
dela sendo com muitos esforcos. Mas os prazeres que a igualdade
propicia se oferecem por si mesmos. Cada um dos pequenos inciden-
tes da vida privada parece ocasiona-los e, para degusta-los, é pre-
ciso apenas viver.

Os povos democraticos amam a igualdade em todas as ocasides,
mas existem determinadas épocas em que levam até ao delirio a pai-
xd0 que sentem por ela. Isto acontece no momento em que a antiga
hierarquia social, por muito tempo ameacgada, acaba por ser des-
truida apds uma ultima luta intestina, e em que as barreiras que
separam os cidaddos sdo enfim derrubadas. Os homens entdo se
precipitam sobre a igualdade como sobre uma conquista e a ela se
apegam como a um bem precioso que se lhes deseja roubar. A pai-
xd0 da igualdade penetra o coracdo humano por todos os lados [...].

[...]

Acho que os povos democraticos tém um gosto natural pela:
liberdade; entregues a si mesmos, eles a buscam, a amam e sempre
julgam doloroso serem dela privados. Mas eles tém uma paixdo
ardente, insacidvel, eterna e invencivel pela igualdade; desejam a
igualdade na liberdade e, se ndo podem obté-la, desejam-na ainda
na escraviddo. Tolerardo a pobreza, a serviddo, a barbdrie, mas
ndo tolerardo a aristocracia.

[...]

Sobre o individualismo nos paises democréticos

Demonstrei como, nos séculos da igualdade, cada homem
buscava em si mesmo suas crengas; desejo mostrar agora como,
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nos mesmos séculos, ele volta todos os seus sentimentos apenas
para si.

[...]

O individualismo é de origem democrdtica e ameaca desenvol-
ver-se & medida que as condi¢des se equalizam.

[...]

A medida que as condi¢Ges se equalizam, existe um nmimero
maior de individuos que, ndo sendo mais bastante ricos nem bas-
tante poderosos para exercer uma grande influéncia sobre o destino
de seus semelhantes, adquiriram ou conservaram, no entanto, bas-
tafhte saber ¢ bens para poder se bastar a si mesmos. Nio devem
nada a ninguém e, por assim dizer, ndo esperam nada de ninguém;
habituam-se a se considerar sempre isoladamente e imaginam de
bom grado que seu destino estd inteiramente em suas méos.

[...]

Através da liberdade, os americanos combateram o individua-
lismo que a igualdade ocasionava e o venceram.

[...] ’

As instituigdes livres que os habitantes dos Estados Unidos
possuem e os direitos politicos de que fazem tanto uso lembram
constantemente e de mil maneiras, a cada cidaddo, que ele vive em
sociedade. A todo momento reconduzem seu espirito para a idéia
de que tanto o dever quanto o interesse dos homens é o de se torna-
rem uteis a seus semelhantes; e, como ele ndo v& nenhum motivo
particular para odid-los, uma vez que nio é nunca seu escravo nem
seu senhor, seu coragéo se inclina facilmente para o lado da benevo-
Iéncia. Ocupa-se com o interesse geral inicialmente por necessidade
e, depois, por escolha; o que era célculo se torna instinto; e, por
forca do trabalho em prol de seus concidaddos, assume, enfim, o
habito ¢ o gosto em lhes servir. '

Muitas pessoas na Franga consideram a igualdade de condi-
¢Oes como um mal elementar e a liberdade politica como um mal
secunddrio. Quando sdo obrigadas a suportar uma, esforcam-se em,
pelo menos, escapar a outra. Quanto a mim, afirmo que, para com-
bater os males que a igualdade pode produzir, ndo h4 senio um
remédio eficaz: é a liberdade politica.

[...]

Nos paises democradticos, sdo as associacoes que devem substi-
tuir os particulares poderosos que a igualdade de condi¢bes faz desa-
parecer. :

[...] e
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Nos paises democraticos, a ciéncia da associagdo ¢é a ciéncia-
mie; o progresso de todas as outras depende dos progressos desta.

Entre as leis que regem as sociedades humanas, existe uma
que parece mais precisa e mais clara que todas as outras. Para que
os homens permanecam ou se tornem civilizados, € necessirio que
a arte de se associar se desenvolva e se aperfeicoe entre eles na
mesma propor¢io que cresca a igualdade de condigdes.

Como a aristocracia poderia brotar da indastria

[...]

Quando um artesio se dedica constante e unicamente a fabri-
cacdo de um unico objeto, acaba por se desincumbir deste trabalho
com uma destreza singular. Mas, ao mesmo tempo, perde a facul-
dade geral de dedicar seu espirito a condugio do trabalho. A cada
dia, ele se torna mais habil e menos engenhoso, podendo-se dizer
que, nele, o homem se degrada 4 medida que o operério se aperfei-
¢oa.

O que se deve esperar de um homem que passou vinte anos
de sua vida fazendo cabecas de alfinetes? E doravante em que pode
nele se dedicar esta poderosa inteligéncia humana — que fregiiente-
mente moveu o mundo — sendo na busca do melhor meio de fazer
cabecas de alfinetes?

Quando um operério consumiu desta maneira yma parte con-
sideravel de sua existéncia, seu pensamento se deteve para sempre
préximo ao objeto cotidiano de seus labores; seu corpo contraiu
certos habitos fixos dos quais ndo lhe é mais permitido se afastar.
Em uma palavra, ele ndo pertence mais a si mesmo, mas a profis-
sdo que escolheu. E em vdo que as leis e os costumes cuidam de
quebrar todas as barreiras ao redor deste homem e de lhe abrir de
todos os lados mil caminhos diferentes para a felicidade; uma teo-
ria industrial, mais poderosa que os costumes e as leis, 0 amarrou
a um oficio e, freqiientemente, a um lugar que ele nio pode aban-
donar. Ela lhe designou um certo lugar na sociedade, do qual ele
nio pode sair. Em meio ao movimento universal, ela o imobilizou.

A medida que o principio da divisdo do trabalho € mais plena-
mente aplicado, o operdrio se torna mais fragil, mais limitado e
mais dependente. A arte faz progressos, o artesio regride. Por outro
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lado, & medida que se descobre de maneira mais clara que os produ-
tos de uma indistria sdo tdo mais perfeitos e tio0 menos caros
quanto mais ampla a fabrica e maior o capital, homens muito ricos
€ muito esclarecidos se apresentam para explorar industrias que, até
entdo, tinham sido entregues a artesdos ignorantes ou desqualifica-
dos. Sdo fascinados pela grandeza dos esforgos necessarios e pela
amplitude dos resultados almejados.

Assim, portanto, a0 mesmo tempo que a ciéncia industrial
rebaixa incessantemente a classe dos operarios, ela eleva a dos mes-
tres.

- Enquanto o operdrio cada vez mais dedica sua inteligéncia
ao estudo de um unico detalhe, o mestre passeia diariamente seu
olhar sobre um conjunto mais amplo, e seu espirito se alarga a pro-
por¢do que o do outro se estreita. Em breve, deste ultimo apenas
se exigira a forca fisica sem a inteligéncia; o primeiro tem necessi-
dade da ciéncia e quase do génio para ser bem-sucedido. Um se

assemelha cada vez mais ao administrador de um vasto império e

0 outro, a um bruto.

Portanto, o mestre e o operario nio tém aqul nada de seme-
lhante e cada dia diferem mais. Apenas se vinculam como os dois
elos extremos de uma longa cadeia. Cada um ocupa um lugar que
The ¢ atribuido e do qual ele absolutamente nio sai. Um est4 numa
dependéncia continua, estreita e necessdria do outro e parece nas-
cido para obedecer, como o outro para comandar.

O que é isto, sendo a aristocracia?

[...]

E por isso que, quando remontamos & origem, parece que
vemos a aristocracia brotar, por um esfor¢o natural, do seio mesmo
da democracia.

Mas esta aristocracia ndo se assemelha em nada aquelas que
a precederam.

[...]

A aristocracia territorial dos séculos passados foi obrigada
pela lei, ou se imaginava obrigada pelos costumes, a vir em auxilio
de seus servidores e a aliviar seus sofrimentos. Mas a aristocracia
manufatureira de hoje, depois de ter empobrecido ¢ embrutecido
os homens de que ela se serve, os entrega, em tempos de crise, a
caridade publica para os alimentar. Isto resulta naturalmente daquilo
que precede. Entre o operdrio e 0 mestre, as relagdes sdo freqiien-
tes, mas ndo hd associa¢do verdadeira.

Em suma, acho que a aristocracia manufatureira, que vemos
ascender diante de nossos olhos, é uma das mais insensiveis que ja
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apareceram na face da terra; mas ela é, ao mesmo tempo, uma das
mais limitadas e das menos perigosas.

Contudo, ¢ para este aspecto que os amlgos da democracia
devem constantemente dirigir seu olhar inquieto; pois, se a desigual-
dade permanente das condigbes e a aristocracia algum dia adentra-
rem novamente o mundo, pode-se prever que entrardo por esta porta.

A igualdade confere naturalmente aos homens
0 gosto pelas instituigdes livres

A igualdade, que torna os homens independentes uns dos
outros, leva-os a contrair o hdbito e 0 gosto em obedecer exclusiva-
mente a sua vontade, em suas a¢des particulares. Esta independén-
cia total, da qual desfrutam continuamente, face a face com seus
pares ¢ na sua prdtica de vida privada, os inclina a considerar com
insatisfacdo toda autoridade e logo lhes sugere a idéia e o amor
pela liberdade politica. Os homens que vivem nesta época marcham,
pois, sobre uma rampa natural que os encaminha para as institui-
¢des livres. Tomai um deles ao acaso e remontai, se possivel, a seus
instintos primitivos: descobrireis que, entre os diferentes governos,
aquele que ele concebe primeiro e que mais aprecia ¢ o governo
cujo chefe ele elegeu e cujos atos ele controla.

Dentre todos os efeitos politicos que a igualdade de condig(")es
produz, este amor pela independéncia é o que primeiro chama a
atencdo € 0 que mais assusta os espiritos inseguros, ¢ ndo se pode
dizer que isto seja absolutamente despropositado, pois a anarquia
possui feicBes mais assustadoras entre os paises democraticos que
em outra parte. Como os cidaddos ficam sem nenhuma a¢do uns
diante dos outros, no instante em que se subtrai o poder nacional
que mantém todos em seus lugares, parece que a desordem atingird
em breve a sua culminagio e que, se cada cidaddo se retirar para
o seu lado, o corpo social de repente se reduzird a po.

Estou convencido, contudo, que a anarquia ndo é o mal prin-
cipal que os séculos democraticos devem recear, mas 0 menor.

A igualdade produz, com efeito, duas tendéncias: uma leva
os homens diretamente para a independéncia e pode empurri-los
de repente para a anarquia; a outra os conduz por um caminho
mais longo, mais secreto, mas mais seguro para a serviddo.

[...]

-
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Os sentimentos dos povos democréticos
devem estar de acordo com suas idéias
para levéa-los a concentrar o poder

Se, nos séculos de igualdade, os homens concebem facilmente
a idéia de um grande poder central, ndo se conseguiria duvidar,
por outro lado, que seus habitos e seus sentimentos ndo os predis-
pdem a reconhecer um tal poder e a lhe prestar auxilio. Pode-se
demonstrar isto em poucas palavras, uma vez que a maioria das
razdes ja foi dada alhures.

Os homens que habitam os paises democriticos, se ndo tém
nem superiores, nem inferiores, nem socios habituais e necessdrios,
recothem-se de bom grado para si mesmos e se consideram isolados.
Tive a ocasido de demonstrar isto amplamente na abordagem do
individualismo.

Portanto, € sempre com esfor¢o que estes homens se retiram
de seus afazeres particulares para se ocupar dos afazeres piiblicos;
sua tendéncia natural é a de deixd-los a cargo do tnico represen-
tante visivel e-permanente dos interesses coletivos que é o Estado.

[...]

Desta forma, por dois caminhos distintos cheguei ao mesmo
objetivo. Demonstrei que a igualdade sugeria aos homens o pensa-
mento de um governo uUnico, uniforme e vigoroso. Acabo de expor
que ela lhes confere o gosto por ele; portanto, a tendéncia atual
das nagdes é a de caminhar para um governo deste tipo. A inclina-
¢d0 natural de seu espirito e de seu coragio as conduz neste sentido
¢ basta apenas que jamais se detenham que ai chegardo.

Penso que, nos séculos que irdo se inaugurar, a independéncia
individual e as liberdades locais serdo sempre um produto da arte.
A centralizacdo serd o governo natural.

[...]

Tento imaginar sob quais novas feigdes o despotismo poderia
se produzir no mundo: vejo uma massa inumerdvel de homens seme-
lhantes e iguais que incansavelmente se voltam para si mesmos em
busca de prazeres pequenos e vulgares com 0s quais preenchem sua
alma. Cada um deles, refugiando-se & parte, é como um estrangeiro
ao destino de todos os demais: seus filhos e amigos particulares cons-
tituem para ele toda a espécie humana; quanto ao restante de seus
concidaddos, estd ao lado deles mas ndo os vé, toca-os e absoluta-
mente ndo os sente; ele ndo existe séndo em si mesmo e para si
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mesmo €, s¢ Ihe resta ainda uma familia, pode-se no minimo dizer
que ele ndo tem mais patria. .

Acima desses se eleva um poder imenso e tutelar, que sozinho
se encarrega de assegurar o seu prazer e de cuidar de seu destino.
Ele é absoluto, minucioso, pontual, previdente e afdvel. Asseme-
lhar-se-ia ao poder paterno se, como este, tivesse por objetiyo pre-
parar os homens para a idade adulta; mas ele, ao .contréru.), nao
procura sendo fixa-los irremediavelmente na inféncia; aprecia que
os cidaddos se divirtam, na condi¢do de que pensem apenas €m se
divertir. Trabalha de bom grado para a sua felicidade, mas dela
quer ser o Ginico agente e o tnico 4rbitro; ele lhes prové a seguranca,
antecipa e satisfaz suas necessidades, facilita os seus prazeres, onenta
seus afazeres principais, dirige seu trabalho, regulamenta suas suces-
sdes, divide suas herangas; por que nio poderia lhes retirar inteira-
mente o fardo de pensar e o sofrimento de viver?

%\Iﬁl se trata mais de impedir as vantagens particulares que a
desigualdade de condigdes propicia aos homens, mas de assegurar
os novos bens que a igualdade lhes pode oferecer. Nao devemos
nos limitar a nos fazer semelhantes aos nossos pais, mas nos esfor-
car por alcangar o tipo de grandeza e felicidade que nos cabe.

Quanto a mim — que tendo chegado a este ultimo limite fie
minha trajetdria percebo de longe, mas em conjunto, todos os dis-
tintos objetos que havia contemplado isoladamente ao caminhar
—, sinto-me cheio de temores e pleno de esperancgas. Vejo grandes
perigos que é possivel conjurar; grandes males que se pode evitar
ou restringir; e me aposso cada vez mais desta crenga de que, para
serem honestas e présperas, basta apenas que as nagdes democrati-
cas o desejem. . '

Nio ignoro que muitos de meus contemporineos tém imagi-
nado que os povos jamais sdo mestres de si mesmos neste baixo
mundo, e que obedecem necessariamente néo sei qual forga insupe-
rdvel e irracional que brota dos acontecimentos anteriores da raca,
do solo ¢ do clima.

Essas sdo doutrinas falsas e frouxas que jamais conseguiriam
produzir sendo homens frigeis e nacdes pusildnimes: a Providéncia
ndo criou o género humano nem inteiramente independente nem
completamente escravo. E verdade que ela traca, ao redor de cada
homem, um circulo fatal do qual ele ndo pode escapar; mas, nos
seus vastos limites, 0 homem ¢ poderoso e livre, bem como o séo

0S pOVOs.
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Atualmente, as na¢des nao conseguiriam fazer com que no seu
seio as condi¢des ndo fossem iguais; mas depende delas que a igual-
dade as conduza & servidao ou a liberdade, as luzes ou a barbadrie,
a prosperidade ou a miséria.

O antigo regime e a revolucdo”

Como a Revolucédo Francesa foi uma
revolugédo politica que procedeu & maneira das
revolugdes religiosas, e por qué

Todas as revolugdes civis e politicas tiveram uma patria e a
ela se circunscreveram. A Revolug¢do Francesa ndo teve territdrio
proprio; mais que isso, seu efeito foi, de algum modo, o de apagar
do mapa todas as antigas fronteiras. Nos a vimos congregar ou divi-
dir os homens a despeito das leis, das tradi¢des, dos caracteres, da
lingua, as vezes transformando compatriotas em inimigos e estran-
geiros em irmdos; ou antes, ela constituiu, acima de todas as nacio-
nalidades particulares, uma patria intelectual comum, da qual os
homens de todas as nagées tém podido se tornar cidaddos.

Folheai todos os anais da historia € ndo encontrareis uma
Unica revolugdo politica que tenha tido este mesmo carater: somente
0 encontrareis em certas revolugdes religiosas. E por isso que é com
as revolugdes religiosas que é necessario comparar a Revolugdo Fran-
cesa, se se deseja tornd-la compreensivel com a ajuda da analogia.

[...]

A Revolugdo Francesa é, portanto, uma revolugiao politica
que se operou & moda — e que assumiu, em certo sentido, o aspecto
— de uma revolugdo religiosa. Notai por quais tragos particulares
€ caracteristicas ela acaba por se assemelhar a estas ultimas: nao
somente se difunde a uma longa distancia como elas, mas também,
como elas, é introduzida pela exortagido e pela propaganda [...].

’ Extraic\io de: TQCQUEVILLE, A. L’ancien régime et la révolution. In: . CEuvres
complétes. Paris, Gallimard, 1961. t. II, v. 1, p. 87-8, 95, 217. Tradugdo de Cid
Knipell Moreira.
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Qual foi a obra pr6pria da Revolugdo Francesa?

Tudo o que anteriormente foi dito apenas tem o objetivo de
esclarecer o assunto e facilitar a solugdo desta questdao que inicial-
mente coloquei: qual foi o objetivo real da revolugéo? Qual é, enfim,
o seu carater especifico? Por que precisamente ela foi feita? O que
ela fez? '

A revolugdo absolutamente néo foi feita, como se tem acredi-
tado, para destruir o império das crengas religiosas; apesar das apa-
réncias, ela foi essencialmente uma revolugdo social e politica; e,
no circulo das instituicdes deste tipo, absolutamente ndo se inclinou
a perpetuar a desordem, a torné-la de alguma forma estavel, a meto-
dizar a anarquia, como dizia um de seus principais adversdrios,
mas antes a aumentar o poder e os direitos da autoridade publica.
Ela ndo devia mudar o cardter que nossa civilizacdo até entéo pos-
suia, como pensaram outros, deter-lhe 0s progressos € nem mesmo
alterar, em sua esséncia, nenhuma das leis fundamentais sobre as
quais se baseiam nossas sociedades humanas ocidentais. Quando
se a separa de todos os acidentes que momentaneamente alteraram
sua fisionomia em diferentes épocas e em diversos paises, para con-
sidera-la apenas em si mesma, vé-se claramente que esta revolucdo
ndio teve por efeito sendo abolir estas institui¢Ges politicas que,
durante muitos séculos, tinham reinado integralmente na maior parte
dos paises europeus e que comumente sdo designadas pelo nome
de instituicdes feudais, para substitui-las por uma ordem social e
politica mais uniforme e mais simples e que tinha como base a igual-
dade de condigdes.

[-..]

N&o creio também que o verdadeiro amor pela liberdade
pudesse ter nascido a partir da simples percep¢do dos bens materiais
que ela propicia; pois esta percep¢do freqiientemente se obscurece.
E bem verdade que ao longo do tempo a liberdade sempre conduz,
aqueles que conseguem manté-la, a comodidade, ao bem-estar e fre-
giientemente A riqueza; mas existem épocas em que ela frustra
momentaneamente o uso de tais bens; existem outras em que o des-
potismo, por si s6, pode propiciar o seu desfrute efémero. Os
homens que nela consideram apenas tais bens jamais a conservam
por muito tempo. :

O que tem unido tdo fortemente o coragdo de determinados
homens, em todos os tempos, s&0 seus proprios atrativos, seu charme
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proprio, independente de seus beneficios; é o prazer de poder falar,
agir, respirar sem constrangimento, sob o governo vinico de Deus
¢ das leis. Quem busca na liberdade outra coisa diferente dela, esta
destinado a servir.

[...]

Viagem a Inglaterra e a Ifanda
em 1835"

[...]

Para ser livre, € preciso ser capaz de conceber um empreendi-
mento dificil e nele perseverar, ter o hdbito de agir por si mesmo;
para viver livre, € preciso se habituar a uma existéncia plena de agi-
tacdo, movimento e perigo; estar constantemente atento e a cada
instante dirigir um olhar inquieto ao redor de si: a liberdade tem
este preco. [...]

Discurso pronunciado na
assembléia constituinte”

[...]

- Em sua iltima redag¢do, a Comissdo se limita a impor & socie-
dade o dever de dar assisténcia a todas as calamidades — seja pelo
trabalho, seja pela assisténcia propriamente dita ¢ na medida de
seus recursos; dizendo isto, a Comissdo sem duvida quis impor ao
Estado um dever mais extenso, mais sagrado do que aquele que
este até hoje se havia imposto;  mas ela ndo quis fazer uma coisa
absolutamente nova: quis incrementar, consagrar, regularizar a cari-
dade publica, ndo quis fazer outra coisa sendo a caridade publica.
A emenda, ao contrdrio, faz outra coisa e mais do que isso; a

* Extraidos de:. TOCQUEVILLE, A. Voyages. In: CQEuvri i
: , A. . In: . es completes. Paris
Gallimard, 1961.t. V, v. 2, p. 91 e de TOCQUEVILLE, A. Efudes economiques, poli:

tiques et litteraires. Paris, Michel-Levy Fréres, s/d, p. 516-58. T i i
Knipell Moreira. P - Traducdo de Cid
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emenda, com o sentido que as palavras pronunciadas e sobretudo
os fatos recentes lhe conferem, a emenda que atribui a cada homem
em particular o direito geral, absoluto, irresistivel, ao trabalho, esta
emenda leva necessariamente a uma das seguintes conseqiiéncias:
ou o Estado se determinara a dar a todos os trabalhadores que a
ele se apresentarem o emprego que lhes falta e, entao, sera levado
gradativamente a se tornar industrial; e como o empresario indus-
trial, que se encontra por toda parte, é o linico que ndo pode recu-
sar o trabalho e aquele que comumente determina a menor tarefa,
o Estado ¢é inevitavelmente levado a se converter no principal e em
breve, de alguma forma, no unico empresdrio industrial. Uma vez
que isto aconteca, o imposto ndo serd mais o meio de fazer funcio-
nar a maquina governamental, mas o grande meio de alimentar a
industria. Desta forma, acumulando em suas mdos todos os capi-
tais particulares, o Estado se torna, enfim, o unico proprietério de
todas as coisas. Ora, isto é 0 comunismo. (Aplausos.)

Se, ao contrario, o Estado deseja escapar a necessidade fatal
4 qual acabo de me referir, se deseja ndo apenas por si mesmo ¢
por seus préprios recursos oferecer trabalho a todos os operarios
que se apresentem, mas cuidar para que estes 0 encontrem sempre
entre os particulares, serd fatalmente levado a tentar esta regulamen-
tacdo da industria que, se ndo me engano, adotava em seu sistema
o meu honoravel predecessor. Ele é obrigado a proceder de forma
a nio haver desemprego; isto forgosamente o leva a distribuir os
trabathadores de modo a que ndo fagam concorréncia entre si, a
regular os salérios, ora para moderar a produc¢do, ora para acelera-
la, em uma palavra, a se converter no grande e tnico organizador
do trabalho. (Agitagéo.)

Desta forma, ainda que a primeira vista a redagdo da Comis-
sd0 e a da emenda parecam se tocar, as duas redagdes levam a resul-
tados bem opostos; sio como dois caminhos que, comegando do
mesmo ponto, acabam por se separar por uma imensa distancia;
um leva a uma extensdo da caridade publica; na extremidade do
outro, o que se vislumbra? O socialismo. (Sinais de consentimento.)

{...]

Se ndo me engano, senhores, 0 primeiro trago caracteristico
de todos os sistemas que carregam o nome de socialismo é um apelo
enérgico, continuo, excessivo, as paixdes materiais do homem. (Si-
nais de aprovagdo.) :

E assim que uns disseram ‘‘que se tratava de reabilitar a car-
ne’’; outros ‘‘que era preciso que o trabatho, mesmo o mais penoso,
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ni3o fosse apenas util, mas agradavel’’, que outros, ainda, disseram
‘‘que os homens fossem remunerados ndio em propor¢do ao seu
mérito, mas em proporgdo as suas necessidades’’; e que, enfim, o
ultimo dos socialistas do qual eu desejo falar veio vos dizer aqui
que a meta do sistema socialista — e, segundo ele, a meta da revolu-

¢do de fevereiro — tinha sido a de propiciar a todo mundo um con- -

sumo ilimitado.

Tenho portanto razdo, senhores, ao dizer que o trago caracte-
ristico e geral de todas as escolas socialistas é um apelo enérgico e
continuo as paixdes materiais do homem.

" H4 um segundo traco que é um ataque, ora direto, ora indi-
reto, mas sempre continuo, aos principios mesmos da propriedade
individual. Desde o primeiro socialista que dizia, h4 cinqiienta anos,
que a propriedade era a origem de todos os males deste mundo, até
este socialista que ouvimos nesta tribuna e que, menos caridoso que
o primeiro, passando da propriedade ao proprietdrio, dizia-nos que
a propriedade era um roubo, todos os socialistas, ouso dizer todos,
de uma maneira direta ou indireta, atacam a propriedade indivi-
dual. (E verdade! E verdade!) Ndo quero dizer que todos a ataquem
desta maneira franca e, permiti-me dizé-lo, um pouco brutal que
um de nossos colegas adotou; mas digo que todos, por meios mais
ou menos dissimulados, se ndo a destroem, transformam-na, dimi-
nuem-na, constrangem-na, limitam-na e fazem dela outra coisa dife-
rente da propriedade individual que conhecemos e que se conhece
desde o comego do mundo. (Sinais muito entusiasmados de assenti-
mento.)

Eis o terceiro e ultimo trago, aquele que caracteriza, sobre-
tudo aos meus olhos, os socialistas de todas as cores, de todas as
escolas e que ¢ uma desconfianga profunda da liberdade e da razdo
humana; é um profundo desprezo pelo individuo considerado em
si mesmo, na condi¢do de homem; o que os caracteriza a todos é
uma tentativa continua, variada, incessante, de mutilar, de encurtar,
de constranger por todos os meios a liberdade humana; é a idéia
de que o Estado ndo, somente deve ser o condutor da sociedade,
mas deve ser, por assim dizer, o mestre de cada homem; que digo!
seu mestre, seu preceptor, seu pedagogo (Muito bem!); que, por
medo de deixd-lo falhar, ele deve se colocar constantemente ao seu
lado, acima dele, ao redor dele, para guid-lo, garanti-lo, manté-lo,
conté-lo; em uma palavra, como o disse h4 pouco, é a confiscagdo,
num maior ou menor grau, da liberdade humana (Novos sinais de
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e

assentimento.); até o ponto em que, se definitivamente eu tivesse
de encontrar uma férmula geral para exprimir o que o socialismo
me parece em seu conjunto, diria que ¢ uma nova féormula da servi-
ddo. (Aplausos entusiasticos.)

[...] .

Nio, senhores, a democracia e o socialismo néo sdo solidarios
um com o outro. Sdo coisas ndo somente diferentes mas contrarias.
Por acaso, consistiria a democracia em criar um governo mais agita-
dor, mais minucioso, mais restritivo que todos os outros, com a
tnica diferenca que faria isto eleito pelo povo e que agiria em
nome do povo? Mas, entdo, o que terfeis feito, sendo dar a tirania
um ar de legitimidade que ela ndo tinha, ¢ lhe assegurar assim a
forca e a onipoténcia que lhe faltavam? A democracia amplia a
esfera da independéncia individual, o socialismo a estreita. A demo-
cracia atribui todo o valor possivel a cada homem, o socialismo faz
de cada homem um agente, um instrumento, um nimero. A demo-
cracia e o socialismo ndo se vinculam sendo por uma palavra, a
igualdade; mas observai a diferenca: a democracia quer a igualdade
na liberdade e o socialismo quer a igualdade na sujeigéo € na servi-
dao. (Muito bem! Muito bem!)

[...] ' ,

Efetivamente, aproxima-se 0 tempo em que O pais se encon-
trard novamente dividido em dois verdadeiros partidos. A Revolu-
¢do Francesa, que aboliu todos os privilégios e destruiu todos os
direitos exclusivos, deixou no entanto subsistir um deles, o da pro-
priedade.

E necessdrio que os proprietdrios ndo se iludam sobre a forca
de sua situagdo, nem imaginem que o direito de propriedade € uma
barreira intransponivel porque em nenhum lugar, até o momento,
foi transposta. Pois nosso tempo ndo se assemelha a nenhum outro.
Quando o direito de propriedade ndo era sendo a origem € 0 funda-
mento de outros direitos, ele facilmente se defendia ou, antes, nido
era atacado. Constituia como que uma parede diviséria da socie-
dade, da qual todos os outros direitos eram as defesas avangadas.
Os ataques ndo chegavam até ele. Nem mesmo se¢ visava atingi-lo.
Mas hoje, quando o direito de propriedade, por mais sagrado que
seja, ndo mais se apresenta como a Wltima ruina de um mundo des-
truido, como um privilégio isolado no meio de uma sociedade iso-
lada; que ndo estd mais, por assim dizer, amparado e garantido
pela existéncia de outras leis mais contestéveis e maisv deploraveis,



188  OS CLASSICOS DA POLITICA

perdeu, no minimo temporariamente, a posi¢do que o tornava inex-
pugnavel. Cabe agora apenas a ele a cada dia enfrentar o choque
direto e incessante das opinides democraticas. v

Em breve, ndo hd nenhuma divida quanto a isto, serd entre
aqueles que possuem e aqueles que ndo possuem que se estabelecers
a luta dos partidos politicos. O grande campo de batalha seré a pro-
priedade; e as principais questdes politicas girardo em torno das
modificagdes mais ou menos profundas a serem feitas no direito
dos proprietdrios. Entdo, veremos novamente as grandes agitagdes
publicas e os grandes partidos.

<[]

Stuart Mill: )
liberdade e representacao

Elizabeth Balbachevsky
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ohn Stuart Mill nasceu a 8 de maio de 1806 ¢ faleceu a 16 de

maio de 1873. Ao longo dos 67 anos de sua vida, Stuart Mill
foi testemunha de mudangas fantasticas tanto na sociedade como
na politica e na economia de seu pais, a Inglaterra. As raizes destas
transformagdes datam da segunda metade do século XVIII, com o
advento da Revolu¢do Industrial. Falando desta revolugdo, um
conhecido historiador de nossos dias nos d4 uma boa indicacdo de
sua magnitude para a histéria da humanidade. Para Eric Hobsbawm,
“nenhuma mudanga na vida humana, desde a inven¢do da agricul-
tura, da metalurgia e do surgimento das cidades no neolitico foi tao
profunda como o advento da industrializagio’’. ! ’

E preciso ter estas palavras em mente para se compreender o
cendrio da vida de Stuart Mill. E preciso lembrar também que esta
espantosa revolugdo por algum tempo coincidiu com a histéria de
um nico pais: a Inglaterra que Stuart Mill conheceu.
Stuart Mill ndo viveu os primeiros momentos desta revolugdo.

Mas foi contemporaneo de seu apogeu, quando os trilhos das ferro-
vias inglesas se estendiam por todos os continentes, atravessando
regides onde antes nada havia passado. Foi esta a época em que se
consolidou o0 mais vasto império de que se tem noticia na histdria:
o Império Colonial Britinico, onde, dizia-se, o sol jamais se punha
dentro de seus limites.




192~ OS CLASSICOS DA POLITICA

Alguns dos resultados mais dbvios destas transformacgdes sdo
bem conhecidos: o surgimento da classe operaria, da burguesia
industrial e financeira e a universalizagdo de uma economia de bases
monetdrias. Tudo junto concorrendo para a constru¢do de uma
nova ordem essencialmente moderna.

Tédo importantes quanto estas transformagdes na economia e
na sociedade inglesa daquela época foram as mudangas que se veri-
ficaram na politica daquele pais. Nesta dimensdo, os resultados
podem ser agrupados em dois grandes blocos: em primeiro lugar
temos a constituicdo de um conjunto de instituicGes capazes de cana-
lizar e dar voz & oposigdo, criando um sistema legitimo (por isso
mesmo reconhecido por todas as partes) de contestagdo publica.

Antes de avancgar nestas consideracgoes, é preciso deixar claro
o que queremos dizer com a expressdo ‘‘sistema de contestagdo
publica’’.

A existéncia de oposi¢do € um fato inerente a todo e qualquer
processo politico. Tomado em sentido bem amplo, é através da poli-
tica que toda sociedade enfrenta uma questdo crucial: quais os crité-
rios que irdo presidir a alocagdo da riqueza e dos valores social-
mente produzidos. Uma vez que esta riqueza e estes valores sdo fini-
tos, a insatisfagdo é um resultado previsivel em qualquer decisdo
politica. Isto significa que o processo politico sempre traz latente
uma dose de competicio que pode no maximo ser abafada, mas
nunca eliminada. Pois bem, a ‘‘invencdo’’ moderna estd em criar
mecanismos para absorver esta competi¢do, institucionalizando pro-
cedimentos capazes de dar voz a insatisfagdo, a0 mesmo tempo que
neutralizam os componentes desagregadores presentes na atividade
da oposicdo, tornando-a alternativa de governo.

Em segundo lugar, temos o alargamento das bases sociais do
sistema politico, com a incorporagdo de setores cada vez mais
amplos da sociedade. Na Inglaterra do século passado, este dltimo
processo se realizou mediante a expansdo da participagdo eleitoral.
As grandes reformas eleitorais de 1832, 1867 e 1884 terminaram
por universalizar o direito de voto pelo menos para a populacio
masculina, a0 mesmo tempo que aumentavam a representatividade
da traducdo dos resultados eleitorais em cadeiras no Parlamento.
Um dos resultados mais visiveis disso foi a constitui¢do de um sis-
tema de partidos eleitorais de bases amplas e competitivo, em con-
dicoes de canalizar a participacdo da populag¢do no sistema politico.

As transformacGes que esquematizamos acima nio acontece-
ram todas & mesma época. A incorporac¢ido de mecanismos institu-
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cionais capazes de administrar o dissenso entre as elites politicas
precedeu por quase um século a abertura deste sistema & participa-
¢do popular. Na época em que Stuart Mill viveu, boa parte dos
esfor¢os necessarios para tornar efetivos os canais de competicdo
politica j& havia produzido os seus frutos. Ao tempo de Stuart Mill,
a questdo candente que desafiava a imaginacdo das elites politicas
inglesas era a incorporagdo ‘‘pacifica’’ da massa de trabalhadores
depauperados pela industrializacdo, que batiam as portas do sis-
tema politico.

Visto em retrospectiva, a solu¢do encontrada para este pro-
blema assume uma aparéncia tradicionalista que encobre os imen-
sos riscos que lhe eram inerentes e que ndo podem ser subestima-
dos numa apreciag¢do historica. Como nos informa Eric Hobsbawm,

[as possibilidades] de uma revolugéo foram invulgarmente grandes
[...]. Nenhum governo britanico podia confiar, como todos os gover-
nos franceses, alemées ou americanos do século XiX, em mobilizar
as forgas politicas do campo contra a cidade, em arregimentar vas-
tas massas camponesas e pequenos lojistas e outros pequenos bur-
gueses contra uma minoria — muitas vezes dispersa e localizada
— de proletarios. A primeira poténcia industrial do mundo foi também
aquela em que a classe trabalhadora manual era a mais numerosa. 2

E este o pano de fundo que d4 significado a trajetdria da vida
e da obra de John Stuart Mill, apontado como o mais legitimo repre-
sentante do movimento liberal inglés do século passado. Em sua
obra encontramos ecos de todas as fases por que passou este movi-
mento, desde o utilitarismo radical dos primeiros anos do século
até a sua fase democratica, defensora do sufrigio universal e de
reformas sociais.

Nascido em Londres, John Stuart Mill é filho de James Mill,
fildsofo e historiador da India, considerado, ao lado de Jeremy Ben-
tham, um dos fundadores do utilitarismo inglés. Desde a sua mais
tenra infancia, Mill se viu as voltas com os projetos educacionais
de seu pai, determinado a fazer do jovem Mill o porta-voz da escola
utilitarista para as novas geragdes. Com o auxilio de seu amigo e
vizinho Jeremy Bentham, James Mill colocou em prética um rigido
plano pedagdgico destinado a garantir o sucesso intelectual de seu
filho. Assim é que, aos trés anos, o pequeno Mill iniciou-se na lei-
tura do grego. Aos oito, aprendeu latim e aos doze anos ja havia
estudado quase todas as obras do pensamento classico. Nos anos
subseqiientes, seus estudos foram orientados para os campos da his-
toria, psicologia, filosofia e logica.
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Stuart Mill nunca freqiientou os bancos de uma universidade, . .
Apesar disso, sua maturidade intelectual era patente ja aos quinze:
anos de idade, quando se encarregou de revisar algumas obras juri-,

dicas de Jeremy Bentham. Aos dezessete anos publicou seu primeiro
artigo. Nesta mesma época, comegou a trabalhar sob as ordens de
seu pai nos escritérios da Companhia das fndias Orientais. Conquis-
tava assim uma colocagéio capaz de lhe assegurar estabilidade finan-
ceira e 0 tempo necessario para suas atividades intelectuais.

Boa parte da obra de Stuart Mill consiste em resenhas e arti-
gos publicados em periédicos. Seu primeiro livro, Ldgica, veio a
piblico em 1843. Como os demais livros posteriormente publicados,

esta obra alcancou grande popularidade, ficando conhecida inclu-

sive fora dos circulos intelectuais. Cinco anos mais tarde, em 1848,
Mill publicou Principios de economia politica. Outras obras impor-
tantes de Stuart Mill sdo Sobre a liberdade (1859), Consideragies
sobre o governo representativo (1861), Utilitarismo (1863) e A sujei-
cdo da mulher (1869).

A popularidade de Mill como escritor politico e seu interesse
pelas questdes politicas mais prementes de sua época levaram-no a
participar mais diretamente da politica. Em 1865, Stuart Mill foi
eleito como representante por Westminster para o Parlamento.
Entretanto, sua carreira politica foi breve. Stuart Mill ndo conse-
guiu se reeleger em 1868. Derrotado, Mill retirou-se para Avignon,
na Franca, onde permaneceu até sua morte.

Um novo liberalismo Em um artigo recentemente publi-
cado, Norberto Bobbio? propds que

todo o problema politico pode ser sempre abordado segundo duas
perspectivas diametralmente opostas: a do principe, na ética descen-
dente, de quem v& a sociedade ‘‘de cima’’; e a perspectiva popular,
ascendente, de quem ¢é alvo do poder. Sem divida, estas duas posi-
¢Oes podem ser tomadas como extremos de um continuo no qual
poderiam ser ordenadas todas as obras de reflexdo sobre a politica.
A era moderna incorporou uma nova dimensio a esta primei-

ra. Aquela que distingue uma concep¢do organicista do individuo
e da sociedade da concepgéo individualista. O ponto de partida da
concep¢do organicista é a natureza social (¢ ndo apenas gregdria)
do homem. Isto significa que, segundo esta visdo, a natureza
humana estaria condicionada pela forma com que o individuo se
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insere no agrupamento social. Mais especificamente, para esta con-
cep¢do, ndo existe 0 homem em geral, mas apenas homens social e
historicamente determinados. Do ponto de vista analitico, o grupo
social vem em primeiro lugar, e as a¢cGes humanas tém significado
apenas na medida em que espelham caracteristicas do grupo ou refle-
tem relagdes entre 0s grupos.

A concepcdo individualista, num certo sentido, coloca 0 homem
antes da sociedade e v& nesta 1ltima, principalmente na sua instan-
cia politica, um elemento de artificialidade que néo aparece na con-
cepedo organicista. Para esta perspectiva de andlise, as agdes huma-
nas sdo auto-referenciadas e importam em si mesmas. Por isso,
podemos dizer que esta concepgao inverte a relagdo individuo-grupo,
fazendo do ultimo um reflexo do primeiro. O agregado social é,
assim, o produto de uma espécie de soma vetorial das atividades,
interesses e impulsos dos individuos que o compdem.

Historicamente, a concepg¢do individualista nasceu em polé-
mica com a concep¢do organicista. Os argumentos validos em favor
de uma ou de outra sdo ponderdveis. Entretanto, ndo é este o local
apropriado para o balanco deste debate. Para nds importa verificar
que compondo as duas dimensdes que apresentamos nos paragrafos
anteriores podemos obter um modelo simples porém extremamente
1til para a localizagdo da obra de Stuart Mill.

Antes de mais nada, a obra de Mill conduz a teoria liberal
da perspectiva descendente para a ascendente. Por este motivo
Stuart Mill é por muitos considerado o grande representante do pen-
samento liberal democratico do século passado. Com Mill, o libera-
lismo despe-se de seu rango conservador, defensor do voto censita-
rio e da cidadania restrita, para incorporar em sua agenda todo
um elenco de reformas que vdo desde o voto universal até a eman-
cipacdo da mulher. Na obra de Mill podemos acompanhar um
esfor¢o articulado e coerente para enquadrar e responder as deman-
das do movimento operdrio inglés.

De certa forma, a obra de Mill pode ser tomada como_um
compromisso entre 0 pensamento liberal e os ideais democraticos
do século XIX. O fundamento deste compromisso est4 no reconhe-
cimento de que a participacdo politica ndo é e ndo pode ser enca-
rada como um privilégio de poucos. E estd também na aceitagéo
de que, nas condiges modernas, o trato da coisa piblica diz res-
peito a todos. Dai a preocupacdo de Mill em dotar o estado libe-

- ral de mecanismos capazes de institucionalizar esta participacdo

ampliada.
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Em Mill, ndo se trata apenas de acomodar-se ao inevitavel,
A incorporacdo dos segmentos populares é para ele a Unica via pos-~
sivel para salvar a liberdade inglesa de ser presa dos interesses egois-

tas da prospera classe média. O voto para Mill ndo é um direito

natural. Antes, o voto € uma forma de poder, que deve ser esten-
dido aos trabalhadores para que estes possam defender seus direi-
tos e interesses no mais puro sentido que o liberalismo atribui a
esta expressao:

Nao devem existir parias em uma sociedade adulta e civilizada. [...]
As pessoas que, sem consulta prévia, se apoderam de poderes ilimi-

*  tados sobre os destinos dos outros degradam os seus semelhantes.
[...] E natural que os que s&o assim degradados ndo sejam tratados
com a mesma justica que os que dispéem de uma voz. Os governan-
tes e as classes governantes tédm a necessidade de levar em conside-
ragdo os interesses e os desejos dos que exercem o direito de voto;
mas os interesses e os desejos dos que ndo 0 exercem esta a seu
critério atendé-los ou nédo, e, por mais honestamente intencionados
que sejam, geralmente estdo ocupados demais com o que devem
levar em consideragdo para terem tempo para.se preocupar com o
que podem negligenciar impunemente. 4

Entretanto precisamos nos acautelar para nio vermos em
Stuart Mill um pensador democrata radical. Para ele, a tirania da
maioria ¢ tdo odiosa quanto a da minoria, Isto porque ambas leva-
riam 2 elaboragéo de leis baseadas em interesses classistas. Um bom
sistema representativo € aquele que nio permite ‘‘que qualquer inte-
resse seccional se torne forte o suficiente para prevalecer contra a
verdade, a justica e todos 0s outros interesses seccionais juntos’’. >

-Tendo em vista alcangar estes resultados, Mill propde duas
medidas. Em primeiro lugar, a ado¢do do sistema eleitoral propor-
cional, que garantiria a representacdo das minorias, mesmo quando
estas se encontrassem dispersas em varios distritos, nio represen-
tando a maioria em nenhum deles.

Em segundo lugar, a adogdo do voto plural. Para Mill, os
votos deveriam ser contados com pesos diferentes, dependendo de
quem os tivesse dado. O argumento em favor desta medida ¢ sutil.
Na medida em que os interesses privados tendem a se polarizar em
dois grandes blocos, qual seja, o das classes proprietarias e o dos
trabalhadores assalariados, é necessario que o fiel da balanga esteja
nas mios de um terceiro grupo, que por suas condi¢Oes especificas
esteja pessoalmente comprometido com a justica: as elites culturais.
Para que a influéncia destas elites seja real, argumenta Mill, o peso
de seus votos deve ser superior a 1.%
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Individuo e liberdade Para compreendermos o valor que

Mill atribui & democracia, é necessa-
rio observar com mais aten¢do a sua concep¢do de sociedade e indi-
viduo. E aqui chegamos a segunda dimensdo de nosso modelo: o
individualismo de Mill.

A posi¢do de Stuart Mill sobre estas questdes tem raizes na
concepcdo utilitarista defendida por Bentham e James Mill. Para
estes dois autores, a realidade da economia de mercado constitui-
se num paradigma tedrico para a construcdo de seus modelos de
sociedade e de individuo. Desta forma, a natureza humana parece-
lhes essencialmente pragmatica. O' homem é um maximizador do
prazer ¢ um minimizador do sofrimento. A sociedade é o agregado
de consciéncias autocentradas e independentes, cada qual buscando
realizar seus desejos e impulsos. O bem-estar pode ser calculado
para qualquer homem subtraindo-se o montante de seu sofrimento
do valor bruto de seu prazer. Prazer, dor, felicidade e ventura sdo
aqui tomados em um sentido quantitativo radical. E possivel assim
se chegar a um gdlculo da felicidade da sociedade, obtido atraves
do somatdrio dos resultados destas operagdes para cada individuo.
O bom governo serd aquele capaz de garantir o maior volume de
felicidade liquida para o maior niimero de cidaddos. Para cada
acdo ou questdo politica, é sempre possivel aplicar este raciocinio
para avaliar a ‘‘utilidade’’ de seus resultados.

Stuart Mill retém em sua obra o principio basico do utilita-
rismo, que vé& no bem-estar assegurado o critério tltimo para a ava-
liagio de qualquer governo ou sociedade. Entretanto, estabelece
uma distin¢do fundamental que o levara a trilhar caminhos opostos
daqueles advogados por seus mestres. Para Stuart Mill, a primeira
dificuldade est4 em se tomar a felicidade como algo passivel de men-
suragdo puramente quantitativa. Na avaliagdo desta dimensdo da
natureza humana intervém um elemento qualitativo que lhe é intrin-
seco. E justamente esta a porta por onde Mill introduz uma altera-
¢do radical na concep¢do sobre a natureza do homem. O Homem
¢ um ser capaz de desenvolver suas capacidades. E, ademais, faz
parte de sua esséncia a necessidade deste desenvolvimento.

Temos assim um modelo progressivo da natureza humana e
um critério novo para a afericio de um bom governo: “O grau
em que ele tende a aumentar a soma das boas qualidades dos gover-
nados, coletiva e individualmente’’.” E aqui funda-se a utilidade
da democracia ¢ da liberdade. O governo democratico ¢ melhor
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porque nele encontramos as condi¢des que favorecem o desenvolvi:
mento das capacidades de cada cidadao:

E um grande estimulo adicional 3 auto-independéncia e & autocon-
fianga de qualquer pessoa o fato de saber que estd competindo em
pé de igualdade com os outros, e que seu sucesso ndo depende da
impressédo que puder causar sobre os sentimentos e as disposi¢des
de um corpo do qual ndo faz parte. Ser deixado fora da Constituig&o
é um grande desencorajamento para um individuo e ainda maior para
uma classe. [...] O efeito revigorante da liberdade sé atinge seu ponto
maximo quando o individuo estd, ou se encontra em vias de estar,
de posse dos plenos privilégios de cidadao.

Foi justamente na defesa desta liberdade que Mill escreveu
aquela que pode ser considerada sua obra maior: On liberty (Sobre
a liberdade). O argumento central desta obra assenta-se numa pro-
posi¢do bastante simples, mas que até hoje ndo perdeu seu timbre
de novidade. O elogio da diversidade ¢ do conflito como forgas
matrizes por exceléncia da reforma e do desenvolvimento social.

Com a perspicéacia que lhe é caracteristica, Mill aponta para o
fato de que uma sociedade livre, na medida mesmo em que propicia
o choque das opinides e o confronto das idéias e propostas, cria con-
di¢bes impares para que ‘‘a justica e a verdade” subsistam. Desta
forma, garante-se, através do conflito, o progresso e a auto-reforma
da sociedade. Em sociedades ndo livres (como a chinesa, nos diria
Mill), a reforma e o desenvolvimento social sé podem aparecer como
fruto do acaso ou de esforgos intermitentes levados a cabo por déspo-
tas mais ou menos esclarecidos. Para Mill, a liberdade ndo é um direito
natural. Como utilitarista, ele recusa a teoria dos.direitos naturais.
Mas a liberdade também ndo é um luxo que interesse apenas a uma
minoria esclarecida. E antes de mais nada o substrato necessdrio
para o desenvolvimento de toda a humanidade. E o € principalmente
porque ela torna possivel a manifestagdo da diversidade, a qual, por
sua vez, € o ingrediente necessdrio para se alcangar a verdade.

Na obra de Mill encontramos, portanto, a pré-histéria de
duas nog¢Ses muito caras & ciéncia politica contemporanea: a defesa
do pluralismo ¢ da diversidade societal contra as interferéncias do
Estado e da opinido publica (esta tltima, a tirania da ‘““opinifio pre-
valecente”, a pior, porque mais sistemdtica e cotidiana); e a pers-
pectiva de sistemas abertos, multipolares, onde a administracdo do
dissenso predomine sobre a imposi¢do de consensos amplos. Por
estes e ainda outros motivos, sua leitura é sempre uma surpresa
agraddvel para o leitor que o enfrente desarmado dos preconceitos
que costumarm cercar os textos classicos do liberalismo.

P

STUART MILL: LIBERDADE E REPRESENTAGAO 199

Notas

I Da revolucdo industrial inglesa ao imperialismo. Rio de Janeiro, Forense-
Universitaria, 1978. p. 13.

2 Ibidem, p. 16.

3 A democracia e o poder invisivel. In:
Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1986. p. 87-106.

4 MILL, J. S. Consideracées.sobre o governo representativo. Brasilia, UnB,
1981. p. 89.

5 Idem, ibidem, p. 69.

6 Uma boa resposta a este argumento pode ser encontrad.a _em‘G.ramscu
““Mas a verdade é que, de modo nenhum, o nimero constitul a lei supre-
ma’, nem o peso da opinido de cada eleitor € exatamente igual. [.~..] [Com
o voto] mede-se exatamente a eficicia e a capac:dade d?, expansdo e per-
suasdo das opinides de alguns, de minorias ativas, da§ elites, das vanguar-
das etc. [...] Logo, ndo se trata de quem ‘tem muito’ intelectualmente sen-
tir-se reduzido ao nivel do iltimo analfabeto, mas de quem presume ter
muito e pretende arrebatar ac homem ‘qualqu?rj inclusive aquela frac,:ao
infinitesimal de poder que ele possui para decidir sob_re.o curso da vida
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Sobre a liberdade”

Capitulo | — Introducéo

O assunto deste ensaio ndo ¢ a assim chamada Liberdade da
Vontade, tdo desgracadamente oposta a doutrina erroneamente inti-
tulada Necessidade Filosofica, mas a Liberdade Civil ou Liberdade
Social: a natureza e os limites do poder que pode ser legitimamente
exercido pela sociedade sobre o individuo. Uma questdo raramente
colocada, ¢ mesmo dificilmente discutida, em termos gerais, mas
que influencia profundamente as controvérsias praticas contempora-
neas pela sua presenca latente e que provavelmente logo se fara
reconhecida como a questdo vital do futuro. Ela esta tdo longe de
ser nova que, num certo sentido, dividiu a humanidade quase desde
as eras mais remotas; mas no estdgio de progresso no qual as parce-
las mais civilizadas da espécie agora entraram, ela se apresenta sob
novas condi¢des e exige um tratamento diferente e mais fundamental.

A luta entre a liberdade ¢ a autoridade é a caracteristica mais
conspicua nas fra¢des da historia com as quais nos familiarizamos
mais primitivamente, em particular naquelas da Grécia, Roma e
Inglaterra. Mas na Antigiiidade esta contenda se dava entre suditos,
ou algumas classes de siditos e o governo. Por liberdade se enten-

dia protecdo contra a tirania dos governantes politicos. Os gover-

nantes eram concebidos (exceto em alguns dos governos populares
da Grécia) como estando numa posi¢do necessariamente antagdnica
ao povo ao qual governavam. Consistiam em um governante tnico,
ou uma tribo ou casta governante, que derivava sua autoridade da

* Extraido de: MiLL, J. S. Utilitarism, on liberty and representative government.
London, Dent & Sons, 1968. p. 122-218. Tradugdo de Cid Knipell Moreira.
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heranga ou conquista e que, em todo caso, ndo a mantinha p&'a*'
vontade dos governados e cuja supremacia os homens ndo ousavam
ou talvez ndo desejavam contestar, quaisquer que fossem as precau-
¢des que pudessem ser tomadas contra o seu exercicio opressivo.
Seu poder era encarado como necessario mas também como alta-
mente perigoso; como uma arma gue tentariam usar tanto contra
seus suditos quanto contra inimigos externos. Para evitar que os
membros mais fracos da comunidade fossem vitimados por abutres
inumerdveis, era indispensdvel que houvesse um animal de rapina
mais forte que o resto, encarregado de subjuga-los. Mas como o
rei dos abutres ndo estaria menos inclinado a fazer vitimas no reba-
nho do que qualquer uma das hérpias menores, era indispensavel
estar numa_atitude perpétua de defesa contra seu bico e garras.
Desta forma, o objetivo dos patriotas era fixar limites ao poder,
os quais o governante deveria obedecer para exercé-lo sobre a comu-
nidade; e esta limitagdo era o que eles entendiam por liberdade.
Isto era feito de duas formas. Primeiro, pela obtengdo de um reco-
nhecimento de certas imunidades, as chamadas liberdades ou direi-
tos politicos, que devia ser encarado como uma brecha no dever
para o governante infringir e que, se ele de fato infringisse, tinha-
se como justificdvel a resisténcia especifica ou a rebelido geral.
Uma segunda, e em geral um expediente mais tardio, era o estabele-
cimento de obstaculos constitucionais, pelos quais o consentimento
da comunidade, ou de um grupo da mesma espécie que se supunha
representar seus interesses, tornava-se uma condi¢do necessdria a
alguns dos atos mais importantes do poder dirigente. Quanto ao
primeiro de tais modos de limitagdo, na maioria dos paises euro-
peus, o poder governante era mais ou menos compelido a se subme-
ter. Tal nfio era o caso em relagdo ao segundo, que, para ser efeti-
vado ou — no caso de ja estar estabelecido em algum nivel — para
ser mais completamente realizado, tornava-se, por toda parte, a prin-
cipal meta dos amantes da liberdade. E, na medida em que a huma-
nidade se comprazia em combater um inimigo por meio de outro,
e em ser governada por um senhor, sob a condi¢do de se garantir
mais ou menos eficazmente contra sua tirania, nio levava suas aspi-
racdes para além deste ponto.

Contudo, no curso das atividades humanas, chegou um tempo
em que os homens pararam de supor, como uma necessidade da
natureza, o fato de que seus governantes devessem ser um poder
independente e oposto aos seus interesses. Pareceu-lhes muito
melhor que os varios magistrados do Estado deveriam ser seus inqui-
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linos ou delegados, destituiveis segundo a sua vontade. Parecia que
apenas desta forma poderiam ter seguran¢a completa de que jamais
se abusariam dos poderes de governo em seu prejuizo. Gradativa-
mente, esta nova demanda por governantes eletivos e temporarios
tornou-se o objetivo dominante dos esfor¢os do partido popular,
onde quer que um tal partido existisse, e substituiu, numa conside-
ravel extensiq, os esfor¢os anteriores para limitar o poder dos
governantes. A medida que prosseguia a luta para fazer com que
o poder governdfite emanasse da escolha periédica dos governados,
algumas pessoas comegaram a pensar que demasiada importancia
tinha sido atribuida a limitagdo do poder em si mesmo. Isto (pare-
cia que) era um recurso contra governantes cujos interesses eram
habitualmente contrdrios aos do povo. O que agora se desejava era
que os governantes estivessem identificados com o povo e que seu
interesse e vontade fossem o interesse ¢ a vontade da nagdo. A nacdo
ndo necessitava ser protegida contra sua prépria vontade. Ndo havia
por que temer a sua tirania sobre si mesma. Ao deixar que os gover-
nantes fossem efetivamente responsaveis diante dela e prontamente
destituiveis por ela, ela teria condi¢des de lhes confiar o poder cujo
uso ela prépria poderia determinar. O poder dos governantes ndo
era sendo o proprio poder da na¢do, concentrado e numa forma
conveniente ao seu exercicio. [...]

Porém, nas teorias politicas e filoséficas, tanto quanto nas
pessoas, o sucesso revela defeitos e enfermidades cujo fracasso
pode ter escapado & observagdo. A nog¢do de que o povo ndo tem
nenhuma necessidade de limitar seu poder sobre si mesmo podia
parecer axiomdtica quando o governo popular era uma coisa ape-
nas imaginada ou lida como tendo existido em algum periodo dis-
tante do passado. [...] Contudo, com o tempo, uma repuiblica demo-
créitica passou a ocupar uma parcela ampla da superficie da terra
e se fez sentir como um dos membros mais poderosos da comuni-
dade das nagdes; e o governo eletivo e responsavel tornou-se sujeito
a observagdes e criticas que ficam A espera de um grande aconteci-
mento. Agora se percebia que tais expressdes como ‘‘autogoverno’’
¢ ‘‘o poder do povo sobre si mesmo’’ ndo expressam a condicdo
real da questdo. O ‘“‘povo’ que exerce o poder nem sempre é o
mesmo povo com aqueles sobre os quais ele é exercido; e o ‘‘auto-
governo’’ de que se fala ndo é o governo de cada um por si mesmo,
mas o de cada um por todo o resto. Além disso, a vontade do povo
significa, na pratica, a vontade do maior numero ou da parte mais
ativa do povo, da maioria, ou daqueles que conseguem se fazer
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aceitos como a maioria; conseqiientemente, o povo pode desejar
oprimir uma parte de seu nimero, € sdo necessarias tantas precau-
¢des contra isto como contra qualquer outro abuso do poder. Desta
forma, a limitagdo do poder do governo sobre os individuos ndo
perde nada de sua importdncia quando os mantenedores do poder
sdo regularmente responsaveis perante a comunidade, isto ¢, perante
o seu partido mais forte. Esta concep¢do das coisas, impondo-se
igualmente 2 inteligéncia dos pensadores e & inclinagdo daquelas clas-
ses importantes da sociedade européia a cujos interesses reais ou
supostos a democracia é adversa, ndo teve nenhuma dificuldade
em se estabelecer; e, nas especula¢des politicas, “‘a tirania da maio-
ria’’ esta agora, em geral, incluida entre os males contra os quais
a sociedade exige que se esteja em guarda.

Tal como outras tiranias, a tirania da maioria a principio foi,
e ainda é, vulgarmente encarada com temor, principalmente na sua
operacdo através dos atos das autoridades publicas. Entretanto, pes-
soas de reflexdo perceberam que quando a prépria sociedade € o
tirano — sociedade concebida coletivamente sobre os individuos
separados que a compdem — os seus meios de tiranizar néo se res-
tringem aos atos que ela pode praticar pelas maos de seus funciona-
rios politicos. A sociedade pode executar e de fato executa suas pro-
prias ordens; e se ela emite ordens erradas em lugar de ordens cer-
tas — ou nenhuma ordem em assuntos nos quais nido deve se intro-
meter — ela pratica uma tirania social mais pavorosa do que mui-
tos tipos de opressdo politica, uma vez que — embora nem sempre
apoiada por tais penalidades extremas — deixa menos recursos de
se escapar, penetrando muito mais profundamente nos detalhes da
vida e escravizando a propria alma. Desta forma, a protegdo contra
a tirania do magistrado ndo é o bastante: ¢ necessdria também a
prote¢do contra a tirania da opinido e sentimento dominantes; con-
tra a tendéncia da sociedade a impor, por outros meios além das
penalidades civis, suas prdprias idéias e praticas como regras de con-
duta sobre aqueles que delas discordam; a acorrentar o desenvolvi-
mento e, se possivel, evitar a formagdo de qualquer individualidade
em desarmonia com os seus caminhos ¢ a obrigar a todos os carac-
teres a se confeccionarem no seu proprio modelo. Existe um limite
para a interferéncia legitima da opinido coletiva sobre a independén-
cia individual: encontrar este limite € protegé-lo contra a invasdo €
tdo indispensdvel a uma boa condugdo das atividades humanas
quanto a prote¢do contra o despotismo politico.
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Mas, embora ndo seja provavel que esta proposi¢do seja con-
testada em termos gerais, a questdo prdtica de onde colocar o limite
— como realizar o ajuste adequado entre a independéncia indivi-
dual e o controle social — é um assunto sobre o qual quase tudo
estd para ser feito. Tudo o que torna a existéncia valida para qual-
quer um depende do reforgo das restri¢bes sobre as acdes de outras
pessoas. Desta forma, algumas regras de conduta devem ser impos-

“tas, em primeiro lugar, pela lei e, em muitas coisas que ndo sdo
matéria adequada a operacdo da lei, pela opinido. O que tais regras
deveriam ser € a questdo principal nos negdcios humanos. [...]

«  As pessoas estdo acostumadas a acreditar — e tém sido enco-
rajadas nesta crenga por alguns que aspiram a condicdo de fildso-
fos — que seus sentimentos, em assuntos desta natureza, sio melho-
res do que razdes e interpretam as razdes como desnecessarias. O
principio prético que as orienta em suas opinides sobre a regulacio
da conduta humana € o sentimento no espirito de cada pessoa de
que todo mundo deveria ser levado a agir como ela — e aqueles
com quem ela simpatiza — gostaria que agisse. De fato, ninguém
admite a si mesmo que seu padrdo de julgamento é o seu préprio
gosto; mas uma opinido sobre um ponto de conduta, ndo apoiada
por razdes, pode significar apenas a preferéncia de uma pessoa; e
se as razdes, quando sdo dadas, sdo um mero apelo a uma preferén-
cia similar sentida por outras pessoas, é ainda apenas o gosto de
muitas pessoas em lugar do de uma. Entretanto, para um homem
comum, a sua propria preferéncia, assim sustentada, ndo é somente
uma razdo perfeitamente satisfatoria, mas a Unica que ele geral-
mente tem para qualquer uma de suas nogdes de moralidade, gosto
ou propriedade, que nio estdo escritas expressamente em seu credo
religioso e mesmo em sua linha mestra na interpretacio deste. Con-
seqiientemente, as opinides dos homens sobre o que é louvdvel ou
condendvel sdo afetadas por todas as causas multivariegadas que
influenciam os seus desejos em relagdo 4 conduta dos outros e que
sdo tdo numerosas quanto aquelas que determinam seus descjos
sobre qualquer outro assunto. Algumas vezes sua razio — outras
vezes seus preconceitos ou supersti¢des: freqiientemente suas prefe-
réncias sociais, ndo raro suas preferéncias anti-sociais, sua inveja
ou citime, sua arrogincia ou desdém; mas, o mais comumente, seus
desejos ou receios por si proprios — seu legitimo ou ilegitimo auto-
interesse. Onde quer que haja uma classe ascendente, uma grande
parcela da moralidade do pais emana de seus interesses de classe e
de seus sentimentos de superioridade de classe. A moralidade entre
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espartanos e escravos, entre cglonos e negros, entre principes € vas-
salos, entre nobres e plebeus, ~ entre homens e mulheres,.na maioria
das vezes, tem sido a criagdo desses interesses € sentimentos de
classe: e as opinides assim geradas, por sua vez, reagem sobre os
sentimentos morais dos membros da classe ascenden}e ¢ sobre suas
inter-relagdes. Por outro lado, onde uma classe anterlor.me’n.te ascen-
dente perdeu sua ascendéncia, ou onde sua ascendéncia ¢ impopu-
lar, as opinides morais dominantes freqiientemente produzem a
marca de uma impaciente aversio da superioridade. Um outro
grande principio determinante das regras de conduta, ao mesmo
tempo em ato e em absteng¢do, que tem sido reforgaiio ‘pela lei ou
pela opinido, ¢ o servilismo da humanidade em re}agao as supostas
preferéncias ou aversdes de seus senhores temporais ou~de 'seu's deu_-
ses. Este servilismo, embora essencialmente egoista, nao ¢ hipocri-
sia; ele gera sentimentos perfeitamente genuinos de 6dio e faz c?m
que-os homens queimem magos € heréticos. Entre .tanta§ m.fluen-
cias mais inferiores, é claro que os interesses gerais € 6bvios c~ia
sociedade tiveram uma participagdo, e bem grande, na .conduc.ao
dos sentimentos morais: menos, contudo, como um.xAnoFlvo racio-
nal e por sua prépria conta do que como uma conseqiiéncia das sim-
patias e antipatias que deles derivavam. [...]

Os afetos e desafetos da sociedade, ou de uma parcela pode-
rosa dela, sdo, assim, o principal fator que, na pratica, tem deter-
minado as regras estabelecidas para observancia geral, sob as penas
da lei ou da opinido. E, em geral, aqueles que estéo, em pen~sarf1ento
e sentimento, a frente da sociedade, t&ém tornado esta snuagap inata-
cével em principio, conquanto possam ter entrado em conflito com
ela em alguns de seus detalhes. [...] .

[...] Preferiram se esforgar por alterar os sentlm.entos da huqla-
nidade em relagdo a pontos especificos sobre os quais .eles proprios
eram heréticos, em lugar de comungarem com 0§ heréticos em geral
pela causa em defesa da liberdade. O tnico caso exln_que o popto
de vista mais elevado tem sido assumido em principio € m,antldo
com coeréncia apenas por algum individuo aqui e acold é o da
crenga religiosa: um caso instrutivo em muitos.sc?x}tidos eo b?stante
para compor um exemplo mais notavel da falibilidade daquilo qu,e
& chamado de senso moral: pois o odium theoIogicu'm, num fana-
tico sincero, é um dos mais inequivocos casos 'de sentimento rporal.
Aqueles que primeiro quebraram o jugo daquilo que se auto-Intitu-

* Em francés, no original (roturiers). (N. T.)
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lava a Igreja Universal em geral estavam tdo pouco inclinados a
admitir a diferenca de opinido religiosa quanto aquela prépria igreja.
Mas quando passou o calor do conflito, sem dar uma vitéria com-
pleta a qualquer das fac¢Ges, e cada igreja ou seita foi levada a limi-
tar suas esperancas de manter a posse do terreno que ja havia ocu-
pado, as minorias, percebendo que nio tinham nenhuma chance
de se tornar maiorias, viram-se na necessidade de implorar aqueles,
aos quais ndo puderam converter, a permissdo para diferir. Conse-
qiientemente, ¢ quase exclusivamente sobre este campo de batalha
que os direitos do individuo contra a sociedade tém sido afirmados
sobre amplas bases de principio e que a pretensdo da sociedade em
exercer a autoridade sobre os dissidentes tem sido abertamente con-
testada. [...]

O objetivo deste ensaio é afirmar um principio muito simples
€, como tal, capaz de governar absolutamente as relacdes da socie-
dade com o individuo no sentido da compulsio e do controle, sejam
os meios empregados a forga fisica na forma de penalidades legais
ou'a. coer_cﬁo moral da opinido publica. Este principio é o de que
o unico fim para o qual a humanidade estd autorizada, individual
ou coletivamente, a interferir na liberdade de agéo de qualquer fra-
¢do de seu nimero € a autoprotegdo. O 1inico propésito para o
qual o poder pode ser legitimamente exercido sobre qualquer mem-
bro de uma comunidade civilizada e contra a sua vontade é o de
evitar danos aos demais. O seu bem préprio, seja ele fisico ou
moral, ndo é uma justificativa suficiente. Ele ndo pode ser legitima-
mente compelido a fazer ou a abster-se de fazer algo porque serd
melh(?r para ele assim, porque isto o fard mais feliz, porque, segundo
as opinides dos demais, seria prudente, ou mesmo certo, assim fazer.
Estas sdo boas razées para admoestd-lo, ou para discutir com ele,
ou persuadi-lo, ou rogar-lhe, mas ndo para compeli-lo ou para infli-
_gir-lhe qualquer dano caso ele proceda diferente. Para que isto se
Jlistifique, a conduta da qual é desejdvel dissuadi-lo deve ter a inten-
¢do de provocar danos a alguém mais. A unica parte da conduta
de alguém, pela qual este é responsdvel perante a sociedade, é
aquela que diz respeito aos demais. Naquilo que concerne mera-
mente a si mesmo, a sua independéncia é, de dircito, absoluta.
Sobre si mesmo, sobre seu préprio corpo € mente, o individuo é
soberano. [...]

E oportuno afirmar que abro mio de qualquer vantagem que
poderia ser atribuida ao meu argumento a partir da idéia do direito
abst;ato, como uma coisa independente da utilidade. Encaro a utili-
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dade como o 1ltimo recurso em todas as questdes éticas; mas ela
deve ser utilidade no sentido mais amplo, fundada sobre os interes-
ses permanentes de um homem enquanto um ser progressivo. Estes
interesses, insisto, autorizam a sujei¢do da espontaneidade indivi-
dual a0 controle externo apenas em relagdo aquelas acbes de cada
um que dizem respeito ao interesse dos demais. Se alguém pratica
um ato prejudicial aos outros, existe um caso de prima facie para
puni-lo pela lei ou — onde as penalidades legais ndo sdo segura-
mente aplicdveis — pela desaprovagédo geral. Existem também mui-
tos atos positivos em beneficio dos outros que ele pode ser legiti-
mamente compelido a realizar, tais como: prestar testemunho
numa corte de justica, dar sua justa cota de participacdo na defesa
comum ou em qualquer outro trabalho conjunto necessario ao inte-
resse da sociedade da qual desfruta a protegdo e realizar certos
atos de beneficéncia individual, como o de salvar a vida do pré-
ximo, interpor-se para proteger o indefeso contra o maltrato, enfim,
coisas que sempre sejam dever ébvio de um homem fazer ¢ que
podem legitimamente responsabilizd-lo perante a sociedade por ndo
fazé-las. Uma pessoa pode provocar danos as demais néo apenas
por suas agdes mas por sua inagdo e, em qualquer dos casos, ela
¢, diante delas, legitimamente responsabilizavel pela injaria. E ver-
dade que este 1iltimo caso exige um exercicio muito mais cauteloso
de coergdo do que o primeiro. Fazer com que qualquer um seja res-
ponsavel pelo mal que fizer aos outros ¢ a regra; fazer com que
seja responsavel por ndo evitar o mal &, comparativamente falando, -
a excecdo. Entretanto, existem muitos casos bastante claros ¢ bas-
tante graves que justificam esta exce¢do. Em todas as coisas que
dizem respeito as relagdes externas do individuo, cle é de jure res-
ponsdvel perante aqueles cujos interesses estio envolvidos e, se
necessario, perante a sociedade enquanto protetora destes. Freqiien-
temente, existem boas razdes para ndo lhe atribuir a responsabili-
dade; mas estas razdes devem derivar dos tramites especiais do
caso: seja porque é um tipo de situagdo na qual é totalmente previ-
sivel que ele aja melhor quando deixado a sua propria discri¢ao
do que quando- controlado em algum sentido em que a sociedade
tenha tal poder; ou porque a tentativa de exercer o controle produ-
ziria outros males, maiores do que aqueles que evitaria. Quando
razdes como estas impedem a atribuicdo de responsabilidade, a
consciéncia do préprio agente deveria subir ao tribunal vazio e pro-
teger aqueles interesses alheios que nao tém nenhuma protecdo
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externa e julgar a si mesmo o mais rigidamente possivel, porque o
caso ndo admite que ele seja responsabilizado perante o julgamento
de seus semelhantes.

. Mas hd uma esfera de agdo na qual a sociedade, enquanto dis-
tinta do individuo, tem, quando muito, apenas um interesse indi-
reto: a que abrange toda aquela parcela da vida e conduta de uma
pessoa que afeta apenas a si mesma, ou, se também afeta outras,
apenas o faz a partir de seu livre, voluntédrio e inequivoco consenti-

mento e participa¢do. Quando digo apenas a si mesmo, quero dizer

diretamente e em primeira instincia, pois 0 que quer que afete a si
mesmo pode afetar a outros através de si mesmo, e a objecdo que
pode ser ’levantada sobre esta contingéncia sera considerada em
seguida. E esta, entdo, a esfera adequada a liberdade humana. Com-
preende, inicialmente, o dominio interno da consciéncia: exigir liber-
dade de consciéncia no sentido mais abrangente, liberdade de pen-
samento ¢ sentimento, absoluta liberdade de opinido e sentimento
sobre todos os assuntos, praticos ou especulativos, cientificos,
morais ou teolégicos. A liberdade de expressar e publicar opinides
pode parecer se enquadrar em um principio diferente, uma vez que
pertence aquela parte da conduta de um individuo que envolve
outras pessoas. Mas, tendo quase tanta importincia quanto a pré-
pria liberdade de pensamento e apoiando-se em grande parte sobre
as mesmas .razc“)es, ¢ praticamente insepardvel daquela. Em segundo
lugf:lr, o principio exige liberdade de gostos e ocupacgées, de cons-
truir o plano de nossa vida que se adeque a nosso préprio cardter,
de fazer como preferirmos, sujeitos as conseqiiéncias possiveis, tais
como possam advir, sem impedimento de nossos semelhantes, na
medida em que o que fizermos nio os prejudique, mesmo se eles
acharem nossa conduta tola, perversa ou errada. Em terceiro lugar,
a partir desta liberdade de cada individuo, segue-se a liberdade, den-
tro dos mesmos limites, de associa¢do entre os individuos, liber-
dade para se unir, por qualquer propdsito que nio envolva ‘prejuizo
aos demais: desde que as pessoas associadas sejam adultas e ndo
constrangidas ou enganadas.

Nenhuma sociedade na qual tais liberdades ndo estejam intei-
ramente respeitadas é livre, qualquer que possa ser sua forma de
governo, e ninguém ¢é completamente livre naquela em que elas ndo
existam absolutas e irrestritas. A tnica liberdade que merece este
nome ¢ a de perseguir nosso préprio bem a nossa propria maneira,
gté 0 ponto em que ndo tentemos privar os demais das suas, ou
impedir seus esforcos em obté-las. Cada um é o guardido adequado
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da sua prépria saide, seja corporal, ou mental e espiritual. Os
homens sdo mais beneficiados por se permitirem, reciprocamente,
viver como lhes parece bom do que por obrigarem cada um a viver
como parece bom aos restantes.

Embora esta doutrina ndo seja propriamente nova e, para
algumas pessoas, possa ter o ar de um truismo, nio existe nenhuma
doutrina que afirme mais diretamente a oposi¢do a tendéncia geral
da opinido e pratica correntes. Na tentativa (segundo a sua compre-
ensio) de obrigar as pessoas a se conformarem, tanto as suas nogdes
de virtude pessoal quanto as de virtude social, a sociedade tem des-
pendido exatamente o mesmo esforgo. As comunidades antigas jul-
gavam-se no direito de praticar — e nisso eram apoiadas pelos fil6-
sofos classicos — a regulamentagio, pela autoridade publica, de
cada esfera da conduta privada, na base de que o Estado tinha um
profundo interesse na totalidade da disciplina corporal e mental de
cada um de seus cidaddos. Um modo de pensar que pode ter sidc
admissivel em pequenas republicas circundadas por inimigos podero-
sos, em perigo constante de serem subvertidas pelo ataque estran-
geiro ou pela comogdo interna, ¢ para as quais mesmo um curto
intervalo de relaxamento da energia e do autocontrole podia ser tao
facilmente fatal que eles ndo podiam se permitir esperar pelos efei-
tos salutares permanentes da liberdade. No mundo moderno, o
tamanho maior das comunidades politicas e, acima de tudo, a sepa-
racdo entre a autoridade espiritual e temporal (que colocava a dire-
¢do das consciéncias dos homens em maos diferentes daquelas que
controlavam seus afazeres terrenos) impedem tdo grande interferén-
cia pela lei nos detalhes da vida privada. Mas os instrumentos da
repressido moral contra a divergéncia da opinido reinante tém sido
até mais tenazmente manipulados sobre o respeito préprio do que
sobre questdes sociais. A religido, o mais poderoso dos elementos
que tém entrado na formagdo da opinido moral, tem sido quase
sempre governada ora pela ambicdo de uma hierarquia que busca
o controle sobre cada departamento da conduta humana, ora pelo
espirito do puritanismo. E alguns daqueles reformadores modernos
que se colocaram em radical oposi¢ao as religides do passado nédo
ficaram de modo algum atrds, seja das igrejas, seja das seitas, nas
suas asser¢des sobre o direito de dominagéo espiritual: o Sr. Comte,
particularmente, cujo sistema social, taN:omo se depreende do seu
Systéme de politique positive, almeja estabelecer (embora mais por
dispositivos morais do que legais) um despotismo da sociedade sobre
o individuo, superando qualquer coisa ja contemplada no modelo
politico do mais rigido disciplinador dos filosofos classicos.
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A parte os dogmas peculiares de pensadores individuais, hg
também pelo mundo afora uma tendéncia crescente a dilatar indevi-
damente os poderes da sociedade sobre o individuo, tanto pela for¢a
da opinido quanto até mesmo pela da legislagdo e, na medida em
que a tendéncia de todas as transformacgbes que estdo ocorrendo
no mundo ¢ a de fortalecer a sociedade e diminuir o poder do indi-
viduo, esta invasdo ndo é um dos males que tendem espontanea-
mente a desaparecer mas, ao contrario, a crescer mais e mais terri-
velmente. A disposi¢do da humanidade, seja enquanto governantes,
seja enquanto concidaddos, em impor suas préprias opinides ¢ incli-
nd¢bes como uma regra de conduta para os demais é tdo energica-
mente apoiada por alguns dos melhores e alguns dos piores senti-
mentos peculiares 4 natureza humana que dificilmente pode sequer

ser mantida sob restri¢do por nada que ndo seja a vontade do poder;

¢, como o poder ndo estd declinando mas crescendo, a menos que
possa se erigir uma forte barreira de convicgdo moral contra a injui-
ria, devemos, nas atuais circunstincias mundiais, esperar vé-la
aumentar. ’

Capitulo Il — Da liberdade de pensamento
e discussdo

E de esperar que ja se foi o tempo em que seria necessdria
alguma defesa da ‘‘liberdade de imprensa’’ como uma das garan-
tias contra o governo corrupto ou tirdnico. Podemos supor que
nenhum argumento ¢ agora necessdrio contra a permissdo de que
um legislativo ou um executivo, ndo identificados com os interesses
do povo, prescreva opiniGes a este e determine que doutrinas ou
que argumentos lhe seriam permitido ouvir. Além disso, este aspecto
da questdo tem sido tdo fregiiente e triunfantemente refor¢ado por
escritores anteriores que ndo ¢ particularmente necessario insistir
aqui sobre ele. Embora a lei da Inglaterra a respeito da imprensa
seja hoje téo servil quanto o era na época dos Tudors, existe pouco
perigo de que ela seja realmente revigorada contra a discussdo poli-
tica, exceto durante algum pénico temporidrio, quando o temor da
insurreicdo afastar ministros e juizes de sua corre¢do; e em termos
gerais, em regimes constitucionais, nio € de temer que o governo,
inteiramente responsivel ou ndo perante o povo, procure com

freqiiéncia controlar a expressdo da opinido, exceto quando, ao
assim fazer, tornar-se o érgio da intolerdncia geral do publico.
Suponhamos, desta forma, que o governo esteja totalmente em
harmonia com 0 povo € nunca pense em exercer qualquer poder
de coer¢do, a menos que em concordancia com o que ele concebe
como a voz do povo. Porém, eu contesto o direito do povo em exer-
cer tal coercgdo, seja por si mesmo ou através de seu governo. O
poder em si mesmo ¢ ilegitimo. O melhor governo ndo tem mais
direito a ele que o pior. Ele é tdo pernicioso ou mais quando exer-
cido de conformidade com a opinido piblica do que quando em
oposi¢do a esta. Se toda a humanidade menos um fosse de uma
opinido ¢ apenas uma pessoa fosse de opinido contrdria, a humani-
dade ndo estaria mais justificada em silenciar esta pessoa do que
ela, se tivesse o poder, estaria justificada em silenciar a humani-
dade. Se uma opinifo fosse uma posse pessoal valida apenas ao seu
possuidor, se o fato de ser privado de sua posse fosse simplesmente
um dano privado, faria alguma diferenca o dano ser infligido ape-
nas sobre umas poucas pessoas ou sobre muitas. Mas o dano pecu-
liar de silenciar a expressdo de uma opinido é'0 de que se esta rou-
bando a raca humana, tanto a posteridade quanto a geragdo atual
e ainda mais aqueles que discordam da opinido do que aqueles que
a sustentam. Se a opinido é correta, eles sdo privados da oportuni-
dade de trocar o erro pela verdade; se é errOnea, eles perdem —
o que é quase um tdo grande beneficio — a percep¢do mais clara e
a impressdo mais vivida da verdade, produzidas por sua colisdo com
0 erro.

E necessdrio considerar separadamente estas duas hipdteses,
tendo cada uma delas uma ramificagdo distinta do argumento que
lhe corresponde. Ndo podemos nunca estar certos de que a opinido
que estamos tentando sufocar seja uma opinido falsa e, se estivésse-
mos certos, sufoca-la seria ainda um mal.

Primeiro: a opinido, que se tenta suprimir pela autoridade,
possivelmente ¢é verdadeira. E claro que aqueles que tentam suprimi-
la negam sua verdade, mas eles ndo s3o infaliveis. Ndo tém nenhuma
autoridade para decidir a questdo por toda a humanidade e excluir
todas as outras pessoas dos meios de julgar. Recusar uma audiéncia
a uma opinido, porque estdo certos de que ela é falsa, ¢ assumir
que sua certeza é o mesmo que certeza absoluta. Todo silenciamento
de discussdp é uma pretensio de infalibilidade. Pode-se admitir que
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a sua condenacéo se baseia neste argumento vulgar, que néo é pior
por ser vulgar.

Infelizmente para o bom senso da humanidade, o fato de sua
falibilidade no julgamento pratico esta longe de suportar o peso
que sempre lhe é permitido na teoria; pois, enquanto todo mundo
se sabe falivel, poucos consideram necessario tomar quaisquer pre-
caugdes contra sua propria falibilidade ou admitir a suposi¢do de
que qualquer opinido, da qual se sintam muito certos, possa ser
um dos exemplos do erro ao qual admitem estar sujeitos. Os princi-
pes absolutos, ou outros que estdo acostumados a deferéncia ilimi-
tada, usualmente sentem esta confian¢a completa em suas proprias
opinides a respeito de quase todos os assuntos. Pessoas mais ade-
quadamente situadas, que as vezes ouvem suas opinides questiona-
das e que ndo estdo totalmente desacostumadas de serem corrigidas
quando estdo erradas, depositam a mesma confianga irrestrita ape-
nas naquelas de suas opinides que sdo partilhadas por todos que
as circundam, ou a quem habitualmente acatam; pois, em relacao
a necessidade que um homem tem de seguranca em seu proprio jul-
gamento solitdrio, ele usualmente se apéia, com confiang¢a implicita,
sobre a infalibilidade do ‘‘mundo’ em geral. E o mundo, para
cada individuo, significa a parte com a qual ele entra em contato:
seu partido, sua seita, sua igreja, sua classe social. Comparativa-
mente, um homem pode ser considerado quase liberal e espiritual-
mente aberto, mas para ele isto ndo significa nada tdo abrangente
quanto seu proprio pais ou sua propria época. Tampouco sua fé
nesta autoridade coletiva é absolutamente abalada pela sua conscién-
cia de que outras épocas, paises, seitas, igrejas, classes e partidos
pensavam e ainda agora pensam exatamente o inverso. Ele trans-
fere para seu préprio mundo a responsabilidade de estar com a
razdo contra os mundos discordantes das outras pessoas, € nunca
se perturba pelo fato de que um mero acidente tem decidido qual
desses mundos numerosos é o objeto de sua confianca e de que as
mesmas causas que fazem dele um clérigo em Londres fariam dele
um budista ou um confucionista em Pequim. Entretanto, é tdo evi-
dente em si mesmo, quanto qualquer quantidade de argumento
pode fazé-lo, que as épocas ndo sdo mais infaliveis que os indivi-
duos, ja que cada época sustentou muitas opinides que as épocas
subseqiientes reputaram ndo apenas como falsas mas como absur-
das; e ¢ igualmente certo que muitas opiniées hoje correntes serdo

rejeitadas por épocas futuras, tal como muitas, outrora correntes,
sdo rejeitadas pela atual.

%as]semos agora ao segundo ramo do argumento ¢, desconside-
réndo a suposicdo de que qualquer das opiniGes consideradas possa
ser falsa, assumamo-las como verdadeiras e examinemo-las segundo
o mérito do modo pelo qual provavelmenie sdo sustentadas, quando
sua verdade nio é livre e abertamente discutida. Ainda que involun-
tariamente uma pessoa, que tem uma forte opinido, possa admitir
a possibilidade de que sua opinido possa ser falsa, ela deve ser
movida pela consideragdo de que, ainda que possa ser verdadeira,
se ela nido for inteira, freqiiente e corajosamente discutida, ela serd
sustentada como um dogma morto € ndo como uma verdade viva.
[...] )

Aquele que conhece apenas 0 seu proprio lado da questédo,
pouco sabe dela. Suas razdes podem ser boas e pode ser que.nin-
guém tenha sido capaz de refuta-las. Mas se ele é igualmente-mca-
paz de refutar as razées do lado contrdrio, se ele ndo sabe igual-
mente quais sio, ndo tem nenhuma base para preferir qualquer
uma. A atitude racional para ele seria a suspensdo do julgamento,
e, a Menos que se contente com isto, ou ele é levado pela autori-
dade ou adota, como a generalidade das pessoas, O lado para o
qual sente mais inclinagdo. Tampouco é suficiente que ele deva
ouvir os argumentos dos adversdrios de seus proprios mestres, apre-
sentados tal como eles os formulam e acompanhados pelo que ofe-
recem como refutagdes. Esta ndo é a maneira de fazer justica aos
argumentos ou de trazé-los ao contato real com seu proprio pensa-
mento. Ele deve ser capaz de ouvi-los das pessoas que realmente
acreditam neles, que os defendem seriamente e que fazem o maximo
que podem por eles. Ele precisa conhecé-los em sua forma mais plau-
sivel e persuasiva, deve sentir toda a forca da dificuldade com que
a concepgdo verdadeira do assunto tem de se defrontar e de que tem
de se livrar. Caso contrério, ele jamais se apossard realmente da
parcela de verdade que encontra € remove aquela dificuldade. [...]

Falta falar ainda de uma das principais causas que tornam
vantajosa a diversidade de opinido e que continuard a fazé-lo até
que a humanidade tenha ingressado num est4gio de avanco intelec-
tual que atualmente parece estar a uma distancia incalculével.. {\té
agora consideramos apenas duas possibilidades: a de que a opinido
considerada possa ser falsa e alguma outra opinido, conseqiiente-
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mente, verdadeira ou a de que, sendo a opinido verdadeira, ¢é essen-
cial um conflito com o erro contrdrio para uma apreensio clara e
uma percep¢do profunda de sua verdade. Mas ha um caso mais
comum que dualquer um destes; quando as doutrinas em conflito,
ao invés de ser uma verdadeira e a outra falsa, repartem a verdade
entre si e a opinidio discordante é necessdria para fornecer o restante
da verdade, da qual a doutrina considerada corporifica apenas uma

parte. As opinides populares sobre assuntos intangiveis aos sentidos -

sdo freqilientemente verdadeiras, mas raramente ou nunca a verdade
inteira. S0 uma parte da verdade, as vezes uma parte maior, outras
uma parte menor mas exagerada, distorcida e desligada das verda-
des pelas quais devem ser acompanhadas e limitadas. Por outro
lado, as opinides heréticas sdo geralmente algumas destas verdades
suprimidas e negligenciadas, que irrompem os limites que as subme-
tem e — seja buscando a reconciliagio com a verdade contida na
opinido comum, seja confrontando-a como inimiga — estabelecem-
se, com exclusividade similar, como a verdade inteira. Este dltimo
caso é até agora o mais freqiiente na medida em que, no pensa-
mento humano, a unilateralidade tem sido sempre a regra e a multi-
lateralidade, a excegdo. Por isso, mesmo nas revolugdes de opinido,
uma parte da verdade comumente se assenta enquanto uma outra
se eleva. Mesmo o progresso, que deve se acrescer, na maioria das
vezes apenas substitui uma verdade parcial e incompleta por uma
outra. A melhoria consiste principalmente nisto, que o novo frag-
mento de verdade ¢ mais desejado, mais adaptado as necessidades
da época do que aquele que ele desloca. Sendo este o carater par-
cial das opinides em vigor, mesmo quando assentadas num funda-
mento verdadeiro, cada opinido que incorpore em alguma medida
a parcela de verdade que a opinido geral omite deve ser considerada
preciosa, com qualquer quantidade de erro e confusdo que a ver-
dade possa estar misturada. Nenhum juiz sensato dos afazeres
humanos se sentird obrigado a se indignar porque aqueles que
impdem, & nossa atengdo, verdades que de outro lado deveriamos
desdenhar desdenham algumas daquelas que consideramos. Ao invés
disto, ele pensard que, na medida em que a verdade popular é unila-
teral, ela é mais desejdvel do que aquela verdade impopular que,
por outro lado, tem também defensores unilaterais; estes sdo, usual-
mente, 0s mais enérgicos e os que mais provavelmente obrigardo a
atencdo relutante a se voltar para o fragmento de sabedoria que
eles proclamam como a sabedoria inteira.

[...]
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Na politica, novamente, € quase um lugar-comum que um par-

tido da ordem ou da estabilidade e um partido do progresso ou da
reforma sejam ambos elementos necessarios ao estado saudavel da
vida politica; até que um ou outro tenh\a alargado tanto seu alcance
mental pafa ser um partido igualmente da ordem e do progresso,
conhecendo e distinguindo o que € justo preservar do que deve s.e.r
descartado. Cada um destes modos de pensamento deriva sua ut11¥-
dade das deficiéncias do outro, mas ¢, em grande medida, a oposi-
¢do do outro que mantém cada um dentro dos limites da ra.zio e
da sanidade. A menos que as opinides favordveis & democracia e a
aristocracia, 4 propriedade e 2 igualdade, a sociabilidade ¢ & indiYi-
dualidade, 2 liberdade € & disciplina e todos os outros antagonis-
mos correntes na vida prética sejam expressados com igual liber-
dade e reforcados e defendidos com igual talento e energia ndo ha
nenhuma chance de ambos os elementos obterem o que lhes é devido:
um prato da balanca certamente sobe ¢ 0 outro desce. A verdad~e,
nos grandes dominios praticos da vida, ¢ de tal modo uma quest‘\ao
de reconciliar e combinar opostos que muito poucas pessoas tém
pensamentos suficientemente capazes ¢. imparciais para fazer 'o
ajuste com uma abordagem acurada; e isso tem de ser feito atraves
do método grosseiro de uma batalha entre combatentes que lutam
sob bandeiras rivais. Sobre qualquer das grandes questdes abert‘as
¢ apenas enumeradas, s¢ uma das duas opinides tem um pleito
melhor que a outra — ndo apenas no sentido de ser tolerada mas
no de ser encorajada e apoiada — é a que prevalece, num tempo €
lugar determinados, embora seja minoria. Esta fé a opinido que,
por enquanto, representa o0s interesses negligenciados, o lado do
bem-estar humano que corre o perigo de obter menos do que ll?e
cabe. Estou ciente de que ndo hd, neste pais, qualquer intolerdncia
de diferencas de opinido sobre a maioria destes tépico_s. Eles sdo
aduzidos para mostrar, através da consideragdo de mu’}ltlplos .exen}-
plos, a universalidade do fato de que apenas por meio da diversi-
dade de opinido existe, na situagéo atual do intelecto humano, uma
chance de jogo limpo para todos os lados da verdade. Quando se
podem encontrar pessoas que formam uma excecdo a aparente una-
nimidade do mundo a respeito de qualquer assunto, mesmo s¢ O
mundo estd com a razio, é sempre provdvel que os dissidentes
tenham algo digno de ser ouvido-a alegar em sua defesa e que a ver-
dade perderia algo com o seu siléncio.
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Governo representativo’

Capitulo Il — De como a forma de governo ideal
é o0 governo representativo

Durante muito tempo (talvez durante toda a duracdo da liber-

dade inglesa) tem sido comum se dizer que, se um bom déspota
pu_desse ser encontrado, a monarquia seria a melhor forma de
governo. Encaro isto como um equivoco radical e extremamente
pernicioso sobre o que ¢ o bom governo; e até que possamos nos
livrar dele, fatalmente invalidard todas as nossas especulagdes acerca
do governo. .

A suposicdo é a de que, nas maos de um individuo eminente,
o poder absoluto garantiria um desempenho virtuoso e inteligente
de todos os deveres do governo. As leis boas seriam estabelecidas
¢ aplicadas, as leis mads seriam refeitas; os melhores homens seriam
empossados em todos os cargos de confianga; a justica seria igual-
n.1ente bem administrada, os encargos publicos seriam tdo leve ¢ judi-
gosamente impostos, cada setor da administragdo seria tdo pura e
inteligentemente conduzido quanto o permitissem as circunstancias
do pais € o seu grau de refinamento intelectual e moral. Pelo bem
da. discussdo, estou disposto a concordar com tudo isso; mas devo
ev1€ienciar 0 quio grande é essa concessdo; ¢ também o quanto
mais ainda é necessdrio acrescentar ao sentido transmitido pela
expressdo, um bom déspota, para produzir uma mera aproximagio
desses resultados. A sua consecu¢do de fato implicaria ndo um
mero bom monarca, mas um monarca onisciente. Ele deve estar
sempre corretamente informado, e com bastante detalhes, sobre a
conduta ¢ o trabalho de todos os ramos da administragdo, em todos
0s distritos do pafs. Sdo tdo extraordindrias as faculdades e ener-
gias necessdrias para encontrar alguma forma suportdvel de realizar
esta tarefa que o bom déspota que estamos imaginando dificilmente
?dmitiria empreendé-la, a ndo ser como um refiigio contra males
intolerdveis € como uma preparagio transitéria para alguma coisa
futura. Mas a discussdo pode prescindir também desse argumento

* Extraido de: MiLL, J. S. Utilitarism, On liberty and representative government.
London, Dent & Sons, 1968. p. 202-18. Tradugdo de Cid Knipell Moreira.
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colossal. Suponhamos que a dificuldade esteja superada. O que
teriamos entdo? Um homem de atividade mental sobre-humana diri-
gindo todos os afazeres de um povo mentalmente passivo. A sua
passividade estd implicita na prépria idéia de poder absoluto. A
nacdo como um todo e todos os individuos que a compdem nao tém
nenhuma voz sobre o seu destino. Nio exercitam nenhuma vontade
em relagdo aos seus interesses coletivos. Tudo ¢ decidido para eles
por uma vontade que ndo ¢ a sua e cuja desobediéncia constitui
para eles legalmente um crime. Que espécie de seres humanos pode
ser formada sob um tal regime? Que desenvolvimento podem nele
alcancar as suas faculdades de pensamento e ac¢do? Em questdes
de teoria pura talvez lhes fosse permitido especular na medida em
que essas especulagdes ndo se aproximassem da politica ou ndo tives-
sem a mais remota ligacdo com a sua pratica. Quanto aos assuntos
praticos, apenas seria permitido, quando muito, que dessem suges-
tdes; e, mesmo sob o mais moderado dos déspotas, ninguém — a
nio ser pessoas de superioridade reconhecida — poderia esperar
que suas sugestdes fossem, se ndo acatadas, pelo menos conhecidas
por aqueles que dirigem os negécios. Um homem deve ter um gosto
muito incomum pelo exercicio intelectual em si e por si para dar-
se ao frabalho de pensar, quando tem certeza de que isso néo tera
qualquer efeito exterior, ou para se qualificar para fungdes que
sabe ndo possuir nenhuma chance de vir a exercer. O tnico esti-
mulo eficaz ao esforco mental — exceto em algumas poucas mentes
em uma geragdo — é a perspectiva de algum uso pratico a ser feito
com os seus frutos. Ndo se depreende dai que a nacdo ficara total-
mente destituida de poder intelectual. As tarefas comuns da vida
didria, que devem necessariamente ser cumpridas por cada indivi-
duo ou por cada familia, exigirdo alguma parcela de inteligéncia e
habilidade pratica, dentro de uma ordem estreita de idéias. Talvez
haja uma classe seleta de savants” que cultive a ciéncia na perspec-
tiva de suas aplicagdes fisicas ou pelo prazer da pesquisa. Haverd
uma burocracia, e as pessoas treinadas para a burocracia aprende-
rdo ‘pelos menos algumas méximas empiricas sobre o governo ¢ a
administracdo publica. Poderd haver, ¢ freqiientemente tem havi-
do, uma organizagdo sistemdtica da melhor for¢a mental do pais
em um sentido especial (geralmente militar) para promover a gran-
deza do déspota. Mas o ptiblico em geral permanecerd sem informa-
¢d0 e sem interesse por todos os grandes assuntos prdticos; ou, se

* Sabios, em francés no original. (N. T.)



218 OS CLASSICOS DA POLITICA

STUART MILL: LIBERDADE E REPRESENTACAO 219

chegar a ter algum conhecimento sobre eles, serd apenas um conhe-
cimento dilettante,” como aquele que as pessoas tém sobre artes
mecinicas sem nunca haver empunhado uma ferramenta. Mas tam-
bém ndo ¢ apenas a sua inteligéncia que sofre sob esse regime; as

" suas faculdades morais sdo igualmente tolhidas. Onde quer que a
esfera de a¢do dos seres humanos esteja artificialmente circunscrita,
0s seus sentimentos se estreitam e amesquinham na mesma propor-
¢do. O alimento do sentimento é a agdo: mesmo a afeicio domés-
tica se nutre de bons oficios voluntdrios. Deixe uma pessoa sem
nada a fazer por seu pais e ela nio se interessara por ele. H4 muito
se‘tem dito que num despotismo existe no maximo apenas um
patriota, o préprio déspota; tal ditado se baseia numa apreciagdo
justa dos efeitos da sujeicdo absoluta, mesmo que seja a sujeicdo
a um bom e sdbio mestre. [...]

Um bom despotismo significa um governo no qual, no que
depender do déspota, ndo haja nenhuma opressdo positiva por parte
dos funciondrios do Estado, mas no qual todos os interesses coleti-
vos do povo sejam por eles administrados, bem ‘como todo pensa-
mento relativo a tais interesses seja por eles concebido, e no qual

as mentes do povo sdo condicionadas, com o seu consentimento,

por esta abdica¢do de suas prdprias energias. Deixar as coisas com
o governo, tal como deix4-las 3 Providéncia, ¢ sinénimo de nio se
im.portar com elas e aceitar os seus resultados, quando desagrada-
veis, como caprichos da natureza. [...]

Tais sdo ndo meramente as tendéncias naturais mas as necessi-
dades inerentes ao governo despdtico, para as quais nfo existe alter-
nativa, a menos que o despotismo consinta em nio ser despotismo
¢ na mesma medida em que o suposto bom déspota se abstenha de
exercer o seu poder e, embora mantendo-o 4 mio, permita que os
assuntos gerais do governo sejam conduzidos como se 0 povo esti-
vesse realmente se autogovernando. Por pouco provdvel que isto
possa ser, podemos imaginar um déspota observando muitas das
regras e restricbes do governo constitucional. Ele poderia permitir
suficiente liberdade de imprensa e discussdo para possibilitar que
uma opinido ptiblica se forme e se manifeste sobre as questdes
nacionais. Ele poderia consentir em que os interesses locais fossem
dirigidos pelo préprio povo, sem interferéncia da autoridade. Ele
poderia mesmo. se cercar de um ou varios conselhos de governo,
escolhidos livremente pelo todo ou por parte da nacdo, mas mantendo

* Diletantes, em francés no original. (N. T.)

em suas mdos o direito de taxar, bem como o poder supremo legis-
lativo e executivo. Se agisse assim, e desta forma desistisse de ser
um déspota, eliminaria uma parte consideravel dos males caracteris-
ticos do despotismo. A atividade politica e a capacidade para os
negdcios puiblicos ndo seriam mais impedidas de brotarem no corpo
da nagiio, e a opinido publica ndo se formaria como um mero eco
do governo. Mas tal melhoria seria o comeco de novas dificuldades.
Esta opiniio publica, independente da injun¢do do monarca, s6
poderd estar com ele ou contra ele; ou um, ou outro. Todos os
governos acabam por desagradar muitas pessoas e, tendo estas agora
érgdos regulares e sendo capazes de expressar seus sentimentos, as
opinides contrdrias as medidas governamentais seriam freqiiente-
mente manifestadas. O que deve fazer o monarca quando tais opi-
nides desfavordveis estiverem em maioria? Deverd ele mudar de
rumo? Devera acatar a vontade da nagdio? Se assim fizer, ndo serd
mais um déspota, mas um rei constitucional; um érgdo ou primeiro-
ministro da nagéio, diferente apenas por ser insubstituivel. Se ndo
o fizer, devera ou derrubar a oposi¢iio através de seu poder despo-
tico, ou entdo surgird um antagonismo permanente entre o povo €
um homem, o que somente poderd resultar num fim possivel. Nem
mesmo um principio religioso de obediéncia passiva e de ‘‘direito
divino” afastaria por muito tempo as conseqiiéncias naturais de
uma tal situa¢do. O monarca teria de sucumbir e se conformar as
condi¢des da realeza constitucional, ou entdo ceder o seu lugar a
alguém que o fizesse. O despotismo, sendo desta forma sobretudo
nominal, possuiria poucas das vantagens que se supdem pertencer
a monarquia absoluta, ao passo que realizaria num grau muito
imperfeito as vantagens de um governo livre, jd que por maior que
fosse a liberdade que os cidaddos poderiam realmente usufruir
jamais se esqueceriam de que a obtiveram por tolerancia e por uma
concessdo que, sob a Constituicdo existente do Estado, pode ser
revogada a qualquer momento; tampouco esqueceriam que legal-
mente eram escravos, ainda que de um amo prudente ou indulgente.

Nio seria muito de espantar se alguns reformadores impacien-
tes ou desapontados, ao se depararem com a ignorincia, a indife-
rencga, a indocilidade, a obstinagdo perversa de um povo e as com-
binagdes corruptas de interesses privados egofstas — impedimentos
que se opdem as mais salutares melhorias publicas —, suspirassem
as vezes por uma mdo forte que derrubasse todos esses obstaculos
e obrigasse um povo recalcitrante a ser melhor governado. Porém
(afora o fato de que para um déspota, que uma vez ou outra cor-
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rige um abuso, existem outros 99 que nada fazem a ndo ser crid-
los), aqueles que depositam sua esperan¢a num tal caminho excluem
da idéia de bom governo o seu principal elemento, a melhoria do
proprio povo. Um dos beneficios da liberdade é que o governante
ndo pode desconsiderar as opinides do povo e ndo pode aperfeicoar
por ele seus afazeres sem aperfeicoar o prdprio povo. Se fosse pos-
sivel ao povo ser bem governado a despeito de si mesmo, o seu bom
governo ndo duraria mais do que comumente dura a liberdade de
um povo que foi !ibertado por forcas estrangeiras sem a sua pro-
pria c_ooperagéo. E verdade que um déspota pode educar o povo e,
se‘assim realmente o fizesse, seria a melhor desculpa para o seu des-
potismo. Mas qualquer educagdo que objetive tornar os homens
diferentes de maquinas acaba, a longo prazo, por fazer com que
aqueles clamem pelo controle de suas proprias acoes. [...]

Naio ha nenhuma dificuldade em demonstrar que a forma ideal
de governo é aquela na qual a soberania, ou o poder supremo de
controle em ultima instancia, cabe de direita a todo o agregado da
comunidade; aquela em que todo cidaddo ndo apenas tem uma voz
no exercicio daquele poder supremo, mas também ¢é chamado, pelo
menos ocasionalmente, a tomar parte ativa no governo, pelo desem-
penh6 pessoal de alguma fungdo publica, local ou geral.

. Para verificar esta proposi¢do, devemos examina-la em referén-
cia aos dois ramos em que € conveniente dividir a afericio do mérito
de um governo, a saber: o quanto ele promove a boa administra¢do
dos negdcios da sociedade por meio das faculdades morais, intelec-
tuais e ativas existentes nos seus membros e qual é o seu efeito na
melhoria ou na deterioracdo dessas faculdades.

[...]

S}Ja superioridade em relacdo ao bem-estar reinante baseia-se
em dois principios, com verdade ¢ aplicabilidade tdo universais
quanto quaisquer outras proposi¢cles gerais que possam ser emiti-
das a respeito de assuntos humanos. O primeiro ¢ o de que os direi-
tos e interesses de toda e qualquer pessoa somente estdo livres de
serem desrespeitados quando a propria pessoa interessada é capaz
clle defendé-los e estd habitualmente disposta a fazé-lo. O segundo
é o de que o nivel e a extensdo da prosperidade geral é diretamente
proporcional ao nimero e a variedade das energias pessoais engaja-
das na sua promogao.

[...] ,

. A primeira proposigdo — a de que cada um € o unico guar-
dido seguro de seus préprios direitos e interesses — é uma dessas

!
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maximas elementares da prudéncia, segundo a qual todo individuo
capaz de conduzir seus proprios afazeres tacitamente atua toda vez
que ele proprio € o interessado. [...] Ndo precisamos supor que,
quando o poder reside exclusivamente numa classe, esta classe
devera consciente e deliberadamente sacrificar as outras classes em
seu proprio favor: basta saber que, na auséncia de seus defensores
naturais, os interesses dos excluidos estarao sempre em risco de serem
negligenciados e que, quando forem considerados, o serdo com
olhos bem diferentes daqueles a quem diretamente dizem respeito.
L1

E uma condigdo inerente aos assuntos humanos o fato de que
nenhuma intengdo, por mais sincera que seja, de proteger os interes-
ses dos outros pode tornar seguro ou salutar amarrar-lhes as maos.
Ainda mais obviamente verdadeiro é o fato de que somente por
suas mios podem ser produzidas quaisquer melhorias positivas ¢
duraveis em suas condi¢des de vida. Através da influéncia conjunta
desses dois principios, todas as comunidades livres estiveram mais

.isentas da injusti¢a social e do crime, a0 mesmo tempo em que

alcangaram uma prosperidade mais admiravel, do que quaisquer
outras ou do que elas mesmas depois que perderam sua liberdade. [...]

Tal é o estado de coisas com relagdo ao bem-estar geral: a
boa gestdo dos assuntos da geragdo atual. Se passarmos agora para
a influéncia da forma de governo sobre o carater, descobriremos
que a superioridade do governo popular sobre todos os outros se
mostra, se é que isto € possivel, ainda mais decidida e incontestdvel.

Na verdade, esta questdo depende de uma outra ainda mais
fundamental, a saber: dentre os dois tipos comuns de cardter ¢ para
o bem geral da humanidade, qual seria desejédvel que predominasse
— o ativo, ou’o passivo; aquele que combate os males, ou aquele
que os suporta; aquele que se curva is circunstincias, ou aquele
que se esforga para que as circunstincias a ele se curvem?

[...]

Nio pode haver nenhuma dtvida de que o tipo passivo de
carater é preferido pelo governo de um ou de poucos e que o tipo
ativo e independente é preferido pelo governo da maioria. Gover-
nantes irresponsdveis necessitam da aquiescéncia dos governados
muito mais do que qualquer atividade diferente daquela que eles
podem obrigar. A submissdo aos comandos humanos como necessi-
dades da natureza ¢ a ligdo que todo governo inculca naqueles que
dele estio totalmente alijados. A vontade dos superiores € a lei
como expressdo desta vontade devem ser passivamente obedecidas.
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Mas os homens nido sio meros instrumentos ou apetrechos nas
maos de seus governantes quando tém vontade, ardor ou uma fonte
de atividade intima no restante de seus procedimentos; mas qual-
quer manifestacdo dessas qualidades, ao invés de receber o encora-
jamento dos déspotas, deve ser por eles perdoada. [...]

Bem diferente é a situacdo das faculdades humanas quando
um ser humano possui como tinica restri¢io externa as necessidades
da natureza ou os mandatos da sociedade que ele mesmo ajudou a
impor, e dos quais lhe é dado o direito de discordar publicamente,
se achd-los errados, e de empenhar-se ativamente para altera-los.
Sem duvida, sob um governo - parcialmente popular, esta liberdade
pode ser exercida mesmo por aqueles que ndo participam plena-
mente dos privilégios da cidadania. Mas é um grande estimulo adi-
cional 4 independéncia e 4 autoconfianga de qualquer pessoa quando
ela estd no mesmo nivel das outras e nio tem de sentir que seu
sucesso depende da impressdo que puder causar sobre os sentimen-
tos e as disposigdes de um corpo do qual ela ndo faz parte. Ser dei-
xado de fora da Constitui¢do é um grande desencorajamento para
um individuo e ainda maior para uma classe; bem como ser obri-
gado a implorar aos arbitros de seu destino, sem poder tomar parte
em sua deliberagdo. O ponto maximo do efeito revigorante da liber-
dade somente ¢ alcangado quando o individuo por ela ativado tor-
nou-se, ou estd procurando tornar-se, um cidadio de privilégios tio
plenos quanto qualquer outro. Ainda mais importante do que esta
questdo de sentimentos é a disciplina prética que o carater adquire
a partir da demanda feita aos cidaddos para que exercam, de tem-

-pos em tempos e cada um por sua vez, alguma funcdo social. Ndo
se considera suficientemente o pouco que existe na vida ordindria
da maioria dos homens que possa dar alguma grandeza a suas con-
cepgdes ou aos seus sentimentos. Seu trabalho é uma rotina; nio é
por amor, mas sim por interesse préprio em sua forma mais elemen-
tar, a satisfacdo das necessidades cotidianas; nem o que fazem, nem
como o fazem, introduz em suas mentes pensamentos ou sentimen-
tos que se voltem. para o mundo exterior; se livros instrutivos estive-
rem ao seu alcance, nada os estimula a 18-los; e na maioria dos casos
o individuo ndo tem nenhum acesso a pessoas de cultura superior.
Atribuir-lhe algo a fazer pelo piblico supre, de certo modo, todas
essas deficiéncias. Se as circunstdncias permitirem que a parcela de
encargo publico a ele confiada seja consideravel, isto fara dele um
homem educado. [...]

Ainda mais salutar é o lado moral da instrugédo pr‘opiciada
pela participacdo do cidaddo individual em ‘func(")es ;),t'lbllcas, por
mais rara que esta seja. Quando assim engajado, ele é chamadp a
pesar interesses que ndo s&o os seus; a guiar-se, no caso de plelt_os
conflitantes, por outra regra que nio as suas pafmahdades Pessoals;
a aplicar, em todos os casos, principios € mé.x1ma}s que tém como
razdo de ser o bem comum; ¢ ele geralmente tera a Sel! lado ;395-
soas mais familiarizadas com essas idéias e operagoes, <’:uJo convivio
lhe proporcionara razdes para seu entendimento e estimulo para o
seu senso do bem publico. Ele aprende a se sentir como pz}rte c}o
publico ¢ a fazer do interesse publico o seu interes§e. Onde nfo exis-
tir esta escola de espirito publico; dificilmente se mstalare.i c}ualqu.er
senso de que os individuos que ndo ocupam nenhuma.posxgao social
eminente tenham quaisquer deveres para com a soc1edaiie, e)fcc?tq
o de obedecerem as leis e submeterem-se ao governo. Néo e’ms.tlra
nenhum sentimento desinteressado de identificagﬁo com o publico.
Todo pensamento ou sentimento, seja de interesse ou de dever,
estard circunscrito ao individuo e a familia. [...] -
A partir de todas essas consideragdes, torna-se ev1de.ntAe que
o tinico governo que pode satisfazer plenamente toda.ls. as exigéncias
do Estado social é aquele no qual todo o povo Qarpcxpa;’ q'uF toda
a participagdo, mesmo na menor das func("ies publicas, é util; que
a participacdo devera ser, em toda parte, tao amgla quanto o per-
mitir. o grau geral de desenvolvimento da comunidade; ¢ que ndo
se pode, em ultima instdncia, aspirar por nada menor do que a
admissio de todos a uma parte do poder soberano do Estado. Mas
como, nas comunidades que excedem as proporgdes de um pegueno _
vilarejo, € impossivel a participa¢do pe§soal <’ie .todos, a nio ser
numa parcela muito pequena dos negdcios publ.lcos, o tipo ideal
de um governo perfeito s6 pode ser o representativo.
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m 1852, Marx escreveu ao seu amigo e editor Joseph Weydeme-

yer, cumprimentando-o pelo nascimento de um filho: ‘‘Magni-
fico momento para vir ao mundo! Quando se possa ir em sete dias
de Londres a Calcutd, tu e eu ja estaremos decapitados ou dando
urtigas. A Australia, a California e o Oceano Pacifico! Os novos
cidaddos do universo ndo conseguirdo compreender quio pequeno
era o nosso mundo”’.! H4 quem goste de se perguntar o quanto
Marx, filho de um advom
de rabinos, teria guardado da tradigdo € da religiao judaicas. Seria
mais interessante, e talvez mais fiel ao seu pensamento, perguntar
o quanto terd permanecido nele das condigdes historicas, isto é, das
condi¢des materiais, bem como da atmosfera ideoldgica e do cend-
rio politico da sua época.

Marx nasceu em 1818 ¢ acompanhou de perto boa parte dos.
grandes acontecimentos do século XIX. Ninguém pintou melhor

e do proletariado. E também o do surgimento do capitalismo indus-
trial e de consolida¢do das nagbes e dos Estados modernos. Nin-
guém percebeu tdo bem o quanto o dinamismo modernizador do
capitalismo — analisado em Q manifesto gomum’sta e, especial-

?;‘w'v‘ UCPNVM W?O .
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mente, em_Q__cggiLa]_—— haveria de apequenar os seus centros de ori-
gem e, sobretudo, a sua época de origem. Hoje, pode-se ir de Lon-
dres a Calcutd em apenas um dia. A Califérnia e a Australia ja ndo
parecem tdo distantes a quem viva em Londres, como Marx durante
a maior parte de sua vida. Vistas de hoje, muitas das conquistas
do século XIX se apequenam diante das realizagdes do capitalismo
(e do socialismo) que se acumularam ao longo do século XX. Algu-
mas até mesmo se apagam a sombra das grandes conquistas recen-
tes da modernidade.

. Qual terd sido o “‘pequeno mundo’’ de Marx? Sobre a Alema-
nha de inicios do século passado, diz Franz Mehring: ‘‘Berlim néo
era, naquela época, mais do que uma corte ¢ vila militar, cuja popu-
lagdo pequeno-burguesa se vingava com murmurios maldosos €
mesquinhos do servilismo covarde que testemunhava em publico
as carruagens e cortejos palacianos’’.? Nesta passagem, Mehring
se refere aos anos 30, quando Marx era ainda um menino, € o pen-
samento alemdo estava sob a influéncia dominante de Hegel. Fala
.d.e u.ma Alemanha tradicional em que as Dietas (parlamentos) pro-
vinciais — corporativas em sua composi¢do, metade dos mandatos
para a grande propriedade senhorial, a ter¢a parte para a proprie-
dade urbana e a sexta parte para a propriedade camponesa — eram
ficticias como representagdo do povo. Mehring e os historiadores
em geral, a comegar pelo préprio Marx, descrevem uma Alemanha
que teimava em viver no passado, a despeito da influéncia das novas
idéias vindas de Paris. E, sobretudo, a despeito das guerras napoled-
nicas, que levaram algumas das novas institui¢Ges criadas pela Revo-
lugdo Francesa para toda a Europa.

- Mesmo na Franga, onde ainda ndo haviam adormecido as bra-

sas da Grande Revolugdo de 1789, o passado conservava muito da
sua forca. Embora os movimentos socialistas franceses estivessem

adiantados em relagdo aos alemaes, o partido democratico-socialista —

estava ainda na fase de reclamar o sufragio universal, ao que consta
com grande repercussdo no proletariado. > No pais mais avancado
do mundo, a Inglaterra, a luta pelos direitos de participacao poli-
tica dos trabalhadores cabia entdo ao movimento ‘‘cartista’’. * Este
cendrio de um movimento' operario ainda em seus primoérdios estd
descrito em varias partes da obra de Marx, especialmente em O

manifesto comunista e O capital.
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Do direito O roteiro do pensamento de Marx estd explicito
a4 economia no célebre ““Prefacio” de Contribuigdo a critica
da economia politica, de 1859. Marx comecou,
nos anos de 1841-1843, pelos estudos de direito, de filosofia e de
histéria, buscando o caminho de uma reviséo critica de Hegel (Cri-
tica da filosofia do Estado de Hegel, Introdugdo a critica da filoso-
fia do direito e A questdo judaica). Destes primeiros estudos, pas-
sou, logo a seguir, ao que ele chama o “‘transe dificil’’ de opinar,
por forca de suas atividades jornalisticas na Gazeta Renana, sobre
““os chamados interesses materiais’’. Séo deste periodo A Sagrada -
Familia, de 1844, e A ideologia alemd, de 1845, ambas escritas em
colaboracdo com Engels. Vém logo a seguir, esbogando resultados
da elaboracdo de Marx sobre os temas da economia, A miséria da
filosofia, de 1846-1847, ¢ O manifesto comunista, de 1847. Estas
obras, de um Marx que ainda ndo chegara aos trinta anos, anteci-
pam o que vird a ser a preocupadio fundamental da sua maturi-
dade: a andlise e a critica da economia capitalista, em especial na _

A}

sua obra maxima, O capital, de 1867. -
" Dispersos na trajetoria deste pensador infatigvel, estdo ainda
diversos estudos histéricos, em particular O 18 Brumdrio de Luis
Bonaparte, de 1852, e A guerra civil na Franca, de 1871, dois clds-
sicos da historiografia que se constituem em importantes fontes de
reflexdio para a teoria politica revolucionaria. E que ndo se esqueca,
nesta relacdo obrigatoriamente sumaria, uma referéncia aos numero-
sos artigos de combate e comentdrios de imprensa, parte importante
do perfil de um grande pensador (que foi também um jornalista
profissional), e para o qual a elaboragdo das idéias ndo pode se sepa-
rar das exigéncias da militdncia politica. Alem de O manifesto, tam-
bém Saldrio, preco e lucro, de 1865, e Critica do programa de Gotha,
de 1875, podem ser tomadas como exemplos tipicos de obras de
pensamento nascidas das exigéncias da militincia. ‘
O roteiro que vai do direito e da filosofia a economia pode
ser entendido também como uma chave do método de'Marx e como
um critério para localizarmos o sentido que ele atribui a politica.!
A prop6sito, ndo deixa de ser paradoxal que um pensador que,!\
em sua vida, deu tanta atengdo a politica possa ter sido criticado
por tratd-la, ao que supdem seus detratores, como um mero epife- ‘2
ndmeno, simples reflexo das condi¢des materiais que seriam dadas -
pela economia. Em outra carta a Weydemeyer, ele oferece, a res-/
peito, uma indicagdo valiosa. De modo que parecerd certamente
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surpreendente a muitos dos que mantém sobre Marx as impressdes
deixadas por alguns de seus seguidores, ele descartar o mérito da
descoberta da existéncia das classes e da luta de classes, coisa que
““alguns economistas (e historiadores) burgueses’’ ja teriam feito.

Vs
{ O que eu trouxe de novo foi demonstrar: 1) que a existéncia das clas-
. ses s0 vai unida a determinadas fases histéricas de desenvolvimento
” /\J dg producdo; 2) que a luta de classes conduz, necessariamente, a
A ditadura do proletariado; 3) que esta ditadura, em si mesma, néo €
{ mais do que o transito para a aboli¢cdo de todas as classes e para
' uma sociedade sem classes...®

E facil perceber que, pelo menos nos pontos 2 e 3, ele estd falando
diretamente da politica.

Marx entendia O capital como um ‘‘guia para a agdo’’. O
lugar de relevo ocupado em seu pensamento pela politica é enfati-
zado por uma de suas famosas teses sobre Feuerbach: ‘‘Até aqui
os filosofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras;
trata-se agora de transforma-lo’’. Nao ha de ser irrelevante para a
consideracdo que Marx haveria de dar a politica o fato de que, no
roteiro da formagdo do seu pensamento, ndo ¢ apenas a critica do
direito ¢ da filosofia de Hegel que antecede a sua ‘‘critica da econo-
mia politica’’. Antes da critica da economia, reconhega-se o lugarA ;
que ele reserva a idéia de revolucdo. Momento de ruptura global“
da sociedade e do Estado, a revolugdo aparecia, para Marx, no hori-
zonte mais imediato do seu tempo.

Atualidade A nocdo de uma ‘‘proximidade da revolugao”,
da revolucdo de uma ‘‘atualidade universal da revolugdo”,
constituiria, segundo Lukacs, ‘‘o nicleo da dou-
trina marxista’’. A reflexdo do filésofo hingaro toma como referén-
cia inicial o pensamento de Lenin, mas nos reconduz ao ponto cen-
tral da teoria politica em Marx. ‘A atualidade da revolucédo [...] -
esta é a idéia fundamental de Lenin e também o ponto decisivo que
o une a Marx.”” Na verdade, n&o seria apenas uma nog¢io, um con-
cc?ito ou uma teoria abstrata, mas o sentido real de toda uma época
histdrica. Seria o ‘‘fundamento objetivo de todo o periodo e ao
mesmo tempo [...] a chave para a sua compreensdo’’. E ‘mais
adiante: ‘“A atualidade da revolu¢do indica a nota dominante de

toda uma época. [...] A atualidade da revolucao significa [...] tratar
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{todo problema cotidiano particular em ligacdo direta com a totali-
¢ dade histérico-social; considera-las como momentos da emancipa-
_sa0 do proletariado”’.®
O marxismo é uma teoria polémica, onde tudo, ou quase tudo,
¢ passivel de alguma controvérsia. Parece claro, porém, que, pelo
menos no que diz respeito as expectativas de Marx e ao clima de sua
época, estas anotacdes de Lukacs ndo poderiam ser mais acertadas. 7
O século XIX, em especial a sua primeira metade, cheirava a revolu-
¢do. Em 1848, Marx esperava, para o ano seguinte, uma guerra mun-
dial como resultado de uma insurrei¢do que considerava inevitavel
por parte da classe operdria inglesa. Diz Mehring que, no transcurso
de 1850, as esperangas de Marx em uma revolugdo imediata decaem
visivelmente. Mas a calmaria lhe parece ilusoria: “Uma nova revolu-
¢do ndo poderé explodir até que estale uma nova crise. Mas tanto
uma quanto outra sao inevitdveis”. 8 Em 1857, quando os pagamentos
do jornal americano para o qual escrevia naqueles anos, o New York
Daily Tribune, comecaram a atrasar € 0§ sinais da crise internacio-
nal comecaram a chegar até sua casa, €screve a Engels: ‘‘Apesar da
crise financeira que atravesso, nunca me senti tdo bem, desde 1849,
como agora’’. Ele escrevia, evidentemente, com um animo politico
ao qual Engels corresponde completamente com as seguintes pala-
vras: ““Desde que comegou a danca em Nova York [...], [eu] me sinto
enormemente bem em meio desta hecatombe geral”.’ o
Pode-se tomar como normal, mais ainda essencial, em um
revoluciondrio a vontade de participar da revolugdo. Nada portanto
de extraordindrio se, em circunstancias desfavoraveis, ele ¢ tentado
a vé-la onde ela ndo estd. A verdade, porém, é que, mais do que
desejos, Marx viveu em uma Europa revolucionaria, ainda quente
das memorias da Revolugdo Francesa ¢ das guerras napolednicas.
Além disso, ele foi contemporéneo das revolucdes de 1830 e de
1848, ¢ da Comuna de Paris, em 1871 — isso para mencionar ape-
nas 0s acontecimentos mais importantes. Acompanho aqui a perio-
dizacdo feita por Eric Hobsbawm na introdugdo de sua magistral

Histdria do marxismo:

1 — o periodo anterior a 1848-1850 “‘coincide com a primeira grande
crise de desenvolvimento do primeiro capitalismo industrial [anos
1830 e 1840], que em alguns palses é a0 mesmo tempo crise de tran-
sicdo para o capitalismo industrial; coincide também com a crise
revolucionaria que tem seu apice em 1848”.

2 — +1850-1875-1883. E o periodo classico do desenvolvimento capita-
lista no século XIX [...]; o nascimento de um movimento operario no
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continente europeu (a | Internacional); [...] a Comuna de Paris, simulta-
neamente a tltima das revolugdes jacobinas e a primeira revolugéo
proletaria. Esse periodo coincide com a maturagdo do pensamento
de Marx [...]". 10

Como o século XX para muitos paises da Asia, da América Latina
e da Africa, o século XIX foi, na Europa, um século de revolugdes.
Algumas destas revolugdes (ou tentativas de revolugbes, em certos
casos) se prolongam até as primeiras décadas do século XX. O caso
mais notavel é o da Revolu¢io Russa.

Se a crise de 1857 ndo trouxe uma revolu¢do, como Marx e
Engels esperavam em sua troca de cartas, encontramos entre as
suas conseqiiéncias algumas mudangas politicas fundamentais na
ordem européia: a unificacdo da Itdlia e da Alemanha, o desmoro-
namento do império francés e a decadéncia do império austro-hin-
garo. E entre estes impressionantes acontecimentos o importante
episodio da Comuna de Paris. Nas unifica¢des da Alemanha e da
Itdlia, eram ainda as revolugbes — nestes casos, porém, ‘‘revolu-
¢des pelo alto’”” — que mudavam rapidamente todo o cenario de
duas velhas sociedades européias. E do bojo das revolucgdes, as do
século XIX quase todas revolugdes da burguesia, e das demais trans-
formagdes que a burguesia impunha ao velho mundo, surgia o pro-
letariado.

O compromisso de Marx com a revolugdo é, porém, algo
mais do que a atitude de um militante revoluciondrio. Este compro-
misso estd no miolo de sua teoria. Que outro significado poderia

ter a sua afirmacéo sobre o carater critico e revolucionario da dialé-
tica? Assim, se é verdade que a teoria politica de Marx ndo se entende
sem sua ‘‘critica da economia politica’’, também é verdade que ndo
se entende a sua teoria sobre as contradig6es econdmicas do sistema
capitalista sem uma nogdo a respeito da revolugdo que estas contra-
di¢Oes estariam preparando. A teoria da revolugdo é bem mais do
que um fruto dos entusiasmos do jovem Marx.(A l6gica da revolu-
¢do estd embutida na prépria 16gica das contradi¢cdes do sistema
capitalista.) E ¢ isso, precisamente, que permite a Marx falar de
uma unidade da teoria e da pratica. Ou, como diz ainda Lukécs:
““O materialismo histdrico enquanto expressdo tedrica da luta pela
emancipagdo do proletariado s6 poderia ser apreendido e formu-
lado teoricamente no instante histérico em que ele ja havia sido
posto na ordem do dia da histéria em sua atualidade pratica’’.!!
Néao por acaso Marx havia previsto, quando iniciou O capital, vol-
tar ao tema do Estado. Embora definido, nas anotag¢des que deixou

a respeito, pelo angulo da andlise do comércio exterior, o tema do
Estado ndo poderia deixar de ser também a oportunidade de uma
nova passagem pelo campo da teoria politica. i

E uma constante no marxisnm_re’cx:gg_@gg_,___masrdw
entre a economia, as classes ¢ a politica. E parte obrigatéria de
Uma 16gica empenhada em descobrir no movimento do real as leis
do seu processo de transformagéo. Eis como Marx apFesent.a a §ua
dialética, que ele chama de racional, contra a “dialética mistifica-

da’’ de Hegel:

Reduzida a sua forma racional, [a dialética] provocg a cllera e 0
agoite da burguesia e de seus porta-vozes doutrinénps, porque .no
entendimento e na explicagdo positiva daquilo que existe ela ab'nga
também o entendimento de sua negagdo, de sua morte inelutavel;
porque critica e revolucionaria por esséncia, enfoca todas as formas
atuais em pleno movimento, sem omitir, portanto, o que tem de pere-
civel e sem deixar-se intimidar por nada. 2

“Critica e revoluciondria’’, esta seria a “‘dialética em sua forma
racional’’. A revolugdo, portanto, vai além das manifesta¢Ges de
vontade dos revoluciondrios. Ela esta inscrita na historia real e, por
isso, esta também na logica (dialética) que a desvenda.

E famosa a este respeito a descri¢do de O manisfesto sobre. a
expansio, ao mesmo tempo destrutiva e criadora, da burguesia.
Tio famosa, alids, quanto as suas anotagdes, NO mesmo texto, sobre
a emergéncia e as perspectivas revolucionarias do proleta}riado. “A
burguesia s6 pode existir sob a condicdo de revolucionar }ncessante-
mente os instrumentos de produgdo €, por conseqiiéncia, as rela-
¢des de produgdo, € com isso todas as relacdes sociais.”.Deste
modo, descrever uma classe social ¢, nos marcos da sociedade
moderna ou da transi¢io para a sociedade moderna, descrever a
sua capacidade de derrubar uma ordem e criar outra'. Qesgever
uma classe é confrontd-la com a sua ‘‘tarefa” revolucionaria. No
caso da burguesia, esta capacidade de expansdo destrutiva e .cr~1a-
dora acaba por estabelecer as condigdes de sua propria d@strulgao.
A burguesia acaba por ‘‘produzir os seus préprios coveiros’’, ou
seja, o proletariado. '

Assim como a capacidade revoluciondria da burguesia, em
relagdo ao passado feudal, esta inscrita em seu prépr?o Ifl(.)do de
existir como classe, também a negatividade revoluc1ona.1r1a que
‘Marx atribui ao proletariado estaria inscrita em seu préprio modo
de ser como classe: ‘As condi¢des de existéncia da velha sociedade
(burguesa) estdo ja abolidas nas condices de existéncia do proleta-
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riado’’. ™ Ou seja, os proletarios ndo tém propriedade, nem patria
nem familia. Os proletarios ‘‘ndo tém nada a perder a ndo ser os,
grilhdes que os prendem’’. E por isso estdo destinados a abolir a
propriedade, a pétria, a familia e demais instituicdes burguesas, bem
como a sociedade burguesa que nelas se apdia.

Na obra de Marx, de modo especial em O manifesto comu-
nista, a idéia da ‘‘atualidade da revolucdo’’ se faz coextensiva do
processo de emergéncia e de implantagdo do préprio sistema capita-
lista. A revolucdo da burguesia contra o feudalismo continua
— quase sem hiatos, embora evidentemente transfigurada em seu
conteiido — na revolugfio do proletariado contra a burguesia, desti-
nada a destruir o sistema. Mal a burguesia terminava os seus pri-
meiros embates contra a antiga ordem e ja surgia, por exemplo nos
movimentos de 1848, a nova ameaga, a do proletariédo. E se a bur-
guesia estava destinada a criar os seus proprios ‘‘coveiros’’, também
o proletariado estaria destinado a desaparecer, como classe, no
curso da sua prépria revolu¢do. A classe em cujo modo de existir
se encontram abolidas as condi¢bes da sociedade burguesa estaria
destinada a abolir todas as classes, deixando portanto de existir
como tal. O modo de ser do proletariado ¢ o de uma classe porta-
dora das virtualidades da sociedade sem classes, isto €, da socie-
dade comunista.

Marx escreve em uma época de revolugbes na perspectiva de
quem busca as diretrizes para as revolugdes do seu tempo e dos tem-
pos futuros. Depois da muita énfase dada a idéia — inspirada em
leituras econ.c‘>mi.cas (ou economicistas) de O capital e, em alguns
casos, nas primeiras criticas da social-democracia & Revolugdo Russa
— de que ele esperava a revolugdo nos paises modernos da Europa
Ocidental, tem-se dado pouca atenc¢do as suas perspectivas sobre a
atualidade da revolugdo proletdria nas condi¢des do capitalismo emer-
gepte. Ou, o que d4 na mesma, nas condi¢des de emergéncia do capi-
talismo nos paises ‘‘atrasados’’. Deste dngulo, um caso como o da
Revolugido Russa — com sua rdpida transicdo da revolucdo burguesa
de Fevereiro a revolugdo proletaria de Outubro, nas condigdes de
um “‘pais atrasado’’ em processo de rapido (e brutal) ingresso no capi-
talismo — deveria encontrar neste raciocinio pelo menos tanto espago
quanto a nogdo de um ‘‘amadurecimento’’ e de um aprofundamento
das contradig¢des do capitalismo ja plenamente estabelecido como sis-

tema, que entdo criaria as condigdes revoluciondrias. A afirmacao, |

t’amb(?m d.e O manifesto, de que a historia passada da humanidade |
é a histéria da luta de classes pretende, por certo, validade geral.

P
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Mas é inegavel que vale, sobretudo, para o decisivo pedago da época
moderna do qual ele proprio ¢ testemunha.

Nio fossem as informagoes historicas abundantes sobre o pas-
sado, das quais Marx dispunha como grande erudito, ter-lhe-ia sido
suficiente observar o seu proprio tempo para conceber toda a histo-
ria moderna como um processo de transformacdes revoluciondrias.
Como j& observaram diversos autores, a noc¢do de revolugdo em
Marx, como em muitos dos seus contemporaneos, nasce da Revolu-
¢ao Francesa, que, muito depois, haveria de se tornar uma referén-
& necessaria dos revolucionarios russos. Esta ai, conforme observa
com razdo Lichtheim, a origem da idéia de uma revolucdo burguesa
que abre passo, imediatamenie, a uma revolucio proletdria:

Se O manifesto tinha omitido fases inteiras do sacrossanto processo
histérico com o objetivo de resumir duas revolugdes diferentes em
uma so, pelo menos seus autores podiam assinalar o exemplo que
ofereciam as seitas socialistas e comunistas do periodo. Do mesmo
modo que eles, Marx e Engels refletiam em termos da experiéncia
revolucionaria de 1789-1794, quando as facgdes mais radicais deslo-
caram as facgdes moderadas até que todo o movimento democratico
tinha avangado muito além de seu ponto de partida inicial. 15

Nesta perspectiva, uma revolucao na Russia deveria ser bem
menos surpreendente para Marx do que muitos dos seus intérpretes
gostam de pensar. Quem 18, em A introdug¢do a critica da filosofia
do direito de Hegel, a brilhante comparagao de Marx entre o cara-
ter parcial (ou gradual) da revolucdo na Franca e o carater global
que ele esperava para a revolucdo na Alemanha “‘atrasada’’ per-
cebe que sua teoria da revolugao se adapta melhor a este ultimo
caso. Além disso, como o ano de 1848 marca uma ‘‘virada’ que
diminui, na segunda metade do século XIX, as perspectivas da revo-
lucdo nos paises mais modernos da Europa, na época a Inglaterra
e a Franca, as expectativas de Marx ¢ de Engels, bem como a dos
revolucionarios, se transferem progressivamente para 0s paises
«“atrasados’’ da periferia de entao, em especial a Irlanda e, precisa-
mente, a Russia. Ndo por acaso a esquerda da velha Russia foi das
que mais rapidamente acolhieu a obra de Marx, enquanto a da
Franga permaneceu por muito tempo ligada a influéncia de Proudhon
e a Inglaterra recebeu uma influéncia apenas marginal do marxismo.
Embora de fatura leninista, a teoria da revolucédo no ‘‘elo mais fra-
gil”” do sistema capitalista estd, pelo menos em germe, €m muitas
anotacdes de Marx e, evidentemente, também de Engels. Nem mesmo
o reconhecimento da guerra, tao notavel no caso da Revolucao
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Russa, como condicdo favordvel a revolucdo chega a ser surpreen-
dente ao leitor de Marx.

. Qual o conceito geral de revolugdo? Marx, evidentemente, enfa-
tiza as diferengas entre as revolugdes, em particular as de origem
burguesa e as de origem proletaria. Mas os tragos gerais do conceito
sdo bastante claros nos dois casos.(Em primeiro lugar, ndo se deve
esperar que revolugdes venham a ocorrer em épocas de prosperi-
dade geral: ‘‘As revolu¢des de verdade sé explodem nos periodos
em que se chocam entre si dois fatores: as for¢as produtivas [...] €
o regime [...] de produgdo’”) '(Em segundo lugar, as revolugdes sdo
transf'ormag:c")es sociais de alcance global, isto é, transformacdes
que dizem respeito a sociedade em conjunto. E o que diz a propé-
sito da revolugdo na Alemanhaz)

Néo estavamos diante de um conflito politico de duas fragdes encon-

\‘ tradas sobre o solar de uma sociedade, mas diante do conflito de
dugs sociedades, diante de um conflito social que revestia formas
politicas: era a pugna entre a velha sociedade burocratico-feudal e a
modgrn_a sociedade burguesa, a pugna entre a saciedade da livre con-
qorrencna e a sociedade das corporagées, a sociedade dos proprieta-
rios de terra e a sociedade dos industriais, a sociedade da fé e a
sociedade da ciéncia.

Trata-se, Pois, de um conflito radical, isto é, que chega até as rai-
zes da sociedade. Para este conflito, portanto, nio pode haver paz
i

nem pacto, mas uma guerra de vida ou morte. !7 \

Emancip_at,:éo social Nas obras de juventude de Marx,
e emancipacéao politica ¢ tio evidente a critica do idea-

lismo hegeliano quanto a sombra
da}s’ frustragdes com a Revolugdo Francesa. As mesmas frustracdes,
alids, que impulsionavam o pensamento socialista em vérios paises
a comegar pela prépria Franca.'® A critica do idealismo filoséfico
traz de modo implicito — as vezes é bem mais do que isso — a cri-
tica das revolugdes burguesas e a necessidade de uma nova revolu-
¢do0. Isso ndo ¢, alids, exclusivo de Marx. No periodo em que ele
escreve, outros tendiam para o mesmo caminho, embora talvez sem
a mesma forca e influéncia. Como bem observa Eric Hobsbawm
‘‘por volta de 1840, a histéria européia assumiu uma nova dimeni
s:?lo: ‘o problema social’ »’, ou, para considera-lo de outra perspec-
tiva, a revolugdo social em poténcia encontrava expressdo tipica
no fenémeno do ‘‘proletariado’’. De novo Hobsbawm:

Como disse Lorenz von Stein, o primeiro a estudar sistematicamente
o comunismo e o socialismo (1842): “J& n&o se pode ter nenhuma
duvida sobre o fato de que, na parte mais importante da Europa, a
reforma e a revolugdo politicas tenham chegado a uma concluséo; a
revolugdo social tomou o seu lugar e se espalha sobre todos os
movimentos do povo com sua terrivel poténcia e suas graves incerte-
zas. H4 apenas poucos anos, 0 que hoje temos diante de nds ndo
parecia mais que uma sombra sem conteudo. Agora ela enfrenta
todas as leis como inimigas; e qualquer esforgo para fazé-la retroce-
der & sua origindria nulidade é um esforgo inatil”. Como afirmariam
Marx e Engels: “Um espectro ronda a Europa: o espectro do comu-
nismo”.

— Deste modo, é tanto sobre a critica do idealismo filoséfico
alemio quanto sobre a critica da revolugao (politica) burguesa que
se constréi a teoria de Marx sobre o Estado e sobre a revolucdo
socialista. Marx faz a critica das revolugdes burguesas ao apontar
as limitacdes da ‘‘emancipacgdo politica’ e ao defender a necessi-
dade da “‘emancipagio social’’. Defender a ‘‘emancipacdo social”’
significa, nas obras juvenis, defender a revolugdo social. E assim a
preliminar da afirmacdo da necessidade da revolugdo social estd
na critica da filosofia do direito e na critica da filosofia do Estado,
ambas vindas de Hegel. Do mesmo modo, a preliminar desta critica
da “‘emancipagdo politica’’ estd na critica da religido: ‘‘A miséria
religiosa ¢, de um lado, a expressdo da miséria real e, de outro, o
protesto contra ela. A religido é o soluco da criatura oprimida, o
coracdo de um mundo sem coragdo, 0 espirito de uma situa
carente de espirito. E o 6pio do povo”.?® Desde a Critica da filoso-
fia do Estado de Hegel, Marx ligava a critica da religido a afirma-
¢do da ‘‘verdadeira democracia’: “‘A questdo (da soberania popu-
lar versus soberania do monarca) também se coloca assim: o sobe-
rano é Deus ou o soberano é o homem?”’ Estd evidente qual deve
ser a resposta. ‘‘Assim como a religido nao cria 0 homem, mas ¢
o homem quem cria a religido, ndo é também a Constitui¢do que
cria 0 povo, mas 0 povo que cria a Constituigégq

Nesse texto de juventude que é, talvez, a siTThais clara afir-
mag¢ao como um democrata radical, Marx afirma que a democracia
é “o conteudo e a forma’’; ‘‘na democracia, o principio formal €,
ao mesmo tempo, o principio material’’. Em outras palavras: a
democracia ‘‘é, antes de tudo, a verdadeira unidade do universal
com o particular”. ‘A democracia ¢ o enigma decifrado de todas
as constituicdes possiveis.”’ 2! E a for¢a da concepgdo da democra-
cia da Antigiiidade cldssica que Marx recolhe, nestas pdginas, tal-

L
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vez mais do que a influéncia de Rousseau, que, alids, bebe na mesma
fonte em seu O contrato social. E ¢ da mesma raiz democrética radi-
cal a critica de Marx, persistente ao longo de toda a sua obra, sobre
as insuficiéncias da democracia apenas politica.

Se a concepgdo democratica deste texto juvenil sofreu modifi-
cagoes posteriores, foi para receber acréscimos e especificagdes, ndo
para ser colocada a margem. Nao compartilho a interpretacgio, pre-

valecente depois de Althusser, segundo a qual haveria uma ruptura

entre o jovem Marx humanista e o velho Marx cientista; 22 Fico,
neste aspecto, com a interpretacao tradicional de Landshut e Mayer

na sua introducdo, datada de 1934, a Critica da filosofia do Estado
de Hegel:

A atitude fundamental de Marx com relagédo a filosofia esta definiti-
vamente determinada depois de seus primeiros trés anos de estudo
de Hegel, e ndo se modifica no desenvolvimento ulterior do trabalho
de toda a sua vida. Apesar de que em certo sentido se pode dizer
que a filosofia hegeliana é um elemento constitutivo da obra de Marx.
também se pode afirmar que Marx, desde seu primeiro contato com
Hegel, nunca foi hegeliano. 23

Esta linha de argumento foi retomada, mais recentemente, por
Lucio Colletti, para quem os confrontos de Marx em face de Hegel

com referéncia a 1dgica (e ao Estado) permanecem basicamente os
mesmos ao longo de sua obra:

“Em 1843, 1844 ¢ 1873 [...] 0 argumento de Marx permanece substan-
cialmente o mesmo”. 24 . :

Uma avaliacdo desta natureza, com os matizes que possa merecer,
me parece mais verdadeira quando coloca a énfase na continuidade
do pensamento de Marx do que a visdo corrente que busca ruptu-
ras onde existem apenas varia¢des e mudancas inteiramente nor-
mais no interior de um pensamento em formacio.

Nao se diminui, com isso, a importancia dos seus estudos eco-
ndmicos, os quais, alids, comecam logo a seguir e que, portanto,
comegam também como obras de juventude. Trata-se apenas de
reconhecer que as posi¢des materialistas, caracteristicas do pensa-
mento filoséfico do Marx maduro, se elaboram, precisamente, nas
obras de juventude, contra Hegel e contra a religido. E também nes-
tes textos que Marx desqualifica o status da burocracia como repre-
sentante do universal, definido por Hegel, vindo depois a substitui-
la, neste papel, pelo proletariado. E, como se sabe, o fundamento
desta mudanca estd na operagdo pela qual, desde seus primeiros
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textos juvenis, Marx retira do Estado a condig¢do do det_niurg’o, pre-
tendida por Hegel, e coloca em seu lugar a sociedade -ClV11. E, pois,
irrelevante a questiio, sobre a qual ja se gastou tanta tinta, de saber
em que momento Marx tornou-se marxista.

Nada mais enganoso, porém, do que imaginar que Marx, ape-
gado a “‘questdo social”’, tenha chegado a consi.deraAr a “qu‘t‘esté‘}o
politica’’ como um simples reflexo ou um mero eplfenorpenci. Nac’>
ha duvida”, diz em A questdo judaica, ‘‘que a emancipacdo poli-
tica representa um grande progresso. [...] ela se caracteriza como
a derradeira etapa da emancipagdo humana dentro do contexto do
mundo atual’’. “Dentro do contexto do mundo atual’, isto é, nos
limites das atuais condigdes de desigualdade social e de explorag:Aﬁo
econdmica. ““Os chamados direitos humanos em sua forma autén-
tica, sob a forma que Ihe deram seus descobridores norte-america-
nos e franceses, [sdo] direitos politicos, direitos que s6 podem ser
exercidos em comunidade com outros homens. Seu conteudo € a
participacdo na comunidade ¢, concretamente, na com}mid:ade po’lf’-
tica, no Estado.”” Marx chama também a esta ‘‘emancipacao _pohtl-
ca” de ‘“‘democracia politica”’. E a qualifica de “cristd’’, ja que
“nela o homem, ndo apenas um homem, mas todo home'm, Lg!g_
como ser soberano, como ser supremo’’. E acrescenta: ‘A 1m?.gem
fantéstica, o sonho, o postulado do cristianismo, a soberania do
homem — porém como um ser estranho, distinto do hoxpem real
—, esta é, na democracia, realidade sensivel, presente, maxima secu-
1ar”.25 -

Os limites da ‘‘emancipag¢do politica’ estariam, portant(?, em
suas insuficiéncias, em uma concepcdo abstrata da universalidade
dos direitos. A liberdade e a igualdade prometidas a todos os homens
revelam-se uma ilusdo da “‘emancipagio politica’’ na época em que
a “‘questdo social’’, ou seja, a questdo do proletariado, surge em
toda a sua for¢a.{Dito de outro modo: a verdadeira “en~1anc1p.agao
politica’’ s6 pode se realizar no imbito da ‘‘emancipagdo s.oc.lal”,
isto é, no ambito da revolucdo do proletariado. Nas constituigoes
burguesas, os ‘‘direitos do homem™ — ¢ aqui ¢ interessante anotar
que Marx se refere tanto ‘‘aos descobridores franceses’’ qua~nto ao§
““descobridores americanos’’, isto ¢, as duas grandes revolugdes poli-
ticas de fins do século XVIII, a americana em geral menos lembrada
do que a francesa mas anterior aquela e igualmente impqrta}nte —
acabam, na realidade, sendo definidos pelo molde dos direitos do
burgués. Deste ponto de vista, 0s “‘direitos do ho.mem” — ou 0s
direitos gerais assegurados pelo Estado — nio definem uma igual-
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dade que se deva realizar na sociedade. Antes pelo contrario, pressu-
pdem a desigualdade na economia e na sociedade.

O que ¢, entdo, a ‘‘emancipacdo social’’ sendo a ‘‘emancipa-
¢do geral”’, a ‘“‘emancipacdo universal’’? Ela nfo exclui a ‘‘emanci-
pacdo politica’, mas a envolve e a supera. A “‘emancipagio politi-
ca” tem limites definidos: ‘‘A revolu¢do meramente politica |...]
deixa de pé os pilares do edificio”. Emancipa apenas ‘“‘uma parte
da sociedade burguesa’, precisamente a burguesia; e instaura a
dominagdo geral desta parte sobre o conjunto da sociedade. SO o
proletariado, que tem a condi¢dio peculiar de ser uma classe colo-
cada ““fora’ do sistema das classes, pode realizar a tarefa de eman-
cipar-se a si proprio e, consigo, o conjunto da sociedade. E por isso
que essa ‘“‘emancipacdo geral’’ ou ‘‘universal’’ ndo é entendida por
Marx como abstrata e sim como concreta: a emancipagdo desta
parte especial da sociedade que é o proletariado s6 é possivel com
a emancipacdo (geral, universal) do homem. A perspectiva da revo-
lucdo proletdria envolve, portanto, a perspectiva de realizar, no
plano social, uma igualdade que a revolugfio da burguesia s6 é capaz
de realizar no plano das ilusdes e das formas do Estado e da ideolo-
gia. Neste sentido, s6 a revolugdo do proletariado seria capaz de
realizar a democracia, como conteudo e como forma.

A *‘emancipacdo social’’ do proletariado guarda, deste modo,
suas peculiaridades em relagéo as revolugdes ‘“do passado’’, isto é,
as revolugdes (politicas) da burguesia. O fato de que o proletariado
apareca na histéria como uma classe sem propriedade definiria uma
forma extrema de(alienag:ﬁo: a for¢a produtiva da sociedade, ‘“‘que
nasce da cooperacdo de varios individuos condicionados pela divi-
sdo do trabalho”) aparece para os proletdrios como ‘‘uma for¢a
estranha situada fora deles, de cuja origem e fim nada sabem, que
ndo podem mais dominar”’, que, pelo contrario, os domina. A abo-
licdo da alienagdo pressupde duas condigdes que se ddo com o pro-
letariado € com a sociedade na qual este se forma. Primeiro: pressu-
pde que a alienacfo ‘‘se torne uma forga insuportdvel”’, isto ¢, “‘uma
forga contra a qual os homens vdo a revolugdo’’. Pressupde que a
alienacdo ‘‘tenha feito da massa da humanidade uma massa total-
mente ‘destituida de propriedade’, que se encontra, ao mesmo
tempo, em contradicdo com um mundo existente da riqueza e da
cultura, coisas que supdem um grande aumento do poder produtivo,
ou seja, uma fase adiantada de seu desenvolvimento”’. Em segundo
lugar, a aboli¢do da alienagdo pressupde que o desenvolvimento
das for¢as produtivas tenha alcangado o “‘plano da histéria mun-

dial”’, porque sem este grande desenvolvimento ‘‘¢ a pgm’xria que
se tornaria geral”’. Além disso, s6 com este desenvolvimento em
escala mundial se poderia falar de ‘‘relagdes universais do gén.ero
humano’’, criando, deste modo, a figura de ‘‘homens empirica-

‘mente universais, histdricos’’. Fruto do desenvolvimento do capita-

lismo em escala mundial, o proletariado é também a tnica classe
que pode existir “‘na escala da histdria universal’’, ‘‘tal como.o
comunismo, que é conseqiiéncia dele, ndo pode ter sendo uma exis-
téncia universal’’. i
Tem, portanto, conseqiiéncias politicas a famosa operagdo
l6gica pela qual Marx pretendeu colocar de pé a dialética que, em
Hegel, estaria de ponta-cabega. A descoberta, contra Hegel, de que
ndo sdo a consciéncia, as idéias e os conceitos que criam ‘‘a vida
real’’, ‘0 Ser dos Homens’’, mas que, pelo contrdrio, sdo os
homens que produzem os conceitos e as idéias e que estas ‘‘surgem
como emanacio direta do seu comportamento material”” — esta
descoberta vale tanto para a critica da filosofia idealista de Hegel
quanto para a critica das ilusdes estatais (ou, que valh.a aq}1i a forma
paradoxal, das ilusorias realidades de Estado), que o 1.deahsmo hege-
liano expressa. No reconhecimento do carater determinante dos ‘‘in-
teresses materiais’’, estd a critica, fundamental, da ideologia € fia
alienagdo. ““A classe que dispde dos meios da producdo material
disp6e, a0 mesmo tempo, dos meios da produgdo intelectual. [L"]
as idéias predominantes sdo apenas a expressdo ideal das rf:lagoes
materiais predominantes, sdo as relag:é;s materiais predominantes
apresentadas sob a forma de idéias.”” E pela critica da base mate-
rial da dominacdo que Marx comega a critica das idéias da classe
dominante. .
Como Marx o diz em forma lapidar: as idéias da classe domi-
nante ‘‘sdo as idéias de seu dominio’’. Longe de afirmar o carater
meramente reflexo das idéias, isso signifi¢a que a luta de classes €
tanto uma luta no plano material quanto uma luta no plano c;as
idéias. E certo que “‘as idéias daqueles que ndo dispdem dos meios
da producdo intelectual ficam sujeitas a classe dominante”.. Mas,
também ¢é verdade que, nas épocas de revolugdo, a classe dommant.e
perde o ‘““‘monopdlio’’ das idéias e alguns de seus setore‘s, em parti-
cular entre os intelectuais, passam para o0 campo contrario, 0 campo
da revolugdo. E, como j4 vimos através das sugestdes de Lukadcs,
o materialismo histérico de Marx se entende como um aspecto desta
luta. Deve valer também para as idéias de Marx a nog¢do geral que
ele apresenta sobre as idéias das classes revoluciondrias: ““Cada
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nova classe que toma o lugar daguela que dominava antes é compe-
lida, para alcancar sua finalidade, a representar todos os membros
da sociedade, ou, para usar uma formula¢do no plano das idéias, essa
classe ¢ obrigada a dar as suas idéias a forma de universalidade, de
representd-las como sendo as Unicas razodveis, as tinicas universal-
mente vdlidas”. E, embora Marx enfatize sempre a condi¢do peculiar
do proletariado destinado a destruir a sociedade de classes, poderia-
mos supor que valha para seus representantes a reflexdo que se segue:
““Pelo simples fato de se opor a uma classe, os revoluciondrios nio
se apresentam inicialmente como classe, mas como representantes
de‘toda a sociedade, como a massa total da sociedade frente a unica
classe dominante”’

O Estado A unidade de perspectiva que se deve
e a transicao reconhecer a Marx na teoria politica nao
para o socialismo impede que se reconteca algumas mu-
dangas significativas de conceito quanto
ao Estado. Em um prefacm de 1872, assinado com Engels, a O
manifesto, ele reafirma os ‘‘principios gerais” do texto de 1848
como ‘‘inteiramente acertados’’, mas reconhece que ‘‘alguns pon-
tos deveriam ser retocados’’, ja que ‘‘a aplicagdo pratica destes prin-
cipios dependera sempre e em todas as partes das circunstincias his-
toricas existentes’’. Depois da experiéncia da Comuna, de 1871,
“‘que elevou pela primeira vez o proletariado ao poder politico,
durante dois meses’’, ficou claro que ‘‘a classe operdria ndo pode
simplesmente tomar posse da mdquina estatal existente e colocd-la
em marcha para seus proprios fins’’, tem de destrui-la. 2
Em O manifesto, a confianca de Marx na utilizacdo do Estado
como um instrumento para a revolugdo do proletariado ia de par
com a convicgdo de que, no Estado moderno, a burguesia ‘‘conquis-
tou, finalmente, a hegemonia exclusiva do poder politico no Estado
representativo moderno’’. Esta ligada a esta idéia de uma ‘‘hegemo-
nia exclusiva’ da burguesia a frase famosa que vem logo a seguir:
‘O governo do Estado moderno nao é mais do que uma junta que
administra os negocios comuns de toda a classe burguesa’’. Nestas
circunstancias, ‘‘o primeiro passo da revolugdo operdria ¢ a eleva-
¢do do proletariado a classe dominante’’, e a este primeiro passo
Marx designa como ‘‘a conquista da democracia’’.

Acompanhando a substitui¢do das classes na diregédo do Estado,
teriamos uma mudanca das finalidades do Estado. Se nas mios da
burguesia o Estado funciona para preservar a propriedade privada
¢ para assegurar os interesses da classe burguesa, nas mios do pro-
letariado ele serviria ‘‘para ir arrancando gradualmente & burguesia
todo o capital, para centralizar todos os instrumentos de producao
nas méos do Estado, isto é, do proletariado organizado como classe
dominante’’. O desaparecimento do Estado s6 viria depois de um
periodo de transicdo mais ou menos longo, no qual o desenvolvi-
mento das forgas produtivas levaria ao ‘‘desaparecimento das dife-
rencas de classe’’, concentrando a produ¢io ‘‘nas méos dos indivi-
duos associados’’, levando a que o Estado perdesse ‘‘seu carater
politico”’. E neste sentido, que Marx fala em 1852, ou seja, cinco
anos depois de O manifesto, que a ‘‘ditadura do proletariado [...]
nio é, em si mesma, mais do que o trinsito para a abolicdo de
todas as classes e para uma sociedade sem classes’’.

A analise do ‘“‘bonapartismo’’, em O I8 Brumdrio de Luts
Bonaparte, neste mesmo ano de 1852, antecipa algo das conclus6es
da andlise de Marx sobre a Comuna, de quase vinte anos mais tarde.
A primeira revolugdo (1789-1792) da burguesia francesa fez mais
do que criar a ordem politica apta & dominagédo ‘‘desta parte da
sociedade’’ sobre todas as demais classes. Ela desenvolveu ‘‘aquilo
que a monarquia absoluta havia iniciado: a centralizacdo; [...]
ampliou o volume, as atribui¢bes e o niimero de servidores do poder
do governo’’. Todas as revolugdes que se seguiram ‘‘aperfeicoaram
esta maquina, ao invés de destro¢d-la”’. Com Napoledo III, “
Estado parece haver adquirido uma completa autonomia’’. Isso néo
significa que flutue no ar, pois estara apoiado na classe ‘‘mais nume-
rosa da sociedade francesa: os camponeses parcelares’. Mas signi-
fica que esta massa oferecerd a base para ‘‘que o poder executivo
submeta a sociedade a seu mando’’. E central, na analise do bona-
partismo, a atengdo concedida por Marx ao poder executivo. Se,
no Parlamento, a lei da classe dominante era elevada a condicdo
de vontade geral da nagio, diante do poder executivo, a nagéo ‘‘ab-
dica de toda vontade propria e se submete aos ditados de um poder
estranho”’

O Estado do Segundo Império francés, sob Napoledo III,
parece a Marx mais do que o fruto das circunstincias especiais de
uma nacio, como algo novo na historia: um Estado que se sobre-
pde a sociedade em seu conjunto e, portanto, que se sobrepde as
classes, inclusive 3 burguesia. Estamos longe da idéia do Estado
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como simples junta administrativa de uma classe dominante. Para
que a sociedade burguesa seja preservada e, mais que isso, cumpra
as leis do seu desenvolvimento, parece necessario que o Estado
ganhe autonomia sobre a prdpria classe dominante. A burguesia
se beneficia do Estado mas ndo € mais ela quem governa. Ela entrega
a sua autonomia em troca da preservagdo da sua propriedade e da
sua capacidade de enriquecimento.

Uma no¢éo semelhante sobre o Estado surge na andlise da jor-
nada de trabalho, no primeiro volume de O capital, publicado
quinze anos depois de O 18 Brumdrio. Como entender a jornada
sem uma lei que a defina, isto é, o Estado? Como entender que o
Estado limite a duracdo da jornada, favorecendo os operdrios,
quando se entende que ele é o Estado da burguesia? DlZ Marx que

"o capital ndo d4 nenhuma importancia ‘‘a saide e 4 duracio da
vida do operario, a menos que a sociedade o obrigue a tomd-las

- em consideragcdo’ (os grifos sdo de Marx). E quem representa a
sociedade, neste caso, € a lei, ou seja, o Estado.

Isso ndo significa que Marx tenha abolido a sua concepgio
sobre a luta de classes. Pelo contrdrio, ‘‘a implantagdo de uma jor-
nada normal de trabalho é o fruto de uma luta multissecular entre
capitalistas e operdrios”’. A questdo, porém, € que nem a sociedade
que assiste a esta ‘‘luta multissecular’’ nem as classes que desta par-
ticipam se resumem apenas a capitalistas e operdrios. Existem, por
exemplo, situa¢es em que os operdrios, para sobreviver, fazem as
suas aliangas, até mesmo com setores conservadores, como € o caso
de alguns episodios desta luta pela definicdo de uma jornada nor-
mal de trabalho na Inglaterra. Todo o problema estd em que os
operarios, considerados individualmente, ndo tém como defender
uma jornada normal de trabalho.

Para “defender-se” contra a serpente de seus tormentos, 0s opera-
rios ndo tém mais remédio do que apertar o cerco e arrancar, como
classe, uma lei do Estado, um obstdculo social insuperavel que os
impega a eles mesmos de se vender e de vender a sua descendéncia
como carne de morte e escraviddo mediante um contrato livre com
o capital. E assim, onde antes se erguia o pomposo catélogo dos “Di-
reitos inalienaveis do Homem” aparece agora a modesta Magna Carta
da jornada legal de trabalho. ?’

Pode-se supor que a capacidade do Estado de se sobrepor ao
jogo direto das classes ndo se limite ao caso do bonapartismo. Nem
que seja apenas especifico da Franca ou, mais tarde, com Bismarck,
da Alemanha. Em todo caso, ¢ diante das circunstincias criadas
pelo crescimento do Estado no Império francés que se pode entender

MARX: POLITICA E REVOLUCAO 245

a analise de Marx sobre a Comuna, onde estd o essencial da sua
concepcdo sobre a destruicdo do Estado. E também o essencial de
sua concepedo sobre a ‘‘ditadura do proletariado’. Ou, para reto-
mar os termos do Manifesto, ai se encontra a sua concep¢do reno- -
vada sobre ‘‘a conquista da democracia’’

“A antitese do Império”’, diz Marx, ‘‘era a Comuna.” A
Comuna foi, para ele, a negacdo de tudo o que o Estado, criado
pelo absolutismo, havia chegado a ser depois que foi colocado a
servico da burguesia: é a negagdo do ‘‘poder estatal centralizado,
com seus 6rgdos onipotentes: o exército permanente, a policia, a
burocracia, o clero e a magistratura’’. No lugar do exército a
Comuna coloca a milicia, ou seja, o povo armado; no lugar da poli-
cia e da burocracia designa funciondrios eleitos cujos mandatos
podem ser revogados; no lugar dos deputados eleitos para a Camara
segundo os métodos da democracia representativa, estdo os conse-
lheiros municipais, eleitos por sufrdgio universal com mandatos
imperativos, revogaveis; separa¢do da Igreja do Estado e :‘expro-
priagdo de todas as igrejas como corporagdes possuidoras’’, obri-
gando os padres a voltarem ‘‘a viver de esmolas dos fiéis, como
seus antecessores, 0s apostolos’’; os magistrados e os juizes, como
os demais funciondrios, teriam de ser eleitos com mandatos revoga-
veis. Todos os que desempenham cargos publicos, a comecar dos
membros da Comuna para baixo, receberiam ‘‘saldrios de operd-
rios”’ (os grifos sdo de Marx).

Nio ¢ dificil entender o entusiasmo de Marx pela Comuna.
E que nela ganham corpo as idéias sobre a ‘‘verdadeira democra-
cia” de seus escritos de juventude. A luta dos trabalhadores de
Paris tomara para ele o valor de uma tentativa de destruicdo do
Estado politico. A revolugdo proletaria, que assume a divisa de *‘re-
puiblica social’’, pretende acabar ndo apenas ‘‘com a forma monar-
quica da dominagdo de classe, mas com a prépria dominagdo de
classe’’. Sdo os ideais da democracia direta da Antigilidade cldssica
que retomam vida na experiéncia de luta dos operdrios de Paris.
A Comuna de Paris haveria de servir de modelo para a organizag¢do
do poder proletdrio em todos os centros industriais da Franca,
abrindo passo para a destrui¢do do antigo Estado centralizado e
para a sua substituigdo pelos 6rgdos comunais em todo o pais, até
nos pequenos distritos rurais. Surge uma nova forma de organiza-
¢do da sociedade e da politica: ‘A Comuna néo haveria de ser um
organismo parlamentar, mas uma corporacdo de trabalho, execu-
tiva e legislativa ao mesmo tempo”’. Eis aqui, segundo Marx, o
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verdadeiro segredo da Comuna: ‘‘a Comuna era, essencialmente,
um governo da classe operaria, fruto da luta da classe produtora
contra a classe proprietaria, a forma politica enfim descoberta para
levar a cabo dentro dela a emancipacdo econémica do trabalho’’.
Em textos posteriores de Marx e de Engels, com freqiiéncia a expe-
riéncia da Comuna surgird como exemplo daquilo que eles enten-
diam como a ‘‘ditadura do proletariado’’. A Comuna seria a ‘‘do-
minagdo politica dos produtores’’ e, por isso, seria ‘‘incompativel
com a perpetuagdo de sua escraviddo social’’.

Atualidade de Marx A influéncia da obra de Marx na poli-

o ' tica do século XX ¢é evidente. O que
ndo impede que continuem, no interior do marxismo e fora dele,
os debates a propdsito da sua adequacgdo aos tempos atuais. Sdo
questdes ndo apenas dificeis de resolver, mas que aparecem, com
freqiiéncia, marcadas, tanto entre seus seguidores Quanto entre seus
detratores, pela expectativa, pelo menos curiosa em se tratando de
um materialista e, de resto, tdo apegado as circunstancias histdricas
c,10 seu tempo, de que ele devesse dar resposta para problemas de
épocas muito posteriores.

A grande questdo sobre a atualidade de Marx é a questdo
sobre a atualidade da revolugdo. Pode-se falar hoje de uma ‘‘proxi-
midade da revolugdo’’, de uma ‘‘atualidade da revolugdo’’? No
caso de uma resposta afirmativa, qual o carater da revolucdo atual
em comparac¢do com a da época de Marx? J4 sabemos que as res-
postas de Marx para as sociedades capitalistas ‘‘atrasadas’’ do
século XX teriam de ser muito semelhantes as respostas que ofere-
ceu, no século XIX, para as sociedades ‘‘atrasadas’’ nas quais o
f:apitalismo emergia. Ndo por acaso, o marxismo guarda uma forte
influéncia nos paises do Terceiro Mundo. Mas quais as respostas
ou as inspira¢des que se podem buscar em Marx para a transforma-
¢do das sociedades capitalistas modernas do século XX? Ou pode-
mos admitir que Marx nada teria a dizer a respeito?

Retomemos um tema central nas andlises econdémicas de O
manifesto, e igualmente central na teoria da revolugdo. Marx vé ali
uma burguesia incapaz de cumprir a fungdo bdsica de uma classe
dominante, qual seja, a de assegurar condi¢Ges de sobrevivéncia a
classe dominada. Ao contrario do servo, que, em pleno regime da

serviddo, chegou a membro da Comuna, ou dokpequeno-burgués,
que, sob o absolutismo feudal, chegou a burgué

o operario moderno [...], a0 invés de elevar-se com o progresso da indus-
tria, desce sempre, mais e mais, por baixo das condigbes de vida de
sua prépria classe. O trabalhador cai na miséria e o pauperismo cresce
mais rapidamente ainda que a populagéo e a riqueza. E, pois, evidente
que a burguesia ja ndo é capaz de continuar desempenhando o papel
de classe dominante da sociedade, nem de impor a esta, como lei regu-
ladora, as condigbes de existéncia de sua classe. 28

Esta nestas palavras uma condenagao global do sistema capita-
lista que antecipa boa parte das sofisticadas andlises de O capital
sobre a pauperizagdo absoluta ¢ a superpopulacdo relativa bem
como sobre a lei da tendéncia decrescente da taxa de lucro. Estes
pontos se acham, no século XX, entre os mais criticados da teoria
econdmica de Marx. J4 em inicios deste século, Franz Mehring

observava:

Hoje, ndo se poderia estabelecer em termos tdo gerais o fato de que
o operario moderno [...], longe de ganhar com 0s progressos da indus-
tria, vai se afundando mais e mais por baixo do nivel de vida de sua
classe. Por marcada que seja esta tendéncia no regime capitalista
de produgéo, ndo se pode negar que existem certos setores da classe
operaria aos quais a sociedade capitalista garante um regime mate-
rial de vida superior, inclusive ao das camadas pequeno-burguesas. 2

Marx morreu em 1883, hd mais de um século. O que ha de
extraordindrio com o seu pensamento ndo € que tenha envelhecido
em alguns pontos. O que ha de surpreendente é que tenha se man-
tido em muitos pontos importantes. E isso ocorre porque oS desa-
fios enfrentados por Marx continuam sendo os do nosso tempo,
tanto nas sociedades ‘‘atrasadas’’ como nas mais modernas. Reali-
zada, em muitos paises, a ‘‘emancipagéo politica’’, mudaram, por
certo, as condigbes para a ‘‘emancipagdo humana’’. Mas permane-
cem, mesmo nas sociedades mais modernas, as condi¢gdes que colo-
cam a ‘‘emancipa¢do humana’ como uma luta necessdria. A ques-
tio poderia ser colocada do seguinte modo: nas condigdes atuais,
néo se exigiria dos que se pretendam marxistas uma nova concep-
¢do para a luta pela ‘“‘emancipa¢io humana’’, uma nova concepcao
sobre a revolugdo social?

Quem pense que a sociedade atual tera de ser transformada,
tera também de voltar a Marx ou, quando menos, tera de passar
por Marx, qualquer que seja o caminho que prefira seguir depois
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disso. E se parece obrigatério voltar a Marx — o que é especial-
mente verdadeiro para inumeros ‘‘marxistas’’ que sé conhecem
Marx pela boca dos intérpretes — tanto melhor se aquele que o
faca se desvie das atitudes religiosas que ele sempre condenou e
adote uma atitude critica, atenta as circunstincias da historia. Quem
o fizer perceberd que se algo do seu ‘‘pequeno mundo’’ do século
XIX envelheceu, em particular algo de sua linguagem sobre a econo-
mia, os principios que o inspiraram e muitas de suas idéias sobre
o Estado e a politica na sociedade de classes continuam mais jovens
do que nunca.

* Este fim de século, no qual se assiste a terceira revolucdo indus-
trial, parece ser o de uma redescoberta do valor do individuo. Pode-
ria haver algo mais atual do que o lugar que Marx reserva para o
individuo (e a personalidade) em sua concepgdo da ‘‘emancipacio
humana’’?

A oposigdo entre a personalidade do proletario [...] e as condigées
de vida que Ihe sdo impostas (ou seja, o trabalho) torna-se evidente
ao proéprio operario... Enquanto os servos fugitivos desejavam desen-
volver liviemente suas condigées de existéncia, ja estabelecidas, e
valorizé-las [...] os proletarios devem, se quiserem valorizar-se como
pessoas, abolir sua prépria condigdo de existéncia [...] — quero dizer,
abolir o trabalho. Encontram-se, por isso, em oposigdo direta [...] ao
Estado, e devem derrubar esse Estado para realizar sua personalidade.

Nao se pode entender, nestas palavras, o proletario como emblema
da condi¢do comum dos homens modernos em face da economia e
do Estado nas suas formas atuais? O potencial de liberagdo do indi-
viduo que se encontra no dinamismo da atual revolugio tecnolégica
ndo estaria sendo comprimido pelas atuais relagdes de produgio e
pelo centralismo esmagador das estruturas burocrdticas do Estado
moderno?

Se esta interpretacdo ¢ possivel, ninguém se surpreenda se
assistirmos, neste fim de século, a uma volta a Marx, muito mais
forte do que todas as anteriores. Em face das novas tentativas de
transformacdo em curso nas sociedades modernas — e aqui ndo
h4 como ignorar os esfor¢os de modernizacdo em andamento nas
sociedades do socialismo burocritico que, uma vez mais, enfren-
tam o tema da democratizagdo —, Marx ressurge como fonte indis-
pensavel a reflexdo e a critica. O socialismo, dizia ele em O mani-
Jfesto, escrevendo na perspectiva que lhé permitia o seu ‘‘pequeno
mundo’’ do século XIX, é ‘“‘uma associagdo em que o livre desen-
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volvimento de cada um serd a condi¢do do livre desenvolvimento

de todos”’.
Teria alguém jamais oferecido, em qualquer tempo ou em

qualquer lugar, melhor descri¢do dos sonhos da modernidade nesta
passagem para o século XXI?
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A emancipacdo politica
e a emancipacdo humana

| Meus estudos profissionais eram os de jurisprudéncia, da
&lzia ,dco?;udo,_ somentfe me ocupei como disciplina secundéria’, ao
odafi osofla.e da histdéria. Em 1842-43, como redator da Gazeta
Renana, pela primeira vez me vi na dificil faina de ter de o i
sobre chamados interesses materiais. ! P
. fa? lilmlte da emancipacdo poh’tipa manifesta-se imediatamente
0 de que o Estado pode se livrar de um limite sem que o
homem dele se liberte realmente, no fato de que o Estado pod
um Es‘tado livre sem que o homem seja um homem livre. [p ]ze i
o n? sua mant?lra, o .Estado suprirzxe as distingGes oriundas do
entq, do nivel social, da educagio e da ocupacdo, declarando
QPC o.nasc1mento, o nivel social, a educagéo, a ocupagéo especifica
sa.lo.dlt:erengas ndo politicas, quando, sem levar em conta as su
d}stlng:oes, proclama que todo membro do povo participa da sober?:
nia popu.lar em pé de igualdade e quando aborda todos os eleme
;Eos (ila vida real‘do povo do ponto de vista do Estado. Porém n<;
: s(::uo nem por isso Impede que a pr9priedade privada, a educagéo,
o pagao~atuem a seu modo, isto é, enquanto propriedade priva-
a, educagio 'e ocupagdo, ¢ fagam valer a sua natureza especial
Longe d.e suprimir essas diferencas de fato, o Estado apenas existé
sobfe tais premissas; sd tem consciéncia de ser ufn Estado politico
e faz prevalecer sua universalidade em oposi¢io a esses elenﬁentos

[...]

Ezzﬁﬁzitd?;;d;kx.f qufzstao judaicq.. Trad. de Wladimir Gomide. Rio de Janeiro

paemmer ’Edic‘. p. 1%1_39’ MARKX. Critica _a'e la filosofia del derecho de Hegel. Bue’-

Jos & S, diciones Nuevas, 1968. p. 29-40; MaRrX. L’idéologie allemande. Paris
ns Sociales, 1968. p. 50-97; MaRrX, Carios & ENGELS, Frederico. Obrt;s esco:

gidas en dos tomos. Moscti itori .
Moreira. cl, Editorial Progreso, 1966. t. II. Trad. de Cid Knipell

[...] Onde o Estado politico ja atingiu seu verdadeiro desen-
volvimento, o homem leva, nao somente no pensamento € na cons-
ciéncia, mas na realidade, na vida, uma dupla existéncia: uma celes-
tial e outra terrena, a existéncia na comunidade politica, na qual
ele se considera como um ser geral, e a existéncia na sociedade civil,
onde atua como particular; eneara 0s Outros homens como meros
instrumentos, degrada-se a si mesmo COMO mMEro instrumento e s€
torna o joguete de poderes estranhos. [...]

A emancipagdo politica, seguramente, constitui um grande
progresso. E verdade que ela ndo é a tltima forma da emancipacdo
humana, mas é a ultima forma da emancipa¢do humana no contexto
do mundo atual. Devemos esclarecer que falamos aqui de emancipa-
¢do real, de emancipagdo pratica.

[...]

Os membros do Estado politico sdo religiosos devido ao dua-
lismo entre a vida individual ¢ a vida genérica, entre a vida da socie-
dade burguesa e a vida politica; sao religiosos na medida em que o
homem considera a vida politica para além de sua propria indivi-
dualidade como a sua verdadeira vida; religiosos, no sentido em
que a religido ¢ aqui o espirito da sociedade burguesa, a expressao
daquilo que distancia e separa 0O homem do préprio homem. A
democracia politica ¢ cristd na medida em que nela o homem, ndo
apenas um homem, mas todo homem, é um ser soberano, um ser

supremo; mas ndo o homem culto nem o homem social, 0 homem
na sua existéncia acidental como tal, o homem que s¢ corrompeu
por toda a organizagdo de nossa sociedade, perdido de si mesmo,
alienado, submetido ao império de condigdes e elementos inumanos;
numa palavra, o homem que nio é ainda um verdadeiro ser gené-
rico. A criagdo imagindria, o sonho, 0 postulado do cristianismo,
a soberania do homem, mas do homem real — tudo isto se torna,
na democracia, realidade concreta ¢ presente, uma maxima secular.

[..]
[...]

Consideremos por um momento 08 chamados direitos huma-
nos em sua forma auténtica, sob a forma que lhes deram 0S seus
descobridores norte-americanos e franceses! Por um lado, estes direi-
tos humanos sio direitos politicos, direitos que apenas podem ser
exercidos em comunidade com outros homens. O seu conteudo con-
siste na participacdo na esséncia geral, na vida politica da comuni-

" dade, na vida do Estado. Estes direitos se inserem na categoria de

liberdade politica, na categoria dos direitos civis, que, tal como
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v.xmos, nig supdem de forma alguma a supressio absoluta e posi-
tiva da religido, nem, por conseguinte, do judaismo. Por outro lado
resta considerar os droits de I’homme na medida em que difererr;
dos droits du citoyen.?

[...]

o Constatamos, antes de mais nada, que os droits de I’homme
distintos dos droits du citoyen nada mais sdo do que os direitos do
membro da sociedade burguesa, ou seja, do homem egoista, do
home_m 'isolado do homem e da comunidade. A mais radical’ das
constitui¢des, a de 1793, enunciava:

zéclaration des droits de ’'homme et du citoyen
rt. 2. Ces droits (les droit naturels et im ipti sgali
] prescriptibles) sont: /’
la liberté, la sdreté, la proprieté.* P ) sont: fegalité

Em que consiste la liberté? [...]

) A.llbfardade ¢, portanto, o direito de fazer tudo aquilo que
ndo prejudique os outros. [...]

. A apllf:acio prética do direito de liberdade é o direito & pro-
przeda[rde]przvada. Mas em que consiste este ultimo direito?

O direito a .propriedade é, pois, o direito de desfrutar de sua
fortuna e .dela dispor a son gré, sem se importar com 0s outros
homens e mdepgndentemente da sociedade: é o direito do interesse
pessoal. E esta liberdade individual e a sua aplicacdo que constituem
a base da sociedade burguesa. [...]

Falta considerar ainda os outros direitos humanos, /’égalité e
la stireté.

. A palavra etgalité ndo tem aqui significado politico e nada
mais ¢ do que a igualdade da liberdade tal como acima definida:
todo - homem ¢ igualmente considerado tal como uma ménada fun-
dada sobre si mesma. [...]

E la siirete? [...]

A seguranca é o mais elevado conceito social da sociedade
burguesa, (? conceito de policia, segundo o qual toda a sociedade
soniente existe para garantir a cada um de seus membros a conser-
vagdo de sua pessoa, de seus direitos e de sua propriedade. [...]

. O conceito de seguranga ndo é ainda suficiente para que a
sociedade burguesa se sobreponha ao seu egoismo. Ao contrario
a seguranga ¢ a preservagdo (Versicherung) do egoismo. ,

I...]
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E bastante estranho que um povo que comega precisamente a
se libertar, a derrubar todas as barreiras que separam 0S S€us distin-
tos membros, a fundar uma comunidade politica, proclame solene-
mente o direito do homem egoista, dissociado de seu semelhante ¢
da comunidade (Déclaration de 1791)° [...] Mas este fato se torna
ainda mais estranho quando verificamos que 0s emancipadores poli-
ticos rebaixam até mesmo a cidadania, a comunidade politica ao
papel de simples meio para a conservagio dos chamados direitos
humanos; que, por conseguinte, o cifoyen é declarado servo do
homme egoista; degrada-se a esfera comunitdria em que atua O
homem em detrimento da esfera em que 0 homem atua como Ser
parcial; que, finalmente, ndo se considera como homem verdadeiro

e auténtico o homem enquanto cidadéo, sendo enquanto burgusés. [...]

A emancipacdao humana e a revolugdo

Meu primeiro trabalho, levado a cabo para resolver as divi-
das que me assaltavam, foi uma revisdo critica da filosofia hegeliana
do direito, € a sua introdugdo apareceu em 1844 nos Anais franco-
alemdes que eram entdo publicados em Paris. 6

Indagamo-nos: pode a Alemanha chegar a uma prética a la
hauteur des principes, isto é, a uma revolugdo que a eleve ndo 50
a0 nivel oficial dos povos modernos mas, também, ao nivel humano
que serd o futuro imediato destes povos?

As armas da critica ndo podem, de fato, substituir a critica
das armas; a forga material tem de ser deposta por forga material,
mas a teoria também se converte em for¢a material uma vez que
se apossa dos homens. A teoria ¢ capaz de prender os homens desde
que demonstre sua verdade face ao homem, desde que se torne radi-
cal. Ser radical é atacar o problema em suas raizes. Para o homem,
porém, a raiz é o proprio homem. [...] 7 ( )

Para a Alemanha, o sonho utépico ndo ¢ a revolugdo radical,
ou a emancipagio humana geral, mas, ao contrario, a revolugdo
parcial, a revolugdo meramente politica, a revolu¢do que deixa de
pé os pilares do edificio. Sobre o que repousa uma revolugéo par-
cial, uma revolugdo meramente politica? No fato de que uma fra-
¢édo da sociedade burguesa se emancipa e alcanca a supremacia geral,
no fato de uma determinada classe empreender a emancipacao geral
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da sociedade a partir de sua situagdo particular. Esta classe eman-
cipa toda a sociedade, mas apenas sob a hipétese de que toda a
sociedade se encontre na situa¢do desta classe, isto é, que possua,
por exemplo, dinheiro e cultura ou que possa adquiri-los.
Nenhuma classe da sociedade burguesa pode desempenhar este
papel sem provocar um momento de entusiasmo em si e na massa,
momento durante o qual confraterniza e se confunde com a socie-
dade universal, com ela se identifica e é sentida e reconhecida como
sua representante universal; um momento em que suas pretensdes e
direitos sdo, na verdade, os direitos e as pretensdes da prdpria socie-
dade, que esta classe é realmente o cérebro e o coracio da sociedade.
Somente em nome dos direitos gerais da sociedade pode uma classe
particular reivindicar para si a supremacia universal. E, para atingir
esta posicdo emancipadora e, assim, poder explorar politicamente
todas as esferas da sociedade em beneficio da sua propria esfera, nio
bastam por si s6s a energia revolucionéria e 0 amor-préprio espiri-
tual. Para que coincidam a revolu¢do de um povo e a emancipagio
-de uma classe especial da sociedade civil, para que uma classe valha
por toda a sociedade, é necessario, pelo contrério, que todos os defei-
tos da sociedade se condensem numa classe, que uma determinada
classe resuma em si a repulsa geral, que seja a incorporagio do obst4-
culo geral; é necessdrio, para isto, que uma determinada esfera social
* seja considerada como crime notdrio de toda a sociedade, de tal
modo que a emancipagdo desta esfera surja como auto-emancipagio
geral. Para qiie uma classe seja par excellence a classe da emancipa-
¢d0, € necessario, inversamente, que outra classe seja evidentemente
a classe da sujeicdo. [...]

Na Franca, basta que alguém seja alguma coisa para querer
ser todas as coisas. Na Alemanha, ninguém pode ser nada se nio
quiser renunciar a tudo. Na Franga, a emancipagdo parcial é o fun-
damento da emancipagdo universal. Na Alemanha, a emancipacio
universal € a conditio sine qua non de toda emancipacdo parcial.
Enquanto na Franga ¢ a realidade da emancipacio gradual que tem
de engendrar a liberdade total, na Alemanha, ao contrario, é justa-
mente a sua impossibilidade. [...] '

Onde reside, pois, a possibilidade positiva da emancipagio
alema? ‘

Resposta: na formagdo de uma classe com cadeias radicais,
de uma classe da sociedade civil que ndo é uma classe da sociedade
civil; de um Estado que € a dissolugdo de todos os Estados; de uma
esfera que possui um cardter universal por seus sofrimentos univer-

sais e que ndo reclama nenhum direito espe.:ci.al para si, porque Iila(?
sofreu nenhuma injustica especial, mas ’a. injustica pura e simples;
que j4 ndo pode apelar a um titulo historico, mas s1m’pl.esmente a0
titulo humano; que ndo se encontra €m nenhuma esp.ecile de ciposx-
¢do particular com as conseqiiéncias, mas numa f)pos1cao total CI?;?)
as premissas do Estado alemao; de uma esfera, fmalmer_lte, (fque 20
pode se emancipar sem se emancipar de todas as d’emals es erlas
sociedade e, com isso, emancipar todas ela§; que fa, numa pa 'avra,
a perda total do homem ¢ que, por conseguinte, s6 pode zca.lt'mgﬁ1 s;g
objetivo mediante a recuperagio to_tal do'homem. E§ta issolug
da sociedade como uma classe particular € o proletarlad.o. [...] 1
Ao proclamar a dissolugdo da ordem universal antenor’, o prole-
tariado nada mais faz do que proclamar o segredo de sua p.ropna; eﬁs-
téncia, ja que ele é a dissolucdo de fato desta ordem lfmversel. ; o
reclamar a negagio da propriedade privada', o proleta.nado ndo faz
outra coisa sendo erigir como principio de soc1edad.e .aqmlo que a socie-
dade erigiu como seu principio, 0 que ja se .persomflcg nele, sem inter-
vengdo de sua parte, como rzsultado negativo da sociedade. [...]
indo e concluindo: '
ief’llrllr'::a emancipagdo praticamente possivel da Alemanha € a
emancipacdo do ponto de vista da teoria, que declara o h?me(;n
esséncia suprema do homem. Na Aler.nanl~1a, a emancipacdo da
Idade Média s6 é possivel como emancipacao E)aralela dasd supega;
¢bes parciais da Idade Média. Na Alemanha, ndo se pode errll :o
nenhum tipo de serviddo sem se derrubar a<2 mesmo temfo. 0 >
tipo de serviddo. A meticulosa Alemanha néo podc? revo u(;nonla_
sem revolucionar seu proprio fundamento. A emancipacao 0~a e,
méo é a emancipa¢do do homem. O céreb.ro de§ta ?manc1pag:ao é
a filosofia; seu coragio, o proletariado. A filosofia nao pode se rea-
lizar sem a extingdo do proletariado, nem o proletariado pode ser
abolido sem a realizagdo da filosofia. [...]

A produgio da consciéncia
ep a producdo do Estado

Por um caminho diferente, Friedrich Engels... havia chega—
do... ao mesmo resultado que eu. Quando se estabelece~u tarr;bem
em Bruxelas, na primavera de 1845, combinamos entdo colocar
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conjuntamente nosso ponto de vista em contraste com o ponto de
vista ideoldgico da filosofia alema; na verdade, pretendiamos liqui-
dar com a nossa consciéncia filosofica anterior. Tal propdsito se
realizou na forma de uma critica da filosofia pés-hegeliana. [...] %

A produgio de idéias, das concepgdes e da consciéncia a prinJ
cipio se encontra direta e intimamente ligada a atividade material
e ao intercAmbio material dos homens, e como tal é a linguagem
da vida real. Os conceitos, 0 pensamento, a troca intelectual dos
homens ai surgem ainda como emana¢do direta de seu comporta-
mento material. Dd-se 0 mesmo com a producdo intelectual, tal
como se apresenta na linguagem da politica, das leis, da moral, da
religido, da metafisica etc., de um povo. Os homens é que sdo os
produtores de seus conceitos, de suas idéias etc., mas os homens
reais, ativos, condicionados por um dado desenvolvimento de suas
forcas produtivas e do tipo de relagdes que a elas corresponde, inclu-
sive as mais amplas formas que tais relagdes possam assumir. A
consciéncia jamais pode ser outra coisa sendo o Ser consciente (das
bewusste Sein) e o Ser dos homens é o seu processo de vida real.
E se, em toda ideologia, os homens e suas rela¢Ses parecem-nos
colocados de cabega para baixo como numa camera obscura,” este
fenbmeno resulta de seu processo vital historico, exatamente como
a inversdo dos objetos na retina decorre de seu processo vital direta-
mente fisico. v

Ao contrario da filosofia alema que desce do céu para a terra,
trata-se aqui de subir da terra para o céu. Em outras palavras, ndo
partimos do que os homens dizem, imaginam, concebem, nem tam-
pouco daquilo que eles sdo nas palavras, no pensamento, na imagi-
na¢do e na concep¢do de outros, para em seguida chegar aos
homens em carne e 0sso; ndo, partimos dos homens em sua ativi-
dade real; € a partir também de seu processo de vida real que conce-
bemos o desenvolvimento dos reflexos e ecos ideoldgicos deste pro-
cesso vital. E mesmo as fantasmagorias do cérebro humano sio
sublimagdes que resultam necessariamente do processo de sua vida
material que podemos constatar empiricamente e que se assenta
sobre bases materiais. A partir dai, a moral, a religido, a metafisica
¢ todo o restante da ideologia, bem como as formas de consciéncia
que lhe correspondem, imediatamente perdem toda aparéncia de
autonomia. Ndo tém histéria nem evolugdo; sdo os homens, ao
contrario, que, ao desenvolverem sua produ¢do material ¢ suas

* Camara escura. (N.T.)
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relagGes materiais, transformam com esta realidade que lhes é pro-
pria 0 seu pensamento e os produtos desse pensamento. Nio ¢é a
consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a cons-
ciéncia. [...]

{...] a divisdo do trabalho implica [...] a contradi¢cdo entre o
interesse do individuo isolado ou da familia isolada e o interesse
coletivo de todos os individuos que estdo em relagdo entre si; além
do mais, este interesse coletivo ndo existe apenas, digamos, na ima-
ginacdo, enquanto ‘‘interesse universal’’, mas antes de tudo na rea-
lidade, como dependéncia reciproca de individuos entre os quais o
trabalho € dividido.

[...]

Realmente, desde 0 momento em que o trabalho comega a ser
dividido, cada homem tem sua esfera de atividade exclusiva e deter-
minada que lhe é imposta e da qual ndo pode escapar; ele é caca-
dor, pescador, pastor ou critico e assim deve permanecer se nao
quer perder seus meios de existéncia, ao passo que na sociedade
comunista, onde ninguém tem uma esfera de atividade exclusiva,
mas pode se desenvolver no ramo que lhe agradar, e onde a socie-
dade regula a produgdo geral, torna-se possivel para mim fazer
uma coisa hoje, outra amanhd, cagar pela manha, pescar a tarde,
cuidar do gado a noite, fazer a critica depois do jantar, ao meu bel-
prazer, sem que jamais me torne cagador, pescador ou critico.

Essa fixagdo da atividade social, esta fossilizagdo de nosso pro-
prio produto em uma for¢a objetiva que nos domina, escapando
ao nosso controle, frustrando nossas expectativas, reduzindo a
nada nossos célculos, é um dos momentos capitais do desenvolvi-
mento histdrico até hoje. '

E justamente essa contradicdo entre o interesse particular € o
interesse coletivo que leva este 1iltimo a assumir, na qualidade de
Estado, uma forma independente, separada dos interesses reais do
individuo e do conjunto [da sociedade], e a tomar as fei¢cGes de
uma comunidade iluséria, tendo, entretanto, sempre por base con-
creta os lacos existentes em cada aglomeragdo familiar e tribal,
como os lagos de sangue, lingua, divisdo do trabalho em grande
escala e outros interesses. Entre tais interesses, encontramos em par-
ticular, como mais adiante mostraremos, os interesses das classes
ja condicionadas pela divisdo do trabalho, que se diferenciam em
todo agrupamento desse género e no qual uma domina todas as
outras. Dai decorre que todas as lutas no interior do Estado, a luta
entre a democracia, a aristocracia e a monarquia, a luta pelo direito
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de voto etc. etc., sdo apenas formas ilusorias sob as quais se travam
as lutas reais entre as diferentes classes [...]. Segue-se, igualmente,
que toda classe que aspira a0 dominio — mesmo que este dominio
represente a aboli¢do de toda forma social antiga e de dominagdo
em geral, como ¢ o caso do proletariado — deve, portanto, conquis-
tar inicialmente o poder politico para representar, por sua vez, o
seu proprio interesse como se fosse o interesse universal, o que lhe
¢é obrigatdrio desde os primeiros momentos. Justamente porque os
individuos ndo buscam sendo o seu interesse particular — que para
eles ndo coincide com o seu interesse coletivo, ja que este interesse,
no*final das contas, ndo passa de uma forma iluséria da coletivi-
dade —, este interesse lhes é apresentado como um interesse ‘‘estra-
nho”’, “‘independente’’ e que, por sua vez, constitui um interesse
‘‘universal’’ especial e particular. Ou entdo eles mesmos tém de se
mover nesta dualidade, como é o caso na democracia. Além disso,
o combate prdtico desses interesses particulares que constantemente
se opdem realmente aos interesses coletivos e ilusoriamente coleti-
vOs torna necessdria a intervengio prdtica e a contengdo pelo inte-
resse ‘‘universal’’ ilusdrio sob a forma de Estado.

O proletariado como classe universal

O poder social, isto é, a for¢a produtiva multiplicada que
nasce da cooperacdo dos diversos individuos, condicionada pela divi-
sdo do trabalho, ndo se apresenta a estes individuos como a conju-
g.agﬁo de sua propria forga, pois tal cooperagdo ndo é em si volunta-
ria mas natural. Ao contrdrio, ela lhes parece uma forca estranha
situada fora deles e da qual ndo sabem nem de onde vem nem para
ond.e vai; que, portanto, ndo podem mais domind-la ¢ que, ao con-
trario, passa agora por uma seqiiéncia particular de fases e estagios
de desenvolvimento tdo independente da vontade e da marcha da
humanidade que, na verdade, dirige essa vontade e essa marcha.
Tal alienacdo — para usarmos uma expressio inteligivel aos filgso-
fos — ndo pode ser naturalmente abolida sendo depois de satisfei-
tas duas condigdes prdticas. Para que ela se torne uma forga ‘‘insu-
portavel’’, isto é, uma for¢a contra a qual se faz a revolugdo, é
necessario que ela tenha feito da massa da humanidade uma massa
totalmente ‘‘destituida de propriedade’’, que, a0 mesmo tempo, se
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encontra em contradicio com um mundo existente de riqueza e de
cultura — que supdem, ambas, um grande crescimento da forga
produtiva, ou seja, uma fase avancada de seu desenvolvimento.
Por outro lado, este desenvolvimento das forgas produtivas (que
ja implica o transcurso da existéncia empirica real dos homens no
plano da histdria mundial ao invés de no plano da vida local) ¢
uma condicdo prética preliminar absolutamente indispensavel, pois,
sem ela, é a peniiria que se tornaria geral ¢, com a caréncia, é ainda
a luta pela subsisténcia que recomegaria, e fatalmente recairiamos
na mesma velha caréncia. Da mesma forma é uma condi¢do pratica
sine qua non porque as relagdes universais do género humano
somente podem ser estabelecidas por esse desenvolvimento univer-
sal das forcas produtivas e, por outro lado, esse desenvolvimento
engendra o fendmeno da massa ‘‘despojada de propriedade’” simul-
taneamente em todos os paises (concorréncia universal), tornando
cada nacio dependente das comogdes das outras e, enfim, coloca
homens empiricamente universais que vivem no plano da historia
mundial no lugar de individuos vivendo num plano local. Sem isto,
(1°) o comunismo nio poderia existir a ndo ser como fenémeno local;
(2°) as forgas das proprias relagdes humanas ndo teriam podido se
desenvolver como for¢as universais €, por isso, insuportdveis
— teriam permanecido como ‘‘circunstancias’ ligadas a supersti-
¢oes locais; e (39) toda a extenséo das trocas aboliria 0 comunismo
local. [...]

O comunismo néo é para nés nem um estado a ser criado nem
um ideal ao qual a realidade deva se ajustar. Chamamos de comu-
nismo o movimento real que elimina o atual estado de coisas. As
condicbes desse movimento resultam de bases atualmente existen-
tes. Além disso, a massa de operdrios que ndo sdo sendo operdrios
— forca de trabalho massiva, apartada do capital ou mesmo de
qualquer espécie limitada de satisfacdo — supde o mercado mun-
dial; supde igualmente, entdo, a perda deste trabalho enquanto
fonte segura de subsisténcia — perda que resulta da concorréncia
e que néo é a titulo transitério. O proletariado, portanto, ndo pode
existir sendo na escala da histdria universal, da mesma forma que
0 comunismo, que é a sua conseqiiéncia, ndo pode de forma alguma
ser concebido a ndo ser como existéncia ‘‘historica universal”’. [...]

[...] As idéias da classe dominante, em todas as épocas, sao
também as idéias dominantes, ou seja, a classe que ¢ a forca mate-
rial dominante da sociedade é também a forca espiritual dominante.
A classe que dispde dos meios de produgéo material dispde, ao
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mesmo tempo, dos meios de produgdo intelectual, se bem que,
estando estes contidos naqueles, as idéias dos que ndo dispdem dos
meios de produgdo intelectual ficam, ao mesmo tempo, subordina-
das a essa classe dominante. As idéias dominantes nada mais sdo
do que a expressdo ideal das relagées materiais dominantes, sdo
estas relagcbes materiais dominantes apreendidas sob a forma de
idéias e, portanto, a expressdo das relagcdes que fazem de uma classe
a classe dominante. Em outras palavras, sdo as idéias de seu domi-
nio. Os individuos que constituem a classe dominante possuem,
além de outras coisas, uma consciéncia e, conseqiientemente, pen-
sam. Na medida em que dominam enquanto classe e determinam
uma época historica em toda a sua amplitude, é evidente que tais
individuos exercem seu dominio em todos os setores € que dominam,
entre outras coisas, também como seres pensantes, como produto-
res de idéias, e regulam a producgdo e a distribuicdo das idéias de
seu tempo. As suas idéias, portanto, sdo as idéias dominantes de
sua época. Tomemos como exemplo uma época e um pais em que
a realeza, a aristocracia e a burguesia lutam pelo poder e onde, por-
tanto, este poder é dividido. O pensamento dominante que surge
dai ¢ a doutrina da divisdo dos poderes, entdo enunciada como
uma ‘‘lei eterna®’. [...]

[...] Na verdade, cada nova classe que toma o lugar daquela
que antes dela dominava é obrigada, para alcancar seus objetivos,
a representar o seu interesse como o interesse comum a todos os
membros da sociedade, ou, para expressar isso no plano das idéias:
essa classe é obrigada a dar as suas idéias a forma de universali-
dade, de representa-las como as tnicas razodveis, as tnicas univer-
salmente vélidas. Pelo simples fato de que se opbe a uma classe, a
classe revoluciondria ndo se apresenta inicialmente como classe mas
como representando toda a sociedade, como a massa total da socie-
dade frente a unica classe dominante. Isto lhe é possivel porque,
de inicio, o seu interesse esta de fato ainda intimamente ligado ao
interesse comum de todas as outras classes nio dominantes e por-
que, sob a pressdo do anterior estado de coisas, este interesse ainda
ndo pode se desenvolver como interesse particular de uma classe
particular. [...] Cada nova classe nao estabelece, portanto, sua
dominacdo a ndo ser sobre uma base mais ampla que a da classe
dominante precedente, mas, em compensac¢do, a oposi¢do entre a
classe que doravante domina e aquelas que ndo dominam apenas
se agrava em profundidade e rigor. Dai decorre o seguinte: o com-
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bate que se trata de empreender contra a nova classe dirigente, por
sua vez, tem como objetivo negar as condigdes sociais anteriores
de uma forma mais decisiva e radical que a de todas as classes que
antes disputavam o poder. [...]

A comunidade e os individuos

O comunismo se distingue de todos os movimentos que até
agora o precederam pelo fato de que ele subverte a base de todas
as relacdes de produgdo e troca anteriores ¢ de que, pela primeira
vez, ele conscientemente encara todas as condigdes naturais existen-
tes como criacdes dos homens que até agora nos precederam, despo-
jando tais condi¢bes de seu carater natural e submetendo-as ao
poder dos individuos unidos. A precondi¢do criadora do comunismo
¢ precisamente a base real que impossibilita tudo o que existe inde-
pendentemente dos individuos — na medida, contudo, em que esta
condi¢do preexistente ¢ pura e simplesmente produto das rela¢ées
anteriores dos individuos entre si. [...]

Somente na comunidade com outros ¢ que cada individuo
tem os meios de desenvolver suas faculdades em todos os sentidos;
¢ somente na comunidade que a liberdade pessoal, portanto, se
torna possivel. Nos suceddneos de comunidade que até agora exis-
tiram, no Estado etc., apenas existia liberdade pessoal para os indi-
viduos desenvolvidos nas condi¢gdes da classe dominante e somente
na medida em que pertenciam a esta classe. A comunidade apa-
rente, que os individuos até agora constituiram, sempre adquiriu
uma existéncia independente em face deles e, a0 mesmo tempo,
pelo fato de que ela representava a unido de uma classe frente a
outra, significava ndo somente uma comunidade totalmente ilusé-
ria para a classe dominada como também uma nova cadeia. Na
comunidade real, os individuos conquistam sua liberdade simulta-
neamente a sua associacdo, por meio e no interior de tal associa-
¢éo. [...]

Todo o desenvolvimento historico até nossos dias evidencia
que as relagdes coletivas, nas quais ingressam os individuos de uma
classe e que sempre foram condicionados por seus interesses comuns
diante de um terceiro, constituiram sempre uma comunidade que
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abarcava tais individuos unicamente enquanto individuos médios,
ou seja, na medida em que viviam nas condigdes de existéncia de
sua classe. Em suma, tratava-se de relagdes das quais participavam
ndo enquanto individuos, mas como membros de uma classe. Ao
contrdrio, na comunidade dos proletarios revolucionarios que colo-
cam sob seu controle todas as suas condi¢des proprias de existéncia
e as de todos os membros da sociedade, é o inverso que se produz:
nela, os individuos participam como individuos. E, desde que a asso-
ciacdo dos individuos se opere no quadro das forgas produtivas que
ora supomos desenvolvidas, é esta reunido que estabelece as condi-
¢oes ao livre desenvolvimento dos individuos e a mudan¢a destas
condi¢des sob seu controle, ao passo que, até entdo, elas estavam
jogadas ao acaso e assumiam uma existéncia auténoma em face
dos individuos precisamente devido ao seu isolamento enquanto indi-
viduos e a sua necessaria unido implicada pela divisdo do trabalho
mas transformada — a partir de sua separacdo enquanto indivi-
duos — num lago que lhes era estranho. A associa¢do até agora
conhecida nédc era, de forma alguma, uma unido voluntdria (tal
como ¢ apresentada, por exemplo, em O contrato social) mas uma
unido necessaria baseada em condi¢Ges nas quais os individuos con-
tavam com a casualidade (comparar, por exemplo, a formagdo do
Estado na América do Norte e nas repuiblicas da América do Sul).
Este direito de poder usufruir tranqiilamente da casualidade sob
certas condicdes é o que até entdo se chamava de liberdade pessoal.
Essas condicdes de existéncia sdo naturalmente apenas as for¢as pro-
dutivas e as formas de circulagdo de cada periodo.

Se considerarmos, do ponto de vista filosdfico, o desenvolvi-
mento dos individuos nas condig¢des de existéncia comum das ordens
e das classes que historicamente se sucedem e nas representa¢des
gerais que a partir de tais condi¢des lhes sdo impostas, podemos,
de fato, imaginar facilmente que o Género ou o Homem se desen-
volveram nesses individuos ou que estes desenvolveram o Homem.
E uma suposicdio que ocasiona grosseiros enganos histdricos. Pode-
mos entdo compreender essas diferentes ordens e classes como espe-
cificagdes da expressdo geral, como subdivisdes do Género, como
fases do desenvolvimento do Homem. [...]

Os individuos naturalmente partiram sempre de si mesmos
nao no sentido do individuo “‘puro’’ dos idedlogos, mas de si mes-
mos no quadro de suas condigdes e relagdes historicas determina-
das. Mas, no curso do desenvolvimento histdrico e precisamente
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pela independéncia que adquirem as relagdes sociais, surge como
um fruto inevitdvel da divisdo do trabalho o fato de haver uma dife-
ren¢a éntre a vida de cada individuo enquanto vida pessoal e a sua
vida enquanto subordinada a um gamo qualquer do trabalho ¢ as
suas respectivas condigdes inerentes. (N@o se deve entender por isso
que o especulador ou o capitalista, por exemplo, deixe de ser uma
pessoa; mas a sua personalidade estd condicionada por relagées de
classe inteiramente determinadas, e tal diferenca ndo surge sendo
em oposicdo a uma outra classe, tornando-se-lhe aparente apenas
no momento em que vdo a ruina.) Na ordem (e ainda mais na tri-
bo) este fato permanece ainda oculto; por exemplo, um nobre sera
sempre um nobre, um rofurier sempre um roturier, se fizermos abs-
tragdo de suas demais relacdes. E uma qualidade inseparavel de sua
individualidade. A diferenca entre o individuo pessoal oposto ao
individuo em sua qualidade de membro de uma classe, a contingén-
cia das condi¢Ges de existéncia para o individuo apenas surgem com
a classe que é, ela mesma, um produto da burguesia. Somente a
concorréncia e a luta dos individuos entre si engendram e desenvol-
vém esta contingéncia como tal. Em conseqiiéncia, nas representa-
¢oes, os individuos sdo mais livres sob 0 dominio da burguesia do
que antes, porque suas condigdes de existéncia lhes sdo contigentes;
na verdade sdo naturalmente menos livres porque estdo muito mais
subordinados a uma forg¢a objetiva. A diferenca em relagdo a ordem
surge sobretudo na oposi¢do entre burguesia ¢ proletariado. [...] A
contradicdo entre a personalidade do proletdrio em particular e as
condigbes de vida que lhe sdo impostas, isto é, o trabalho, torna-
se-lhe aparente principalmente quando ja se sacrificou desde sua

- primeira juventude e porque jamais terd a oportunidade de alcan-

¢ar, no quadro de sua classe, as condigbes que o fariam passar a
uma outra classe. [...] Portanto, enquanto os servos fugitivos dese-
javam apenas desenvolver livremente suas condi¢es de existéncia
j4 estabelecidas e fazé-las prevalecer, mas ndo conseguiam chegar
em ultima instincia sendo ao trabalho livre, os proletirios devem,
se desejam se afirmar enquanto pessoas, abolir sua propria condi-
¢do anterior de existéncia, a qual €, a0 mesmo tempo, a de toda a
sociedade até nossos dias, quero dizer, abolir o trabalho. Por isso,
encontram-se em oposi¢do direta 4 forma pela qual os individuos
da sociedade até o momento se expressaram, ou seja, em oposicdo
ao Estado, e devem derrubar esse Estado para realizar sua persona-
lidade.



266  OS CLASSICOS DA POLITICA

A atualidade da revolucao

Dentre os trabalhos esparsos nos quais entio expusemos publi-
camente nossas idéias a respeito de diversas questdes, citarei apenas
O manifesto do partido comunista, redigido em colaboragdo por
Engels e por mim.®

Cada etapa da evolugdo percorrida pela burguesia foi seguida

por um correspondente €xito politico: estamento oprimido pelo
dominio dos senhores feudais; associacdo armada e autdnoma na
Comuna; '° repiiblica urbana independente em alguns lugares; ter-
ceiro Estado tributdrio da monarquia em outros; em seguida e
durante o periodo da manufatura, contrapeso da nobreza nas
monarquias feudais ou absolutas; e, em geral, pedra angular das
grandes monarquias, a burguesia, a partir do estabelecimento da
grande industria e do mercado universal, conquistou finalmente a
hegemonia exclusiva do poder politico no moderno Estado represen-
tativo. O governo do Estado moderno nio passa de uma junta que
administra os negécios comuns a toda a classe burguesa. [...]!!

A burguesia apenas pode existir com a condi¢do de incessante-
mente revolucionar os instrumentos de produg¢éo e, por conseguinte,
as relagbes de produgdo e, com estas, todas as relagdes sociais.

A burguesia elimina cada vez mais o fracionamento dos meios
de produgdo, da propriedade € da populagéo. Ela aglomerou a popu-
lagdo, centralizou os meios de produgdo e concentrou a proprie-
dade em poucas méos. A conseqiiéncia necessdria disto foi a centra-
lizagdo politica. As provincias independentes, ligadas entre si quase
unicamente por lagos federais, mas com interesses, leis, governos e
tarifas aduaneiras diferentes, foram consolidadas em uma s6 nagéo,
sob um so governo, uma sé lei, um s6 interesse nacional de classe
e uma sé barreira alfandegdria.

[...] '

As relagoes burguesas de produgéo e de troca, as relagdes bur-
guesas de propriedade, toda esta sociedade burguesa moderna, que
deu origem a tdo poderosos meios de produgdo e troca, assemelha-
se ao feiticeiro que ja ndo é capaz de dominar os poderes infernais
que desencadeou com seus feitigos. [...]

. Durante as crises, uma epidemia social que em qualquer época
anterior teria parecido absurda se expande por toda a sociedade
— a epidemia da superproducdo. A sociedade subitamente se vé
regredir a um momenténeo estado de barbdrie: dir-se-ia que a fome
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e uma guerra mundial devastadora a privaram de todos os seus
meios de subsisténcia; a indistria e 0 comércio parecem aniquila-
dos. E tudo isso por qué? Porque a sociedade possui civilizagdo
em demasia, condi¢bes de vida em demasia, indistria em demasia,
comércio em demasia. As forgas produtivas de que dispde jd ndo
servem ao desenvolvimento da civilizagdo burguesa e das relacfes
de propriedade burguesas. Ao contririo, tornam-se agora tio dema-
siadamente poderosas para tais relagdes que constituem um obsta-
culo ao seu desenvolvimento. [...] '

De que forma a burguesia supera esta crise? De um lado, pela
necessaria destruicdo de uma parcela consideravel de forgas produti-
vas; de outro, pela conquista de novos mercados € pela exploracdo
mais intensa dos antigos. De que modo faz isto, entdo? Preparando

-crises mais amplas e mais violentas ¢ diminuindo os meios de pre-

veni-las.

As armas de que a burguesia se utilizou para derrubar o feuda-
lismo agora se voltam contra a prépria burguesia. Mas a burguesia
ndo forjou apenas as armas que devem destrui-la; produziu também

o8 homens que empunhario tais armas: os operarios modernos, 0s

proletdrios. [...]

A industria moderna transformou a pequena oficina do mes-
tre patriarcal na grande fibrica do capitalista industrial. Massas
de operdrios, amontoados na fabrica, estdo organizadas de forma
militar. Tal como soldados rasos da industria,-estdo colocados sob
vigildncia de uma hierarquia completa de oficiais e suboficiais. Nao
apenas sdao escravos da classe burguesa, do Estado burgués, mas,
diariamente e em todos os momentos, escravos da mdquina, do
capataz e, sobretudo, do patrdo da fabrica. [...]

Emergéncia da classe revolucionaria

O proletariado passa por diferentes etapas de desenvolvimento.
Sua luta contra a burguesia comega com o seu surgimento.

A principio, a luta é travada por operarios isolados, depois,
pelos operdrios de uma mesma fabrica e, mais tarde, pelos operé-
rios de uma mesma categoria local contra o burgués isolado que
os explora diretamente. [...] Durante esta etapa, os proletarios, por-
tanto, ndo lutam contra seus préprios inimigos mas contra os
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inimigos de seus inimigos, isto é, contra os vestigios da monarquia
absoluta, os proprietarios territoriais, os burgueses nido industriais
e os pequenos-burgueses. Desta forma, todo o movimento histdrico
se concentra nas maos da burguesia: cada vitoria alcancada nessas
condigbes é uma vitoria da burguesia.

Mas a industria, em seu desenvolvimento, ndo apenas aumenta
o nimero de proletdrios mas os concentra em massas considerdveis:
a sua for¢a aumenta e eles adquirem maior consciéncia da mesma.
[...] Os operarios come¢am a formar coalizées contra os burgueses
€ a atuar em conjunto para a defesa de seus saldrios. Chegam mesmo
a"formar associagbes permanentes para se garantirem dos meios
necessarios na previsdo de tais embates circunstanciais. Aqui e acold
a luta eclode em sublevagdo.

Por vezes, os operdrios triunfam, mas é um triunfo efémero.
O verdadeiro resultado de suas lutas ndo ¢é o &xito imediato, mas a
unido cada vez mais abrangente dos operarios. Esta unido é favore-
cida pelo crescimento dos meios de comunicagdo criados pela grande
industria e que colocam em contato os operdrios de diferentes loca-
lidades. E basta esse contato para que as numerosas lutas locais
— que em toda parte se revestemn do mesmo carater — se centrali-
Zem numa luta nacional, em uma luta de classes. Mas toda luta de
classes é uma luta politica.

[...]

Esta organizagdo do proletariado em classe e, portanto, em
partido politico é incessantemente solapada pela competi¢do entre
os préprios operarios. No entanto, ela ressurge, ¢ sempre mais forte,
mais firme, mais poderosa. Ela se vale das desavengas internas aos
burgueses para obriga-los a reconhecer legalmente alguns interesses
da classe operdria, como, por exemplo, a lei da jornada de dez
horas na Inglaterra. [...]

Finalmente, nos periodos em que a luta de classes se aproxima
de seu desenlace, o processo de desintegragdo da classe dominante
e de toda a velha sociedade adquire um carater tdo violento e tdo
evidente que uma pequena fragdo dessa classe dela deserta e adere
& classe revoluciondria, aquela em cujas méos esta o porvir. E tal
como antes uma parte da nobreza passou para a burguesia, em nos-
sos dias, um setor da burguesia passa para o proletariado, particu-
larmente esse setor dos idedlogos burgueses que se elevaram teorica-
mente o bastante para compreender o conjunto do movimento histd-
rico.
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Dentre todas as classes que hoje se defrontam com a burgue-
sia, apenas o proletariado é uma classe verdadeiramente revolucio-
naria. [...]

As condigdes de existéncia da velha sociedade ja estdo aboli-
das nas condi¢des de existéncia do proletariado. O proletariado ndo
tem propriedade, as suas relagdes com a mulher e os filhos nada
tém em comum com as relacdes familiares burguesas; o trabalho
industrial moderno, o moderno jugo do capital, que é o mesmo na
Inglaterra ou na Fran¢a, na América do Norte ou na Alemanha,
retira todo cardter nacional ao proletariado. Para ele, as leis, a
moral, a religiio, sdo meros preconceitos burgueses, por trds dos
quais se escondem outros tantos interesses da burguesia. [...]

Os proletarios ndo podem conquistar as forcas produtivas
sociais, a nio ser abolindo o seu préprio modo de apropriagdo
vigente e, portanto, todo modo de apropriagdo existente até hoje.
Os proletdrios ndo tém nada a salvaguardar; tém ¢é de destruir tudo
0 que até agora vem garantindo e assegurando a propriedade pri-
vada existente. [...]

A evolucdo da industria, da qual a burguesia — incapaz de
se lhe opor — é o agente involuntdrio, substitui o isolamento dos
operdrios — resultante da competicio — pela sua unido revolucio-
ndria através da associa¢do. Desta forma, o desenvolvimento da
grande industria retira debaixo dos pés da burguesia as bases sobre
as quais esta produz e se apropria do que é produzido.

A burguesia, antes de tudo, produz seus préprios coveiros.
Sua ruina ¢ a vitoria do proletariado sdo igualmente inevitaveis. [...]

Como vimos anteriormente, o primeiro passo da revolugdo
operdria é a promog¢do do proletariado a classe dominante, a con-
quista da democracia. O proletariado fard uso de seu dominio poli-
tico para retirar gradualmente todo o capital da burguesia, para cen-
tralizar todos os instrumentos de produ¢do nas méos do Estado,
ou seja, do proletariado organizado como <lasse dominante, € para
aumentar com a maior rapidez possivel a soma das forcas produti-
vas. Naturalmente isto ndo poderd se realizar de inicio, a ndo ser
por uma violagdo despdtica do direito-de propriedade e das rela-
¢Oes burguesas de produgdo, isto é, pela adocdo de medidas que,
do ponto de vista econémico, parecerdo insuficientes e insustenta-
veis, mas que, no curso do movimento, sobrepujardo a si mesmas
e serdo indispensdveis como meio para transformar radicalmente
todo o0 modo de producdo. [...]
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Uma vez que, no curso do desenvolvimento, tenham desapare-
cido as diferencas de classe e toda a produgio tenha se concentrado
nas maos dos individuos associados, o poder publico perderd o seu
carater politico. O poder politico, em sua esséncia, é a violéncia
organizada de uma classe para a opressdo de outra. Se na luta con-
tra a burguesia o proletariado indefectivelmente se constitui em
classe; se, mediante a revolugdo, se converte em classe dominante
€, enquanto classe dominante, suprime pela forga as velhas relacdes
de produgdo, ¢le suprime, juntamente com tais relagdes de produ-
¢do, as condicGes para a existéncia do antagonismo de classe e das
classes em geral e, portanto, o seu proprio dominio como classe.
Em substituicdo a antiga sociedade burguesa, com suas classes e
seus antagonismos de classe, surgird uma associagfio na qual o livre
desenvolvimento de cada um serd a condi¢do para o livre desenvol-
vimento de todos.

A Comuna contra o Estado

No que me diz respeito, ndo é meu o mérito de haver desco-
berto a existéncia das classes na sociedade moderna nem a da luta
entre elas. Muito antes de mim, alguns historiadores burgueses ja
haviam exposto o desenvolvimento histérico desta luta de classes,
e alguns economistas burgueses, a anatomia das mesmas. O que
eu trouxe de novo foi demonstrar: 1) que a existéncia das classes
estd indissoluvelmente ligada a determinadas fases histdricas de
desenvolvimento da produgdo; 2) que a luta de classes conduz,
necessariamente, & ditadura do proletariado; 3) que esta mesma
ditadura néo ¢, em si mesma, mais do que o transito para a aboli-
¢do de todas as classes e para uma sociedade sem classes. [...] 1
“C’est le triomphe complet et définitif du socialisme’’, assim carac-
terizou Guizot o dia 2 de dezembro. No entanto, se a queda da repii-
blica parlamentar ja contém em germe o triunfo da revolugéo prole-
téria, o seu resultado imediato, tangivel, era a vitdria de Bonaparte
sobre o Parlamento, do poder executivo sobre o poder legislativo,
da forca sem frases sobre a forca das frases. No Parlamento, a
nacdo erigia sua vontade geral em lei, isto é, erigia a lei da classe
dominante como sua vontade geral. Diante do poder executivo,
abdica de toda vontade prdpria e se submete aos ditames de um
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poder estranho, da autoridade. O poder executivo, em oposi¢do
ao legislativo, expressa a heteronomia da nagdo em oposicdo a sua
autonomia. [...J"

Este poder executivo, com sua imensa organizagio burocratica
e militar, com sua aparelhagem de Estado complexa e artificial,
um exército de funcionarios que soma meio milhdo de homens ao
lado de um exército de outro meio milhdo de homens, este espan-
toso organismo parasitdrio que, como uma rede, cinge o corpo da
sociedade francesa e lhe tampa todos os poros, teve origem na época
da monarquia absoluta, da decadéncia do regime feudal que o refe-
rido organismo contribuiu para acelerar. Os privilégios senhoriais
dos proprietdrios de terra ¢ das cidades converteram-se em outras
tantas atribuicdes do poder do Estado, os dignatarios feudais em
funcionérios remunerados e o variegado mapa-mostruario das sobe-
ranias medievais em luta, no plano regulamentado de um poder esta-
tal cujo trabalho estd dividido e centralizado como numa fébrica.
A primeira revolugdo francesa, com sua missdo de romper todos
os poderes particulares locais, territoriais, municipais e provinciais,
para criar a unidade civil da nagdo, tinha necessariamente de desen-
volver o que a monarquia absoluta tinha iniciado: a centralizagéo.
Mas, ao mesmo tempo, ampliou o volume, as atribuicdes e o
nimero de servidores do poder governamental. Napoledo aperfei-
coou esta mdquina do Estado. A monarquia legitima e a monar-
quia de julho nada mais acrescentaram além de uma maior divisdo
do trabalho, que crescia na medida em que a divisdo do trabalho
no interior da sociedade burguesa criava novos grupos de interesse
e, portanto, nova matéria para a administracio do Estado. Cada
interesse comum (gemeinsame) era destacado da sociedade, a esta
se contrapondo como interesse superior, geral (allgemeines), sub-
trafa-se a propria atuagdo dos individuos da sociedade e convertia-
se em objeto da atividade governamental, desde a ponte, a escola
e os bens comunais de um municipio rural qualquer até as ferrovias,
a riqueza nacional e as universidades da Fran¢a. Finalmente, a repu-
blica parlamentar, em sua luta contra a revolugéo, viu-se obrigada
a fortalecer, juntamente com as medidas repressivas, os instrumen-
tos e a centralizacdo do poder governamental. Todas as revolugdes
aperfeicoavam esta mdquina ao invés de destroca-la. Os partidos
que se alternavam na luta pelo dominio consideravam a conquista
desse imenso edificio do Estado como o principal troféu do vence-
dor. [...]
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E sob o segundo Bonaparte que o Estado parece ter adquirido
uma total autonomia. [...]

Contudo, o poder do Estado néo paira no ar. Bonaparte repre-
senta uma classe que é, além do mais, a classe mais numerosa da
sociedade francesa: os camponeses parceleiros. |...]

A parcela, o camponés e sua familia e, ao lado, outra parcela,
outro camponés e outra familia. Umas tantas destas unidades for-
mam uma aldeia ¢ umas tantas aldeias, um departamento. Desta
forma se constitui a grande massa da nacdo francesa, pela simples
soma de unidades do mesmo nome, do mesmo modo, como, por
exemplo, as batatas de um saco formam um saco de batatas. Na
medida em que milhdes de familias vivem sob condigdes econdmi-
cas de existéncia que as diferenciam — em seu modo de viver, seus
interesses e sua cultura — de outras classes € a estas as opdem de
uma maneira hostil, aquelas constituem uma classe. Enquanto exis-
tir entre os camponeses parceleiros uma articulagdo puramente local
e a identidade de seus interesses ndo forjar entre eles nenhuma comu-
nidade, nenhuma unido nacional e nenhuma organizacdo politica,
nédo constituirdo uma classe. Eles sdo, portanto, incapazes de fazer
valer seu interesse de classe em seu préprio nome, seja por meio
de um Parlamento ou por meio de uma Conveng¢do. Ndo podem
se representar a si mesmos mas tém de ser representados. Seu repre-
sentante tem de aparecer a0 mesmo tempo como seu senhor, como
uma autoridade acima deles, como um poder ilimitado de governo
que os proteja das demais classes e lhes mande a chuva e o sol a
partir de cima. Por conseguinte, a influéncia politica dos campone-
ses parceleiros encontra sua expressio tltima no fato de que o poder
executivo submete a sociedade ao seu comando. [...]

A Comuna como antitese do Império

Ao alvorecer o dia 18 de margo de 1871, Paris despertou entre
um clamor de ““Vive la Commune!”’. O que é a Comuna, essa esfinge
que tanto atormenta os espiritos burgueses? !4

“Os proletdrios de Paris — dizia 0o Comité Central em seu
manifesto de 18 de mar¢o —, em meio aos fracassos e as traicoes
c_las classes dominantes, perceberam que é chegada a hora de salvar
a situagdo tomando em suas méos a diregdo dos negécios priblicos...
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Compreenderam que o seu dever imperioso e seu direito indiscuti-
vel é o de se apropriarem de seus préprios destinos, tomando o
poder.”” Mas a classe operdria nio pode se limitar simplesmente a
se apossar da maquina do Estado tal ¢ como esta se apresenta e
dela se servir para seus préprios fins.

O poder estatal centralizado, com seus 6rgios onipotentes
— o exército permanente, a policia, a burocracia, o clero e a jus-
tica —, Orgos criados de acordo com um plano de divisdo sistema-
tica e hierdrquica do trabalho, origina-se dos tempos da monarquia
absoluta e serviu 2 sociedade burguesa nascente como uma arma
poderosa em suas lutas contra o feudalismo. No entanto, o seu
desenvolvimento se achava entorpecido por todo o lixo medieval:
direitos senhoriais, privilégios locais, monopoélios municipais e gre-
miais, cédigos provinciais. A escova gigantesca da revolugdo fran-
cesa do século XVIII varreu todas essas reliquias dos tempos passa-
dos, limpando assim, a0 mesmo tempo, o solo da sociedade dos
ultimos obstdculos que se erguiam diante da superestrutura do
Estado moderno, erigido sob o Primeiro Império, que, por sua
vez, era o fruto das guerras de coalizdo da velha Europa semifeu-
dal contra a Fran¢a moderna. [...]

A antitese direta do Império era a Comuna. O brado de ‘“‘re-
publica social’’, com o qual a revolugé@o de Fevereiro foi anunciada
pelo proletariado de Paris, ndo representava mais que o anelo vago
por uma republica que ndo somente eliminasse a forma mondrquica
da domina¢do de classe, mas a propria dominagdo de classe. A
Comuna era a forma positiva dessa republica. '

Paris, a sede central do velho poder governamental e, ao
mesmo tempo, fortaleza social da classe operaria francesa, havia-
se levantando em armas contra a tentativa de Thiers e dos ‘‘ru-
rais’’ de restaurar ¢ perpetuar aquele velho poder que lhes tinha
sido legado pelo Império. E se Paris pdde resistir foi unicamente
porque, em conseqiiéncia do ataque, seu exército havia se desfeito
e substituido por uma Guarda Nacional cujo principal contingente
era composto por operarios. Tratava-se agora de converter este
fato numa institui¢do duradoura. Por isso, o primeiro decreto da
Comuna foi o de suprimir o exército permanente ¢ substitui-lo
pelo povo armado.

A Comuna estava formada pelos conselheiros municipais elei-
tos por sufragio universal nos diversos distritos da cidade. Tais con-
selheiros eram responsaveis e destituiveis a qualquer momento.
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A maioria dos seus membros eram naturalmente operarios
ou representantes reconhecidos pela classe operaria. A Comuna nio
deveria ser um organismo parlamentar mas uma corporagio de tra-
balho, a0 mesmo tempo executiva e legislativa. Ao invés de conti-
nuar a ser um instrumento do governo central, a policia foi imedia-
tamente privada de suas atribuigdes politicas e convertida em instru-
mento da Comuna, perante ela responsavel e destituivel a qualquer
momento. O mesmo foi feito em relagio aos funciondrios dos
demais setores da administragdo. Dos membros da Comuna para
baixo, todos os que desempenhavam cargos publicos deviam desem-
penhé-los com saldrios de operdrios.

Uma vez suprimidos o exército permanente e a policia, que
eram os elementos da forga fisica do antigo governo, a Comuna
tomou. imediatamente medidas para destruir a forca espiritual de
repressdo, o ‘“‘poder dos padres’’, decretando a separagdo entre a
Igreja e o Estado e a expropriacdo de todas as igrejas como corpo-
ragOes proprietdrias. Os padres foram devolvidos ao retiro da vida
privada, para viver das esmolas dos fiéis, tal como seus antecesso-
res, os apostolos. Todas as institui¢es de ensino foram abertas gra-
tuitamente ao povo e a0 mesmo tempo emancipadas de toda intro-
missdo da Igreja e do Estado. Desta forma, nio somente se colo-
cava o ensino ao alcance de todos, mas se liberava a prépria ciéncia
dos entraves a que os preconceitos de classe e o poder governamen-
tal a sujeitavam.

Os funciondrios. judiciais deviam perder aquela falsa indepen-
déncia que apenas havia servido para disfarcar a sua submissio

abjeta aos sucessivos governos diante dos quais prestavam e sucessi-

vamente violavam o juramento de fidelidade. Tal como os demais
funciondrios piblicos, os magistrados e os juizes dev1am ser funcio-
ndrios eleitos, responsaveis e destituiveis.

E 16gico que a Comuna de Paris deveria servir de modelo a
todos os grandes centros industriais da Franca. Uma vez que fosse
estabelecido o regime comunal em Paris e nos centros secunddrios,
0 antigo governo centralizado teria de ceder o lugar também nas
provincias ao governo dos produtores pelos produtores. No breve
esbogo de organizagdo nacional que a Comuna nio teve tempo
para desenvolver, dizia-se claramente que a Comuna deveria ser a
forma politica a ser assumida até pela menor aldeia do pais, € que
nos distritos rurais o exército permanente deveria ser substituido
por uma milicia popular, com um periodo extraordinariamente curto
de servico. As comunas rurais de cada distrito administrariam suas

questdes coletivas por meio de uma assembléia de delegados na capi—
tal do distrito correspondente, € essas assembléias, por sua vez, envia-
riam deputados 3 Assembléia Nacional de delegados de Paris, enten-
dendo-se que todos os delegados poderiam ser destituidos a qualquer
momento € que estariam sujeitos ao mandato imperativo [instrugdes]
de seus eleitores. As poucas mas importantes fun¢des que ainda resta-
riam a um governo central nio seriam suprimidas, como foi dito fal-
seando intencionalmente a verdade, mas seriam exercidas por agen-
tes comunais €, conseqiientemente, estritamente responsaveis. Nao
se tratava de destruir a unidade da nagdo, mas, pelo contrério, de
organiza-la mediante um regime comunal, convertendo-a em uma rea-
lidade ao destruir o poder do Estado, que pretendia ser a encarnagao
daquela unidade, independente e situado acima da prépria nagéo,
em cujo corpo ndo era mais que uma excrescéncia parasitdria.
Enquanto os 6rgdos meramente repressivos do velho poder estatal
teriam de ser amputados, as suas legitimas fungdes deveriam ser
arrancadas a uma autoridade que usurpava uma posi¢do proeminente
sobre a propria sociedade, para devolvé-la aos servidores responsa-

‘veis dessa sociedade. Ao invés de escolher, uma vez a cada trés ou

seis anos, os membros da classe dominante que representardo e enga-
nardo o povo no Parlamento, o sufrdgio universal teria de servir ao
povo organizado em comunas, tal como o sufrdgio individual serve
aos patrdes que procuram operarios e administradores para seus nego-
cios. E sabe-se bem que, em se tratando de negdcios, tanto as compa-
nhias quanto os particulares geralmente sabem posicionar cada homem
no posto que lhe corresponde ¢, se as vezes se enganam, reparam seu
erro prontamente. Por outro lado, nada poderia ser mais distante
do espirito da Comuna que substituir o sufrdgio universal por uma
nomeagao hierarquica.

A variedade de interpretacdes a que a Comuna foi submetida
e a variedade de interesses que a interpretaram a seu favor demons-
tram que ela era uma forma politica perfeitamente flexivel, difgrente
das formas anteriores de governo que haviam sido todas fundamen-
talmente repressivas. Eis o seu verdadeiro segredo: a Comuna era
essencialmente um governo da classe operaria, fruto da luta da
classe produtora contra a classe apropriadora, a forma politica
finalmente descoberta para realizar no seu interior a emancipa¢io
econdmica do trabalho.

Sem esta ultima condicio, o regime comunal teria sido uma
impossibilidade ¢ uma impostura. A dominagéo politica dos produ-
tores é incompativel com a perpetuagdo de sua escraviddo social.
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Portanto, a Comuna teria de servir de alavanca para extirpar os ali-
cerces econdmicos sobre os quais repousa a existéncia das classes e,
por conseguinte, a dominagdo de classe. Emancipado o trabalho,
todo homem se converte em trabalhador, e o trabalho produtivo
deixa de ser um atributo de classe.

Um resumo de Marx

Em Bruxelas, para onde me mudei em virtude de uma ordem
de deportacdo expedida pelo senhor Guizot, tive de prosseguir
meus estudos de economia politica iniciados em Paris. I° O resul-
tado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu de fio condu-
tor aos meus estudos pode assim se resumir: na producio social de
sua vida, os homens assumem determinadas relagdes necessérias e
independentes de sua vontade, relagdes de produgio que correspon-
dem a uma determinada fase de desenvolvimento de suas forcas
produtivas materiais. O conjunto dessas relagdes de produgio forma
a estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se
ergue a superestrutura juridica e politica e & qual correspondem
determinadas formas de consciéncia social. O modo de produgio
da vida material condiciona o processo da vida social, politica e espi-
ritual em geral. Nao é a consciéncia do homem que determina o seu
ser, mas, ao contrdrio, € o ser social que determina sua conscién-
cia. Ao chegar a uma determinada fase de desenvolvimento, as for-
¢as produtivas materiais da sociedade se chocam com as relacdes
de producdo existentes, ou, o que ndo é mais do que a expressdo
juridica disso, com as relagbes de propriedade nas quais até entdo
se desenvolveram. De formas de desenvolvimento das for¢as produ-
tivas, estas relagdes se convertem em seus entraves. Instaura-se assim
uma época de revolugdo social. Ao mudar a base econémica, revolu-
ciona-se, mais ou menos rapidamente, toda a imensa superestrutura
sobre ela edificada. Quando se estudam tais revolugdes, deve-se sem-
pre distinguir entre as mudancgas materiais ocorridas nas condi¢des
econdmicas de produgdo e que podem ser verificadas com a exati-
dao prépria as ciéncias naturais ¢ as formas juridicas, politicas, reli-
giosas, artisticas ou filos6ficas, em uma palavra, as formas ideolé-
gicas nas quais os homens adquirem consciéncia desse ‘conflito e
lutam para resolvé-lo. E, do mesmo modo que nido podemos julgar

um individuo pelo que ele pensa de si mesmo, nio podemos tam-
pouco julgar estas épocas de revolugio por sua consciéncia, mas,
ao contrario, deve-se explicar esta consciéncia pelas contradi¢Ses
da vida material, pelo conflito existente entre as forcas produtivas
sociais e as relagdes de produgdo. Nenhuma formagdo social desapa-
rece antes de se terem desenvolvido todas as forgas produtivas cabi-
veis dentro dela, e jamais aparecem novas e mais avancadas rela-
¢des de producio. antes que as condigdes materiais para a sua exis-
téncia tenham amadurecido no seio da prépria sociedade antiga.
[...] As relagdes burguesas de producdo sdo a ultima forma antagd-
nica do processo social de produgdo; antagdnica;, ndo no sentido
de um antagonismo individual, mas de um antagonismo que advém
das condigdes sociais de vida dos individuos. Mas as forgas produti-
vas que se desenvolvem no seio da sociedade burguesa propiciam,
a0 mesmo tempo, as condi¢des materiais para a solucdo deste anta-
gonismo.

Com esta formagdo social se encerra, portanto, a pré-histdria
da sociedade humana.

Notas

! Trecho do ““Prefacio’’ de Contribuicdo & critica da economia politica,
de 1859, onde Marx menciona os principais momentos de sua formagéo.

2 Os trechos que se seguem sdo de A questdo Jjudaica, de 1843.

3 Em francés, no original alemio, tal como as outras palavras destacadas
ao longo deste texto.

4 Referéncias de Marx & Constitui¢do francesa de 1793.

5 Declaragio de 1791.
6 «“Prefacio’’ de Contribuicdo a critica da economia politica.

. 7 Este paragrafo e os que se seguem pertencem a Critica a filosofia do
direito de Hegel, de 1844.

8 Do “Prefacio” de Contribuicdo a critica da economia p.olt’tica.' A “cni-
tica da filosofia p6s-hegeliana’’ a qual Marx se refere é A ideologia alema,
-de 1845. Sdo de A ideologia alemd os trechos que se seguem.
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9 ¢ . oo . L.
Prefécio’” de Contribuicdo a critica da economia politica,

10 Chamavam-se comunas na Franca as cidades nascentes ainda antes de
arrancar a seus amos e senhores feudais a autonomia local e os direitos
politicos como *‘terceiro Estado’’. Em linhas gerais, considerou-se aqui
a Inglaterra como um pafs tipico do desenvolvimento econdmico da bur-
guesia ¢ a Franca como um pais tipico de seu desenvolvimento politico.
(Nota de F. Engels & edicdo inglesa de 1888.)

Os habitantes das cidades italianas e francesas assim denominavam suas
comunidades urbanas, tdo logo adquiriam ou arrancavam aos seus senho-

res feudais os primeiros direitos de autonomia. (Nota de F. Engels a edi-
¢cdo alemd de 1890.)

11 3 ;
Este trecho e os que se seguem sdo de O manifesto comunista, escrito
por Marx e Engels em 1847.

12 Carta de Marx a J. Weydemeyer, datada de Londres, 5 de marco de 1852.

13 Este trecho e os que se seguem pertencem a O 18 Brumdrio de Luis Bona-
parte, livro de Marx de 1852.

14 Este trecho e os que se seguem 3 jvil i
pertencem & Guerra civil na Franca, livro
de Marx de 1871. g

15 y o« . s~ N %) v
Trecho do ““Prefécio” de Contribuicdo a critica da economia politica.

-
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SERIE PRINCIPIOS

* Temas que integram os curriculos de diversas areas do

Ensino Superior.

¢ Abordagem objetiva, textos divididos em intertitulos, conceitos

explicados no préprio texto.

* ‘"Vocabuldrio critico’’, guia explicativo de termos que possam

oferecer duvida.

¢ "‘Bibliografia comentada’’, roteiro bibliogréfico para

aprofundamento do tema.
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17. Linguagem @ persuasdo — Adison Citelli 18, Para
uma nova gramética do portuguds — Mério A. Perini %
19. A telenovela — Samira Youssef Campedeli % 20. A
poesia lirica — Salete de Aimeida Cara % 21. Periodos
literarios — Ligia Cademartori % 22. Informética e sociedade
— Antonio Nicolau Youssef & Vicente Paz Fernandez # 23.
Espago e romance — Antonio Dimas % 24. O herbi —
Flavio R. Kothe % 25. Sonho e loucura — José Roberto
Wolff % 26. Ensino da gramética. OpressBo? Liberdade?
— Evanildo Bechara % 27. Morfologia inglesa — Nogdes
introdutérias — Martha Steinberg  28. Iniciaglio & musica
popular bragileira — Waldenyr Caldas % 29. Estrutura da
noticia — Nilson Lage % 30. Conceito de psiquiatria —
Adilson Granding & Durval Nogueira * 31. O inconsciente
— Um estudo critico — Alfredo Naffah Neto # 32. A
histeria — Zacaria Borge Ali Ramadam # 33. O trabalho
na América Latina colonial — Ciro Flamarion S. Cardoso
+ 34. Umbanda — José Guilherme Cantor Magnani % 35.
Teoria da informaglio — Isaac Epstein % 36. O envedo —
Samira Nahid de Mesquita * 37. Linguagem jornalistica
— Nilson Lage % 38. O feudalismo: economia e sociedade
— Hamilton M. Monteiro % 39. A cidade-Estado antiga
~ Ciro Flamarion S. Cardoso % 40. Negritude — Usos e
sentidos — Kabengele Munanga % 41. Imprensa feminina
— Duicilia Schroeder Buitoni # 42. Sexo e adolescéncia
— Icami Tiba % 43. Magia e pensamento mégico — Paula
Montero % 44. A metalinguagem — Samira Chalhub + 45.
Psicanslise e finguagem — Eliana de Moura Castro * 46.
Tooria da literatura — Roberto Acizelo de Souza % 47.
Sociedade do Antigo Oriente Proximo — Ciro Flamarion
S. Cardoso % 48. Lutas camponesas no Nordeste —
Manuel Correia de Andrade # 49. A linguagem literdria
— Domicio Proenca Filho % 50. Brasil Império — Hamilton
M. Monteiro % 51. Perspectivas historicas da educaclo
— FEiiane Marta Teixeira Lopes % 52. Camponeses —
Margarida Maria Moura % 53. Regiflo e organizaclio
espacial — Roberto Lobato Corréa * 54. Despotismo
esclarecido — Francisco José Calazans Falcon  55.
Concordincia verbal — Maria Aparecida Baccega + 56.
Comunicaclio e cultura brasileira ~ Virgilio Noya Pinto
* 57. Conceito de possia — Pedro Lyra % 58. Literatura
comparada — Tania Franco Carvalhal % 59. Sociedades
indigenas — Aicida Rita Ramos # 60. Modemismo brasileiro
e vanguarda — Lucia Helena % 61. Personagens da
fiteratura infanto-juvenil — Sonia Salomdo Khéde # 62.
Cibernética ~ Isaac Epstein « 63. Greve ~ Fatos e
significados — Pedro Castro % 64. A aprendizagem do

K ator — Antonio Januzelli, Jané % 65. Camaval, camavais

— José Carlos Sebe  66. Brasil Repdblica — Hamilton
M. Monteiro + 67. Computador e ensino — Uma aplicacéio
4 lingua portuguesa — Cristina P. C. Marques, M. Isabel L.
de Mattos & Yves de fa Taille  68. Modo capitalista de
protiugio e agricuftura — Aripvaldo Umbelino de Oifveira
+ 69. Casamento, amor e desejo no Ocidente Cristéo
— Ronaldo Vainfas + 70. Marxismo e teoria da revoluclo
proletéria — Edér Sader % 71. Pescadores do mar —
Simone Carneiro Maldonado # 72. A alegoria — Flavio R.
Kothe # 73. Consciéneia e identidade — Malvina Muszkat
+ 74 Oficina de traduclo — A teoria na prética —
Rosemary Arrgjo % 75. Histéria do’ movimento operério
no Brasil — Antonio Paulo Rezende # 76. Neuroses —
Manuel Ignacio Quiles % 77. Surrealismo — Marilda de
Vasconcellos Reboucas % 78. Romantismo — Adilson
Citelli % 79. Higiene bucal — Giorgio de Micheli, Carlos
Eduardo Aun & Michel Nicolau Youssef % 80. Aspectos
econdmicos da educaglo — Ladislau Dowbor % 81.
Escola Nova — Cristiano Di Giorgi % 82. Andlise da
conversaclio — Luiz Antdnio Marcuschi # 83. O Estado
Federal — Dalmo de Abreu Dallari % 84. lluminismo —
Francisco José Calazans Falcon  85. ConstituigBes —
Célia Galvéo Quirino & Maria Licia Montes % 86. Literatura
infantil — Voz de crianga — Maria José Palo & Maria Rosa
D. Oliveira % 87. A imagem — Eduardo Neiva Jr. % 88.
Teoria lexical — Margarida Basilio % 89. A politica externa
brasileira {1822-1985) — Amado Luiz Cervo & Clodoaldo
Bueno * 90. Energia & fome — Gilberto Kobler Corréa
* 91. Sonhar, brincar, crisr, interpretar ~ Arlindo C.
Pimenta % 92. Histéria da literatura alemd — Elod Heise
& Ruth Rohl % 93. Histéria do trabatho — Carlos Roberto
de Oliveira % 94. Nazismo ~ O Triunfo da Vontade”
~ Aicir Lenharo % 95. Fascismo italiano ~ Angelo Trento
* 96. As drogas — Luiz Carlos Rocha % 97. Poesia
infantil — Maria da Gldria Bordini # 98. Pactos e establlizacio
econdmica - Pedro Scurc Neto + 99. Estética do sorriso
— Michel Nicolau Youssef, Carlos Eduardo Aun & Giorgio
de Micheli # 100. Leitura sem palavras — Lucrécia D' Aléssio
Ferrara % 101. O Diabo no imagindrio cristSo — Carlos
Roberto F. Nogueira % 102. Psicoterapias — Zacaria Borge
Ali Ramadam % 103. O conto de fadas — Nelly Novaes
Coelho % 104, Guia tebrico do alfabetizador — Miriam
Lemle % 105. Entrevista — O diélogo possivel — Cremilda
de Araljo Meding % 106. Quiombos — Resistdncia ao
escravismo — Clovis Moura % 107. Raga — Conceito e
preconceito — Eliane Azevédo % 108. Candombié — Religiio
o resisténcia cultwral — Raul Lody  109. Abolicho e
reforma agréria — Manuel Correia de Andrade % 110. /
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Poemas eréticos de Carlos Drummond de Andrade — Rita
de Cassia Barbosa # 111. Cinema e montagem — Eduardo
Leone & Maria Dora Mourdo % 112. Democracia — Décio
Saes % 113. O verbo inglds — Teorla e prética — Valter
Lellis Siqueira % 114. Descobrimentos e colonizagiio —
Janice Theodoro da Siva * 115. D. Jofie VI: os bastidores
daindependséncia - Leila Mezan Algranti % 116. Escraviddo
negra no Brasit — Suely Robles Reis de Queitoz % 117.
Anarquismo e anarcossindicalismo — Giuseppina Sferra
+ 118. A feiticaria na Europa moderna — Laura de Mello
e Souza  119. FungBes da linguagem ~ Samira Chalhub
* 120. Ciclo da vida ~ Ritos e ritmos — Thales de Azevedo
* 121. Televisio e psicanélise — Muniz Sodré + 122.
Cultura popular no Brasi — Marcos Ayala & Maria Ignez
Novais Ayala x 123. Desenvolvimento da personalidade
— Simbolos e arquétipos — Carlos Byington % 124.
Imperialismo greco-romano — Norberto Luiz Guarinello
+ 125. Periodos filoséficos — Jodo da Penha + 126
Os povos bérbaros — Maria Sonsoles Guerras % 127
Abolicio — Antonio Torres Montenegro % 128. Como
ordenar as idéias — Edivaldo M. Boaventura # 129.
Advérbios — Encida Bomfim % 130. imprensa operdria
no Brasil — Maria Nazareth Ferreira % 131. O método
junguiano — Glauco Ulson % 132. O fantéstico — Selma
Calasans Rodrigues % 133. Gramsci e a escola — Luna
Galano Mochcovitch % 134. Dimensdes simbblicas da
personalidade — Carlos Byington % 135. Estrutura da
personalidade — Persona e sombra — Carlos Byington
* 136. Grandezas e unidades de medida — O Sistema
Intemacional de Unidades — Romeu C. Rocha-Filho
* 137. Linguagem e ideologia — José Luiz Fiorin % 138.
Subordinaclio e coordenagio — Confrontos e contrastes
— Flavia de Barros Carone # 139. Emest Hemingway —
Julian Nazario % 140. Roma Republicana — Norma Musco
Mendes % 141. Pesquisa de mercado — Marina Rutter &
Sertério Augusto de Abrev % 142. Burguesia e capitalismo
no Brasil — Antonio Carlos Mazzeo # 143. Sistemas de
comunicagio popular — Joseph M. Luyten % 144, Evolucdo
biolégica — Controvérsias — Celso Piedemonte de Lima
% 145. Arqueologia — Pedro Paulo Abreu Funari # 146.
Escara — Problema na hospitalizacio — Maria Coeli
Campedelli & Raquel Rapone Gaidzinski % 147. InjegBes
~ Modos e métodos — Brigitta Pfeiffer Castellanos & 148.
Ecologia culturat — Uma antropologia da mudanga —
Renate Brigitte Viertler % 149. Incas e astecas — Culturas
pré-colombianas — Jorge Luiz Ferreira % 150. O pensamento
medieval — inés C. Indcio & Tania Regina de Luca # 157.
0 romance picaresco — Mario Gonzélez % 152. Histéria
do Brasi recente — Sonia Regina de Mendonga & Virginia
Maria Fontes % 153. Histdria da misica — Da Idade de
Pedra 4 Idade do-Rock — Valdir Montanari % 154.
Pés-modernismo e literatura ~Domicio Proenca Filho % 155.
Make or Do? Etc., etc... Resolvendo dificuldades — Eliana
Valdés Ldpez & Solange Margues Rollo # 156. O Nordeste
@ 8 questdo regional — Manuel Correia de Andrade & 157.
A guerra na Grécia Antiga — Marcos Alvito Pereira de
Souza x 158. Introdugdo & dramaturgia — Renata Paliottini
+ 159, A pesquisa em historia — Maria do Pilar de Aradjo
Vieira, Maria do Rosério da Cunha Peixoto & Yara Maria
Aun Khoury % 160. A Revolugdo Industrial — José Jobson
de Andrade Arruda % 161. Antropologia aplicada — Frans
Moonen  162. O complexo de Edipo — Franklin Goldgrub
* 163. As Cruzadas — José Roberto Mello % 164.
Representagio politica — Ceiso Fernandes Campilongo
+ 165. Geopolitica do Brasil — Manuel Correia de Andrade
* 166. Gneros literdrios — Angélica Soares % 167.
Anlise de investimentos e taxa de retorno — Pedro
Schubert % 168. A rede urbana — Roberto Lobato Corréa
* 169, A lingua portuguesa no mundo — Silvio Eiia
* 170. Empréstimos lingiisticos — Nelly Carvatho % 171,

\0 cotidiano da pesquisa — Nelson de Castro Senra % 172,

Iniciagdio a0 Latim — Zelia de Almeida Cardoso % 173.

Expressdes idiométicas e convencionais — Stella Ortweiler
Tagnin % 174. 0 espago wrbano — Roberto Lobato Corréa
* 175. Acentuaclio gréfica em vigor — Amini Boainain
Hauy % 176. Fotografia e histdria — Boris Kossoy % 177.
Cenografia — Anna Mantovani & 178. Getulismo e

_trabalhismo — Angela de Castro Gomes & Maria Celina

D'Aralijo % 179. Artigo e crase — Maria Aparegida Baccega
+ 180. Histéria do negro brasileiro ~ Cldvis Moura
% 181. 0 Terceiro Mundo e a nova ordem internacional
— Antonio Carlos Wolkmer % 182. A articulagdo do texto
~ Elisa Guimardes % 183. O impéric de Carlos Magno
— José Roberto Mello % 184. Novas tecnologias em
educaco — Lili Kawamura % 185. Comunicagdo do corpo
~ Monica Rector & Aluizio R. Trinta % 186. Terceiro
Mundo — Conceito e histéria — Tullo Vigevani « 187.
Introducéio 3 sociologia do trabalho —~ Augusto Caccia
Bava Jr. % 188. Morfemas do portugués — Valter Kehdi
* 189, Educagdo, tecnocracia e democratizacio - Maria
de Lourdes Manzini Covre % 190. Evoluco humana —
Celso Piedemonte de Lima # 191. Neologismoe — Criagio
lexical — leda Maria Alves « 192. Amazdnia ~ Bertha K.
Becker & 193. Introdugéio ac maneirismo e & prosa barroca
— Segismundo Spina & Morris W. Croll % 194. As duas
Argentinas — Emanuel Soares da Veiga Gardia & 195. O
periodo regencial — Amaldo Fazoli Filho » 196. A
Antigiiidade Tardia — Waldir Freitas Oliveira” -# 197
Planejamento familiar — Gilda de Castro Rodrigues + 198.
Introducdo & terapia famifiar — Magdalena Ramos  199.
Linguagem e sexo — Malcolm Coulthard % 200 Aristocratas
versus burgueses? A Revoluglo Francesa — T. C. W
Blanning % 201. O Tratedo de Versalhes — Ruth Henig
* 202. Jung — Gustavo Barcellos * 203 A geografia
lingliistica no Brasil ~ Silvia Figueiredo Branddo % 204.
A Revolugio Norte-Americana — M. J. Heale % 205. As
origens da Revolucdo Russa — Alan Wood % 206. Coesdo
e coerdncia textuais — Leonor Lopes Fdvero % 207.
Como analisar narrativas — Céndida Vilares Gancho
* 208. Inconfidéncia Mineira — Candida Vilares Gancho
& Vera Viihena % 209. O sistema colonial — José Roberto
Amaral Lapa % 210. A unificacfio da ltaia — John Gooch
* 211. A posse daterra — Cindida Vilares Gancho, Helena
Queiroz F. Lopes & Vera Vihena % 212. As origens da
Primeira Guerra Mundial — Ruth Henig % 213. As origens
da Segunda Guerra Mundial ~ Ruth Henig % 214. O
Antigo Regime — Wiliam Doyle % 215. Formagfo de
palavras em portugués — Vaiter Kehdi % 216.
Maquiavelismo —~ Sérgio Bath » 217. A poética de
Aristoteles — Ligia Militz da Costa # 218. Conquista e
colonizacdo da América espanhola — Jorge Luiz Ferreira
* 219. Vozes verbais — Amini Boainain Hauy # 220. A
década de 50 — Populismo e metas desenvolvimentistas
no Brasdl - Marly Rodrigues % 221. A década-de 60 —
Rebeldia, contestaco e represso politica — Maria Helena
Pags % 222. A década de 70 — Apogeu e crise da ditadura
militar brasileira ~ Nadine Habert % 223. A década de
80 — Brasd, quando a multid3o voitou ds pragas — Marly
Rodrigues % 224. Grande sertdo: veredas — Roteiro de
leitura — Kathrin Holzermayr Rosenfield % 225. O
Impressionismo — Juan José Balzi % 226. A Semana de
Arte Moderna ~ Neide Rezende. % 227. A revoluglo
mexicana — Marco Antdnio Vila % 228. JapSo — ontem
e hoje — Sérgio Bath % 229. As missdes — Julio Quevedo
* 230. O principe — Maquiavel — Janudrio Francisco
Megale % 231. Primeiras estérias — Ddcio Antonio de
Castro % 232. Sonetos de Camdes ~ Antonio Medina
Rodrigues % 233. A rosa do povo e Claro enigma —
Francisco Achcar % 234. A iustre casa de Ramires —
José de Paula Ramos Junior + 235. Construtivismo —
de Piaget a Emilia Ferreiro - Maria da Graca Azenha.




