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Introducéo

Neste fim de século, as sociedades contemporaneas yum quadro
de perplexidade, provocado pelas profundas tramsfpfes sociais, politicas,
econdmicas, culturais, cientificas e tecnologicasperplexidade € ainda maior
guando se considera 0s graves problemas sociaie qtueal processo da chamada
“globalizacdo” vem provocando. A légica econbmiceoliberal, que norteia a
"globalizac&o", tem conduzido a supressédo da swidzde.

Nesse contexto, o problema ebeclusdoaparece como um tema chave
para a compreensdo da sociedade contemporaneeclésdoé apresentada como
categoria mais ampla para a compreensao do prosessd, para a redefinicdo dos
modelos tedricos e para a reconstrucao dos mecasigengestao do social. Em face
de uma sociedade que impde a légicaexausao cresce a importancia da analise
dos mecanismos de integracao social.

Entretanto, esses mecanismos sO podem ser persadmsiver uma
reflexdo sobre a sociedade como um todo, exigiedo-exame da prépria idéia de
solidariedade (1), mais exatamente, deconstrucdo da solidariedadg), para
podermos imaginar novas formas de solidariedade.

Na medida em que a construcdo do espaco publidaargexisténcia
de uma referéncia dsolidariedadeentre os atores sociais, tendo a considerar o
espaco publicoessencialmente, como uBpaco de solidariedad®or outro lado,
devemos também procurar pensaespaco da solidariedadeomo umespaco de
diversidade O espago da solidariedaddeve garantir a unidade incorporando a
diversidade. Unidade e diversidade devem coexiatiigica da solidariedade

Para dar conta dessas questdes, pretendo abogisns aélementos
sobrea praxisda solidariedad€2.1) e aguestao do sujeit(3).

" Professor Titular da Faculdade de Direito da Uisidade Federal Fluminense. Doutor em CiénciaiPalit
pela Universidade de Montpellier I.



1- A solidariedade: um paradigma perdido

A expressao solidariedade aparece no debate potititdiano com
muita ambiglUidade, mas considero que em torno dessara podemos encontrar
alguns elementos importantes para a compreensaongussses da sociedade
contemporanea, e um fio condutor na reflexado sol@gpaco publico.

A solidariedade ja havia sido objeto de preocupagas revolucdes de
1789 e de 1848, na FrariGamas essa preocupag¢do nao repousava sobre um
discurso construido de solidariedade. O tema ddasmdade, que encontramos ja
presente nas obras de Pierre Leroux, de AugusteteCenProudhon, constitui-se
sistematicamente um pouco mais tarde. Depois dawipas tentativas de sintese
feitas por Charles Renouvier, Charles Secrétamedlfouillé, Marion e Charles
Gide, o discurso da solidariedade foi sistematizadaceitualmente por Léon
Bourgeoi$” e Durkheint’,

E apenas no fim do século XIX, na Europa, que enaoms a
descoberta da solidariedatie A partir desse momento, a palavra solidariedade
designa uma nova maneira de pensar a relacdo dodkgiociedade, individuo-
Estado, enfim, a sociedade como um todo. A l6gecaddidariedade aparece, entao,
como um discurso coerente que ndo se confunde canddde" ou "filantropia”,
traduzindo uma nova maneira de pensar a sociedameaepolitica concreta, ndo
somente de um sistema de protecdo social, mas mambgo Um fio condutor
indispensavel a construcdo e a conceitualizacdopddisicas sociais”.

O discurso solidarista teve como corolario o aparecto do sistema
de seguros sociais. Na verdadspaiedade seguradom a mais perfeita expressao
do solidarismo. Inscrevendo-se numa légica de aoédade, o sistema de
seguridade social ocupou um lugar historico eat&giico de grande importancia nas
praticas do Estado Providéncia.

O discurso solidarista buscava a superagdo damdilentre a
"liberdade dos antigos" e a "liberdade dos modérridais do que ser uma sintese
entre a "liberdade dos antigos" e a "liberdaderdodernos”, o discurso solidarista
representava uma politica nova. O discurso sofitagntendia que a dinamica do
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reforco do Estado ndo era dissociada da emancipdadsociedade civil. A
estatizacdo e a autonomizacdo do social eram étises essenciais da légica da
solidariedade. E por causa dessa maneira espedéfisa organizar que o imaginario
politico solidarista ndo pode ser reduzido ao imagd politico liberal.

No fim do século XIX e inicio do século XX, a copcéo de
democracia se encontrava fulminada por uma cexansisténcia em face da
bipolarizacdo entre dois sistemas rivais: o libenad e o marxismo. A doutrina
solidarista representava claramente a tentativalttEpassar esses dois sistemas. A
nocdo de solidariedade era apresentada como uneapoastiva para definir a
atividade do Estado. Uma base considerada muite sddida do que a velha nocao
desoberania nacional ou popular

Pretendia-se, entdo, dar uma nova legitimidadestadg. Através da
solidariedade, a democracia estaria a servico dadade e o Estado encontraria sua
missao social. Mas a passagensdheraniaa solidariedade como fundamento do
Estado e do direito, ndo pode ser simplesmenteidala uma passagem do politico
ao social. O solidarismo ndo se reduzia a um discscioldgico; ele tinha também
uma dimenséao politica. Além disso, ndo podemoseesga dimensao ética e moral
do solidarismo e suas consequUéncias na idéia de dacial, pois, o proprio
Durkheim termina sua te€2e la Division du Travail Sociaéscrevendo quenbsso
primeiro dever atualmente é criar uma mdPal

Todavia, se a solidariedade nasceu como uma "fdgja®, como um

"mito”, como um "conjunto ligado a imagens motoyag¥mo uma "representacao
coletiva mobilizadora” de nossa contemporaneidaciastata-se um grande
paradoxo da sociedade contemporaneo, pois esteosuds tentativas de construcao
de uma democracia social e pluralista, cuja forotora baseia-se na liberdade, na
solidariedade e num pluralismo da vida social. Bi@l&de, a solidariedade tornou-se
um paradigma perdido. Diante desse fato, ndo posledeixar de lamentar o
esquecimento no qual caiu o discurso soliddfista

A palavra solidariedade tornou-se uma espécie deadma na
memoria do homem contemporéneo, servindo para oarcbnsciéncia a uns e
amenizar a ma consciéncia de outros. Apos todasvesturas e desventuras do
século XX, constatam-se os problemas da fome, saglleacdo, desemprego, etc.
Problemas estes postos pelas profundas desigualdadis. Assiste-se a escalada
da intolerancia, do egoismo e da exclusdo socglidaologias e as doutrinas
politicas estdo em crise; as revolucdes se perdeadmrocracia ou no terror. Neste

** Durkheim, Emile. Op. cit., pag. 406. Todas asugdes de obras estrangeiras sdo de minha autoria.
™A esse propésito, ver a abordagem de Jean DuvdghauSolidarité. Lien de Sang et Lien de Raison.
Paris. Fayard. 1986. O autor faz uma histdria ddokagia da solidariedade e reconhece a importadacia
solidarismo.



fim de século, a historia e 0s acontecimentospdssam largamente todos aqueles
gue pretendem ter nas maos o monopolio da govdideat® social.

2- A reconstrucao da solidariedade

O discurso solidarista deve ser resgatado. Maspo@demos pensar
gue o enfrentamento tedrico e pratico do quadral ate crise se resolva por um
simples retorno ao discurso solidarista. Devemaspteender que a crise atual
pressupde a reconstrucao da solidariedade.

Essa reconstrucdo passa por uma concepc¢ao de exteigde seja
capaz de vislumbrar uma unidade, levando em coptaralidade da solidariedade
vivida e permitindo o encontro de uraato-éticacom umagtica comunitaria Isto
nos remete a uma das questbes fundamentais dedcefleobre a sociedade
contemporanea: como articular o particular e oensal?

Mais do que nunca € preciso encontrar uma sai@aqtalso dilema
entre o isolamento e a massificacdo. Os impassé&xacims pela sociedade
contemporanea obrigam-nos a rejeitar, por um ladadividualismo, e, por outro
lado, a tendéncia que sufoca o individuo.

Esse falso dilema s6 sera evitado se adotarmospemsamento
complexocapaz de realcar a dindmica constante das cogiietli A solidariedade
deve estar ligada a uma visao complexa da sociedadgual a solidariedade e a
complexidade sé&o duas nocdes que se completam,;geimprego do principio da
complexidade esclarece as virtudes da solidarietfdde

Nesse sentido, a reconstrucdo da solidariedadetdetar forjar uma
unidade levando em conta a complexidade da vidalsédcsolidariedade nao pode
deixar de partir das proprias praticas existenteterm da solidariedade social, e de
abrir caminho para a criacdo de @spaco socialntermediario entre a autonomia
publica e autonomia privada, o Estado e a sociedaideo Estado e o mercado, o

" Ver Morin, EdgarMeus Demonios Rio de Janeiro. Bertrand Brasil. 1997. Tradugéideineide Duarte e
Clarisse Meireles, pag. 63. Podemos também vislambna dialégica entre as estruturas racionalizesder
nado-racionalizadoras. A reconstrugdo da solidadegaessupde articular o sistema com o “mundo di&’ vi
incorporando os aspectos espontaneos das relagégsessoais, dos lagos de afetividade que comstitu
"estar-junto antropoldgico”, vistos como elemerntoportantes das formas de solidariedade. As retadée
amor e de amizade, por exemplo, tém a capacidadendeinar o Id e o Eu, permitindo combinar o degejo
empatia, sem identificar um ao outro. Na relagdorasa ou amigavel, o sujeito se afirma porque reeca
0 outro como sujeito. Ver Touraine, Alai@ritica da Modernidade. Traducdo de Elia Ferreira Edel.
Petropolis. Vozes. 1994, pag. 236. Ver também Maffe Michel. A Transfiguragdo do Politico. A
Tribalizagdo do Mundo. Tradug&o de Juremir Machado da Silva. Porto Alegditora Sulina. 1997.
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politico e o econémico, o ideal e o empirico, ovarsal e o particular, concebendo-
se uma nova forma de solidariedade que estabakEgdes de complementaridade.

O Estado n&o é a unica forma de vida coletiva. b&ta unicamente a
intervencao do Estado para a reconstrucdo da selidale, porque esta nao se
realiza exclusivamente pela via do Estado. Ao ldddEstado socialmente ativo, a
reconstrucdo da solidariedade implica a existédeiama logica de solidariedade
realizada em todo o espacgo da sociedade civil,zcdpassegurar aos grupos e aos
individuos as condi¢des para uma efetiva partiépanp processo social.

A solidariedade, portanto, é vista como uma pragitmentada pela
prépria complexidade social, que exige uma conaepbérta, flexivel e pluralista,
baseada cada vez mais na autonomizagcao da socie@dddos grupos sociais e
também dos individuos, pois estes ndo sao jamstizsvile maneira isolada, mas no
guadro da trama de solidariedade existente nadzmze

2.1- A praxis da solidariedade

A reconstrucdo da solidariedade deve passar neizgssate por
investigacdes nos planos epistemoldgico, sociodpgioolitico e ético. Neste
trabalho, pretendo dar relevo a alguns elementqdarmm da filosofia da praxis, ou
seja, nos planos politico e ético.

O enfraquecimento dos lagos de solidariedade, ped®m pela
exclusdo, recalca a solidariedade em favor da ddgic mercado. Aética da
solidariedadese contrapfe a essa logica perversa, apontand@edes sociais com
um sentido, ao mesmo tempo, libertario e comunitari

Como afirmei acima, o grande problema da recor&trugla
solidariedade € tentar forjar uma filosofia da éapaz de pensar o encontro de
umaauto-éticacom umaética comunitariadaautonomia privadaom aautonomia
publica Esta € uma das questdes fundamentais no ambdsdassado da filosofia
politica atual, a qual esta empenhada em solucianarproblema classico que
consiste em procurar formas de mediagéotre a universalidade de reflexdo e a
singularidade concreta da agdo motal

O objetivo do raciocinio moral € 0 juizo ou a coegmsdo e a
autodescoberta? Podemos, ao mesmo tempo, raciamaermos de juizo e de
compreensao? Podemos, ao mesmo tempo, procuraiosgibedevemos see quem
somo® Estas questbes estdo relacionadas ao problemetadao do individuo com
a comunidade. @u esta habilitado a participar na constituicdo deidantidade ou
0 eu é constituido unicamente de seu contexto sociad® @recede seu fins ou os
fins € que fixam a identidade @of? Estes problemas remontam a tradicdo de duas



grandes correntes filosoéficas: a hegeliana (ohgtty e a kantiana (subjetivista), e
reflete o0 embate das diferentes concepcdes filcsdatuais.

No contexto das diversas concepcoes filosoficagaisgtulestacaoa
"concepc¢do politica da justica" em Raw{d.1.1),a perspectiva "comunitarista”
(2.1.2),a abordagem "discursiva" em Haberm@@s1.3), o conceito désociedade
autbnoma" em Castoriadi2.1.4), e aponto para a necessidade de se buisaar
abordagem que estabeleca relagcbesateplementaridad@ara a reconstrucédo da
praxis da solidariedade (2.1.5).

2.1.1-A "concepcdao politica da justica" em Rawls

No seio do debate da filosofia politica atual ieserse o projeto
tedrico de John Rawls. Distanciando-se de outibgrdis” como R. Dworkin, R.
Nozick e B. Ackerman, Rawls adota uma abordagenkard@na que procura
repensar globalmente a questdo da justica, na spiahplica o "principio da
tolerancia”.

Principalmente ap6s 1980, Rawls procurou superagunas
ambiguidades contidas em sua oBalreoria da Justicaressaltando que o seu
"liberalismo politico" faz a distingdo entre umaottkina moral da justica" e uma
"concepcdo estritamente politica da justica”. Raw## propbe uma "teoria
metafisica da justica”, mas umi@dria da justica como equidade vista a partir de
uma concepcao politica da justi¢d’, em que a justica é concebida no campo da
filosofia politica e ndo no plano da filosofia mlorau de uma doutrina
compreensiva.

Rawls estabelece uma perspectiva contratualistatingar do
pressuposto de “uma posicao original do contradot,que as partes estdo ao abrigo
de um “véu de ignorancia” quanto as alternativas g§&o afetar sua situacao
concreta. Para Rawls, a justica é indissociavdib@adade inerente a cada pessoa
humana. Esta proposicdo se contrapfe a teoritatisita que considera a justica
apenas como uma funcédo do bem-estar coletivo, aahguuma oposi¢do entre as
necessidades coletivas e as demandas de ordenduadiv

A teoria moral de Rawls é normativa, pois a suaaidie base é
apresentar uma teoria “distributiva” reconhecidmadegitima por todos, em que a
economia de mercado s6 pode ser verdadeiramenéndidf como sendo, ao
mesmo tempo, moralmente equitativa e economicangfitiente. Mas deoria da
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justica de Rawls é também "procedural”, ja que a justega tomo objeto os
procedimentos e n&o os resultados.

Para desenvolver sua tese, Rawls apela para ueitarle ampliacao
da teoria de Kant. O "principio da justica comoidgde" garante o principio da
liberdade. Neste ponto, Rawls se inspira no "intparaategorico” de Kant. Mas a
teoria da justica de Rawls evoca também o "princdai diferenca”, que é chamado
a conciliar a liberdade de cada um com o bem-ssi@al, com a justica social. A
liberdade e o bem-estar social sdo dois princigatsgoricos.

Para Rawls, a legitimacdo da sociedade de mergaglica acabar
com o corte desigualdades sociais/desigualdadasimatOs dois elementos devem
ser igualmente integrados na teoria da justicavédrada distribuicdo dos "bens
primarios" (os direitos, as liberdades, as obrigagtas rendas, as riquezas, 0s
poderes e as chances). O problema que se colagdpais é saber como pensar a
guestdo da igualdade social sem abrir m&o da sm@ede mercado, das liberdades
individuais.

N&o se trata de redistribuir de maneira permanergeneralizada os
"bens primérios”, mas de dotar equitativamente dadaiduo desde o comeco.
Propbe-se, entdo, um alargamento e, ao mesmo tampo,definicdo estrita do
principio da igualdade de chanceRawls considera a possibilidade de uma certa
correcdo das desigualdades desde o comPema'thegar a uma real igualdade das
chances, a sociedade deve prestar mais atencadesqgee sao desprovidos de
bens desde o nascimento e aqueles que nasceramosigbgs sociais menos
favoravei§""’. Desta logica podem ser extraidas as propostas at@rimn de
educacao, de renda minima e de sistema de impegéivo.

Partindo da premissa de que, na "cultura publicaodeatica”, a
"sociedade é um sistema equitativo de cooperacae prssoas livres e igudis?,
Rawls considera que a "cooperacgdo social" ndo isieirete com uma atividade que
seria coordenada puramente do ponto de vista scoiado, por exemplo, por uma
autoridade central. Situada no plano de uma codcefgrocedural”, "a cooperacao
social" é guiada por regras publicamente reconas@door procedimentos aceitos e

considerados como referéncia de conduta por aggeéesooperafii’.

A "justica procedural" se inscreve dentro do queviRachama de
"pluralismo razoavel". Sendo os termos da "cooparagocial" equitativos, cada
participante pode aceita-los racionalmente, cororalicdo de que todos 0s outros
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0s aceitem igualmente, havendo, portanto, uma &elade reciprocidade e de
mutualidade.

Para Rawls, os cidadaos decidem sobre o que sgr@ alo contrato.
E o que eles decidem? Rawls responde: "o objetogmd da justica é a estrutura de
base da sociedade". A "concepcéo politica da pistefine os termos equitativos
da cooperacao, e elas' define duravelmente gragas a principios queigeas 0s
direitos e os deveres de base no quadro das pargimstituicdes de justica, de
maneira que as vantagens produzidas pelos esfod®scada um sejam

14[14]

equitativamente adquiridas e repartidas de uma g&oaa outrd™ ™.

A partir da "cooperagédo social", a unidade da slacle ndo € fundada
sobre o fato de que os cidaddos aderem a mesma de¢iEem, mas sobre o fato de
gue eles aceitam publicamente uma concepcédo deajysira reger a estrutura de
base da sociedade. Para Rawls, numa sociedade rd¢iceoaegida por esses
principios, as doutrinas mais completas, que pgemsi®€ ganham as adesodes, tém
chances de juntas formarem um consenso mais ousnestavel. A teoria de Rawls
pretende vislumbrar como, numa sociedade marcadarpfundas divisbes entre os
valores morais, € possivel conceber a unidadededsmie de uma maneira estavel.

2.1.2-A perspectiva "comunitarista”

O projeto "comunitarista" "¢ommunitarian’] se constréi em
contraposicdo as teses do liberalismo. Mas é praeissaltar que nem todas as
criticas "comunitaristas" séo dirigidas diretameate "liberalismo politico" de
Rawls, ja que Michael Walzer, Charles Taylor e A&s Macintyre desenvolvem
argumentos sem qualquer analise especifica sdbmria de Rawls. Michael Sandel
é o Unico que estabelece uma polémica direta camisRa Apesar de Sandel fazer
uma interpretacdo questionavel da teoria de Rawis,se pode ignorar a forca da
critica do "comunitarismo"”.

Conduzindo uma abordagem que pode ser considegadaaldgica”,
Alasdair Maclintyre considera que 'iluminismo tornou-nos cedt¥’, que o
desaparecimento da "tradicdo das virtudes" levauanama politica que pouco mais
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é do que umaduerra civil levada a cabo por outros meitds, na qual os barbaros
"ja estdo a governar-nos ha algum tertipth Macintyre defende umadncepcao
de investigacdo racional encarnada numa tradicdsegundo a qual os proprios
critérios da justificacdo racional emergem de unetdria da qual eles fazem parte,
e na qual eles sao justificados pela maneira comostendem os limites dos
critérios precedentes e superam as suas fraqueaamtarior da historia dessa
mesma tradicao™”.

Segundo Maclintyre, é preciso ter em conta quaceinalidade seja
tedrica ou pratica, € um conceito que tem uma fiestdleste sentido, naexiste
uma racionalidade mas racionalidades assim como ndo hama justica mas
justicas™.

Os "comunitaristas" consideram equivocadas asepmdes teoricas
gue procuram principios universais para a natudezenelhor forma de associacao
politica. Os principios universais ndo tém uma lvaag eles sO existem na cabeca
de alguns filésofos. Os problemas importantes sarge interior de associacdes
politicas, e suas solucbes s6 podem ser encontramlaeio das praticas e das
tradicbes da propria comuniddffe Se nos interrogarmos sobrgual € o
significado e objetivo desta associacéo, qual &taueura mais apropriada para a
nossa comunidade e governd?, iremos notar que as respostas corretas a estas
guestdes serdo tantas quanto as comunidades &edten

Segundo os "comunitaristas”, os liberais, obcecageks "direitos"
individuais e por conceberem o homem "atomisticaeiemo fundo, limitam as
capacidades individuais e estabelecem uma visdovoagala da sociabilidade
humana. Segundo Taylor, € preciso construir ingies que garantam um contexto
social capaz de possibilitar o desenvolvimentocd@ascidades individudis.

Para Sandel, se nds estamos realmente preocupatics liberdade e
nao com "eficiente administracdo”, "ndo podemosss@itos de posse totalmente
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desprovidos, individuados a partida e anteriores @ossos fins, mas sujeitos
constituidos em parte pelas nossas aspiracfedas afentrais, sempre abertos, e
efetivamente vulneraveis ao crescimento e a tramsigdo a luz da revisdo dos
nossos autoconhecimentds”

Sandel parte da premissa de que ndo devemos rlas @& nossas
circunstancias, num ponto de vista independentenparcial, para julgar as nossas
praticas morais. O objetivo do raciocinio moral 8do juizo, mas a compreensao e
a autodescoberta. Os "comunitaristas" ndo estaxypados com "o que devemos
ser?", mas em saber "quem somos?", ou seja, e¢fEsmeocupados, antes de tudo,
com o carater da comunidade que constitui a idedidde cada um. Essa
preocupacédo deve ser considerada essencialmeritiegpgbois ela diz respeito a
atividade que se ocupa das exigéncias da comunidadde podendo vir de uma
concepcao filoséfica abstrata como a justica

Nesse sentido, a moralidade ndo esta enraizadaéma de que a
sociedade € governada por normas reguladoras dateoimdividual que permitam
gue as pessoas escolham as préprias formas deBadaados numa preocupacao
com o "bem comum", os “comunitaristas” rejeitamdg&ia da justica como a
primeira virtude das instituicdes, e defendem umeatidade enraizada nas praticas
particulares das comunidades reais.

Sendo assim, 0s principios morais s6 podem semide$ a partir do
momento em que procuramos saber quem somos, casrgitntamos e 0 que é bom
para noés. Isto exige também que perguntemos o queé para a comunidade. Na
medida em que somopdrcialmente definidos pelas comunidades em quanog,
estamos implicados nos objetivos e fins caracteristicossdescomunidad&s™,
Em outras palavras, o que € bom para mim ndo podergrapor ao que é bom para
a comunidade. A histéria da vida de um individuid eempre integrada na histéria
das comunidades nas quais ele constréi a sua ddeeti Portanto, para os

"comunitaristas”, a pergunta nao € "que direitohd@", mas "qual € o nosso bem
comum?**

2.1.3-A abordagem "discursiva" em Habermas
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Em sua obraTeoria do Agir Comunicativd’, Habermas busca
critérios de funcionalidade social para compreem$emecanismos modernizantes
orientados exclusivamente por valores instrumerflacso e controle), e observa a
tendéncia a colonizacdo do “mundo da vida” pelagesias reguladores da
economia e do Estado, na qual o direito como "méuédiun) se sobrepde ao

direito como "instituicao".

Essa visdo pessimista foi amenizada em seu livie reaent&”, no
gual Habermas estuda, particularmente, a tenséde fasticidadee validade para
possibilitar uma visdo do direito capaz de darzalssa tensao.

A minha intencdo, neste trabalho, € destacar algspsctos da "ética
do discurso" da obr@onsciéncia Moral e Agir Comunicativo.

As teses habermasianas ndo escapam da tematidaggerprocura
solucionar o problema classico das formas de madiagtre a universalidade e a
singularidade concreta da acdo moral. Movendo-secamapo das concepcgdes
hegelianas e kantianas, Habermas se concentra am@®smde um "espaco publico
discursivo”. Sua "ética do discurso" tenta oferecen alternativa a polémica entre
os “liberais” e os “comunitaristas”.

Apesar da "querela de familia", Habermas distaseiade outras
teorias morais cognitivas como as de Kant e de Rawngumentando descartar as
construgfes tedricas que tentam forjar uma fundtm@a Ultima do principio
moral, pois o “principio de universalizacédo” deee sle préprio fundamentato.

Por outro lado, Habermas manifesta sua posicaoac@tos diversos
tipos de “ceticismos éticos” e de "relativismosgjéttando a tese de A. Macintyre,
segundo a qual a razéo pratic® ‘pode falar de meios. Sobre os fins, ela tensgque
calar’, Habermas, seguindo um tradicdo kantiana, corsigessivel a idéia de que
as guestdes praticas sejam “passiveis de verdade”

A abordagem habermasiana tenta construir uma 8hkisfica nos
marcos de uma nocao de comunicacdo vinculadarasueas do “mundo da vida”.
A “ética do discurso” indica uma “pragmatica unbedl que estabelece uma
abordagem centrada nos pressupostos universasrdencacao.

“* Habermas, Jurgeihéorie de L'Agir Communicationnel. Rationalité deL'Agir et Rationalisation de

la Société 2 Tomos. Traducéo de Jean-Marc Ferry. Paris..1987
% Habermas, Jurgemireito e Democracia. Entre Facticidade e Validade2 vols. Traducdo de Flavio
Beno Siebeneichler. Rio de Janeiro. Tempo Brasil&i®97.
! Habermas, Jurgeonsciéncia Moral e Agir Comunicativa Tradugdo Guido Anténio de Almeida. Rio
de Janeiro. Tempo Brasileiro. 1989.
32[32] L
Idem, pag. 63.
Ibidem, pags. 61-62

33[33]



O pragmatismo formal de Habermas estd na sua adede dar
universalidade ao modelo discursivo de racionaBd®th medida em que uma das
caracteristicas da condicdo humana € o ato dada&,mplica a capacidade de
argumentar com pretensao de validade, os fenOnreooss se revelam a partir de
uma investigacdo formal pragmatica do agir comuivicaem que o0s atores se
orientam por pretensdes de validez. Assim, a filoa@&tica de Habermas se associa
a uma “teoria especial da argumentacao”.

A analise de Habermas é feita em dois planos. Nmemo, o
"principio de universalizacdo (U)" é consideradoanoo“regra de argumentacao
para discursos praticdsou seja, condicdo de existéncia no plano ratitoranal.
Essa regra € apresentada comee$supostos pragmaticos de argumentacéao Yeral
A validez universal de U é baseada numaniprovacédo progamatico-trancendental

4[34]

de pressupostos universais e necessarios de ardagaeii .

Para Habermasuma norma s6 deve pretender validez quando todos
0S que possam ser considerados por ela cheguenpdsgsam chegar), enquanto
participantes de um discurso pratico, a um acordeargo a validez dessa
normd ™. O principio ético-discursivo (D) ja pressupde guescolha de normas
possa ser fundamentada. E essa pressuposicdo é& diahermas chama de
"principio de universalizagdo (U)", entendido cofpoincipio ponte”, como uma
"regra de argumentacéo que possibilita 0 acordo éuoutsos praticos sempre que
as matérias possam ser regradas no interesse @piaddos os concernidos”.

No segundo plano, para dar conta das criticastirislims”, a ética do
discurso de Habermas vem ao encontro das concepo@estrutivistas da
consciéncia moral desenvolvida por L.Kolberg e @iagois, tal qual no processo
de aprendizagem, a passagem do agir para o diseMige uma “mudanca de
atitude”. A ética do discurso considera que agelifgas estruturais sdo explicadas
como estadios de desenvolvimento de capacidaddgsr moral, e procura “reduzir
a multiplicidade empirica das concepcbes morai®rnadas a uma variacao de
contelidos em face de formas universais do juizalfiiot.

A ética do discurso de Habermas ndo da nenhumatacio de
conteudo; ela se pretende procedimental. O disquigico € um processo, nao de
producdo de normas, mas de exame, de critérioliaga de normas consideradas
hipoteticamente. Habermas rejeita, assim, gaefikem de uma vez por todas numa
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teoria moral determinados contedldos normativfs A determinacéo "procedural”
€ chamada a fazer a separacdo das estruturasicagyeitdos conteudos dos juizos
morais. O plano pds-convencional, imaginado porbka, permite a Habermas
visualizar ‘a completa reversibilidade dos pontos de vista Hipdos quais os
participantes apresentam seus argumentos: a uralidegle, no sentido de uma
inclusdo de todos os concernidos; finalmente, aprecidade do reconhecimento

9[39]

igual das pretensdes de cada participante por tamkdemais™.

Assim, em Habermas, as questdes éticas sado dedelasipor aquilo
gue as partes num ato de decisdo coletiva se pat&macordo, estabelecendo-se
certos “pressupostos pragmaticos de argumentago” €, condi¢cdes concebidas
com o escopo de garantir que todos possuam iguedade oportunidade no uso da
palavra, ndo podendo haver distor¢céo resultantBfeeencas de poder e influéncia,
ressaltando-se a importancia do habito de ir addulas questdes.

A grande interrogacdo em relacdo a teoria éticelalgermas é que a
sua visao, estritamente "procedural”, ndo postibdhcarar a questdo do conteudo
das regras de validade da praxis. Neste ponto, rhf@seé mais kantiano que o
proprio Rawls. Todavia, essa dificuldade da te@tiea de Habermas pode ser
resolvida na medida em que o autor faz a articola@gi"ética do discurso” com o
conceito de "mundo da vida".

Teriamos, entdo, um conteddo que se possa refesolidariedade
vivida, ou seja, a uma ética ndo apenas formal; é@tica na qual a participacao
igualitaria na tomada das decisdes nao se refesseas ao uso da palavra, mas
também a participacéo efetiva dos individuos eglopos; e, ainda, a um sentido de
responsabilidade que, dentre outros aspectos,esuga articulacdo entre a palavra
e a acdo, ndo podendo haver incompatibilidade exgsas duas dimensdes do
espaco publico.

2.1.4-A "sociedade autbnoma" em Castoriadis

O aspecto da participacdo efetiva dos individuodog grupos no
processo de decisdo foi ressaltado por uma outreepgédo da filosofia da praxis.
Trata-se do conceito de "sociedade autbnoma" deoGals, que estabelece uma
relacdo necessaria entre espaco publico e autonomia

Primeiramente, Castoriadis atenta para o fato éeagwsociedades que
fabricam individuos servos ndo os submetem a wvalatle, mas a uma dada
instituicdo da sociedade.
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Castoriadis retoma a idéia galis grega, segundo a qual o individuo
livre s6 tem condicdes de existir no ambito datootkade autbnoma. A ruptura da
heteronomia instituida pressupfe simultaneamentmdividuo autbnomo e a
coletividade autbnoma. De forma que, em Castoriadiplano da filosofia politica,
a autonomia do individuo e a autonomia da colead s6 tém sentido se
relacionadas uma a outra. A existéncia de indi\ddaotbnomos pressupde uma
sociedade autbnoma, e vice-véfsa

Para Castoriadis, o problema da liberdade néo ériproente
metafisico, mas “efetivo”, "social”, “concreto”. Aiberdade é “o espaco de
movimento e de atividade o mais amplo possivelgasado ao individuo pela
instituicdo da sociedade”. Neste sentido, a libdedsd pode existir como dimenséo
e modo da instituicdo da sociedade, isto é, fadiberdade fora do espaco coletivo
€ cair numa retérica vazia, pois a liberdade écuidado de simas € também um
fazer com os outros pela participacédo, pelo engapgmmuma atividade comum que
exige a toexisténcia organizada e empreendimentos coletivegjuais as decisdes
sdo tomadas em comum e executadas por todos aguedeparticiparam de sua
formacad ™.

Segundo Castoriadis, a liberdade numa sociedada@ut exprime-
se pelo fato de que a execucdo de uma decisdodiegarparticipacéo igualitaria na
tomada de decisdo. Nao ha liberdade sem partiopeggilitaria na tomada de
deciséo.

Assim, qual é o critério que permite pensar a émrisa do espaco
publico? A resposta de Castoriadis € clara: o espaghum sO € possivel numa
sociedade de "autogestdo”. Esta tem como autocdinin0s somos aqueles cuja
lei é dar a n6s mesmos as nossas préprias‘l€isou seja, uma sociedade que se
dirige a si mesma, e na quabdas as decisbes sdo tomadas pela coletividade& que
a cada vez, concernida pelo objeto dessas deciiies, um sistema onde aqueles
gue realizam uma atividade decidem coletivamergaeodevem fazer e como fazé-
lo nos limites exclusivos que Ihes tracar sua &iércia com outras unidades
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coletivag ™.

Apesar de a forca da sociedade autbnoma estadaitnacampo
instituinte isto ndo quer dizer que a sociedade autonomausejdluxo absoluto”,
pois, a "sociedade autbnoma" leva em conta a dé@ogntre oinstituinte e o
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instituida Mas o que garante a autonomia da sociedade & @apacidade critica de
transformar o que € dado.

Essa perspectiva exclui a visdo da sociedade ctgnarautavel, que
se explica por uma transcendéncia, seja de Deu$yatlreza ou da Razdo. A
sociedade autbnoma exige a compreensao da sociedadeum processo, como
algo inacabado e aberto que esta em permanenteng&sicao e reconstrucdo. Uma
sociedade autbnoma se "auto-institui"; ela exigessibilidade socialmente efetiva
de interrogacéo dos fundamentos da ordem instituida

2.1.5 A busca da complementaridade

Devemos ir além das classificacGes cristalizadasareas clivagens
artificiais e vislumbrar a hipotese de uma relagéocomplementaridade entre os
enunciados de Rawls, dos "comunitaristas”, de Hiwasere de Castoriadis. Essa
hipotese de complementaridade pode se estendewréastde H. Arendt, E. Morin e
de outros autores. Apesar das divergéncias enses afiversos enunciados, seria
interessante enfocar os elementos capazes deldsoldentro de uma mesma
unidade discursivavislumbrando, assim, uma constelagéo de teouasgcontram
significacdo a partir de uma relacao de recipra@dacomplementaridade.

Até porgque as diferencas entre esses autores quresisr examinadas
com mais cuidado. Tomemos, por exemplo, as diveigénentre Rawls
(classificado como "liberal”) e os "comunitaristaBi trabalhos posteriores a sua
obraA Teoria da Justigaguando explicita melhor sua teoria, nota-se unimento
do pensamento de Rawls numa direcdo mais comwnitdti A este proposito é
reveladora a observacdo de Richad Romg. éscritos de Rawls subsequiientes a A
Teoria da Justica nos ajudaram a compreender qu&vamos interpretando mal
esse livro, que tinhamos superenfatizado os ele®médaintianos e subenfatizado os
elementos hegelianos e deweydfits

Segundo Richard Rorty, as criticas de um "comusitdr como
Sandel a Rawls pecam por ndo compreenderem ques Raw tentando demarcar
exatamente um "solo médio" entre o relativismo &earia do sujeito moral".
Quando Rawls fala de um "ponto arquimedianele 'ndo tem em vista um ponto
exterior a histéria, mas simplesmente o tipo deitb&bsociais estabelecidos que
concedem muita latitude para escolhas ulteritfés
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O pensamento de Rawls fica mais explicito quandwmnaf "o que
justifica uma concepcédo de justica ndo € o ser adeda frente a uma ordem
antecedente e dada para ndsas sua congruéncia com 0 nosso entendimento
mais profundo de n6s mesmos e de nossas aspiracbes) como nossa
compreensdo de que, dadas a nossa historia e adiges embebidas em nossa
vida publica essa é a mais razoavel doutrina para'figs

Devemos ter cuidado também em relacdo ao debate ldabermas e
Rawls. O préprio Habermas classifica a sua polénsican Rawls como uma
"guerela de familia". Apesar das divergéncias eosrelois autores, os argumentos
gue eles utilizam podem revelar ndo so as difeeengas também a existéncia de
uma unidade que condiciona a maneira de pensaatoitesda "razao publicd"”.

O mesmo pode ser dito a proposito de Habermas ¢orizaks.
Podemos vislumbrar um ponto de convergéncia entameepcdo habermasiana de
"autolegislacdo democratica", formada pela vonfaalitica coletiva dos cidadaos, e
a perspectiva de "autogestao" de Castoriadis.

De qualguer forma, a hipétese da complementaridpade da
premissa de que nao podemos separar rigidamentgizo g as abordagens
compreensivas de autodescoberta. A complementarig@dcura raciocinar, ao
mesmo tempo, em termos de juizo e de compreensdd.vB8rdade que, para saber
"o que devemos ser?" devemos saber "quem somagiiein € verdade que, para
saber "quem somos?", temos que saber "o que devesen®§ ou seja, a nossa
identidade é constituida, ao mesmo tempo, pelcsqo®se pelo qualevemos ser
O ser e o0 dever sersao constantemente articulados por uma logica de
complementaridade.

Os problemas suscitados pela rela¢do do individuo & comunidade
tendem a deixar claro que as respostas sé poderensentradas a partir do
delineamento de um "solo médio" entre o individua €eomunidade, porque a
comunidade € um produto humano e, ao mesmo temipomem é um produto da
comunidade. eu participa da constituicdo de sua identidade aarmodsmpo que
0 eu é constituido pelo contexto social.e0tem liberdade para estabelecer os fins
ao mesmo tempo que os fins fixam a identidadewdo

Além disso, a necessidade da busca da complendadarse justifica
também se ndo perdermos de vista o fato de queriagedle Rawls e Habermas
apresentam dificuldades para a compreensao dasifespgades das sociedades de
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capitalismo periférico. Suas teorias, exclusivamevdltadas para as sociedades
capitalistas centrais (eles mesmos reconhecem i1380)podem ser estudadas sem
um exame critico.

No Brasil, por exemplo, a "razdo publica", os pipos
constitucionais fundamentais de cidadania e daelaididade tém desempenhado
uma funcdo meramente simbolica, uma vez que pre@onnna retérica politica
dissimulada e simulada. Quanto a retorica juridiesta € formada por um
positivismo exegético determinado pela existénelaugha cultura juridica fechada
distanciada dos valores de cidadania e de soladlde Essa cultura politico-
juridica é a expressdo de uma sociedade marcedaridamente, pela exclusdo
politica, social e econémica, que nega, diariameatexisténcia de um espaco
publico democrético.

3- A questao do sujeito

Os temas acima abordados apontam para a necessidade
examinarmos a questao do sujeito. Depois de terctbcada como ponto central
da filosofia moderna, a no¢éo de sujeito passowpoprocesso de desconstrugao.
Esta tendéncia da filosofia contemporanea procurgper com a classica distingao
sujeito/objeto, afirmando que o processo de pronlulziiverdade é construido no
campo da diferenca.

No interior do projeto de desconstru¢cdo do suj@itmlemos encontrar
autores que seguem as mais diversas orientacOesagedNietzsche, Heidegger,
Foucault, Deleuze, Derrida, Lyotard, entre outrd® uma maneira bem
esquematica, esses autores tem em comum a confelngue nao existe verdade

em si, na medida em que a verdade € sempre comailZiopor certas regras
histéricas e epistemoldgicas.

Entretanto, no seio do proprio processo de destmdst do sujeito
sucedeu o movimento da sua reconstru¢do. Depoidedeonstrugcao do sujeito
cartesiano, era preciso reconstruir a categorsugto em novas bases.

O préprio Michel Foucault se incorpora a esse mewtm de
reconstrucdo do sujeito, pois em seus textos firaigault propde uma nova forma
de subjetivacdo quando afirma: “@Eujro trabalho parecia se impor: estudar os
jogos de verdade na relagcao de si para si e a doigsdio de si mesmo como sujeito,
tomando como espaco de referéncia e campo de igaedd aquilo que se poderia
chamar histéria do homem de de$é&jé.

“*I Eoucault, MichelHistoria da Sexualidade. O Uso dos Prazerevol. II. Tradugdo de Maria Thereza da
Costa Albuquerque. Rio de Janeiro. Edigdes Gr&8# 1pag. 11.



Foucault passou a concentrar-se num projeto étasedno numa
“estética da existéncia”, uma estética na qualesiéica um trabalho de si sobre si
mesmo. Trata-se de uma ética que se confunde carest@tica da vida na medida
em gue se enfatiza uma praxis do “cuidado de si"quml viver é fazer da propria
vida uma obra de arte, um processo permanente ¥BENg&o e reinvencao,
possibilitando o exercicio continuo de si para igmeiesm3™.

Esse movimento de reconstrugcédo do sujeito vemijseta Freud e a
Lacan no entendimento de que é impossivel descartaategoria do sujeito.
Considerando que o inconsciente € uma dimensdoedtds que escapa a
consciéncia do sujeito, Lacan alerta para o fat@uk o “eu” ndo € sendo “um
fenbmeno no sujeito”. A pratica psicanalitica pmele que o individuo faca um
retorno sobre si mesmo para uma melhor compreeafs@utro.

Com apoio em Lacan, Alain Badiou retoma a idéid'slgeito sem
contraparte”, um sujeito como fragmento finito deauverdade, produto de um
eventosem objeto. Neste sentido, o lugar de revelacasugiito é ocevento uma
vez que somente depois @wentosera possivel saber se hd ou néo sujeito. Sao
exemplos de eventosa 'tevolugéo francesa, o encontro de Heloisa e dddakto, a
criacao galileana da fisica, a invenc¢ao, por Haydp, estilo musical classico. Mas
também: a revolucéo bolchevique de 1917, uma paxdorosa pessoal, a criacao,
pelo matematico Galois, da teoria dos grupos, aipdo, por Schoenberg, do
dodecafonisma""*".

O sujeito aparece na sua capacidade de mudauagait anterior.
Sendo assim, o verdadeiro sujeito é aguele queseliznome em relagcdo a um
eventg inventando uma nova maneira de ser e de agiituac8o, inaugurando o
novd™. E o mesmo sujeito indicado na férmula freudidka Es war, soll Ich
werden("Onde era &d, sera dega')™*.

Essa linha de argumentacdo vai ao encontro da aipemd
heideggeriana que aponta para a temporalizacaaojeibos Segundo Heidegger, "o
tempo € o sentido do ser"; o homem € o "Serfd5€in. Sendo o homem o Unico
ente que pergunta pelo ser do ente, 0 sujeito nénacabado; ele se faz
permanentemente no processo aberto da historistraomo e reconstruindo a
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realidade a partir de um mundo sempre provisanopmpleto e mutavel. O sujeito
€ 0 sujeito efetivo penetrado pelo mundo e pelt®su

De forma que o Eu da autonomia ndo é absolutogeleomo diz
Castoriadis, & instancia ativa e lucida que reorganiza constargate os conteudos
utilizando-se desses mesmos conteudos, que produara material e em funcao de
necessidades e de idéias elas proprias compostgseela ja encontrou antes e do
gue ela propria produziti™. Nao se trata de umaérdade propria” do sujeito num
sentido absoluto, porque “a verdade prépria do #oje&@ sempre participacdo a
uma verdade que o ultrapassa, que se enraiza ferabma sociedade e na histéria,
mesmo quando o0 sujeito realiza sua autondifiia

Assim, descartam-se, a0 mesmo tempo, a idéia @itsugduzido a
propria razédo e a idéia de um sujeito despersa@utizjue sacrifica a si mesmo em
nome de uma ordem impessoal da natureza ou dai&is®© homem é visto como
ator da histéria. A concepcdo do homem como Ser no msedaproxima da idéia
do homem comator na historia, uma vez que uma das caracterist@a®adicdo
humana esta localizada no espaco da acdo. O gaetawa#ma 0 homem é sua
capacidade de agir sobre o meio ambiente que a*¢erc

Reforcando essa perspectiva, H. Arendt considee "quidéia de
liberdade € idéntica a iniciar". A palavra agir velm termo latinoagere o qual
significa pér em movimento, desencadear um proc€smo espaco da liberdade, a
politica € centrada no "milagre" da acao, ou s&aljberdade como capacidade de
iniciar algo de novo, um novo inicio, um reinickééo se trata de uma liberdade de
escolher entre coisas dadas de anteméao, mas dialileede querer que algo seja de
determinada maneira. Como diz H.Arendte 'b sentido da politica é a liberdade,
entdo isso significa que nds, nesse espaco, e enmura outro, temos de fato o
direito de ter a expectativa de milagredao porque acreditemos (religiosamente)
em milagres, mas porque 0s homens, enquanto pudayensao aptos a realizar o
improvavel e o imprevisivel, e realizam-no contmeate, quer saibam disso ou
nad|57[57].

A reconstrucdo do sujeito esta, portanto, associad@déia deator
social, pois trata-se de conceber um sujeito libgtte concebe a si mesmo como
ator capaz de agir e transformar a realidade que @cEssa visdo reforca a opcao
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democraticd™, segundo a qual ndo ha democracia sem atoressscaigscientes de
suas liberdades e de suas responsabilidades cpmgitoea si mesmos e aos outros.
Portanto, uma das condicfes da democracia é asteegiio do sujeito comator
social.

Conclusao

A reflexdo sobre o espaco publico e a reconstragisolidariedade
pdéem em evidéncia que, numa sociedade democraifza,ha diversidade sem
historicidade compartilhada, ou seja, a diversid#te exclui a idéia de um espaco
comum, pois é a construcdo do espaco comum queltgaea existéncia da
diversidade, e, inversamente, € a existéncia darsidade que garante o espaco
comum.

A dindmica da solidariedade s6 pode ser apreengiola um
pensamento complexo, pois a solidariedade e a esidpde caminham juntas. A
solidariedade é uma pratica alimentada pela suaripr@éomplexidade social. Ela
exige uma concepcdo aberta, flexivel e pluralis@seada cada vez mais na
autonomizacdo da sociedade civil, dos grupos spaitambém dos individuos,
vistos nos jogos das solidariedades.

Nesse sentido, a solidariedade pressupde a exs@m@tores sociais
capazes de dar um novo rumo ao processo hista@eaniciar algo de novo, de
realizar o improvavel e o imprevisivel. A sociedagleum processo complexo,
aberto, inacabado, que esta em permardageonstrucae reconstrucao

A reconstrucdo da solidariedade tem que se expressa planos
politico, ético, social, econdmico e juridico. Visnque apraxis da solidariedade
reflete o embate das diferentes concepcdes filcsfiApesar das divergéncias entre
as diversas abordagens, devemos evitar as clivagifitsais e visualizar a hipotese
de uma relacdo de complementaridade entre as deat@ Rawls, dos
"comunitaristas”, de Habermas, H. Arendt, Castosiadl E. Morin, procurando
vislumbrar o encontro de unsuto-éticacom umaética comunitaria oferecendo
uma saida para o falso dilema entre o isolameatoassificagcéo, entre o universal
e o particular.

A reconstrucado do sujeito, a partir do campo dap,apéessupde o
reconhecimento da pluralidade da condicdo humama.s®lidariedade € a esfera do
agir comum, néo se pode perder de vista que osr®ageEm e pensam de maneiras
diferentes. A reconstrucdo da solidariedade présswpm mundo comum onde a
formacdo da identidade ndo admite o esmagamentoutt®. Ela € feita no
reconhecimento da alteridade e da diferenca, naiv@icia com o outro, com 0
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diferente. O mundo comum nao pode ser construichoge® seja levada em conta a
idéia da alteridade. Como diz Hannah Arendtpfuralidade é a condicdo da acao

humana pelo fato de sermos todos 0s mesmos, istion&gnos, sem que ninguém
seja exatamente igual a qualquer pessoa que temiwid®, exista ou venha a

existir **.

Enfim, devemos observar que praxis da solidariedadeesta
intimamente ligada a uma cultura da toleranciaya ¥oltaire ja expressara como
aquela que nos obriga a respeitar o direito sagded@ada um defender a sua
opiniao.

A tolerancia pode ser resumida, essencialmentepaom elemento
inseparavel da opgdo democratica, pois uma dasteesdicas da democracia € de
alimentar-se das opinides diversas e antagbnieasa.dm do consenso formal e do
relativismo do jogo de opinides, a ética da toleid@mbriga a cada um respeitar a
expressdo das idéias contrarias as suas. A tolarébedece a concepcao de Niels
Bohr, segundo a qual, nas palavras de E. Modrtdhtrario de uma idéia profunda
€ uma outra idéia profunda, isto €, ha uma verdaalédéia antagbnica a nossa e é
esta verdade que é preciso respéitdt.

A tolerancia €, portanto, um dos antidotos utilisagara combater as
l6gicas fechadas, totalizadoras, purificadoras elueentes. Ela possibilita a
existéncia de uma ética aberta que se refereuglatite respeito a verdade do outro,
e, por conseguinte, contribui para viabilizar a aomacao entre os opostos.
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