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Milagres do Povo
Caetano Veloso

Quem é ateu e viu milagres como eu
Sabe que os deuses sem Deus
N&o cessam de brotar, nem cansam de esperar
E o coragdo que é soberano e que é senhor
N&o cabe na escravidao, ndo cabe no seu nao
N&o cabe em si de tanto sim
E pura danca e sexo e gléria, e paira para alénhigoria
Ojuoba ia la e via
Ojuobahia
Xangb manda chamar Obatala guia
Maméae Oxum chora lagrimalegria
Pétalas de lemanja lansa-Oia ia
Ojuoba ia la e via
Ojuobahia
Oba
E no xaréu que brilha a prata luz do céu
E o povo negro entendeu que o grande vencedor
Se ergue além da dor
Tudo chegou sobrevivente num navio
Quem descobriu o Brasil?
Foi 0 negro que viu a crueldade bem de frente
E ainda produziu milagres de fé no extremo ocidente
Ojuoba ia la e via
Ojuobahia
Xangb manda chamar Obatala guia
Mamé&e Oxum chora lagrimalegria
Pétalas de lemanja lansa-Oia ia
Ojuoba ia la e via
Ojuobahia
Oba

Quem é ateu...
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RESUMO
Este estudo teve como objetivo principal, iderdifias estratégias de enfrentamento do
estigma do ‘povo de santo’, diante das situacéesrdentes das crencas compartilhadas
socialmente a respeito do Candomblé, e como epsE®l®s afetam o seu bem estar.
Buscou-se também identificar como o povo de santed#a que € percebido pela
sociedade, identificar quais sdo as crencas coitmaalds a respeito do Candomblé que
mais os afetam, assim como verificar se ha prevaléde determinadas formas de
estratégias de enfrentamento dos adeptos das abvémacbes” do Candomblé da
Bahia. Foi realizada uma revisdo de literatura,eoftdam identificadas trés grandes
crencas sobre o Candomblé: a criminalizacéo, alquatacdo e a demonizacdo do
culto. Constatou-se também que essas crencas astigm a religido, assim como seus
adeptos, provocando situacdes explicitas e impsice discriminacdo. Para a obtencéo
das respostas para esse estudo, foi realizada utnevista com trés liderancas
religiosas das “nacfes” mais influentes no Candéndlal BahiaKetu, Jeje e Angola.
Os dados obtidos foram analisados pela técnicandisa de conteddo e permitiram
identificar que a opc¢do de tornar-se adepto do @abté € uma decisdo dificil,
motivada geralmente por situacfes traumaticas fistauise também que as situacdes
discriminatorias decorrentes da intolerancia refigiafetam de modo muito impactante
os iniciados. Verificou-se que, em relacdo as &gias de enfrentamento, ndo houve
diferenciac@o entre as “nac¢fes” de Candomblé. Agostas apontaram para a maior
frequéncia das estratégias de enfrentamento focamlggoblema, em detrimento das
estratégias de enfrentamento focadas na emocaes Eesmutados permitem a reflexdo
em torno das consequéncias da discriminacdo eerétatia religiosa, servindo de
insumos para politicas de educacgédo, assisténdel saude.

Palavras- chave: crencas, Candomblé, estigma,n¢anfnento, intolerancia religiosa.
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ABSTRACT
The objective of this study was to identify the maoping strategies the stigma of the
‘povo de santo’, given the situations arising frime socially shared beliefs about the
episodes such as Candomblé and affect their welfb®ve tried to also identify how
the people think of as holy is perceived by soci@tyidentify what are the shared
beliefs about the Candomblé that affect them nmeowd, see if there is a prevalence of
certain types of coping strategies of supporterthefvarious "nations"of Candomblé
of Bahia. We performed a literature review whichrevalentified on the three major
faiths Candomblé: the criminalization, pathologieald demonization of worship. It
was these beliefs that stigmatize the religion &l ws their supporters, causing
situations of explicit and implicit discriminatioi.o obtain the answers to this study
was an interview with three religious leaders & thations" most influential in the
Candomblé of Bahi&Ketu JeJeandAngola The data were analyzed by the technique
of analysis of content and identify enabled that dption of becoming a supporter of
Candomblé is a difficult decision, driven mainly tsguma. It was also noted that the
discrimination resulting from religious intoleranaffect so much the impressive start.
It was found that in relation to coping strategia®re was no differentiation between
the “nations” of Candomblé. The answers pointethto greater frequency of coping
strategies focused on the problem at the expenseomihg strategies focused on
emotion. These result pemited reflection around dhiesequences of discrimination
and religious intolerance, serving as inputs foligms on education, welfare and
health.

Keywords: beliefs, Candomblé, stigma, coping, ielig intolerance.



Introducao

Este estudo origina-se na experiéncia com o atemdorpsicossocial a
pessoas de baixa renda, na unidade do CRAS — CdatrReferéncia da
Assisténcia Social, no Bairro da Paz, em Salvd8iainja, quando se evidencia a
existéncia de modos distintos na exposi¢cdo der@mento entre 0S USUArios
gue professavam as religides cristas (catllicosteptantes e espiritas) e 0s
adeptos das religides afrobrasileiras como o Cabtioma Umbanda. Enquanto
0s primeiros empunhavam Biblias e outros simbolssuas crengas, como
camisas, panfletos, crucifixos, etc., o0s Ultimoso n&videnciavam o
pertencimento religioso, somente a revelando emrd&tcia da construcao de
uma relacdo de confiangca nos profissionais datungdo. Surge entdo a
indagacdo sobre quais seriam os fatores que induaAaadocdo a tal
comportamento, assim como se 0 mesmo ocorria emosoambientes de
interac&o social.

Lidar com pessoas que sao alvo de estigma sodi@aosa de sua opcao
religiosa constitui-se numa experiéncia singulas quais as historias pessoais

dos usuarios revelam as suas formas idiossincsatieacompreender o mundo,



assim como a necessidade de conviver numa sociegeddissemina crencas
negativas em relacéo a sua opcao religiosa.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasiyulgada em 5 de
outubro de 1988, no paragrafo VI, do artigo 5° [Mhseitos e Garantias

[{PF4

Fundamentais, estabelece que: “é inviolavel a didde de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dossctdfigiosos e garantida, na
forma da lei, a protecédo aos locais de culto eas $iturgias” (BRASIL, 1997,

p.15). Entretanto, mesmo respaldada pela Constduig liberdade de crenca
religiosa vem sendo sistematicamente utilizada comtivo de perseguicdes e

discriminacdes as religides afrobrasileiras e seleptos, o ‘Povo de Sarito

O Candomblé é uma religido de matriz africana aquedrézida para o Brasil
juntamente com os africanos escravizados. Segurigeir@ (2004), os terreiros de
Candomblé tiveram grande importancia para o procehks manutencdo de uma
identidade africana; o uso da lingua e outros omssuafricanos deram aos terreiros o
statusde primeiros ndcleos de resisténcia negra contpiedominio da cultura de
origem europeia no Brasil. A respeito do Candomfidéam disseminadas diversas
crengas que na sua grande maioria servem paraagiar negativamente a religido e o
‘povo de santo'.

As crencas negativas referentes as praticas redigiodos negros
escravizados remontam a sua chegada no contieriteratura especializada
aponta em especial a criminalizacdo da religide,dyurante boa parte do século
XX foi alvo da represséao policial; a patologizaghnculto e dos seus adeptos,

como pessoas com tendéncia a distarbios psiquibistexia; e a demonizacao

! Povo de Santo é a terminologia utilizada populatmens terreiros de Candomblé e na cidade
de Salvador para designar o grupo de iniciadoscqugdem a “familia de santo”, enfatizando
as relacfes de “parentesco de santo” decorrentasad@®lacao religiosa.



do mesmo, atrelando as praticas religiosas a sitdei bruxaria, feiticaria e
magia negra.

Cabe ressaltar que hoje a perseguicao policiaisddipa e, do mesmo
modo, solidifica-se uma corrente de pesquisadaesionista em relacdo aos
preconceitos psicopatologicos (Almeida, Oda & Dilgando, 2007;
Dalgalarrondo, 2007; Pinho, 1975), emerge um ndeo social, no exercicio
dessa funcdo, veiculando cotidianamente a da creiacalemonizacdo do
Candomblé nos canais abertos de TV, especialmeagentadrugadas. Esse
ataque direto pode ser entendido como uma tentdivéortalecer o poder e
influéncia do ingroup através da desqualificacdoutgroup (Sidanius & Pratto,
1999), utilizando-se de comportamentos discrimmagoconta 0 grupo e seus
membros (Bento, 2002).

Devido ao estigma e da discriminacdo exercidosraansua religido, os
adeptos dos cultos afrobrasileiros precisam lampdo de estratégias de
enfrentamento para administrar, reduzir, ou elimioaestresse a que estéo
sujeitos, de forma sistematica.

Diante do exposto, ficaram as seguintes inquieta¢coeno norteadoras
da pesquisa: como os adeptos do Candomblé, o ‘deveanto’, percebem as
crencas que séo disseminadas a respeito de ggida®liQuais as estratégias de
enfrentamento por eles utilizadas no cotidianoa hr conta do estigma e da
discriminag&o experienciados?

Salienta-se que nao se trata de dar respostasusmad a questdes tao
complexas e subjetivas, mas de colaborar de forncanatruir reflexbes a

respeito dessa tematica, no ambito da ciéncialpgica.



Ha algum tempo, a Psicologia tem voltado os olhasa s manifestacdes
religiosas afrobrasileiras, em especial 0 Candoneblé Umbanda. Essas pesquisas
geralmente abordam aspectos referentes ao unigngodlico dos arquétipos de
personalidade e a sua correlagdo com a heranga (@viagras, 1983; Barcellos, 1991;
Lépine, 2000; Segato, 2005) . Pretende-se, nesdmlho, ir além dos aspectos
individuais, avaliando outros aspectos acerca dawl@ablé, especificamente na Bahia,
ampliando o conhecimento existente e propondo ngvass de investigacdo. Tal tarefa
vislumbra a possibilidade de colaboracdo com insupasa implementacéo de politicas
publicas, como ocorrem hoje na areas da Saudevel@neia Social.

Para dar conta desse desafio, esta pesquisa sendada pela teoria
psicoldgica social do estigma desenvolvida porKl&nPhelan, 2001; Major &
O’Brien, 2005; Miller & Major, 2003; Pereira, SditCasaes, 2008), as teorias
das crencas e atitudes (Kruger, 1992; Rokeach,)1881teorias das crencas
relativas ao Candomblé (Braga, 1995; Masiero, 2@0&) teorias sociolégicas e
antropolégicas sobre o enfrentamento do povo d deente as situacdes de
discriminagéao e intolerancia religiosa (MarianoQ200r0,2007 ).

Como intrumento na coleta de dados, foi utilizadaauentrevista
semiestruturada, organizada da seguinte formanfajmacdes sobre os dados
sociodemograficos com as seguintes perguntas: Selaole, escolaridade,
cor/raca, e cargo/funcao dentro do culto; b) quesstiiersando sobre aspectos
especificos como: a sua forma de ou o porque dséade religido; a relacdo
com a religido; a relacdo com a ‘familia de sards’suas crencas a respeito da
percepcdo do Candomblé e seus seguidores peladadejese teve alguma
experiéncia de discriminacdo ou testemunhou alguistdio de discriminacéo
religiosa e, finalmente, quais sdo as estratégasnfrentamento utilizadas por

ela diante das percepc¢ao ou expresséao de intolen@hgiosa.



Diante das respostas obtidas nas entrevistas, foeatizados os
procedimentos de analise e discussdo de resultasiis, a orientacao
metodoldgica qualitativa da analise de conteudediBa2006; Minayo, 1996) e
a luz da fundamentacéo tedrica.

Finalizando o trabalho, sdo apresentadas as coasids finais sobre a
experiéncia, os resultados encontrados e possiestobramentos futuros face

o trabalho presente.

Capitulo 1



O Candomblé

Quando os portugueses iniciaram o trafico de negufigcanos
escravizados para trabalhar em terras brasilemb®n desses individuos,
trouxeram também nos pordes dos navios negreingsds herancas religiosas
diferentes que envolviam o uso de cores, micangasticos, sacrificios de
animais e a possesséao de divindades, que viriz@nsigurar futuramente como
o Candomblé. Atualmente, os adeptos dessa religgdo chamados
pejorativamente de ‘macumbeiros’ nos meios intakstde candomblecistas, e
séo reconhecidos por si mesmos como candomblezrirggnplesmente como
‘povo de santo’.

Segundo Bastide (1978), o Candomblé ou Culto daga®r‘é uma
religido de caracteristica animista, com origenértota e familiar, que tem
como caracteristica principal a veneracdo aos %tixBara Lima (2002),
candomblé €& um termo utilizado para designar ospagureligiosos
caracterizados por um sistema de crencas em ddasdahamadas orixas e
associados ao fendmeno da possessdo por essagadaesn O termo € ainda
comumente utilizado como substitutivo de terreitoroca, ou seja, 0 proprio
local onde sao praticadas as cerimdnias religidsagovo de santo’.

O intenso e rendoso trafico de negros escravizgassibilitou a

disseminacdo de variacbes das manifestacdes salggioo Novo Mundo, a



exemplo da Santeria e Palos em Cuba, 0 Vodu nasl@&stUnidos, Republica

Dominicana e Haiti, configurando-se como algumasdais expressivas. Esse
éxodo involuntario resultou num grande contingeleteativo de etnias distintas,
compartilhando apenas a terrivel experiéncia de fqueeduzida a simples

condicdo de escravos, em terras muito distantes.

Em terras brasileiras, a religido do Candomblétitui-se juntamente a
outras, como a Umbanda e a Macumba (Rio de Jare&o, Paulo e Belo
Horizonte); Tambor de Mina e Tambor da Mata (SadsLBelém); Xango,
Catimbd6 e Jurema (Recife, Aracaju, Maceid) e Batu@®orto Alegre), no que
se denominam cultos afrobrasileiros (Capone, 209d3se contexto, dizer que
existe um “Candomblé” seria, no minimo, reduzirange diversidade de cultos
de origem africana existentes a uma unica matagdaCamo étnico deu origem
a formas de cultos diferenciados, que sdo chamadosacdes que se
distinguem através de aspectos como o conjuntoivdedddes veneradas, a
musicalidade e a lingua ritual.

As diferentes nagbes do Candomblé remetem a umieaAdnitica. Na
cultura afro-brasileira, as tradicdes chegam aodkpir idiomas e saberes de
povos africanos, que as vezes, encontra-se enoffaoecesso de extingdo. As
nacoesKetu e Dje-djé (Jeje)estdo localizadas no Benin (antigo Daomé) e na
Nigéria, na chamada Costa dos Escravos, area idos fleruba e Fon. O legado

cultural banto, como as nacgfesAtggolae Congq advém do centro e do sul do

2 Designa, no Brasil, os grupos que cultuam diviesgutovenientes da mesma etnia africana, ou
do mesmo subgrupo étnico. Sdo exemplos do princaso as “na¢des” congo, angola, ao passo
que o segundo caso é ilustrado por ketu, ijexaespondente aos subgrupos da etnia nago.
Trata-se, na verdade, de categorias abrangentpsaésse reduziram as multiplas etnias que o
tréfico negreiro fez representadas no Brasil. @tetem servido para circunscrever 0s tragos
diacriticos através dos quais se revela um mundactEizado por um notavel conjunto de
elementos comuns (Vogel, Mello e Barros, 200598).1



continente africano. Durante o século XVII, o tafiescravista atuava com
maior frequéncia nos reinos do Congo; ja nos sec¥Mlll e XIX, os fluxos
migram para costa ocidental africana, na regido rdo®s lorubas (Verger,
1987). Para Capone (2004), o conceito de nacacepeadsignificancia de
original de etnia, passando a assumir uma siggéicanais politica.

Devido a forma como se deu a diaspora africanaeerast brasileiras, os
cultos afro-brasileiros vao ganhar contornos benticodares, por vezes muito
diferentes das tradicOes africanas. Na Bahia, ogl@nblés de tradicdo nagd
assumiram um maior nivel de influéncia sobre osaile@andomblés (Carneiro,
1935).

Os termos e conceitos religiosos utilizados nestale foram grafados a
partir do uso cotidiano no Candomblé; ndo forardurados, salvo em algumas
situacOes. Para facilitar a leitura, os termosrdgem ioruba foram utilizados de
forma aportuguesada. Essa grafia é utilizada narraalos estudos referentes as
religides afrobrasileirasEste trabalho também possui um glossario, com 0s

termos comuns dentro do Candomblé, que foram adiitiz nessa pesquisa.

1.1. O Candomblé da Bahia

A Bahia desempenhou um papel de destaque no camé&scravista.

Documentos registram a presenca de negros bansaoe de século XVI. O



trafico intensifica-se nos séculos seguintes e ragers dos cativos para la
comercializados, terminaram por consolidar trésdga nacdes de Candomblé:
Ketu (nagd),Jejee Angola

Resistindo a uma perseguicdo sistematica, o Carldamb pereceu. No
mapeamento realizado pelo Centro de Estudos Afren@iis, da Universidade
Federal da Bahia em 2006, foram encontrados nad@smgue 1165 casas de
Candomblé das mais diversas nacdes. As casas éa Kefu representavam
57,8% dos terreiros encontrados, as casas da Wagararepresentava 24,2%
e a casas nacaieje representavam 2,1% dessa totalidade. As dema#s cas
designavam-se de outras nacdes (Amburaxd, Cabeidg, ou mesmo fusbes
desses trés troncos étnicos hegemonicos (Ketu Aepmla Ketu Jeje, etc.)
(Santos, 2006).

A nacéoKetu (nag6) é o modelo hegeménico no Candomblé da Bahia
Os estudos historiograficos e antropoldgicos maisortantes reportam-se aos
Candomblés de origem Nagd (Bastide, 1978, 1985kedérock, 1999;
Carneiro, 2001; Landes, 1967; Lima, 2003; Rodrigl@88; Verger, 1993). A
hegemonia é tdo marcante que mesmo aqueles esjudogatam de outras
nacoes de Candomblé dedicam um consideravel eppag@ modelo Nago.

Segundo Verger (1993), as mulheres integrantesntentiade de Nossa
Senhora da Boa Morte de Salvador, cuja maioriaepeid a nacadetu
fundaram no inicio do século XIX o terreiro de Camdbl€1lé lyanassb6a Casa
Branca, que viria a ser o primeiro terreiro de @anblé organizado no Brasil.

Os terreiros de tradicaletu foram os que primeiro se abriram para
estudos. Dessa forma, a maior parte da literatw@eotalizada sobre o

Candomblé descreve a realidade desta cultura.
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De um modo geral, em todas as “nacdes” o Candogbiia religiao
teldrica, sendo indissociavel a sua relacao coat@areza. Bastide (1978) refere-
se ao pantedo dos orixas africanos como um sisgdenstassificacdo que abarca
0s quatro elementos fundamentais da natureza: agtego e terra.

Os orixas estdo também associados a funcdes scoiis a caca, a
guerra, a maternidade, a justica, a agricultura, €&s orixas representam
também esteredtipos de personalidade; eles postraperamento e carater
especifico que sao herdados por seus filhos, glésr sejam iniciados no
Candomblé ou ndo (Augras983; Barcellos, 1991; Lépine, 2000, 2006; Segato,
2005).

Segundo Verger (1993, p. 19), “Orixa € uma forceapaxé imaterial
gue s6 se torna perceptivel aos seres humanogpamaado-se em um deles.
Esse ser escolhido pelo orixa, um dos seus desuesdé chamado de elegun”.
Nos Candomblés de tradicaKetu tradicionais o pantedo é composto
basicamente por dezesseis orixas, cada um dos pp@@do um ndmero nao
muito bem definido de “qualidades”, que viriam afsemas especificas de cada
um desses orixas.

O Candomblé esta ligado a nocdo de familia. Essdlifaé ancestral e
mitica, envolvendo os vivos e 0s mortos. O terr&irciona como uma grande
familia onde o parentesco se estabelece segundovduantes: a primeira é a
carnal, o lagco consaguineo; a segunda é a espigtuitual (Berkenbrock,
1999). O parentesco espiritual € preponderants m@mbros de um mesmo
terreiro, assim como aqueles que séo filhos de esnm orixa sdo considerados
irmaos. Esse laco fraterno termina por desestintalagdes afetivas entre essas

pessoas, pois essa relacao teria carater incestuoso



11

A familia de santo possui uma rigida hierarquian coontornos de
autoridade e responsabilidades bem definidos. dArdnca da casa cabe a
lalorixa (Mae de Santo) ou d®abalorixa(Pai de Santo). Os primeiros terreiros
de Candomblé do Brasil foram dirigidos por mulhexetesde entédo a lideranca
feminina desse culto foi objeto de interesse deirsgestudiosos (Joaquim,
2001; Landes, 1967; Lima, 2003).

O numero de mulheres iniciadas e dirigentes deites € infinitamente
maior que o de homens. Lima (2003) aponta com uosaipel explicacdo de
gue, devido ao fato de serem os provedores dadidamoés homens néo

poderiam se submeter aos rituais complexos e delo®da iniciacao.

a) O CandombléKetu

Os Candomblés de tradic&etu ttm como seus grupos étnicos mais
expressivos o¥oruba (loruba) osKety, osljexa. Segundo Verger (1993), as
caracteristicas mais marcantes do Candomblé Nagd es lingua ritual, o
ioruba, e nas suas divindades veneradas, os char@ada@s, que formam o
pantedo mais conhecido dos deuses africanos ni. Bras

O pantedoKetu segue algumas categorizagdes: os orixas masculinos
Exu, Ogum, Odé, Obaluayé, Logunedé, Xaagdssaim;um bissexualizado,
Oxumaré os orixas femininosYemanja, Oxum, Oya, Oba, NaedEug os
orixas funfun (brancos), que pertencem a uma espécie considstgukior,
Oxald e suas duas qualidadesalufg o velhoOxala e Oxaguig o Oxala novo;

existem ainda as arvores sagradiado e Apaoka,e oslbejis, os orixas gémeos.
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Na nacadKety, o dirigente do terreiro é lalorixd ou oBabalorixa Os
demais membros do culto podem ser divididosaeloxus que sdo aqueles que
entram em transe e incorporam orixasde adoxus que ndo entram em transe,
nem incorporam orixagCossard, 2006; Lima, 2003).

Existem particularidades no que diz respeito asgumentos musicais
utilizados nos rituais. A composicéo basica sé&e at@baques: mum, o rumpi e
o |é e um sino, cagogd Por vezes também € utilizado um chocalho de cobre
denominadxeré que é utilizado quando se toca pdeamgo

Cada terreiro possui um ciclo de festas propriooemalmente séo
realizadas festas para cada um dos orixas. Osfisasridos animais séo
realizados apenas na presenca de iniciados noeakdestas publicas ocorrem
geralmente a noite (Cossard, 2006).

Na iniciacdo dodads, o periodo de reclusdo dura dezesseis dias e 0
oruko (festa do nome) ocorre no décimo sétimo dig@ade o novigo, € aquele
que fez a iniciacdo ou confirmacao (fez o santejta sé estard completa apos
sete anos. Entretanto, € bom ressaltar que pagarck® préximo grau na
hierarquia, as obrigacbes @b devem ser realizadas. Apds a realizacdo da
obrigacao de sete anosiad recebe o titulo debame

Todo dirigente de terreiro precisa ter em sua oQagrupo de pessoas
nao adoxu Essas pessoas desempenham um papel muito intpodmiro da
liturgia do culto. Existem 0©gas eles podem desempenhar papéis especificos
como osAxoguns responsaveis pelos sacrificios de animais ofgéosciaos
Orixas, ouAlabés que sdo aqueles que tém a missao de tocar caqatab

sagrados durante os rituais. Esses papéis sdamsinie masculinos.
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Completando o séquito, temos a figura Hikedi que é um cargo
feminino e também tem a premissa de ndo manifegtat. Sua missao é cuidar
dos orixas incorporados e dos seus objetos sagrAdékediassume um papel
fundamental na feitura de santo e na orientacadiaoa dosads sendo muito

respeitada.

b) O CandombléJge

A nacdoJeje é uma das mais importantes para formacédo do Cardom
da Bahia. Embora tenha um namero reduzido de ftesreiob a égide dessa
nacdo, as tradicdes oriundas desses povos forafundamental importancia
para constru¢cdo do Candomblé como hoje conhecemos.

Os povos que vieram a constituir o que se chama@odafe na Bahia séo
originarios da Africa Ocidental, de povos que hojenpdem as republicas do
Benin, Togo e Gana. Segundo Berenguer (1997), wapeb origem do termo
jeje, seja a palavrajeje, que quer dizer estrangeiro em ioruba.

A construgdo de um modelo culturgeje-nagd € cercado de
controvérsias. Alguns autores defendem que esselmoditural é algo que se
constituiu em terras brasileiras. (Bastide, 198&rn€iro, 2001; Serra, 1995).
Braga (1997, p.22) segue em direcdo oposta:

Pareciam crer que este modelo fosse uma criacdmahdQuem teve
a felicidade de viver alguns anos — e foram deussviyi — na Africa
Ocidental, sabe, sem nenhuma necessidade de deitomais
avancadas,que esta interpenetracédo jeje-nagd owgcés quiserem,
em Africa, do povo Ketu e do povo Fon, comeca mim@dios do

tempo, quer dizer, isso ndo é nenhuma novidade.
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Existem poucos estudos sobre a naigle Provavelmente dois fatores
tenham contribuido para esta situagéo: o primeézaabspeito ao fato de que a
nacdo Nago, leia-sKety, tenha se transformado no modelo hegemdnico no
Candomblé baiano, o que levaria o interesse deusesipres a estudar esse
ramo étnico, e 0 segundo diz respeito a dificuldddeacesso imposta pelos
lideres dos terreiros, como vemos a fala da zedade¥odun Gbalamia Sra.
Edvaldina Alves (1997, p.73).

O Jeje é, realmente, diferente. E uma nacdo meimda, e muito
respeitada. Por isso as pessoas acham mais codaplivais dificil.
N&o é. Ela ndo tem mais fundamento do que as owtasé mais
rigorosa, mais fechada. N&o se abre muito pardlicpu

A historia da cultura e ritualeje teve um estudo detalhado, na obra de
Parés (2006)A Formacgdo do Candomblé — Historia e ritual da nagédje na
Bahia Os grupos étnicos mais expressivos sabors Adja e osEwe a lingua
ritual utilizada € o fon. Percebe-se também a g&ude varetas (@aguidav)
para tocar nos atabaques. As divindades da rkpésdo denominadagoduns
e, segundo Cossard (2006), apresentam dificuldpdes serem descritos,
porque elas variam conforme as diversas subdivid@estniaJeje Estudos
apontam a existéncia de cinco tiposJege jeje marrimou mabhi, jeje modubi
ou caviuno, jeje savalu, jeje mina, jeje daome

Parés (2006) identifica que somente 3,6% dos tesreidle Salvador

denominam-selejes e mesmo alguns desses que assim se autodenominam,
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passam por um franco processo de “nagoiZ4clis terreiros de tradicaeje

sdo numerosos em cidades do reconcavo como Cazleogdo Félix.

c) O CandombléAngola

Essa nacao tem como referencial ancestral a nietnto. Os bantos sao
povos que habitam o sul da Africa, na area equetddis grupos étnicos mais
expressivos formam o8ongo e Angolg e as linguas rituais utilizadas sdo o
guicongoe o quimbundo(Serra, 1995). Segundo Costa (1996), a influéncia
banta no Brasil € expressiva, tendo como maniféstagnais relevantes as
religiosas (Candomblé), musicais (samba) e folc&&ri(capoeira).

Na tradicdocongo-angolaas divindades sdo chamadaslmdcese os
ritos estdo intimamente ligados aos encantamenios,sdo fundamentos da
ordem mineral, vegetal e animal. d&icespodem ser compreendidos como 0s
Orixasdoslorubase aosvodunsdosJejes O deus supremoZambi Apong®.

E dificil encontrar a origem dokices. Cossard (2006) aponta dois
fatores que dificultam essa informacdo: a primeiia respeito a literatura
restrita dedicada a esse tema; a segunda diz teespgprocesso de catequizagéo
e evangelizacdo que comeca logo apdés a chegadpodingueses. Registros
indicam a fundacéo da diocese de Luanda ja em 1596.

O CandombléAngolafoi pouco estudado, porque durante muito tempo

foi visto como um culto de um povo menos evoluidtiutalmente. Rodrigues

(1906/1988) afirma de modo enfatico que a supreandasiorubas (nagos da

3 Nagoizacdo é um neologismo utilizado por NicolauePapara ilustrar o processo de
aculturamento de outras nacdes de Candomblé palelmblagd.
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Bahia) em detrimento as outras etnias. Bastide 5j1@8ega a dizer que o
Candomblébanto resultaria na degeneracéo das tradicbes e crafigaanas,
pela proximidade com a umbanda. Entretanto essagep foram contestadas
em estudos posteriores, que resgataram a impatédna@ complexidade da
mitologia e liturgia do Candombl&ngola (Capone, 2004; Costa, 1996; Serra,
1995).

O dirigente de um terreiro é denominaaametd-de-inkicecaso seja
mulher, ou tata-de-inkice se for homem. As iniciadas sdo chamadas de
muzenzagjue correspondem &dsnagos

A grande diferenca do Candomblé da naédgola reside na parte
musical e coreografica. Os atabaques sdo tocagosasandos e 0s ritmos séo
préprios:rebate, congo, cabula, barraventg diferentemente dketue jeje, a
coreografia ndo obedece a tradicional “roda”; ampilinkicesdancam em filas,
de frente uns para os outros, avan¢ando e cruzn(loessard, 2006).

E importante ressaltar que os Candomblés de &addpgola sdo
fortemente influenciados pela cultura iorubanasaado também pelo processo

de nagoizagao.

1.2- Crencas Socialmente Compartilhadas sobre o Cdomblé

O cenario em que se deram as relacdes sociaisagsrao Brasil foi

amplamente desfavoravel as popula¢gfes negra eemalig@ seus descendentes.
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Todas as suas contribuicdes foram minimizadas squadificadas, em especial,
as contribuicbes culturais. A heranca africanacfmsiderada inferior, como
algo que apontava para uma direcdo diametralmeptesta ao processo
civilizador.

A heranca ancestral dos negros foi completamentsginadizada e
estigmatizada, desde os tracos fisicos que sdddeoados grossos e quase
animalescos, perpassando pela sua cultura, midacga e principalmente a
religido. A conversao ao cristianismo era compuds@ a pratica do Candomblé

desestimulada de forma agressiva e sistematica.

No final do século XIX, Rodrigues (1906/1988) realium grande
esforco de sistematizacdo sobre a origem e aaeligas diferentes etnias que
compunham a populacdo negra no Brasil. Seus estwdog naquele momento,
enquadrados numa perspectiva criminalista. Segusad@ntecessor nos estudos
sobres as populacdes negras, Ramos (1934/1988) aassjuadrar seus estudos

num campo que engloba a antropologia e a psicaiatri

Para esses autores, 0s negros eram algo extrinsecdrasil:
continuavam africanos. Esses negros eram consaerseres inferiores, um
problema para o processo civilizador brasileirodfRues (1906/1988, p.7) faz

a seguinte consideracao:

A raca negra no Brasil, por maiores que tenham sidoseus
incontestaveis servicos a nossa civilizacao, pds fuatificadas que
sejam as simpatias de que a cercou o revoltantoataescravidao,

por maiores que se revelem os generosos exagesaeds turefarios,
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h& de constituir sempre um dos fatores da nossadritlade como

povo.

Esses intelectuais e seus seguidores deixaram snarcdundas no
imaginario da populacdo brasileira, que aliada egmento religioso catdlico,
disseminou diversas crencas de carater cientificontstico, dentre as quais se

destacam a criminalizacéo, a patologizacéo e a nigagiio do Candomblé.

a) A Criminalizagdo do Candomblé

Durante a época do governo de Getllio Vargas e stadB Novo,
compreendido pelos anos de 1930 e 1950, o Candorivalé um periodo de
intensa repressao policial. As festas eram sisteamagnte reprimidas pela
policia, os praticantes do culto eram presos e lhadgis e os objetos sagrados

eram apreendidos.

Pesquisadores famosos, como Nina Rodrigues e ArfRamos,
alimentaram suas colecdes de pecas de culto afilglimas a partir do material
apreendido nessas operacdes (Alvarez & Santos).2B6fa (1995) relata que
0s jornais baianos da primeira metade do séculadéKam de forma continua
nos seus editoriais, reportagens e cronicas, aypagao da elite baiana com a
imagem da Bahia aos olhos de outras partes dolBeagecialmente do sul.
Esse alerta dirige-se também a policia, a querazarha cobranca explicita de

acao enérgica em nome da moral e da civilidade.

No imaginario da sociedade baiana, acreditva-seog@andomblé era
um espaco de depravacoes, onde se reuniam deeerdailevassos avidos por

praticas orgiasticas (Braga,1995). A figura do hsseaual — adé visto a luz



19

daquela época como um ser amoral e pervertido, reeligado a pratica do
Candomblé, reforcava os esteredtipos negativos.omossexualidade ndo é
combatida no Candomblé e foi tema de varios est(@iosan, 2005; Landes,

1967; Segato, 2005).

Até a década de 70 no século passado, os terdgr@andomblé tinham
gue tirar um alvara de funcionamento junto a Deleg&special de Jogos e
Costumes, da Secretaria de Seguranca Publica. @sma&ddratégias utilizadas
pelos Babalorixase lalorixas, para arrefecer a perseguicdo a que 0s terreiros
eram submetidos, foi a abertura de suas casas paatizgipantes brancos,
geralmente homens influentes, que eram consagraml@asrgo deDga Esses
homens foram de fundamental importancia na intelagéd de conflitos ente o

Candomblé e a sociedade baiana (Braga, 1999; Redrig935).

Entre as figuras de destaque temos varias perdadal. NdIé Axé Opb
Afonja, foram Obéas de Xangd: Jorge Amado, Carybé, Vivaldst& Lima,
Dorival Caymmi. Nollé lyanassoEdison Carneiro foi Oga e até mesmo Nina
Rodrigues foiOga no Ilé lya Omin Axé lya Massémais conhecido como

Terreiro do Gantois.

Braga (1995), faz um estudo detalhado da persemuyigécial sofrida
pelo Candomblé na primeira metade do século XX.agiplia os propdsitos da
repressdo policial, que além de uma reacdo dadsmi@ea uma religido das
classes menos favorecidas da sociedade, era umess@p que objetivava

sufocar um foco de resisténcia contra-aculturativa.
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b) A Patologizacdo do Candomblé

No século XIX, aportam no Brasil teorias que até&deneram
desconhecidas: o positivismo, o evolucionismo eanwvihismo. Tais modelos
tedricos foram o combustivel para as doutrinasesabrdiferencas entre os seres
humanos. Em todos os ensaios desse periodo, eraerge que existiam racas
humanas, havendo uma hierarquia natural, ondeapeds estavam no topo e os

negros necessariamente na base (Herman, 1999; 18zhw893).

Nesse periodo, vemos o surgimento da Frenologianttopometria,
ciéncias que passaram a interpretar a capacidélediual humana através do
tamanho e propor¢édo dos cérebros entre os povsss Estudos terminaram por
estabelecer rigidas correlacdes entre a aparéisita & a personalidade dos
individuos (Schwarcz, 1993). Na esteira desse modeterminista, surge a
Antropologia Criminal, que tem como seu principgb@ente Cesare Lombroso,
gue veio a ser amigo pessoal de Nina Rodrigues.sdos estudos, Lombroso
(2001) afirmava que a criminalidade era um fenémigsico e hereditério, e

ainda passivel de identificacdo nas diferentesedades.

A religiosidade de origem africana foi um dos pipacs alvos da ciéncia
psicoldgica e psiquiatrica sob a o6tica eugénicaa@ak Conforme Masiero
(2002), no meio da psicologia e psiquiatria nadardo século XIX para o XX,

dois fatores eram incontestaveis:

- Os negros e seus descendentes tinham tendédeseavolver certas

desordens mentais;

- Os negros e seus descendentes possuiam baiadeaj@aintelectual.
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Esse mesmo autor destaca que a ideia de que oesnggham a
predisposicdo morbida a disturbios psiquicos erapewtiihada por diversos
estudiosos. Ndo demorou a associacdo desssedidistas praticas religiosas.
Almeida et all (2007) ilustram o posicionamento gwsfissionais de saude
mental no icicio do século XX. O fenbmeno da pass®sou transe, nao
encontrando paralelo nas religides cristas, foifwmhido com processos
histéricos. Enfim, as manifestacdes religiosasrdgem africana representavam
um retrocesso a ideologia da racionalidade cieatiflfodos os simbolos dos
cultos (musica, danca, transe), eram vistos conmapodamentos inerentes a

pessoas com algum atraso mental, baixa escolaredadgestionaveis.

Uma das motivacfes mais comuns para uma pessga-g&ia uma casa
de Candomblé é a cura de doencasB@&salorixase lalorixas sdo unanimes em
dizer que para doencas fisicas, deve-se procuranéaico. No terreiro tratam-
se apenas problemas espirituais. Entretanto, sitippamento ndo impediu que
varios dirigentes de culto fossem presos e acusdegsratica de feiticaria e
falsa medicina, além de curandeirismo e charlatamiBraga, 1995; Mariano,

2007).

c) A Demonizagédo do Candomblé

A demonizagéo do Candomblé ndo é uma crenca re@atemonta ao
tempo do Brasil Colénia, quando era reconhecidaocpratica de feiticaria, e

perdura por todo o século XX (Braga, 1995).

No Brasil Colbnia, a uUnica religido permitida eracatolicismo. Os

negros eram compulsoriamente convertidos, sendongitas vezes eles ja eram
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batizados antes de serem encarcerados nos por&@&Esnalos negreiros.
Entretanto, essa conversdo se resumia ao batispis, @0 existia uma
preocupacao catequista para os mesmos. Nao hawiz@ita um controle por
parte da igreja em acompanhar o processo de pratigasa, esse trabalho era

designado ao senhor de escravo (Berkenbrock, 1999).

A religido € sabidamente uma forma de conservardentidade,
especialmente num contexto opressor como fora @silBCol6nia. A igreja
catdlica vivia o paradoxo de “igualar” compulsoremte 0s negros, a0 mesmo
tempo que manteve-se aliada ao sistema econonucaviesta (Almeida, 2005).
Provavelmente tenha esse sido o motivo no qual egros inseriram-se
parcialmente na religido catdlica, transformandsaeggreja assim como

transformava a religido que trazia enquanto heranca

O sincretismo religioso foi uma estratégia utiliagira sobrevivéncia da
religido. Embaixo dos altares com imagens dos samttolicos, jaziam
assentamentos em reveréncia aos orixas. Os costtioesincraticos dos cultos
(danga, batuque, possessao e sacrificio de anifeaeam inexoravelmente a
uma condenacado por parte das autoridades, enqudoepa enquanto préticas

de feiticaria.

Os santos catolicos foram sincretizados aos orixagé hoje muitos
terreiros de Candomblé possuem no seu interior emmgde santos. O
sincretismo religioso dos orixas africanos comargas catolicos podem sofrer
variacdes de acordo com a localidade do culto.iKA@gum por exemplo, é

sincretizado como Santo Anténio na Bahia e comoJ8&ge no Rio de Janeiro.
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De todas as formas de sincretismo, a mais poléfoicaorixa Exu Ele
foi sincretizado como o diabo crist&xu pode ser entendio como um trickster,
definido por Henderson (1964, p. 112) como “um @eagem dominado por
seus apetites; tem a mentalidade de crianca. Sém propodsito sendo o de

satisfazer suas necessidades mais elementare®| &ccinico e insensivel”.

Exu é sem duvida a figura mais controvertida das ifeg) afro-
brasileiras, e segundo Verger (1993), é o mais hona®s orixas, encerrando
em si os principios do bem e do mal. Prandi (20642 na sua obra sobre
mitologia africana, 30 mitos a respeito leeu — Legba — Elegua — Baralzila
(outros nomes destinados ao orixa dependendo dmhnague ilustram facetas
inusitadas e irreverentes, acdes dignas de umalardinindade, assim como
paixdes e limitacdes comuns aos seres humanosiduomeis o culto afasta-se

do Candomblé tradicional, mas é recorrente o disane com o demonio.

Se hoje € mais dificil encontrar quem defenda abeghte as crencas da
criminalizacdo e da patologizacdo do Candomblégsmo ndo se pode dizer da
crenga da demonizagdo. Uma boa amostra da dissguinkessa crenca pode
ser observada nos programas veiculados nas madsjgpdla maioria dos
canais abertos de TV. O surgimento da Igreja Usaledo Reino de Deus
(IURD) implicou no combate ostensivo as outrasgiéds, em especial as
afrobrasileiras, que em busca da legitimacdo do discurso, adotou uma

postura iconoclasta.

1.3- A Ameaga Neopentecostal
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O fenbmeno do movimento neopentecostal no Brasilibécio em 1977
com a fundacao da Igreja Universal do Reino de P&UgRD. O crescimento
dessa igreja foi vertiginoso, especialmente naaicke de 1990. Em 1991 o
numero de adeptos era 269 mil, passando a 2.10@easilno ano 2000 (Oro,
2007). Esta presente em todos os continentes detplaem pelo menos 80
paises. Possui uma visibilidade expressiva, umajuezpossui duas emissoras
de TV: a Record e a Mulher; possui ainda 62 emissde radio em todo o
territério nacional; aléem de grande diversidade alwidades econdmicas,
participacdo politica, métodos heterodoxos de eMaagdo e pelo uso

ostensivo do dinheiro.

Oro (2007) considera a IURD uma igreja com caréstiea religiofagica,
iSSO porque adota nas suas praticas cotidianasincogoracdo de praticas e
crencas, elementos de outras religibes como oidatmb e o Candomblé,
ressematizando-os e ressignificando-os. Como exedgplfagocitose religiosa,
temos a adocéo da Teologia da Prosepridade, qui$envolvida nos Estados
Unidos. A IURD optou também por adotar objetos comediadores com o
sagrado, algo que € comum no catolicismo e rebkgidediunicas. A ITURD
adotou o uso de “correntes” e “sessdes” que tamdg@Eonusuais nas religides
mediunicas. Do catolicismo, além das nocdes degneilainferno, pecado e
demobnio, a IURD incorporou a forma organizaciomaide o Bispo Macedo

autoproclama-se o primeiro bispo em 1981.

Na IURD, o exorcismo e a demonizacdo das divindattes cultos
afrobrasileiros ocupam um lugar de destaque, taotaque diz respeito ao

discurso, quanto nas préaticas cotidianas. As tdegess sdo dedicadas a
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libertacdo dos demonios, que ocorrem nas sesspeguess de descarrego. A
IURD por sinal utiliza uma grande parte do vocabal@ue é comum nas
religibes afrobrasileiras como “Estamarrado em nome de Jesus” , “A
separacdo do casal se deve a tabalhd , “E necessario um banho com
sabonete paraescarregb. Cabe ressaltar que essa fagocitose ndo € casual.
Possui um carater intecional, calculado, e ilustarater proselitista da igreja,
uma vez que os adeptos das religides afro-brasls@io os alvos preferenciais

para engrossar as fileiras dos segmentos neopstdesco

A IURD néo nega a existéncia das entidades afriddiras, ao contrario,
torna-as elemento importante no culto, alterando significado: elas seréo
vistas dentro da liturgia como a possessao do demOs pastores ratificam a

existéncia das mesmas e mostram que tem poderedabre

Desde a sua fundacdo, a IURD adotou uma postunsoctasta e
expansionista, entretanto veio a ser taxada dderatde somente em 1995,
guando o entdo bispo Sérgio Von Helde, da refegidga, chutou a imagem de
Nossa Senhora de Aparecida no dia de sua celebrdZ&te outubro. Mas se
houve um pedido de desculpas por parte da clupul®EB no episédio do
‘chute da santa’, o mesmo tratamento ndo ocorreau as religides afro-
brasileiras. O Bispo Macedo escreveu em 1990, o @rixas, Caboclos e
Guias: Deuses ou Demoénios®nde as entidades das religibes afro sao
consideradas espiritos demoniacos, ou ainda a npgzagdo do proprio

demonio.

A perseguicdo sistemética e agressiva do segmempentecostal em

relacdo as religides afro-brasileiras tem comoastspo siléncio, ou palidas
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reacdes. Oro (2007) sugere algumas possibilidadea pamanha inércia:
inicialmente, ele relaciona a satisfatoria aprayétae reelaboracdo das crencas e
codigos simbdlicos das religibes afro por partdWlRD; outra possibilidade é
gue, sendo as religibes afro muito centradas ngitub, seus membros nao se
sentem pessoalmente atingidos, ja que os atagoebreéionados aos encostos;
uma outra possibilidade seria o uso do siléncio ccoestratégia de
desconsideracdo; € sugerido também que possa hdemiro das religides
afrobrasileiras, um sentimento de que as propmdisiagles dariam a resposta;
outro aspecto levantado poderia ser 0 baixo grdegii&midade que as religides
afro-brasileiras desfrutam na sociedade, que sermiéa na dificuldade em

obter apoio nos meios politico, juridico, midiateoeligioso.

O fendbmeno da intolerancia religiosa no Brasil fovocado situacoes
perigosas, como a invasao a terreiros para pagdéleta evangelizacéo, a quebra
de objetos rituais, a agressdao a membros dos afrlibrasileiros e a animais

domeésticos, e inclusive, algumas delas resultaramgueestdes judiciais.

Na mais relevante disputa judicial, a IURD foi cendda a pagar uma
indenizacdo de R$ 1.372.000,00 aos familiares ldaiXéa Gildasia dos Santos.
O juiz Clésio Rémulo Carrilho Rosa, da 172 VaraeCde Salvador, condenou a
Igreja Universal do Reino de Deus por danos mofaimotivo da indenizagao
foi que em outubro de 1999, o jornal "Folha Uniaeérs que pertence a igreja -
publicou uma foto da ialorixa para ilustrar a régagem “"Macumbeiros
charlatbes lesam o bolso e a vida dos clientes'e KBéda, que sofria do
coracdo, morreu em 2000, 15 dias ap0s seu tetegisido invadido por Eliane

Araujo e André Moura, da Assembleia de Deus, qpeediaram o local.
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Segundo Almeida (2005) a transformacéo das rekgadbrasileiras em
“religido do diabo", "seita diabodlica", "gente dalhm "lugar de encostos”, &
favorecer um preconceito sobre 0s que as praticat®@ emesmo torna-los alvo
de discriminacdo e segregacao social, aléem de itonsifensa ao principio

constitucional da dignidade da pessoa humana.

Capitulo 2

Crencas e Estigmas

2.1. Crencas
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Cada individuo existente no planeta carrega consiga quantidade
inumeravel de crencas. Cada uma dessas crencdm@ae é fruto de uma
conclusdo de um processo vivencial, e vai funcioo@mo uma verdade
probabilistica dentro de cada individuo, mesmo egsa verdade ndo encontre
ressonancia na maioria dos outros individuos. Adoogrdinaria de crenca
remete-nos a opinides ou declaracdes baseadas na fé

Para Le Bon (2002, p.22), “uma crenca € um ato eeld origem
inconsciente, que nos forca a admitir em bloco uske&|, uma opinido, uma
doutrina (...) Tudo quanto é aceito por um simplesde fé deve ser qualificado
enguanto crenca. Se a exatiddo da crenca é vddfioais tarde pela observacgao
e pela experiéncia, cessa de ser uma crenca es®ram conhecimento”. De
certa forma, a crenca pode ser entendida como titndeade assentimento a
uma proposicdo, que é expressa sob a forma de untiado e que a verdade
sobre a mesma pode néo ser passivel demonstragao.

Kruger (1992) define que crencas sao “proposicdoas, qna sua
formulacdo mais simples afirmam ou negam uma relagére dois objetos
concretos ou abstratos, ou entre um objeto e algossivel atributo deste”.
Como proposicdes acerca de algo ou alguém, asasgegestem-se de uma
importancia muito grande, pois psicologicamentarfdb, o que mais influencia
0 comportamento de uma pessoa ndo € a realidade elaré de fato, e sim
como se supde ou imagina que esta seja.

Rokeach (1981) prop6e um modelo de organizacaerarjuizagéo das
crengas, onde ele as classifica e as hierarqugzande a nocao de centralidade.
Nesse modelo, quanto mais centrais forem as creles®s pessoa, maior sera a

resisténcia oferecida para sua mudanca e maiorosargacto no sistema de
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crencas dessa pessoa, caso ocorra a referida naudessa forma, uma crenca
gue é central para um individuo, podera se mogwdférica para outroEle
classifica as crengcas em cinco tipos: crencas fwasi — consenso 100%;
crengas primitivas — consenso: zero; crencas deidade; crencas derivadas e
crencas inconsequentes, sendo que as crencasvasdtseriam mais centrais e
as inconsequentes se situariam mais a periferia.

Rokeach (1981) salienta a importancia do grau eéadlidade social,
gue serve como fundamento para o desenvolvimergocancas socialmente
compartilhadas, o que ira influenciar de maneirguivoca na adesdo das
mesmas.

As crencas compartilhadas sdo socialmente conasuiglas séo
produzidas num continuo processo de interacdolsaciajual significados séo
elaborados e estabelecidos, quer seja por meiegteiacdes ou imposicoes por
figuras de autoridade. As crencas sao continuamentaunicadas pelos
individuos, quer estejam definitivamente consolégadu néo.

Quando verbalizadas, as crencas atingem uma giarnu#tancia, ao
passo gue se transformam em produtos sociais guessam a visado de mundo
de um determinado grupo social. Através dessa \dsdmundo é que se da a
percepcdo e compreensdo dos fatos, exercendo uel paplamental na
formacdo da identidade pessoal e social, intederinpois, em processos
coletivos (Pereira, Silva & Silva, 2006).

As crengas assumem uma posicéo de destaque nsoeidh Como seres
gregarios, os humanos dependem das instituicoésissecdos grupos para seu
desenvolvimento pleno. As instituicdes sociais sn um carater mais perene,

como a igreja e a familia; enquanto os grupos assuram carater mais
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efémero, e geralmente sdo formados em funcdo dasc@es sociais e do
processo de identificacdo entre os memhbesHrette & Del Prette, 2003)Nesses
grupos, os individuos viverao suas experiénciasod@lizacao, aprenderdo as
normas de convivéncia e serdo internalizadas agasea respeito da realidade.
O grupo é um dos fundamentos para a formacédo @asidddes sociais, e 0S
comportamentos delas decorrentes.

Uma das resultantes das crencas € a formacéo tigmas sobre
determinados grupos sociais. Esses estigmas desfeemtendidos numa forma
mais simples, como uma marca ou atributo que wiithalo traz consigo e que o
desqualifica perante a sociedade.

Os negros africanos chegaram a terras brasileislascamdicdo de
escravos. Trés seculos e meio de serviddo marasarlacdes etnicorraciais e
sociais no Brasil. Mesmo ap0s a abolicdo do sisesuevagista em 13 de maio
de 1888, ndo houve, por parte do Estado, nenhurtiicpoespecifica que
possibilitasse a insercdo social e desenvolvimestondmico para esta
populacao (Santos, 1994).

O cenario das relagBes sociais e raciais contimséadoravel para os
negros no Brasil. Alguns esforcos vém sendo reddigana perspectiva de
reduzir o abismo que separam negros e brancos, eenpéx das acgdes
afirmativas. Entretanto, no campo religioso hougagos avangos (Silva, 2008)
e a heranca religiosa africana ainda é vista cdgm raaligno, estigmatizando

assim, todos os seus adeptos como servidores dandem

2.2- Estigma
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O estigma € um conceito que vem sendo estudado aieira mais
significativa nos ultimos anos. Alguns artigos menam o aumento do
interesse dos pesquisadores por esse fendmeno &Littkelan, 2001; Major &
O’Brien, 2005). Grande parte dos estudos sobregmeatiaborda questbes
associadas a doencas e condi¢cdes médicas. Encostmasquisas dedicadas a
relacdo do estigma e as doencas mentais (MiranBar&gato, 2006; Raguram,
Raghu, Vounatsou & Weiss, 2004), cancer (Fife & ghfrj 2000) e ainda a
vivéncia do estigma do portador de HIV/AIDS (Guides & Ferraz, 2002; Suit
& Pereira, 2008; Telles, Bloc, Evangelista & Moggi2008).

A palavra estigma esta associada a ideia de nwucanpressdo. E
comumente usada para exemplificar ou definir caresticas ou atributos que se
distanciem do “normal”. Segundo Goffman (1988, p.d4 gregos utilizavam a
palavra estigma “para se referirem a sinais corp@@m 0S quais se procurava
evidenciar alguma coisa de extraordinario ou n@ires 0 status moral de quem
a apresentava’. A pessoa marcada por tais sinaisrideser afastada do
convivio publico.

Nos dias de hoje, a palavra estigma representadalguim que deve ser
evitado e, portanto segregado, pois de certa f@armampreendido como algo
ameacador a sociedade (Melo, 2000). A pessoa edtmaida, ou seja, aquela
gue possui uma caracteristica percebida como ijalEseela sociedade, é
tratada diferentemente, sendo-lhes destinadosreatas discriminatorios.

Para Goffman (1988) existem trés tipos de estigma:

a) 0s estigmas relacionados a anormalidades ou defades

fisicas, nos quais a pessoa é estigmatizada peuipaeformidades em

seu corpo (albinismo, obesidade);
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b) 0s estigmas relacionados ao carater individualgoess a pessoa
€ estigmatizada por caracteristicas sociais nao ejaless
(homossexualidade, alcoolismo);

C) 0s estigmas relacionados ao pertencimento a uregara social,
Nos quais as pessoas Sao estigmatizadas por @eelena grupos ou
categorias sociais que possuem um status socitdvdedvel (grupos
étnicos, nacionalidades, religiosidades).

Portar uma ou mais dessas marcas desfavoraveigapadelicar ao
individuo, sérias consequéncias nos mais diverdasop, passando da
desvalorizacéo pessoal e exclusédo social, atéeonaixtio.

O grupo social que ndo consegue lidar com o diferetnansforma a
pessoa estigmatizada em alguém mau ou perigosotaAddade dessa pessoa €
desprezada, sua capacidade de acdo, sua poteanéalgiu carater, enfim todos
0s aspectos da sua vida serdo julgados atravésistoapda sua condicdo
estigmatizante.

O estigma pode ser considerado uma marca que podalslével ou néo,
e ao mesmo tempo uma propriedade emergente quarstesta dentro de uma
determinada situacdo, uma vez que € um fendmenosguapresenta em
interagdes sociais especificas.

Croker, Major e Steele (1998) afirmam que o prozeks estigmatizacao
ocorre quando uma pessoa possui (ou é levada alitacr@ue possui)
determinada caracteristica que ilustra uma idem¢idacial desvalorizada dentro
de um contexto social especifico.

Pereira et al. (2008) ampliam a nocao de estigagiz, quando afirmam

gue nesse processo, ocorre uma aplicacdo de uameigo social, no qual os
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membros de uma determinada categoria sdo desqadt e discriminados em
funcdo de uma crenca expressa pelos membros dgpodatgue estigmatiza e
discrimina; sédo transformados em seres menos husmano

E importante destacar que nem todos os individstigneatizados sofrem
0 mesmo tipo de tratamento, e este pode mudar andep das situacdes
circunstanciais. O processo de estigmatizacdo padar de acordo com as
configuracbes particulares a que estdo sujeitoshis®rias de vida dos
individuos e grupos envolvidos.

Segundo Goffman (1988), os estigmas podem selifdagd®s de acordo a
sua visibilidade, recebendo as categorias de Vésime invisiveis. O estigma
visivel é aquele cuja manifestacdo é aparenten{atho, obesidade) e a grande
preocupacao, por parte do possuidor do mesmo,gamado de lidar com a
situacdo de tensdo no contato com a sociedaddigasnvisivel € aquele cuja
marca so é observavel quando ocorre uma revelpgdstifuicao, religiosidade).
Nessa condicdo, a preocupacdo por parte do posseido controle da
informacgé&o. Esse fato faz com que diversas pesszasmdam sua condi¢cao por
vergonha, por medo do julgamento social e ainda peteio das possiveis
discriminagfes a que estariam sujeitos (Fernandas 2006).

No periodo iniciatico, ou seja, quando € “feitoamt®”, 0s novigos tém
seus cabelos totalmente raspados e € imperativeooda quelé (colar de
sujeicdo ao orix4), @b ndo tem como escamotear sua pertenga ao Candomblé.
Entretanto, no decorrer da sua vida, essa congigde ser encoberta, cabendo

ao iniciado decidir quando, como e para quem revala@aracteristica.
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O processo de deciséo leva a necessidade de ofemaavaliacdo das
pessoas, julgando-as se estédo preparadas ou r@apgsauir tal conhecimento e
se existe algum tipo de ameaca decorrente desslagawv.

Um dos efeitos mais perversos do processo de edigagdo € quando
ocorre a introjecdo do estigma, a que Corrigan rdirtu(2001) denominam de
autoestigma. Nesse processo, o individuo acrediapgssui as caracteristicas
negativas relativas a sua condicdo. Tais caratt@sscausam, nessas pessoas,
sentimentos de aprisionamento e imobilidade. Cwppdr sua condicéo, o

individuo torna-se incapaz de transformacéao e itnesto.

2.3- Enfrentamentos do Estigma

Uma vez que existem diversas formas de express@oedonceito frente
aos estigmatizados, essas pessoas podem aprebfmtantes artificios nas suas
relacdes sociais. As pessoas nao experimentanrma fegular as vivéncias de
serem estigmatizadas, elas irdo variar conforme extensa lista de variaveis
(idade, sexo, classe social, etc.) e também comfagrhistérias de vida pessoal.

Essas diferentes formas de responder a vivénciestigma levaram a
realizacOes de alguns estudos, para melhor cong@reelesse fendmeno. Link e
Phelan (2001) procuraram relacionar a vivénciastgma com as relacdes de

poder existentes entre 0os estigmatizados e os d@naos de relagdo social. A
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conclusao de tal estudo foi de que as pessoaseggi® dnenor poder em relacao
aos grupos de interacdo parecem vivenciar umaigadetde estigma e rejeicédo
social de forma mais intensa.

Diante de determinadas situacdes que sdo potemritdncausadoras de
estresse, as pessoas buscam estratégias de maodierstae esses episodios,
amenizar ou mesmo eliminar a fonte estressora.sEsitaacOes estressoras
mantém uma relacdo intima com o conceito de emiimeento.

O enfrentamentocopind’) é concebido como “um conjunto de esforcos
cognitivos e comportamentais destinados a confrokatuzir ou tolerar as
exigéncias internas ou externas que ameacam OUJEIRCEDS recursos
adaptativos de um individuo.” (Lazarus & Folkma@34).

Folkman e Lazarus (1980) propuseram um modelo queled o
enfrentamenteem duas categorias funcionais: o enfrentamentolifac® na
emocdo e o enfrentamerftucalizado no problema. Tal divisdo fundamentara a
teorizacdo das estratégias de enfrentamemjoe refletem as acoes,
comportamentos ou pensamentos utilizados paradataro elemento estressor.
O enfrentamento focalizado na emocéo € definidoocom esfor¢o para regular
0 estado emocional que é associado ao estresscAd dessas estratégias €
reduzir a sensacgdo fisica desagradavel de um edmdstresse, enquanto o
enfrentamento focalizado no problema constitui-gm resforgo para atuar na
situacao que deu origem ao estresse, tentandoio@oldif

Miller e Major (2003) fazem uma relacdo entre osceitos de

enfrentamento e de estigma. Por considerar questigmas sociais podem

* O enfrentamento é encontrado comumente na literaspecializada sob o ternsoping.
Embora ndo exista uma traducéo literal para o goés, a palavraopingpode significar “lidar
com”, "enfrentar” ou "adaptar-se a" (Panzini & Baimd, 2005). Nesse estudo preferiu-se utilizar

o termo enfrentamento.
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desencadear situagcdes potencialmente estressseriasjecessario entdo utilizar
estratégias de enfrentamento de modo a reduziirounar os efeitos do estresse
nessas situacoes.

Algumas pessoas estigmatizadas podem n&o se pereel@anto
vitimas de discriminagdo por possuir determinadgmas, ou mesmo avaliar
gue o estigma que possui ndo é muito desvaloriz&ohtretanto, a maioria dos
estigmas sociais existentes exerce impactos negata vida das pessoas que 0s
possuem, e trazem consequéncias para a autoestinestigmatizados.

O enfrentamento é normalmente entendido como unpeodamento de
reacdo a um evento ou circunstancia estressoragranfmssamos encontrar
também o enfrentamento proativo, que seria aquebual a pessoa antecipa as
consequéncias que a situacao estressora podermcardAspinwall & Taylor
1997, citado por Miller & Major 2003). A linha geepara esses dois tipos de
enfrentamento, proativo e reativo, ndo € clarguj experiéncias passadas, nas
quais a resposta pode ter sido reativa, poderétienda em situacdes futuras
(s6 que de modo proativo), que se mostrem similar.

Miller e Major (2003) afirmam que as estratégias etdrentamento
focalizadas no problema podem ser classificadastquso seu direcionamento:
podendo ser direcionada para si mesmo, para ogsootr ainda direcionada a
situacdo de interacdo entre a pessoa estigmatieadas outros que a
estigmatizam.

Nas estratégias de enfrentamento do estigma di&@té&s a si mesmo, o
individuo procura efetuar mudangcas em si mesmaraposito de reduzir ou

extinguir o estigma que possui. Como exemplo, EEddustrar uma pessoa
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obesa que pode aderir a um programa de dieta guetebse a uma cirurgia
bariatrica.

Nas estratégias de enfrentamento cujo direcionaetd 0S outros, 0s
esforcos envolvem iniciativas que interfiram nacppgédo do outro em relagéo a
pessoa estigmatizada. Essas iniciativas podem anasimo o0 comportamento
de quem estigmatiza pode contribuir para desvag@ia social do
estigmatizado, entre outras consequéncias. As acarapale conscientizacao e
educativas servem como exemplo dessas estratégias.

Nas estratégias de enfrentamento direcionadasus®@es, os esforcos
se concentram na tentativa de organizar as sitsai®enodo a evitar problemas
de discriminacdo. Obesos podem evitar ir & praia pao ficarem a mercé de
comentarios depreciativos.

O enfrentamento focalizado na emocado caracterizpet® busca do
individuo por meios que reduzam a influéncia nega¢l protejam a autoestima
nas situacdes onde ocorram discriminagdes decesratd estigma (Miler &
Major, 2003).

A comparagdo social € uma estratégia de enfrentamam estigma
focalizado na emocdo, onde a pessoa estigmatizemiaurpa comparar sua
situacdo em relacdo a pessoas que se encontramtieadss ainda mais
desfavoraveis, a fim de minimizar o estresse aegtéesubmetido.

A atribuicdo consiste numa outra estratégia. Dedaccom o modelo
tedrico da atribuicdo de causalidade, os resultaeégstivos séo atribuidos a
fatores externos, enquanto que os resultados yssisido atribuidos a fatores

internos. A hipétese desenvolvida por Miller e MgR003) é que, para proteger
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sua autoestima, a pessoa atribui seus resultad@gives ao preconceito e a
discriminacéo a que esta submetido.

Outra modalidade de estratégia seria a negacao inimizacdo da
extensdo da importancia do estigma. A negacdo slriminacdo pode ser
compreendida como uma estratégia adaptativa, &l @ueconhecimento de si
mesmo enquanto vitima, e a consequente desistédacigualidade dos seus
resultados.

A reestruturacdo do autoconceito também viria augea estratégia de
enfrentamento do estigma focado na emocéo. Nesdaliaexde de estratégia, a
pessoa reconhece 0 estigma, mas minimiza a impatélos aspectos que a
desvaloriza, ao tempo em que atribui uma maior mApcia as caracteristicas
gue possui que a valoriza e a coloca em situacdamtagem (Miller & Major,
2003).

Pereira et al.(2008) relacionaram trés estratégea®nfrentamento do
estigma: a primeira delas é o isolamento; essatégia possibilita certo
conforto ao estigmatizado, pois ao tempo que aopessita 0 contato com a
situagcdo estressora, ela passa a conviver com algramquilidade com a sua
condigao.

A segunda estratégia é descrita como uma encenamagarte do
estigmatizado; nessa forma de estratégia, ele mddsaa das situagbes
estressoras, mas procura a todo custo escondeosdigao.

A terceira estratégia relacionada viria a ser drooto. Essa estratégia
fatalmente gera impactos significativos nas rela¢c@®ciais, pois nessa
modalidade de agir o estigmatizado revela sua ¢éndexpondo-se a situagoes

de preconceito e discriminagao.
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O estigma e a discriminacdo encontram-se relacomate forma
inequivoca. Eles reforcam-se e legitimam-se mutu#éneO estigma e os
esteredtipos encontram-se na origem dos comportamefiscriminatérios e
usualmente sdo utilizados como justificativa des aito omissfes que causam
dano fisico ou psiquico, assim como negacdo deicesrwou direitos a
determinadas pessoas.

Allport (1962, citado por Pereira 2002) afirma queas das estratégias
mais comuns de se lidar com a experiéncia da disw@iao € a discrepancia de
discriminagcado pessoa/grupo. Segundo esse autste exna tendéncia por parte
de alguns membros do grupo alvo da discriminac&etonhecer que os
membros do seu préprio grupo sejam discriminadoboea eles mesmos nunca
tenham sido vitima de discriminacéo.

Pereira (2002) ressalta que a negacdo como estralegnfrentamento
pode esconder o receio de retaliagdo ou menospago,ocorra uma denuncia
formal ou mesmo um comentéario exemplificando a B&peia.

A funcdo dessas estratégias € alterar o problenséerte na relacdo
entre a pessoa e 0 ambiente que estd causandefia (@mtoniazzi, Dell’Aglio
& Bandeira, 1998). Um enfrentamento adequado, ptwtaseria aquele que,
dadas determinadas circunstancias, produziria utmac8o de ajustamento. O
gue ratificaria esse ajustamento seria “0 bem ,esthuncionamento social e a
saude somatica” (Lazarus, DelLongis, Folkman, & 6rd€85).

Todos os recursos que um individuo langca méo pgrarar um evento
estressante devem ser considerados um enfrentgnmahépendentemente dos
resultados. Assim sendo, ndo existe uma estratégenfrentamento superior a

outra, a efichcia da mesma estara intimamente digadfatores pessoais e
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situacionais, além dos fatores socioculturais. i@¢a, Albuquerque, Alvarez &

Pimentel, 2003).
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Capitulo 3

Meétodo

O presente estudo € de natureza exploratéria eritiles na medida
gue enfoca temas e objetos complexos, com pouchcdm nos estudos
psicoldgicos: o Candomblé, as estratégias de dafremto de grupos sociais
estigmatizados e a intolerancia religiosa. Procgeudentificar se o grupo
social em estudo, aqui o ‘povo de santo’, perceberguanto estigmatizado e
guais sao as estratégias utilizadas pelas pesgsassdgrupos, nas situacoes

onde a discriminacao possa estar manifestada omanlasente.

Foi adotado o delineamento qualitativo, pois segukihayo (1994) a
pesquisa qualitativa “trabalha com o universo dgniBtados, motivos,
aspiracoes, crengas, valores e atitudes, o quespamde a um espago mais
profundo das relacdes, dos processos e dos fen@nwm® ndo podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis” (p.2Buscou-se entdo o

significado e a interpretacéo das vivéncias pessoai

3.1- Objetivos



42

Geral

Identificar as estratégias de enfrentamento utiizgpelo ‘povo de santo’
diante das situacfes decorrentes das crencas ddhgols socialmente a

respeito do Candomblé e como esses episodios aftesaun bem estar.

Especificos

» Identificar como o ‘povo de santo’ acredita queeicpbido pela sociedade;

* Identificar quais sdo as crencas socialmente cdilp@alas a respeito do
Candomblé que mais afetam o ‘povo de santo’;

* Verificar se h& prevaléncia de determinadas forrdasestratégias de
enfrentamento do estigma dos adeptos das divensg®es” do Candomblé

da Bahia.

3.2- Participantes
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Os participantes ouvidos nessa pesquisa foram rtréheres, que
ocupam importantes cargos dentro do seu terredrdcs uma da nacadety,
uma da nacadejee uma da nacadngola

O fato das escolhidas serem apenas mulheres, devprncipalmente
ao fato de que as mulheres sao grande maiorialeiesi e também de iniciadas
nos terreiros de Salvador. Historicamente, no Centdi® da Bahia, as mulheres
possuem mais destaque enquanto liderancas dedsrras falas de Mae Stella
e de Mae Cléo (Joaquim, 2001, p. 106) sdo elugmmtpara explicar essa
diferenciacéao.

Na Bahia existem mais mées do que pais-de-santqu@or
existem casas, como no Axé Opd Afonja, que ndo pader
pais-de-santo, mas somente a mae. Acredito quéatsté algo
inteligente, porque para manter uma casa é semgligomser
mae do que pai-de-santo. Em determinados aspecinde-de-
santo tem mais carinho para tratar com homens, areghe
criangcas. Mde € mée, tem relagdo com o fato densérer,
entdo acho mais simpatico ser made do que pai de. gfée

Stella)

A mae-de-santo marca o descompasso com a sociedade
brasileira que é machista, porque a mée negra élaque
pega, bota no colo, d4 comida. Considero a figarmde negra
maravilhosa, que sintetiza o tipo de fé para s fah relacédo a

mulher. (Mae Cléo)
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As lalorixas e Ekedisassumem um papel de destaque na iniciacao e
formacédo dodads sao a elas que normalmente os demais membrasréod
procuram para contar seus dramas, assim como pegm saconselhados em
decisbes que envolvem os dilemas cotidianos.

As pessoas entrevistadas também foram escolhidasrglevancia do
papel que exercem dentro da sociedade soterommlitessim como a de suas
respectivas casas religiosas. A identidade dasoaesentrevistadas sera
preservada, embora ndo seja tarefa facil, devisiogularidade dos cargos que
ocupam.

As pessoas que participaram do estudo assinaranermot de
consentimento livre e esclarecido (ANEXO 1), quexi@ido pelos Comités de
Etica da Pesquisa com Humanos, mas salientando aqigentidade das
entrevistadas seriam mantidas em sigilo por questfieas, embora houvesse
concordancia de que seria uma tarefa dificil.

A representante da nac&etu é umaEkedido Terreiro do Cobre. Nos
ultimos anos, esse terreiro é liderado por Mae ig@nde Ayra, que vem
assumindo a posicdo de uma importante voz contrgoéerancia religiosa.
Situado no bairro do Engenho Velho da Federacéaidade de Salvador, o
Terreiro do Cobre vem se destacando como um esmdigioso e politico,
acolhendo muitos militantes dos movimentos negrgarozados. Essa pessoa
sera identificada como Mae Lucia.

A representante da nacdeje € a Mae de Santo di&2 Omo Keta Pusu
Betg situado no bairro de S&o Marcos. O Terreiro vendastacando como

espagco de desenvolvimento comunitario e solid&sse trabalho teve como
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corolario o reconhecimento da Camara Municipal deesdores de Salvador. A
entrevistada sera identificada como Mé&e Nilcéia.

A representante da nac#@mgola € umaMakota do TerreiroTanuri
Juncarg situado no bairro do Engenho Velho da Federa@aderreiroTanuri
Juncaratem se destacado como um espaco de discussOea desr questdes
referentes aos Direitos Humanos, além de tambémali® movimento contra a

intolerancia religiosa. Essa entrevistada seraiittada como Méae Telma.

3.3- Instrumento

O instrumento utilizado para coleta de dados foiauentrevista
semiestruturada. A entrevista € um instrumentcabésstutilizado nas pesquisas
gualitativas, pois permitem a contextualizacao awaportamentos dos sujeitos
entrevistados, estabelecendo vinculos com seusngemds, crencas, afetos e
valores.

A entrevista semiestruturada foi escolhida porcaacteristicas que se
ajustam ao proposito do estudo. Ao mesmo tempongostra flexibilidade,
adequando-se as dindmicas da relacdo entrevistatewvistado, permite
também um direcionamento para a descoberta dardesetos aspectos que sao
levantados previamente (Richardson, 1999).

O roteiro da entrevista (ANEXO 2) contemplou quaegdes: a) dados
sociodemograficos, com o objetivo de identificgreados que possam interferir
na compreensao do fenémeno e formacdo de sentigws, parte das
entrevistadas; b) opinides pessoais acerca do G@iélpcom o objetivo de

identificar preconceitos pré-existentes em relagdoCandomblé, motivos da
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iniciacdo e o sentido que a religido possui na damentrevistadas; c) percepao
acerca das crencas compartilhadas sobre o Candenabigovo de santo’, com
0 objetivo de identificar se as entrevistadas [Eneceo seu grupo religioso e a si
mesmas enquanto estigmatizados pela sociedade; stbatégias de
enfrentamento do estigma, com o objetivo de ideatifas estratégias utilizadas
pelas entrevistadas, assim como verificar de quaonegsas estratégias variam,

dependendo dos atores e circunstancias envolvidas.

3.4- Procedimento de Coleta de Dados

Houve dois momentos distintos na coleta de dadas. pNmeiro
momento foram entrevistados cinco pessoas, todasekio feminino, com a
idade variando de 23 a 65 anos. Essas entrevigtas ffeitas como um piloto,
com o objetivo de de avaliar a adequacédo do rotEmeam realizadas algumas
modificacdes no que diz respeito a ordem das p&aguassim quanto ao teor
das mesmas. O roteiro de entrevista serviu de pase abordar as questdes
julgadas fundamentais para o desenvolvimento da\asia.

Antes de serem entrevistadas, as pessoas erameestda em linhas
gerais sobre o tema da pesquisa. Havendo anu@hasaassinavam o termo de
livre consentimento, para posteriormente ser raddiza entrevista. Nessas
entrevistas realizadas, foram incluidas outrasymgag, além das previamente
propostas, no intuito de ampliar o sentido dasagtsis das entrevistadas.

As entrevistas ocorreram na residéncia das pessuasvistadas, que
podiam coincidir ou ndo com o0 espaco religiosoakoagendadas conforme a

disponibilidade das mesmas. As entrevistas foramlizeglas em locais
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reservados, embora estivessem sujeitas a inteespgdr outras pessoas ou
telefonemas. Essas entrevistas tiveram a duracdom@ehora e meia a duas

horas.

3.5- Procedimento de Analise dos Dados

Devido a natureza do estudo, que se prop0s a iggesbmo o ‘povo de
santo’ acredita que € percebido pela sociedadeas gdo as estratégias de
enfrentamento do estigma de ser praticante do @aloldo foi realizado um
estudo de carater qualitativo.

A pesquisa qualitativa constitui-se numa ferramedé investigacao
poderosa, quando estdo sendo observados valoresamule percepcdes de
determinados grupos sobre temas especificos, assimo percepcdes e sentidos
de relagdes intergrupais (Minayo, 1996).

Para organizar os dados obtidos e interpreta-lbsz ade um modelo
tedrico, foi utilizada uma proposta de roteiro sidgepor Spink (2003):

a) Transcri¢cdes das entrevistas;

b) Leitura flutuante do material transcrito, intercala-o com a escuta
do material gravado, permitindo um refinamento stauta e focando
na construcao retdrica argumentativa;

c) Localizar aspectos centrais na construcdo dos rdissudos
entrevistados, relacionando-os com 0s objetivos p#squisa,
definindo e categorizando as respostas.

Os dados obtidos através das entrevistas receltextmento através do

método de analise do conteudo tematico. Para Bddhid7/2006, p.37) a
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analise de conteudo deve ser entendida como “urjurdonde técnicas de
analise das comunicacfes visando obter, por pnmoesdos sitematicos e
objectivos de descricdo do conteudo das mensamehsadores (quantitativos
ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimamiasvos as condicbes de
producao/recepcao (variaveis inferidas) destas agens”.

O referencial teorico para o estudo das estrat@gasnfrentamento do
estigma permitiu uma categorizacdo prévia, quelittaca interpretacdo dos
dados coletados (Flick, 2004). Dentro dessa pdisiside de analise, os
conteudos foram abordados pela anélise explicdiivaonteudo, pois com ela
procura-se esclarecer trechos difusos, ambiguosootraditorios, envolvendo
assim, material do contexto na analise.

De acordo com o referencial adotado nesse estatiimfdestacadas as
seguintes categorias:

a) Quanto a temporalidade da estratégigd-ativa, quando a pessoa
antecipa as consequéncias da situacao estressarzcae méo da
estratégia; oweativa, quando a resposta de enfrentamento vem apos
a situacao estressora, numa reacdo a mesma;

b) Quanto ao foco da estratégimcada no problema que consiste
num esforgco para atuar na situagcdo que deu origenestresse,
tentando modifica-la; odocada na emocdp que consiste num
esforco para regular o estado emocional que éiassogo estresse;

c) Dentro das estratégias de enfrentamento focadagprablema,
categorizamos quanto ao seu direcionamedicecionado a si
mesmo,onde o individuo procura efetuar mudancas em simogs

direcionado aos outros onde o individuo procura mudar a



d)

49

percepcdo dos outros em relagcdo ao grupo/pessgmasttada; ou
direcionada as situacdesonde o individuo procura organizar as
situacOes de forma a evitar problemas de discrigAmaaencenacag

o isolamentoe oconfronto descritos por Pereira et al (2008) seriam
exemplos;

Dentro das estratégias de enfrentamento focadasniegao, foram
relacionadas as seguintes categoriesmparacéo socigl quando o
individuo se compara com outras pessoas em corsdagdda mais
desfavoraveisatribuicdo, quando o individuo atribui seus resultados
ao preconceito e discriminacdwegacado quando o individuo nega a
existéncia da situacaaeestruturacdo do autoconceitp onde o
individuo minimiza os aspectos que o desvalorizamtempo que
maximiza 0s atributos que o valorizangiscrepancia de
discriminagdo pessoa/grupp onde a pessoa reconhece que 0s
membros do seu préprio grupo sejam discriminadoggt&nto ele

mesmo nunca tenha sido vitima de discriminagéo.

Capitulo 4
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Resultados e Discussoes

4.1- Apresentacdo e Andlise dos Dados

Nesse capitulo serdo apresentados os dados obtidss trés
entrevistas. Serdo enfocados o0s aspectos que qoatemo roteiro do
instrumento de coleta de dados, assim como assesaliecorrentes das
respostas dos entrevistados, a luz dos referengérgcos que balizam esse

trabalho.

O roteiro de entrevistacontemplou quatro secbes: a) dados
sociodemograficos; b) opinides pessoais acerca alud@nblé; c) percepéo
acerca das crencas socialmente compartilhadas sgbaeadomblé e o ‘povo de
santo’; d) estratégias de enfrentamento do estignagresentacao e as analises
serdo realizadas segundo esse ordenamento, excgte iz respeito aos dados
sociodemograficos, que foram utilizados como elgo®einterpretativos dentro

de um contexto mais amplo.

a) Opinides sobre o Candomblé

A entrada no Candomblé geralmente se da de formaseq
compulsoria. Possessfes violentas e descontrodaplasblemas de saude sédo as

mais comuns. Uma dessas histérias é a de Pai @et@ objeto de estudo numa
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dissertacdo de antropologia (Lima, 2002), onde idepte uma longa

peregrinacdo a clinicas e hospitais, encontrouaara seus problemas.

Mae Nilcéia nasceu dentro de uma familia de CamdanTanto seu
avl, quanto sua mae bioldégica foram dirigentesdeito, mesmo assim ela so

entrou na religido por motivo de saude.

“Eu entrei por necessidade, entrei por doenca. Euuma

crianca muito doente, e eu fui uma crianca questni-interna
do Hospital das Clinicas durante cinco anos. Erdras oito

horas da manhd, saia as cinco horas da tarde. Eaojdhecia
aqueles médicos todos, eu ja mexia naquele hosmtd. E

meédico nenhum descobriu 0 que eu tinha. Eu tinhgroblema

de pele, que minha roupa ficava em pé como se fyjmsa. E
sofri muito porque ninguém queria brincar comigesmo meus
sobrinhos dentro de casa nao queriam ficar comigim queriam
almocar comigo, jantar comigo, tinham nojo, tinhpoéa que
estava pior. E foi quando eu dei 0s primeiros passm

Candomblé, porque eu ndo queria, e foi dai que coma surgir
a minha melhora.’(Mae Nilcéia 2)

Muitos adeptos do Candomblé possuiam crencas wagatirespeito
da sua atual religido e sdo conscientestdtussocial baixo e estigmas a que
estao sujeitos seus praticantes.

“Eu tinha medo. O barulho, o calor, tudo me assustdambém
via que na escola os professores falavam mal dad@ablé, os
colegas também, entdo eu tinha medo. Nao queriarsdb
Candomblé, apesar de que possuia parentes quedaasligiao.
(Mae Lucia)

A experiéncia de Mae Telma envolveu outra espéeiandtivacao
para sua iniciacdo. Ela foi envolvida por um faémtimento de pertencimento
ancestral durante uma ceriménia ritual. Para Mamsal.sua entrada na religido
se da de forma processual, uma consequéncia ndagqaéles que frequentam o

culto. Salientamos que na entrevista realizadaasa piloto dessa pesquisa, a

Ekedientrevistada apresentou motivagfes proximas atadals por Mde Telma.
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Lembramos que os cargos Makotae Ekedisdo cargosdoadoxy o que pode

sugerir uma forma diferenciada de motivacdes pararada na religido.

“Ali naquele dia eu fui como uma visitante, como aum
espectadora. Eu ndo era da religidao, ndo fui comaauypessoa
como eu vou hoje. Eu acreditava e tudo, minha méele santo,
mas eu estava de fora. Para mim, hoje eu digo, igtetr-
principalmente o primeiro quando a pessoa vai (gtoal). Até
porque a perda esta muito recente, mas pra mim éasrrituais
mais lindos que a gente tem no Candomblé, e umnuis
significativos também. E eu me senti mal estangalaljeito que
eu estava. Eu ndo vi nada, eu ndo ouvi nada, masnasmo
tempo foi como se eu visse e ouvisse. Foi cometsesse ali
todos 0s meus parentes mortos, mas eu ndo eradieisanto. Eu
estava de uma forma que eu ndo estava. Eu ndo st ali
com O grupo e eu nao estava no grupo. Eu ndo ergrdpo. Eu
me senti muito mal com aquilo. Naquele momentoespaerguntei
por que eu estava daquele jeito, pois eu sentidpweria fazer
parte, e ndo assistindo. Me deu vontade de estgraaticipando
e ndo somente assistindo. Ai o chamado foi éiilde Telma)

“Foi uma continuidade, me aproximei do terreiro patguns
amigos do movimento que frequentavam. Ja era a@uftar isso
0 medo ndo mais existia. No espaco do terreiro afams
encontros para debater questbes a respeito de rgéaero,
educacdo e a Mae de Santo apoiava. Vi que fazite quele
universo, vocé sente quando se sente pertencentenfprocesso
natural. Ja estava integrada quando recebi a nafio&o foi uma

surpresa e sim uma continuidade que deveria acente¢Mae
Lucia)

N&o podemos esquecer que mesmo sendo criadas nhiantende
Candomblé, as pessoas interagem em diversos aug@s sociais, como a
escola e o trabalho. Nesses outros espacos dadéberas pessoas entram em
contato com as crencas sobre o Candomblé e, medmashcompartilhando,
podem evitar sua iniciacdo na religido com o oljetie n&o incorporar 0s
estigmas desse grupo. Quando questionada sobreéivimrde ndo querer entrar

no Candomblé, Mae Nilcéia revela:
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“Eu ndo queria por causa da responsabilidade. kg ajudar
minha méae. Eu queria ajudar minha mae, trabalhatgucom ela,
mas entrar mesmo, dizer eu sou de Candomblé equeita nao
porque a responsabilidade € muito grand@lae Nilcéia)

Ainda questionada se haveria algum outro motivecqmceito em
relacdo ao Candomblé, ela responde:

“N&o. N&do era ndo gostar. Acho que era a respoilsiue. E
muita responsabilidade. Entdo eu tinha medo, poejugia o que
minha méae passava.(Mae Nilcéia)

A converséo de negros africanos escravizadostabctamo era um
processo sistemético no Brasil Colénia. Mais tarasgros escravos e libertos
fundariam irmandades de carater religioso dentrprdpria estrutura clerical, a
exemplo da Veneravel Ordem Terceira do Rosério aesél Senhora das Portas
do Carmo e a Nossa Senhora da Boa Morte. A pafaip nessas confrarias
conferia aos seus participantes certo poder engétisocial (Verger, 1993).

“Tem outra igreja, a de Sdo Cosme também, que asinmas

estdo fazendo catequese |&ae Nilcéia)

“Eu era catdlica, participei de grupos de jovenst@ eatequese,
ndo me achava praticante, mas gostava de participas

movimentos que aconteciam na paroquidae Lucia)

“Eu sempre fui movida por algo de espiritualidadBesde

crianca eu sempre tive. Fiz primeira comunhdo, estava

daqueles cantos gregorianos..(Méae Telma)

Em todos os casos, podemos identificar a presemggreja Catélica
na vida do povo de santo. Mae Nilcéia possui pasentuito préximos, neste
caso suas netas, que estdo frequentando e recebersd@ramentos catdlicos.
Mé&e Lucia e Mae Telma tentam inicialmente trababwas espiritualidades no

catolicismo, professam a religido, de forma pratieaou ndo, mesmo tendo

parentes iniciados e convivendo cotidianamente pessoas de Candomblé.
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Elas s6 abandonam o catolicismo, quando as crergeasladas no ambiente

cristdo se mostram falsas pela sua experiénciacizie

“Naquela época a igreja ainda era muito fechadajehque esta
um pouco mais aberta para outras religiosidades. maa vi
defendendo porque eu ouvi coisas sobre o Candoquména
realidade nédo era o que eu vivia, 0 que eu tinhaspnciado
desde crianca. Minha mae néo fumava, ndo bebia algumas
vezes, em algumas situacdes, vi minha mae incandoramas ja
sabendo que era o orixa dela ou as vezes o caletéo As vezes
chegava alguém com problemas e como minha méae dga m
coisa, as pessoas chegavam com problemas e o oabdeth
chegava e fazia as curas. Sem atabaques, sem maééeber.
Dai vocé ouvir dizer que Candomblé era um bandgeatde que
bebia, que bebia, com aquela zuada do atabaque, era@o
verdade. N&o foi o que eu vi. E mesmo os Candonajoigsdo
tocavam nédo era aquela baderna que o povo falavearéir dai
me revoltei e decidi deixar a cateques@ae Telma)

Evidencia-se nos relatos que o Candomblé ndo foimaeira opcao
religiosa para as entrevistadas. Diferentemente cdt@icos, onde é comum
tornar-se catolico simplesmente pelo nascimenttralele uma familia catolica,
a iniciacdo no Candomblé geralmente € algo secimdaarcado por algum

sofrimento ou angustia por parte da pessoa aiseda.

Passado o momento da iniciacdo e dependendo doessee
desempenho na religido e também a sua missdo aentreesma, o iniciado vai

crescendo dentro da hierarquia religiosa.

Para as entrevistadas, a religido ocupa um lugarexteema
importancia na vida das mesmas, afinal, a partinideacao, elas passam a fazer
parte do povo de santo e sdo marcadas pelos estaygaias atribuiidos.

“Para mim o Candomblé & para n0s muito mais que uma
religido, o Candomblé é um espaco de convivéncidakae

religiosa, no qual a gente guarda uma identidaderreespaco em
gue a gente resgata algo que foi tirado da gente Odndomblé,
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vocé é batizado novamente, recebe um nome nowweeesie 0
coloca nas tradigbes africanas — o0 nome ndo é umBac
qgualquer. Esse nome vem, carrega muitos signifsadonome
esta ligado a todo um contexto, ndo é qualquer nofmedo ele
tem um significado.(Mae Telma)

“Posso dizer que o Candomblé para mim € tudo. Efawmiza
minha vida familiar, profissional e com as demagesgwas. O
Candomblé fortalece a minha identidade enquanto hawl
enquanto mulher negra. Reforca lagos, me traz daralelade,
reorganiza o que aprendi de forma distorcida, demi@
diferente.” (Mae Lucia)

“O Candomblé para mim é tudo. Tudo, tudo, tudo, .tufdae
Nilcéia)
As nacgbes de Candomblé na Bahia se diferenciarms patacteristicas
particulares herdadas pelos grupos étnicos querraafam. A nacadKetu
mostra-se enquanto modelo hegemonico e muitas wezésrreiros de outras

nacoes utilizam a lingua e terminologias dessaonpgéa serem compreendidos

mais facilmente.

Embora o segredo de cada terreiro de Candomblélaresos
fundamentos ensinados na camarinha, durante agéwie também durante toda
a vida nos espacos de socializacao religiosa, svestadas ndo evidenciaram

grandes diferengas entre as nacoes.

“Eu acho que o ketu se diferencia nos toques, nguk, nos
orixas. O ketu € a nagcdo mais conhecida, porquéesenvolveu
num momento que era propicio para esse crescimépto.ainda

a questdo da relativa abertura para estudiosos eisma
recentemente as ialorixas estdo escrevendo liveospo Mae
Stella e Mae Val. Mas a esséncia do Candomblé eesma,
independente da nacdo. Se ndo cultuarmos os elavemts
encantos, os elementos da natureza, nao tem Canéldniilae
Lucia)

“E aquilo que particulariza qualquer um do outro. lfkgua é
diferente porque o grupo étnico é diferente; a rezacantico sao
diferentes porque a cultura € diferente, mas a resaéé a
mesmd. (Méae Telma)
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“Eu acho que a gente é mais assim, mais fechads, eualto...
Mas é uma coisa que eu gosto. Uma coisa mais sedteto tem
seu horario, tudo tem sua determinacdo. Eu achoajege sabe
fazer as coisas certas no momento ceitiie Nilcéia)

O fechamento das nacdésje e Angolase reflete na pouca producao

académica que abordam essas nacdes de Candomblé.

b) Percepcao das Crencas sobre o Candomblé

Como qualquer outro individuo, os adeptos do Cartd®nmtém
necessidade de conviver em diversos espacos dagatesocial. As crencas que
sédo difundidas a respeito do Candomblé distorceperaepcdo daqueles que
estdo mais distantes e estas distorcOes acarret@stigmatizacédo da religido e,
por conseguinte, do povo de santo. Entretant@ pasa estigmatizacdo ser
eficaz, é necessario que o alvo da mesma percehastgmatizacao e, para ser
ainda mais poderosa, é necessario que o alvodtdrg estigma, passando a
compartilhar e legitimar a crenca que produziutmes.

Questionadas sobre como percebem como o Candombigtce pela
sociedade, as respostas apontam para duas pdssibgi de percepcdo desses
ndo adeptos: admiracdo e fascinio, para aquelesrepguigentam eventualmente
as festas como convidados, ou fazem uso dos servligiosos de maneira
eventual. Essas marcas sao descritas por Vogelp MeBarros (2005, p.67),
“Os Candomblés sdo marcados pela vivacidade defesi@s. Sado os batuques
gue atravessam as madrugadas. As dancas e ritmescados. As evolucdes
ao som dos atabaques e dos agog06s. Sao os regeelmltsos vertiginosos dos
bailarinos, as exuberantes coreografias, exoétiaas sea combinacdo de

movimentos, sons e cores”.
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“...tipo assim, porque tem pessoas que ficam faaatiporque
acham bonita a danca, acham bonitos os Orixas, ypergcham
bonito como esta o terreiro arrumado.(Méae Nilcéia)

A outra possibilidade de percepc¢éo segue em diregésta e € marcada
pelo desprezo e preconceito. Geralmente se mamifest pessoas que estédo
mais distantes da religido, enquadrando especismes fiéis das igrejas
neopentecostais.

“Apesar de tudo que a gente tem feito, de estamesstrando
mais, de falar de nossa filosofia, de nossa vis@omiindo, a
sociedade ainda tem muito preconceito com o Cantigramda
tem muito ranco. A sociedade ainda ndo coloca odCarblé
como uma corrente religiosa. A sociedade como uio #nda
nao.” (Mae Telma)

“Para mim creio que vale a maxima: “Quem esta demjuer

sair’ e por isso essa percepgao deve ser vista catgo ruim.

Algo que aprisiona, algo com muitas responsabiletad que te
sujeita ao que vocé nao quer fazer. Outra parteirélaa mais
agressiva. Grita, xinga, joga agua, enfim atacam dieersas
formas, falando o borddo Esta amarrado. Isso geedlta parte

dos evangélicos, esses da Universal e da Igrejardational,

mas como um todo esses neopentecostais sdo bastante
intolerantes, nos veem como filhos do demor(iglde Lucia)

Para as entrevistadas, a crenca da demonizacaardtm@blé € revivida
a cada dia e é central na percepcédo de como aladei@a sua grande maioria
0s percebem.
“Eles atacam; eles agridem as pessoas, eles xingam.
Principalmente os evangélicos, a gente tem pasgauoisso,
sempre eles vém, eles atacam, eles falam, e amrdae existem
0s adeptos da religido acham que devem dar parea@tlao os
testemunhos do jeito que eles querem e quandofastesn os
cultos deles eles xingam, eles pintam o diabo, \ec& que
ouvir.” (Mae Nilcéia)
A crenca da demonizacao é tao forte e significatjua até mesmo parte

do povo de santo compartilha e legitima parte danmae E significativa a

parcela que justapde as figuras@iixa Exue o Satanas cristéao.
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“Dai muitas vezes pessoas que sdo de Candomblé racaba
repetindo estas coisas sobre si mesmas que ndalié.aBor
exemplo, em relacdo a Exu, tem gente de Candombkl&€ltpma
Ele, o Orix4a, de capeta, como uma coisa do makse nao é
nosso. E por que algumas pessoas tém essa vis&xude E
porque o proprio povo de Candomblé repete isso@orelas
foram ensinadas, e internalizaram isso. E a gemte tque
desconstruir isso. Exu ndo é nada disso, ndo é rdmaue
dizem’ (Mée Telma)

“Tem pessoas da religido que falam que Exu é o dimsso é
concebivel para alguém que esta fora, mas jamais pan

praticante. E uma ideia tdo absurda que ndo consigender.”
(Mae Lucia)

Exu é praticamente figura cativa nos programas telemsscomo “Fala
que Eu te Escuto”, “Ponto de Luz”, “Pare de Sofrgrie sado transmitidos pela
Rede Record, de propriedade na IURD, assim comocaolies presenciais,
sendo alvo frequente das sessdes de descarrego.

As entrevistadas acreditam que o0 comportamento dde pdos
candomblecistas ajuda a reforcar os esteredtipgatimes em relacdo ao
Candomblé. Introjetar as crencas depreciativasger® da religido, fortalecer a
folclorizacdo e o comportamento espalhafatoso s@mplos citados por elas.

“De certo modo sim, e dizendo isso, as vezes eusnéamuito
bem entendida. Por que eu acho? Ao longo destgsotera gente
sempre € mostrado como o exotico, como o folclpecouita
gente que é de Candomblé internalizou muita coisa € dita
sobre nos. As vezes eles pensam que com issajdaaguilo que
eles que criaram aquela visdo de nds eles vado s¢s aceitos,
mais valorizados.[(Méae Telma)

“Outra € a falta de respeito que algumas pessoasct@m as
coisas do culto, terminam misturando simbolos deig® com
coisas profanas, festas de largo, etc. E aindatexsr parte do
povo de santo uma necessidade de ser manchets, texoque
ver que eles estdo em determinados espacos e gsiesd@bd de
Candomblé. Muito incovenientes, falam alto e sagesados no
comportamento.(Méae Lucia)

“Por outro lado, eu acho que ultimamente tem murtodismo,
para as pessoas dizerem “eu to aqui”, “eu sou dend@amblé”.
N&o precisa nada disso. Ndo precisa vocé exibirssgaias,
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porque eu saio sem usar guia nenhuma. Eu acho go@ tem

que ter outra postura, tem momentos que vocé tenafijumar e

nao é a veste que vai dizer se vocé é de Candofdlgée conta
€ 0 seu comprometimento, sua consciéncia e suarpo#t sua
postura de respeito a vocé mesmo, de Vocé respaitemisas que
sado fundamentais, que sédo esséncia do Candomébédis muito
mais se vocé é do Candomblé do que vocé andareofditado

porque ndo € por ai. Para afrontar, ai vocé sanldovestido por
ai — isso ndo. Vocé tem que fazer isso dentro ddeseeiro. L4

fora, na sociedade, vocé tem que manter uma posteralhar

qualquer um de igual para igual; de botar sua vozseavico

disso. Se estou com o microfone nas maos, doara duer, eu
falo.” (Mae Telma)

Determinados comportamentos rituais também saosvigsimo possiveis
colaboradores para ratificar preconceitos conttandomblé.

“Tem muitas coisas que poderiam ser evitadas, temn spber
fazer e fazer bem feito. Eu ndo gosto, as vezdésasia andando,
num ponto de 6nibus e ai & esta um trabalho. Aichota, um
vira, outro fala, outro esculhamba. Vocé é da seitacé néo
gosta.” (Mae Nilcéia)

Mesmo remontando ao Brasil Colonia, a cren¢ca daodemacdo sO
ganhou essa forca a partir da década de 1970, caungonento da IURD. As
pessoas entrevistadas preferem ndo assistir ajpseattelevisivos que ocorrem
durante a madrugada, mas elas estdo cientes dtercandpansionista e
proselitista dos movimentos neopentecostais. Edasbém diferenciam o
tratamento dispensando pelos catolicos e protestdundgtoricos, classificando-os
de respeitosos e tolerantes.

“Eu acho que eles querem adeptos para religido d8lese vocé
tem um espaco, 6timo para eles, como se diz agassar para o
lado deles. Ja vai ser uma coisa bem mais facitlg@® a gente
vai na igreja catblica a gente ndo vé isso, apedarque eu
também ja fui em dois casamentos na igreja advantis sétimo
dia, dois sobrinhos meus ja casaram, e o0 pastoebrel o
casamento, fez as oracdes deles, mas ndo ofendbuma. Eu ja

fui por duas vezes, esta entendendo? Nao tivediger. Nao é
a minha, mas nao tive o que dizefMae Nilcéia)
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“Para mim, eu ndo vejo estes grupos como de espirdade.

Pode até ter |a do modo deles, mas para mim elegs#os de
dominacdo. Da maneira como eles fazem é mais negbedo &
negocio, tudo é dinheiro. Eu queria saber de ondae&vem todo
aguele dinheiro porque a maioria das pessoas quéwa pobre.

N&o sei como é que eles tém tanto dinheiro pararftemtas

catedrais, com tanta terra. E a dominacdo porguesetém
representacdo a nivel municipal, estadual e nadienaos trés
niveis de governo. Eles sdo organizados para {z@@ dominar.

Em relacdo a populagcdo negra, eu ndo sei se apsesse dao
conta disso.”(Mae Telma)

“Vejo como algo mercadoldgico. Eles querem adeppasa
religido deles e muitos adeptos do Candomblé teperéil que
eles consideram o ideal: baixa escolaridade, classsal baixa e
desejando uma mudancga rapida para os problemaslieotys. E
se possivel, com interferéncia divina direta. Vemmo uma
pregacgao para arrebanhar novos clienteéMae Lucia)

O carater expansionista e proselitista das igmregapentecostais, em
especial a Universal do Reino de Deus, € uma das saracteristicas mais
marcantes (Mariano, 2007; Oro, 2007) e um cresdiongercentual de 25,7% ao
ano revela o sucesso de sua estratégia de marketiggpso. Segundo Silva
(2007), os cultos afro-brasileiros sdo alvos pegfeiais dos grupos
neopentecostais por dois motivos: primeiro, porgame o perfil ideal para se
fazer a cruzada do bem contra o mal. Assim sendofiés dessa igreja
acreditam dar prosseguimento a obra de Jesus @astombate aos demonios;
0 segundo motivo é o perfil socioeconémico dos txdego Candomblé, que é o

mais aproximado dos fiéis neopentecostais, a naaiganha menos de 2,5

salarios minimos e habitam nas periferias das gsaoidades.

c) Estratégias de Enfrentamento do Estigma
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Segundo Lazarus e Folkman (1984), qualquer teata@vadministrar
o fator estressor € considerada como enfrentamamependentemente se 0s
resultados forem satisfatorios ou ndo. Também mA@ale dizer que uma
determinada estratégia seja melhor que outra, ailaptou ndo. Para tanto, é
necessario que se analise a natureza do elemeunsadost do estresse, 0s
recursos disponiveis para o enfrentamento e, o im@isrtante, o resultado do
esforco do enfrentamento. (Antoniazzi, Dell’AgioB&andeira, 1998).

O estigma representa algo de ruim que deve sexdevé num certo
sentido ameacador a sociedade (Melo, 2000). Ogrestigmatizados sao alvo
de tratamentos discriminatorios, porque muitas yes#® Vvistos como “menos

humanos” que os demais.

J& foi visto que as crencas compartilhadas sobr€andomblé
contribuiram para o processo de estigmatizacaeldgéio e, consequentemente,
dos seus adeptos. Os ataques direcionados a oellggin como o tratamento
discriminatorio dirigido ao povo de santo, causaverdas emocoes, sensacoes

desagradaveis e sofrimento psiquico.

“Raiva, eu sinto raiva. Tem umas trés semanas e esdtdo
fazendo um culto aqui. Teve um que deu o testenguehoi oga,
gue fumou maconha, que usou droga, que roubou gaesai o
gué e que era de Oxossi, e que 0 satanas possuiQee Oxossi
era 0 satanas. E que hoje ele encontrou Jesusawae$ivre de
todas essas influéncias negativas, das influéns&énicas. Eu
nao desci nesse dia porque 0S meninos estavam &m €a ia
pegar o Pastor”. (Mae Nilcéia)

“Raiva, a primeira coisa que sinto é raiva. Porqueusa
agressao dirigida a vocé, entende? Outra é indigoagorque
vejo que mesmo com as agdes que sdo movidas ebedraeles se
mostram ardilosos para transformar o que falam, vézeam o
discurso, mudam os termos, mas a esséncia € a mEsaabém
sinto pena, sinto pena quando vejo as mega catediai fé
lotadas de mentes aprisionadas, dando seus mise&is para
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comprar seu pedaco no céu, sua salvacdo. E um gsoce
perverso de alienacdo(Mae Lucia)

Os ataques e discriminacdes sao diversificados iegean
diferentemente os individuos, que podem agir codefarenca aos ataques,
enguanto outros podem desenvolver intensos prasespuessivos.

“Um caso muito triste foi o de uma professora quésaper
iniciada, teve que retornar a vida laborativa, nt&@ conseguiu.
Os alunos a ridicularizavam e ndo encontrou apaonthguém,
nem dos professores, nem dos diretores da escaol@olEem
depresséao e foi afastada, mesmo assim, os colegasmdque a
doenca era frescura. Tenho uma amiga, iad la de,cgse o
namorado a largou depois que descobriu que ela dea
Candomblé, e o motivo era que mulher de Candonalzléeitico
para casar. Sao tantos os episédios que passarihonempo
falando.” (Mé&e Lucia)

Essas situacfes a que estdo submetidos os adepBandomblé séo
desencadeadoras de estresse, sendo necessarid@determinadas estratégias

do estigma para reduzir ou eliminar o elementaessar.

A separacdo das consequéncias interpessoais easmtecorrentes
das situacdes de discriminacdo, das estratégiamdado para lidar com a
situacao de violéncia € muito dificil e muitas \v&néo é possivel (Inoue, 2007).
As analises dos dados encontrados evidenciam queomsequéncias da
violéncia e estratégias de enfrentamento se coafun@omportamentos, como
utilizar roupas que escondam as “curas” rituaispoamover encontros para
discutir a problematica da discriminacdo do povcsaeto, sdo consequéncias,
mudancas que estdo relacionadas a experiénciasdandnacdo, a0 mesmo
tempo em que se confundem com meios das pessdaetsrevitar ou reagir a

ocorréncias de discriminacao.
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Desse modo, algumas situacfes, que poderiam dadasacomo
consequéncias, serdo tratadas, analisadas e daxw@nquanto estratégias de

enfrentamento utilizadas pelas entrevistadas.

As estratégias de enfrentamento foram classificaqestir da revisao
de literatura encontrada, sendo classificadas quastia temporalidade, ou seja,
se antecipam ou respondem a uma discriminacaonleéta quanto a seu foco:
no problema ou na emocdo. As andlises das estatégigundo o foco
obedecerdo também a subcategorias, em conson@&ncia que foi encontrado

na revisao de literatura.

Quanto a temporalidade, as estratégias de enfrentando estigma
podem ser classificadas como proativas ou reatWasdados encontrados nas
entrevistas apontam para o uso dos dois modelestdatégia, ndo havendo o

predominio do uso de nenhuma delas:

“Ai eu chamei a menina que vendeu a casa onde vai se
construida uma igreja aqui. Chamei ela, ela € e¢ding, e disse:
olhe Dalva, vocé sabe que ha quantos anos eu nyuip guando
vocé chegou, vocé ja me encontrou aqui, ndo fot€\amtes nao
era evangélica e a gente sempre viveu bem. Hoj& \dc
evangélica e eu também nao tenho nada contra \ag@éra eu
gueria que vocé falasse com o seu Pastor, que vemipque ele
maneirasse, porque ele estd chegando aqui, estdngaado o
campo plantado. Ele ndo chegou aqui, quando iss0 a um
buraquinho, lama, mato e cobra. Entdo eu esperoajeevenha
respeitar a gente, para gente respeitar el@lae Nilcéia)

“A gente que estd ai fora lutando pelas causas € @ tudo.
Coisas que os outros ndo veem, a gente chama egatenmostra
aos demais. Eu mesma ja criei algumas situacféanda sobre
isso — tratando, mostrando — pois uma coisa € \a@eénder a
rezar, a cantar. Outra coisa é neste mundo ai femmos
discriminados e, consequentemente, nossa religiddém. Estas
discussdes eu busquei trazer para dentro do terei(Méae

Telma)
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Nos relatos acima, identificamos a preocupacacdasvistadas com
possiveis conflitos futuros. Ja existe uma cons@éprévia das condi¢bes
necessérias para que ocorram situacdes de confidatoaso de Mae Nilcéia,
os futuros vizinhos evangélicos sdo encarados ehgyBssiveis ameacas, e
esta procura uma amiga para servir de interlocutdée Telma mesmo nao
elegendo um adverséario especifico para enfrentarscdy) através da
conscientizagdo, discutir com 0s seus irmaos déosauestdes acerca da
discriminagédo, visando fortalecé-los e ajudando-®s compreender o0s

mecanismos que fomentam o preconceito e a disagam

“Ali fui eu e minha nora. Eu estava com um probleagerna,
tinha ido comprar peixe. E ai quando a gente vasaado pela
porta da igreja universal, passam duas mocas amigarhas. Oi
0i, cinco minutos que eu olho pra tras, vejo minbeaa querendo,
guerendo nao, o pessoal cercando ela e levandodprdaro da
igreja. Ei, solte ela ai. Ei Edilene... Nao negmnk&le diz, ela vai
entrar porque vai receber o Senhor. Que SenhorZdhnecei,
volte ai. Ela parou, o pessoal comecou a esticarapela poder
entrar , e eu com o peixe na mao, 6xi meu filheie um odio tao
grande, eu dei foi de peixe, na obreira, nos olmgirem minha
nora mesmo, 0s peixes cairam no chao , ai eu diggea € vocé
guem vai pegar.(Mae Nilcéia)

“Outro dia passava pelo corredor da vitéria e enlva de uma
palestra que dei na ACBEU. Dai, duas senhoras cditbia na
mao passaram e disseram: ‘esta amarrado em nondesles’. Eu
Ihes disse: “Quem estd amarrada é vocé! Eu ndoueatoarrada
coisa nenhuma! Va pra la com esta biblia sua queego ela e
jogo no chao pois pra mim ela ndo diz nada. Va praco que
fazer.” (Mae Telma)

Nesses relatos acima vemos estratégias reativaBof\os episodios
se dao em via publica e sé@o considerados ofenplas entrevistadas. Elas sao
pegas de surpresa e as reacoes sao fortes. O rpatava discriminacdo de Mae

Telma foi o simples fato de estar trajando um toidaenquanto a nora de Mae
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Nilcéia foi abordada pelos fiéis de uma igreja medpcostal como qualquer
outro transeunte. Em ambos o0s casos, instalou-senflito e a reacéo foi

contundente.

As estratégias de enfrentamento também sao ctaslal quanto ao
foco da estratégia, podendo ser vista como focadproblema, que consiste
num esforco para atuar na situacdo que deu origenest&resse, tentando
modifica-la, ou focada na emocdo, que consiste erafarco para regular o

estado emocional que é associado ao estresser(&iN&jor, 2003).

A revisao de literatura sobre as estratégias deemtainento focadas
na emocao permite a seguinte categorizacdo: coggmrsocial, quando o
individuo se compara com outras pessoas em comdigheda mais
desfavoraveis; atribuicdo, quando o individuo airilseus resultados ao
preconceito e discriminagdo; negac¢do, quando @iohad nega a existéncia da
situagéo; reestruturagdo do autoconceito, ondéividtuo minimiza os aspectos
gue o desvalorizam, ao tempo que maximiza os &bsbgue o valorizam;
discrepancia de discriminacdo pessoa/grupo, ondessoa reconhece que 0s
membros do seu préprio grupo sejam discriminadage®nto ele mesmo,
nunca tenha sido vitima de discriminagéo.

Os dados obtidos através das entrevistas revelenagjastratégias de
enfrentamento sdo pouco utilizadas por elas. Emdiigtanas respostas possam
ser enquadradas nas subcategorias desse modaivadéga.

“Nunca tive vergonha de ir pros lugares porque etavesde
branco e estar de quelé no pescoco. E eu ndo awua. Na
época eu acho que era muito nigrinha mesmo, mulbea, tinha
eu Maria também, entdo a gente ia pra tudo quantcasgto,

gracas a Deus. As pessoas olhavam olhavam, se\mtade de
dizer algo, eu néo sei. Encarava, mas ao diziamanaéb. E eu
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passei 0s meus trés meses de quelé, ia levar nikas ho

médico, ia na escola deles, ia resolver os probkd®Jijo, mais
de Nem, chegava la falava com as professoras, taniiéavam,
mas ndo perguntavam nada. E eu também néo dizia, pexique
nao tinha o que dizer a elas. Nao tive dificuldad®.” (Mae

Nilcéia)

Méae Nilcéia ressaltou que mesmo quando 0s sinaissetede
Candomblé eram mais evidentes, nao foi vitima deriginacdo, no maximo
foi objeto de curiosidade. Essa percep¢cdo podeaegorizada enquanto uma
estratégia de enfrentamento discrepancia de dis@g&o pessoa/grupo.

Mae Lucia problematiza mais essa questdo da disag@io, devido
as sutilizas que algumas pessoas lancam méo, nemorda discriminacao.
Essa estratégia dificulta a caracterizacao da s@pgsor parte do discriminador,
muitas vezes a percepcéo da pessoa discriminadea&eomo um exagero.

“E sempre complicado falar nisso, porque comigo tdimente
nao aconteceu sabe? Mas a gente percebe os olhaéss,
discriminagdes veladas que a gente tem dificuldaleotular de
discriminacdo. Mas posso dizer que sim, mas néo aquela
faria que envolve xingamentos ou agressao fisifdéae Lucia)

Uma forma de comparacéo social utilizada € a coag@arsocial com
0 proprio grupo discriminador. A forma mais usuessh estratégia € comparar-
se com outros grupos que sofrem discriminacao kaagme existem grupos em
condi¢cOes ainda piores que 0 seu. Nesse casoexistéida faz a comparacao a
partir das referéncias que tem do grupo estigndiza o seu proprio grupo de
pertenca.

“Eu s6 falto morrer quando ouco testemunhos de pesgoe se
dizem ex-pais ou maes de santo. Mas temos notjoaexistem
pessoas que sdo pagas para fazer aqueles testemjualo

termino dando menos importancia ao fatéMae Lacia)

“Ai eu disse a colega deles que é da igreja, na angasa tem
0gas, mas meus ogas ndo sdo drogados, ndo tem menhu
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drogado na minha casa, gracas a Deus. O defeitontkiss ogas
€ tomar umas de vez em quando aos domingos e maglleersso
€ do homem, esta entendendo? Agora, na igreja gum, €
refugio de tudo o que néo presta, porque ladraggabaindo,
maconheiro, de dia eles passam com a biblia debadaxbraco,
eu ndo canso de ver, e de noite eles vao usar difdgaminha
casa quem € oga nao faz isso. Eles gostam da rdragjeles,
mas eles ndo usam o po, sei |4, disso eu ndo entenito. E
dizer que esta salvo, por que é que esta salvo® Véc eles
roubam, matam, aleijam, estupram, eles estdo sakwsjue sou
do meu Candomblé, que procuro fazer o bem, ndoupod@azer
o mal, ajudo, sou ajudada, que Senhor é esse dElegRrguntei
a eles, que Deus é esse o deles, que é difererdesdoutros? A
gente faz alguma coisa sem pedir a permissdo a DAugente
nao faz. Do nosso modo, mas a gente pede permasSiarum.”

(Mae Nilcéia)

“Eu mesmo soube de gente que ja foi paga pra & thzer aquilo
tudo. Mas ndo nego que eu tenho muita raiva ndstaas. Eu
queria saber qual é a técnica que eles usam pararfasta
lavagem nas pessoas. Porque para uma pessoa desuer,
chegar ao ponto de mentir, porque eu ja soube ageggue foi
pago pra fazer aquilo tudo.(Mae Telma)

A comparagcdo nesses momentos € com o grupo disadar e as
justificativas encontradas pelas entrevistadasngisentido de desqualificar as
criticas dirigidas ao seu grupo de pertenca, uraague 0 outro grupo nao teria
“moral” para dirigir-lhe criticas.

Uma resposta encontrada em uma das entrevistasromosina
direcdo diametralmente oposta a estratégia de ndafmento discrepancia de
discriminacéo pessoa/grupo. O fato de ser uma pessthecida e reverenciada
nao diminui o seu sentimento de pertenca, e par isgesmo nao diminui a
possibilidade de vir a ser uma vitima de discrirpdita e sofrer com essa
condicao de estigmatizada.

“Eu tenho uma consciéncia, eu luto e por isso agmsiuperar
algumas situagbes. Agora, por vezes eu paro paraveme
dentro desta sociedade e que eu vejo que por roaisgente

lute, que é muito bom ser Mae Telma que tem aqiefizsa
toda, mas Mae Telma é somente uma de tantos, alguean
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vejo que no meio de tantos ndo tem Mae Telma ,qaota ela
continua a sofrer 0S mesmos preconceitos que adade tem

em relacdo aos outros que sdo como Mae Telma. Mesmo
sendo conhecida eu sou, eu reconhec¢o e convivaaduoreste
peso, este rango, este preconceito, com todos ‘egies, com
todas estas faltas que nao deveriam ser falta paira.” (Mae
Telma)

As estratégias de enfrentamento focadas no probleséa
categorizadas quanto ao seu direcionamento: diradm a si mesmande o
individuo procura efetuar mudancas em si mesmecidinado aos outros, onde
o individuo procura mudar a percep¢do dos outrosed@gdo ao grupo/pessoa
estigmatizada e direcionada as situa¢fes, onddividno procura organizar as

situacdes de forma a evitar problemas de discrigama

Os dados obtidos revelam que as estratégias dentarhento séo

antecedidas de uma avaliacdo do contexto.

“[...]as vezes eu vou analisar viu?... na do pendo deu para
pensar ndo. No caso do curso, foi que meu filhleatiamizade la
com o pessoal. Eu pensei também nesse |dtitie Nilcéia)

“A orientacdo que eu dou quando chega esse tipquegxa aqui,
depende da avaliagdo que fazemos da situacido. 2esviem
emprego em jogo e emprego esta dificil, vocé nédle fater de
frente. Para lutar contar o sistema é necesséri@a wnganizacao.
Sozinho vocé néo tem muito poder de reacdo. Masddorque o
melhor é utilizar a arma da justica. Aqui no Bragido mundo
tem medo de pagar indenizaca@Mae Lucia)

As estratégias variam conforme o contexto. S&o icled as
condicOes e as respostas procuram ser as maisngdigipossiveis. Os dados
obtidos revelam um vasto repertorio de estratégjas, sdo utilizadas pelas

entrevistadas ou por irmaos de terreiro.



69

Os dados evidenciaram que as estratégias de emfrento focadas no
problema sédo as mais utilizadas e também as maiselbadas nos episodios de
discriminacéo.

“Vocé é da seita, vocé ndo gosta. Quem colocowpadieria ter
evitado, colocado num lugar bem longe, numa estraga
colocado num caminho mais deserto ter colocado siEendas
e nado tinha nada daquilo’'(Mae Nilcéia)

Essa resposta evidencia uma estratégia de enfremt@anfocada no
problema e direcionada a situacdo, Seu esforcmiseentrou na tentativa de
organizar as situacées de modo a evitar problermatistriminacdo. Evitando
gue as pessoas de fora do culto ndo tenham cawat®s trabalhos oferecidos
aos orixas, ela acredita que poderd reduzir o posit® e a discriminacao
contra o povo de santo.

Estratégias direcionadas a situacdo exigem umboralgdo mais
apurada, requer analises mais sofisticadas do xtonte seus resultados
mostram-se satisfatorios.

Em alguns casos, a estratégia direcionada a sityzmpdem se mostrar
simpoles, a exemplo da evitagcdo, por sinal uma wtdigadas por nossas
entrevistadas quando se referem aos programassietesv produzidos pelas
igrejas neopentecostais.

“Outro dia até me disseram que eu preciso assistias o fato é
que eu gosto de mim e ndo quero ter um infartcasAlmeu
coragdo anda muito bem gracas a Deus, a Olorum,ea pai,
mas eu vou pagar energia para qué? Para me aborpebai eu

prefiro nem ver.”(Mae Telma)

“Vejo falar porque ndo escuto, ndo sabe? Mas ejo tedo
mundo falar.” (Mae Nilcéia)
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O resultado da utilizacdo de uma estratégia demtaimento pode variar
ao longo do tempo, pois ao mesmo tempo em que geaxdproporcional alivio
imediato do estresse, pode acarretar dificuldades anfrente.

“Tem uma menina que ela é ekedi, assim ela € me&tnia,
entdo ela no lugar onde ela trabalhava nunca dguee era do
Candomblé. Telma, ela nunca dizia que era de Cabtgndizia
gue ia para sessao de gira, pois achava que ereomdn la foi
aumentando o pessoal que trabalhava com ela nactler ai se
descobriu, uma vez uma colega da fabrica veio agemcontrou
ela. Na segunda-feira, o pau quebrou 4. Que ela er
macumbeira, por iSso que aconteciam as coisas abalho.
Quando a maquina quebrava, quando um imprensavado,d
nao sei 0 que, que era o feitico que ela levaval@raois ela era
chefe de |4 e ndo gostava de todo mundo. Ela baiedem e ai
comecaram a discriminar ela, por ela ser de Candémb ai
perguntaram a ela por que ela escondia, por que talaa
vergonha de ser’(Mae Nilcéia)

O fato relatado mostra um comportamento de enéenaga qual o
portador do estigma, tenta de todas as formas @scosua condicdo de
estigmatizado. Esse comportamento também podeossiderado como uma
estratégia de enfrentamento focado no problemarexidhada a situacdo. O
medo deEkediprovou-se legitimo, uma vez que a descobertaaasudicdo de
adepta d&Candombléoi 0 mote para uma série de discriminacdes.

A estratégia mostrou-se eficiente até quando dwrosigilo de sua
condicdo. Descoberta a encenacaokkedi terd que lancar mdo de novas
estratégias para enfrentar o estigma.

As estratégias de enfrentamento focadas no prabenfirecionada aos
outros sdo as mais incentivadas por meio instihag A crenca de que a

educacgdo realizada a partir da releitura criticahidddria, possibilitando a

conscientizagcdo do educando é o melhor caminhorpeiaizar ou erradicar o
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preconceito e a discriminacédo € fortemente defendm meio académico. Na
pratica, seus resultados parecem ser lentos e erepre satisfatorios.

“Eu ja trabalhei naqueles projetos em torno do paegSao
Bartolomeu e que a gente saia por ali falando ddado que as
pessoas tinham que ter com aquele lugar e era issprante
como eles se recusavam. Na época fizemos um Hisbdtia,
Natureza e Cultura’ e s6 porque na frente tinhaoads orixas
eles nem abriam pra ver o que tem dent{®ae Telma)

Os dados também revelam que as entrevistadaditaomeque um fator
muito importante para enfrentar o estigma estejad@cdo de uma postura
equilibrada e positiva. Podemos entender que esmfia sima estratégia de

enfrentamento direcionada a si mesmo.

“O que conta € 0 seu comprometimento, sua conseiénsua
postura. A sua postura de respeito a vocé mesmoyodé

respeitar as coisas que sado fundamentais, que sé&éneia do
Candomblé. Isso diz muito mais se vocé é do Carldamobque
vocé andar todo enfeitado porque néo € por ai. Rdrantar, ai

vocé sair todo vestido por ai — isso ndo. Vocé dem fazer isso
dentro do seu terreiro. L4 fora, na sociedade, voeéd que
manter uma postura de olhar qualquer um de iguaapgual; de

botar sua voz a servico disso. Se estou com o foi@onas
maos, doa a quem doer, eu falfMae Telma)

As estratégias de enfrentamento focalizadas nolggmzbdirecionada a
situacao, especialmente a judicial, € a mais rendada pelas entrevistadas. O
namero de queixas ainda é pequeno em relacdo asddies. Oro (2007)
destaca que provavelmente esses nimeros revel@rceppao que 0 povo de
santo tem que religides afro-brasileiras desfrutambaixo grau de legitimidade
na sociedade, que se materializa na dificuldadeobter apoio nos meios
politico, juridico, midiatico e religioso.

“Eu digo a essas pessoas que nem discutam, elasmsae elas

puderem falar procurem ndo machucar, e acho que pejo que
eu vejo, eu acho que, como é que se diz..., pra@irguem esta
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falando, vocé conhece quem ¢€, ta discriminandalizando, ta
falando mal, a gente toma nossas providéncias. h#pjestou
pensando assim(Mé&e Nilcéia)

“Talvez a forma que a gente esta encontrando cordste
momento de repressao, de manifestacbes neopemrtiscostja
essa. Ah, ta bom — entdo vamos lutar aqui dentsieneampo
mesmo. A gente se organiza aqui dentro e depoisy/gara o
campo de batalha, na sociedade, lutar contra isstota.” (Mae
Telma)

O campo a que Mae Telma se refere € um campo ajuplsugere uma
organizagdo politico-social e juridica. Essa orgagdo ganhou forca com a
condenacédo da IURD a pagar aos familiares de M&#a Gima indenizagao
milionaria decorrente de um infarto apds ter vsta foto estampada no jornal
Folha Universal chamando-a de charlata e ter seirtedepredado.

A mudanc¢a de comportamento do povo de santo evalsecde forma
inequivoca quando quebra seu costumeiro siléngmwoeove manifestacdes
publicas. Em Salvador destaca-se a ‘Caminhada do Ee Santo’, que se
encontra na sua quarta edicdo. Essa caminhadatemmno bairro do Engenho
Velho da Federacao, no busto de Made Runhd, segaitédo Dique do Tororo,
ja apelidado do “Dique dos Orixas”. Essa caminhaat#a com a participacéo
de diversos segmentos religiosos, dentre elestdmtiadventistas, catolicos,
espiritas e, obviamente, adeptos do Candomblé.

Na sua segunda edicdo, a Caminhada Contra a BEnolar Religiosa
também ganha forca. A sua Ultima ocorréncia seedell7 de janeiro de 2009,

saindo da Sereia de Itapud até a Lagoa do AbaetdiaQ1 de janeiro foi

instituido em Salvador como o Dia Municipal Coraritolerancia Religiosa. .

A demolicdo parcial do Terreir@ya Onipd Netplocalizado na Av.

Jorge Amado, bairro do Imbui, em fevereiro de 2@88sou grande comogéo na
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cidade e acarretou uma forte coesdo entre entidiml@sovimento negro e um
grande numero de terreiros de Candomblé. Essedgpmanifestacdo seria
inconcebivel ha tempos atras. O desfecho desséfaionanutencéo do terreiro
no seu endereco original, reconstrucao das aremslidas e um pedido formal

de desculpas por parte da Prefeitura de Salvador.

A aproximacao dos terreiros de Candomblé e efgglalo movimento
negro é algo relativamente novo. Na formacéo palitios movimentos negros,
houve uma forte influéncia marxista, onde a maxienaeligido € o 6pio do
povo’ era uma crencga estruturante. Com o passar do feyapuoilitantes desses
movimentos passaram a enxergar os terreiros deo@dié ndo mais como um
espaco de alienacdo, ao contrario, um espaco dedado e fortalecimento da
identidade étnica. A repressdo aos terreiros dedd@ablé passou a ser

considerada uma das manifestacdes de discrimimacab.

Essa compreensdo também chegou aos terreiros mdor@hlé, que
enxerga que as perseguicdes sofridas pelo povamte sada mais sao que
manifestacbes de discriminacdo racial. Os dadoslaev que a percepgao
prevalente € que o mérito dessa organizagdo do pevsanto e da sua
consequente luta pela igualdade de direitos dewversditada a eles proprios,
ndo se devendo a nenhuma concessao da sociedadsoquantrario, continua
tdo ou mais preconceituosa em relacdo do Candomblé.

“Nao diria que tem diminuido ndo [0 preconceito e a
discriminacéo]. A gente (0o povo de santo) € qué astizando
do momento que a gente esta vivendo e esta tengowero mais
de voz. Porque esta tendo uma abertura e antesite géo tinha.
N&o va dizer que esta a mesma coisa. Teve uma épocpie eu

nao poderia falar, dizer, ou mesma ser como eu Aoumesmo
tempo, a gente estd tendo estas brechas, estasuedseras
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formas do preconceito e da discriminacdo estdo aonuiais
sofisticadas que ai eu fico a perguntar: sera quethorou ou
piorou? O racismo de hoje € muito mais perversoqde o de
antes porque hoje ele estd mais sofisticado, ele éma maneira
gue a gente tem que estar enfronhado na coisa posgundo a
gente ndo vé.(Mae Telma)

“Vejo uma via de mao dupla. Nao podemos dizer qoehnéve
um arrefecimento na perseguicdo. Hoje ndo se pmeds
licencas de delegacia, temos mais visibilidade, mas tudo &
fruto de conquistas que tem origem em lutas calgtiv
Principamente porque o Movimento Negro percebeu que
resgate do Candomblé é fundamental para o resgate d
ancestralidade africana. Tem coisas que vocé scraf® no
Candomblé, até mesmo na Africa foi perdido. Do mulddo da
via, temos essas religides evangeélicas que agrideanam e, que
humilham o Candomblé através dos programas de TMae
Lucia)

“O preconceito continua o mesmo. As pessoas é gtio ese
descobrindo mais fortes, se assumindo enquanto onegge
assumindo enquanto de Candomblé. A sociedade nacede
nada.” (Mae Nilcéia)

O racismo perverso e sofisticado de que se refeie Melma é
relatado por Oro (2005), pois em nome dos diraitos animais, estdo sendo
elaborados no Rio Grande do Sul, Projetos de Leintato de proibir o
sacrificio animal com fins religiosos. O detalhegée esses projetos séo

elaborados por deputados dos segmentos neopeniscost

Os sacrificios animais e as oferendas sdo os agiviosipais das
criticas sofridas pelo povo de santo. Encobertao pdiscurso da defesa
ambiental, existem pressdes para que sejam preilislaoferendas l@manjj
pois sujam as praias, e também sejam proibidosesgpadhos em via publica

para néo sujar a cidade (Silva, 2007).

O racismo sofisticado e o preconceito sutil regmenem maior

discernimento por parte daquele que é discrimimadonhecé-lo como tal, mas
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os efeitos psicolégicos sdo os mesmos. A sutilstzare forma de colocar, mas

tinge profundamente o estigmatizado, que na sasstapede respeito.

“A gente tem todo um trabalho, a gente tem todosawrificio,

todo um aprendizado, para poder ganhar conhecimeritombém
sofrimento. Ai chega a uma determinada época oerm@iado

grau, que eu acho que vocé merece respeito. Naergenpor
agueles que frequentam essa casa, que sdo adep®msadcasa,
gue sao filhos de santo seus, como ter conhecint@mioém, e la
fora ter respeito pelas pessoas, saber como lidaatar. Porque
VvOCé néo trata um padre bem? Vocé néo trata unopastorque
nao pode tratar uma ialorixa? Um babalorixa ndo pager bem
tratado com todo respeito¥Méae Nilcéia)

“Pra mim, o meu sofrimento é quando eu constato @ukreito
gue eu tenho de ser respeitada enquanto ser humaasou, 0
direito que eu tenho de escolha de crer ou ndo eraralgo, de
crer desta forma e crer em algo e que eu vejo gespézinhado,
que € minimizado, iSso para mim causa muito sofrfimeE uma
agressdo ndo ser respeitada nestes termos, para Biassim
que eu me relaciono com Deus, é assim que eu corizels, é
assim que eu me relaciono com o Sagrado e eu &sthdireito.
Quando eu vejo que eu nao sou contemplada, nacespeitada
neste direito que eu tenho, eu sofro - além derteita raiva.”
(Mé&e Telma)

“Sou cidada, trabalho, pago impostos. Gostaria nmmamente de
ser tratada como cidada. E a constituicdo me permitbfessar
qualquer religido e até mesmo de ndo professargiddi
nenhuma. Gostaria de ser tratada com respeito, douoma
dignidade que uma mulher negra de Candomblé merpee,é
aguela igual a todas as outras pessoas desse Qaiexo e exijo
respeito. Sei que sou respeitada pelo meu trabalhmosicéo
social que hoje ocupo, a0 mesmo tempo que se niwersm
guem eu sou posso ser discriminada, impedida, @peubr ser
de Candomblé. Quero ser respeitada como todas dsasou
religides sao respeitadagMae Lucia)

Os dados objetivos nas entrevistas permitem algumepretacoes.
Podemos verificar que o campo de estudo refereose estigmas e suas
estratégias de enfrentamento precisam de uma nmettematizacao tedrica.

A separagdo das consequéncias interpessoais easmtacorrentes

das situacdes de discriminacdo, das estratégiamdado para lidar com a
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situacdo de discriminacdo apontada por (Inoue, )20€atece de um maior
aprofundamento e sistematizagao.

As categorias levantadas na revisao de literaamdbém necessitam
de uma melhor sistematizacdo. As informacdes eramordse pulverizadas e
incompletas nas referéncias utilizadas.

Quanto as implicacdes das crencas socialmente colimpaas sobre
o Candomblé, podemos verificar que elas impactanmddo significativo o
povo de santo. Vimos que a iniciacdo na religido @&dum processo simples.
Além de ter que ser escolhido pelos deuses, o gsoceiciatico envolve
geralmente eventos traumaticos. O mais comum deles surgimento de
patologias que a biomedicina ndo encontra resppataso tratamento.

As crencas sdo tao impactantes que mesmo entrediv$duos que
descendem de familias que tradicionalmente cultagrorixas, evidencia-se o
desejo inicial de professar uma fé distinta dos sasgendentes. Esses individuos
tendem a procurar outras possibilidades de rebgifie intuito de escapar do
estigma de ser do Candombilé.

Os eventos mais traumaticos pré-iniciaticos de rdeso fisica ou
psiquica parecem ser mais comuns nos membros dio@&ié com status de
adoxusParecem que por ter a responsabilidade de servacgptaculo material
para a acdo dos orixds em terra, esses individs@® enais propensos a
problemas de salde e especialmente as possesséesas e descontroladas.

Na compreesdo das entrevistadas nao foi percebmlastencia de
grandes diferencas nas nacdes de Candomblé; aiespérmanece a mesma, 0

culto aos fenébmenos e forgcas da natureza. As difaseem si estdo a titulo de
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lingua ritual e alguns procedimentos internos, mas finalidades muito
semelhantes.

As entrevistadas opinaram quanto a percepc¢ao ddoG#die para as
pessoas que estédo fora da religido. Para elagsaegs que estdo mais proximas
do Candomblé, quer sejam convidados para festasf gejam usuarios
eventuais de servicos, a percepcao € de admirad@sllenbramento, devido aos
elementos fisicos das cerimbnias publicas: damgasicas e roupas.

Na outra extremidade, as pessoas que estdo dstmiailto tendem
a perceber o Candomblé como algo negativo e decmniss crencas da
patologizacdo e da criminalizacdo praticamente s@wocitadas. Entretanto, os
processos de demonizacdo, especialmente os reaizgmblas igrejas
neopentecostais, sado tidos como 0S mais preocEpanie® que mais causa
indignacéao e raiva no povo de santo.

As estratégias de enfrentamento do estigma utdzamklo povo de
santo sdo diversas. Quanto a temporalidade, ndenmsl identificar uma
prevaléncia entre as categorias pro-ativas e esativEstratégias de
enfrentamento que foram utilizadas de modo regbhwdem ser utilizadas de
forma pro-ativa numa situagéo futura, podendo essEsnas estratégias serem
adaptadas a nova situacao.

Em relacdo ao foco da estratégia utilizada, puderedficar que as
estratégias de enfrentamento focadas na emocam fooaco utilizadas pelas
pessoas entrevistadas. Foram encontradas resdestafrentamento focadas na
emocao nas categorias de discrepancia individymdgewariacdes de estratégia

de comparacao social.
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A maior parte das respostas remete ao uso de égga®t de
enfrentamento focadas no problema. Essa evidémeage de outros estudos
gue o enfrentamento focalizado no problema é @wi@wlado com a
masculinidade e posicdo social superior, enquanite gs estratégias de
enfrentamento focadas na emocao sdo correlaciomadasa feminilidade e a
posicdo inferior (Camara & Carlotto, 2007; Gianid@07). Tal resultado pode
ser resultante da posicéo social que essas mulbetevistadas ocupam dentro
da religido, sendo responsaveis pela orientacAmrmatdo de inumeros
iniciados, que buscam nelas o reflugio para suasstiag pessoais.

Percebemos também que a avaliagcdo do contextoté mmportante
para a estratégia de enfrentamento utilizada. Nutaopie € realizada a analise
da correlacdo de forcas das pessoas envolvidapossibilidade de mudanca
imediata na situacao, evitando-se a mobilizacaesflercos para situacdes vistas
como momentaneamente desvantajosas.

Como estratégia de enfrentamento que ganha espag@perdrio do
povo de santo, destacam-se 0s processos judidisigntrevistadas acreditam
gue essa forma é a mais adequada para os grarfdastamentos e também a
gue desencadeia grande repercussdo na sociedade@m@ndo essa forma de
enfrentamento como principal caminho instituciorial, lancado em Salvador
em 31 de julho de 2009 o DVD Ojuoba — Liberdadedrida, Eu Tenho Fé,
dirigido por Vinicius Barbosa. O video aborda abpgmatica da intolerancia
religiosa, a caminhada pela liberdade religiosaneada Copabacabana no Rio
de Janeiro, além de orientagBes para proceder @udes nos quais estdo

envolvidas situagdes de intolerancia.
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Capitulo 5

Consideracoes Finais

O capitulo de encerramento desse trabalho fadidioienfocando dois
aspectos: o primeiro enfoca os principais resuftawontrados neste estudo, e
0 segundo aponta para as continuicdes e limitagéssescolhas tedricas e

metodoldgicas do autor.

Este foi um estudo exploratério e talvez seu maiérito esteja em
trazer a luz da Psicologia Social um tema atualresegmte no cotidiano,
ampliando o conhecimento dos estudos sobre as asemspcialmente
compartilhadas, os estigmas sociais e suas estmtdg enfrentamentos, tendo

como pano de fundo a tematica da intoleranciaiosiyg
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Das crencas socialmente compartilhadas a respei@andomblé que
foram levantadas na revisao de literatura, a UgieEaencontra ressonancia nos
tempos atuais e acarreta sofrimento psiquico pawa adeptos é a crenca da
demonizacdo. Independentemente da nacdo de Cargahbds encontram-se
na condicdo de estigmatizados e como eles mesrrosaalf, a diferenciacao
entre nacbes € muito maior no plano litargico; s€esia no que diz respeito a
religido, € praticamente a mesma. As pessoas gggndinam veem-nas como

um mesmo grupo religioso, sem fazer distingdo aggum

N&do foi encontrada nenhuma diferenciacdo de égieat de
enfrentamento do estigma nas diferentes nacdes apl@sentaram um padrao
muito proximo. Quanto a temporalidade (pro-ativaativa), das estratégias de
enfrentamento do estigma, evidenciamos que natedaimbém uma frequéncia

diferente no uso das mesmas.

Quanto ao foco da estratégia, evidencia-se quo ge santo utiliza
de forma mais recorrente as estratégias de enfnenta focadas no problema
em todas as suas subdivisdes. Existiram poucdassatarrando episédios onde

foram utilizadas estratégias focadas na emocao.

Esses dados seguem em direcdo oposta a algundosstue
correlacionam o enfrentamento focalizado no probleom a masculinidade e a
posicéo social superior, em detrimento do enfreatamfocalizado na emocéo,
correlacionado com a feminilidade e a posicao sadferior. A posicao social
dessas mulheres entrevistadas na pesquisa podeportgibuido para esse

direcionamento das respostas.
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O povo de santo se percebe enquanto possuidandsstigma social
gue o oprime. Essa marca pode acarretar discridwsagm relacdes cotidianas,
podendo também desencadear sofrimento psiquicoat@mento dispensado
pela sociedade ao povo de santo € percebido pedocamo algo nocivo, que

nega direitos basicos, como o de liberdade rebgios

As pessoas entrevistadas nao falam em privilégmstentam-se em
ser respeitadas, na sua dimensao humana, de [iwdealae professar a religiao
dos seus ancestrais, uma religido que, além de camforto e suporte espiritual,

possibilita o resgate e o desenvolvimento de umiatidade étnica.

O referencial tedrico escolhido pelo autor em ooéscia com as
orientacdes recebidas durante o desenvolvimenteedeabalho, corroboraram
para que 0s objetivos estabelecidos fossem alcascdtn detrimento das
criticas de alguns pares direcionadas a escoliasialogia Social Cognitiva
como referencial tedrico, pudemos evidenciar quis fiticas ndo se

justificaram.

O referencial teérico utilizado possibilitou ummdflamentacao para a
compreensao e discussao dos fendnemos estudadeserg®s socialmente
compartilhadas, os estigmas sociais e as estraté&paenfrentamento dos
mesmos. Cabe salientar que esse estudo permititificker que as teorias sobre
as estratégias de enfrentamento dos estigmas itecede um aperfeicoamento
tedrico. Em especial, a discussdo teorica sobre iferedciacdo entre
consequéncias interpessoais e rupturas decorredtes situagbes de

discriminagdo, das estratégias de enfrentamenttada® para lidar com a
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situacdo de discriminagcdo. Embora para o autor eddsibalho, essa

diferenciacdo nao se mostre relevante.

As categorias das estratégias de enfrentamentestigma também
mostraram necessidade de uma melhor sistematiza¢fica. Uma vez que

estavam pulverizadas e de certa forma incompletaisaieréncias utilizadas.

A escolha da metodologia qualitativa, a utilizad&oentrevista como
o instrumento de coleta de dados e a andlise de(mm como referéncia
analitica, mostraram-se adequados para abordampreender esse fenbmeno,
gue se mostrou complexo e delicado. Trabalhar cotrevastas permitiu a
ampliagdo das respostas, flexibilizando as mesmbasseando sentidos que
dificilmente seriam compreendidos utilizando unmrounstrumento de coleta de

dados.

Uma das dificuldades encontradas pelo autor destealho diz
respeito a questdo do tempo. O tempo, para o pevsadto, vai além da sua
concepcao cronoldgica. O Tempo, além de uma didied@m vontade prépria;
a pressa e o cumprimento rigido de horérios daar lagelacbes envolvidas em
ritmo cadenciados, tudo acontece quando deve aarrgena maioria das vezes
ndo coincide com os horérios pré-estabelecidoscifamessas concepc¢des de
tempo foi um exercicio de respeito e toleranciagaote do pesquisador, enfim,

um grande aprendizado.

Este trabalho ndo teve a pretensédo de ter resposiio abrangentes e
passiveis de generalizacdo. Os terreiros escolhpdoem ser considerados

privilegiados em reunir, dentro da sua comunidpdssoas que se destacam em
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diversas areas do conhecimento e que possuem tarebénhecimento publico.
Sabemos que nao é essa a realidade da maiori@rdeisos de Candomblé de
Salvador, ficando a possibilidade de estudos calealinem com um numero

maior de participantes.

Esse estudo insere a ciéncia psicolégica nastigaedes que tem
como pano de fundo a intolerancia religiosa. Ees@rheno mostra-se como
motivador de grandes conflitos intergrupais. Par@rofissionais que trabalham
principalmente nas éareas da Psicologia Social e uBdéaria, assim como
profissionais ligados as areas da Educacdo e S&U@mroximagdo com a
tematica e seus desdobramentos torna-se fundampatal uma atuacéo
consequente na elaboracédo e execucéo de Polititdisa®, fundamentadas na

garantia de direitos constitucionais.
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ANEXO 1

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Salvador, de de

Prezada Senhora,

Estamos realizando uma pesquisa sobre como osoadi#ptCandomblé reagem
a situacdes de discriminacdo religiosa. A pesgai&a sendo realizada pelo
psicologo Valter da Mata Filho, que é aluno de maést do Programa de Pos-

graduacéo de Psicologia da Universidade Federfabte.

Este € um convite para que a Senhora particip@ degialho, respondendo a
uma entrevista que faz parte do estudo. A suacpmtido € voluntaria e a
senhora podera interromper ou se retirar do eswmiogualquer momento, se

assim o desejar. O sigilo das fontes das respesianonimato estao garantidos.

Caso esteja de acordo em participar, pedimos assilaatura em duas vias deste

documento, ficando uma copia em sua posse e amaasse do pesquisador.

O contato com o pesquisador, caso necessarioresdizado através do e-mail:

valdamata@agmail.com

Esperando contar com sua colaboracéo, agradegopatamente.

SIM desejo participar desse estudo.



85

ANEXO 2

ROTEIRO DE ENTREVISTA

01- Nome;

02- Idade;

03- Sexo;

04- Grau de instrucédo / escolaridade;

05- Nacado de Candombleé;

06- Tempo de iniciacao;

07- Cargo que exerce no terreiro;

08- Descreva um pouco sua casa (tempo de fundaggamizacao, participacao

em associagfes sociais, quem € a dirigente, etc.)

09- Para vocé, o que é o Candomblé?

10- Qual a visao que vocé tinha do Candomblé, alge®r iniciado?

11- Quais os motivos que fizeram vocé entrar nadGanblé?

12- Como vocé se sentiu ao saber que teria queiseda?

13- Como vocé acha que o Candomblé é visto pelasops que ndo sao

adeptas?

14- Vocé acha que o comportamento do ‘povo de sajuda no refor¢co dessa

percepcao? De que forma?

15- Vocé ja viu na televisdo ou radio programasigiagas neopentecostais? O

gue acha deles e como voceé se sente ao vé-los?
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7

16- Por que vocé acha que o Candomblé é retratadoeth forma nesses

programas?

17- O que vocé sente quando vé uma pessoa quezsexeidepta do

Candomblé, e vai para televisédo atacar o ‘povcadens?

18- Vocé ja viu discriminacgéo contra as pessoasalwomblé? Se viu, comente

um pouco o fato e como vocé se sentiu.

19- Vocé ja foi discriminado por ser do CandomtB&?foi, comente o fato e

como vocé se sentiu.

20- Em quais ambientes vocé se sente a vontadelizarague € de Candomblé?

Por qué?

21- Em quais ambientes vocé ndo se sente a vomade dizer que é de
Candomblé? Por qué?

22- Nesses locais, como é gque vocé se comporta?

23- Como voceé reage quando € discriminado pores€ahdomblé?

23- O que vocé avalia numa situacao de discrimmagées de reagir?

24- No seu Terreiro ha histérias de pessoas qanfatitimas de intolerancia

religiosa? Como vocé orienta os filhos de san&agir nessas situacdes?

25- Que tipos de problemas essas situacfes denisacao acarretaram a essas

pessoas?

26- Qual a sua postura gquando ouve pessoas falanido Candomblé e do

‘povo de santo’?

27- Vocé ja sentiu medo de ser descoberto enqpanticipante do Candomblé?
Quais sentimentos passavam pela sua cabeca?

29- Vocé acredita que o preconceito em relacdocoadamnblé pode diminuir?

De que forma?



87

30- Como vocé gostaria de ser tratado pela soaedad relacdo a sua opcgao

religiosa?
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GLOSSARIO

A

Abia: grau mais inferior na hirarquia do Candomblé. Peséoda ndo iniciada.
Adé:homossexual masculino.

Adja: um dos grupos étinicos formadores da nacéao Jeje.

Adoxu /ndo adoxumembro da familia de santo que entra em transariga,

Abia, lad, etc.)ndo adoxumembro da familia de santo que ndo entra em transe
(Ekedi, Oga, etc.)
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Agogo:instrumento musical ritual. E feito de metal, emmfa de pequeno sino
(simples ou duplo), tocado com uma vareta.

Aguidavi: varetas que servem para bater nos atabaques.

Alabé: pessoa responsavel pelo toque dos atabaques ducantelto.
Coordenador dos tocadores dos atabaques.

Angola: um dos grupos étnicos que deu origem ao CandontbErasil. Tem
como referencial ancestral a matriz banto. Os Isasé® povos que habitam o
sul da Africa, na area equatorial.

Apaoka: Orixa da arvore jaqueira, por ser muito cultuada.ne

Axogum: titulo masculino destinado aquele consagrado parasawrificios
rituais. Oga de faca.

Axé: forca que envolve todo o mistério, toda a divireldenergia vital. Sem o
axé nada pode existir. Assume diversas formase aorsangue, na seiva das
plantas, na terra de onde elas nascem, na respirssipalavras.

B

Babalorixa:ver Pai de santo.

Bara: ver Exu.

C

Casa Branca:é considerado o primeiro terreiro de Candomblé ddodno
Brasil. Esta situado na Av. Vasco da Gama, em 8alv&eu verdadeiro nome é
llé lyanasso.

E

Ebamettitulo da pessoa que ja passou pela obrigacaselesnos da iniciacao.
Essas pessoas sdo consideradas aptas a abribgga farreiro.

Ekedi:titulo da pessoa que ajuda os demais quando esséesen transdckede.
Elegua:ver Exu.

Eua: Orixa feminina que rege as aguas doces, de origaomeana, cultuada na
Africa, no rio e lagoa de mesmo nome.

Exu: orixd da comunicagdo. Mensageiro dos outros orixgiscretizado
erroneamente como o demaonio cristao.

Ewé:um dos grupos étnicos formadores da nacao Jeje.
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F
Fon: idioma e um dos grupos étnicos formadores da nagjéo

Funfun: branco; diz-se das 16 divindades que sdo 0s ornidascriacao
propriamente ditos.

G

Gantois terreiro de Candomblé que descende diretament€ada Branca. O
Gantois viveu seu momento de hegemonia quando den® dirigente Mae
Menininha. Situa-se no Alto do Gantois, no bairaoF@deracdo. Seu verdadeiro
nome dlé lya Omin Axé lya Masse.

lab: é o titulo designado para o primeiro nivel inigatina hierarquia.
Designado para homens e mulheres.

Ibeji: € o Unico Orixad permanentemente duplo, aproximdes&xu pelo seu

comportamento arquetipico independente. E formado quas entidades
distintas esuafungéo basica é indicar a contradicdo, 0s opagiescoexistem.

Num plano mais terreno, por ser crianca. A elesé@ado tudo o que se inicia:
a nascente de um rio, o germinar das plantas,amnesto de um ser humano.

lalorixa: ver Mae de santo.

liexa: um dos subgrupos étnicos formadores da nagio Kaambém utilizado
para designar o ritmo para o Orixa Oxum.

llé Axé Opb Afonjaterreiro de Candomblé que descende diretamenteada
Branca. O Op6 Afonja é dirigido atualmente por Mdella de Oxossi e tem se
constituido num dos mais importantes e influengggeiros do Brasil. Situa-se
no bairro de S&o Gongalo, no Cabula.

[I€ lya Omin Axé lya Masseer Gantois.

llé lyanassdver Casa Branca.

Inkice: ver Orixa.

loruba: povo sudanés, de cuja tradicdo religiosa origirewsCandomblé
brasileiro.

Iroko: Orixa masculino pouco cultuado no Brasil. Seu§llambém séo raros.
Iroko vive na mais suntuosa arvore que ha numiterde Candomblé e também
nas matas. Representa a ancestralidade, nosspassatdos, pais, avos, bisavos,
tataravds. Representa também o seio da naturezagdan@os orixas.

Izila: nome dado a Exu na nagao Angola. Ver Exu.
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J

Jeje nacdo do Candomblé; etnia africana de origem daam

Jeje daoméum dos subgrupos étnicos da nacao Jeje.

Jeje marrim / mahium dos subgrupos étnicos da nacao Jeje.

Jeje minaum dos subgrupos étnicos da nacéo Jeje.

Jeje modubi / caviunaum dos subgrupos étnicos da nacao Jeje.

Jeje savalu um dos subgrupos étnicos da nacéo Jeje.

K

Ketu : no Brasil esse termo € utilizado para designatnéa e tradicdes que
fundamentam trés das mais antigas e influentess cdsaCandomblé ainda
existentesllé lyanasso, 11é Axé Opd Afonja e Ilé Axé lya Mass

L

L& é o menor dos trés atabaques usados no Candomblé.

Legba nome dado a Exu na nacéo jeje. Ver Exu.

Logunedé Orixad masculino descendente direto de Odé e OxHierda
caracteristicas e dominios de ambos.

M

Méae de Santoautoridade maxima de um terreiro (quando se tdatauma
mulher).

Mametd de Inkicever Mae de santo.

Muzenzaver iad.

N

Nan& Orixa feminino cujos dominios sdo a lama e asagguantanosas. No
Brasil € cultuada como a mais antiga divindadeadmss. Também é conhecida
como Nana Buruku ou Ananburucu.

@)

Oba rei, titulo, em particular, do rei do Benin. Obdmbém € um orixa
feminino, uma das trés esposas de Xangd. Oba andatitulo dos doze
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dignatarios (ministros) encarregados de zelar pribo de Xangd, cargo
instituido em 1937 no Il4 Axé Opb Afonja, por M@&einha.

Obaluayé Orixa masculino cujos os dominios sédo as doea@asura. Também
€ conhecido como Omolu, Sakpatd ou Xapana.

Odé Orixa masculino cujos os dominios sdo a cagaagrizgultura. Também
conhecido como Oxosse.

Oga& membros masculinos do Candomblé com dupla furgéib e religiosa. O

oga é um protetor da casa, escolhido por um origdnéirmado por um ritual
publico. Além das funcgdes civis, que consistem esstmiar e fornecer dinheiro
para as festas sagradas, o0 ogd também pode dedempencdes religiosas,
como axogum, alabé, etc.

Ogum Orixa masculino, deus da guerra e das artes noasan

Orixa: divindades secundarias do Candomblé, que govermaregulam o
funcionamento do mundo em nome de Olorum (Deusesupy.

Orukd expressao ioruba, empregada na liturgia do Cahbiongue significa
“qual o teu nome?”. Ocorre na mais expressiva darienpublica, conhecida
como saida de iad, dia do nome ou ainda muzenza.
Ossaim Orixa masculino cujo dominio séo as folhas.

Oxaguid qualidade jovem do Orixa Oxala.

Oxal& O mais poderoso dos Orixas do Candomblé do Braska da origem e
da criacdo. Seu dominio é o ar.

Oxalufa qualidade velha do Orixa Oxala.

Oxum: Orixa feminino cujo dominio sédo os rios e fontesadua doce. Rege
também a fecundidade, a riqueza e a beleza.

Oxumaré Orixa de sexualidade ambivalente. Na forma maszulé
representado como arco-iris, na sua forma femidineepresentado como
serpente.

Oyé& Orixa feminino cujo dominio sdo 0s ventos e testgdes. Também é
conhecida como Yansa.

P

Pai de Santo:autoridade maxima de um terreiro (quando se tra&tauh
homem).
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Povo de Santogrupo de pessoas iniciadas no Candomblée; compdéamdia
de santo”, enfatizando as relacdes de “parentesczadto” decorrentes da sua
relacdo religiosa.

Q

Qualidade:forma pela qual é conhecido um orixa, e que coordp a funcbes
especificas deste ultimo. De cada orixa séo codagasiarias qualidades.

Quelé: colar de sujeicdo ao orixa. E colocado durantei@agéo do novico e
retirado depois do tempo de recolhilemto. E umroglee fica rente ao contorno
do pescoco e ndo pode ser retirado antes do peniodiico.

Quicongo kikongo (também conhecida corkikongq congq kongoe cabindg

€ uma lingua africana falada pelos bacongos nasingias de Cabinda,
do Uige e do Zaire, no norte de Angola.

Quimbundo quibundo. Designa etnia e grupo linguistico adude Angola, que
vai do mar até o rio Cuango. O padréo étnico quimdbicaracteriza-se por uma
ampla miscigenac¢éo, muito acentuada na zona dedauan

R

Rum é o maior dos trés atabaques rituais. Faz canta® papel de solista.
Rumpi € o atabaque do meio,

T

Tata de Inkicever Pai de Santo.

Terreiro: o templo onde é praticado o culto dos orixas os €guns; o termo
significa, a0 mesmo tempo, o lugar, o sitio geagoafo santuario e a
comunidade ligada a este ultimo.

\%

Vodum ver Orixa.

Y

Yemanja Orixa feminino cujo dominio sdo os mares e oceaNa mitologia, é
a mée de diversos orixas.

X
Xangd Orixa masculino cujo dominio é o fogo, o trovaoraio e da justica.

Xangb também é utilizado para designar a religifio-larasileira de tradicao
ioruba praticada em Recife.
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Xeré instrumento musical feito de cobre, ou de uma abd€ pescoco,
contendo sementes. Espécie de chocalho, que éidaqata saudar Xangb e
acompanhar a recitacdo de suas rezas.

Z

Zambi ApongbdDeus supremo na nagéo Angola.



