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Como pensamos hoje: a caminho de uma etnografia do
pensamento moderno:

I

“Pensamento”, diz meu diciondrio (que, dada a ocasidao*, e, bastante aprop i
damente, o American Heritage), tem dois significados principais: (1) “o ato ou p
cesso de pensar; cogitagdo”, ¢ (2) “o produto do pensar; ideia; nogao™. Para esck
recer o primeiro, amplia-se o conceito de “processo” listando uma série de, cor
dirfamos, fenémenos psicolégicos internos: “atengao”, “expectativa”, “inten¢ao™
até mesmo “esperanga”, dando a entender que a lista poderia incluir desde a m
méria e o sonho, até a imaginagio e o cilculo, ou seja, tudo aquilo que, de algus
forma, possa ser definido como um “ato mental”. Para esclarecer o segundo, da-
o significado de “produto”; nesse caso, temos, pomposa ¢ indiscriminadament
quase tudo aquilo que chamarfamos de cultura: “a atividade ou produgao intele
de uma época ou grupo social especifico”. Pensamento € o que acontece dentro &
nossas cabecas. E pensamento, principalmente quando vdrios deles sao agrupados..
também o que sai de nossas cabegas. .

Pelo menos na linguagem comum, n3o causa nenhuma surpresa que uma me
ma palavra tenha significados discrepantes; a polissemia, termo usado pelos ling
tas para essa ocorréncia, ¢ a condi¢ao natural das palavras. Cito esse exemplo ness
momento, e nio mais tarde, porque ele nos leva diretamente a0 dmago do problem
de unidade e diversidade que surgiu nas ciéncias sociais a partir dos anos 20 ou (
Nessa época, a evolugdo dessas ciéncias deu lugar ao desenvolvimento simultane
da visao radicalmente parcial que considcrava o pensamento humano em seu sentid

“psicolégico”, de acontecimento interno * o primeiro significado do diciondrio — ¢
de uma visio pluralista que o considerava em seu sentido “cultural”, de fato social -
o segundo significado do diciondrio. A convivéncia dessas duas perspectivas discre

* Este capitulo foi apresentado pela primeira vez como uma das palestras em um evento em comemoragao ae

bicentenario da Academia Americana de Artes ¢ Ciéncias.



pantes criou problemas, que, com o tempo, foram se tornando cada vez mais sérios,
€ que hoje chegam mesmo a ameacar a coeréncia dessas ciéncias. Com 1sso, seja qual
for nosso local de trabalho — laboratdrios, clinicas, favelas, centros de informdtica ou
aldeias africanas — nés, cientistas sociais, vemo-nos finalmente obrigados a examinar
O que € precisamente qu€ pensamos sobre o pensamento.

outros animais, outros conceitos” (“os amazonenses acham que sio
DEriqUitos, misturam o €OSmMos com a estrutura da aldeia e acreditam que a gravidez
3z 0s homens ficarem invélidos) nio pode mais ser ignorada.

08 N0 sdo sonhos, nem as belezas racionais da verificagdo matemdtica garantia
2 sanidade dos matemticos,

cultura ¢ a mente ampliada™ e o provincialismo — “nés-légicos, vocés-con-
B505” — que vinha a reboque. Produtos culturais especificos (as formas gramaticais dos
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{ndios norte-amercianos, os modelos de variagoes das estagdes nos assentamentos ne
Artico, as técnicas de adivinhagdo africanas) eram relacionadas a determinados pros
cessos mentais (percepgio fisica, sentido temporal, atribui¢ao causal). O valor res
das hipéteses especificas sugeridas — que os hopi acreditam que o mundo natural &
composto de eventos e nio de objetos; que os esquimés consideram o tempo ciclies
e ndo sucessivo; que os azande tém uma concepgao mecinica dos elos causais, m
explicam sua interse¢do em termos morais — pode nio ser evidente, mas a vantages
desses estudos ¢ que estabeleceram a distingdo entre os meios através dos quais a8
pessoas, de acordo com sua condigdo ¢ o local onde vivem, sio obrigadas a pe
e os processos de percepgio, imaginagao, recordagdo, ou outros mais, em que §
envolvem quando decidem comegar a pensar.
Uma vez estabelecida a distingdo, no entanto, aqueles que o fizeram nao foram
tio bem-sucedidos quando se tratou de evitar o particularismo — “todos tém a psice:
logia que merecem” — a ela inerente. Se formas verbais, desenhos de acampamentos
ou rituais onde galinhas sio envenenadas demonstram, de alguma forma, mode
especificos de funcionamento da mente, torna-se profundamente dificil saber come
individuos que pertencem a uma determinada cultura s3o capazes de penetrar &
pensamento de individuos que pertencem a outra. Como todo o trabalho do rela
tivismo cognitivo depende de sua suposta capacidade de realizar essa penetragao, €
até de realizd-la de uma forma séria, a auséncia de uma resposta para essa pergunt
por parte de seus defensores deixou-os — e ainda os deixa — em uma situagao bast
constrangedora. “Os ‘tensores’ dos hopi (palavras que denotam intensidade, tendéns
cia, duragio ou poder como fenémenos autonomos) conduzem a um raciocinio tae
abstrato”, disse Whorf, “que estd além de nossas forgas acompanhd-lo”. “Sentime-
nos”, suspirou Evans-Pritchard, ao deparar-se, no Alto Nilo, com poemas SODE
vacas e sacrificios de pepinos, “como espectadores em um espetdculo de sombras
vendo sombras insubstanciais na tela [...] o que os olhos veem e 0 que ouvem o
ouvidos nio ¢ o mesmo que a mente percebe.”
A situagio tornou-se ainda mais dificil porque, como mencionel acima, a0 me
mo tempo em que ocorria essa pluralizagao radical da corrente “pensamento-prod
t0”, ndo s6 na antropologia como também em certas 4reas da histéria, da filosofia, da
literatura e da sociologia, uma série de teorias poderosamente unitivas que defendiany
0 “pensamento-processo” ganhava forgas, principalmente na psicologia, na linguis-
tica e em originalidades mais recentes como a teoria dos jogos ¢ a informdtica. E,
claro, existem divergéncias também entre essas proprias teorias. A Unica coisa que
une Freud, Piaget, Von Neumann e Chomsky (para nao falar de Jung ¢ B.E Skinner}
é a convicgdo de que o funcionamento do pensamento humano ¢ invaridvel atraves
do tempo, do espago, da cultura e das circunstincias, e, além disso, de que eles ji co-
nhecem esse funcionamento. No entanto, essa simpatia geral por concepgoes univer
salistas da — para usar a palavra mais neutra que me ocorre — idea¢do, naturalmente

Nis
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comegou a afetar também os pluralizadores. A identidade fundamental do funcio-
ento da mente no homo sapiens permaneceu como um artigo de fé subjacente,
mesmo para os pluralizadores mais acirrados, em sua ansiedade de se desfazerem de
gqualquer nogao relacionada com mentes primitivas ¢ racismo cultural. O contetddo
dessa identidade, porém, limitava-se a mais geral das capacidades mais gerais, pouco
mais que a habilidade para aprender, sentir, abstrair e comparar. Com o surgimento
e exemplos mais circunstanciais desses assuntos, mesmo quando incompativeis en-
e si e dificeis de aceitar em conjunto, essa atitude evasiva — tudo ¢ geral em geral,
imas particular em particular — comegou a parecer cada vez mais forgada.

A reagao daqueles (etnografos, socidlogos do conhecimento, historiadores da
ciencia, seguidores da linguagem comum) cujas condi¢oes de trabalho en plein air

ica se erga, ou Eros se desdobre, o pensamento, da forma que o encontramos por
in nature, € qualquer coisa, menos invaridvel, foi tirar a questio do universo meio
poeirento da “inteligéncia”, e reformuld-la nos termos supostamente mais flexiveis
do “sentido”. Para os estruturalistas, Lévi-Strauss cum suis, o pensamento como pro-
to transforma-se em uns quantos codigos culturais arbitrdrios, até bem variados,
£om seus jaguares, tatuagens e carnes que apodrecem, que, no entanto, quando
decifrados corretamente e descritos em linguagem corrente, produzem invariantes
psicologicas idénticas as do grupo do “pensamento-processo”. Mitologia brasileira
ou a fuga de Bach, tudo € uma questao de contrastes perceptuais, oposigoes légicas e
fransformagOes para manter associagoes. Para os neodurkheimianos, tais como Mary
Douglas, embora, na antropologia social, histéria social e psicologia social, a crenca
seja tao generalizada que chega a ser ortodoxa, a facgdo do pensamento-produto e
a do pensamento-processo se juntam uma vez mais em um ramo novo e melhorado
do determinismo socioldgico no qual sistemas de significados se transformam em
um termo médio entre estruturas sociais, que variam, € mecanismos psicolégicos,
que ndo variam. Os principios hebraicos que governam a dieta alimenticia, e que
selecionam comidas continuamente, representam a consciéncia de uma comunidade
hermética, que, ameagada por todos os lados pela absor¢do social, ¢ obcecada por
limites. Para os tedricos da agdo simbdlica (um bando menor, mas sélido, a quem,
com algumas restri¢oes, eu daria meu apoio), o pensamento ¢ resultado de uma
manipulagio intencional de formas culturais, e tanto atividades ao ar livre como arar
a terra, ou mascatear, ou experiéncias muito intimas como desejar ou arrepender-se
s30 igualmente consideradas bons exemplos desse tipo de agdo. Seja qual for o en-
foque (e existem outros), o que antes era considerado uma questio de comparabili-
dade dos processos psicoldgicos de uma pessoa com os de outra, hoje é considerado
uma questao da comensurabilidade das estruturas conceptuais de uma comunidade
linguistica com as de outra — o que torna tudo mais ficil, pois, hoje em dia, terfamos
que negar muito mais coisas se tivéssemos que negar a existéncia dessa comensura-
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bilidade. Essa mudanga na formulagio do problema fez com que alguns pesquisado=
Eliade ou Melford Spiro =

res — tais como Victor Tarner, Edmund Leach, Mircea
voltassem para aquilo que poderfamos chamar de epistemologia prética, por razoes
relativistas; € outros, tais cOmo Thomas Kuhn, Michel Foucault, Nelson Goodmas
¢ este autor, por razoes mais complexas.

Com isso, 0 fato de que o pensamento ¢ espetacularmente multiplo como

produto, € maravilhosamente singular como um processo, tornou-se um par

vivo e cada vez mais poderoso nas ciéncias sociais, conduzindo a teoria nas direqOes:
is. Mas isso ndo ¢ tudo. A natureza desse

mais inesperadas — algumas até razoave
paradoxo foi sendo cada vez mais associada aos enigmas da tradugdo, ou seja, a for-

ma pela qual um determinado significado em um sistema de expressao ¢ expresse
em outro sistema — hermenéutica cultural, ndao mecAnica conceptiva. Nesse novex
envélucro, o problema ndo é necessariamente mais maledvel do que era antes; mas
pelo menos torna-se mais f4cil defendé-lo, pois o enigma de como um seguidor d&
Copérnico entende um seguidor de Ptolomeu, ou um francés da Quinta Republi=
ca, outro francés do amcien végime, ou um poeta, um pintor, passa a ser idéntico a0
enigma de como um cristio entende um mugulmano, um europeu, um asidtico, um

somos todos nativos, ¢ 0s que Nao:

antropologo, um aborigine, ou vice-versa. Agora

estejam por Perto sao exéticos. Aquilo que antes parecia ser uma questdo de descos
brir se selvagens eram capazes de distinguir fatos de fantasias, hoje parece ser ums
questdo de descobrir como é que 0s Outros, além-mar ou do outro lado do corredog

organizam seu Universo de significados.

I

LAy 4 4 7.
qui é exatamente esse — COMO € possivel
oderno que mencionamos acima. Nao.
e entendimento. Tal faganha estd bem

O assunto que eu gostaria de explorar a
entender essa diversidade do pensamento m

que eu pretenda realmente produzir aqui €ss
além da minha capacidade, e bem além da capacidade de qualquer pessoa. Como

a poesia ou 2 paleontologia, essa ¢ uma tarefa que requer um ‘grupo de estudiosos

trabalhando permanentemente com aquilo que Kuhn, com sua mania de inventat:

termos que irritem os adeptos da leitura rdpida, chama de “uma matriz disciplinar™
amente A formagio desse tipo de

Na verdade, meus comentarios fardo referéncia just
matriz, em uma tentativa de esbogar as caracterfsticas que, em minha opinido, ela
deveria ter. Clamar por uma etnografia do pensamento, que € o que estarei fazendo
a seguir, ¢ defender uma defini¢ao especifica do que ¢ o pensamento, por meio da
defesa de uma forma também especifica de pensar sobre cle.

Dar o nome de etnografia a0 estudo do pensamento cOMO €ste S apresenta no
aqui e agora da vida moderna parece ser uma forma de reivindicar esse estudo para
minha prépria matriz indisciplinar, a antropologia. Nem de longe ¢ essa a minha in-
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encao. Praticamente todos sabem mais sobre esse assunto do que nos antropologos,

sinda confusos com nossas brigas de galo e pangolins. Minha intengio ¢ apenas dar
“afase a uma certa caracteristica desse estudo do pensamento: ele ¢ (ou pelo menos
Jeveria ser) um empreendimento histdrico, sociologico, comparativo, interpretati-
rregadigo. E seu objetivo € tornar assuntos obscuros mais inte-

p, € Um Pouco €sco
hefveis, dando-lhes um contexto informativo. O que une Victor Turner, brincando

o simbolismo da cor em ritos de passagem, Philippe Arics, desfilando imagens
anéreas da morte ou retratos escolares da infincia, e Gerald Holton, extraindo te-
renga que a ideagao, sutil ou ndo, ¢ um artefato cultural.

mas de gotas de Oleo, ¢ ac
Jomo classe ou poder, ¢ algo que sO pode ser caracterizado se interpretarmos suas

ressoes através das atividades que as sustém.

H4 um ntimero de implicagdes prdticas que fluem quase que diretamente desta
nocao de que o pensamento (qualquer tipo de pensamento: O de Lord Russell ou do
rio Corvo, o de Einstein ou de algum cagador esquimo) deve ser compreendido
et ograﬁcamente”, ou seja, através de uma descricio daquele mundo especifico
nde este pensamento faz algum sentido. No entanto, de uma forma mais difusa,
~ssa nogao estimula rambém alguns temores, poderosos, absorventes, ¢, pelo menos
at¢ 0 momento, extremamente dificeis de controlar. Aquilo que para alguns, herdei-
os que sao da tradigao do fato social e de seus impulsos pluralizantes, parece uma

30 a formas mais eficientes de pensar sobre 0 pensamento, para outros, her-

i Odll(;
deiros da tradigao dos acontecimentos internos € de suas inclinacoes unificadoras,

harece uma explosao nos alicerces da razao.

No caso das implicagdes mais diretas, a mais evidente é que, cOmO essa Visao do
samento envolve um certo trafico com as formas simbolicas disponiveis em uma
ou outra comunidade (linguagem, arte, mitologia, teoria, ritual, tecnologia, direito,

£ aquele conglomerado de miximas, receitas, preconceitos e estorias plausiveis que
passa a ser uma

5 entendidos chamam de senso comum), 2 andlise dessas formas
o essencial de sua interpretagio, € Nao apenas um exercicio ancilar. A sociologia
ar essa rubrica, demasiado kantiana para meu gosto — que

do conhecimento — para us
ndo se trata de emparelhar 0s

¢ a que mais frequentemente s¢ invoca nesses casos,
om os Vrios tipos de organizagao social e depois dese-
Shar flechas causais que partem de algum dos cantos da segunda categoria na direcao
ia primeira — como diz Stevens, “racionalistas usando chapéus quadrados*, senta-
dos em salas quadradas, pensando pensamentos quadrados, deveriam tentar usar
e de considerar a cognigao, emogao, motivagao,

<ombreros”. Ao contrario, trata-s
percepgao, imaginagao, memdria, € outras Coisas mais, como sendo, clas proprias,

quaisquer intermedidrios, “coisas sociais”.

i0s tipos de consciéncia ¢

” tem aqui um sentido duplo: 0 sentido mais corrente, de forma geométrica, no caso dos

= A palavra “quadrado
quivalente em portugués também vulgar seria “careta”, no caso

chapéus ¢ da sala, e 0 sentido vulgar, cujo e

4os pensamentos. “Usar um chaj &u” também significa praticar uma rofissdo [N.T.].
p p g p p
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Como exatamente realizar essa tarefa, como analisar o uso de simbolos coE
agoes sociais, escrevendo assim uma psicologia do ar livre, ¢, sem duvida, um emp
endimento extremamente dificil que foi mais ou menos ignorado por quase todos €
estudiosos do assunto desde Kenneth Burke, J.L. Austin e Roland Barthes até G=
gory Bateson, Jurgen Habermas ¢ Erving Goffman. O que estd claro —se ¢ que &
guma coisa estd clara - ¢ que realizar essa tarefa significa tentar navegar no paradox
plural/unificado, produto/processo, vendo a comunidade como se fosse uma fabre
na qual os pensamentos sio construidos e desconstruidos, e a historia como se fos
o territdrio que eles capturam ou entregam; ¢, portanto, ¢ também dar atengao a
suntos tio complexos como a representagao da autoridade, a demarcagao de limite

a retdrica da persuasao, a expressao de COMPromissos, € O registro da discordanciz
E aqui, quando o imagindrio torna-se politico ou algo pior, que 0 desconfors
daqueles — para quem a mente (01 0 id) é uma coisa especial, a gruta secreta de Ryl
a esséncia vitrea de Rorty — aumenta seriamente —um desconforto expresso em
série de maneiras nem sempre concordantes: como medo do particularismo, ou de
subjetivismo, ou do idealismo, e, ¢ claro, fazendo um sumdrio desses medos tode
em uma espécie de Grande Penr intelectualista, o medo do relativismo. Pois se o pex
samento estd realmente assim, exposto no mundo, quem ou o que poderd garants
sua generalidade, sua objetividade, sua eficécia e sua veracidade?
Esse medo do particularismo, que considero uma certa neurose académica (alg
que, suponho, ji ¢ evidente a essa altura), existe principalmente em meu propri
campo de trabalho, a antropologia, onde os que entre nds se dedicam a casos €ss
pecificos e normalmente peculiares recebem adverténcias constantes de que €s
reduzindo as possibilidades de obter um conhecimento geral e que, portanto, deves
riam buscar alguma ocupagio realmente cientffica como sexologia comparativa o&
energética cultural; mas esse medo aparece também com algum vigor na historia.
onde um de seus profissionais disse uma vez que o medo ¢ que, simplesmente co=
nhecendo tudo em particular, acabe-se nao sabendo nada em particular. A acusagae
de subjetivista, que um certo tipo de sociélogo e de historiador talvez atraia com
mais frequéncia que os demais, ¢ que, se interpretarmos ideologias ou teorias intei-
ramente em termos dos horizontes conceptuais daqueles que as tém, ficamos sem
meios para julgar sua validade, ou saber em que grau uma delas representa um avan=
co em relagdo a outra. Quanto A acusagio de idealismo, parece que o que queren
dizer nio ¢ que o acusado aderiu a alguma doutrina filoséfica identificavel, esse ese
percipi, ou outra qualquer, mas simplesmente que, s¢ prestarmos demasiada aten-
3o a manifestagoes superficiais, tais como simbolos e as demais, as realidades mais
profundas, ou scja, neurdnios e as denrais, serdo encobertas por aparéncias pouco
importantes. S30 €sses OS pecados, além de acusagoes mais globais como laxismo
moral e confusio légica (neste ponto, geralmente citam Hitler como exemplo) que
o relativismo evoca. A visio segundo a qual o pensamento est4 onde for encontrado,
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que ¢ encontrado em todos os tipos de modelos culturais e tamanhos sociais, e que
esses modelos e tamanhos € tudo que temos para iniciar nosso trabalho, passa a ser
considerada como uma afirmagio de que nao hd nada a falar sobre ele, a ndo ser
coisas como “em Roma, deve-se agir como os romanos”, ou que cada macaco deve
ficar em seu galho, ou ainda que cada douco tem sua mania, principalmente do lado
norte dos Pireneus, e nao do lado sul.

Entretanto, tem-se, sim, muito a dizer sobre o pensamento. E, como mencionei
anteriormente, muito ainda a dizer sobre a tradugdo, o processo pelo qual um signi-
ficado ¢ — ou nao - transferido de uma linguagem para outra; sobre intersubjetivida-
de, isto ¢, como individuos isolados conseguem, ou nio, criar coisas semelhantes, de
maneiras também relativamente semelhantes; sobre como se transforma a estrutura
do pensamento (em revolugbes e outras situagdes parecidas); sobre como sio demar-
cadas suas ydrias provincias (“hoje vamos dar nome aos campos”); sobre como suas
normas sao mantidas, seus modelos adquiridos, seu trabalho dividido. A etnografia
do pensamento, como qualquer outro tipo de etnografia — da fé, do matriménio,
do governo, do cAmbio —, é uma tentativa nao de exaltar a diversidade, mas sim de
fratd-la com seriedade, considerando-a um objeto de descrigdo analitica e de reflexio
interpretativa. Nessas circunstdncias ela ndo constitui uma ameaga nem integri-
dade de nossa fibra moral, nem aquilo que linguistas, psicélogos, neurologistas,
primatologos ou artifices da inteligéncia artificial possam conseguir descobrir sobre
a uniformidade das percepgoes, do afeto, do aprendizado ou do processamento de
informagGes. Pode, sim, constituir uma ameaga a0 preconceito que prega que as
forcas pristinas (pedindo emprestado a expressao de Theodore Schwartz) que todos
R0s temos em comum sao mais capazes de revelar nossa forma de pensar do que as
wversoes e visoes (usando agora a expressao de Nelson Goodman) que, nesta época
ou naquele outro lugar, construimos socialmente.

11T

A influéncia que aquilo que um dos pesquisadores desse tipo descobriu pode ter
sobre aquilo que pesquisadores do outro tipo fazem é um problema nada ficil de
resolver para a tradugio; problema esse que, se for bem negociado e se as comuni-
dades envolvidas estabelecerem conexdes conceptuais, poderd trazer uma mudanga
considerdvel para o pensamento de ambas. No entanto, em vez de enveredar por esta
frilha, que certamente envolveria demasiados detalhes técnicos, e que pode até ser
uma discussao prematura, quero, aqui, tornar o enfoque etnografico um pouco mais
transparente, delineando como ele se comporta quando o utilizamos no estudo do
tema principal de nossas discussdes nesse momento: a vida prismética e peculiar da
mente. Meu argumento de que o lado que defende a diversidade, que atrai as raposas
do trabalho de campo, tem tanto para dizer quanto o lado que defende a unidade,
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que atrai os porcos-espinhos das hipéteses, certamente exige, se nao uma demo
tracio, pelo menos um pouco mais de detalhe sobre suas premissas metodologicas €
procedimentos de pesquisa.

A primeira dessas premissas, ¢ a mais importante, é que as vrias disciplinas
(ou matrizes disciplinares) humanistas, cientifico-naturais, ou sociocientificas, que
compdem o discurso disperso da academia moderna, s30 mais que simples posicoes
intelectuais vantajosas. S2o, para invocar uma férmula de Heidegger, modos de esta
no mundo; ou formas de vida, para usar uma expressao wittgensteiniana, ou ainda
variedades da experiéncia intelectual, adaptando James. Da mesma forma que os
papuas ou os amazonenses habitam o universo que eles imaginam, também o fazem
os fisicos da alta energia, ou os historiadores do Mediterraneo na época de Felipe
II - ou, pelo menos, assim cré um antropologo. E quando comegamos a entendes
isso — ou seja, que quando decidimos decifrar o imagindrio de Yeats, ou envolver-nos
com buracos negros, ou medir o efeito que niveis de instrugio tém sobre o padrae
econdmico, nio estamos assumindo uma simples tarefa técnica, e sim trabalhando
com uma estrutura cultural que define a maior parte de nossas vidas — que a etno-
grafia do pensamento moderno comega a parecer um projeto altamente necessario.
Os papéis que acreditévamos desempenhar, no fim das contas, s30 opiniGes que
descobrimos ter.

O desenvolvimento de métodos de pesquisa destinados a explicar essas abstra
tipicas do métier, tornando-as mais inteligiveis aqueles que as veem como uma ling
estrangeira ou até como algo pior (e até mesmo para os que as tém, pois estes as veem
como simplesmente inevitdveis) tem, certamente, precedentes que o orientem. FoE
mas de reduzir o espanto diante de maneiras pouco comuns de ver o mundo, sempre.
foi algo assim como uma especialidade de pelo menos uma corrente de minha propria
disciplina: aquela cujo objetivo € tornar tevanos, turcos ou truqueses, menos Seme
lhantes aquelas pistas misteriosas que sio fornecidas com adivinhagdes. Porém existem
outros que trataram do assunto: historiadores, por exemplo, principalmente aqueles:
que querem saber mais do que a forma pela qual chegamos a ser tao mais inteligentes
do que éramos antes; criticos literdrios, especialmente aqueles que jd leram algo mais
que Twain ¢ Melville no original; e, mais recentemente, até fildsofos, a quem ocorrel
que se a gramitica glosa o mundo para os que falam a lingua inglesa (ou, estando tao
perto, a germénica), deveria fazer 0 mesmo para os que falam chinés. Entretanto, ate
o momento, o que se aprendeu sobre como atingir a curva da experiéncia de outro €
transmitir pelo menos alguma coisa dessa experiéncia para outros cujas proprias curvas.
tenham inclinacdes diferentes, ndo teve muito resultado quando se tratava de juntat,
em ligagdes intersubjetivas, historiadores e sociologos, psiquiatras e advogados, ou.|
curando diferengas antigas, entomologistas ¢ etnégrafos. '

De qualquer forma, no meu préprio campo de trabalho, védrias outras meto-
dologias relevantes para um entendimento etnogrifico do pensamento moderno
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poderiam ser mencionadas. No entanto, tentarei ser breve, e limitar-me a citar, de
forma bastante sucinta, apenas trés: o uso de dados convergentes; a explicagao de
classificactes linguisticas; e a observagio do ciclo vital.
Dados convergentes seriam, a meu ver, as descrigoes, medidas, observacoes, €
‘outras coisas semelhantes, que tém tipos e graus de precisio e generalidade diferen-
es, ou até mesmo variados. Fatos fora do comum, que sdo coletados em momen-
tos oportunos ¢ retratados de varias formas, e que, apesar disso, tém a capacidade
de clucidar-se mutuamente, simplesmente porque as vidas dos individuos que eles
descrevem, medem ou observam, tém uma forte conexao entre si. Em uma frase
excelente de Alfred Schutz, “sio pessoas que envelhecem juntas”. Nesse sentido eles
iferem do tipo de dados que obtemos através de pesquisas de opinido, ou de le-
tamentos ¢ censos, que produzem fatos sobre grupos de individuos que s6 ttm
aquela conexdo espectfica: todas as mulheres que se graduaram em economia nos
anos 60; os nimeros de artigos publicados sobre Henry James em periodos de dois
anos, desde a Segunda Grande Guerra, € assim por diante. Na antropologia, o foco
em comunidades naturais, grupos de pessoas que estdo ligadas entre si de multiplas
maneiras, possibilita a transformagio daquilo que parece ser apenas uma colegio de
naterial heterogéneo em uma rede de entendimentos sociais que se reforgam mutu-
mente. E, j4 que os estudiosos modernos n2o sao nem um pouco mais isolados que
bosquimanos, ¢ possivel que o mesmo se aplique também a eles.

Na verdade, quando chegamos ao dmago das coisas, sem deixar-nos confundir

or termos genéricos como “literatura”, “sociologia” ou “fisica” a maior parte das
somunidades académicas da vida real nio sio muito maiores que a maioria das
ddeias de camponeses e vivem em um isolamento quase semelhante. Até mesmo
as disciplinas inteiras poderiam enquadrar-se nessa descrigdo: aparentemente,
inda ¢ verdade que qualquer matemdtico criativo (aqueles homens que um esteta
%o século XV sutilmente desprezou, chamando-os de “pessoas que silenciam seu
electo com demonstragdes™) conhece todos os outros, € que a interagao — ou
firfamos a solidariedade durkheimiana — entre eles, daria inveja aos zulus. Em cer-
2 medida, isso parece ser verdade também com relagdo aos fisicos do plasma, aos
sicolinguistas, aos especialistas sobre o Renascimento, ¢ a um niimero de outros
rupos que, em uma adaptagio de uma frase antiga de Boyle, foram chamados de
Faculdades invisfveis.” Nessas unidades ou, dirfamos, aldeias intelectuais é possivel
pletar dados convergentes, pois, na maioria dos casos, o relacionamento entre seus
wabitantes nio ¢ puramente intelectual, mas também politico, moral, e intensamente
pessoal (e hoje em dia, e cada vez mais, também marital). Laboratdrios e institutos
pesquisa, sociedades académicas, departamentos universitdrios mais importantes,
os literdrios e artisticos, faccoes intelectuais, todos se enquadram nesse mode-
5: comunidades de individuos unidos por conexdes multiplas, onde o que desco-
brirmos sobre A nos diz também algo sobre B, porque conhecendo-se tao bem e por
nto tempo, A ¢ B sdo personagens nas biografias um do outro.
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O segundo tema metodologico que parece vidvel transferir da etnografia es
geral para a emografia do pensamento, o interesse em categorias linguisticas nao &
evidentemente, um tema especifico da antropologia; como se¢ diria na giria atua
todo o mundo “estd nessa” de linguagem hoje em dia. A preocupagio antropologie
no entanto, vem do seu inicio, e das longas discussoes sobre “mand”, “tabu”, “potia
tch”, “labola” ¢ outros conceitos semelhantes, ¢ tem uma peculiaridade especial. Ten
a tendéncia de concentrar-se em palavras-chave que, quando tém seu significad
decifrado, iluminam toda uma forma de viver no mundo.

Como estou condicionado a interessar-me por €sses assuntos, 0s vocabularios
utilizados pelas vdrias disciplinas para falar de si mesmas para si mesmas, Na |
mente me fascinam, como instrumentos que permitem acesso a0 tipo de visao de
mundo que estd em agio dentro delas. Sejam cles matemdticos, discursando, com
provadores de vinho, sobre as diferengas, aparentemente Obvias para eles mesmos
mas invisivel para todos os demais, entre demonstragoes “profundas”, “clegantes
“belas”, “vigorosas” e “sutis”; ou fisicos, invocando palavras de aprovagao ou cets

sura tio estranhas como “tato” ou “folhear”; ou criticos literdrios invocando a p
senga relativa de uma propriedade misteriosa (pelo menos para estranhos) a que dag
o nome de “realizagio”, em cujos termos os seguidores de um determinado empres
endimento académico representam seus objetivos, seus juizos, suas justificativas, &
outras coisas mais, tudo 1sso, a meu Ver, quando compreendido de forma adequada.
contribui e muito para que possamos captar a funcio exata daquela disciplina o%
empreendimento.

Mesmo as classificacdes mais amplas e grandiosas, que contém elementos 4o

tipo “defini¢Oes persuasivas”, podem ser submetidas a essa forma de andlise, incluif=
do aqui até mesmo a famosa divisio entre “ciéncia” e “humanidades.” Em nossa
enorme subdrea intermedidria, a “terceira cultura” que Snow esqueceu, O fato de
que tendemos a classificd-la como Social, ou Comportamental, ou Vital, ou como
Ciéncias Humanas (ou até a recusar completamente €sse galarddo de “ciéncia”) e
vela bastante coisa sobre o que achamos que o empreendimento ¢, ou pelo menos
sobre o que deveria ser, ou ainda, sobre o que deverfamos incansavelmente evitar
que se tornasse. As diferengas “dura/branda”, “pura/aplicada”, “madura/imatura’s
nas ciéncias, ou “artes criativas/estudos criticos”, nas humanidades, também tem
implicagoes ideologicas semelhantes, implicagoes essas que merecem maior reflexad
que a que lhes ¢ dada normalmente, se nao levarmos em consideragio as explosoes
ocasionais contra os tecnocratas das reunioes consultivas governamentais, ou 0S
mandarins do New Haven.

Meu terceiro tema, o interesse no ciclo vital nao ¢ exatamente biologico por na-
tureza, embora se origine de uma certa sensibilidade As bases bioldgicas da existéncia
humana. Tampouco € exatamente biogrifico, embora coloque os fendmenos sociais,
culturais e psicoldgicos no contexto de trajetérias de vida. Ritos de passagem, de-
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finicoes de papéis relativos a idade ou ao género, elos entre geragdes (pais/filhos,
mestres/aprendizes) sempre foram elementos importantes na andlise etnografica
porque, ao demarcar posi¢oes e relacionamentos que a grande maioria das pessoas
wivenciam, eles parecem fornecer pelo menos alguns pontos razoavelmente estdveis,
‘0o redemoinho do material com que trabalhamos.

- Essa forma de ver o mundo pode contribuir para uma reflexao sobre o pensa-
mento de vdrias maneiras. Dessas, mencionarei apenas duas.

A primeira ¢ o modelo extremamente peculiar de trajetéria que marca as dis-

aplinas académicas: ou seja, nessas disciplinas come¢amos no centro do objeto de

do € s6 depois avangamos na diregao das extremidades. O treinamento que per-

mite acesso a comunidade tem lugar no centro, ou no cume. No entanto, a maior

arte dos membros dessa comunidade ndo se encontram nesse centro ou nesse cume,

mesmo préximos a eles, ¢ sim em alguma regiao mais abaixo ou até distante

— dependendo da imagem que adotarmos. Para dar um exemplo mais concreto,

22 minha proﬁssid, a grande maioria de doutorados ainda sio concedidos somente

umas sete ou oito universidades; mas s uma propor¢ao minima daqueles que

% recebem trabalham nessas universidades. E claro que existem alguns doutorados

sm outras institui¢oes, € talvez tenha até havido uma difusio maior nos ultimos

10s, embora estatisticas recentes nao demonstrem esse fato. Apesar disso, ainda é

erdade que a maioria das pessoas tem um tipo de trajetdria na qual passam varios

pos em lugares considerados centrais, € mais tarde, em vdrios graus e velocidades

ferentes, adquirem, para usar o jargio “mobilidade descendente”, ou pelo menos
entem como se tivessem “piorado de vida”. E, em outras disciplinas, o fenbmeno
inda ¢ mais acentuado. Os departamentos de fisica de todo o pafs estdo semeados
de pessoas que “estiveram no Instituto de Tecnologia de Massachusetts (ou da Ca-
#6rnia) por uns tempos”; estudar histéria inglesa na Universidade de Princeton e
gepois ensind-la no estado de Louisiana pode imprimir uma tonalidade especifica a
de qualquer um.

Para demonstrar como esse modelo ¢ estranho (sem querer falar de sua justi¢a)
asta examinar, por exemplo, a policia, onde todos comegam nos postos mais baixos,
£ sobem, de grau em grau, até os postos mais altos; ou a carreira militar, com suas
duas castas, de oficiais e recrutas; ou a Igreja Catdlica, onde a maioria das pesso-
s passam trinta ou quarenta anos no mesmo nivel hierdrquico, porque nao existe
aticamente nenhum posto intermedidrio entre paroco e bispo. Que eu saiba, até
hoje ninguém investigou as consequéncias que este modelo peculiar de incorporar
sessoas a0 mundo académico possa ter para o pensamento. Estou convencido, no
to, de que alguém devia fazé-lo, e de que aquilo que poderfamos chamar de
indrome da expulsio do Parafso” tem mais peso na formagio de nossas atitudes
sentais (e ¢é também em grande parte responsdvel pela natureza de nossos ritos —
ides profissionais, por exemplo) do que nos permitimos admitir.
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O segundo tema que quero mencionar, € que ¢ bastante relacionado com o pri-
meiro, € a diferenca (ou suposta diferenga) que existe entre os ciclos de maturagao
nos vérios campos académicos. A matemdtica é, sem davida, um caso extremo dessa
diferenca, pelo menos na visao popular: parece que mateméticos florescem com de-
20ito anos e sio descartados com vinte e cinco. O outro caso extremo ¢é certamente
a histéria, onde homens de cinquenta anos podem nao ser considerados suficiente-
mente maduros para enfrentar algum trabalho importante. Dizem que um visitante
a0 Instituto de Estudos Superiores — onde pode-se observar praticamente toda a co-
lecio de ciclos, funcionando simultaneamente, ¢ em uma cacofonia espantosa —, to-
mando o ch4 uma bela tarde com um matemdtico ¢ um historiador, perguntou-lhes
como andavam as coisas no Instituto naqueles dias. “Ah, veja com seus proprios
olhos”, disse o historiador, acenando na diregao dos jovens imberbes que ocupavam
o recinto, “isto aqui ainda é um jardim de infancia para matemdticos.” “E um abrige
para historiadores”, disse 0 matematico.

Certamente o assunto nao ¢ assim t3o simples, e exige conceitos mais sutis que
0s expostos acima para determinar suas caracteristicas. Pessoalmente, nao tenho
qualquer proposta mais substantiva a defender com relagdo a esse assunto especi-
fico, nem quanto aos outros que abordei aqui, de forma tao cursiva. Quis apenas
argumentar que as nogoes de maturagio (e pds-maturagao) que os “nativos” das
vérias disciplinas possuem, a0 lado das ansiedades e expectativas que €ssas préprias
nogoes provocam, moldam, através de um processo interno, grande parte da atitude
“mental” de cada um desses “nativos”. Elas ddo, 3 visdo do mundo dessas pessoas.
uma tonalidade diferente, em termos de seus ciclos de vida e padroes etdrios, ¢ da
estrutura de sentimentos como esperanga, medo, desejo € desilusdo, tonalidade que
permeia toda essa visao ¢ que deveria ser estudada também em quimicos ou filéso-
fos, e ndo somente nos indios Pueblo, ou nos pigmeus andamanes, como j4 foi feito.

Poderfamos continuar enveredando por esse caminho, tentando ajudar aqueles
que pensam a entenderem o que ¢ exatamente que andam fazendo quando pensam.
No entanto, como nosso interesse aqui €, 20 MESMO tempo, muito mais especifico €
muito mais geral — a unidade e a diversidade da vida da mente — ¢ preciso chegar a
algumas conclusdes com respeito as implicagbes de uma perspectiva do pensamento
que o V€ como atividade social, com origens, organizagao ¢ objetivos distintos.

Especificamente, ¢ preciso que a esperanga quase cterna de que uma cultura
superior integrada possa vir a existir uma vez mais (se é que existiu alguma vez),
com Ancora nas classes cultas e estabelecendo uma norma intelectual Unica para a
sociedade em geral, dé lugar a um tipo de ambigao bem mais modesta, que espere
apenas que estudiosos, artistas, cientistas, e profissionais liberais e (ousaremos tan-
to?) administradores, que s30 tao radicalmente diferentes, nao sé em suas opinioes,
OUu MEeSMmO em suas paixoes, mas nas préprias origens de suas experiéncias, possam
recomegar a descobrir alguma coisa para dizerem uns aos outros de vez em quando.
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Aquela frase famosa que, segundo contam, Harold Nicholson disse a uma senhora
em uma rua de Londres em 1915, como resposta, quando esta lhe perguntou por
que, ainda tio jovem, ndo estava fora do pais, defendendo a civilizagao — “Minha
senhora, eu sox a civilizagdo” — ndo pode mais ser dita hoje em dia, nem mesmo nos
‘circulos mais fechados e eruditos do universo académico. O maximo que podemos
esperar, e se isso acontecer serd um fenémeno rarissimo, um milagre #il € que pos-
samos descobrir maneiras de ter algum acesso as vidas vocacionais uns dos outros.

v

Uma pergunta que persegue todos aqueles que.pensam com alguma seriedade
sobre a vida intelectual de nossos dias ¢ onde foi parar o “geral” da “cultura geral” e
‘como podemos trazé-lo de volta para evitar que nossos centros de ensino produzam
uma raca de bdrbaros altamente treinados, algo assim como os “especialistas sem
a, sensualistas sem cora¢ao” de Weber. No entanto, a maior parte dos debates
e surgem sobre esse assunto parece estar condenada a esterilidade de uma os-
gilacio permanente de posigoes igualmente defensdveis, mas um tanto ou quanto
démicas, e isso porque todas elas partem do principio que o que deve — ou ndo
deve — ser restaurado é uma espécie de humanismo difuso ou, como Max Black disse
algum lugar, “revisto, para que seja relevante aos problemas urgentes de nossa
£poca, e nao aos de cavalheiros de Atenas ou de cortesdos do Renascimento.” Por
mais atraente que possa parecer essa revisao (e eu, particularmente, nao a acho nada
atracnte) cla é simplesmente invidvel.

O trago mais caracteristico da consciéncia moderna, como venho insistindo qua-
e obsessivamente, € sua enorme variedade. Para nossa época, e para épocas futuras,
2 imagem de uma orientagio ou perspectiva geral, uma Weltanschanuny, que tenha
igem em estudos humanisticos (ou até em estudos cientificos) ¢ que direcione
cultura ¢ uma quimera. Nao s6 a classe que apoiava esse “humanismo” unitdrio
deixou de estar presente, tendo desaparecido com uma série de outras coisas como
| eiras de tamanho adequado e téxis confortdveis, mas desapareceu também, €

que era a base da autoridade académica. Estou certo de que, se o tipo de trabalho
sobre uma etnografia do pensamento cujo esbogo apresentei acima, for realmente
izado, s6 poderd reafirmar essa conclusio. Ele aprofundard ainda mais a sensagao
e hoje temos de que existe atualmente uma multiplicidade de maneiras de pensar,

itério meramente profissional de objetos de estudo, metodologia, técnica, tradi-
‘c30 académica, e outras coisas mais, e abranja a estrutura total de nossa vida moral.
Quando isso acontecer, a ideia de criar um “novo humanismo”, de forjar um tipo de
ideologia ampla com “o melhor que se estd pensando e dizendo”, incorporando-a
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a0 curriculo, parecerd nio sé invidvel como totalmente utdpica. Ou, possivelmente,
até um pouco angustiante.
No entanto, se uma percep¢io mais precisa do grau de profundidade com que
as especificidades de nossas vocagdes penetram em nossas vidas, ou a descoberta
de que s6 uma pequena parte dessas vocagdes ¢ realmente apenas uma profissa
que exercemos, e de que a maior parte delas ¢ um mundo que habitamos, des
a esperanga de que alguma nova culture générale de Pesprit possa fortalecé-las, nae.
¢ preciso que nos contentemos com a anarquia, a habilidade de obter subsidios, €
o mais alto grau de solipsismo. O obstdculo maior 4 integragio da vida cultural €
a dificuldade em fazer com que pessoas que vivem em mundos diferentes possa
influenciar-se reciprocamente de uma forma genuina. Se ¢ verdade que existe uma
consciéncia coletiva, e que esta consiste na intera¢io de uma multiplicidade desor-
denada de perspectivas nem sempre comensuraveis, a vitalidade dessa consciéneis
coletiva dependerd, entdo, de que sejam criadas as condi¢bes para que essa intera-
¢do possa ocorrer. O primeiro passo para a criagao dessas condi¢oes € a aceita
de que existem diferengas, e diferengas profundas; o segundo € compreender quais
sdo essas diferengas; e o terceiro ¢ construir algum tipo de vocabuldrio capaz de
formuld-las publicamente — um vocabuldrio através do qual econometricistas, epi=
grafistas, citoquimicos e icondlogos possam explicar um ao outro, de uma maneira
verossimel, o que sdo e o que fazem.
Para mostrar que esse problema da profunda diferenca entre mentes que se for-
mam em diferentes métiers nao é sé invengio minha, alguma maquinagiao de um
antropdlogo tentando vender seus produtos, deixem-me citar, para concluir, textos
de dois editoriais publicados no New York Times hd alguns anos. O primeiro € uma
carta, escrita por um professor-adjunto de matemdtica em Rutgers, jovem ¢ aparen-
temente brilhante, em resposta a um editorial do Times sobre sua disciplina. O jor-
nal, com seu estilo tradicional de apocalipse sébrio, tinha dado ao editorial o titule
de “Crise na matemdtica”. A “crise”, segundo o Times, era que duas equipes de pes-
quisadores independentes, uma americana e a outra japonesa, tinham apresentade:
duas evidéncias mutuamente contraditdrias tio longas e complicadas que qualquer
reconciliagio entre elas era invidvel. “Isso nio pode estar certo”, disse a pessoa que
escreveu a carta, que sendo, ele préprio, membro da equipe americana, deveria saber
0 que estava dizendo. Em sua opinido, a crise era muito mais séria do que uma sim-
ples divergéncia metodoldgica:
A questdo [das evidéncias] estd em aberto hd pouco mais de um ano [escre-
veu cle] —um fato nada incomum quando se trata de discussdes entre econo-
mistas, bidlogos ou mesmo fisicos; o conflito chamou a atencdo justamente
porque quase ndo se ouve falar de polémicas deste tipo na matemdtica. De

qualquer forma, [a equipe japonesa] descobriu um erro em sua evidéncia em
julho de 1974.




O problema nio é que o texto das evidéncias seja demasiado longo ou
excessivamente complicado — o nosso, por exemplo, tinha apenas treze pi-
ginas; ¢ sim que a teoria homotdpica é um campo tio abstrato e de tao
pouco interesse fora da matemdtica que s6 uma outra pessoa teve a pa-
ciéncia de verificar, porconta propria, as evidéncias. Um pouco por isso,
acabei tendo a minha prépria “crise na matemadtica.” Precisamente porque
nao hd possibilidades de “talvez” na matemdtica, e porque a matematica
pura tornou-se tao inexoravelmente desligada da realidade, decidi que nao
tenho mais condi¢des para passar por outra vitéria desse tipo. No outono
vou fazer medicina.

A outra citagio vem de um pequeno artigo, sem qualquer relagado com o an-
terior, escrito por um professor do Instituto Fermi da Universidade de Chicago,
que foi publicado no mesmo jornal mais ou menos uma semana mais tarde ¢ cujo
titulo era “O que fazem os fisicos: organizar o cosmos”. O que lhe afligiu foi o fato
de nao s6 os estudantes de fisica, mas todos nds, considerarmos a fisica como uma
disciplina “clara, e bem-definida”. A fisica nao ¢ bem assim, diz ele, com uma certa
rispidez, e a vida também nao ¢ bem assim. Ele dd, a seguir, alguns exemplos disso,
com relagio a fisica — algo assim como uma formiga-padrao, em um balao-padrao
que se expande — e conclui:

A fisica ¢ como a vida: ndo existe perfeicio. Nunca estd terminada. B sempre
uma questdo de tornar-se melhor, de tornar-se ainda melhor, e de quanto
tempo e interesse devota-se realmente a ela. Serd que o universo € realmente
curvo? Nio ¢ tio simples assim. Teorias vém e vdo. Uma teoria nio é sim-
plesmente certa ou errada. Ela vive em uma espécie de situagao socioldgica
que se modifica quando surgem novas informagdoes. “Serd que a teoria de
Einstein estd certa?” Pode-se fazer uma pesquisa de opinido e examinar o
resultado. Einstein estd um pouco na moda no momento. Mas quem sabe
se sua teoria diz “a verdade”? Tenho a impressdo de que as pessoas acham
que a fisica possui uma espécie de pureza, de corregdo, de verossimilidade.
Nunca vi tais atributos nela. Para mim, a fisica é aquilo que se faz entre o café
da manha e o jantar. Ninguém nunca falou nada sobre “verdade”. Talvez a
“verdade” tenha saido de moda. O que na realidade pensamos é: “Bem, essa
ideia parece md, ou parece boa, para a relatividade.”

A fisica é confusa: como no caso da vida, seria bem mais facil se n2o o fosse.
2 . . oy . ~

E uma atividade humana e portanto temos que utilizar avaliagbes humanas e
aceitar as limita¢bes humanas.

Pode ser que essa maneira de pensar necessite mais flexibilidade mental e
maior capacidade para suportar a incerteza do que aquelas que, normal e
instintivamente, temos.
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Nao ¢ que exista uma enfermidade metafisica na matemdtica e um aconchego
doméstico na fisica. A impressao contrdria poderia ser facilmente obtida se citdsse-
mos o que dizem os matemdticos — que, ao lado dos pescadores e musicos, talvez
sejam os tltimos verdadeiros poetas — sobre as recompensas estéticas de seu trabalho
e 0 que dizem os fisicos sobre a desordem irritante do mundo encantador e coloride
das particulas subdivididas em quarks, de onde a organizagio — seja esta césmica ou
ndo — parece ter desaparecido totalmente. O importante ¢ que a pritica de uma arte
na qual ndo existe “talvez”, ou, ao contrdrio, de uma cujo credo seja, precisamente,
o “talvez”, influencia nossa visao geral do mundo. Nio ¢ somente uma proposicao
da teoria homotépica que parece ser mais inalcangdvel 3 medida que se aperfeicoa.
e mais perfeita 3 medida que se torna mais inalcangdvel; nem somente a teoria da
relatividade que tem a capacidade de parecer uma posigdo socidlogica, que vai se
modificando a medida que dados mais recentes sio obtidos. A reagio a esses fatos
obrigatérios da vida académica, como mencionei anteriormente, certamente nio €
uniforme. Alguns individuos escolhem um lugar limpo e bem-iluminado, e a outros
a limpeza ¢ a boa iluminag3o causam repugnincia; alguns se sentem atraidos pela
confusdo do cotidiano, outros sonham fugir dela. E citagoes de especialistas em:
Milton ou de etnomusicélogos, se conseguissemos convencé-los a escrever cartas
honestas para os jornais, seriam provavelmente tdo veementes quanto as que repro-
duzimos acima.

No entanto, sabemos muito pouco sobre essas reagoes. E muito pouco sobre o
que sentem ou fazem, hoje em dia, aqueles cuja vida gira em torno de uma atividade
determinada, seja ela criativa, pedagdgica ou académica. E enquanto nao soubermos
mais sobre essas vidas, qualquer tentativa de propor — e muito menos de responder —
perguntas sérias sobre o papel que desempenha esta ou aquela disciplina na sociedade
contempordnea — ¢ na educagio contemporinea — estd condenada a diluir-se em ge-
neralidades apaixonadas, herdadas de um passado no qual esse papel foi tio pouco
analisado como o € no presente. E ¢ essa ignorincia — e ndo as experiéncias psicolé-
gicas, as investigagdes neuroldgicas, ou os modelos computadorizados — o principal
adversdrio de uma perspectiva etnogrifica no estudo do pensamento.
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