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INTRODUGAO

O ESPECTRO DA IDEOLOGIA

Slavoj Zi%ek

I. CRITICA DA IDEOLOGIA, HOJE?

A guisa de simples reflexdo sobre-como o horizonte da imaginagio histérica est4
sujeito a mudanga, vemo-nos, in imedias res, obrigados a aceitar a inexoravel per-
tinéncia do conceito de ideologia. Até uma ou duas décadas atrés, o sistema pro-
dugdo-natureza (a relagdo produtivo-exploratdria do homem com a natureza e
seus recursos) era percebido como uma constante, enquanto todos tratavam de
imaginar diferentes formas de organiza¢fio social da produgio e do comércio (o
fascismo ou 0 comunismo como alternativas ao capitalismo liberal); hoje, como
assinalou Fredric Jameson com muita perspicdcia, ninguém mais considera se-
riamente as possiveis alternativas ao capitalismo, enquanto a imaginagio popu-
lar é assombrada pelas visdes do futuro “colapso da natureza”, da eliminacio de
toda a vida sobre a Terra. Parece mais ficil imaginar o “fim do mundo” que uma
mudanga muito mais modesta no modo de produgio, como se o capitalismo li-
beral fosse o “real” que de algum modo sobreviverd, mesmo na eventualidade de
uma catéstrofe ecolégica global... Assim, pode-se afirmar categoricamente a exis-
téncia da ideologia qua matriz geradora que regula a relagio entre o visivel e o
invisivel, o imagindvel e o inimagindvel, bem como as mudangas nessa refago.
E facil discernir essa matriz na dialética do “velho” e do “novo”, quando um
evento que anuncia uma dimensao ou época inteiramente novas é (des)apreendi-
do como uma continuagio do passado ou um retorno a ele, ou, no caso inverso,
quando um acontecimento inteiramente inscrito na logica da ordem existente ¢
(des)apreendido como uma ruptura radical. O exemplo supremo deste ultimo
caso, obviamente, é fornecido pelos criticos do marxismo que (des)apreendem
nossa sociedade capitalista avangada como wma nova formacio social, que nédo
seria mais dominada pela dindmica do capitalismo tal como descrita por Marx.
Para evitar esse exemplo jd desgastado, porém, voltemo-nos para o campo da se-
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xualidade. Um dos Jugares-comuns de hoje é que o chamado sexo “virtual”, ou
“cibernético”, representa uma ruptura radical com o passado, uma vez que, nele,
o contato sexual efetivo com o “outro real” perde terreno para o prazer mastur-
batério, cujo suporte integral ¢ um outro virtual — o sexo por telefone, a por-
nografia, até o “sexo virtual” computadorizado... A resposta lacaniana a isso ¢
que, primeiro, temos que denunciar o mito do “sexo real”, supostamente possivel
“antes” da chegada do sexo virtual: a tese de Lacan de que “ndo existe relagio
sexual” significa, precisamente, que a estrutura do ato sexual “real” (do ato prati-
cado com um parceiro de carne e 0ss0) jd ¢ intrinsecamente fantasmdtica; o cor-
po “real” do outro serve apenas de apoio para nossas projegoes fantasmdticas. Em
outras palavras, o “sexo virtual” em que uma luva simula os estimulos do que se
vé na tela, e assim por diante, ndo é uma distor¢do monstruosa do sexo real, mas
simplesmente torna manifesta sua estrutura fantasmdtica subjacente.

Um caso exemplar da (des)apreensao inversa é fornecido pela reagio dos in-
telectuais liberais do Ocidente ao surgimento de novas nagbes, no processo de
desintegragio do socialismo real no Leste Europeu: eles (des)apreenderam esse
surgimento como um retorno a tradigao oitocentista do Estado nacional, quan-
do aquilo com que estamos lidando é exatamente o inverso —- o “fenecimento”
do Estado nacional tradicional, baseado na idéia do cidadio abstrato, identi-
ficado com a erdem juridica constitucional. Para caracterizar esse novo estado de
coisas, Etienne Balibar referiu-se recentemente 3 velha frase de Marx Es gibt
keinen Staar in Europa — “Nado hd nenhum Estade na Europa”. O antigo espec-
tro do Leviatd, parasitando o Lebenswelt [mundo da vida] da sociedade, totali-
zando-a de cima para baixo, é cada vez mais desgastado por duas vertentes. De
um lado, existern as novas comunidades étnicas emergentes; embora algumas se-
jam formalmente constituidas como Estados soberanos, elas ja ndo sdo propria-
mente Estados, no sentido europeu da era moderna, uma vez que néo cortaram o
corddo umbilical entre o Estado e a comunidade étnica. (Paradigmadtico, nesse
aspecto, é o caso da Riissia, onde as mifias locais jd funcionam como uma espécie
de estrutura paralela de poder.) Por outro lado, existem os multiplos vinculos
transnacionais, desde o capital multinacional até os cartéis da mafia e as comuni-
dades politicas interestatais (a Unido Européia).

Ha duas razoes para essa limitagdo da soberania estatal, cada qual suficiente-
mente marcante, por si s6, para justificd-la: o carter transnacional da crise eco-
l6gica e da ameaga nuclear. Essa erosdo da auteridade estatal por ambos os lados
mostra-se no fato de que, atualmente, o antagonismo politico bdsico € o que
ocorre entre a liberal-democracia “cosmopolita” universalista (representando a
for¢a que corrdi o Estado de cima para baixo) e o novo populismo-comunitaris-
mo “organico” (representando a for¢a que corrdi o Estado de baixo para cima).
E, como mais uma vez assinalou Balibar,! esse antagonismo ndo deve ser conce-
bido nem como uma oposi¢ao externa, nem como uma relagao complementar
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entre os dois pélos, na qual cada polo compensa o excesso de seu oposto (no
sentido de que, quando se tem um excesso de universalismo, um pouquinho de
raizes étnicas d4 as pessoas o sentimento de pertenca e, desse modo, estabiliza a
situagéo}), mas no sentido autenticamente hegeliano — cada pélo do antagonis-
mo ¢ inerente a seu oposto; tropegamos nele no exato momento em que nos es-
for¢amos por apreender o pélo oposto em si, por postuld-lo “como tal”,

Em virtude desse cardter insepardvel dos dois pdlos, deve-se evitar a armadi-
[ha liberal-democrata de uma concentragao exclusiva nos fatos horripilantes e
nos potenciais ainda mais pavorosos do que estd hoje acontecendo na Rilssia e
em alguns outros paises ex-comunistas: a nova ideologia hegeménica do “eura-
sianismo”, que prega a ligagao orginica entre a comunidade e o Estado como um
antidoto contra a influéncia corrosiva do principio “judaico” do mercado e do
atomismo social, que prega o imperialismo nacional ortodoxo como um antido-
to contra o individualismo ocidental, e assim por diante. Para combater eficaz-
mente essas novas formas de populismo organicista, devemos como que voltar o
olhar critico para nés mesmos e submeter ao exame critico o proprio univer-
salismo liberal-democrata: o que abre espago para o populismo organicista é o
ponto fraco, a “falsidade” desse mesmo universalismo.

Esses exemplos da atualidade do conceito de ideologia também esclarecem as ra-
zdes por que, hoje em dia, apressamo-nos a renunciar 3 nog¢io de ideologia: acaso
a critica da ideologia ndo implica um lugar privilegiado, como que isento das
perturbagdes da vida social, que faculta a um sujeito-agente perceber 0 mecanis-
mo ocuito que regula a visibilidade e a invisibilidade sociais? A pretensio de po-
dermos aceder a esse lugar ndo serd o exemplo mais patente de ideologia? Por
conseguinte, no que se refere ao estado atual da reflexdo epistemoldgica, a nogao
de ideologia nao serd auto-invalidante? Assim, por que havemos de nos apegar a
uma idéia de implica¢des epistemoldgicas tio patentemente ultrapassadas (a re-
lagio de “representa¢io” entre o pensamento e a realidade etc)? Néio serd seu
cardter sumamente ambiguo e elusivo, por si s¢, uma razio suficiente para aban-
dond-la? “Ideclogia” pode designar qualquer coisa, desde uma atitude contem-
plativa que desconhece sua dependéncia em relagdo & realidade social, até um
conjunto de crengas voltado para a acio; desde o meio essencial em que os indi-
viduos vivenciam suas relagbes com uma estrutura social até as idéias falsas que
legitimam um poder politico dominante. Ela parece surgir exatamente quando
tentamos evitd-la e deixa de aparecer onde claramente se esperaria que existisse.

Quando um processo € denunciado como “ideoldgico por exceléncia”, pode-
se ter certeza de que seu inverso é ndo menos ideoldgico. Por exemplo, entre os
processos geralmente reconhecidos como “ideolégicos™ acha-se, em definitivo,
a perenizagdo de alguma situacdo historicamente limitada, o ato de discernir
numa contingéncia uma Necessidade superior (desde a fundamentagao da do-
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minag¢do masculina na “natureza das coisas” até a interpretagio da AIDS como
um castigo pela vida pecaminosa de homem moderno; ou entio, num plano
mais intimo, quando encontramos nosso “verdadeiro amor”, é como se ele fosse
aquilo por que estivemos esperando a vida inteira, como se, misteriosamente,
toda a nossa vida prévia tivesse levado a esse encontro...); assim, a contingéncia
do real, carente de sentido, é “internalizada”, simbolizada, provida de Sentido.
Mas, ndo sera a ideologia também o processo inverso de nio reparar na necessi-
dade, de apreendé-la erroneamente como uma contingéncia insignificante (des-
de o tratamento psicanalitico, no qual uma das principais formas de resisténcia
do analisando ¢ sua insisténcia em que seu sintomético ato falho verbal foi um
mero lapso, sem nenhuma significagdo, até o campo da economia, no qual o
procedimento ideolégico por exceléncia consiste em reduzir a crise a uma ocor-
réncia externa e, em dltima instincia, contingente, deixando assim de levar em
conta a légica inerente do sistema que a gerou)? Nesse sentido exato, a ideologia
¢ 0 oposto diametral da internalizacdo da contingéncia externa: reside na exter-
nalizagio do resultado de uma necessidade interna. Aqui, a tarefa da critica da
ideologia é justamente discernir a necessidade oculta, naquilo que se manifesta
como mera contingéncia.

O exemplo mais recente de uma inversao desse tipo foi fornecido pelo modo
como os meios de comunicagao ocidentais registraram a guerra da Bésnia. A pri-
meira coisa a chamar a atengdo é o contraste com as reportagens sobre a Guerra
do Golfo, em 1991, na qual tivemos a personifica¢do ideoldgica padronizada:

Em vez de dar informagdes sobre as tendéncias e antagonismos sociais, politi-
cos e religiosos do Iraque, a midia acabou reduzindo o conflito a uma briga
com Saddam Hussein, a personificagio do mal, o fora-da-lei que se excluira da
comunidade internacional civilizada, Mais do que a destruigio das forgas mi-
litares do Iraque, o verdadeiro objetivo foi apresentado como sendo psicolo-
gico, como a humilha¢do de Saddam, que tinha que “perder a pose”. Em se
tratando da guerra da Bésnia, porém, apesar de alguns casos isolados de de-
monizagdo do presidente sérvio, Milosevié, a atitude predominante reflete a
de um observador quase antropolégico. Os meios de comunicagio superam
uns aos outros no esforgo de nos dar aulas sobre os antecedentes étnicos e
religiosos do conflito; traumas de mais de cem anos sdo encenados e reen-
cenados, a tal ponto que, para compreender as raizes do conflito, tem-se que
conhecer ndo apenas a histéria da Iugoslévia, mas também toda a histéria dos
Bdlcas, desde os tempos medievais. (...) Na guerra da Bésnia, portanto, ndo se
pode simplesmente tomar um partido, mas apenas tentar, pacientemente,
apreender os antecedentes daquele espetdculo selvagem, alheio a nosso siste-
ma de valores civilizado. (...) Esse processo inverso implica uma mistificagio
ideolégica ainda mais ardilosa do que a demonizagio de Saddam Hussein,?

Em que consiste, exatamente, essa mistificagio ideoldgica? Dito de maneira um
tanto crua, a evocagdo da “complexidade da situagio” serve para nos livrar da

P\ P a—.
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responsabilidade de agir. A comoda atitude do observador distante e a evocagio
do contexto supostamente intricado das lutas religiosas e étnicas dos paises bal-
canicos servem para permitir ao Ocidente livrar-se de sua responsabilidade para
com os Bdlcds — ou seja, para evitar a dura verdade de que, longe de expor um
excéntrico conflito étnico, a guerra da Bésnia resulta diretamente da incapacida-
de do Ocidente de apreender a dindmica politica da desintegracio da lugoslavia,
e do silencioso apoio ocidental & “purificacio étnica”.

No ambito da teoria, deparamos com uma inversio homdloga a propésito da
problematizagdo “desconstrutivista” da idéia da culpa e da responsabilidade pes-
soal do sujeito. A idéia de um sujeito plenamente “responsavel” por seus atos, em
termos morais e criminais, claramente atende a necessidade ideoldgica de escon-
der a complexa trama, sempre ji operante, dos pressupostos histérico-discur-
$ivos, que nio apenas ddo o contexto do ato praticado pelo sujeito, mas também
definem de antemdo as coordenadas de seu sentido: o sistema s6 pode funcionar
se a causa de sua disfun¢ao puder ser situada na “culpa” do sujeito responsavel.
Um dos lugares-comuns da critica esquerdista 4 lei é que a atribuigio da respon-
sabilidade ¢ da culpa pessoais nos exime da tarefa de investigar as circunstincias
concretas do ato em questio, Basta lembrar a pritica da “maioria moral” de atri-
buir uma qualificagic moral ao indice mais elevado de criminalidade constatado
entre os afro-americanos (“tendéncias criminosas”, “insensibilidade moral” etc);
essa atribuigao impossibilita qualquer andlise das condiges ideolégicas, politicas
¢ econdmicas concretas dos afro-americanos.

Entretanto, levada ao extremo, ndo serd auto-invalidante essa logica de “cul-
par as circunstincias”, na medida em que ela leva necessariamente a0 cinismo
inesquecivel — e ndo menos ideolégico — dos versos de Brecht em sua Opera dos
trés vinténs: “Wir wiren gut anstatt so roh, doch die Verhdiltnisse, sie sind nicht so!”
{“Seriamos bons, em vez de tdo brutais, se a0 menos as circunstancias nio fossem
como sao!”)? Em outras palavras, ndo estaremos nés, os sujeitos falantes, sempre
J& empenhados em enumerar as circunstancias que predeterminam o espago de
nossa atividade?

Um exemplo mais concreto dessa mesma ambigiiidade irresohivel é forneci-
do pela critica “progressista” corriqueira & psicandlise. A censura, nesse caso, éa
de que a explicagao psicanalitica da angidstia e do sofrimento psiquico através de
complexos libidinais inconscientes, ou mesmo através de uma referéncia direta a
“pulsdo de morte”, torna invisiveis as verdadeiras causas da destrutividade. Essa
critica a psicandlise encontrou sua suprema expressao tedrica na reabilitacio da
idéia de que a causa Gltima do trauma psiquico € a violéncia sexual real na infan-
cia: ao introduzir a no¢io da origem fantasmdtica do trauma, Freud teria supos-
tamente traido a veracidade de sua prépria descoberta.? Em vez de uma andlise
concreta da situagio social efetiva externa — a familia patriarcal, seu papel na
totalidade da reprodugido do sistema capitalista, e assim por diante —, ddo-nos
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essa balela dos impasses libidinais nao resolvidos; em lugar da andlise das condi- -
¢Oes sociais que conduziram 3 guerra, dio-nos a “pulsio de morte”; em vez da
mudanga das relagoes sociais, busca-se uma solucio na transformagio psiquica
interna, na “maturidade” que deveria habilitar-nos a aceitar a realidade social tal
como &. Nessa perspectiva, a propria luta pela transformagdo social € denunciada
como uma expressio do complexo de Edipo nio resolvido... Serd que essa idéia
de um rebelde que, por meio de sua resisténcia “irracional” a autoridade social,
da vazio as suas tensdes psiquicas ndo resolvidas, ndo é a ideologia em sua ex-
pressdo mais pura? Entretanto, como demonstrou Jacqueline Rose,? a externali-
zagio da causa, privilegiando as “condigges sociais”, ¢ igualmente falsa, na medi-
da em que permite ao sujeito evitar o confronto com o real de seu desejo. Através
dessa externalizacdo da causa, o sujeito ndo mais se compromete com o que lhe
acontece; mantém com o trauma uma simples relagdo externa: longe de abalar o
cerne ndo reconhecido de seu desejo, 0 evento traumdtico vem perturbar-lhe o
equilibrio de fora para dentro.’

Em todos esses casos, o paradoxo é que a saida da(quilo que vivenciamos como)
ideologia é a pripria forma de nossa escravizagio a ela. O exemplo oposto de ndo-
ideologia, que possui todos os tragos caracteristicos da ideologia, ¢ fornecido
pelo papel do Neues Forum na antiga Alemanha Qriental. H4 uma dimensao
ética intrinsecamente trdgica em seu destino: ela expde um momento em que
uma ideologia “toma a si mesma em sentido literal” e deixa de funcionar como
uma legitimacdo “objetivamente cinica” (Marx) das relagdes de poder existen-
tes. O Neues Forum consistiu em grupos de intelectuais apaixonados, que “le-
vavam o socialismo a sério” e estavam dispostos a arriscar tudo para destruir
o sisterna comprometido e substitul-lo pela utépica “terceira via”, que estaria
além do capitalismo ¢ do socialismo “realmente existente”. Sua convic¢do e in-
sisténcia sinceras em que ndo estavam trabalhando pela restauragio do capita-
lismo ocidental mostraram-se, é claro, uma ilusdo sem substancia; contudo, po-
derfamos dizer que, precisamente nessa condi¢ao (como uma completa ilusio
sem substancia), ela foi ndo-ideoldgica stricto sensu: nio “refletin”, sob uma for-
ma ideolégica invertida, nenhuma relagio efetiva de poder.

A licio tedrica a ser extraida disso é que o conceito de ideologia deve ser des-
vinculado da problematica “representativista™ a ideologia nada tem a ver com a
“tlusae”, com uma representacao equivocada e distorcida de seu conteddo social.
Dito em termos sucintos, um ponto de vista politico pode ser perfeitamente cor-
reto (“verdadeiro™) quanto a seu conteudo objetivo, mas completamente ideol6-
gico; e, inversamente, a idéia que uma visio politica fornece de seu contetido so-
cial pode revelar-se totalmente equivocada, mas nao ter absolutamente nada de
“idecldgica”. No que tange a “verdade dos fatos”, a postura do Neues Forum —
que interpretou a desintegragdo do regime comunista como uma abertura para a
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invengido de uma nova forma de espago social que se estenderia para além dos
confins do capitalismo — foi sem davida iluséria. Opondo-se ao Neues Forum,
outras forgas apostaram todas as fichas na anexacio mais répida possivel 3 Ale-
manha Ocidental, ou seja, na inclusdo de seu pais no sistema capitalista mundial;
para elas, as pessoas que se concentravam em torno do Newes Forum nio passa-
vam de um bando de sonhadores herdicos. Essa postura revelou-se exata —- mas,
ainda assim, foi totalmente ideoldgica. Por qué? A adogio conformista do modelo
da Alemanha Ocidental implicava uma crenga ideolégica no funcionamento néo
problemdtico e ndo antagdnico do “Estado social” do capitalismo tardio, enquan-
to a primeira posi¢io, apesar de iluséria quanto a seu contetdo factual {seu
“enunciado”), confirmou, por sua postura de enunciagdo “escandalosa” e exorbi-
tante, estar consciente do antagonismo inerente ao capitalismo tardio. Essa é uma
maneira de conceber a tese lacaniana de que a verdade tem a estrutura de uma
ficgdo: nos confusos meses da passagem do “socialismo realmente existente” para
o capitalismo, a ficgdo de uma “terceira via” foi o dnico lugar em que o antagonismo
social ndo foi obliterado. Eis ai uma das tarefas da critica “pds-moderna” da ideo-
logia: nomear, dentro de uma ordem social vigente, os elementos que — 2 guisa
de “fic¢ao”, isto é, de narrativas “utépicas” de histérias alternativas possiveis, mas
fracassadas — apontam para o cardter antagdnico do sistema e, desse modo, “nos
alienam” da evidéncia de sua identidade estabelecida,

II. IDEOLOGIA: A ANALISE ESPECTRAL DE UM CONCEITO

Em todas essas andlises ad hoc, porém, ja vimos praticando a critica da ideologia,
quando nossa questdo inicial dizia respeito ao concefto de ideologia pressuposto
nessa pratica. Até agora, fomos guiados por uma compreensio prévia “esponti-
nea”, que, embora nos tenha levado a resultados contraditérios, nio deve ser
subestimada, mas explicada. Por exemplo, parecemos saber de algum modo,
implicitamente, o que “ndo mais é” ideclogia: enquanto a Escola de Frankfurt
aceitou como sua hase a critica da economia politica, ela permaneceu no 4mbito
das coordenadas da critica da ideologia, ao passo que a idéia de “razio instru-
mental” deixou de caber no horizonte da critica da ideologia — a “razdo ins-
trumental” designa uma atitude que ndo é simplesmente funcional no tocante 4
dominacao social, mas serve, antes, como a propria base da relagao de domina-
¢40.% Assim, uma ideologia nio é necessariamente “falsa™ quanto a seu conteq-
do positivo, ela pode ser “verdadeira”, muito precisa, pois 0 que realmente im-
porta nio é o contelido afirmado como tal, mas e modo como esse contelido se
relaciona com a postura subjetiva envolvida em seu préprio processo de enunciagdo.
Estamos dentro do espago ideologico propriamente dito no momente em que
esse contetido — “verdadeiro™ ou “falso” (se verdadeiro, tanto melhor para o
efeito ideolégico) — ¢é funcional com respeito a alguma relacio de dominagio
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social (“poder”, “explora¢io”) de maneira intrinsecamente nio transparente:
para ser eficaz, a logica de legitimagdo da relagio de dominagdo tem que permane-
cer oculta. Em outras palavras, o ponto de partida da critica da ideologia tem que
ser o pleno reconhecimento do fato de que é muito facil mentir sob o disfarce da
verdade. Quando, por exemplo, uma poténcia ocidental intervém num pais do
Terceiro Mundo em decorréncia de violagdes dos direitos humanos, pode ser
perfeitamente “verdadeiro” que, nesse pafs, os direitos humanos mais elementa-
res ndo tém sido respeitados, € que a intervengao ocidental ird efetivamente me-
lhorar o quadro desses direitos. Mesmo assim, essa legitimagdo é “ideoldogica”,
na medida em que deixa de mencionar os verdadeiros motivos da interven¢io
(interesses econdémicos etc). O modo mais destacado dessa “mentira sob o dis-
farce da verdade”, nos dias atuais, ¢ o cinismo: com desconcertante franqueza,
“admite-se tudo”, mas esse pleno reconhecimento de nossos interesses nao nos
impede, de maneira alguma, de persegui-los; a férmula do cinismo ji ndo é o
classico enunciado marxista do “eles niao sabem, mas é o que estio fazendo™;
agora, é “eles sabem muito bem o que estio fazendo, mas fazem assim mesmo”.

Como explicar, entio, esta nossa pré-compreensio implicita? Como havemos
de passar da doxa para a verdade? A primeira abordagem que se oferece, é claro, ¢
a transposi¢ao historico-dialética hegeliana do problema para sua prépria solu-
¢do: em vez de avaliar diretamente a adequagio ou a “veracidade” das diferentes
nogdes de ideologia, deve-se interpretar essa prépria multiplicidade de determina-
cdes da ideologia como um indicador de diferentes situagdes histéricas concretas —
ou seja, deve-se considerar aquilo a que Althusser, em sua fase autocritica, refe-
riu-se como o “cardter tdpico do pensamento”, a maneira como um pensamento
se inscreve em seu objeto; ou, como diria Derrida, a maneira como a prépria
moldura é parte do contetido enquadrado.

Quando, por exemplo, o leninismo-stalinismo subitamente adotou a expres-
sdo “ideologia proletdria”, no fim da década de 1920, para designar, ndo a “dis-
tor¢ao” da consciéncia proletdria sob a pressio da ideologia burguesa, mas a
prépria forca motriz “subjetiva” da atividade proletdria revoluciondria, essa mu-
danga na nogo de ideologia foi estritamente correlata A reinterpretacio do pro-
prio marxismo como uma “ciéncia objetiva” imparcial, como uma ciéncia que
nio implicaria, em si mesma, a postura subjetiva proletdria: primeiro, a partir de
uma distancia neutra, de metalinguagem, o marxismo afirmou a tendéncia obje-
tiva da hist6ria em dire¢do ao comunismo; depois, elaborou a “ideclogia pro-
letaria” para induzir a classe trabalhadora a cumprir sua missio histdrica. Outro
exemplo desse tipo de mudanga € a jd mencionada passagem do marxismo oci-
dental de uma “critica da economia politica” para a “critica da razdo instrumen-
tal”: da Histdria e consciéncia de classe, de Lukdcs, e dos primdrdios da Escola de
Frankfurt, onde a distor¢do ideologica era derivada da “forma-mercadoria”, pa-
raa idéia de razdo instrumental, que jd ndo se fundamenta numa realidade social
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concreta, mas é concebida, antes, como uma espécie de constante antropologica
primordial, até quase-transcendental, que nos faculta explicar a realidade social
da dominagdo e da exploragio. Essa passagem esta inserida na transigio do con-
texto pos-Primeira Guerra Mundial, no qual a esperanca no desfecho revolucio-
nério da crise do capitalismo ainda se mantinha viva, para o duplo trauma do
fim dos anos 30 e dos anos 40: a “regressdo” das sociedades capitalistas para o
fascismo e a guinada “totalitdria” do movimento comunista.”

Entretanto, essa abordagem, apesar de adequada em seu préprio nivel, pode
facilmente atrair-nos para a armadilha de um relativismo historicista, que sus-
pende o valor cognitivo inerente ao termo “ideologia” e o transforma numa me-
ra expressio das condi¢Oes sociais. Por essa razio, parece preferivel comecar por
uma abordagem sincrénica diferente. A propésito da religido (que, para Marx,
era a ideologia por exceléncia), Hegel distinguiu trés momentos: doutrina, crenga
e ritual; assim, fica-se tentado a distribuir em torno desses trés eixos a multiplici-
dade de idéias associadas comn o termo “ideologia”: a ideclogia como um com-
plexo de idéias (teorias, convicgdes, crengas, métodos de argumentagio); a ideo-
logia ern seu aspecto externo, ou seja, a materialidade da ideologia, os Aparelhos
Ideoldgicos de Estado; e por fim, o campo mais fugidio, a ideologia “espontinea”
que atua no cerne da propria “realidade” social (¢ altamente questiondvel que o
termo “ideclogia” seja apropriado para designar esse campo; exemplar aqui é
o fato de que Marx nunca usou o termo “ideologia™® a propésito do fetichismo
da mercadoria). Lembremos o caso do liberalismo: o liberalismo é uma doutrina
(desenvolvida desde Locke até Hayek) que se materializa em rituais e aparelhos
(liberdade de imprensa, elei¢cdes, mercado etc) e atua na (auto-)experiéncia “es-
pontinea” dos sujeitos como “individuos livres”. A ordem de contribuices des-
ta coletanea segue essa linha, que, grosse modo, enquadra-se na triade hegeliana
do Em-si/Para-si/Em-si-e-Para-si.? Essa reconstrucio légico-narrativa da nogio
de ideologia ird centrar-se na ocorréncia reiterada da ja mencionada inversio da
ndo-ideologta em ideologia — isto ¢, da stibita conscientizagdo de que o préprio
gesto de sair da ideologia puxa-nos de volta para ela.

1. Para comecar, temos a ideologia “em-si”: a no¢do imanente da ideclogia como
doutrina, conjunto de 1déias, crengas, conceitos e assim por diante, destinada a
nos convencer de sua “veracidade”, mas, na verdade, servindo a algum incon-
fesso interesse particular do poder. A modalidade da critica da ideologia que cor-
responde a essa no¢do é a da leitura sintomal: o objetivo da critica é discernir a
tendenciosidade nio reconhecida do texto oficial, através de suas rupturas, lacu-
nas e lapsos; discernir, na “igualdade e liberdade”, a igualdade e a liberdade dos
parceiros nas trocas do mercado, que, evidentemente, privilegiam o proprietdrio
dos meios de produgiao etc. Habermas, talvez o dltimo grande representante des-
sa tradigdo, mede a distor¢ao e/ou a falsidade de uma construgio ideolégica pelo




16 UM MAPA DA IDECLOGIA

padrdo da argumentagdo racional ndo coercitiva, uma espécie de “ideal regula-
t6rio” que, segundo ele, é inerente 4 ordem simbélica como tal. A ideclogia é
uma comunica¢io sistematicamente distorcida: um texto em que, sob a influén-
cia de interesses sociais inconfessos (de dominagado etc), uma lacuna separa seu
sentido puablico “oficial” e sua verdadeira inten¢gdo — ou seja, em que lidamos
com uma tensio nio refletida entre ¢ conteddo enunciado explicitamente no
texto e seus pressupostos pragmaticos.t0

Atualmente, porém, ¢ provdvel que a tendéncia mais prestigiosa da critica da
ideologia, uma tendéncia nascida da andlise do discurso, inverta essa relacdo:
o que a tradi¢do do Esclarecimento* descarta como uma mera perturbacio da
comunica¢do “normal” converte-se na condigio positiva desta comunicacio.
O espago intersubjetivo concreto da comunicacdo simbdlica é sempre estru-
turado por vdrios dispositivos textuais (inconscientes) que nao podem ser re-
duzidos a uma retdrica secunddria. O que temos aqui nio é um gesto comple-
mentar ao Esclarecimento ou a abordagem habermasiana, mas sua inversiao
intrinseca: o que Habermas percebeu como a saida da ideologia € aqui denun-
ciado como a ideologia por exceléncia. Na tradicao do Esclarecimento, a “ideo-
logia” representa a idéia desfocada (“falsa™) da realidade, provacada por vérios
interesses “patolégicos” {medo da morte e das forgas naturais, interesses de po-
der etc); para a andlise do discurso, a prépria idéia de um acesso 4 realidade que
nio seja distorcido por nenhum dispositivo discursivo ou conjung¢ao com o po-
der é ideolégica. O “nivel zero” da ideologia consiste em (des)apreender uma
formacio discursiva como um fato extradiscursivo.

J4 na década de 1950, em Mitologias, Roland Barthes propds a nogio de ideo-
logia como a “naturalizacdo” da ordem simbélica — isto &, como a percep¢io
que reifica os resultados dos processos discursivos em propriedades da “coisa em
si”. A no¢ao de Paul de Man, da “resisténcia & teoria (desconstrutivista)”, segue
a mesma linha: a “desconstrugao” deparou com enorme resisténcia por “des-
naturalizar” o contetido enunciado, expondo & luz os processos discursivos que
geram a evidéncia do Sentido. Pode-se dizer que a versdo mais elaborada dessa
abordagem ¢ a teoria da argumentacdo de Oswald Ducrot;!! embora ela nio em-
pregue o termo “ideologia”, seu potencial ideol6gico-critico é tremendo. A idéia
basica de Ducrot é que ndo se pode tracar uma clara linha demarcatéria entre os
niveis descritivos e argumentativos da linguagem: nio existe contetido descritivo
neutro; toda descri¢io (designacdo) ja é um momento de algum esquema argu-
mentativo; os proprios predicados descritivos sdo, em ultima instdncia, gestos

* No original, Enlightenment, que também pode ser traduzido como [luminisme, ou Hustragio.
Optamos por Esclarecimento para preservar o sentido mais amplo do termo, alids tal como usa-
do por autores da Escola de Frankfurt. Mais a frente, no entanto, usaremos uma vez lluminismo,
em virtude do contexto especifico. (N. da T.)
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argumentativos reificados-naturalizados. Esse impulso argumentativo assenta-se
nos toped, nos “lugares-comuns”, que operam apenas enquanto naturalizados,
apenas enquanto os empregamos de maneira automdtica, “inconsciente” — uma
argumentagdo bem-sucedida pressupoe a invisibilidade dos mecanismos que re-
gulam sua eficiéncia.

Também convém mencionar aqui Michel Pécheux, que deu um toque estrita-
mente lingiifstico & teoria da interpelagio de Althusser. Seu trabalho centra-se
nos mecanismos discursivos que geram a “evidéncia” do Sentido. Ou seja, um
dos estratagemas fundamentais da ideologia é a referéncia a alguma evidéncia -—
“QOlhe, vocé pode ver por si mesmo como sio as coisas!” ou “Deixe os fatos fala-
rem por si” talvez constituam a arqui-afirmagio da ideologia — considerando-
se, justamente, que os fatos nunca “falam por si”, mas sdo sempre levados a falar
por uma rede de mecanismos discursives. Basta lembrar o célebre filme antia-
borto intitulado O grito sifencioso — ali “vemos” um feto que “se defende”, que
“grita” e assim por diante, mas o que “nio vemos”, nesse ato mesmo de ver, é que
estamos “vendo” tudo isso contra o pano de fundo de um espago discursiva-
mente pré-construido. A andlise do discurso talvez mostre seu ponto mais forte
ao responder precisamente a essa questio: quando um inglés racista diz que “ha
paquistaneses demais em nossas ruas!”, como — de que fugar — ele “vé” isso; ou
seja, como se estrutura seu espaco simbdlico para que ele possa perceber como
um excesso perturbador o fato de um paquistanés andar por uma rua de Lon-
dres? Em outras palavras, devemos ter em mente aqui o lema de Lacan de que no
real niie falta nada: toda percepgio de uma falta ou de um excesso (“nao ha o
bastante disto”, “hd demais daquilo”) implica sempre um universo simbdlico.'?

Por fim, mas nio menos importante, convém mencionar aqui Ernesto Laclau
e sua abordagem pioneira do fascismo e do populismo,’? cujo principal resultado
tedrico é que o sentido nfo é inerente aos elementos de uma ideologia como tal
-— antes, esses elementos funcionam como “significantes soltos”, cujo sentido é
fixado por seu modo de articulagdo hegemonica. A ecologia, por exemplo, nunca
é a “ecologia como tal”, mas estd sempre encadeada numa série especifica de
equivaléncias: pode ser conservadora (defendendo o retorno a comunidades ru-
rais equilibradas e estilos tradicionais de vida}, estatal (6 uma regulamentagio
estatal forte é capaz de nos salvar da catdstrofe iminente), socialista (a causa pri-
mordial dos problemas ecolégicos reside na exploracio capitalista dos recursos
naturais, voltada para o lucro), liberal-capitalista {0s danos ambientais devem ser
incluidos no prego do produto, deixando-se ao mercado a tarefa de regular o
equilibrio ecoldgico), feminista (a exploragdo da natureza segue a atitude mascu-
lina de dominagfo}, autogestora anarquista (a humanidade s6 poderd sobreviver
se se reorganizar em pequenas comunidades auténomas que vivam em equilibrio
com a natureza), e assim por diante. A questdo, é claro, é que nenhum desses

-

encadeamentos é “verdadeiro” em si, inscrito na prépria natureza da proble-
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matica ecoldgica: qual desses discursos terd éxito em se “apropriar” da ideologia
depende da luta pela hegemonia discursiva, cujo desfecho nio ¢é garantido por
nenhuma necessidade subjacente ou “alianga natural”. A outra conseqiiéncia
inevitdvel dessa noc¢do de articulagdo hegemdnica € que a inscri¢do estatal, con-
servadota, socialista etc da ecologia ndo designa uma conotacio secunddria que
suplemente seu sentido “literal” primario: como diria Derrida, esse suplemento
(re)define retroativamente a prépria natureza da identidade “literal” — um en-
cadeamento conservador, por exemplo, lanca uma luz especifica sobre a proble-
mitica ecoldgica em si (“por sua falsa arrogéncia, o homem abandonou suas rai-
zes na ordem natural” etc).

2. O que se segue € 0 passo que vai do “em-si” ao “para-si”, para a ideologia em
sua alteridade-externalizagio, momento sintetizado pela nogdo althusseriana de
Aparelhos Ideoldgicos de Estado (AIE), que apontam a existéncia material da
ideologia nas praticas, rituais e instituicoes ideologicos. ! A fé religiosa, por exem-
plo, ndo é apenas nem primordialmente uma convic¢io interna, mas é a Igreja
como institui¢io e seus rituais {ora¢des, batismo, crisma, confissdo etc), os quais,
longe de serem uma simples externalizagio secunddria da crenga intima, repre-
sentam os préprios mecanismos que a geram. Quando Althusser repete, seguindo
Pascal, “Aja como se acreditasse, reze, ajoelhe-se, € vocé acreditard, a fé chegard
por si”, ele delineia um complexo mecanismo reflexo de fundagdo “autopoiética”
retroativa que excede em muito a afirmagdo reducionista da dependéncia da cren-
¢a interna em relacio ao comportamento externo. Ou seja, a l6gica implicita dessa
argumentacio & ajoelhe-se e vocé acreditard que se ajoelhou por causa de sua fé —
isto &, o fato de vocé seguir o ritual é uma expressao/efeito de sua crenga intima;
ao ser executado, o ritual “externo” gera sua prépria base ideologica.l®

O que reencontramos aqui é a “regressao” para a ideologia, no exato ponto
em que parecemos estar saindo dela. Nesse aspecto, a relagio entre Althusser e
Foucault tem um interesse especial. A contrapartida foucaultiana dos Aparelhos
Ideolégicos de Estado s3o os processos disciplinares que funcionam no nivel do
“micropoder” e designam o ponto em que o poder se inscreve diretamente no
corpo, contornando a ideologia — razdo por que, justamente, Foucault nunca usa
o termo “ideologia” a propdésito desses mecanismos de micropoder. Esse aban-
dono da problemdtica da ideologia acarreta uma deficiéncia fatal na teoria de
Foucault. Ele nunca se cansa de repetir o quanto ¢ poder se constitui “de baixo
para ¢ima”, ndo emananando de um topo dnico: essa propria imagem de um
“topo” (o0 monarca ou outra encarnagdo da soberania) emerge como um efeito
secundério da pluralidade de micropréticas, da rede complexa de suas inter-re-
lacGes. Entretanto, quando forgado a exibir o mecanismo concreto dessa emer-
géncia, Foucault recorre a retdrica da complexidade, extremamente suspeita,
evocando a intricada rede de vinculos laterais, 4 esquerda e a direita, acima e
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abaixo... um exemplo claro de remendo, ja que nunca se pode chegar ao poder
dessa maneira — o abismo que separa os microprocessos e o espectro do poder
continua intransponivel. A vantagem de Althusser em rela¢do a Foucault parece
evidente, Althusser procede exatamente no sentido inverso — desde o comego,
concebe esses microprocessos como partes dos Aparelhos Ideoldgicos de Esta-
do, ou seja, como mecanismos que, para serem atuantes, para “captarem” o in-
dividuo, sempre j& pressupéem a presenca macica do Estado, a relacio trans-
ferencial do individuo com ¢ poder do Estado, ou — nos termos de Althusser —
com ¢ grande Outro ideoldgico em quem se origina a interpelagao.

Esse deslocamento althusseriano da énfase na ideclogia “em-si” para sua exis-
téncia material nos Aparelhos Ideoldgicos de Estado mostrou sua fecundidade
numa nova abordagem do fascismo; a critica de Wolfgang Fritz Haug a Adorno é
exemplar nesse aspecto. Adorno recusa-se a tratar o fascismo como uma ideologia
no sentido estrito do termo, isto é, como uma “legitimacio racional da ordem
existente”. A chamada “ideologia fascista” ja nfio tem a coeréncia de um construc-
to racional que requeira uma andlise conceitual e uma refutagio ideolégico-criti-
€a, ou seja, ndo mais funciona como uma “mentira necessariamente vivenciada
como verdade” (sinal de reconhecimento de uma verdadeira ideologia). A “ideo-
logia fascista” ndo é levada a sério nem mesmo pelos que a promoverm; seu status é
puramente instrumental e se apéia, em tltima instincia, na coergio externa.'® Em
sua resposta a Adorno, entretanto, Haug!” demonstra triunfalmente como essa
capitulagdo a primazia da doutrina, longe de significar o “fim da ideologia”, afir-
ma o gesto fundador do ideoldgico como tal: o apelo a subordinaggo incondicio-
nal e ao sacrificio “itracional”. O que a critica liberal {des)apreende como o ponto
fraco do fascismo é o préprio mébil de sua forga: no horizonte fascista, a demanda
mesma de uma argumentacio racional que forneca a base para nossa aceitaciio da
autoridade é denunciada, de antemaio, como um indicador da degeneragio liberal
do verdadeiro espirito do sacrificio ético — como diz Haug, ao percorrer os textos
de Mussolini, ndo se pode evitar a estranha sensagio de que Mussolini lera
Althusser! A denvincia direta da nogio fascista de Volksgemeinschaft [comunidade
popular], como um chamariz enganador que oculta a realidade da dominacio e
da exploragdo, ndo leva em conta o dado crucial de que essa Volksgemeinschaft
materializou-se numa série de rituais e praticas (ndo apenas comicios de multi-
ddes e desfiles, mas também campanhas em larga escala para ajudar os famintos,
atividades esportivas e culturais organizadas para os trabalhadores etc), que pro-
duziram, ao serem executadas, o efeito da Volksgemeinschaft.'®

3. Na etapa seguinte de nossa reconstrugio, essa externalizagdo ¢, por assim di-
zer, “refletida em si mesma”: o que ocorre é a desintegraciio, autolimitagio e au-
todispersao da nogdo de ideologia. A ideologia deixa de ser concebida como um
mecanismo homogénee que garante a reprodugao social, como o “cimento” da
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sociedade, e se transforma numa “familia” witigensteiniana de processos vaga-
mente interligados e heterogéneos, cujo alcance ¢ estritamente localizado. Den-
tro dessa linha, as criticas da chamada Tese da Ideclogia Dominante (TID) empe-
nham-se em demonstrar que, ou uma ideologia exerce uma influéncia crucial,
mas Testrita a uma camada social estreita, ou seu papel na reproducio social ¢
marginal. Nos primérdios do capitalismo, por exemplo, o papel da ética protes-
tante do trabalho 4rduo como um fim em si limitou-se & camada dos capitalistas
emergentes, a0 Passo que 0S Operdrios e camponeses, bem como as classes supe-
riores, continuaram a obedecer a outras atitudes éticas mais tradicionais; logo,
nio se pode atribuir 4 ética protestante o papel de “cimento” de todo o edificio
social. Hoje em dia, no capitalismo tardio, quando a expansdo dos novos meios
de comunicagio de massa permite, ao menos em principio, que a ideologia pene-
tre efetivamente em todos os poros do corpo social, o peso da ideologia como tal
diminui: os individuos ndo agem da forma como agem em fungio, primordial-
mente, de suas crencas ou convicgdes ideolégicas — ou seja, a reprodugio do
sistema, em sua maior parte, contorna a ideologia e confia na coergio, nas nor-
mas legais e do Estado, e assim por-diante.!’

Neste ponto, contudo, as coisas voltam a ficar opacas, ja que, no momento em
que examinamos mais de perto esses mecanismos supostamente extra-ideol6-
gicos que regulam a reprodugio social, vemo-nos atolados até os joelhos no ja
mencionado campo obscuro em que a realidade ¢ indistingiiivel da ideologia.
O que encontramos aqui, portanto, ¢ a terceira inversao da néo-ideologia em
ideologia: de repente, apercebemo-nos de um “para-si” da ideologia que esta em
a¢io no proprio “em-si” da realidade extra-ideoldgica. Primeiro, os mecanismos
da coer¢ao econdmica e da norma legal sempre “materializam” propostas ou
crengas que sdo intrinsecamente ideoldgicas (o direito criminal, por exemplo,
implica a crenga na responsabilidade pessoal do individuo ou a convicgdo de que
os crimes s3o um produto das circunstancias sociais). Segundo, a forma de cons-
ciéncia que se adapta & sociedade “pés-ideolagica” do capitalismo tardio —
a atitude cinica e “sensata” que advoga a “franqueza” liberal em matéria de “opi-
nides” (todo mundo é livre para acreditar no que bem quiser, isso s6 diz respeito
a privacidade), que desconsidera as expressoes ideoldgicas patéticas e segue ape-
nas motiva¢des utilitaristas efou hedonistas — continua a ser, stricto sensy, uma
atitude ideoldgica: implica uma série de pressupostos ideolégicos (sobre a rela-
¢do entre os “valores” e a “vida real”, sobre a liberdade pessoal etc) necessarios 2
reprodugio das relagdes sociais existentes.

O que com isso se divisa é um terceiro continente de fendmenos ideolégicos:
nem a ideologia como doutrina explicita, como convicgdes articuladas sobre a
natureza do homem, da sociedade e do universo, nem a ideclogia em sua existén-
cia material (as institui¢ées, rituais e priticas que the dao corpo), mas a rede elu-
siva de pressupostos e atitudes implicitos, quase-“esponténeos”, que formam um
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momento irredutivel da reprodugio de praticas “ndo ideoldgicas” (econdmicas,
legais, politicas, sexuais etc}.?® A nocdo marxista de “fetichismo da mercadoria”
¢ exemplar nesse contexto: designa, ndo uma teoria (burguesa) da economia po-
litica, mas uma série de pressupostos que determinam a estrutura da prépria pré-
tica econdmica “real” das trocas de mercado — na teoria, o capitalista agarra-se
ao nominalismo utilitarista, mas, na pratica (da troca etc), segue “caprichos teo-
légicos” e age como um idealista especulador.?! Por essa razio, a referéncia direta
a coergdo extra-ideolégica (do mercado, por exemplo) é um gesto ideolégico por
exceléncia: 0 mercado e os meios de comunicagio (de massa) estao dialeticamen-
te interligados;?? vivemos numa “sociedade do espetaculo” (Guy Debord) em
que a midia estrutura antecipadamente nossa percepgio da realidade e a torna
indiscernivel de sua imagem “esteticizada”.

IITI, O ESPECTRO E O REAL DO ANTAGONISMO

Apontard nosso resultado final para a impossibilidade intrinseca de isolar uma
realidade cuja coeréncia nio seja mantida por mecanismos ideolégicos, uma rea-
lidade que nao se desintegre no momento em que dela retiramos seu componen-
te ideolégico? Nisso reside uma das principais razdes para o abandono progressi-
vo da nogdo de ideologia: de algum modo, essa nog¢do torna-se “forte demais”,
comega a abarcar tudo, inclusive o terreno sumamente neutro e extra-ideclégico
que supostamente fornece o padrao pelo qual podemos medir a distorgao ideo-
l6gica. Em outras palavras, o resultado ultimo da andlise do discurso serd o de
que a ordem do discurso como tal é inerentemente “ideolégica™

Suponhamos que, numa reuniio politica ou numa conferéncia académica,
esperem que profiramos alguma reflexdio profunda sobre a triste situagdo dos
sem-teto de nossas grandes cidades, mas ndo tenhamos a menor idéia de seus
problemas reais; a maneira de salvar as aparéncias é produzir o efeito de “profun-
didade” através de uma inversdo puramente formal: “Hoje em dia, cuvimos e
lemos muito sobre a triste situagdo dos sem-teto de nossas cidades, sobre suas
dificuldades e seu sofrimento. Mas talvez esse sofrimento, por mais deploravel
que seja, constitua apenas, em dltima instincia, o sinal de um sofrimento muito
mais profundo — do fato de que 0 homem moderno jd ndo tem um lar adequa-
do, de que ele &, cada vez mais, um estranho em seu préprio mundo. Mesmo que
construissemos um ndmero suficiente de novas habitacdes para abrigar todas as
pessoas sem teto, o verdadeiro sofrimento talvez fosse ainda maior. A esséncia do
desabrigo é o desabrigo da propria esséncia; reside no fato de que, em nosso
mundo desarticulado pela busca frenética de prazeres vazios, nao ha lar, ndo ha
morada apropriada para a dimensao realmente essencial do homem.”

Essa matriz formal pode ser aplicada a uma multiplicidade infinita de temas
— digamos, sobre a distdncia e a proximidade: “Atualmente, os modernos meios
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de comunicagio podem trazer para perto de nés, numa fragao de segundo, acon-
tecimentos vindos dos pontos mais remotos da Terra, ou até dos planetas vizi-
nhos. No entanto, serd que essa prépria proximidade, que tudo impregna, nao
nos afasta da auténtica dimensio da existéncia humana? Nio estard hoje a essén-
cia do homem mais distante de néds do que nunca?” Ou entéo, ao tema recorrente
do perigo: “Hoje em dia, muito ouvimos e lemos sobre como a prépria sobrevi-
véncia da espécie humana estd ameagada pela perspectiva da catdstrofe ecoldgica
{a diminui¢do da camada de ozdnio, o efeito estufa etc). O verdadeiro perigo,
entretanto, acha-se em outro lugar: o que estd ameagado, em ultima andlise, é a
propria esséncia do homem. Ao nos esforgarmos por prevenir a catastrofe ecolé-
gica iminente, com solugdes tecnolégicas cada vez mais novas (aerosséis “ino-
fensivos ao meio ambiente”, gasolina sem chumbo etc), estamos, na verdade,
simplesmente jogando lenha na fogueira e, com isso, agravando a ameaga 2 essén-
cia espiritual do homem, que nde pode ser reduzido a um animal tecnolagico.”

A operagao puramente formal que, em todos esses casos, promove o efeito de
profundidade talvez seja a ideologia em sua expressao mais pura, sua “célula ele-
mentar”, cuja ligacdo com o conceito lacaniano de Significante Mestre ndo € di-
ficil de discernir: a cadeia de significantes “comuns” registra um certo conhe-
cimento positivo sobre o desabrigo, enquanto o Significante Mestre representa
“a dimensao verdadeiramente essencial” sobre a qual ndo € preciso fazer nenhu-
ma afirmacio positiva (¢ por isso que Lacan designa o Significante Mestre como
o “significante sem significado™). Essa matriz formal testemunha exemplarmente
o poder auto-invalidante de uma andlise formal do discurso da ideologia: seu
ponto fraco reside em sua propria forga, ja que, em ultima instincia, ela € obriga-
da a situar a ideologia na lacuna entre a cadeia significante “comum” e o desme-
dido Significante Mestre, que faz parte da ordem simbdlica como tal.

Aqui, porém, devemos tomar cuidado para evitar a tiltima armadilha que nos
faz deslizar para a ideologia, sob a aparéncia de estar saindo dela. Ou seja, quan-
do denunciamos como ideoldgica a prdpria tentativa de tragar uma linha demar-
catdria clara entre a ideologia e a realidade efetiva, isso parece impor, inevitavel-
mente, a conclusao de que a tinica postura nio ideologica consiste em renunciar
a4 nogao mesma de realidade extra-ideolégica, e em aceitar que tudo com que
lidamos sdo ficgdes simbdlicas, com uma pluralidade de universos discursivos, e
nunca com a “realidade” — mas essa solugdo “pds-moderna”, rdpida e astuta, é a
ideologia por exceléncia. Tudo depende de persistirmos nesta posicio impossivel:
embora nenhuma linha demarcatéria clara separe a ideologia e a realidade, em-
bora a ideologia j4 esteja em a¢do em tudo 0 que vivenciamos como “realidade”,
devemos, ainda assim, sustentar a tensdo que mantém viva a critica da ideologia.
Talvez, seguindo Kant, possamos chamar esse impasse de “antinomia da razio
critico-ideoldgica™ a ideologia ndo ¢ tudo; ¢ possivel assumir um lugar que nos
permita manter distincia em relagio a ela, mas esse lugar de onde se pode denun-
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ciar a ideologia tem que permanecer vazio, ndo pode ser ocupado por nenhuma rea-
lidade positivamente determinada; no momento em que cedemos a essa tentagio,
voltamos & ideologia.

Como havemos de especificar esse lugar vazio? Talvez devamos tomatr como
ponto de partida o fio que atravessa toda a nossa reconstrugio 10gico-narrativa
da nocio de ideclogia: é como se, a cada etapa, a mesma oposi¢io, a mesma alter-
nativa irresoliivel Dentro/Fora, se repetisse, exemplificada de outra forma. Pri-
meiro, existe a clivagem dentro da ideologia “em-si”: por um lado, a ideologia
representa a distor¢io da argumentagao e do discernimento racionais, em virtu-
de do peso dos interesses “patolégicos” externos, de poder, exploragao etc; por
outro, a ideologia reside na prépria nogdo de um pensamento que nio seja per-
meado por alguma estratégia de poder ndo transparente, de uma argumentagdo
que nio dependa de recursos retéricos nao transparentes... Depois, essa propria
exterioridade divide-se numa “exterioridade interna” (a ordem stmbalica, isto é,
os mecanismos discursivos descentrados que geram o Sentido) e numa “exte-
rioridade externa” (os Aparelhos Ideolégicos de Estado e os rituais e praticas so-
cials que materializam a ideologia) — a exterioridade desconhecida pela ideologia
¢ a exterioridade do “texto” em si, bem como a exterioridade da realidade social
“extratextual”. Por fim, essa propria realidade social “extratextual” divide-se no
Exterior institucional, que domina e regula a vida dos individuos “de cima para
baixo” (os AIEs), e numa ideologia que nio é imposta pelos AIEs, mas emerge
“espontaneamente”, “de baixo para cima”, da atividade extra-institucional dos
individuos (fetichismo da mercadoria) — para dar nome aos bois, Althusser ver-
sus Lukdcs. Essa oposicdo entre os AIEs e o fetichismo da mercadoria — entre a
materialidade sempre jd pertinente & ideologia como tal (os aparelhos materiais
efetivos que dao corpo a ideologia) e a ideologia sempre jd pertinente 4 materia-
lidade como tal (i realidade social da produgao) — é, em Gltima instancia, a opo-
sicdo entre o Estado e o Mercado, entre o agente superior externo que organiza a
sociedade “de cima” e a auto-organizagio “espontianea” da sociedade.

Essa oposi¢ao, cuja primeira manifestacio filos6fica foi dada pelo par Platao—
Aristoteles, encontra sua expressic mais recente sob a forma das duas modalida-
des da ideologia cinica: o cinismo “consumista” pés-protestante do capitalismo
tardio e o cinismo presente no extinto “socialismo real”. Embora, em ambos os
casos, o sistema s6 funcione sob a condigdo de que o0s sujeitos mantenham um
distanciamento cinico e ndo “levem a sério” os valores “oficiais”, a diferenca
¢ notdvel; ela derruba a opinido de que o capitalismo tardio, como sociedade
{formalmente) “livre”, baseia-se na argumentacio persuasiva e no livre consenti-
mento, por mais “manipulado” e fabricado que seja, ao passo que o soctalismo
teria recorrido 2 forga bruta da coergdo “totalitdria”. E como se, no capitalismo
tardio, “as palavras ndo importassem”, ji nio gerassem um compromisso: cada
vez mais, elas parecem perder seu poder de execugio; o que quer que se diga fica
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imerso na indiferenca geral; o rei estd nu e a midia alardeia esse fato, mas nin-
guém parece realmente se importar — isto ¢, as pessoas continuam a agir como
se O rei ndo estivesse Nu...

O trago fundamental da economia simbolica do extinto “socialismo real”, ao
contrario, talvez tenha sido a crenga quase parandica no poder da palavra —
o Estado e o partido dominante reagiam com extremo nervosismo e panico a
menor critica publica, como se as vagas insinuagdes criticas de um obscuro poe-
ma publicado num jornal literdrio de pequena circulagdo, ou um ensaio num
jornal filoséfico académico, tivessem a capacidade potencial de desencadear a
explosio de todo o sistema. Esse trago, alids, torna o “socialismo real” quase soli-
dério 4 nossa visio retrospectiva nostalgica, j4 que constitui um testemunho da i
heranga do Iluminismo (a crenga na eficdcia social da argumentagdo racional)
que sobreviveu nele. Talvez tenha sido por isso que se pdde minar o “socialismo
real” através de movimentos pacificos da sociedade civil, que funcionaram no
nivel da palavra — a crenga no poder da palavra foi o calcanhar-de-aquiles do !
sistema.

A matriz de todas essas repeti¢des talvez seja a oposicio entre a ideologia
como universo da vivéncia [vécu] “espontinea”, cujo jugo s6 pode ser rompido
mediante um esforco de reflexio cientifica, e a ideologia como uma mdquina
radicalmente nio espontinea, que distorce de fora para dentro a autenticidade
da nossa experiéncia de vida. Ou seja, o que devernos sempre ter em mente é
que, para Marx, a consciéncia mitolégica primordial da sociedade pré-classes de
que brotaram as ideologias posteriores (fiel 4 heranga do classicismo alemaio,

Marx via 0 modelo dessa consciéncia social primerdial na mitologia grega} ain-
da ndo ¢ a ideologia propriamente dita, embora (ou melhor, exatamente porque)
seja imediatamente vivida, e embora seja obviamente “errénea” e “iluséria”
{(produzindo a diviniza¢io das forcas da natureza etc); a ideologia propriamente
dita s6 emerge com a divisdo do trabalho e a cisdo das classes, quando as idéias
“erradas” perdem seu cardter “imediato” e sdo “elaboradas” pelos intelectuais,
a fim de servir (para legitimd-las) as relagdes de dominagio existentes — em
suma, somente quando a divisdo entre Senhor ¢ Escravo conjuga-se com a di- :
visdo do proprio trabalho em trabalho intelectual e fisico. Exatamente por ;
essa razio, Marx recusou-se a considerar o fetichismo da mercadoria como uma "
ideologia: para ele, a ideologia era sempre do Estado e, como disse Engels, <
o préprio Estado ¢ a primeira forca ideolégica. Em nitido contraste, Althusser
concebeu a ideologia como uma relagio imediatamente vivenciada com o uni- |
verso — como fal, ela ¢ eterna; quando, apés sua virada autocritica, Althusser
introduziu o conceito de Aparelhos Ideoldgicos de Estado, de certo modo ele i
retornou a Marx: a ideologia ndo brota da “vida em si”, mas s6 passa a existir na i
medida em que a sociedade é regulada pelo Estado. (Mais precisamente, o para-
doxo e o interesse tedrico de Althusser residem na conjugagio que fez das duas
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linhas: em seu préprio caréter de relagio imediatamente vivenciada com o uni-
verso, a ideologia é sempre ja regulada pela exterioridade do Estado e de seus
Aparelhos Ideolégicos.)

Essa tensdo entre a “espontaneidade” e a imposi¢io organizada introduz uma
espécie de distanciamento reflexivo no préprio cerne da nogio de ideologia:
a ideologia sempre ¢, por definigdo, “ideclogia da ideologia”. Basta lembrar a
desintegragao do socialismo real: o socialismo era percebido como o império da
opressio e da doutrinagdo “ideolégicas”, enquanto a passagem para a democra-
cia-capitalismo foi vivenciada como uma libertagio dos grilhdes da ideologia.
Mas essa experiéncia de “libertagdo”, no decorrer da qual os partidos politicos e a
economia de mercado foram percebidos como “nio ideolégicos”, como o “esta-
do de coisas natural”, ndo € ideolégica por exceléncia??? O que queremos dizer é
que esse trago € universal nao hd ideologia que néo se afirme distinguindo-se de
outra “mera ideologia”. O individuo submetido a ideologia nunca pode dizer,
por si mesmo, “estou na ideologia”; ele sempre requer outro corpo de opinides,
para deste distinguir sua prépria postura, “verdadeira”.

O primeiro exemplo, neste ponto, ¢ fornecido por ninguém menos do que
Platao: a episteme filosofica versus a confusa doxa da multidio. E quanto a Marx?
Embora ele talvez pareca cair nessa armadilha (acaso toda A Ideclogia alema nio
se baseia na oposicao entre as quimeras ideolégicas e o estudo da “vida real”?),
as coisas se complicam em sua critica madura da economia politica. Ou seja,
por que Marx escolhe justamente o termo fetichismo para designar a “fantasia
teolégica” do universo de mercadorias? O que se deve ter em mente, aqui, ¢ que
“fetichismo” é um termo religioso para designar a idolatria “falsa” (anterior), em
contraste com a crenca verdadeira (atual): para os judeus, o fetiche é 0 Bezerro de
Ouro; para um partiddrio do espiritualismo puro, fetichismo designa a supers-
ticdo “primitiva”, o medo de fantasmas e outras aparigbes espectrais etc. E a
questao, em Marx, ¢ que o universo da mercadoria proporciona o suplemento
fetichista necessario 2 espiritualidade “oficial”™: é bem possivel que a ideologia
“oficial” de nossa sociedade seja o espiritualismo cristio, mas sua base real nio &
outra sendo a idolatria do Bezerro de Quro, o dinheiro.

Em suma, o que Marx frisa é que ndo h4 espirito sem fantasmas dos espiritos,
ndo hé espiritualidade “pura” sem o espectro obsceno da “matéria espirituali-
zada”.?> O primeiro a dar esse passo “do espirito para os espiritos”, sob a forma
da critica do idealismo espiritual puro, de seu niilismo “negativo” sem vida, foi
F. W. ]. Schelling, o filosofo crucial, injustamente negligenciado, do idealismo
alemio. No didlogo Clara (1810), ele introduziu uma cunha na simples relacio
especular complementar entre o Dentro e o Fora, entre o Espirito e o Corpo,
entre o componente ideal e 0 componente real que formam, juntos, a totalida-
de viva do Organismo, chamando a atengio para o remanescente duplo que
“se evidencia”. De um lado, existe o componente espiritual da corporeidade: a
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presenga, na prépria matéria, de um elemento imaterial mas fisico, de um cada-
ver sutil, relativamente independente do tempo e do espago, que fornece a base
material de nosso livre arbitrio (magnetismo animal etc); de outro, existe o
componente corporal da espiritualidade: as materializagdes do espirito numa es-
pécie de pseudo-matéria, em aparigdes sem substincia (fantasmas, mortos-vi-
vos). Fica claro como esses dois remanescentes traduzem a ldgica do fetichismo
da mercadoria e dos Aparelhos Ideclégicos de Estado: o fetichismo da merca-
doria implica a insdlita “espiritualizagio” do corpo-mercadoria, enquanto os
AIEs materializam o Outro espiritual e insubstancial da ideologia.

Em seu recente livro sobre Marx, Jacques Derrida empregou o termo “espec-
tro”, para indicar essa fugidia pseudo-materialidade que subverte as oposigoes
ontolégicas cldssicas entre realidade e ilusdo etc.26 E talvez seja ai que devamos
buscar o dltimo recurso da ideologia, o cerne pré-ideolégico, a matriz formal em
que sdo enxertadas as vdrias formagdes ideolégicas: no fato de que nio existe
realidade sem o espectro, de que o circulo da realidade s6 pode ser fechado me-
diante um estranho suplemento espectral. Mas, por que ndo existe realidade sem
o espectro? Lacan fornece uma resposta precisa a essa pergunta: (o que viven-
clamos como} realidade nio ¢ a “propria coisa”, é sempre j4 simbolizado, consti-
tuido e estruturado por mecanismos simbolicos — e o problema reside no fato
de que a simbolizagdo, em dltima instincia, sempre fracassa, jamais consegue
“abarcar” inteiramente o real, sempre implica uma divida simboélica ndo quita-
da, nao redimida. Esse real (a parte da realidade que permanece nio simbolizada)
retorna sob a forma de aparigdes espectrais. Conseqilentemente, nio se deve con-
fundir “espectro” com “ficgdo simbolica”, com o fato de que a realidade em si
tem a estrutura de uma ficgdo, por ser simbolicamente (ou, como dizem alguns
secidlogos, “socialmente™) construida; as nogoes de espectro e ficgdo (simboli-
ca) sdo co-dependentes em sua prépria incompatibilidade (sdo “complementa-
res”, no sentido da mecanica quéntica). Dito de maneira simples, a realidade
nunca é diretamente “ela mesma”; s6 se apresenta através de sua simbolizagio
incompleta/falha. As aparicdes espectrais emergem justamente nessa lacuna que
separa perenemente a realidade e o real, e em virtude da qual a realidade tem o
carater de uma ficgdo (simbélica): o espectro dd corpo aquile que escapa & reali-
dade (simbolicamente estruturada).?’

Portanto, o “cerne” pré-ideolégico da ideologia consiste na aparigio espectral
gue preenche o burace do real. E isso que todas as tentativas de tragar uma clara
linha separatéria entre a “verdadeira” realidade e a ilusio (ou de fundamentar a
ilusdo na realidade) deixam de levar em conta: para que emerja (o que viven-
ciamos como) a “realidade”, algo tem que ser foracluido dela — em outras pala-
vras, a “realidade”, tal como a verdade, nunca ¢, por definigdo, “toda”. O que o
espectro oculta nio ¢ a realidade, mas seu “recalcamento primdrio”, o X irrepresen-
tdvel em cujo “recalcamento” fundamenta-se a prépria realidade. Com isso, talvez
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paregamos ter-nos perdido em turvas dguas especulativas, que nada tém a ver
com as lutas sociais concretas — mas, serd que o0 exemplo supremo dessa “reali-
dade” niio ¢ fornecido pelo conceito marxista de futa de classes? A elaboragio
conseqiente desse conceito obriga-nos a admitir que ndo ha luta de classes “na
realidade™ a “luta de classes” nomeia o proprio antagonismo que impede a reali-
dade (social) objetiva de se constituir como um todo fechado em si mesmo.28

E verdade que, segundo a tradigio marxista, a luta de classes ¢ o principio
“totalizador” da sociedade, mas isso nio significa que ela seja uma espécie de
garantia Gltima que nos autorize a apreender a sociedade como uma totalidade
racional (“o sentido dltimo de todo fendmeno social é determinado por sua po-
sigdo dentro da luta de classes”): o grande paradoxo da nogio de “luta de classes”
¢ que a sociedade “mantém-se coesa” pelo préprio antagonismo, pela prépria
cisao que impede permanentemente seu fechamento num Todo harmonioso,
transparente e racional — justamente pelo empecilho que mina qualquer tota-
lizagdo racional. Embora a “luta de classes” néo esteja diretamente dada em parte
alguma como uma entidade positiva, mesmo assim ela funciona, em sua prépria
auséncia, como o ponto de referéncia que nos permite situar qualquer fendme-
no social — nao ao relaciond-lo com a luta de classes como seu sentido Gltimo
(o “significado transcendental”j, mas a0 concebé-lo como (mais) outra tentativa
de ocultar e “remendar” a brecha do antagonismo entre as classes, de apagar seus
vestigios. O que temos aqui é o paradoxo estrutural-dialético de unt efeito que sé
existe para apagar as causas de sua existéncia, um efeito que, de certo modo, resis-
te & sua propria causa,

Em outras palavras, a luta de classes é “real” no sentido lacaniano estrito:
uma “dificuldade”, um empecilho que origina simboliza¢des sempre renovadas,
mediante as quais nos esforgamos por integri-lo e domestici-lo {a tradugio/des-
locamento corporativista da luta de classes para a articula¢do orginica dos
“membros” do “corpo social”, por exemplo), mas que, a0 mesmo tempo, conde-
na esses esforgos a um derradeiro fracasso, A luta de classes ndo é nada mais do
que o nome do limite imperscrutivel que é impossivel de objetivar, situado den-
tro da totalidade social, ji que ela mesma é o limite que nos impede de conceber
a sociedade como uma totalidade fechada. Ou, para dizer de outra maneira,
“luta de classes™ designa o ponto em relagdo ao qual “nio existe metalingua-
gem”: na medida em que toda posi¢io dentro do todo social ¢ sobredeter-
minada, em tltima instancia, pela luta de classes, ndo estd excluido da dindmica
desta ultima nenhum lugar neutro de onde seja possivel localizd-la dentro da
totalidade social.

A situacio paradoxal da luta de classes pode ser articulada através da crucial
distingao hegeliana entre a Substincia e o Sujeito. No nivel da Substancia, a luta
de classes estd condicionada ao processo social “objetivo”; funciona como a in-
dicagio secunddria de uma discérdia mais fundamental nesse processo, uma
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discérdia regulada por mecanismos positivos que independem da luta de classes
(“a luta de classes irrompe quando as relagoes de produgio deixam de estar de
acordo com o desenvolvimento das forgas produtivas”).?? Passamos para o nivel
do Sujeito quando reconhecemos que a luta de classes nio eclode no fim, como
efeito de um processo objetivo, mas estd sempre jd atuante bem no cerne do pro-
prio processo objetivo (os capitalistas criam meios de produgdo para reduzir
o valor relativo e absoluto da forga de trabalho; o valor da forga de trabalho em
si ndo é objetivamente dado, mas resulta da luta de classes etc). Em suma, nio
¢ possivel isolar nenhum processo ou mecanismo social “objetivo” cuja 1ogica
mais intima nao implique a dindmica “subjetiva” da luta de classes; ou, dito de
outra maneira, a prépria “paz”, a auséncia de luta, jd é uma forma de luta, é
a vitéria (temporal) de um dos lades na luta, Na medida em que a prépria
invistbilidade da luta de classes (a “paz de classes™) ja é um efeito desta— ou seja,
da hegemonia exercida por um dos lados na luta —, fica-se tentado a comparar
a situagio da luta de classes com a do McGuffin de Hitchcock: “Que é luta de
classes? — E o processo antagdnico que constitui as classes e determina suas re-
lagdes. — Mas, na nossa sociedade, ndo ha luta entre as classes! — Estd vendo,
é assim que funcional”®

Essa idéia de luta de classes enquanto antagonismo permite-nos contrastar o
real do antagonismo com a polaridade complementar dos opostos: talvez a redu-
¢do do antagonismo i polaridade seja uma das operagoes ideologicas elemen-
tares. Basta lembrarmos um tipico processo da New Age: pressupor uma espécie
de equilibrio natural dos opostos césmicos (razio—afeto, ativo—passivo, intelec-
to—intuigao, consciéncia—inconsciente, yin—yang etc), e depois conceber nossa
era como aquela que enfatizou demais um dos dois polos, com base no “princi-
pio masculino” da atividade-razdo — a solugao, é claro, estd em restabelecer o
equilibrio entre os dois principios...

A tradigao “progressista” também atesta numerosas tentativas de conceber o
antagonismo (social, de classes) como a coexisténcia de duas entidades positivas
opostas: desde um certo tipo de marxismo “dogmadtico”, que coloca “sua” ciéncia
burguesa e “nossa” ciéncia proletria lado a lado, até um certo tipo de feminismo
que coloca o discurso masculino e o discurso {ou o “texto”) feminino lado a lado.
Longe de serem “extremadas demais”, essas tentativas, ao contrario, nao sdo sufi-
cientemente extremadas: elas pressupdem como seu lugar de enunciagio um ter-
ceiro ambiente, neutro, no qual os dois p6los coexistem; ou seja, recuam ante as
conseqiiéncias do fato de que néo existe ponto de convergéncia, ndo existe ne-
nhum campo neutro compartilhado pelas duas posigbes antagénicas, sexuais ou
de classe.’! No que concerne 2 ciéncia, esta, é claro, nio ¢ neutra, no sentido de
um conhecimento objetivo que ndo seja afetado pela luta de classes e esteja a
disposi¢ao de todas as classes, mas, por essa mesma razio, ela € una; nio existem
duas ciéncias, e a luta de classes € precisamente a luta por essa ciéncia Gnica, por
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quem ird apropriar-se dela. O mesmo acontece com o “discurso™: nio existem
dois discursos, “masculino” e “ferninino”; hd um d#rice discurso, clivado por
dentro pelo antagonismo sexual — isto ¢, fornecendo o “terreno” em que é tra-
vada a batalha pela hegemonia.

O que estd em jogo aqui também poderia ser formulado como o problema
do status do “e” como categoria. Em Althusser, o “¢” funciona como uma cate-
goria tedrica precisa: quando aparece um “e” no titulo de um de seus ensaios,
essa palavrinha assinala inequivocamente o confronto de alguma nogio ideolé-
gica geral (ou, mais exatamente, de uma nogao ambigua e neutra que oscila en-
tre sua efetividade ideoldgica e sua potencialidade cientifica) com sua especi-
ficagdo, que nos diz como devemos concretizar essa nocao para que ela comece
a funcionar como ndo-ideclégica, como um conceito tedrico rigoroso, Assim, o
“e” divide a unidade ambigua inicial, introduzindo-a na diferenga entre a ideo-
logia e a ciéncia.

Basta mencionarmos dois exemplos. “Ideclogia e Aparelhos Ideoldgicos de Es-
tado™: os AIEs designam a rede concreta das condigies materiais de existéncia de
uma construgio ideoldgica, isto é, aquilo que a propria ideologia tem que des-
conhecer em seu funcionamento “normal”. “Contradigiio e Sobredeterminacio™
na medida em que 0 conceito de sobredeterminacio designa a totalidade com-
plexa irresolivel, como modo de existéncia da contradigdo, ele nos permite des-
cartar o fardo idealista-teleologico que costuma pesar sobre a idéia de contradicio
(a necessidade teleoldgica que garante de antemdo a “suspensio” da contradigio
numa unidade superior).3? O primeiro caso exemplar de um “e” desse tipo talvez
sefa a célebre expressio de Marx, “liberdade, igualdade e Bentham”, em O capital:
o “Bentham” suplementar representa as circunstidncias sociais que fornecem o
contetido concreto de expressdes patéticas sobre a liberdade e a igualdade — bolsa
de mercadorias, negociacio de mercado, egoismo utilitarista etc. E acaso nio
deparamos com uma conjun¢io homéloga em Ser e tempo, de Heidegger? “Ser”
designa o tema fundamental da filosofia em sua universalidade abstrata, enquanto
“tempo” representa o horizonte concreto do sentimento de ser.

Portanto, em certo sentido, o “e” é tauivldgico: conjuga o mesmo conteado
em suas duas modalidades — primeiro em sua evidéncia ideolégica, depois nas
condi¢des extra-ideologicas de sua existéncia. Por essa razio, nenhum termo ter-
ceiro faz-se necessario aqui para nomear o meio em si em que os dois termos,
unidos através do “e”, encontram um ao outro: esse terceiro termo ja é o proprio
segundo termo, que representa a rede (o “meio”) da existéncia concreta de uma
universalidade ideolégica. Em contraste com esse “¢” dialético-materialista, o
“e” idealista-ideolégico funciona precisamente como esse termao terceiro, como
o meio comum da polaridade ou pluralidade de elementos. Nisso reside a lacuna
que separa permanentemente Freud e Jung em suas respectivas nogoes de libido:
Jung concebe a libido como uma espécie de energia neutra, com suas formas
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concretas {libido sexual, criativa, destrutiva) tomadas por suas diferentes “meta-
morfoses”, a0 passo que Freud insiste em que a libido, em sua existéncia concre-
ta, é irredutivelmente sexual — todas as outras formas de libido sio formas de
desconhecimento “ideoldgico” desse contetido sexual. E serd que essa mesma
operag¢do nio se tepete a proposito de “homem e mulher”? A ideologia obriga-
nos a presumir a “humanidade” como 0 meio neutro dentro do qual “homem”
¢ “mulher” sio colocados como dois pélos complementares; contrariando essa
evidéncia ideoldgica, seria possivel sustentar que “mulher” representa o aspecto
da existéncia concreta, e “homem”, a universalidade vazia/fambigua. O paradoxo
(de natureza profundamente hegeliana) é que “mulher” — isto ¢, o aspecto da
diferenga especifica — funciona como o campo abrangente que responde pela
emergéncia da universalidade do homem.

Essa interpretagdo do antagonismo social (luta de classes) como Real, ¢ nio
como (parte da) realidade social objetiva, também permite que nos oponhamos
4 desgastada linha de argumentagio segundo a qual temos que abandonar a no-
¢do de ideologia, jd que o gesto de distinguir a “simples ideologia” e a “realidade”
implica uma “visdo divina” epistemologicamente insustentavel, isto é, o acesso 2
realidade objetiva tal como “realmente ¢”. A questdo da adequabilidade da ex-
pressdo “luta de classes” para designar a atual forma dominante de antagonismo
¢ secunddria aqui, pois concerne i analise social concreta; o importante ¢ que a
propria constituicdo da realidade social implica o “recalcamento primério” de
um antagonismo, de modo que o esteio fundamental da critica da ideologia —
o ponto de referéncia extra-ideolégico que nos autoriza a denunciar o contetido
de nossa experiéncia imediata como “idealogico” — ndo é a “realidade”, mas o
real “recalcado” do antagonismo.

Para esclarecer essa estranha légica do antagonismo como real, lembremos a
analogia entre a abordagem estrutural de Claude Lévi-Strauss e a teoria da rela-
tividade de Einstein. Costuma-se atribuir a Einstein a relativizaciio do espago
com respeito ao ponto de vista do observador — isto €, o cancelamento da idéia
de espago e tempo absolutos. A teoria da relatividade, no entanto, implica sua
propria constante absoluta: o intervalo de espago—tempo entre dois aconteci-
mentos ¢ um absoluto que nunca varia. O intervalo de espago—tempo é definido
como a hipotenusa de um tridngulo retdngulo cujos lados sdo a distincia no
tempo e no espago entre dois acontecimentos. Um observador pode achar-se
num estado de movimento em que, para ele, hd um tempo e uma distancia entre
dois acontecimentos; outro pode achar-se num estado de movimento em que
seus instrumentos de medida indicam uma distincia e um tempo diferentes en-
tre os acontecimentos; mas, na verdade, o intervalo de espago—tempo entre os
dois acontecimentos ndo varia. Essa constante € o Real lacaniano, que “perma-
nece o mesmo em todos os universos possiveis (de observagio)”. E é uma cons-
tante homoéloga 2 que encontramos na exemplar andlise de Lévi-Strauss sobre
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a disposi¢do espacial das construgdes numa aldeia indigena sul-americana (em
sua Antropologia estrutural).

Os habitantes dividem-se em dois subgrupos; ao pedirmos a um individuo
para desenhar a planta de sua aldeia (a disposi¢do espacial das cabanas) num
pedago de papel ou na areia, obtemos duas respostas muito diferentes, depen-
dendo do subgrupo a que ele pertenga: um membro do primeiro grupo (vamos
chamé-lo de “conservador-corporativista”) percebe a planta da aldeia como
sendo circular — um circulo de casas mais ou menos simetricamente dispostas
em torno do templo central; j4 um membro do segundo subgrupo (“revolu-
ciondrio-antagbnico”) percebe sua aldeia como dois aglomerados distintos de
cabanas, separados por uma fronteira invisivel. Onde estd a homologia com
Einstein? A questdo central de Lévi-Strauss é que esse exemplo de modo algum
deve instigar-nos a um relativismo cultural, segundo o qual a percepgio do espa-
¢o social dependeria de a que grupe o observador pertence: a propria divisao nas
duas percepgdes “relativas” implica a referéncia oculta a uma constante — ndo a
disposicao objetiva ou “efetiva” das construgdes, mas a wm micleo traumdtico, a
um antagonismo fundamental que os habitantes da aldeia néio souberam simbo-
lizar, explicar, “internalizar”, ou com o qual ndo chegaram a um acordo: um
desequilibrio nas relagdes sociais que impedia a comunidade de se estabilizar
num todo harmonioso. As duas percepgdes da planta sdo apenas dois esforgos
mutuamente excludentes de lidar com esse antagonismo traumatico, de tratar
sua ferida mediante a imposicio de uma estrutura simbdlica equilibrada. (E nem
¢ preciso acrescentar que as coisas sao exatamente idénticas no que tange a dife-
renga sexual: “masculino” e “feminino” sdo como as duas configuragdes de ca-
banas na aldeia de Lévi-Strauss...)

Diz-nos o senso comum que é ficil retificar a tendenciosidade das percep¢oes
subjetivas e determinar a “verdadeira situacdo™: ¢ s6 alugar um helicéptero e fo-
tografar a aldeia diretamente de cima... Desse modo, obtemos uma visdo nio dis-
torcida da realidade, mas perdemos completamente de vista o real do antagonis-
mo social, 0 nicleo traumdtico ndo simbolizavel que se expressou nas préprias
distor¢des da realidade, nos deslocamentos fantasiosos da disposigio “efetiva”
das casas. E isso que Lacan tem em mente ao afirmar que a distorgio e/ou dissimu-
lagio é reveladora em st o que desponta através das distor¢des da representacio
exata da realidade ¢ o real — ou seja, o trauma em torno do qual se estrutura a
realidade social. Em outras palavras, se todos os habitantes da aldeia desenhas-
sern exatamente a mesma planta, estariamos lidando com uma comunidade nao
antagdnica e harmoniosa. Para chegarmos ac paradoxo fundamental implicito
na nogao de fetichismo da mercadoria, entretanto, temos que dar um passo a
mais e imaginar, digamos, duas diferentes aldeias “reais”, de modo que cada uma
das quais realize, na disposigdo de suas habitacdes, uma das duas plantas imagi-
nadas que Lévi-Strauss evocou: nesse caso, a propria estrutura da realidade social
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materializaria uma tentativa de lidar com o real do antagonismo. A “realidade”
em si, na medida em que é regulada por uma ficgao simbélica, oculta o real de
um antagonismo — e € esse real, foracluido da ficgdo simbolica, que volta sob a
forma de apari¢des espectrais.

Essa interpretag¢do da espectralidade como aquilo que preenche o abismo irre-
presentdvel do antagonismo, do real ndo simbolizado, também nos permite assu-
mir uma distancia precisa de Derrida, para quem a espectralidade, a apari¢io do
Qutro, proporciona o horizonte supremo da ética. Segundo Derrida, a ontolo-
giza¢do metafisica da espectralidade enrafza-se no fato de que o pensamento hor-
roriza-se diante de si mesmo, de seu proprio gesto fundador. Nisso reside, in
nuce, sua leitura de Marx e da histéria do marxismo: o impulso original de Marx
consistiu na promessa messianica de Justiga como Outro espectral, uma promes-
sa que s existe como por-vir, e nunca como um simples future, como aquilo que
serd; a virada “totalitdria” do marxismo, que culminou no stalinismo, enraizou-
se na ontologizagio do espectro, na tradugio da Promessa espectral num Projeto
ontoldgico positivo... Lacan, porém, vai um passo adiante: o espectro como fal jd é
testernunho de tm recuo, de uma retirada — de qué?

A maioria das pessoas fica aterrorizada ao deparar com a liberdade, tal como
ao deparar com a magia, com qualquer coisa inexplicdvel, especialmente no
mundeo dos espiritos.>

Essa formulacio de Schelling pode ser interpretada de duas maneiras, depen-
dendo de como interpretemos a comparagao — em que sentido exato aliberdade
assemelha-se a um espectro? Aqui, nossa premissa — lacaniana — é que a “liber-
dade” designa o momento em que o “principio da razdo suficiente” é suspenso,
o momento do ato que rompe a “grande cadeia do ser”, da realidade simbdlica
em que estamos inseridos; conseqiientemente, nao basta dizer que tememos o
espectro — o proéprio espectro jd emerge de um medo, de nossa fuga de algo
ainda mais apavorante: a liberdade. Ao depararmos com o milagre da liberdade,
hé duas maneiras de reagir a ele:

*+ OU “ontologizamos” a liberdade, concebendo-a como a aparicio terrestre de
uma camada “superior” da realidade, como a intervengio miraculosa e inex-
plicdvel, em nosso universo, de um outro universo supra-sensivel que persiste
em seu Além, mas que ¢ acessivel a nos, comuns mortais, apenas sob a forma
de quimeras nebulosas;

* OU concebemos esse universo do Além, essa duplicagdo de nosso universo
terrestre em outro Geisterwelt [mundo dos espiritos}, como um esfor¢o de
enobrecer o ato de liberdade, de lidar com seu impacto traumatico -— o espec-
tro € a positivizagao do abismo da liberdade, de um vazio que assume a forma
de quase-ser.
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Ai reside o hiato que separa Lacan e Derrida: nosso dever primordial ndo é para
com o espectro, seja qual for a forma que ele assuma.* O ato de liberdade en-
quanto real ndo apenas transgride os limites do que vivenciamos como “realida-
de”, mas cancela nossa prapria divida primdria com o Outroe espectral. Nisso,
portanto, Lacan fica dolado de Marx contra Derrida: no ato, “deixamos os mor-
tos enterrarem seus mortos”, como disse Marx em O Dezoito Brumadrio de Luis
Bonaparte.

A problemdtica da ideologia, seu status muito elusivo, tal como atestado por suas
vicissitudes “pés-modernas”, trouxe-nos pois de volta a Marx, & centralidade do
antagonismo social (a “luta de classes™). Como vimos, no entanto, esse “retorno a
Marx™ acarreta um deslocamento radical do edificio tedrico marxista: surge uma
lacuna bem no cerne do materialismo histdrico — ou seja, a problemdtica da ide-
ologia levou-nos ao caréter inerentemente incompleto, “nio-todo”, do materia-
lismo histérico. Alguma coisa tem que ser excluida, foracluida, para que a rea-
lidade soctal se constitua. Para aqueles a quem este nosso resultado se afigura
forgado, especulativo, alheio as preocupagdes sociais concretas da teoria marxista
da ideologia, a melhor resposta é fornecida por um trabalho recente de Etienne
Balibar, que chegou exatamente 3 mesma conclusio através de uma anilise con-
creta das vicissitudes da nogdo de ideologia em Marx e na historia do marxismo:

A idéia de uma teoria da ideologia sempre foi apenas um modo de completar
idealmente o materialismo histérico, de “tapar um buraco” em sua representa-
¢do da totalidade social e, assim, um modo de constituir idealmente o mate-
rialismo histdrico comeo um sistemna explicativo completo em seu género, ao
menos “em principio”.*

Balibar também fornece a localizagio desse buraco a ser tapado pela teoria da
ideologia: ele diz respeito ao antagonismo social (“luta de classes”) como o limite
inerente que atravessa a sociedade e a impede de se constituir como uma entida-
de positiva, completa, fechada em si mesma. E nesse lugar exato que a psicandlise
tem que intervir (Balibar evoca um tanto enigmaticamente o conceito de incons-
ciente’®) — ndo, é claro, a antiga maneira freudo-marxista, como o elemento
destinado a tapar o buraco do materialismo histérico e com isso possibilitar sua
completude, mas, ao contrdrio, como a teoria que nos permite conceituar esse
buraco do materialismo histérico como irredutivel, por ser constitutivo:

A “teoria marxista da ideologia” seria, pois, um sintoma do permanente des-
conforto em que fica 0 marxismo com seu préprio reconhecimento critico da
luta de classes.

{...) 0 conceito de ideologia ndo denota outro objeto sendo o da complexida-
de nio totalizdvel (ou irrepresentdvel dentro de uma dada ordem singular) do
processo histérico; (...) o materialismo histérico é incompleto e incompletavel
por principio, ndo apenas na dimensio temporal (jd que postula a relativa im-
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previsibilidade dos efeitos de determinadas causas), mas também em sua “to-
pografia” tedrica, ja que requer a articulagio da luta de classes com conceitos
que tém uma materialidade diferente (como o de inconsciente).

Pode a psicandlise, efetivamente, desempenhar esse papel-chave de fornecer o
esteio que falta 4 teoria marxista da ideologia {ou, mais exatamente, de responder
pela propria falha da teoria marxista, que se torna visivel a propésito dos im-
passes da teoria da ideologia)? A censura padrdo a psicanlise é que, na medida
em que intervém no campo do social e/ou do politico, ela sempre acaba, em 1l-
tima instincia, em alguma versio da teoria da “horda” encabegada pelo lider te-
mido-amado, que domina os sujeitos através do vinculo “orgnico” libidinal da
transferéncia, de uma comunidade constituida por um crime primevo e, portan-
to, unida pela culpa compartilhada.’®

A primeira resposta a essa censura parece 6bvia: néo foi justamente esse com-
plexo tedrico — a relagdo entre a massa e seu Lider — o ponto cego da histéria
do marxismo, aguilo que o pensamento marxista foi incapaz de conceituar, de
“simbolizar”, seu “foracluido™ que depois retornou no real, sob a forma do cha-
mado “culto & personalidade” stalinista? A solugdo tedrica e prética do problema
do populismo-organicismo autoritario, que volta e meia frustra os projetos poli-
ticos progressistas, s6 é concebivel hoje em dia através da teoria psicanalitica.
Entretanto, isso ndo implica, em absoluto, que a psicandlise restrinja-se de algum
modo, em seu alcance, ao gesto negativo de delinear a economia libidinal das
comunidades protototalitdrias “regressivas™ no avesso necessario desse gesto, a
psicandlise também delineia a economia simbdlica de como — de tempos em
tempos, pelo menos — somos capazes de romper o circulo vicioso que gera o
fechamento “totalitirio”. Por exemplo, quando Claude Lefort articulou a idéia
de “invengao democratica”, ele o fez através de uma referéncia as categorias laca-
nianas do Simbélico e do Real: a “invengao democratica” consiste na afirmagao
do lugar vazio e puramente simbdlico do Poder, que nenhum sujeito “real” ja-
mais pode ocupar.’® Sempre se deve ter em mente que o sujeito da psicandlise
nio ¢ nenhum sujeito primevo das pulsdes, mas — como Lacan apontou rei-
teradamente — 0 moderno sujeito cartesiano da ciéncia. Hd uma diferenga cru-
cial entre a “multiddo” de Le Bon e a “massa” de Freud: para Freud, “massa” nio
€ uma entidade arcaica primeva, o ponto de partida da evolugio, mas uma for-
magao patoldgica “artificial” cuja génese deve ser exibida — o caréter “arcaico”
da “massa” € justamente a ilusdo a ser desfeita através da andlise teGrica.

Talvez uma comparagiio com a teoria freudiana do sonho seja iitil neste ponto.
Freud assinala que, no sonho, deparamos com o ntcleo s6lido do Real precisa-
mente sob a forma do “sonho dentro do sonho” — isto é, quando a distincia em
relagdio A realidade parece duplicada. De maneira mais ou menos homdloga, de-
paramos com o limite intrinseco da realidade social, com aquilo que tem que ser
foracluido para que emerja o campo coeso da realidade, justamente sob a forma
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da problemitica da ideologia, de uma “superestrutura”, de algo que parece ser um
mero epifenémeno, um reflexo especular da “verdadeira” vida social. Estamos li-
dando, aqui, com a topologia paradoxal em que a superficie (a “mera ideologia”)
estd diretamente vinculada com — ocupa o lugar de, representa — aquilo que é
“mais profundo que a prépria profundeza”, mais real que a propria realidade.
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[ reconnaissarnce] como desconhecimento [méconnaissance],

Ver Laclau, Politics and Ideology.
Ver Louis Althusser, “Ideologia e Aparelhos Ideolégicos de Estado”, neste volume (cap. 5).

Ai reside a interconexdo entre o ritual pertinente aos “Aparelhos Ideoldgicos de Estado” e o
ato de interpelacio: quando creio ter-me ajoelhado por causa de minha fé, simultaneamente
me “reconhego” no chamamento do Deus-Outro que determinou que eu me ajoelhasse.,. Esse
ponto fol desenvolvido por Isolde Charim em sua intervengde “Dressur und Verneinung”
[Adestramento e negagiol, no simpésio Der Althusser-Effekt, Viena, 17-20 de margo de 1994,

Ver Theodor W, Adorno, “Beitrag zur Ideclogienlehre” {Contribuigio a teoria da ideologia],
in Gesamnmelte Schriften: Ideologie, Frank{urt : Suhrkamp, 1972.

Ver Wolfgang Fritz Haug, “Anngherung an die faschistische Modalitit des Ideologischen”
[Uma aproximagao da modalidade fascista do ideolégico], in Faschismus und Ideologie 1,
Argument-Sonderband 60, Berlim : Argument Verlag, 1980.

A andlise do discurso e a reconceituagio althusseriana da ideologia também inauguraram uma
nova abordagem nos estudos feministas. Seus dois casos ilustrativos sdo a andlise do discurso
poés-marxista de Michele Barrett (ver “Ideologia, politica, hegemonia: de Gramsci a Laclau e
Mouffe”, neste volume [cap. 11]) e o desconstrutivismo pragmatista de Richard Rorty (ver
“Feminismo, ideologia e desconstrugo: uma visio pragmdtica”, neste volume [cap. 10]).

Ver Nicholas Abercrombie, Stephen Hill e Bryan Turner, “Determinismo e indeterminismo
na teorta da ideologia”; e a resposta critica de Goran Therborn, “As novas questaes da subjeti-
vidade”, ambos neste volume (cap. 7 e 8). Para uma visao geral do desenvolvimento histérico
do conceito de ideologia que levou a essa autodispersio, ver Terry Eagleton, “A ideologia e
suas vicissitudes no marxismo ocidental”, neste volume (cap. 9).

Para uma abordagem dessa ideologia “implicita”, ver Pierre Bourdieu e Terry Eagleton,
“A doxa e a vida cotidiana”, neste volume (cap. 12).

Quanto a nogdo de ideologia que estrutura a realidade (social), ver Slavoj 7 isek, “Como Marx
inventou o sintoma?”, neste volume (cap. 14).

Ver Fredric Jameson, “O pos-modernismo e o mercado”, neste volume (cap. 3).

O cinismo como atitude pés-moderna € esplendidamente exermplificado por um dos aspec-
tos fundamentais do filme Nashville, de Robert Altman:-a situagio enigmdtica de suas can-
gdes, Altman, é claro, mantém uma distincia critica do universo da misica country, que sin-
tetiza a bétise [parvoice, burrice} da ideologia norte-americana do cotidiano; mas deixaremos
escapar por completo o que interessa se entendermos as cangdes executadas no filime como
uma imitagio ridicularizante da “verdadeira” musica country — essas cangbes devem ser le-
vadas muito “a sério”, é s6 desfruté-las. Talvez o grande enigma do pés-modernismo resida
nessa coexisténcia de duas atitudes incoerentes, mal apreendida pela costumeira critica es-
querdista dos jovens intelectuais que, apesar de teoricamente cdnscios da midquina capitalista
da Kulturindustrie [industria cultural], desfrutam sem nenhum problema dos produtos da
indiistria do rock.

Observe-se o caso de Kieslowski: seus fitmes, rodados na atmosfera desalentadora e opressiva
do fim do socialismo ( Decalogue), praticam uma critica quase sem precedentes da ideologia
(tanto “oficial” quanto “dissidente™), a0 passo que, no momento em que ele deixa a Poldnia
pela “liberdade” da Franqa, testemunhamos uma intromissio macica da ideologia (ver o
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obscurantismo “New Age” de La double vie de Véronique [no Brasil, A dupla vida de
Véronique)).

25, No ambite do direito, essa oposi¢do entre o Geist e 0 obsceno Geisterwelt [mundo espiritual]
assume a forma da oposicao entre a lei escrita piiblica e explicita ¢ seu avesso, com caracteris-
ticas de supereu — isto é, o conjunto de normas ndo escritas/nio reconhecidas que garante a
coesdo de uma comunidade. (Quanto a essa oposigdo, ver o capftulo 3 de Slavaj Zizek, The
Metastases of Enjoyment, Londres ; Verso, 1994). Basta lembrar a institui¢io misteriosamente
obscena das fraternidades-sororidades das universidades norte-americanas, essas comunida-
des meio clandestinas, com suas normas secretas de iniciagio, onde os prazeres do sexo, da
bebida ¢ assim por diante caminham de m#os dadas com o espirito de autoridade; ou entdo a
imagem dos internatos ingleses no {fde Lindsay Anderson: o terror imposto pelos alunos mais
velhos aos mais jovens, que sio submetidos aos rituais humilhantes do poder ¢ do abuso se-
xual., Assim, os professores podem desempenhar o papel de liberais bem humorados, divertin-
do os alunos com piadas, entrando na sala de aula de bicicleta etc. O verdadeiro esteio do
poder estd em outro lugar, nos estudantes mais velhos, cujos atos sio um testemunho da mes-
cla indiscernivel da Ordem com sua Transgressao, de gozo sexual e exercicio “repressivo” do
poder. Em outras palavras, o que encontramos ali é uma transgressdo que serve ao alicerce
midximo da Ordem, uma indulgéncia para com uma sexualidade ilicita que fundamenta dire-
tamente a “repressac’”.

26. Ver Jacques Derrida, Spectres de Marx, Paris : Galilée, 1993.

27. Essa defasagem que separa o real ¢ a realidade € o que abre espago para o performativo, em sua
oposi¢io ao constative, Ou seja, sem o cxcesso do real em relagdo a realidade, sob a forma de
um espectro, a simboliza¢dio meramente designaria, apontaria para um contetido positivo da
realidade. Em sua dimensio mais radical, o performativo é a tentativa de conjurar o real, de
enobrecer o espectro que € 0 Qutro: “espectro”, originalmente, ¢ 0 Outro como tal, outro sujei-
to na hidncia de sua liberdade. No exemplo classico de Lacan, quando digo “Vocé é minha
mulher!”, eu obrigo-coajo o Outrae, esfor¢o-me por aprisionar sua hidncia numa obrigagio
simbélica.

28. Essa nogdo de antagonismo provém, ¢ claro, de Laclau e Mouffe, Hegemony and Socialist
Strategy.

29. O que se perde na nogio de classes sociais como entidades positivas, que 56 se enredam numa
luta de tempos em tempos, € o paradoxo autenticamente dialético da relagao entre o universal
¢ o particular: embora a totalidade da histéria, até hoje, seja a histdria da luta de classes (como
afirmou Marx no comeco do capitulo 1 do Manifesto comunista), existe (fica-se quase tentado
a escrever x-siste), stricto sensu, apenas uma classe: a burguesia, a classe capitalista. Antes do
capitalismo, as classes ainda ndo existiam “para si”, ndo eram “postuladas como tais”; nao
existiam, propriamente, mas “insistiam” como o principio estruturador subjacente que en-
controu expressio sob a forma de Estados, castas, aspectos do edificio soclal organico, do
“corpo coletivo” da sociedade; ao passo que o proletariado sfricto sensu ndo ¢ mais uma classe,
e sim uma classe que coincide com seu oposto, com uma nio-classe — a tendéncia histérica a
negar a divisdo de classes ¢std inscrita em sua prépria posigdo de classe.

30. Agradego a Isolde Charim e Robert Pfaller por essa analogia hitchcockiana.

31. No caso da diferenga sexual, o nome teolégico dessa terceira posigio, assexual, € “anjo”™; por
essa razao, a questdo do sexe dos anjos ¢ absolutamente crucial para uma anilise materialista.
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]

Esse ponto foi desenvolvido por Robert Pfaller em sua interven¢do intitutada “Zum
Althusserianischen Nominalismus” [Por um nominalismo althusseriano], no coléquio Der
Althusser-Effekt.

33. F. W.]. Schelling, “Ciara”, in Sdmiliche Werke IX, Stuttgart : Cotta, 1856-61, p. 39.
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37.
38.

39.
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Ou, para expor de maneira diferente esta nossa distancia de Derrida: acaso o préprio Derrida,
a proposito do espectro, nao ¢ apanhado na légica da conjuragao? Segundo ele, a extrema
“fonte do mal” reside na ontologiza¢io do espectro, na redu¢ao de seu statusirresolivel (com
referéncia ao par realidade/ilusio) a uma “mera aparéncia”, oposta a uma existéncia plena
{ideal ou real). Todo o esforgo de Derrida ¢ voltado para garantir que o espectro permaneqa
como espectro, para impedir sua ontologizagio — portanto, ndo serd a propria teoria de
Derrida uma conjura¢io destinada a preservar o espectro no espago intermedidrio dos mor-
tos-vivos? Serd que isso nio o leva a repetir o cldssico paradoxo metafisico da conjungio de
impossibilidade e proibi¢io que ele mesmo articulou a propésito do suplemento? — (o suple-
mento ndo pode por em risco a pureza da Origem, razio por que devemos combaté-lo):
o espectro néo pode ser ontologizado, razio por que essa ontologizacio nio deve acontecer,
deve-se lutar contra ela etc.

Etienne Balibar, “Politics and Truth: The Vacillation of Ideclogy, 1", in Masses, Classes, Ideas,
p. 173.

Para que desempenhe esse papel crucial, o conceito de inconsciente deve ser concebido ne
sentido estritamente freudiano, como “transindividual” — isto &, para além da oposi¢io ideo-
16gica do inconsciente “individual” e “coletivo™ o inconsciente do sujeito é sempre funda-
mentadoe numa relagio transferencial com o Outro; é sempre “externc” com respeito 2 exis-
téncia monddica do sujeito.

Balibar, “Politics and Truth”, p. 173-4.

Costuma-se acrescentar prontamente que essa estrutura de uma comunidade de culpa, do-
minada pela figura paterna temida-amada do Lider, foi fielmente reproduzida em todas as
instituigdes psicanaliticas, desde a‘Associagdo Psicanalitica Internacional [IPA] até a école freu-
dienne de Lacan.

Ver Claude Lefort, Democracy and Political Theory, Oxford : Polity Press, 1988.
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Theodor W. Adorno

Pessoa chave— O tipo presuncoso:que so se considera alguma coisa ao ser confir-
mado pelo papel que desempenha em coletivos que ndo o sdo, e que existem
meramente em nome da coletividade; o representante com uma bragadeira; o
orador arrebatado, que tempera seu discurse com espirituosidade salutar e an-
tecede sua observacio final com um espirituoso “Oxald assim fosse™; o abutre
caridoso e o catedrdtico que correm de um congresso a oulro — todos eles, um
dia, provocaram o riso proprio dos ingénuos, dos provincianos e dos pequeno-
burgueses. Agora, a semelhanca com a sdtira oitocentista foi descartada; o prin-
cipio difundiu-se, de forma obstinada, das caricaturas para a totalidade da classe
burguesa. Ndo apenas seus membros foram submetidos a um persistente con-
trole social, pela competicdo e pela cooptagdo em sua vida profissional, como
também sua vida particular foi absorvida pelas formagdes reificadas em que se
cristalizaram as rela¢des interpessoais. As razdes, para comegar, sd0 cruamente
materiais: somente proclamando o consentimento através de servigos louvéveis
prestados & comunidade como tal, pela aceitagao num grupo reconhecido, nem
que seja uma simples loja magénica degenerada em clube de boliche, é que se
consegue a confianga, compensada pela conquista de fregueses e clientes e pela
concessdo de sinecuras. O cidadio substancial ndo se qualifica meramente pelo
crédito bancdrio, nem tampouco pelos deveres para com suas organizagdes; ele
deve dar seu sangue, e tambémn o tempo livre que lhe sobra da roubalheira, ao
posto de presidente ou tesoureiro de comnissdes para as quais tanto é arrastado
quanto sucumbe. Nio lhe resta nenhuma esperanga, a néo ser a homenagem
obrigatdria na circular do clube quando o ataque cardiaco o alcanga. Ndo ser
membro de coisa alguma é despertar suspeitas: quando se pleiteia a naturaliza-
¢do, é-se expressamente solicitado a arrolar os grupos a que se pertence. Isso,
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porém, racionalizado como sendo a disposigdo do individuo de abandonar seu
egoismo e de se dedicar a um todo — que, a rigor, nada mais é do que a ob-
jetivizagdo universal do egoismo —, reflete-se no comportamento das pessoas.
Impotente numa sociedade esmagadora, o individuo s6 vivencia a si mesmo en-
quanto socialmente mediado. Assim, as institui¢des criadas pelas pessoas sio
ainda mais fetichizadas: desde 0 momento em que 0s sujeitos passaram a se co-
nhecer somente como intérpretes das instituigdes, estas adquiriram o aspecto de
algo divinamente ordenado. O sujeito sente-se até a medula — certa vez, ouvi
um patife usar publicamente essa expressdo sem despertar risos — mulher de
médico, membro de um corpo docente ou presidente da comissio de especialis-
tas religiosos, do mesmo modo que, em outras épocas, alguém podia sentir-se
parte de uma familia ou de uma tribo. Ele volta a se tornar, na consciéncia, aqui-
lo que era em seu ser, de qualquer maneira, Comparada com a ilusio da perso-
nalidade auténoma, que teria uma existéncia independente na sociedade da
mercadoria, essa consciéncia é a verdade. O sujeito realmente nio é nada além
de mulher de médico, membro do corpo docente ou especialista em religido,
Mas a verdade negativa transforma-se numa mentira como positividade. Quan-
to menos sentido funcional tem a divisdo social do trabalho, mais obstina-
damente os sujeitos se agarram aquilo que a fatalidade social lhes infligiu. A ali-
enagao transforma-se em intimidade, a desumanizacdo, em humanidade, e a
extingdo do sujeito, em sua confirmagdo. A socializa¢io dos seres humanos,
hoje em dia, perpetua sua associalidade, a0 mesmo tempo que ndo permite ao
desajustado social nem sequer orgulhar-se de ser humano.

II

Terminologias legais — O que os nazistas tinham feito com os judeus era inomi-
nével: a linguagem ndo tinha palavras para expressa-lo, ja que até assassinato em
massa teria soado, diante daquela totalidade sistemadtica e planejada, como algu-
ma coisa vinda dos bons termpos dos assassinos em série. No entanto, era preciso
descobrir um termo, para que se poupasse s vitimas — afinal, numerosas de-
mais para que seus nomes fossem lembrados — a maldi¢ao de que nenhum pen-
samento se voltasse para elas. Assim, cunhou-se em inglés o conceito de geno-
cidio. Mas, ao ser codificado, tal como ¢ estipulado na Declaragio Internacional
dos Direitos Humanos, o inomin4vel tornou-se, para fins de protesto, comen-
surdvel. Mediante sua elevagao a categoria de conceito, sua possibilidade foi vir-
tualmente reconhecida: uma instituiéo a ser proibida, rejeitada, discutida. Um
dia, talvez haja negociagdes na assembléia das Nagoes Unidas para determinar se
algumna nova atrocidade enquadra-se na categoria de genocidio, se as nagdes tém
o direito de intervir, um direito que de qualquer modo elas nio querem exercer,
e se, diante da dificuldade imprevista de emprega-lo na prética, todo o conceito
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de genocidio ndo deveria ser eliminado dos estatutos. Logo depois, haverd man-
chetes nas pdginas internas, em jargdo jornalistico: Programa de genocidio do
Turquestio Oriental quase completo.
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ITI

i A liberdade como eles a entendem — As pessoas manipularam a tal ponto o con-
ceito de liberdade, que ele acabou por se reduzir ao direito dos mais fortes e
mais ricos de tirarem dos mais fracos e mais pobres o que estes ainda tém. As
. tentativas de modificar isso sdo encaradas como intromissées lamentaveis no
F campo do préprio individualismo, que, pela l6gica dessa liberdade, dissolveu-se
; num vazio administrado. Mas o espirito objetivo da linguagem nio se deixa
enganar. O alemdo e o inglés reservam a palavra “livre™ para os bens ¢ servigos
que ndo custam nada, A parte a critica da economia politica, isso testemunha a
falta de liberdade que a relagdo de troca, ela mesma, pressupde; nio ha liberdade
enquanto tudo tem um prego e, na sociedade reificada, as coisas isentas do me-
canismo de preco s6 existemn como rudimentos lastimdveis, Ante uma inspegao
mais rigorosa, costuma-se constatar que também elas tém seu prego e constitu-
em migalhas dadas juntamente com as mercadorias, ou, pelo menos, com a do-
minagdo: 0§ parques tornam as prisdes mais suportiveis para quem nio estd
dentro delas. Entretanto, para as pessoas de temperamento livre, espontineo,
sereno e imperturbdvel, que da falta de liberdade extraem a liberdade como um
privilégio, a linguagem reserva, prontinho, um nome apropriado: desaforo.

i IV

Les Adieux — “Adeus” foi, durante séculos, uma férmula vazia. Agora, os rela-
cionamentos seguiram o mesmo caminho. A despedida é obsoleta. Dois sujeitos
intimos podem separar-se porque um deles mudou de enderego; as pessoas, de
qualquer modo, j4 ndo se sentem 2 vontade numa cidade, mas, como conse-
qiiéncia tltima da liberdade de movimentagio, submetem sua vida inteira, até
espacialmente, 3s condi¢des mais favordveis do mercado de trabalho, quaisquer
que sejam elas. Ai, acabou-se, ou entdo elas se encontram, Estar permanente-
mente afastado e ater-se com firmeza ao amor tornou-se impensavel. “Oh, se-
paracdo, fonte de todas as palavras!” — mas a fonte secou, e nao se vé mais nada
além de bye-bye ou tchau. O correio aéreo e a entrega rapida substituem por
problemas logisticos a espera ansiosa pela carta, mesmo quando o parceiro au-
sente nao deixou nada que nio se possa entregar palpavelmente como lastro.
Os diretores das empresas aéreas podem fazer discursos comemorativos sobre o

* Na acepgdo de “gritis”. (N.da T.)
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quanto de incerteza e pesar ¢ assim poupado as pessoas. Mas a liquidagio do
adeus é uma questdo de vida ou morte para a idéia tradicional de humanidade.
Quem ainda conseguiria amar, se fosse excluido 0 momento em que o oulro ser
corpéreo ¢ percebido como uma imagem que condensa toda a continuidade da
vida, como que numa fruta suculenta? Que seria da esperanga sem a distincia?
A humanidade foi a consciéncia da presenga do que nao estd presente, daquilo
que se evapora num estado que confere a todas as coisas ausentes a aparéncia
palpdvel da presenca e do imediato; portanto, sente desprezo por aquilo que
ndo se compraz com essa simulacdo. No entanto, insistir na possibilidade in-
trinseca da separacio, frente a sua impossibilidade pragmadtica, seria uma men-
tira, pois o interior ndo se desdobra dentro dele mesmo, mas apenas em relacio
ao objetivo; “interiorizar” uma exterioridade desmoronada violenta o proprio
interior, ao qual resta alimentar-se como que de sua prépria chama. A restau-
ragio dos gestos seguiria o exemplo do professor de literatura alema que, na
véspera do Natal, ergueu por um momento seus filhos adormecidos diante da
drvore reluzente, para provocar um déja vir e mergulhd-los no mito. Uma hu-
manidade que atinja a maioridade terd que transcender seu proprio conceito do
enfaticamente humano, positivamente, Caso contrdrio, sua negagio absoluta, o
desumano, saird vencedora.

v

Honra de cavalheiros — Frente as mulheres, os homens assumiram o dever da dis-
cricdo, um dos meios pelos quais se faz a crueza da vicléncia parecer atenuada,
um controle como concessio matua. Visto que eles proscreveram a promiscui-
dade para se assegurarem da mulher como objeto de posse, apesar de ainda pre-
cisarem da promiscuidade para impedir sua prdpria rentincia de se elevar a um
nivel insuportdvel, os homens fizeram aquelas mutheres de sua classe que se en-
tregam sem o casamento a promessa tdcita de no falar desse assunto com ne-
nhum outro homem, ou de infringir o ditame patriarcal da reputagio feminina.
A discrigao tornou-se, pois, a fonte gozosa de todo o sigilo, de todos os triunfos
ardilosos sobre os poderes existentes e, a rigor, até da confianca, mediante a qual
sdo formadas a distingdo e a integridade. A carta que Holderlin dirigiv a sua mae
depois da catédstrofe fatal de Frankfurt — sem se deixar levar, pela expressdo de
seu extremo desespero, a dar qualquer indicio da razdo de seu rompimento com
Herr Gontard, ou sequer a mencionar o nome de Diotima, enquanto a violéncia
da paixio transmudava-se em palavras pesarosas sobre a perda do aluno que era
filho de sua arnada —, essa carta eleva a forga do siléncio consciencioso ao ardor
da emocio, e faz desse proprio siléncio uma expressio do conflito insuportavel
entre o direito humano e o direito daquilo que existe. Mas, assim como, em meio
a falta de liberdade universal, cada traco de humanidade dela arrancado torna-se
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ambiguo, o mesmo acontece com a discricdo masculina, que se teputa tao-
somente nobre. Ela se converte num instrumento de vinganca da mulher por sua
opressdo. O fato de os homens terem que ficar calados entre si — a rigor, de toda
a esfera amorosa assumir um aspecto maior de sigilo, quanto mais distintas e
bem educadas sdo as pessoas — proporciona as mulheres oportunidades que vio
desde a mentira conveniente até a tapeagio dissimulada e irrestrita, e condena os
cavalheiros ao papel de imbecis. As mulheres da classe alta adquiriram toda uma
técnica de isolamento, de manutengio dos homens a distancia e, por fim, de uma
separagdo deliberada de todas as esferas do sentimento, do comportamento e da
valorizagdo, na qual a divisao do trabalho masculina reproduz-se grotescamente.
Isso lhes permite manipular com perfeito equilibrio as situa¢des mais complica-
das — ao prego da prépria intuigio, de que elas tanto se orgulham. Os homens
tiraram disso suas proprias conclusaes, conspirando no sous-entendu sarcistico
de que as mulheres simplesmente sdo assim. A piscadela que implica que cosi fan
tutte repudia qualquer discrigdo, mesmo que nio se revele nenhum nome, € tem
ainda a justificativa de saber que, infalivelmente, qualquer mulher que se apro-
veite do cavalheirismo do amante terd traido, ela mesma, a confianca que ele lhe
votou. Assim, a mulher que é mulher, e que se recusa a fazer da cortesia uma
chacota dos bons costumes, nao tem alternativa sendo por de lado o desacredita-
do principio da discrigio e, aberta e despudoradamente, assumir seu amor. Mas,
quem tem forgas para isso?

VI

Post festum — A dor pela deteriora¢do dos relacionamentos amorosos nio é ape-
nas, como se supde, o medo da retirada do amor, nem o tipo de melancolia nar-
cisica descrito por Freud com tanta perspicicia. Nela também estd envolvido o
medo de que o sentimento do proprio sujeito seja transitdrio. 1o pouca € a mar-
gem que resta para os impulsos espontineos, que qualquer um a quem eles ainda
sejam concedidos vivencia-os como uma alegria e uma ddiva, mesmo quando
eles causam dor, e chega até a experimentar os derradeiros vestigios aflitivos da
intui¢do como um bem a ser ferozmente defendido, para que o préprio sujeito
nio se transforme numa coisa. O medo de amar o outro ¢, sem diuvida, maior
que o de perder o amor desse outro. A idéia — que nos oferecem como um con-
solo -— de que, dentro de alguns anos, ndo entenderemos nossa paixio e seremos
capazes de deparar com a muther amada, acompanhada, sem experimentar nada
além de uma curiosidade surpresa e passageira, consegue ser sumamente exas-
perante para aquele a quem ¢é apresentada. E o cimulo da blasfémia a idéia de
que a paixdo, que rompe o contexto da utilidade racional e parece ajudar o eu a
escapar de sua prisdo mondédica, seja uma coisa relativa, capaz de ser reajustada a
vida individual através da ignominiosa razao. No entanto, inescapavelmente, a
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propria paixdo, ao vivenciar o limite inalienével entre duas pessoas, ¢ forcada a
refletir exatamente sobre esse impulse, e com isso, no ato de ser dominada por
ele, a reconhecer a futilidade de sua dominagio. Na verdade, sempre se soube da
inutilidade; a felicidade estava na idéia absurda de ser arrebatado, e cada uma das
vezes em que isso deu errado foi a altima, foi a morte. A transitoriedade daquilo
em que a vida mais se concentra irrompe justamente nessa concentragio extre-
ma. E ainda por cima, o amante infeliz tem que admitir que, exatamente onde
julgava estar esquecendo de si, amava apenas a si mesmo. Nenhuma dose de
franqueza permite sair do circuloe culpado do natural; isso sé se consegue com a
reflexdo sobre quio fechado ele é.

VII

Préximos — A clivagem entre o externo e o interno, na qual cada sujeito é levado
a sentir a domindncia do valor de troca, também afeta a suposta esfera da inti-
midade, inclusive dos relacionamentos que ndo incluem interesses materiais.
Cada um deles tem uma histéria dupla. O fato de, como um terceiro entre duas
pessoas, eles prescindirem de interioridade, e se objetivarem em formas, hdbi-
tos e obrigacoes, lhes confere resisténcia, Sua seriedade e responsabilidade re-
sidem, em parte, em eles ndo cederem a todos os impulsos, mas se afirmarem
como algo s6lido e constante, contra a psicologia individual. Mas isso ndo
abole o que se passa dentro de cada individuo: nao apenas as variacbes de hu-
mor, as inclinagoes e aversdes, mas também, acima de tudo, as reagdes ao com-
portamento do outro. E a histdéria interna reivindica seus direitos com vigor
tanto maior quanto menos o interno e o externo sdo distinguivels pela investi-
gacdo, O medo da deterioragio secreta dos relacionamentos é quase sempre
causado pelo fato de as pessoas envolvidas, supostamente ou de fato, acharem
as coisas “muito dificeis”. Elas sdo fracas demais frente a realidade, oprimidas
por ela por todos os lados, para sustentar a determinac@o amorosa de manter
o relacionamento apenas por ele mesmo. No campo da utilidade, todo rela-
cionamento digno dos seres humanos adquire um aspecto de artigo de luxo.
Ninguém consegue realmente banci-lo, e o ressentimento diante disso eclode
nas situagdes criticas. Como cada parceiro sabe que, na verdade, ¢ necessiria
uma atualizagdo ininterrupta, o vacilo de um momento parece fazer tudo des-
moronar. [sso ainda se faz sentir mesmo quando a forma objetivada do rela-
cionamento o impede. A inescapdvel dualidade do fora e do dentro perturba,
Justamente, as relagbes auténticas e carregadas de afeto. Se o sujeito estd pro-
fundamente envolvido, mas o aspecto externo da relagdo o impede, por boas
razdes, de ceder a seu impulso, o relacionamento transforma-se em sofrimento
permanente e, com isso, ¢ posto em perigo. A absurda importancia de banali-
dades como a falta de um telefonema, um aperto de mio regateado ou uma
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frase batida provém de eles manifestarem uma dindmica interna que, afora
isso, ¢ mantida sob controle, e de ameagarem a concretude objetiva da relacéo.
E muito possivel que os psicélogos condenem como neurdticos o medo ¢ o
susto desses momentos, apontando para sua desproporcio em relagio ao peso
objetivo do relacionamento. Quem quer que se assuste com tanta facilidade é
mesmo “pouco realista” e, por sua dependéncia dos reflexos de sua prépria
subjetividade, deixa entrever uma adaptagdo precaria. Mas, somente quando se
reage com desespero a uma inflexdo da voz do outro é que o relacionamento
é tdo espontaneo quanto deve ser entre pessoas livres; ao mesmo tempo, justa-
mente por essa razio, transforma-se num tormento que, ainda por cima, assu-
me ares de narcisismo, em sua fidelidade a idéia de intimidade, em seu protesto
impotente contra a frieza. A reagio neurética é a que reproduz o verdadeiro
estado de coisas, enquanto a adaptada 4 realidade jd deprecia o relacionamento
como morto, Purgar os seres humanos das brumas e da impoténcia dos afetos ¢
diretamente proporcional ao avanco da desumanizacio.

VIII

Depreciagido — Kandinsky escreveu, em 1912:

O artista, depois de haver “finalmente encontrado sua forma”, acha que agora
pode continuar a produzir suas obras em paz. Infelizmente, ele costuma nio
reparar que, a partir desse momento (de “paz”), logo, logo comega a perder a
forma que havia finalmente encontrado.

As coisas ndo sdo diferentes no que tange 4 compreensio. Fla nio vive de reser-
vas. Cada pensamento é um campo de for¢as e, assim cormno o contetdo de verda-
de de um julgamento nio pode ser separado de sua execugdo, as unicas idéias
verdadeiras s40 aquelas que transcendem sua propria tese. Uma vez que elas tém
que dissolver visdes cristalizadas dos objetos — o precipitado mental da ossi-
ficagdo social —, a forma de reificaciio que consiste e manter um pensamento
como um bem estivel opde-se a seu préprio sentido. Até as opinides do mais
extremo radicalismo séo falseadas tdo logo se insiste nelas, como confirma avida-
mente a sociedade ao discutir a doutrina e, desse modo, absorvé-la, Isso langa
uma sombra sobre o conceito de teoria. Nio hd uma s6 teoria que, em virtude de
sua constituicdo como uma estrutura fixa e coerente, nao abrigue em si um fator
de reificagdo — nio desenvolva tragos paranéicos. E justamente isso que a torna
eficaz. O conceito de idée fixe ndo concerne apenas & aberracio, mas é um in-
grediente da propria teoria, é a pretensio totalizante de uma coisa particular,
que surge tdo logo um aspecto distinto é firmemente mantido em isolamento.
As idéias relacionadas com suas antiteses nao estao isentas disso. Até mesmo teo-
rias de extrema dignidade sdo, no minimo, propensas a uma interpretagio rei-
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ficada. Nesse aspecto, parecem atender secretamente a uma demanda da socie-
dade da mercadoria. A idéia fixa, como a mania persecutéria, costuma estar rela-
cionada a atribuigdo de culpa. O sistema da mania nao consegue enxergar através
do sistemna maniaco, do véu da totalidade social. Assim, ataca um principio iso-
lado: em Rousseau, a civilizagdo, em Freud, o complexo de Edipo, em Nietzsche,
o rancor dos fracos. Quando a teoria nio € desse tipo, sua acolhida ainda pode
torna-la paranéica. Dizer, num sentido preciso, que alguém detém tal ou qual
teoria ja é subentender uma obstinada e impassivel proclamacio de ressentimen-
tos, imune a auto-reflexdo. Os pensadores em quem falta o elemento parandico
— Georg Simmel foi um deles, embora tenha feito dessa falta uma panacéia —
ndo tém impacto, ou sdo prontamente esquecidos. O que de modo algum im-
plica sua superioridade. Se a verdade fosse definida como o totalmente ndo-pa-
ranoico, ela seria, ao mesmo tempo, ndo s6 o totalmente impotente ¢ em conflito
consigo mesmo, na medida em que a prixis acha-se entre seus componentes,
como seria também inteiramente incapaz de elaborar uma estrutura coerente de
sentido. A fuga da idéia fixa transforma-se numa fuga do pensar. O pensamento
purgado da obsessao, o empirisimo rematado, torna-se ele mesmo obsessivo, ao
sacrificar a idéia da verdade, que se sai muito mal nas maos dos empiristas.
Também por esse aspecto, a dialética teria que ser vista como uma tentativa de
escapar ao ou/ou. Ela é o esforco de resgatar o cardter contundente e a logica
conseqiiente da teoria, sem abandond-la ao delirio.

1X

Procusto — O sufocamento do pensar serve-se de um par de alternativas quase
inevitdvel. Aquilo que ¢ plenamente confirmado em termos empiricos, com
todas as verificagoes exigidas pelos adversdrios, sempre pode ser previsto pelo
mais modesto uso da razdo. As questdes sdo tao repisadas que, em principio,
pouco mais pode emergir do que a informagao de que a percentagem de casos
de tuberculose é mais alta nas favelas do que na Park Avenue. A sarcdstica sabo-
tagem empirista viceja nisso, levando tapinhas nas costas dos encarregados do
orcamento, que afinal administram seus negécios, e sendo brindada com os
cantos da boca arriados que significam “eu sempre soube disso”. Mas o que
seria diferente, a contribuigdo pela qual os cientistas afirmam ansiar, € igual-
mente depreciado por eles, simplesmente por ndo ser do conhecimento geral:
“Onde é que estd a prova?” Se falta a prova, a idéia s6 pode ser uma especulagio
iniitil e infundada, enquanto, supostamente, a pesquisa deveria dar cambalho-
tas como as reportagens. Essas alternativas fatais induzem a um derrotismo mal
humorado. As pessoas dedicam-se 2 ciéncia enquanto alguma coisa a financia.
Mas nao confiam nem em sua importancia nem na obrigatoriedade de seus re-
sultados. Descartariam todo esse lixo imprestavel se alguma mudanga na forma
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de organizagdo social tornasse desnecessdria, por exemplo, a determinacio das
médias estatisticas, em reveréncia as quais a democracia formal é espelhada
como uma mera supersticio dos érgaos de pesquisa. O processo das ciéncias
sociais oficiais, hoje em dia, é pouco mais que uma parédia das empresas que
sustentam essa ciéncia, a0 mesmo tempo que s6 precisam dela, na verdade, co-
mo propaganda. Todo o aparato contdbil, administrativo, de relatérios anuais e
balangos, reunides importantes e viagens de negdcios, ¢ acionado para conferir
a interesses comerciais a aparéncia de uma exigéncia geral, surgida das profun-
dezas. O movimeiito auto-induzido desse trabalho burocratico s6 é chamado
de pesquisa por ndo ter nenhuma influéncia séria na producio material, e me-
nos ainda ir além dela como critica. Na pesquisa, o espirito desse mundo brinca
sozinho, mas a4 maneira como as criancas brincam de motoristas de 6nibus,
vendendo passagens que ndo levam a parte alguma. A afirmacio feita pelos em-
pregados desse espirito, de que um dia eles divulgario sua sintese da teoria e do
material factual, de que no momento s6 lhes falta mesmo € tempo, é uma des-
culpa tola, que lhes sai pela culatra através do reconhecimento técito da priori-
dade das obrigagdes préticas. As monografias recheadas de tabelas dificilmente
poderiam — e mesmo assim, s6 a guisa de sarcasmo — ser algadas a condigio
de teoria por operagdes mentais intermedidrias. A interminavel cacada acadé-
mica, zanzando 2s carreiras entre as “hipoteses” e as “provas” da ciéncia social,
¢ uma correria inatil, j& que cada uma das supostas hipéteses, quando habitada
por algum sentido tedrico, rompe justamente com a fachada instivel da mera
facticidade, que, na exigéncia de provas, prolonga-se como pesquisa, Decerto,
dizer que ndo se pode ter uma verdadeira experiéncia da masica pelo radio é
uma idéia tedrica modesta; mas, tal como traduzida na pesquisa — por exem-
plo, pela comprovagao de que os entusidsticos ouvintes de alguns programas
musicais sérios nem sequer conseguem lembrar os titulos das pegas que consu-
miram —, resulta no simples invélucro vazio da teoria que afirma comprovar.
Mesmo que um grupo, atendendo a todos os critérios estatisticos, soubesse to-
dos os titulos, isso seria uma prova tio precdria de uma experiéncia da misica
quanto, inversamente, seu puro ¢ simples desconhecimento confirmaria a falta
dela. O prejuizo da audigao s6 pode ser deduzido da tendéncia social para o
processo de consumo como tal, e identificado em tragos especificos. Nao se
pode inferi-lo de atos de consumo arbitrariamente isolados e quantificados.
Transforma-los na unidade de medida do conhecimento equivaleria a presumir
a extingio da experiéncia e a funcionar de um modo “desvinculado da expe-
riéncia”, a0 mesmo tempo tentando analisar a modificagio da experiéncia: um
circulo vicioso primdrio. Como uma imitagdo canhestra das ciéncias exatas, ao
lado de cujos resultados as ciéncias sociais parecem insignificantes, a pesquisa
agarra-se temerosamente ao molde reificado dos processos vitais como garantia
de corregio, quando sua tinica tarefa adequada — por conseguinte, uma tarefa
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inadequada aos métodos de pesquisa — consistiria em demonstrar a reificagao
da vida através da contradigao imanente desses métedos.

X

Excessos da imaginagido— Quem é versado na teoria dialética reluta em se entregar
a imagens positivas de uma sociedade adequada, de seus membros ¢ até dos que a
aprimorariam. Os vestigios do passado impedem-no de fazé-lo; em retrospectiva,
todas as utopias sociais, desde a de Platio, fundem-se numa desalentadora seme-
lhan¢a com aquilo contra o qual foram concebidas. O salto para o futuro, passan-
do por cima das condigtes do presente, aterrissa no passado. Em outras palavras,
nio ¢ possivel formular os fins e os meios isolando-os uns dos outros. A dialética
néo quer saber do lema de que os primeiros justificam os dltimos, por mais que
ele pare¢a aproximar-se da doutrina da asticia da razio, ou, nessa mesma linha,
da subordinacio da espontaneidade individual 2 disciplina partiddria. A crenca
em que a agdo cega dos meios poderia ser sumariamente substituida pela sobera-
nia dos fins racionais foi uma utopia burguesa. E a prdpria antitese entre os meios
e os fins que convém criticar. Ambos sio reificados no pensamento burgués, os
fins como “idéias” cuja esterilidade reside em serem incapazes de se externalizar,
sendo essa irrealizabilidade habilmente dissimulada como implicita no absoluto,
e os meios como “dados” da mera existéncia sem sentido, a serem classificados,
conforme sua eficdcia ou falta dela, como seja 14 o que for, mas desprovidos de
razdo em si. Essa antitese cristalizada é vilida para o mundo que a produziu, mas
nao para o esfor¢o de modifica-lo. A solidariedade pode conclamar-nos a subor-
dinar ndo sd os interesses individuais, mas até nosso melhor discernimento. In-
versamente, a violéncia, a manipula¢io e as tdticas desonestas comprometem o
fim a que alegam servir e, com isso, reduzem-se a nada além de meios. Dai a pre-
cariedade de qualquer afirmacio sobre os agentes de quem dependeria a transfor-
magio. Como os meios ¢ 0s fins sdo efetivamente separados, ndo se pode pensar
nos sujeitos desse avango como uma unidade ndo mediada dos dois. Mas tam-
pouco se pode perpetuar essa divisio, na teoria, pela expectativa de que eles pos-
sam ser, ou simples portadores dos fins, ou meios absolutos. De qualquer modo,
o dissidente totalmente regido pelos fins ¢ hoje tio completamente desprezado
por amigos e inimigos, como um “idealista” e um sonhador, que se fica mais in-
clinado a imputar poderes redentores 4 sua excentricidade do que a reafirmar sua
impoténcia como impotente. Decerto, porém, nio se pode depositar maior con-
fianga naqueles que estio em sintonia com 0s meios — os seres sem sujeito, im-
potentes para corrigir a injustiga histérica, adaptados i tecnologia e ao desempre-
go, conformistas e sérdidos, dificeis de distinguir dos falastrées do fascismo: sua
situa¢do real desmente a idéia que deposita sua confianca neles. Ambos os tipos
sd0 mdscaras teatrais da sociedade de classes, projetadas no céu noturno do futu-
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ro, € 0s proprios burgueses sempre se deleitaram com seus erros, assim como
com sua irreconciliabilidade: de um lado, o rigorista abstrato, esfor¢ando-se im-
potentemente por realizar quimeras, e de outro, a criatura sub-humana que, des-
cendente da desonra, nunca poderd evitd-la.

Como seriam esses salvadores ¢ algo que nio se pode profetizar sem lhes tol-
dar a imagem com a falsidade. O que se pode discernir, contudo, é como eles ndo
serdo: nem imaterialidades nem amontoados de reflexos, e muito menos uma
sintese dos dois — realistas calejados, com um sentimento das coisas elevadas.
Quando a constituicio dos seres humanos se houver adaptado a antagonismos
‘ sociats acirrados ao extremo, a constituigdo humana suficiente para manter o
] antagonismo sob controle serd mediada pelos extremos, e ndo uma mescla co-
mum dos dois. Ao desenvolver suas aptiddes especiais, os portadores do progres-
so técnico, hoje ainda mecdnicos mecanizados, atingirdo o ponto, j4 indicado
pela tecnologia, em que a especializagio se torna supérflua. Uma vez convertida
sua consciéncia em meios puros, sem nenhuma restricio, ela podera deixar de
ser um meio e, com seu apego aos objetos particulares, romper a tltima barreira
heterdbnoma, sua derradeira prisdo na armadilha da situagio existente, o derra-
deiro fetichismo do status quo, inclusive o de seu préprio eu, que se desfaz em sua
implementagio radical como instrumento. Tomando félego, finalmente, ela po-
deré aperceber-se da incongruéncia entre seu desenvolvimento racional e a irra-
cionalidade de seus fins, e agir em consonincia com isso.

Ao mesmo tempo, entretanto, os produtores sdo mais do que nunca remeti-
dos de volta & teoria, para a qual a idéia de uma situaczo justa se desdobra no
_ préprio instrumento que eles usam — o pensamento coerente —, e virtude de
! uma insistente autocritica. A divisio de classes da sociedade tambéin é mantida
por aqueles que se opdem a sociedade de classes: seguindo a divisao esquematica
entre o trabalho fisico € o mental, eles se dividem em trabalhadores e intelec-
tuais. Essa divisao prejudica a praxis que se faz necessdria. Ela ndo pode ser arbi-
trariamente posta de lado. Mas, enquanto justamente os que se interessam pro-
fissionalmente pelas coisas da mente s&o mais e mais transformados emn técnicos,
a crescente opacidade da sociedade capitalista de massas estabelece uma associa-
¢do, mais oportuna do que hd trinta anos, entre os intelectuais que aindao sdo e
os trabalhadores gue ainda se reconhecem como tais. Naquela época, essa unido
foi comprometida por burgueses inconseqiientes, vindos das profissdes liberais,
que foram barrados pela industria e tentaram ganhar influéncia através de agi-
tagdes esquerdistas. A comunhio dos trabalhadores mentais e bragais soava re-
confartante, e o proletariado farejou com acerto, na lideranca espiritual que lhes
era recomendada por figuras como Kurt Hiller, um subterfigio para colocar a
luta de classes sob controle, justamente através dessa espiritualizagdo. Hoje em
dia, quando o conceito de proletariado, intocado em sua esséncia econémica,
estd tdo obliterado pela tecnologia que, no maior dos paises industrializados,
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ndo hé possibilidade de uma consciéncia proletaria de classe, o papel dos intelec-
tuais jd ndo seria alertar os obtusos para seus interesses mais patentes, porém
tirar a venda dos olhos dos espertos, tirar a ilusio de que o capitalismo, que faz
deles seus beneficidrios transitérios, baseia-se em outra coisa que nio sua explo-
ragdo e opressdo. Os trabalhadores enganados dependem diretamente daqueles
que ainda conseguem enxergar alguma coisa e falar-lhes de seu engano. Seu 6dio
pelos intelectuais sofreu uma mudanga correspondente. Alinhou-se com as opi-
nides correntes do senso comum. As massas ja nio desconfiam dos intelectuais
por eles trairem a revolugdo, mas porque eles talvez a queiram; com isso, reve-
lam quao grande é sua propria necessidade de intelectuais. A humanidade s6
sobrevivera se os extremos se unirem.

S A T i Y
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ADORNO, POS-ESTRUTURALISMO E
A CRITICA DA IDENTIDADE

Peter Dews

Nos iltimos anos, comegou a surgir uma conscientizacio das afinidades tema-
ticas entre o trabalho de pensadores franceses recentes, comumente agrupados
sob o rétulo de “pés-estruturalismo”, e o pensamento da primeira geragdo da
Escola de Frankfurt, especialmente o de Adorno. A rigor, o mais surpreendente
talvez seja o fate de haver levado tanto tempo para que o entrelagamento dos
interesses dessas duas correntes filos6ficas fosse adequadamente apreciado. En-
tre as mais destacadas dessas preocupagbes comuns figuram: a autonomia ilusé-
ria do sujeito burgués, j4 denunciada nos textos de Freud e Nietzsche; o funcio-
namento opressor da razdo cientifica e tecnolégica, inclusive em sua aplicacio ao
campo social; o potencial radicalizador da experiéncia estética modernista; ¢ —
pelo menos no caso de Adorno — a maneira como as verdades mais profundas, e
amitde ndo reconhecidas, dos artefatos culturais revelam-se pelos seus aspectos
aparentemente mais marginais e fortuitos. Além disso, essas afinidades nao fo-
ram observadas apenas por pessoas de fora, mas comegam a fazer parte da cons-
ciéncia dos préprios participantes dessas duas tradigdes. No fim de sua vida,
Michel Foucault admitiu que poderia ter evitado muitos erros através de uma
leitura mais precoce da Teoria Critica, e — na dltima de vérias reconstrugdes
retrospectivas de seu percurso intelectual - situou seu préprio pensamento nu-
ma tradigdo voitada para a “ontologia da realidade”, que vai de Kant e Hegel, via
Nietzsche e Weber, até a Escola de Frankfurt.! Da mesma forma, Jean-Francois
Lyotard empregou a exposicio de Adorno sobre o declinio da metafisica e a vira-
da para a “micrologia” a fim de esclarecer — em parte, pelo paralelo, ¢ em parte,
por contraste — sua prépria interpretagio da pds-modernidade,? enquanto até
Jacques Derrida, o menos eclético dos pensadores franceses recentes, escreveu
elogiosamente sobre Walter Benjamin, simpatizando claramente com a posi¢do
deste dltimo, fronteiriga entre o politico e o mistico.* Por outro lado, os herdei-
ros alemaes contemporaneos da Escola de Frankfurt, inclusive o préprio Haber-
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mas, comegaram a explorar o panorama interno do pés-estruturalismo e a ava-
liar os pontos de intersec¢do e divergéncia com sua prépria tradigao.?

No mundo de lingua inglesa, foi a relagio entre os métodos caracteristicos de
desconstrugio desenvolvidos por Derrida e a “dialética negativa” de Adorno que
mais atraiu a ateng¢iio: o interesse comum pela labilidade e historicidade da lin-
guagem, o repudio ao fundamentalismo na filosofia, a consciéncia dos vinculos
subterraneos entre a metafisica da identidade e as estruturas de dominagio, e
uma tortuosa relagio comum de amor—o6dic com Hegel, tudo isso parece des-
tacar esses dois pensadores como inadvertidos companheiros-de-armas filos6fi-
cos. Todavia, até agora, a tendéncia predominante dessas comparagdes tem sido
apresentar Adorno como uma espécie de desconstrutivista avant la lettre.> Tem-
se presumido que, no heideggeriano francés, hd uma investigagio mais coerente
dos temas antimetafisicos e uma abordagem politicamente mais radical do que
no marxista de Frankfurt. A afirmacio fundamental do presente ensaio serd que,
por diversas razdes interligadas, isso constitui um grave equivoco. Primeiro, em-
bora haja no pensamento de Adorno elementos que antecipam os temas de
Derrida, ele tem, sob muitos aspectos, afinidades igualmente fortes com a moda-
lidade do recente pensamento francés que se costuma conhecer por “filosofia do
desejo”. Foram somente o exagero do papel constitutivo da linguagem no pés-
estruturalismo, poder-se-ia argumentar, ¢ uma antipatia correspondente —
mesmo na esquerda intelectual — pelas énfases materialistas do marxismo que
levaram a que se desconsiderasse ou desenfatizasse esse aspecto da obra de Ador-
no. Segundo, numa perspectiva adorniana, é precisamente essa falta de um con-
trapeso materialista no pensamento de Derrida, a auséncia de qualquer expo-
sicdo da inter-relacio da consciéncia com a natureza, sobretudo a “natureza
intima”, que se constata haver promovido a reagdo igualmente tendenciosa 4 fi-
losofia do desejo. Sob esse ponto de vista, diferentes pensadores pds-estnituralis-
tas parecem estar lidando, num isolamento inevitavelmente distorcedor, com o
que sdo, na verdade, aspectos de um sé complexo de problemas, Por fim, o con-
ceito de reconciliagio, de Adorno, embora longe de estar imune a critica, nio
pode ser encarado como uma simples “falta de coragem” de sua parte, e menos
ainda como um convite ac “totalitarismo”, a ser contrastado com a visao mais
severa e menos conciliatéria do pés-estruturalismo. Ele é, antes, a consegiiéncia
légica da tentativa de pensar além de um conjunto de oposi¢des que — em sua
proveniéncia nietzschiana —— mantém-se vulneravelmente fragil e abstrato. Em
suma, esperc mostrar, através de uma exploragio do tema central comum da
critica a identidade, que, longe de ser um mero arauto dos estilos de pensamento
poés-estruturalistas e pos-modernistas, Adorno oferece-nos alguns dos instru-
mentos conceituais com que podemos ir além do que mais e mais se afigura,
inclusive na prépria Franga, um ataque autodestrutivamente indiscriminado e
politicamente ambiguo as estruturas da racionalidade ¢ da modernidade in foto.
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A CRITICA DA CONSCIENCIA

Em seu ensaio de 1973 sobre o pintor Jacques Monory, Jean-Francois Lyotard
serviu-se, de forma significativa, do seguinte conto do Livro dos seres imagindrios,
de Borges:

Num dos volumes das Cartas edificantes e curiosas que apareceram em Paris
durante a primeira metade do século XVIIL, o padre Zallinger, da Companhia
de Jesus, planejou um estudo das ilusdes e erros do povo de Cantio; num le-
vantamento preliminar anotou que o Peixe era um ser fugitivo ¢ resplande-
cente que ninguém havia tocado, mas que muitos alegavam ter visto no fundo
dos espelhos. O padre Zallinger morreu em 1736, ¢ o trabalho iniciado por sua
pena ficou inacabado; cento e cinglienta anos depois, Herbert Allen Giles as-
sumiu a tarefa interrompida.

Segundo Giles, a crenga no Peixe é parte de um mito mais amplo, que se
refere & época legendaria do Imperador Amarelo.

Nagquele tempo, o mundo dos espelhos e 0 mundo dos homens nio esta-
vam, como agora, incomunicdveis. Eram, além disso, muito diferentes; ndo
coincidiam nem os seres nem as cores nem as formas. Ambos os reinos, o es-
pecular e 0 humano, viviam em paz; entrava-se e safa-se pelos espelhos. Uma
noite, a gente do espelho invadiu a Terra. Sua forga era grande, porém ao cabo
de sangrentas batalhas as artes mégicas do Imperador Amarelo prevaleceram,
Este rechagou os invasores, encarcerou-os nos espelhos e lhes impés a tarefa
de repetir, como numa espécie de sonho, todos os atos dos homens. Privou-os
de suaforga e de sua figura e reduziu-os a meros reflexos servis. Um dia, entre-
tanto, livrar-se-3o dessa mdgica letargia.

O primeiro a despertar serd o Peixe. No fundo do espelho perceberemos
uma linha muito ténue, € a cor dessa linha ndo se parecerd com nenhuma ou-
tra. Depois, irdo despertando as outras formas. Aos poucos diferirdo de nos,
aos poucos deixardo de nos imitar. Romperao as barreiras de vidro ou de me-
tal e desta vez nio serdo vencidas. Junto s criaturas dos espethos combaterdo
as criaturas da dgua.

No Yunnan néo se fala do Peixe e sim do Tigre do Espelho. Outros acre-
ditam que antes da invasdo ouviremos do fundo dos espethos o rumor das
armas.®

Para Lyotard, esse conto condensa uma critica do sujeito moderno, que ele com-
partilha com a maioria dos pensadores pés-estruturalistas. A subjetividade pres-
supde o reflexo, uma representagio da experiéncia e de um eu que experimenta.
Mas, através dessa representacdo, que depende da funcéo sintetizadora dos con-
ceitos, perde-se a fluéncia original da intui¢do, a comunicagao entre o mundo
humano e o mundo especular. A consciéncia transforma-se numa espécie de tea-
tro autdnomo, dividido entre o palco e a platéia: a energia é transformada na
idéia de energia, e a intensidade, em intencionalidade. Assim, Lyotard escreve:

Borges imagina esses seres como forgas, e essa barra {a barra entre a represen-
i tagio e o representado], como uma barreira; imagina que o Imperador, o Dés-
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pota em geral, s0 pode sustentar sua posi¢io sob a condicio de reprimir os
monstros € manté-los do outro lado do muro transparente. A existéncia do
sujeito depende desse muro, da escravizagio dos poderes fluidos e letais repri-
midos do outro lado, e da fungiio de representd-los.”

Esse protesto contra a unificagao coercitiva subentendida na no¢io de um su-
jeito consciente de si e idéntico a si mesmo é -~ naturalmente — um dos temas
centrais do pés-estruturalismo. Ele ocorre, numa formulagio muito préxima
da de Lyotard, em obras como O anti-Edipo, de Deleuze e Guattari, onde a
fragmentagdo esquizofrénica da experiéncia e a perda da identidade sdo cele-
bradas como uma libertagdo do eu forjado pelo complexo de Edipo. Mas tam-
bém pode ser encontrado, de forma mais obliqua, na obra de Michel Foucault.
s modelos de fechamento e observa¢io que Foucault explorou durante toda a
sua carreira sao, em certo sentido, encarnac¢des institucionais e historicamente
especificas dessa concepgao de uma consciéncia que impde sua ordem & multi-
plicidade desordenada do impulso. Isso fica muite claro no caso do Panopticon
que Foucault descreve em Vigiar e punir; mas, na verdade, ja em Histéria da
loucura, Foucault havia analisado *a elaboragio, em torno e acima da loucura,
de uma espécie de sujeito absoluto que é todo olhar, e que confere a este o status
de um objeto pure”.? Em toda a sua obra, o olhar onipresente reduz a alteridade
a identidade.

Na esfera da filosofia, a corrente de pensamento dialético derivada de Hegel
talvez seja a que tradicionalmente se opds de forma permanente a essa rigidez do
olhar classificatorio. A critica hegeliana 2 “filosofia da reflexao” baseia-se na vi-
sdo de que qualquer pressuposto abstraido da experiéncia e considerado fun-
damental tem, necessariamente, que entrar em contradi¢do consigo mesmo, in-
clusive o pressuposto de que a subjetividade é uma coisa auténoma, isolada do
objeto do conhecimento e posicionada contra ele. Na concepgio de Hegel, a ex-
periéncia consiste nas determinagées reciprocas e cambiantes do sujeito e do ob-
jeto e culmina no reconhecimento de que a propria distingiio entre os dois s6 é
vilida de um ponto de vista restrito. Jd em seu ensaio sobre a diferenga entre os
sisternas de Fichte e Schelling, Hegel havia estabelecido esse principio fundamen-
tal de sua filosofia:

A necessidade da filosofia pode satisfazer-se pela simples penetragio no prin-
cipio da anulagdo de todas as oposicdes fixas e pela vinculagio do limitado ao
Absoluto. Essa satisfagio encontrada no principio da identidade absoluta é ca-
racteristica da filosofia como tal.’

Como essa citagio deixa claro, a mobilizagio dialética da relagio entre sujeito e
objeto nao implica, em Hegel, o abandonoe do principio da identidade. Por isso,
para o pensamento pds-estruturalista, a confianga num Absoluto que relativiza e
revela o cardter “reificador” da dissecaciio conceitual — a operagio do entendi-
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mento — resulta numa forma ainda mais inelutavel de coer¢io, jd que o movi-
mento de um ponto de vista para outro é orientado para uma meta predetermi-
nada. A viagem da consciéncia s6 é empreendida com vistas ao tesouro de expe-
riéncia que pode ser acimulado e trazido de volta: os momentos individuais da
viagem ndo sdo simplesmente desfrutados por si. Essa critica a Hegel também ¢,
obviamente, de maneira implicita ou explicita, uma critica a0 marxismo, visto
como uma tentativa de coagir a pluralidade dos movirmentos socidis ¢ politicos a
entrar numa dialética nica e invaridvel da histéria.

Um dos problemas fundamentais que confrontam o pensamento pés-estru-
turalista, portanto -— problema que responde por muitas de suas caracteristicas
4 distintivas —, consiste em como rejeitar, simultaneamente, a rigidez repressora
da consciéncia de si e do pensamento conceitual e as alternativas dialéticas exis-
tentes. Na busca de uma solugio para essa dificuldade, foi Nietzsche quem de-
sempenhou o papel mais importante. Isso porque a polaridade imaginativa cen-
tral da obra de Nietzsche, entre a fluéncia do mundo dltimo do devir e a fixidez
dos sistemas de conceitos dispostos sobre essa fluéncia, permitiu-lhe revelar o
engodo de todas as perspectivas parciais sobre a realidade, ao mesmo tempo bar-
rando a possibilidade de uma totalidade histérica das perspectivas que revelasse
o incognoscivel através de qualquer uma delas, isoladamente. Os compostos ver-
bais tao caracteristicos de Nietzsche {hineinlegen, hinzulilgen etc) deixam ine-
quivoca a sua visdo de que todo o sentido, a coeréncia e o movimento teleoldgico
sdo projetados num mundo que, em si, ¢ vazio, sem objetivo, indiferente e cadti-
co. Essa concepeio da relagio entre pensamento e realidade é comum a grande
patte da filosofia que sofreu influéncia nietzschiana nas décadas de 1960 ¢ 1970
na Franga. Sua exemplificagdo mais marcante e mais sistematicamente elaborada
talvez se encontre na Economia libidinal de Lyotard, que se centra na idéia de
uma “grande pelicula efémera”, composta pelas superficies expostas do corpo,
que sao perpassadas por um investimento libidinal ininterruptamente movel,
que gera pontos de pura sensagio ou “intensidade”. A melhor maneira de exami-
nar essa descricio da banda libidinal talvez seja como um experimento filosé6fico,
uma tentativa paradoxal de explorar como seria a experiéncia antes do surgi-
mento de um sujeito consciente da experiéncia. Na visdo de Lyotard, esse surgi-
mento s6 pode ocorrer através de uma moderagio da intensidade, uma transfor-
magio da energia. Explicitando melhor os pressupostos de seu comentario sobre
Borges, ele escreve:

A teatralidade e a representagio, longe de serem algo que se deva tomar como
um dado libidinal, a fortiori um dado metafisico, resultam de um certo tipo de
trabalho sobre a labirintica faixa de Moebius, uma operagio que imprime as
dobras e vincos especiais cujo efeito é uma caixa fechada sobre si mesma, e que
6 permite que aparegam em cena os impulsos que, vindos do que doravante
serd chamado de exterior, satisfazem as condigées de interioridade.1?
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Uma vez constituida a cAmara representacional da consciéncia, a banda libidinal
¢ inevitavelmente ocluida: toda representagio é uma representagio deturpada.
Para Lyotard, cada segmento da banda é “absolutamente singular”, de modo que
a tentativa de dividi-la em identidades conceituais “implica a negagio das dispa-
ridades, das heterogeneidades, dos transitos e estases da energia, implica a nega-
¢io do polimorfismo”.!! Essa afirmagdo ontolégica de uma pluralidade irredu-
tivel — em versdes mais ou menos sofisticadas -— temn sido um dos temas mais
influentes do pds-estruturalismo, e teve amplas repercussdes politicas. Entretan-
to, é repleta de dificuldades, que eu gostaria de explorar examinando mais de

perto o pensamento nietzschiano em que se inspirou.

Q CONHECIMENTO E O DEVIR EM NIETZSCHE

Desde o inicio de sua obra, Nietzsche preocupou-se em combater a idéia do
conhecimento como mera reprodugio de uma realidade objetiva, acreditando
que as formas de conhecimento estio — e devem estar — necessariamente a
servico dos interesses humanos, sendo moldadas por eles. Essa tese j4 é central
em Q nascimento da tragédia, onde Nietzsche traga um contraste desfavordvel
entre a tragédia grega, no auge de seu vigor — uma forma de criagio artistica
que, por sua mescla de discernimento dionisfaco e ordem apolinea, foi capaz de
confrontar o horror e o caos da existéncia e, ainda assim, tirar uma conclusio
afirmativa desse confronto -—, e a suposi¢do ingenuamente otimista da dialé-
tica socratica de que a realidade pode ser exaustivamente apreendida em con-
ceitos. O nascimento da tragédia volta-se contra “a ilusio de que o pensamento,
guiado pelo fio da causagdo, poderia perscrutar os mais profundos reconditos
do ser e até corrigi-lo”.'? Ao longo de toda sua obra, Nietzsche frisaria a aver-
sio da mente humana ao caos, seu medo da intui¢io direta e suas tentativas,
dai resultantes, de simplificar o mundo, reduzindo a diversidade a identidade.
H4, contudo, uma tendéncia pragmética igualmente forte em Nietzsche, que
sugere que esse processo de ordenacio e simplificacio ndo ocorre apenas em
virtude de uma necessidade “existencial” de seguranga, mas a bem da prépria
sobrevivéncia:

Para que determinada espécie se mantenha e aumente seu poder, sua concep-
¢do da realidade deve abranger o suficiente do calculavel ¢ do constante para
que ela possa fundamentar nisso um esquema de comportamento. A utilidade
da preservacac — e nio alguma necessidade abstrato-tedrica de nao ser enga-
nado — destaca-se como a motivagao por trds do desenvolvimento dos érgaos
do conhecimento (...).1?

Foi nessas consideragdes que Nietzsche baseou seus muitos pronunciamentos
sobre a natureza do conhecimento e da verdade, como, por exemplo, sua afirma-
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¢do de que “a verdade € o tipo de erro sem o qual uma certa espécie de vida ndo
pode sobreviver”. 14

Diversos comentadores tentaram atenuar o efeito estarrecedor e escandaloso
dessas formulagdes, sugerindo que Nietzsche fazia uma distingéo, a0 menos im-
plicita, entre dois tipos de verdade. Seu ataque dirigia-se contra as teorias da ver-
dade como correspondéncia, contra a nao-consideragio de até que ponto nossa
linguagem e nossos conceitos moldam o mundo, mas ndo excluia um discerni-
mento mais profundo da natureza da realidade que merecesse o titulo de “verda-
de”. Tais tentativas de tornar coerente a postuta de Nietzsche ndo sdo inteira-
mente desprovidas de apoio textual, mas também tendem a minimizar o grau em
que as formulagdes paradoxais de Nietzsche traem um auténtico dilema. O ele-
mento kantiano no pensamento de Nietzsche empurrou-o para uma rematada
epistemologia idealista, j4 que — como os sucessores imediatos de Kant — ele
rejeitou a doutrina da “coisa-em-si” como incoerente. Assim, na Vontade de po-
der, ele escreveu:

O intelecto ndo pode criticar a si mesmo, simplesmente porque ndo pode ser
comparado com outras espécies de intelecto, ¢ porque sua capacidade de
conhecer s6 se revelaria na presenca da “verdadeira realidade”. (...) Isso pres-
supde que, distinguindo-se de qualguer tipo de visdo em perspectiva ou apro-
priagdo sensério-espiritual, existe alguma coisa, um “em-si”. Mas a origem
psicologica da crenga nas coisas impede-nos de falar de “coisas-em-si”.1”

Entretanto, a despeito dessas restricoes, desde Q nascimento da tragédia, onde
contrastou ao otimismo superficial da ciéncia um discernimento dionisiaco al-
ternativo da natureza das coisas, Nietzsche oporia reiteradamente uma visio da
realidade ultima &s verdades aceitas. De fato, em O nascimento da tragédia ele
empregou o conceito kantiano do numénico para ilustrar justamente essa oposi-
¢ido: “O contraste entre essa auténtica verdade da natureza e as mentiras da cul-
tura, que se apresentamn como a unica realidade, é semelhante ao que existe entre
o nicleo perene das coisas, a coisa-em-si, € todo o mundo das aparéncias.”¢ Em
geral, a critica nietzschiana da metafisica, bem como sua negagio da capacidade
da filosofia de estabelecer critérios episternoldgicos, levaram-no a um idealismo
que afirma que as estruturas do conhecimento sdo inteiramente constitutivas do
objeto; a0 mesmo tempo, sua insisténcia em que toda consciéncia deve ser com-
preendida como marcada pela perspectiva empurrou-o de volta para reafirmar a
distingdo entre aparéncia e realidade.

Eu diria que um dilema similar, englobado no dito nietzschiano de que “Co-
nhecimento e Devir excluem um ao outro”,!” permeia a obra dos pensadores
pés-estruturalistas mais diretamente influenciados pelos esquemas de Nietes-
che. J4 examinamos como o tema lyotardiano da banda libidinal, que funde uma
teoria do investimento inspirada em Freud com a doutrina do Eterno Retorno,
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possibilitou uma dentincia de todos os discursos teéricos como “aparethos de
fixacdo e escoamento da intensidade”.!® Lyotard, porém, ¢ uma figura por de-
mais conscienciosa — e inquieta — para se satisfazer por muito tempo com a
metafisica monistica da libido em que se assenta a Economia libidinal. Ndo hé de
ter sido por acidente que, logo depois da publica¢io dessa obra, ele comegou a
enveredar por uma nova diregio, substituindo a descricio das formas de discur-
so como “dispositifs pulsionels” [dispositivos pulsionais} pela nogio menos onto-
logicamente carregada de “jogos de linguagem”, tomada de Wittgenstein. No
caso de Lyotard, a tentativa de desenvolver uma critica da teoria objetivante, do
ponto de vista de uma ontologia do fluxo, representa uma fase explicita mas ape-
nas temporaria de seu pensamento. Com respeito a Foucault, entretanto, a ten-
sdo produzida por essa tentativa é um traco mais oculto, porém também mais
persistente, de sua obra. Ele j4 se evidencia na Histéria da loucura, onde Foucault
deseja elaborar uma critica da natureza objetivante e alienadora do tratamento
psiquidtrico moderno e suas teorizagdes, sendo ao mesmo tempo sensivel a difi-
culdade de apelar para os “movimentos rudimentares de uma experiéncia” que
seria “a propria loucura”.!® Na Arqueologia do saber, Foucault renuncia a essa
abordagem:

Nao estamos tentando reconstituir o que seria a loucura em si (...}, tal como
teria sido posteriormente organizada (traduzida, deturpada, travestida, repri-
mida, talvez) pelos discursos e pelo jogo obliquo ¢ arniide retorcido de suas
operages,20

De forma ostensiva, ele adota uma postura em que os discursos sdo inteiramen-
te constitutivos de seus objetos. Mesmo assim, a contradicio persiste, ja que é
inerente 4 sua tentativa de desenvolver uma forma néo dialética de critica. No
primeiro volume da Histéria da sexualidade, por exemplo, a oscilagio entre o
epistemoloégico e o ontolégico ocorre sob a forma de uma oposi¢do entre os
aparethos da sexualidade e um “corpo e seus prazeres”, 2! pré-discursivo, evoca-
do em cardter provisério — mas persistente. Foucault s6 conseguiu evitar esse
dilema, em suas publica¢des finais, retornando a uma idéia de autoconstituicio
e auto-reflexdo que, até essa altura, havia denunciado como ilicitamente hege-
liana. Um dos esteios fundamentais do pensamento pos-estruturalista € tacita-
mente abandonado quando Foucault reinstaura uma relagdo entre o saber e seu
objeto que é interna & consciéncia, ao indagar:

Por qual jogo da verdade o homem se oferece para ser pensado em seu préprio
ser, quando se percebe como louco, quando se considera doente, quando re-
flete sobre si mesmo como um ser vivo, falante e trabalhador, quando julga e
castiga a si mesmo comeo criminoso???

Essa € uma retrospectiva inequivocamente “revisionista”.
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A CRITICA ADORNIANA DO PENSAMENTO IDENTIFICATORIO

Depois de explorar essa dificuldade fundamental da posi¢do pds-estruturalista, eu
gostaria de introduzir a comparacio com Adorno. Um ponto de entrada evidente
seria o fato de que tanto os pds-estruturalistas quanto Adorno tém uma divida
imensa para com Nietzsche e, e particular, para com seu senso dos énus impos-
tos pela moldagem de um sujeito idéntico a si mesmo e moralmente responsavel,
talvez transmitido da maneira mais vivida no segundo ensaio de A genealogia da
moral, Todavia, como ja sugeri, o pleno alcance desses paralelos tem sido mal en-
tendido, em fun¢do de uma incapacidade de reconhecer o hiato entre os projetos
filosoficos gerais em que eles ocorrem. Uma das distingGes mais importantes, nes-
se aspecto, € que Adorno ndo se contenta com uma critica naturalista nietzschia-
no-freudiana da consciéncia, mas retoma a descoberta dos primeiros roménticos
alemies de que a filosofia da consciéncia pura é internamente incoerente. Num
artigo esclarecedor, Jochen Hérisch mostrou que os antecedentes originais do
agudo conhecimento que Adorno tinha da perda de espontaneidade imposta pela
formagio do moderno individuo auténomo, seu sentimento de que a identidade
do eu tinha que ser coercitivamente mantida em oposigio as tendéncias centrifu-
gas do impulso, podem ser rastreados, mais além de Nietzsche, até o compromis-
so critico com a filosofia fichtiana de Schlegel € Novalis. E af, num pensamento
parcialmente inspirado — como o dele mesmo — pelo desalento ante o fracasso
de uma tentativa de realizagio politica da razdo, que Adorno descobre uma histd-
ria oculta da subjetividade, uma evocagio da dor do processo de individuagio,
que € traida pela incoeréncia logica. E Horisch quem diz:

O romantismo dos primérdios descobre o sofrimento como o principium
individuationis e como o “segredo da individualidade”, que a filosofia trans-
cendental s6 consegue ocultar ac prego de se enredar em contradigdes incon-
fessas. A dor da individuagdo decorre da inscrigdo de uma identidade compul-
sdria, que se faz passar por uma estrutura a priori da razdo (...).2

Ambos os aspectos dessa critica seriam de importincia crucial para Adorno:
a demonstragio da estrutura de contradicio que divide e constitui o sujeito, e a
sensibilidade & repressio da natureza intima que é exigida pela moldagem desse
sujeito. A critica de Adorno sobre o sujeito moderno, portanto, é tio implacivel
quanto a dos pds-estruturalistas e se baseia em fundamentos nao dissimilares;
contudo — em contraste com Foucault, Deleuze ou Lyotard —, ela ndo culmina
numa conclamagdo 4 abolido do principio subjetivo. Em vez disso, Adorno
sempre insiste em que nossa vnica opgdo ¢ “usar a forga do sujeito para romper
o engodo da subjetividade constitutiva”.?* Para compreender plenamente as ra-
zdes dessa conclusio diferente, devemos voltar-nos para a exposicio adorniana
da relacio entre conceito e objeto, universalidade e particularidade, e para sua
oposicdo a de Nietzsche.
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A obra de Nietzsche é perpassada, desde seus primérdios, pelo sentimento das
tendéncias ficcionalizantes e fetichizantes que sdo inerentes a linguagem e ao
pensamento conceitual. Num de seus primeiros ensaios, “Sobre verdade e menti-
ra no sentido extramoral”, Nietzsche comenta:

Toda palavra logo se transforma em conceito, por ter que servir ndo apenas
para a vivéncia original e absolutamente individualizada a que deveu seu
surgimento, isto ¢, como recordagdo, mas por ter que servir prontamente
para um sem-namero de casos mais ou menos similares, o que significa que
tem que ser equiparada a casos puramente dissimilares. Todo conceito nas-
ce da igualagdo do inidéntico [Jeder Begriff entsteht durch Gleichsetzung des
Nichtgleichen).?s

Em toda a obra de Nietzsche encontram-se observagdes desse tipo sobre a “rude-
za” da linguagem, sobre a indiferen¢a para com a diferenga acarretada pelo uso
de conceitos. “Assim como é certo”, prossegue Nietzsche,

que uma folha nunca é exatamente igual a outra, também é certo que o concei-
to de folha é construido por um abandono arbitrdrio das diferencas indivi-
duais, por um esquecimento daquilo que diferencia, e isso desperta a idéia de
que haveria na natureza, além das folhas, algo que seria “folha”, isto ¢, uma
forma original segundo a qual todas as folhas seriam tecidas, desenhadas, re-
cortadas, coloridas, enroscadas e pintadas, porém por mios ingbeis, de tal
modo que nenhum exemplar emergiria, correto e fidedigno, como uma cépia
fiel da forma original. (...) A desconsiderac¢io do individual da-nosa forma, ao
passo que a natureza ndo conhece formas nem conceitos, nem tampouco es-
pécie algurmna, mas apenas um X que nos é inacessivel e indefinfve] 26

Como vimos, ¢ precisamente essa visio de uma identidade enganosa, forjada
pelos conceitos, que motiva a evocagdo lyotardiana dos pontos inefavelmente
singulares de intensidade que constituem a banda libidinal, ou ¢ recurso relu-
tante, mas reiterado, de Foucault a uma espontaneidade pré-discursiva impossi-
vel de capturar — quer sob o titulo de “loucura”, “resisténcia” ou “o corpo e
seus prazeres .

A exposigio de Nietzsche sobre a maneira como as folhas reais particulares
passam a ser vistas como imitacoes precdrias do conceito “folha” capta, precisa-
mente, 0 processo a que Adorno se refere como “pensamento identificatério”, “A
pretensdo imanente do conceito”, escreve Adorno, “é sua invaridncia ordenadora,
em contraposi¢io  variabilidade do que € apreendido por ele. Isso é negado pela
forma do conceito, que nesse aspecto ¢ ‘falsa’.”?” Entretanto, Adorno nio cré que
essa situagio seja remedidvel pela simples contraposi¢io do contingente ¢ do par-
ticular 4 universalidade dos conceitos, Ao contririo, diz ele, a suposi¢do de que o
“inidéntico” deixado pelo conceito seja meramente um X inacessivel e indefinivel,
a crenga em que “a nalureza nao conhece formas nem conceitos”, é, em si mesma,
resultante da primazia do universal no pensamento identificatério. O esforco filo-
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sofico de Adorno tem o sentido de ir além da clivagem entre a mera faticidade e a
determinagio conceitual, através de uma experiéncia da contradigio que essa
propria clivagem implica. A ndo-identidade, sugere Adorno, “s6 é opaca para a
pretensdo da identidade, de ser total”.?® Assim, na introducio de Para a metacri-
tica da teoria do conhecimento, Adorno utiliza a seguinte passagem de O crepiisculo
dos deuses para demonstrar que Nietzsche “subestimou aquilo que discernin™

Antes, a alteragio, a mudanga ou qualquer transformagio eram tomados co-
mo prova da mera aparéncia, como uma indicagio de que devia haver algo
que nos desvirtuava. Hoje, ao contrdrio, precisamente na medida em que
o preconceito da razio for¢a-nos a postular a unidade, a identidade, a per-
manéncia, a substincia, a causa, a coisa, o0 ser, vemo-nos apanhados em etro,
compelidos ao erro.2?

Opondo-se a tendéncia desse texto, que é caracterfstica de Nietzsche e de seus
seguidores pés-estruturalistas, Adorno insiste em que

a oposicao do estdvel ao cadtico, bemn como a dominagdo da natureza, nunca
teriam obtido éxito sem um componente de estabilidade no dominado, que de
outro modo desmentiria incessantemente o sujeito. A completa desconside-
ragio desse compornente e sua localizacio exclusiva no sujeito nio sio menos
arrogantes do que absolutizar os esquemas da ordem conceitual. (...) O puro
caos, a0 qual o espirito reflexivo rebaixa o mundo em nome de seu préprio
poder total, é tio produto do espirito quanto o cosmo que ele instaura como
objeto de reveréncia.?

A tese de Adorno é que a pura singularidade é em si uma abstragao, o residuo do
pensamento identificatorio.

Duas grandes implicagdes dessa postura sdo que a tentativa do pensamento
pos-estruturalista de isolar a singularidade simplesmente ricocheteia numa outra
forma de abstracdo, e que o que ela confunde com imediatismo é, na verdade,
altamente mediado. Essas armadilhas sio claramente exemplificadas pela ela-
boragio de Lyotard sobre a “filosofia do desejo”, na Economia libidinal. A idéia
de uma banda libidinal composta de intensidades efémeras é uma tentativa de
conceber um estado em que, como diz Nietzsche, “nenhum momento seria pelo
bem de outro”. Mas, se cada momento é valorizado puramente por sua singulari-
dade, sem referéncia a um propésito ou a um sentido, a um antes ou um depois,
sem referéncia a nada que vé além dele mesmo, o que se desfruta a cada momen-
to torna-se paradoxal ¢ monotonamente igual: na obra de Lyotard de meados
dos anos 70, qualquer ato, discurso ou estrutura estética torna-se um {ransmissor
igualmente bom — ou igualmente ruim — da intensidade. Além disso, as evoca-
¢oes do proprio Lyotard traem sua intengao ostensiva, pois deixam clarc que tais
“intensidades” ndo podem ser reduzidas a investimentos puros, mas sio simboli-
camente estruturadas, coloridas por situagdes marcantemente determinadas:
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A contemplagio lenta, suave e absorta de um olhar, e de repente a cabega se
volta, de modo que nada mais resta sendo um perfil, o Egito. O siléncio que
cai ao redor dela espalha-se por grandes extensdes da banda libidinal que,
a0 que parece, pertence a seu corpo. Essas zonas também estio em siléncio,
o que significa que densas ondas de inundagdo deslocam-se em surdina ¢
continuamente para “suas” regides, ou provém dessas regides descendo pelas
encostas.’!

I importante notar que Adorno ndo evita essas dificuldades esposando uma
postura hegeliana. Ele concorda com Hegel em que, como unidade imposta aos
particulares, o universal abstrato entra em contradigio com seu préprio conceito
— torna-se, ele préprio, uma coisa arbitrdria e particular. Mas afirma que nem
mesmo a solugio de Hegel — um universal imanente, auto-realizador — ques-
tiona a primazia do universal como tal. O pensamento identificatério, até em sua
forma hegeliana, destréi sua finalidade mesma, ja que, ao reduzir o ndo-idéntico
no objeto a ele préprio, acaba por sair de mios vazias. Para Adorno, a experién-
cia dessa contradi¢do desencadeia um novo movimento de reflexdo, para uma
postura em que o inidéntico deixa de ser visto como o particular isolado que ele é
novamente for¢ado a ser pelo pensamento identificatério. O particular € visto,
entdo, como situado num padrao de relagdes com outros particulares, numa
“constelagio” historicamente sedimentada que define sua identidade:

O que € interno no inidéntico ¢ sua relagiio com o que ele mesmo nio €, e que
sua identidade instituida e cristalizada retira dele. (...) O objeto abre-se para
uma insisténcia monadolégica, que é a consciéncia da constelagio em que ele
se situa (...).32

Essa consciéncia, por sua vez, s6 se pode expressar através de uma “constelagao”
— em contraste com uma ordenacio hierdrquica — de conceitos capazes de ge-
rar, da tensio diferencial entre eles, uma abertura para a ndo-identidade da pré-
pria coisa, que seria “a identidade propria da coisa contra suas identificagdes”. >
Para Adorno, em outras palavras, nio ha nenhum antagonismo necessirio entre
o pensamento conceitual e a realidade, nenhuma exclusdo miitua e inevitavel en-
tre o0 Conhecimento ¢ o Devir. O problema é criado, ndo pelo pensamento con-
ceitual como tal, mas pela suposi¢io da primazia do conceito, pela llusdo de que
a mente estd além do processo total em que se encontra como um momento. As
caracteristicas da realidade que o pensamento pos-estruturalista ontologiza sdo,
na verdade, o mero reflexo de uma imperiosidade obsoleta da consciéncia, uma
falta de equilibrio entre o sujeito ¢ o objeto. Adorno escreve:

Aquilo que diferenciamos s6 pareceréd divergente, dissonante ¢ negativo en-
quanto a estrutura de nossa consciéncia obrigd-lo a lutar pela unicidade; en-
quanto sua demanda de uma totalidade for sua medida do que quer que ndo
seja idéntico a ele.*
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DESCONSTRUGAO E DIALETICA NEGATIVA

Um modo de resumir a argumentagio até aqui seria dizer que, para Adorno, os
aspectos compulsérios da identidade sdo insepardveis de suas contradigées inter-
nas: a identidade s6 pode adequar-se a seu conceito reconhecendo seu préprio
aspecto de ndo-identidade. No mais naturalista dos pensadores franceses influen-
ciados por Nietzsche, entretanto, essa dimensao ldgica da critica da consciéncia
estd totalmente ausente. O ego é retratado, sem nenhuma problematizagio, como
o eliminador internamente coerente da espontaneidade e da particularidade do
impulso, com a conseqiiéncia de que a oposigdo sé pode assumir a forma de um
salto auto-invalidante da “unicidade” da consciéncia de si para a dispersao das
intensidades, ou do sujeito edipianizado para uma metafisica das “mdquinas
desejantes”. No trabatho de Jacques Derrida, em contraste, ocorre um facciosis-
mo complementar: a dimensio naturalista do pensamento de Nietzsche é quase
totalmente eliminada, em favor de uma exploragio das contradi¢des implicitas
na nogéo de auto-identidade pura. Derrida, em outras palavras, compartilha com
Adorno um pendor para a dialética, é sensivel &s maneiras inesperadas como o0s
opostos filosoficos deslizam uns para os outros, mas ndo vincula esse interesse a
uma exposigio da génese histérico-natural do eu.

As implicagoes dessa falha talvez tenham sua melhor ilustragio numa compa-
ragdo das criticas de Adorno e Derrida 3 fenomenologia husserliana. Tal como
Merleau-Ponty, cuja explicagdo da relagio entre a consciéncia e a natureza tem
muitas afinidades com a dele, Adorno questiona a prépria possibilidade da redu-
¢io transcendental de Husserl:

O idealista pode muito bem chamar de transcendentais as condigdes de possi-
bilidade da vida da consciéncia que foram abstraidas — elas remontam a uma
vida consciente determinada, “factual”. Nio sio validas “em si”. (...) O mais
rigoroso conceito do transcendental ndo consegue libertar-se de sua interde-
pendéncia com o factum.®

E importante assinalar, porém, que Adorno fala em “interdependéncia”: ele ndo
pretende, de modo algum, fazer uma redugio empirista ou naturalista da cons-
ciéncia. Ao contririo, sua tese é apenas que “o aspecto de ndo-ser da mente estid
tao entremeado com a existéncia, que destaca-lo claramente seria o mesmo que
objetivd-lo e falsed-lo”.% Adorno, como materialista, defende a ancoragem da
consciéncia na natureza, a0 mesmo tempo que resiste a qualquer tentativa de
fundir a dialética do sujeito ¢ do objeto num monismo metafisico.

No pensamento de Derrida, contudo, a possibilidade da redugio transcen-
dental nunca é questionada como tal. Antes, a desconstru¢io incorpora a pers-
pectiva transcendental, numa operagao que Derrida denomina de “apagamen-
to”, mas que — em sua anulagio e conservagdo simultineas — aproxima-se de
uma Aufhebunyg [superagao] hegeliana. Assim, em Da gramatologia, Derrida
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sugere que hd um “aquém e um além da critica transcendental” e que, portanto,
“o valor da arqué transcendental deve fazer sentir sua necessidade para se deixar
apagar”.? Para Derrida, essa operagdo ndo implica a insisténcia numa ruptura
irredutivel entre a facticidade e o transcendental, que a metafisica sempre so-
nhou superar, mas uma “redugio da redu¢ao”, uma mudanga para o nivel do
que ele designa explicitamente de “texto ultra-transcendental”. Para Derrida, a
incoeréncia do conceito de presenga de si, em que se baseia a teoria da subjetivi-
dade transcendental de Husserl, revela que o sujeito transcendental e seus obje-
tos, juntamente com as outras oposicoes caracteristicas do pensamento metafi-
sico, sd0, em certo sentido — que ele considera bastante incémodo de expor —,
“efeitos” de um principio superior de ndo-identidade, para o qual sua designa-
¢do mais comum ¢ “différence”. O resultado é uma postura filoséfica final que
faz lembrar marcantemente o idealismo pré-hegeliano. J4 que a diferenca abso-
luta, em que falta qualquer determinagao, ¢ indistinguivel da identidade absolu-
ta, as evocagoes derridianas de um trago que é “origem de toda repetigio, origem
da idealidade (...), ndo mais ideal do que real, ndo mais inteligivel do que sen-
sivel, ndo mais significagio aparente do que energia opaca” talvez fornecam
o paralelo mais préximo, no século XX, da Identitdtsphilosophie [filosofia da
identidade] do jovem Schelling.

Ao que parece, portanto, a tentativa de Derrida de elaborar uma critica do
sujeito idéntico a si mesmo, que fuja de qualquer aspecto naturalista, resulta nu-
ma posi¢do nio mais plausivel do que a metafisica monista da libido de Lyotard.
Embora Adorno nioe tenha vivido o bastante para confrontar diretamente a posi-
¢io de Derrida, sua provdvel resposta s atuais comparagées e interassimilagoes
da desconstru¢io e da dialética negativa podem ser deduzidas da critica ao pen-
samento de Heidegger — sem duvida, a influéncia central em Derrida —, que
desponta aqui ¢ ali em sua obra. Heidegger estd certo em sugerir que hd “mais”
nas entidades do que sua simples condi¢do de objetos da consciéncia, mas — na
opinido de Adorno —, ao tratar esse “mais” sob o tépico do “Ser”, ele o transfor-
ma numa hipdstase auto-invalidante:

Fazendo daquilo que a filosofia nio consegue expressar um tema imediato,
Heidegger represa a filosofia a ponto de revogar a consciéncia. Como pu-
nicdo, a fonte que, segundo sua concepgio, estd soterrada, ¢ que ele gostaria
de desenterrar, seca de modo muito mais deplorével que o discernimento da
filosofia, que foi destruido em vio e que pendia para o inexprimivel por suas
mediagoes.>?

Para Adorno, qualquer experiéncia que a palavra “Ser” possa transmitir s6 pode
expressar-se através de uma constelagio de entidades, ao passo que, na filosofia
de Heidegger, a propria irredutibilidade de uma relagdo transforma-se numa en-
tidade dltima. Na evocacio de um Ser que transcende a distingdo sujeito—objeto,
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o0 aspecto de mediagdo fica isolado €, com isso, torna-se imediato. Entretanto,
€ tdo pouco possivel hipostasiar a mediagio quanto os pélos do sujeito e do
objeto; ela s6 é valida em sua constelagio. A mediacio é mediada por aquilo
que media,*

Mutatis mutandis, também se poderia dizer que a différence de Derrida é necessa-
riamente diferenciada por aquilo que diferencia. Embora seja fato que a natureza
e a cultura, o significado e o significante, o objeto e o sujeito nada seriam sem a
diferenga que os separa, isso ndo basta para garantir a prioridade Idgica da nio-
identidade sobre a identidade, que é crucial em toda a postura filoséfica de
Derrida. A distingio entre sua postura — segundo a qual a “subjetividade, tal
como a objetividade, é um efeito da différence, um efeito inscrito num sistema de
différence”™!! — e a de Adorno ¢ claramente revelada pela seguinte passagem da
Dialética negativa:

A polaridade sujeito e objeto pode facilmente ser tomada, POr sua vez, como
uma estrutura ndo dialética em que toda a dialética tem lugar. Mas os dois con-
ceitos sdo categorias que se originam na reflexio, formulas para algo que ndo se
deve unificar: nada positivos, ndo estados de coisas primordiais, mas negativos
de fora a fora. Ndo obstante, a diferenca entre sujeito e objeto nio deve ser
negada, por sua vez. Nem os dois constituem uma dualidade altima, nem h4
uma unidade iltima que se oculte por tras deles, Eles tanto constituem um ao
outro quanto — mediante essa constituigio — separam-se um do outro.*?

O ESPELHO E O FEITIGO

A estaaltura, deve estar claro que a freqiiente tentativa dos pensadores pds-estru-
turalistas, bem como dos comentaristas literdrios e politicos influenciados pelo
pés-estruturalismo, de opor a critica nietzschiana da identidade as totalizagoes
coercitivas do pensamento dialético estd repleta de dificuldades incontornéveis.
Adotno, ndo menos que o recente pensamento francés, critica a dialética de
Hegel como sendo, sob muitos aspectos, a mais insidiosa e mais inelutavel forma
de pensamento identificatério. No entanto, a0 mesmo tempo, sua sensibilidade
profundamente dialética percebe a dindmica auto-invalidante de uma prioriza-
¢ao grosseira da particularidade, da diversidade e da nio-identidade. A dissolu-
¢d0 da unicidade reflexiva do eu, em Deleuze ou Lyotard, leva apenas 2 indiferen-
¢a do fluxo irrestrito ou & monGtona repeti¢ao da intensidade, ao passo que, na
obra de Derrida, o alijamento do lastro materialista da critica nietzschiana e freu-
diana da consciéncia resulta na instalagio da différence como principio de um
novo tipo de “filosofia primordial”. Para Adorno, em contraste, a nao-identida-
de ndo pode ser acatada abandonando-se completamente o principio da identi-
dade. “Definir a identidade como correspondéncia da coisa-em-si com seu con-
ceito”, escreve ele,
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¢ arrogincia; mas o ideal da identidade nio deve ser simplesmente descartado.
Viver reclamando que a coisa ndo € idéntica ao conceito equivale ao anseio do
conceito de se tornar idéntico  coisa. E assim que o sentimento de nio-identi-
dade contém a identidade. A suposicio da identidade, a rigor, é o componente
ideolégico do pensamento puro, em todo o percurso até a Iégica formal; mas
nela se esconde também o elemento de verdade da ideologia, a garantia de que
nao haja nenhuma contradicdo, nenhum antagonismo.43

Tendo em mente esse argumento, talvez estejamos agora em condicoes de
voltar com mais discernimento ao conto de Borges, por onde comegamos.
Também jd deve estar evidente que a historia da subjugacao dos animais es-
peculares pode ser interpretada nio apenas em termos da critica libidinal da
consciéncia, mas também da “dialética do Esclarecimento”, originalmente for-
mulada por Horkheimer e Adorno no inicio da década de 1940, e que continua
a sustentar a Dialética negativae a Teoria estética. A humanizagio dos impulsos,
representada pela transformacio dos animais em reflexos, de fato resulta numa
espécie de dominagdo do ego. Mas essa dominagio ¢ conquistada ao preco de
um terrivel isolamento: na Dialética negativa, Adorne volta repetidamente ao
patos de um eu impotentemente confinado ao circulo de sua prépria imanén-
cia, incapaz de estabelecer contato com qualquer coisa externa que nao revele
ser seu simples reflexo. A necessidade de romper esse isolamento gera uma ten-
sdo no cerne da prépria subjetividade, que o p6s-estruturalismo em geral reluta
em reconhecer, ou é incapaz de admitir. Essa inadequagdo sugere que no conto
de Borges talvez haja aspectos substantives que Lyotard deixou de esclarecer
em sua interpretagio.

Primeiro, Lyotard descreve o banimento e castigo dos animais como um sim-
ples ato de forga, de repressao e contengao, enquanto Borges descreve o Impe-
rador como empregando suas “artes mdgicas”, enfeiticando os animais. Signifi-
cativamente, o conceito de feitigo desempenha um papel importante na filosofia
de Adorno; enquanto o encantamento pode constituir uma forma de coergiio pe-
culiarmente intangivel e ndo aparente, falar em feitico sugere um estado de ip-
seidade compulsiva em que os atos sdo simultaneamente autdnomos e heterd-
nomos, acompanhados por exageradas ilusdes subjetivas de autonomia, mas
mesmo assim praticados pelos sujeitos. A metdfora do feitigo, em outras palavras,
capta os aspectos repressores e possibilitadores dos processos de socializagdo, que
sao retratados como uma faceta da conquista humana da natureza, a bem da
autopreservagao. Como escreve Adorno na Dialética negativa, “o feitico é a forma
subjetiva do mundo espiritual, o reforgo interno de sua primazia sobre os pro-
cessos externos de vida”.*! Posteriormente, na Teoria Critica de Habermas, esse
paralelismo entre a dominagdo instrumental da natureza externa e a repressdo da
natureza interna seria contestado. Habermas evitaria a ilagdo de Adorno de que a
emancipac¢ao da natureza acarreta o fim de toda a sensibilidade comunicativa, ao
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atribuir a socializagdo e a agéo instrumental a dimensdes categoricamente distin-
tas do desenvolvimento histérico. Ndo obstante, ja em sua versdo adorniana, a
posicdo da Teoria Critica leva uma clara vantagem sobre a dos p6s-estruturalis-
tas. Enquanto personagens como Lyotard encurralam-se numa posigdo em que
s6 podem denunciar a dominag¢ao do ego como uma coer¢io arbitriria que deve
ser abolida (um pouco mais problemdtico é saber se isso seria possivel), Adorno
percebe que a identidade compulséria, o sacrificio do momento em nome do
futuro, foi necessdrio numa certa etapa da historia, para que os seres humanos
se libertassern da submissdo cega 4 natureza. Nessa medida, essa identidade ji
contém um elemento de liberdade. Por consegninte, o “feitico da ipseidade” ndo
pode ser visto simplesmente como uma extensio da coer¢o natural; antes, ele é
uma ilusdo que poderia, em principio, ser reflexivamente rompida pelo sujeito
que ela gera — embora o pleno reconhecimento desse processo fosse inseparédvel
de uma transformacao das relagées sociais. Além disso, o resuftado desse rom-
pimento ndo seria a invasio auto-invalidante dos “poderes fluidos e letais” que
Lyotard descreve, mas uma verdadeira identidade — uma identidade que seria
permedvel a seu proprio aspecto inidéntico. Uma das principais diferencas entre
o pés-estruturalismo e a Teoria Critica ¢ resumida na afirmagio de Adorno de
que “até quando meramente limitamos o sujeito, pomos fim a seu poder”.#

[sso nos traz a um segunde aspecto. Lyotard descreve os animais especulares
como “monstros”. Borges, por sua vez, especifica que o povo de Cantio acredita
que a criatura do espelho seja um peixe, “um ser fugitivo e resplandecente que
ninguém havia tocado”, ao passo que, em Yunnan, acredita-se que ela seja um
tigre. No pensamento de Adorno, € sob esse duplo aspecto que o inidéntico apa-
rece ante o pensamento identificatério: de um lado, como algo de instigante be-
leza, que escapa perenemente a nosso alcance, e de outro, como algo ameagador e
incontroldvel, que ameaga justamente em virtude de nossa excessiva necessidade
de controla-lo. Mas nido podemos estabelecer uma relagdo com essa criatura,
nem quebrando o espelho (solugdo dos “filésofos do desejo”), nem afirmando
— como faz Derrida — que tanto o mundo humano quanto o refletido sao ape-
nas efeitos gerados por sua superficie invisivel, Antes, a Uinica maneira de con-
quistar essa relagao ¢ desfazer o feitio langado pelo Imperador sobre os animais
— que também &, como vimos, um feiti¢o sobre ele mesmo.

Nio adiantaria concluir, no entanto, sem enfatizar uma importante distingdo
entre a ligio do conto de Borges € a postura filos6fica de Adorno. O conto real-
mente contém urma evocagio da utopia, mas Borges a situa num passado distante
e irresgatavel. Nos tempos lendarios, ele diz,

o mundo dos espelhos e 0 mundo dos homens ndo estavam, como agora, in-
comunicdveis. Eram, além disso, muito diferentes; ndo coincidiam nem os se-
res nem as cores nem as formas. Ambaos os reinos, o especular e 0 humano,
viviam em paz; entrava-se e saia-se pelos espelhos.
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Na versao de Borges, essa harmonia inicial é rompida por um ataque violento da
natureza, temporariamente rechagado pela humanidade, mas destinado a triun-
far no final: “um dia, entretanto, livrar-se-ao dessa mdgica letargia” e, dessa vez,
o0s animais “ndo serdo vencidos”. Adorno nio nega a possibilidade dessa conclu-
sdo calamitosa da histéria; o “rumor das armas” vindo do “fundo dos espelhos”,
que alguns acreditam que precederd a invasio final, sem ddvida hd de soar, a
nossos ouvidos do fim do século XX, como um alarme nuclear de quatro minu-
tos. Mas Adorno efetivamente contesta que esse fim seja inevitavel. Nosso dilema
histdrico consiste em que as precondi¢des materiais essenciais para uma reconci-
liagdo entre os seres humanos e entre a humanidade e a natureza s6 puderam ser
instauradas por uma histéria de dominagio e autocoer¢io, que agora ganhou um
impulso quase indetenivel. Como escreve Adorno na Dialética negativa, “jd que a
autopreservagio fol precdria e dificil para as eras, o poder de seu instrumento, o0s
impulsos do ego, continua quase irresistivel, mesmo depois de a tecnologia haver
facilitado a autopreservagio”. ¢ Frente a esse dilema, ansiar por uma harmonia
anterior & queda ¢ apenas cair resignadamente na ilusao conservadora. Ainda as-
sim, a evocagio de Borges de um estado de intercdmbio pacifico entre os mundos
humano e especular proporciona uma imagem adequada para a afinidade sem
identidade e a diferen¢a sem dominagio — em vez da unicidade coercitiva —,
que Adorno cré estarem implicitas na garantia de que nao haja “nenhuma con-
tradi¢do, nenhum antagonismo”™.
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A CRITICA DA
RAZAO INSTRUMENTAL

Seyla Benhabib

[...]

Os membros e afiliados do Institut fiir Sozialforschung, Max Horkheimer, Theo-
dor Adorno, Herbert Marcuse, Leo Léwenthal, Friedrich Pollock e Walter Benja-
min, desenvolveram sua teoria numa época em que 0 desencanto com a primeira
experiéncia de socialismo na Unido Soviética e, em especial, as experiéncias do
fascismo europeu e da destruigio das comunidades judaicas da Furopa haviam
frustrado todas as esperangas de uma transformagio revoluciondria do capitalis-
mo a partir de dentro.! A teoria critica viu-se confrontada com a tarefa de pensar
o “radicalmente outro”.

Em seu Preficio de 1971 ao livro de Martin Jay, A imaginacio dialética,
Horkheimer escreveu: “O apelo a um mundo inteiramente outro [ein ganz Ande-
res] que nao este teve, primordialmente, um impulso sociofiloséfico. (...) A espe-
ranga de que o terror terrestre ndo detenha a tltima palavra é por certo um dese-
jo ndo cientifico.”? Horkheimer traga ai uma distingio entre a verdade filoséfica
e a cientifica, e atribui a filosofia a tarefa de pensar “o inteiramente outro”. Em
resposta a discussdo gerada no Zeitschrift fiir Sozialforschung pela publicacio, em
1937, do ensaio de Horkheimer intitulado “Teoria tradicional e critica”, Marcu-
se formulou essa questao de maneira ainda mais incisiva:

Quando a verdade ndo é realizdvel dentro da ordem social existente, ela sim-
plesmente assume para esta o carater de utopia. (...) Tal transcendéncia nio
depoe contra, mas a favor da verdade. O componente utdpico na filosofia foi,
durante muito tempo, ¢ dnico fator progressista, como a constituigio do me-
lhor Estado, do prazer mais intenso, da perfeita felicidade, da paz eterna. (...)
Na teoria critica, a obstinagdo hd de ser mantida como uma qualidade genuina
do pensamento filoséfico.?

Nenhuma dessas formulagées capta adequadamente a mescla singular de refle-
xdo filosdfica e pesquisa social cientifica conhecida como “teoria critica”, que os
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membros da Escola de Frankfurt elaboraram na década de 1930.* Aplicando o
“materialismo histérico a ele mesmo” (Korsch), eles puderam analisar as con-
di¢des histéricas da possibilidade da economia politica marxista e, desse modo,
confrontaram-se com a tarefa de articular uma “teoria critica da transi¢ao” do
capitalismo liberal de mercado para uma nova formagio social, que denomina-
ram, nio sem ambigiiidade, de “capitalismo de Estado”. Seus esforqos alteraram
o proprio sentido da critica social marxista e da critica das ideologias.

[..]

1. DA CRITICA DA ECONOMIA POLITICA A
CRITICA DA RAZAOQ INSTRUMENTAL

A evolugio do programa de pesquisas do Institut fiir. Sozialforschung pode ser
dividida em trés fases distintas: a fase do “materialismo interdisciplinar” de
1932-37, a abordagem da “teoria critica” de 1937-40 e a “critica da razdo instru-
mental” do perfodo de 1940 a 1945.5 Cada uma dessas mudangas ocorreu na es-
teira das experiéncias histéricas desse periodo turbulento: as perspectivas do mo-
vimento da classe trabalhadora na Repiiblica de Weimar, a avaliagio da estrutura
social da Unido Soviética ¢ a andlise do fascismo deram margem a alteragées fun-
damentais na teoria. Esses acontecimentos levaram a teoria critica a reformular a
compreensio que tinha de st mesma: redefiniram-se as relagdes entre a teoria e a
prética e entre os sujeitos e os destinatdrios da teoria, enquanto a interdependén-
cia entre a filosofia e as ciénclas, a teoria critica e 0 marxismo, foi reconceituada.

O ensaio de 1937 sobre a “Teoria tradicional e critica” foi escrito num periodo
em que a derrota do movimento da classe trabalhadora alema e de seus partidos
pelo fascismo parecia completa, e em que o terror stalinista e os “expurgos” sub-
seqlientes no aparelho de poder soviétivo haviam destruido todas as ilusdes a
respeito dessa primeira experiéncia de socialismo. Essas experiéncias refletivam-
se numa reformulagio da relagio teoria/préixis, bem como numa redefini¢ao
fundamental dos destinatérios da teoria.

Enquanto, no periodo precedente a 1937, a verdade era definida como “um
aspecto da praxis correta”,® que mesmo assim tinha que ser distinguido do suces-
so politico imediato, na “Teoria tradicional e critica” a relacio entre a verdade
tedrica e a praxis politica de grupos sociais especificos comegou a parecer cada
vez mais remota. Em 1934, Horkheimer ainda pudera escrever:

O valor de uma teoria é determinado por sua relagde com as tarefas, que sdo
empreendidas [in Angriff genonnmen], em momentos histéricos definidos, pe-
las forgas sociais mais progressistas, E esse valor ndo tem validade imediata
para toda a humanidade, mas, a principio, apenas para o grupo interessado
nessa tarefa. O fato de o pensamento, em muitos casos, haver-se realmente
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alienado das questoes da humanidade sofredora justifica, entre outras coisas, a
desconfianga em relagdo aos intelectuais. (...) Portanto, essa acusagfio contra a
intelectualidade aparentemente descompromissada [unbedingte] {...) é correta
nessa medida, ja que esse descompromisso | Beziechungslosigkeit] do pensar nio
significa liberdade de julgamento, mas uma falta de controle do pensamento
com respeito a suas proprias motivagdes.”

Na “Teoria tradicional e critica”, em contraste, Horkheimer enfatiza, nio a co-
munhdo de objetivos, mas o possivel conflito “entre os setores avangados da clas-
se e os individuos que.dizem a verdade a respeito dela, bem como o conflito
entre os setores mais avancados, com seus teorizadores, e o restante da classe”.?
A unido das forgas sociais que prometem a libertagdo é conflitiva. Em vez de
uma alianga com as forcas progressistas da sociedade, em relagdo a cujas tarefas
o “valor” da teoria seria determinado, Horkheimer passou a enfatizar o valor da
atitude critica do pensador, cuja relagdo com essas forcas sociais foi vista como
sendo de conflito potencial e critica agressiva.

Essa verdade evidencia-se claramente na pessoa do teorizador: ele exerce
uma critica agressiva contra os apologistas conscientes do status quo, mas
também contra as tendéncias perturbadoras, conformistas ou utépicas em
sua prépria casa.’

Nao hd nenhuma convergéncia necessdria entre a teoria da sociedade com um
propésito emancipatdrio e a consciéncia empirica da classe ou grupo social que
seria agente da transformacio emancipatoria.

Em “Filosofia e teoria critica”, redigido em resposta a discussdo gerada pelo
ensaio de Horkheimer, Marcuse expressou a situagio existencial que isola o inte-
lectual e 0 empurra “de volta para si mesmo™

Que acontece quando os progressos esbogados pela teoria néo ocorrem, quan-
do as forgas que deveriam levar 3 transformagio sio repelidas e parecem der-
rotadas? A verdade da teoria é tio pouco contraditada por isso que, ao contrd-
rio, surge sob um novo prisma e esclarece novas facetas e partes de seu objeto.
(...} A fun¢do cambiante da teoria, na nova situagdo, confere-lhe o cardter de
“teoria ¢ritica”, num sentido mais contundente.!?

Essa “fun¢fo cambiante da teoria” assinala a crescente defasagem entre a verdade
critica do marxismo e a consciéncia empirica do proletariado, que, no entanto, a
teoria continua a apontar como o agente objetivo da futura transformacéo da
sociedade.

[...]

Horkheimer sustenta que a teoria critica marxista da sociedade continuou a ser
uma disciplina filoséfica, mesmo ac se engajar na critica da economia; ele no-
meia os trés aspectos que constituem o “momento filoséfico” da critica da eco-
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nomia politica. Primeiro, a critica da economia politica mostra a “transformagio
dos conceitos que dominam a economia em seus opostos”.!! Segundo, a critica
nao é idéntica a seu objeto. A critica da economia politica ndo reifica a economia.
Defende “o conceito materialista da sociedade livre e autbnoma, preservando do
idealismo a convicgdo de que os homens tém outras possibilidades que nao aban-
donar-se ao status quo ou acumular poder e lucro”.!? Terceiro, a critica da econo-
mia politica encara as tendéncias da sociedade como um todo e retrata “o movi-
mento histérico do periodo que se aproxima do fim”.!* Horkheimer chama a
estes os “momentos filosoficos” da critica da economia politica, pois cada pro-
cesso conceitual visa a mais do que compreender empiricamente as leis e estrutu-
ras dadas da sociedade, e julga e analisa aquilo que é a luz de um padric norma-
tivo, a saber, a “realizacdo do livre desenvolvimento dos individuos” através da
constituicio racional da sociedade. Para Horkheimer, € a critica do dado, em no-
me de um padrio ut6épico-normativo, que constitui o legado da filosofia.

[...]

1. Com a afirmagdo de que a critica da economia politica mostra a “transfor-
macio dos conceitos que dominam a economia em seus opostos”, Horkheimer
chama a atengio para o seguinte aspecto do procedimento de Marx: partindo das
defini¢des aceitas das categorias usadas pela economia politica, Marx mostra
como estas se transformam em seus opostos. Ele ndo justapde seus préprios
padrdes aos utilizados pela economia politica, mas, através de uma exposicao e
aprofundamento internos dos resultados disponiveis da economia politica, mos-
tra que esses conceitos contradizem a si mesmos. Isso significa que, quando suas
implica¢es lagicas sdo ponderadas até o fim, esses conceitos ndo conseguem ex-
plicar o0 moda de produgio capitalista. As categorias da economia politica sdo
avaliadas em relagio a seu préprio contetido, isto é, ao fendmeno que pretendem
explicar, e se mostram inadequadas nesse aspecto. Essa faceta do método de
Marx pode ser denominada de “critica categorial” imanente.

2. O propésito da critica desfetichizante é mostrar que a realidade social do
capitalismo apresenta-se aos individuos sob uma forma necessariamente mistifi-
cada. A consciéncia politica espontdnea, tanto quanto o discurso da economia
politica cldssica, parte do pressuposto de que a realidade social é uma esfera ob-
jetiva, regida por leis e semelhante a natureza. Nem as relagtes sociais nem as
atividades humanas que dao origem a essa aparéncia de objetividade natural sdo
levadas em conta. “O conceito materialista de uma sociedade livre e auténoma”,
enfatizado por Horkheimer,!* s6 ¢ possivel quando se pressupde que os indivi-
duos sdo os sujeitos constituintes de sew mundo social. Em vez de “abandonar-se
a0 status quo”, ¢les podem reapropriar-se dessa realidade social e moldd-la de
maneira a fazé-la corresponder aos potenciais humanos, A “convicgdo idealista
de que os homens tém essa possibilidade”!® é demonstrada, para Horkheimer,

&
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pelo método da critica desfetichizante de Marx. Nesse sentido, a critica ndo é
idéntica a seu campo objetal -— a economia politica. Analisando a constituigdo
social desse campo objetal e sua transitoriedade, ela também traz i luz as tendén-
cias contraditorias em seu bojo que apontam para sua transcendéncia, A critica
da economia politica visa a um modo de existéncia social livre da dominagio da
economia.

3. A critica marxista do capitalismo expde as contradicges e disfuncionali-
dades internas do sistemna para mostrar como e por que elas dio origem a de-
mandas e lutas antagdnicas, que nao podem ser atendidas pelo presente. A teoria
critica diagnostica as crises sociais de modo a permitir e incentivar a futura trans-
formagio social. Como diz Horkheimer: “De importancia central, aqui, é menos
0 que permanece inalterado do que o movimento histérico do periodo que
se aproxima do fim.”1% E acrescenta: “A economia ¢ a causa primdria da infeli-
cidade, e a critica tedrica e pratica deve voltar-se primordialmente para ela.”?
Contudo, “a transformagao histérica nao deixa intactas as relactes entre as esfe-
ras de cultura. (...} Por conseguinte, dados econémicos isclados nao fornecem o
padrio mediante o qual se deve julgar a comunidade [Gemeinschaft] humana”. 18

Embora Horkheimer e Marcuse, co-autor do epilogo da “Teoria tradicional e
critica”, percebam “a economia como a causa primdria da infelicidade”, eles tém
perfeita consciéncia de que a simples teoria das crises econdmicas ja ndo é sufi-
ciente para analisar as contradi¢es do periodo entre as duas guerras mundiais;
segundo, como a transformagdo histérica tem uma dimensao cultural, os fen6-
menos de crise nao sao experimentados meramente como disfuncionalidades
econdmicas, mas também como crises vividas,

(-]

As relagoes culturais e psicoldgicas jd sdo destacadas come campos em que os
individuos vivenciam as crises geradas pela economia. Apesar de causados pela
economia, esses fendmenos nao sio de natureza econdmica. Como mostram
seus primeiros esforgos para integrar os estudos psicanaliticos de Erich Fromm
no programa de pesquisas do Instituto, Horkheimer e seus colaboradores tém
plena consciéncia da necessidade de elaborar uma nova teoria sociocientifica da
crise para lidar com os eventos histéricos com que se confrontam.!?

Essa breve andlise do ensaio de Horkheimer de 1937 e do epilogo de “Teoria
tradicional e critica”, redigido em co-autoria com Marcuse, revela a tensio nio
resolvida dessas formulag¢Ges: de um lado, reconhece-se ndo apenas que ndo ha
convergéncia entre o ponto de vista do tedrico e 0 dos movimentos da classe
trabalhadora, mas também que, na verdade, hd um hiato cada vez maior. Embo-
ra a teoria critica denomine alguns setores da classe trabalhadora de seus “desti-
natdrios”, estes sao cada vez menos considerados como um grupo social empiri-
co; com crescente freqiiéncia, todos os individuos que compartilham um “senso
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critico” sdo apontados como destinatdrios da teoria. Por outro lado, Horkheimer
agarra-se firmemente a critica da economia politica como modelo de pesquisa e
insiste nas influéncias emancipatorias inerentes a esse tipo de critica.

[...]

O precério equilibrio brilhantemente sustentado por Horkheimer em seu ensaio
“Teoria tradicional e critica” foi perturbado pelos acontecimentos historicos. Em
vista das realidades da Segunda Guerra Mundial, todo o modelo marxista da cri-
tica da economia politica foi questionado. A passagem do modelo da “teoria cri-
tica” para a “critica da razdo instrumental” ocorreu quando essa clivagem cres-
cente entre a teoria ¢ a pritica, entre os temas e os destinatdrios potenciais da
teoria, levou a um questionamento fundamental da propria critica da economia
politica. A transformagiio da natureza do capitalismo liberal entre as duas guer-
ras mundiais ¢ as conseqiiéncias disso para a critica marxista da economia politi-
ca foram desenvolvidas por Friedrich Pollock num artigo publicado no ultimo
namero da publicagio do Instituto, agora lancada como Estudos de Filosofia e
Ciéncia Social.

Em “Capitalismo de Estado: suas possibilidades e limitagdes”, Pollock des-
creve as transformagdes na estrutura da economia politica ocorridas nas socie-
dades ocidentais desde o término da Segunda Guerra Mundial como “processos
transicionais que transformaram o capitalismo privado em capitalismo esta-
tal”. 2 Pollock acrescenta:

A aproximagdo mais estreita da forma totalitdria deste ultimo foi feita na Ale-
manha nacional-socialista, Teoricamente, a forma totalitiria do capitalismo
de Estado ndo € o tnico resultado possivel da atual forma de transformagio,
E mais facil, porém, construir um modelo para ela do que para a forma de-
mocrdtica de capitalismo estatal, para a gual nossa experiéncia nos fornece
poucos indicios,?!

O termo “capitalismo de Estado” indica que essa formagio é “a sucessora do ca-
pitalismo privado, que o Estado assume importantes fun¢des do capitalista priva-
do, que os interesses voltados para o lucro continuam a desempenhar um papel
expressivo, e que ela niio € o socialismo”.2?

O capitalismo de Estado transforma radicalmente as fung¢des do mercado.
Este j& ndo atua como coordenador da produgdo e da distribuido. Essa fungio
passa a ser assumida por um sistema de controles diretos. “A liberdade de comér-
cio, iniciativa e trabalho fica a tal ponto sujeita A interferéncia governamental que
¢ praticamente abolida. Juntamente com o mercado autdnomo, as chamadas leis
econdmicas desaparecem.” Se o livre comércio, a livre iniciativa € a liberdade de
vender a prépria mdo-de-obra — em suma, o mercado de trocas — vio-se trans-
formando em coisa do passado, a critica da ordem social e politica emergente j4
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ndo pode assumir a forma de uma critica da economia politica. Primeiro, a es-
trutura institucional dessa nova ordem social ndo mais pode ser definida em rela-
¢do s leis do mercado e 4 administra¢io impessoal da norma legal pelo Estado.
A crescente estatizagio da sociedade e as novas prerrogativas do Estado criam
estruturas institucionais cuja importéncia sociolégica requer novas categorias de
anilise, além das da economia politica.?* Segundo, se, juntamente com o “merca-
do auténomo™, as chamadas lets econdmicas também desaparecem, a dinamica e
os potenciais de crise da nova ordem social ndo podem ser apresentados como
contradi¢@es imanentes apenas ao funcionamento da economia.”® No capitalis-
mo de Estado, as crises econdmicas sao suspensas ou transformadas. Terceiro, se
a liberdade de troca no mercado materializou, em certo momento, os ideais nor-
mativos da sociedade burguesa liberal — individualismo, liberdade ¢ ignalda-
de —, com o desaparecimento do mercado por tris de um sisterna de controles
diretos, os ideais normativos do liberalismo também desaparecem. A critica da
economia politica, por si 6, jd nde pode dar acesso 4 estrutura institucional, as
ideologias normativas e aos potenciais de crise da nova ordem social.

A critica marxista da economia politica foi, a0 mesmo tempo, uma critica
da formagao social capitalista como um todo. Na fase de capitalismo liberal, era
possivel apresentar uma critica dessa formagao social através da critica da econo-
mia politica, por duas razdes: primeiro, de acordo com Marx, as relagdes sociais
de produgio definiam a espinha dorsal institucional do capitalismo liberal, ao
legitimarem um certo padrio de distribuicio de riqueza, poder e autoridade na
sociedade. No capitalismo, ndo sé a economia era “desinserida” dos limites do
campo social e politico, como essa “economia desinserida” proporcionava, por
sua vez, o mecanismo de redistribuicio do poder e privilégio sociais. Segundo,
as relagoes de troca no mercado capitalista davam legitimacdo normativa a essa
sociedade, na medida em que os diferenciais resultantes de poder e privilégio
sociais eram vistos como conseqiiéncias das atividades de individuos que nego-
ciavam livremente, O “mercado autébnomo” incorporava os ideais de liberdade,
consentimento e individualismo que deram legitimacdo a essa ordem social.
“Com o desaparecimento do mercado auténomo™, como sugerido por Pollock, a
critica da economia politica j4 ndo pode servir de base para uma critica da nova
formacio social.

Dito de outra maneira, uma teoria social critica do capitalistmo de Estade nio
pode ser uma critica da economia politica do capitalismo de Estado, por duas razdes.
com o desaparecimento do mercado auténomeo num sistema de controles esta-
tais diretos, a distribuicio social de riqueza, poder e autoridade torna-se “politi-
zada”. Essa distribui¢iio jd ndo é uma conseqiiéncia das leis de mercado, mas das
diretrizes politicas. Para analisar a estrutura social do capitalismo de Estado, ndo
se necessita de uma economia politica, mas de uma sociologia politica. Com a
“politizacao” do mercado antes auténomo, os ideais normativos e as bases ideo-
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l6gicas do capitalismo liberal também se transformam. As formas de legitimagao,
no capitalismo de Estado, precisam ser reanalisadas: com o declinio do mercado
auténomo, a “legalidade” também declina; o liberalismo é transformado em au-
toritarismo politico e, eventualmente, em totalitarismo.2

O nuicleo do que veio a ser conhecido como “teoria social critica da Escola de
Frankfurt” no mundo de lingua inglesa, desde o final da década de 1960, é essa
andlise da transformacio do capitalismo liberal do século XIX em democracias
de massa, de um lado, e formagdes totalitdrias do tipo nacional-socialista, de
outro. Entre 1939 e 1947, os membros da Escola de Prankfurt dedicaram-se
a analisar as conseqiiéncias econdmicas, sociais, politicas, psicolégicas e filoséfi-
cas dessa mudanga. Enguanto o trabatho de Pollock concentrou-se na economia
politica, Franz Neumann?’ e Otto Kirchheimer?® concentraram-se na sociologia
politica e na teoria politica; Horkheimer, Adorno e Marcuse concentraram-se
na elaboragdo das conseqiiéncias socioldgicas, psicoldgicas e filos6ficas dessa
transformacio.?®

[..]

Embora, nesse perfodo, haja diferengas entre Marcuse, de um lado, e Horkhei-
mer ¢ Adorno, de outro, no tocante a definigdo politico-econémica apropriada
para o nacional-socialismo,* os dados seguintes descrevem o modelo sociolégi-
co implicito utilizado por todos os trés:

* o capitalismo liberal e a livre competi¢io de mercado estio correlacionados
com o Estado liberal, a familia patriarcal burguesa e o tipo de personalidade
rebelde, ou superego forte;

* o capitalismo de Estado (Adorno e Horkheimer) ou o capitalismo monopo-
lista (Marcuse) correlacionam-se com o Estado fascista, a familia autoritiria e
o tipo de personalidade autoritdrio;

* ouainda, 0s mesmos fendmenos econdémicos estdo correlacionados com as de-
mocracias de massa, o desaparecimento da familia burguesa, o tipo de perso-
nalidade submisso e a “automatizagdo” do superego.

No contexto desse modelo socioldgico, que estabelece relagdes funcionais entre o
nivel de organizagao das forgas produtivas, a estrutura institucional da sociedade
e as formagoes da personalidade, os conceitos de “racionalizacdo” e “razdo instru-
mental” sdo usados para descrever os principios organizacionais da formacao so-
cial, as orientagdes de valor da personalidade e as estruturas de sentido da cultura.
Por “racionalizac¢io social”, Adorno, Horkheimer ¢ Marcuse referem-se aos
seguintes fendmenos: o aparelho de dominagio administrativa e politica esten-
de-se a todas as esferas da vida social. Essa extensio da dominagio ¢ realizada
através das técnicas organizacionais, cada vez mais eficientes e previsiveis, desen-
volvidas por institui¢des como a fabrica, o exército, a burocracia, as escolas e a
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industria da cultura. A eficiéncia e previsibilidade dessas novas técnicas organiza-
cionais sdo possibilitadas pela aplicagio da ciéncia e da tecnologia, nio apenas a
dominagdo de natureza externa, mas também ao controle das relacses inter-
pessoais e 2 manipulagdo de natureza interna. Esse aparelho de controle, cientifi-
ca e tecnologicamente instrumentado, funciona pela fragmentagio dos processos
de trabalho e producao em unidades homogéneas simples; essa fragmentagio ¢
acompanhada de uma atomizagdo social dentro e fora da unidade organizacio-
nal. Nas organizacdes, a cooperagio dos individuos fica sujeita s normas e regu-
lamentos do aparelho; fora da unidade organizacional, a destrui¢do da fungio
econdmica, educacional e psicolégica da familia deixa o individuo entregue as
forcas impessoais da sociedade de massas. O individuo passa entdo a ter que se
adaptar ao aparelho para conseguir sobreviver.

O fato de as categorias de “racionaliza¢ao” e “razio instrumental” serem am-
pliadas de forma diibia, para se referirem a processos sociais, 4 dindmica da for-
magio da personalidade e a estruturas de sentido culturais, ja indica que Mar-
cuse, Adorno e Horkheimer superpdem os dois processos de racionalizagio, o
societdrio e o cultural, que Max Weber havia procurado diferenciar.®! Essa fusio
por parte deles acarreta um grande problema: embora aceitem o diagndstico
weberiano da dindmica da racionalizagdo social no Qcidente, eles criticam esse
processo do ponto de vista de um modelo ndo instrumental da razdo. Mas essa
razio ndo instrumental ja ndo pode ser imanentemente ancorada na realidade e
assume umn cardter cada vez mais utdpico. Com esse passo, dd-se uma mudanga
fundamental no préprio conceito de “critica™. Esse modelo tedrico, conhecido
como “critica da razdo instrumental”, leva a uma altera¢io radical dos métodos
da critica imanente e desfetichizante, enquanto a terceira fungio de uma teoria
critica — a saber, o diagndstico da crise — desaparece.

2. A CRITICA DA RAZAO INSTRUMENTAL E SUAS APORIAS

O texto em que esse novo paradigma da teoria critica é mais explicitamente de-
senvolvido, e que contém in nuce boa parte da postura tedrica da Escola de
Frankfurt depois da Segunda Guerra Mundial, ¢ Dialética do Esclarecimento. Tra-
ta-se de um texto de dificil apreensdo:*? uma parcela substancial dele foi escrita a
partir de notas tomadas por Gretel Adorno durante debates entre Adormno e
Horkheimer. Concluido em 1944, ele foi publicado em Amsterdam trés anos de-
pois e relangado na Alemanha em 1969. Mais de metade do texto consiste numa
exposigio do conceito de Esclarecimento, com duas dissertagdes em apéndice,
uma da autoria de Adorno, sobre a Odisséia, e outra redigida por Horkheimer,
sobre Esclarecimento e moral.*?
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Em Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer afirmam que a promes-
sa iluminista de livrar o homem da tutela a que ele mesmo se expde ndo pode
ser cumprida através da razdo, que € um mero instrumento da autopreservagio:
“A dominac¢do mundial da natureza volta-se contra o préprio sujeito pensante;
nadaresta dele sendo esse ‘eu penso’, eternamente idéntico a si mesmo, que deve
acompanhar todas as minhas representactes.”* Para fundamentar essa tese,
eles investigam a arqueologia psiquica do eu. A historia de Odisseu lhes revela a
nodoa obscura na constituigio da subjetividade ocidental: o medo que o eu tem
do “outro” — que eles identificam com a natureza — foi superado, no decorrer
da civilizagdo, pela dominagio do oulro. Mas, como o outro ndo ¢ completa-
mente estranho, € 0 eu como natureza também ¢ outro em relagio a si mesmo, a
dominagio da natureza sé pode significar a autodominagio. O eu homérico,
que distingue entre as forcas obscuras da natureza e a civilizagdo, expressa
o medo original da humanidade de ser absorvida pela alteridade. O mito, nar-
rando o modo como o heréi constitui sua identidade pela repressdo da variabili-
dade da natureza, também expressa o avesso dessa historia. A humanidade paga
pela superagio do medo do outro com a internalizagio da vitima. Odisseu
86 escapa ao apelo das sereias submetendo-se voluntariamente a seu torturante
encanto. O ato de sacrificio encena repetidamente a identificagdo dos seres hu-
manos com as forcas obscuras da natureza, a fim de lhes permitir purificar
a natureza dentro da prépria humanidade.’> Mas, como mostra a regressdo da
cultura para o barbarismo promovida pelo nacional-socialismo, a astticia [List]
de Qdisseu, origem da ratio ocidental, ndo conseguiu superar o temor original
que a humanidade tem do ocutro. O judeu é o outro, o estranho, aquele que £
a um tempo humano e subumano. Enquanto a astiicia de Odisseu consiste na
tentativa de aplacar a alteridade através de um ato mimético, tornando-se igual
a ela — Odisseu oferece sangue humano aos ciclopes para que o bebam, dorme
com Circe e escuta as sereias —, o fascismo, através da projegéo, torna o outro
idéntico a ele mesmo:

Se a mimese torna-se ignal ao mundo circundante, a falsa projecdo torna o
mundo circundante igual a ela mesma. Se, para a primeirs, o exterior ¢ o mo-
delo do qual o interior tem que se aproximar [sich anschmiegen ), se paraela o
estranho torna-se conhecido, a segunda transforma prontamente o tenso inte-
rior em exterioridade e carimba até o familiar como inimigo.

A razio ocidental, que se origina no ato mimético de dominar a alteridade igua-
lando-se a ela, culmina num ato de projecdo que, mediante a tecnologia da mor-
te, consegue fazer a alteridade desaparecer. “A ‘razdo’ que suprime a mimese nao
é simplesmente seu oposto; ela mesma é mimese — até a morte.”

Numa das notas anexadas ao texto, “O interesse pelo corpo”, Adorno e
Horkheimer escrevem:
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Por baixo da histdria conhecida da Europa hd uma outra histéria subterranea.
Ela consiste no destino dos instintos e paixdes humanos, reprimidos e desloca-
dos pela civilizagio. Da perspectiva do presente fascista, em que aquilo que
estava escondido emergiu a luz, a histéria manifesta aparece juntamente com
seu lado mais tenebroso, omitido tanto pelas lendas do Estade nacional quan-
to por suas criticas progressistas.*®

Esse interesse na histdria subterranea da civilizagio ocidental é, sem duvida, o
principio norteador metodoldgico da histéria subterrdnea da razio ocidental, que
o corpo do texto desvenda. A historia de Odisseu e a do Holocausto, o mito que é
o Esclarecimento e o Esclarecimento que se transforma em mitologia sio marcos
da histéria ocidental: a génese da civilizagdo e sua transformagio no barbarismo.

Mas o implacdvel pessimismo de Adorno e Horkheimer, sua simpatia decla-
rada pelos “autores soturnos da burguesia” (Hobbes, Maquiavel e Mandeville) e
por seus criticos niilistas (Nietzsche e Sade), ndo podem ser explicados apenas
pelo cardter tenebroso da histéria humana naguele momento. Como eles mes-
mos reconhecem em seu Preficio de 1969: “J4 ndo aderimos a tudo o que foi
dito neste livro. Isso seria incompativel com uma teoria que confere a verdade
um ntcleo temporal, em vez de justapd-la como imutdvel 3 movimentacio da
histéria.”® Mas eles insistemn em que a transformagdo do Esclarecimento em
positivismo, “na mitologia do que sdo os fatos”, bem como a rematada identifi-
cagio do intelecto com uma hostilidade ao espirito, continuam a preponderar
maci¢amente. E concluem dizendo que “o desenvolvimento rumo 2 integracio
total, reconhecido neste livro, foi interrompido, mas néo terminado”.*® & con-
ceito de “integraciio total” jd faz eco ao diagndéstico adorniano da “socieda-
de inteiramente governada” e & tese da “unidimensionalidade”, de Marcuse.*!
A critica do Esclarecimento torna-se tdo totalizante quanto a falsa totalidade
que procura criticar.

Essa “critica totalizante” do Esclarecimento desencadeou uma ruptura radi-
cal com a concepgio de teoria critica de 1937, A histéria da relagio da humani-
dade com a natureza nio revela uma dindmica emancipatdria, como Marx gos-
taria que acreditdssemos. O desenvolvimento das forcas produtivas, o dominio
crescente da humanidade sobre a natureza, ndo é acompanhado por uma dimi-
nuigio da dominagio interpessoal; ao contrdrio, quanto mais racionalizada é
a dominac¢io da natureza, mais sofisticada e dificil de reconhecer torna-se a do-
mina¢io social. A atividade de trabalho, ato em que o homem usa a natureza
para seus fins, agindo como uma forga da natureza (Marx), ¢ de fato um exem-
plo da asticia humana. Como revela a interpretagio de Qdisseu, no entanto,
esse esforco de dominar a natureza, tornando-se semelhante a ela, é pago com a
internalizacao do sacrifico. O trabalho ¢, efetivamente, a sublimagido do desejo;
mas o ato de objetivizacdo em que o desejo se transforma num produto ndo
constitui um ato de auto-efetivacio, mas um ato de medo que leva ao controle




82 UM MAPA DA IDEOLOGIA

da natureza dentro de si mesmo, A objetivizaciio ndo € a auto-efetivacio, mas a
abnegagio disfar¢ada de auto-afirmagio.

Consideradas em conjunto, essas duas teses — o trabalho como dominagao da
natureza e como abnega¢io — significam que a visio marxista da humanizacio
da espécie através do trabalho social deve ser rejeitada. O trabalho social, que para
Horkheimer, ja em 1937, continha um fator emancipatério € um nucleo de racio-
nalidade, ndo mais é o locus de nenhum dos dois. Tanto a emancipagio quanto a
razdo tém que ser buscadas em outra instincia. O diagndstico totalizante da Dia-
lética do Esclarecirnento nao nos diz onde. Essa transformagio da atividade do tra-
balho, de atividade de auto-efetivagio em atividade de sublimagio e repressio,
cria um vazio na légica da teoria critica. Nao fica claro que atividades, se é que elas
existem, contribuem para a humanizagio da espécie no curso de sua evolugio, ¢
além disso, em nome de que atividades, se é que elas existem, fala a propria critica.

[...]

Segundo Adorno e Horkheimer, a tarefa da cultura é estabelecer a identida-
de do eu perante a alteridade, e a razdo é o instrumernto pelo qual isso se realiza.®
A razdo, ratio, € a astiicia do eu nomeador. A linguagem separa o objeto e seu con-
ceito, 0 eu e seu outro, 0 ego € 0 mundo. A linguagem domina a exterioridade —
ndo, como o trabalho, colocando-a a servico dos seres humanos, mas reduzindo-a
a um substrato idéntico. Enquanto, na magia, o nome e a coisa nomeada mantém
uma relacio de “parentesco, ndo de intengio”,” o conceito que substitui o sim-
bolo mégico, no decurso da cultura ocidental, reduz “a afinidade multipla do ser”
a relagdo entre o sujeito doador de sentido ¢ o objeto sem sentido.** O desencanto
do mundo, a perda da magia, ndo ¢, primordialmente, uma conseqiiéncia da tran-
sicao da pré-modernidade para a modernidade. A transi¢io do simbolo para o
conceito j4 significa um desencanto. A ratio abstrai, procura compreender através
de conceitos e nomes. A abstragdo, que s6 ¢ capaz de apreender o concreto na
medida em que consegue reduzi-lo a identidade, também liquida a alteridade do
outro. Com uma retérica implacdvel, Adorno e Horkhelmer rastreiam a irracio-
nalidade e o racionalismo cultural até suas origens, isto ¢, até a logica identifi-
catoria que é a estrutura profunda da razio ocidental:#

Quando se anuncia que a drvore ji ndo é simplesmente ela mesma, mas uma
testemunha de outra, a sede do mana, alinguagem expressa a contradigio que
héd em algo ser ele mesmo e, simultaneamente, outro além dele mesmo, idénti-
co e inidéntico. (...} O conceito, que se gostaria de definir como a unidade
caracterizadora do que é englobado por ele, foi, desde o inicio, muito mais
produto do pensamento dialético, pelo qual cada um é sempre o que é, posto
que se transforma no que nao é16

Aqui, a estrutura aporética de uma teoria critica da sociedade, tal como concebi-
da por Adorno e Horkheimer, torna-se evidente. Se a promessa do Esclarecimento
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e da racionalizagio cultural revela apenas a culmindncia da légica identificatéria,
constitutiva da razio, a teoria da dialética do Esclarecimento, feita com os instry-
mentos dessa mesmissima razdo, perpetua a propria estrutura de dominagdo que
condena. A critica ao Esclarecimento ¢ afligida pelo mesmo castigo que o préprio
Esclarecimento. Essa aporia, reconhecida por Adorno e Horkheimer eles mes-
mos,*” nao ¢é resolvida, mas redimida pela esperanca de que a critica do Esclare-
cimento possa, ainda assim, evocar o principio utépico da légica nio identi-
ficatdria, que ela tem que negar tdo logo o articule discursivamente, O fim do
Esclarecimento, o fim da “pecaminosidade natural da humanidade”, ndo pode
ser afirmado discursivamente. Se o Esclarecimento é o auge da légica identifi-
catéria, a superacdo do Esclarecimento s6 pode ser uma questio de restituir o
direito de ser ao inidéntico, ao suprimido e a0 dominado. Uma vez que até a
propria linguagem é oprimida pela maldigdo do conceito, que suprime o outro
no ato mesmo de nomed-lo,* podemos evocar o outro, mas nio podemos no-
med-lo, Tal como o Deus da tradigiio judaica, que nio deve ser nomeado mas
evocado, a transcendéncia utépica da histdria da razdo ndo pode ser nomeada,
mas apenas reinvocada na meméria do homem.

[...]

A conseqliéncia mais ampla do projeto denominado de “dialética do Esclareci-
mento” € a transformacdo do proprio conceito de critica. A “dialética do Esclare-
cimento” também pretende ser uma “critica” do Esclarecimento. Quando se afir-
ma, entretanto, que a razdo autdénoma é apenas a razio instrumental a servico da
autopreservagio, o projeto kantiano de critica, no sentido de “auto-reflexio da
razio sobre as condigdes de sua possibilidade”, é radicalmente alterado. Como
observam acertadamente Baumeister ¢ Kulenkampff:

A filosofia racionalista cldssica praticou a critica as suposi¢des dogmdticas e
aos falsos contetidos da razdo sob a forma de uma reflexao sobre seu préprio
conceito puro. Com isso, entretanto, o pensamento filoséfico cegou-se para a
verdadeira esséncia da razdo e para a falha oculta no 4dmago de seus fundamen-
tos. Decorre dai que a teoria critica, que permanece fiel a essa pretensio da
razio, nao mais pode assumir a forma de reflexdo transcendental e nio pode
depender das formas existentes de filosofia tradicional. A critica s6 ¢ possivel
de um ponto de vista que permita questionar os componentes do conceito
dominante de razio, sobretudo o contraste universal fixo entre a razdo e a na-
tureza. O conceito critico de razdo nio pode ser obtido da autopreservacio da
razdo, mas apenas da dimensdo mais profundamente arraigada de sua génese a
partir da natureza.*?

A reflexio da razio sobre as condi¢des de sua possibilidade significa, pois, des-
vendar a genealogia da razdo, descobrindo a histéria subterrinea da relagio entre
raziio e autopreservagio, autonomia e dominagio da natureza. Entretanto, como
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se supde que a propria genealogia seja critica, e ndo um mero exercicio de conhe-
cimento histdrico, a questiio retorna: qual é o ponto de vista de uma teoria critica
que lhe permite empenhar-se numa reflexio genealégica sobre a razdo, usando a
mesmissima razio cuja historia patolégica ela prépria quer desvendar?>®

A transformagio da critica da economia politica em critica da razio instru-
mental marca ndo apenas uma mudanga no ebjeto da critica, porém, o que é mais
significativo, na ldgica da critica. Os trés aspectos previamente descritos, de criti-
ca imanente, critica desfetichizante e critica como diagndstico da crise, sdo todos
postos em questdo. A critica imanente transforma-se na dialética negativa, a cri-
tica desfetichizante torna-se a critica da cultura, e o diagnéstico da crise é conver-
tido numa filosofia retrospectiva da histdria, com propdsitos utépicos.

A critica imanente como dialética negativa

Segundo Adorno, a tarefa da critica imanente é transformar “os conceitos, que
ela como que traz de fora, naquilo que o objeto, deixado por sua prépria conta,
procura ser, e confrontd-lo com o que ele é, Ela deve dissolver a rigidez do objeto,
temporal e espacialmente fixo, num campo de tensdo do possivel e do real”.”
Como Hegel jd havia analisado na dialética da esséncia e da aparéncia, aquilo
que é nao é mera ilusdo [ Schein|, mas a manifestagiio [ Erscheinung] da esséncia.??
A aparéncia revela e oculta sua esséncia a0 mesmo temypo. Se nio ocultasse a
esséncia, ela seria mera ilusio, e, se nio a revelasse, ndo seria aparéncia. Inversa-
mente, a esséncia ndo é um simples além. Incorpora-se no mundo através da
aparéncia. Ela ¢ “a realidade ainda inexistente daquilo que é”. Dissolver a rigidez
do objeto fixo num campo de tensdo do possivel ¢ do real é compreender a uni-
dade da esséncia e da aparéncia como efetividade. A esséncia define o campo das
possibilidades daquilo que é. Quando a realidade da aparéncia é compreendida a
luz da esséncia, isto é, no contexto de suas possibilidades latentes, a realidade
transforma-se em efetividade. Ela deixa de, simplesmente, ser; torna-se a atuali-
zagdo de uma possibilidade, e sua efetividade consiste no fato de que ela sempre
pode transformar uma possibilidade nio realizada em realidade,?

Sem diivida, a critica imanente da economia politica também visou a trans-
formar os conceitos que a economia politica trouxe de fora “naquilo que o obje-
to, deixado por sua prépria conta, procura ser”. Ao revelar como as categorias da
economia politica transformavam-se em seus opostos, Marx também estava dis-
solvendo o existente “num campo de tensio do possivel e do real”. Em termos
hegelianos, a critica imanente é sempre uma critica do objeto, bem como do con-
ceito do objeto. Apreender esse objeto como efetividade significa mostrar que é
falso aquilo que o objeto é, Sua verdade é que sua facticidade dada ¢ uma mera
possibilidade, definida por um conjunto de outras possibilidades, que ele nio é.
Negar a facticidade do que é equivale a reconhecer que “das Bekannte tiberhaupt
ist darum, weil es bekannt ist, nicht erkannt’— “o que é de conhecimento geral o ¢
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por ser notério, nao conhecido™> Isso implica que um modo de conhecer que
hipostasia 0 que ¢ nao é um conhecimento verdadeiro. O verdadeiro conheci-
mento especulativo, o ponto de vista do conceito, estd em apreender a unidade
da aparéncia € da esséncia e em compreender que o real, por ser possivel, é tam-
bém necessdrio, e por ser necessirio, ¢ também uma possibilidade.

Adorno transforma a critica imanente em dialética negativa, precisamente
para minar a identidade especulativa entre conceito e abjeto, esséncia e aparén-
cia, possibilidade e necessidade, postulada por Hegel.>* A dialética negativa é
uma intermindvel transformagio dos conceitos em seus opostos, daquilo que é
no que poderia ser mas ndo ¢. Revelar o que poderia ser ndo significa postular
que ele tem que ser. Muito pelo contrério, a dialética negativa empenha-se em
mostrar que ndo hd nenhum ponto final de reconciliagio e de claro discerni-
mento no cardter necessdrio do possivel. A rigor, a tarefa de Adorno é mostrar a
superfluidade daquilo que é mostrar que o objeto desafia seu conceito e que o
conceito estd fadado ao fracasso em sua busca da esséncia. Adorno mina os pré-
prios pressupostos conceituais da critica imanente que pratica. A dialética nega-
tiva converte-se numa dialética:da negatividade pura, da contestacio perpétua
do real. O discurso da negatividade rejeita precisamente o que Marx ainda era
capaz de pressupor: que o discernimento da necessidade do que é também levaria
a uma compreensdo do que poderia ser, e que o que poderia ser era algo por que
valia a pena lutar. A dialética negativa, em contraste, nega que haja uma légica
emancipatéria que seja imanente ao real.”® A negatividade, a ndo-identidade e
a desmistifica¢io da paixiio com que o pensamento luta pela identidade nio ga-
rantemn nenhum efeito emancipatério. Ou entdo, para usar as palavras de Ador-
no, elas garantem que essas conseqiléncias serdo emancipatorias, justamente por
se recusarem a garanti-las. Adorno rejeita a ldgica da imanéncia, enquanto pre-
serva a critica imanente. Na medida em que o método da critica imanente pres-
supunha um desenvolvimento légico imanente em direcdo a uma crescente
transparéncia ou adeguagao entre o conceito e a realidade, a critica transformou-
se em dialética, numa mitologia da inevitabilidade, guiada por uma crenga na
identidade entre o pensamento e o ser. Adorno insiste na mediagdo entre o pen-
samento ¢ o ser, negando sua identidade:

A totalidade é uma categoria de mediagéo, e ndo de dominagio e subjugacio
imediatas. {...) A totalidade social ndo leva uma vida propria, além ¢ acima
daquilo que ela une e do qual, por sua vez, se compée. Ela se produz e se repro-
duz através de seus momentos individuais.>?

A tarefa da dialética negativa ¢ revelar a natureza mediada do imediato, sem por
isso cair na ilusdo de que todo imediato tem que ser mediado. Isso s6 ocorreria se
a totalidade se tornasse totalitaria, se todos os elementos de nio-identidade, alte-
ridade e individualidade fossem absorvidos no todo.
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Com a transformagio da economia liberal de mercado no capitalismo organi-
zado, a base econdmica do individualismo burgués também ¢ destruida, O indi-
viduo que, por seus esforgos e atividades, realizou sua liberdade e igualdade nas
relagdes de troca no mercado, passa a ser um anacronismo historico. A critica
normativa da ideologia burguesa jd nio pode ser efetuada como uma critica da
economia politica. O desenvolvimento da sociedade burguesa destruiu seus pro-
prios ideais. A critica das ideologias j4 no pode justapor normas dadas a realida-
de; antes, tem que desmistificar uma realidade em vias de obliterar as normas
que um dia forneceram sua propria base de legitimagio. A critica das normas
deve ser conduzida como uma critica da cultura, para desmistificar a cultura e
revelar o potencial utépico latente que ha nela.*®

A critica desfetichizante como critica da cultura

Embora a andlise do fetichismo da mercadoria por Marx continue a fornecer o
modelo da critica da cultura, esse paradigma passou por sérias revisdes na obra
de Adorno e Horkheimer. A metdfora em torno da qual se construiu a anélise do
fetichismo da mercadoria é a reificacdo do social e do histérico como o “natu-
ral”. Uma vez que a troca de mercadorias oculta o processo de produgio destas,
e ji que as leis do mercado escondem o fato de essas leis aparentes se constitui-
rem por atividades e rela¢des humanas concretas, o discurso desfetichizante jus-
tapde a producio ao comércio, o valor de uso ao valor de troca, e a atividade
constitutiva dos seres humanos as manifestacdes na cultura. O desaparecimento
de uma esfera auténoma de relagdes de troca modifica a prioridade ontolégica
atribuida a producio por Marx. A esfera da produgdo ndo estd para a esfera da
circulagdo como a esséncia para a aparéncia. Com a crescente racionalizagio da
esfera produtiva e a crescente integracdo da produgido e do comério, o capitalis-
mo monopolista comega a evoluir para uma realidade social em que todos os
contrastes desaparecem, e as alternativas ao presente tornam-se inconcebiveis.
Horkheimer descreve essa transformagio da realidade social, j4 em 1941, como
“a dissolu¢do semantica da linguagem num sistema de sinais”.* O individuo,
segundo Horkheimer,

sem sonhos nem historia, {...) estd sempre atento € pronto, sempre almejando
um objetivo pritico imediato. (...) Toma a palavra falada apenas como um
meio de informagio, orientagio e ordem. 0

Com o declinio do ego e de sua razio reflexiva, as relagbes humanas tendem para
um ponto em que o dominio da economia sobre todas as relagdes pessoais, o
controle universal das mercadorias sobre a totalidade da vida, transforma-se nu-
ma nova e escancarada forma de comando e obediéncia.5!

Essa totalizagfio da dominacio, a totalizacao de um sistema de sinais em que
a linguagem humana desaparece, deixa de se manifestar como uma esfera de
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quase-naturalidade que nega sua propria historicidade. Em vez disso, o proprio
contraste entre cultura e natureza, entre segunda natureza e natureza primdria,
. comeca a desaparecer.®? A totalizagdo da dominagao significa a crescente mani-
pulagdo da propria natureza. O antagonismo entre a natureza € a cultura trans-
forma-se entdo numa vinganga da natureza contra a cultura. Enquanto Marx
havia desmistificado a naturalizacdo do histérico, os tedricos criticos procuram
desmistificar a historicizacio do natural. O que o fascismo manipula é a revolta
da natureza sufocada contra a totalidade da dominagio, ¢ é a revolta da natureza
sufocada que a indistria de massas recircula em imagens de sexo, prazer e falsa
felicidade. A repressdo da natureza interna e externa elevou-se a proporgoes tao
sem precedentes, que a revolta contra essa prépria repressio torna-se objeto de
uma nova exploragio e manipulagio. Nessas circunstincias, o “fetichismo™ das
mercadorias nio distorce a hist6ria, transformando-a em natureza, mas utiliza a
revolta da natureza sufocada para mistificar a exploragao social da natureza
dentro e fora de nos. Na linguagem de Adorno, o valor de troca ndo mais escon-
de a produgio de valores de uso; muito pelo contririo, as mercadorias passam a
competir entre si para se apresentar no imediatismo dos valores de uso e satisfa-
zer a nostalgia do trabalho feito com as préprias maos, da natureza virgem, da
simplicidade e do ndo-artificialismo. Enquanto, no capitalismo liberal, o valor
de uso era portador do valor de troca, no capitalismo organizado o valor de
troca $6 é comercializdvel na medida em que possa se apresentar como portador
de um valor de uso ndo mediado, para o gozo de cujas qualidades “espontaneas”
a industria da propaganda nos seduz. A brutalizag¢io da natureza no fascismo, a
exploragio sedutora da natureza pelos meios de comunicagio de massa e pela
induistria da cultura, e a nostalgia do natural e do organico, expressas pela critica
conservadora da cultura, tém isto em comum: manipulam a revolta da natureza
reprimida, convertendo-a em submissio, esquecimento e pseudofelicidade.®?

O diagndstico da crise como filosofia retrospectiva
da histéria com um propdsito utdpico

Se o capitalismo organizado eliminou o mercado auténomo, se a irracionali-
dade dos capitais individuais em concorréncia foi substituida por um sistema
de controles estatais monopolistas, que acontece com as tendéncias e os poten-
ciais de crise econémica nessas sociedades? Em seu artigo de 1941, Pollock jd
havia afirmado que a capacidade do sistema de administrar € controlar as crises
era imprevisivelmente grande.® No periodo do apés-guerra, os teéricos criticos
enfatizaram que o capitalismo organizado havia eliminado os potenciais de
crise, sem eliminar as irracionalidades do sistema. As irracionalidades sistemnd-
ticas do capitalismo deixaram de se articular como crises sociais. Ndo apenas a
economia, mas também as transformagdes da cultura sao responsaveis por esse
fenémeno.
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Em Eros e civilizagdo, Marcuse formulou da seguinte maneira a impossibi-
lidade das crises sociais em condicdes de civilizagdo industrial-tecnolégica: as
préprias condigdes objetivas que possibilitariam a superagio da civilizagio in- .
dustrial-tecnioldgica também impedem a emergéncia das condigdes subjetivas
necessirias a essa transformagio.% O paradoxo da racionalizagdo consiste em
que as proprias condi¢des que poderiam levar a uma reversao da perda de li-
berdade ndo podem ser percebidas pelos individuos que estio desencantados.
Na civilizacdo industrial-tecnolégica, a verdadeira possibilidade de por fim &
falta de liberdade é proporcionada pela transformagio da ciéncia e da tecnolo-
gia em forgas produtivas, e pela subseqiiente elimina¢do da mao-de-obra ime-
diata do processo de trabalho. O trabalho deixa de ser vivenciado pelo indivi-
i duo como o pencso emprego da energia orgénica para realizar uma tarefa
) especifica. O processo de trabalho torna-se impessoal e cada vez mais depen-
dente da organizacio e coordenagio do esfor¢o humano coletivo. A importéin-
cia decrescente da mio-de-obra imediata no processo de trabalho, ja analisada ;
] por Marx nos Grundrisse, ndo resulta num declinio correspondente do contro- ;
! le sociocultural sobre o individuo.
Pelo contrario, a impessoalizagdo ¢ a racionalizagdo das relagdes de autorida-
de trazem consigo uma transformacio correspondente da dindmica da formagao
individual da identidade.®® Com o declinio do papel do pai na familia,a luta con- :
| tra a autoridade perde seu foco: o eu ndo consegue atingir a individuagio, pois, i
despojado de figuras pessoais contra as quais lutar, j4 ndo vivencia os processos
altamente pessoais e idiossincraticos da formagéo individualizante da identida- |
de. A agressdo, que nio pode ser descarregada na luta edipiana contra uma figura {
: humana, é posteriormente internalizada e gera culpa.t’ |
A conseqiiéncia mais ampla do desaparecimento da personalidade auténo-
ma é o enfraquecimento dos “lacos vivos entre o individuo e sua cultura”.®
A substancia ética desaparece. O desaparecimento da substincia ética na civili-
zacio industrial-tecnolégica seca as fontes culturais de revolta grupal, até entio
sustentadas em nome das lembrancas de rebeliGes passadas. A perda da cultura
como repositério da memdria coletiva ameaga a prépria dindmica da civiliza-
¢do: revolta, repressdo e nova revoita. Quando a cultura deixa de ser uma reali-
. dade viva, a lembranga das promessas ndo cumpridas e traidas, em nome das
! quais se conduzira a revolta dos reprimidos, deixa de ser uma possibilidade his-
torica do presente.

A transfiguragde da moderna civilizagido industrial-tecnolégica deve come-
¢ar por um ato de Erinnerung [lembran¢a] que liberta os sentidos esquecidos,
reprimidos e negados, bem como as esperangas e aspiracdes das revoltas passa-
das. Em vez de uma critica & ontologia e 4 légica da identidade ocidentais, Mar-
cuse propde-se reconstriir a dimensdo utépica latente da ontologia ocidental.
Ao revelar as polaridades de Logos e Eros, da intermindvel passagem do tempo e
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do desejo de transcender toda temporalidade, da infinitude ruim do existente
[die Seienden| e da perfei¢io do ser | die Vollkommenheit des Seins|, como sendo
as estruturas duais em que se desdobra a ontologia ocidental, Marcuse sustenta
a funcio redentora da meméria.®

Mas essa memdria redentora ndo pode ser reativada no continuum da histéria,
justarmente porque a historia passa a se desdobrar de tal modo que nega seu pré-
prio passado, sua prépria histéria. A sociedade unidimensional criada pelo mun-
do industrial-tecnolégico oblitera o horizonte ontologico em que se desenvolveu
e no qual se desdobra. Isso significa que a teoria critica da sociedade, que faia em
nome da teoria redentora, estd, ela mesma, fora do continuum histérico; num
esfor¢o para negar a dominagdo do tempo, ela apela para a lembranga do desejo
de por fim a toda a temporalidade a partir de um ponto externo ao tempo.”® Revi-
vendo as polaridades primordiais entre Eros e Logos, Narciso ¢ Orfeu, Marcuse
procura revelar o potencial revoluciondrio de uma sensualidade [Sinnlichkeit]
emancipada, Narciso desponta como o mensageiro de um novo principio
ontolégico.”! Para se transformar numa nova moralidade [Sitilichkeit], o poten-
cial subversivo dessa nova sensualidade deve reimergir-se nos tecidos da histéria;
mas, de acordo com a tese da unidimensionalidade, ndo pode haver portadores
histéricos coletivos desse processo.

Mas, se o potencial subversivo da meméaria redentora, evocada pela teoria,
permanece fora do continuum histérico, nio terd a teoria critica reconhecido
uma aporia fundamental, ou seja, as condi¢ées de sua prépria impossibilidade?
A teoria critica social analisa uma sociedade que subsiste do ponto de vista da
possivel transformagio de sua estrutura bdsica, e interpreta as necessidades e
conflitos emergentes a iuz dessa transformagio antecipatdria. Se é exatamente o
continuum da histdria que a critica tem que rejeitar, a visao da sociedade emanci-
pada, que ela articula, transforma-se num mistério privilegiado, que nzo pode
ser relacionado com a compreensiao imanente das necessidades e conflitos que
brotam de dentro do continuum do processo histérico. Qu a teoria critica deve
rever a tese da unidimensionalidade, ou deve questionar sua propria possibilida-
de. Tsso foi reconhecido por Claus Offe em 1968: a teoria critica deve limitar a
tese relativa a uma manipulagio multiabrangente e admitir a presenga de vaza-
mentos no sistema de racionalidade repressiva, ou entio deve renunciar a afir-
macio de ser capaz de explicar as condi¢des de sua propria possibilidade.”

Essa critica aplica-se ndo apenas 3 andlise de Marcuse, mas também ao mode-
lo tedrico definido como “critica da razdo instrumental” em geral. Em se presu-
mindo que a racionalizagdo societdria tenha eliminado as crises e as tendéncias
ao conflito na estrutura social, e que a racionalizagio cultural tenha destruido o
tipo de personalidade autdnoma, a teoria critica deixa de se deslocar no horizon-
te da perspectiva de transformagao futura e tem que recuar para a postura retros-
pectiva da esperanca e da rememoracdo do passado. A teoria critica torna-se um
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mondlogo retrospectivo do pensador critico sobre a totalidade desse processo
histérico, pois enxerga o presente vivenciado, ndo pela perspectiva da possivel
transformacio futura, mas do ponto de vista do passado.

[..]

Pode-se interpretar esse resultado de duas maneiras. Primeiro, é possivel afir-
mar que a critica social converte-se mais uma vez em mera critica, no sentido
ridicularizado por Marx em seus primeiros trabathos, e que a teoria critica da
sociedade deve justificar seus compromissos normativos explicitos. Segundo,
pode-se argumentar que a teoria critica nio se transforma em mera critica, pois
continua a recorrer a normas e valores imanentes a autocompreensio das socie-
dades capitalistas avangadas, mas que o contetido das normas a que se recorre foi
transformado.

De acordo com a primeira interpretagio, a critica torna-se mera critica pelas
seguintes razoes: se as crises e 0s potenciais de conflito das sociedades capitalistas
avancadas foram eliminados, se essa estrutura social destruiu as proprias normas
de racionalidade, liberdade e igualdade a que a critica da economia politica podia
implicitamente recorrer, se, além disso, as préprias fronteiras entre a histéria e a
natureza, a cultura e a natureza ndo humana, tornaram-se irreconheciveis, onde
estao os padroes normativos para os quais a teoria critica poderia apelar, e como
se hd de justificd-los? O tedrico critico tem que falar em nome de uma visdo uté-
pica do futuro a que s6 ele tem acesso, ou entdo desempenhar o papel de mema-
ria e consciéncia numa cultura que eliminou seu préprio passado. Nem essa vi-
530 utdpica nem a rememora¢do retrospectiva baseiam-se em normas e valores
decorrentes da autocompreensio dessa cultura e dessa estrutura social. O ponto
de vista da critica transcende o presente e justapde ao existente o que deveria ser
ou o que poderia ter sido, se ndo se houvesse traido o passado. A critica em si,
portanto, ¢ uma modalidade de investigagio criterioldgica explicita. O comentd-
rio de Marx sobre a mera critica pode entdo ser aplicado a postura da propria
Escola de Frankfurt:

A reflexdo do sujeito critico, que acredita haver preservado para si uma vi-
da realmente livre e o futuro histérico sob a forma de um apelo, permanece
hipdcrita perante todas as situagdes; assim, Marx, que ji reconhecera esse pri-
vilégio como sendo o caso dos irmios Bauer, falou ironicamente da “sagrada
familia™.7

Contrariando essa interpretagdo, que reduz a postura da Escola de Frankfurt & da
“sagrada familia”, pode-se afirmar que, embora a critica 4 economia politica j4
ndo sirva de modelo para a Escola de Frankfurt, ainda ha normas e valores ima-
nentes a cultura das sociedades capitalistas avangadas que tém um conteiddo
- emancipatério. Entretanto, essas normas e valores j nao sio fornecidos por teo-




A CRITICA DA RAZAO INSTRUMENTAL 91

rias racionalistas da lei natural, cuja incorporagio nas instituicées da sociedade
liberal-capitalista Marx tomou por certa. Ji ndo ¢ s normas de uma esfera pabli-
ca burguesa, do mercado liberal e do Estado liberal, praticantes da norma legal,
que a critica pode recorrer. Com a transformagdo da dominagio politica em ad-
ministra¢ao racional, esvazia-se o conteido racional e emancipatério da tradicio
da lei natural. As normas emancipatérias deixam de ser imanentes s estruturas
pliblicas e institucionais. Em vez disso, tém que ser buscadas na promessa utépi-
ca nido cumprida da cultura, da arte e da filosofia (Adorno), ou nas estruturas
profundas da subjetividade hurmana que se rebelam contra os sacrificios exigidos
por uma sociedade opressora (Marcuse).

Assim, Adorno, que insistia no potencial utépico néo realizado do Espirito
absoluto, pdde iniciar a Dialética negativa com a segninte frase: “A filosofia, que
em certo momento pareceu ter sido superada, continua viva, pois perdeu-se
o momento de sua efetivagdo.”” A filosofia deve empenhar-se numa autocritica
implacdvel, jd que fracassou sua promessa de ser idéntica a uma realidade racio-
nal (Hegel), ou de ser uma arma material das massas em vias de efetivar a razio
(Marx). Essa autocritica da filosofia deve reativar a ilusiio que sustenta a conti-
nuidade de sua prépria existéncia — a saber, a ilusdo de que a filosofia poderia
tornar-se uma realidade. Essa ilusdo deve ser desmistificada, pois trai a arrogancia
do pensamento conceitual que considera seu outro, aquilo que nio é pensado,
como um mero veiculo da realizacio do pensamento. A realidade néo ¢ o conti-
nente em que o pensamento se esvazia, embora essa luta pela unificagio do pen-
samento e da realidade seja o que confere A filosofia sua raison d’étre. Essa aporia
ndo deve ser abandonada, mas continuamente praticada e reavivada através da
dialética negativa. O proprio Adorno d4 a essa critica o nome de “dissondncia”.
E a dissonincia entre o pensamento e a realidade, o conceito e o objeto, a identi-
dade e a ndo-identidade, que deve ser revelada.” A tarefa do critico ¢ iluminar as
rachaduras na totalidade, as brechas na rede social, os fatores de desarmonia e
discrepéncia através dos quais a inverdade do todo se revela e os vislumbres de
uma outra vida tornam-se visiveis. Num ensaio sobre as possibilidades do con-
flito social nas sociedades capitalistas avancadas, Adorno pdde pois enunciar a
afirmagdo, de outro modo surpreendente, de que os potenciais de conflito da so-
ciedade ndo devem ser buscados nos protestos e lutas coletivos organizados, mas
em gestos cotidianos, como o riso: “Todo riso coletivo brota dessa mentalidade
de bode expiatério, de um compromisso entre o prazer de liberar a prépria agres-
$30 e 0s mecanismos controladores da censura, que ndo o permitemn.””® Quando
se exige uma defini¢fio sociolégica estrita dos conflitos sociais, bloqueia-se o aces-
$0 a essas experiéncias, que sdo inapreensiveis, mas “cujas nuances também con-
tém tracos de violéncia e chaves de uma possivel emancipagio”.””

Através de seu método da dissondncia emancipatdria, Adorno torna-se um
etndlogo da civilizacio avangada, buscando revelar os elementos de resisténcia e
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de sofrimento implicitos, em que se torna manifesto o potencial humano de
desafiar o mundo administrado. Ndo fica claro se as “chaves” de uma possivel
emancipacao, a que Adorno recorre, podem justificar o ponto de vista normativo
da teoria critica. A acusag¢io de que a critica da razdo instrumental articula o dis-
curso privilegiado de uma “sagrada familia” permanece sem resposta. A transi-
¢do da critica 4 economia politica para a critica a razdo instrumental altera nao
somente o conteddo criticado, mas a propria logica da critica social e da critica as
ideologias.
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ficando os judeus como representantes dessa esfera (Zeitschrift fiir Sozialforschung, 1939-40,
p. 115-37). O ensaio indica uma certa cegueira na concepgao de Horkheimer sobre a transicao
do liberalismo para o fascismo. Ele n@o distingue entre o sistema de livre mercado e livre ini-
ciativa e principios politicos, como o governo representativo, a separagio dos poderes, a cons-
titucionalidade, a legalidade e assim por diante.

Essa depreciagio do papel do liberalismo politico ¢ um dos aspectos em que a Escola de
Frankfurt deu continuidade & tradi¢do do marxisno ortedoxo e fundiu, ou melhor, reduziu
as estruturas politicas 3s econdmicas. Nesse aspecto, o trabalho de Franz Neumann constitui
uma excegio, A andlise de Neumann sobre as contradicdes e ambivaléncias internas do libe-
ralismo politico, particularmente sua exposi¢do da contradicdo entre a “legatidade” e a “so-
berania”, continua a ser uma das melhores abordagens da histéria do pensamento polftico
liberal; ver F, Neumann, Die Herrschaft des Gesetzes, trad. e org. A. Sollner, Frankfurt, 1980,
inicialmente submetida como dissertagdo de doutorado a Escola de Fconomia de Londres, e
supervisionada por Harold Laski sob o titulo de “The Governance of the Rule of Law” {1936).
Ver também a coletinea de ensaios de Neumann, Wirtschaft, Staat und Demokratie, Frank-
furt, 1977.

Além das obras mencionadas na nota anterior, ver Franz Neumann, Behemoth: Structure

and Praxis of National Soctalism, Londres, 1942; ¢ Democratic and Authoritarian State, org,
H. Marcuse, Glencoe, 1957.
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Depois da emigragio, Otto Kirchheimer foi catedrético de Ciéncias Politicas na Universidade
de Colimbia, até 1965, Suas publicagbes mais importanies foram Punishment and Social
Structure, com G. Rushe (Nova York, 1939}, Political Justice: The Use of Legal Procedure for
Political Ends (Princeton, NI, 1961), Politik und Verfassung (Frankfurt, 1964), e Funktionen des
Staates unter Verfassung (Frankfurt, 1972).

Refiro-me is andlises de Theodor Adorno e Max Horkheimer, Dialektik der Aufklirung
(1947); a 7= ed. (Frankfurt, 1980) foi usada aqui; a tradugio para o inglés de John Cumiming,
Dialectic of Enlightentment (Nova York, 1972), nio ¢ fidedigna e nio fago referéncia a ela no
texto; e Max Horkheimer, The Edipse of Reason (1947; Nova York, 1974), traduzida para o
alemio por A. Schmidt como Kritish der Instrumentellen Vernunft, Frankfurt, 1974. Também
incluidos nessa discussdo geral estdo os ensaios de Horkheimer “Die Juden und Europa”,
“Autoritarer Staat” (1940}, tradugio para o inglés em Arato e Gebhardt, The Essential Frank-
furt School Reader, p. 95-118, reeditado em Helmut Dubiel ¢ Alfons Sollner (orgs.), Wirtschaft,
Recht und Staar im Nationalsozinlismus, Frankfurt, 1981; “The End of Reason”, Studfes in
Fhilosophy and Social Science, 1941, p. 366-88 (também incluido em Arato e Gebhardt, The
Essential Frankfurt School Reader, p. 26-49). Também incluo nessa discussio geral o ensaio de
Herbert Marcuse “Some Social Implications of Modern Technology™ (Studies in Philosophy
and Social Science, 1941, p. 414-39).

Enquanto Neurnann, Gurland e Kirchheimer defendiam a continuidade entre a ordem econé-
mica e politica do nacional-socialismo e o capitalismo monopolista, Pollock, juntamente com
Adorno ¢ Horkheimer, defendia o ineditismo da ordem social criada pelo nacional-socialis-
mo. Em seu ensaio “Some Social Implications of Modern Technology”, Marcuse concorda,
por um lado, com a tese da continuidade de Neumann e Gurland, mas, por outro, introduz
um novo congeito, de racionalidade “técnica® ou “tecnolégica”, para caracterizar a nova for-
ma de dominagio emergente no nacional-socialismo; ver p. 416ss.

Os processos de “racionalizagio societdria” podem ser analisados em dois niveis; por um la-
do, institucionalmente, eles dio origem a um processo de diferenciagdo, em conseqiiéncia do
qual a economia e a politica sdo scparadas e relegadas a esferas independentes: o mercadoea
produgio, de um lado, o Estado ¢ sua burocracia administrativa e judicidria, de outro {ver
Max Weber, Economy and Society, trad. Giinther Roth e Claus Wittich, Berkeley, 1978, v. I,
p. 375ss). No plano das orientagdes da agio social, Weber analisa a “racionalizagio socictdria”
através da transicdo da economia, da administracdo estatal e da lei de uma racionalidade
substantiva para uma racionalidade formal (ver Economy and Society, v. 1, p. 85, 107, 178-80,
217-26; v. 11, p. 666ss, 875-89). E esse aspecto da andlise de Weber que Adorno, Horkheimer e
Marcuse integram em seu diagndstico do capitalismo de Estado da década de 1940. Curiosa-
mente, a interdependéncia do capitalismo e da dominagio politica burocraticamente admi-
nistrada fornece-Thes um modelo para analisar o fascismo e, depois de 1945, as democracias
industriais de massa do apds-guerra.

Por “racionalizagdo cultural”, Weber refere-se, em primeiro lugar, 3 sistematizagdo de vérias
visdes de mundo (“The Social Psychology of World Religions”, in From Max Weber: Essays in
Sociology, org. e trad. H. H. Gerth e C. W. Mills, Nova York, 1974, p. 293). Ele descreve esse
processe como originando-se com a demanda de que “a orderm mundial, em sua totalidade,
seja, possa e deva ser, de algum modo, um ‘cosmo’ significative™ (idem, p. 281). Esses esforgos
de sistematizagdo estdio presentes em todas as religites do mundo — ora resultando no mono-
teismo, ora no dualismo mistico, ora ne misticismo. Em segundoiugar, o trago comum a todos
esses esforgos de sistematizagdo, ao longo dos séculos, ¢ o declinio do papel da magia | Entzaube-
rtng] (ibid., p. 290ss). Weber parece haver analisado esses processos de racionalizacio cultural
luz de uma distingdo fundamental: a distinglio entre as visdes de mundo que levam a uma ética
de abnegagao mundial e as que levam a afirmacdes mundiais. Ver Weber, “Religious Rejections
of the World and Their Directions”, int Fronr Max Weber, p. 233ss; originalmente, “Zwischenbe-
trachtung” dos Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziotogie (1920); W. Schluchter, “Die Parado-
xie der Rationalisierung”, in Rationalismus und Weltbelerrschung, Frankfurt, 1980, p. 19ss.
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Ver, mais recentemente, Jiirgen Habermas, “The Entwinement of Myth and Enlightenment:
Rereading Dialectic of Enlightenment”, New German Critique, 126, primavera-verdo de 1982,
p. 13ss.

F. Grenz, Adornos Philosophie in Grundbegriffen. Auflossung einiger Deutungsprobleme, Frank-
furt, 1974, p. 275, nota 26, citado por J. Schmucker, Adorno — Logik des Zerfails, Stuttgart,
1977, p. 17.

Adorno e Horkheimer, Dialektik der Aufklirung, p. 27.

Idem, p. 51, 167.
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Tbid,, p. 37.

Ibid., p. 207.

Ibid., p. ix.

Ibid.

Theodor W. Adorno, Minima Moralia, Londres, 1974, p. 50; Herbert Marcuse, One-Dimen-
sional Man: Studies in the Ideology of Advanced Industrial Society, Boston, MA, 1964.

Adorno e Horkheimer, Dralektik der Aufklidrung, p. 62-3.
Idem, p. 13.
Ibid.

A critica da légica da identidade subjacente 4 razao ocidental foi uma preocupagio de Adorno

desde sua palestra de 1931 sobre “A efetividade da filosofia”, Quaisquer que sejam as diferen-

cas existentes entre Adorno e Horkheimer nesse aspecto, a busca de uma légica nio discursiva

¢ ndo identificatéria, seja numa filosofia esotérica da linguagem, no simbolo ou no incons-

ciente coletivo da espécie, caracteriza tanto a Dinlektik der Aufkliirung quanto The Eclipse of
Reason.

Adorne e Horkheimer, Dialektik der Aufkidirung, p. 17-8.
Idem, p. 3.

Ibid., p. 16-7; Horkheimer, The Eclipse of Reason, p. 181; Kritik der instrumentellen Vernunft,
p. 156.

Thomas Baumeister ¢ Jens Kulenkampff, “Geschichts-philosophie und philosophische
Asthetik: zu Adornos dsthetischer Theorie”, Neue Hefte fiir Philosophie, 6, 1974, p. 80, tradu-
¢d0 minha,

Nesse contexto, Habermas distinguin entre a “critica tradicional da ideclogia” e a “critica to-
talizante” praticada por Adorno e Horkheimer: “A critica da ideologia pretende demonstrar
que a validade de uma teoria que esteja sob investigagdo ndo se libertou do contexto de sua
génese. Ela quer demonstrar que por tris dessa teoria esconde-se uma inadmissivel tensio de
poder e validade e que, além disso, é a essa tensao que ela deve seu reconhecimento™ (“The
Entwinement of Myth and Enlightenment”, p. 20). A critica totalizante, em contraste, presu-
me que a razio, “uma vez instrumentalizada, torna-se o assimilado ao poder e, com isso, desis-
te de seu poder critico” (idem). Ela é forqada a renunciar ao “desenvolvimento totalitirio do
Esclarecimento coin seus proprios meios — uma contradi¢do performativa da qual Ademe
tinha plena consciéncia” (ibid.).

Theodor W. Adorno, “Sociology and Empirical Research”, in The Positivist Dispute in German
Sociology, trad. Glyn Adey e David Frisby, Londres, 1969, p. 69.

G. W. E. Hegel, Wissenschaft der Logik, org. G. Lasson, Hamburgo, 1976, v. II, p. 11-2, 101-2;
Hegel's Science of Logic, trad. A, V. Miller, Nova York, 1969, p. 396-7, 479-80.

Idem, p. 180-4; Science of Logic, p. 550-3.
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G. W. F. Hegel, Phinomenologie des Geistes, org. ]. Hoffmeister, Hamburgo, 1952; Hegel’s
Phenomenology of Spirit, trad. A. V. Miller, Oxford, 1977, p. 18.

Theodor W. Adorno, Negative Dialektik, Frankfurt, 1973, especialmente p. 32-42.
Idem, p. 295-354. )

Theodor W. Adorne, “On the Logic of the Social Sciences”, in The Positivist Dispute in German
Seciology, p. 107.

Theodor W. Adorno, “Kultur und Verwaltung”, in Seziologische Schriften, Frankfurt, 1979,
v.L,p. 131

Max Horkheimer, “The End of Reason”, Studies in Philosophy and Social Science, p. 377,
Idern.
Ibid., p. 379.

“A cultura de hoje carimba tudo com a semelhanca” Adorno e Horkheimer, Dialektik der
Aufkliirung, p. 108.

“A sociedade perpetua a natureza ameacadora sab a forma da perene compulsio organiza-
cional, que se reproduz nos individuos como uma autopreservacio persistente e, com isso,
revida o ataque da natureza como dominagio social sobre a natureza” (idem, p. 162).

Pollock, “State Capitalism”, Studies in Philosophy and Secial Science, p. 217-21.

Herbert Marcuse, Eros and Civilization: A Philosophical Inquiry into Freud, Nova York, 1962,
p- 84. Uma vez que esse volume ¢, na verdade, o terceiro dos Gesarmumelte Schriften de Marcuse,
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Marcuse, Triebstruktur und Gesellschaft: Ein philosophischer Beitrag zu Sigmund Freud, trad.
M. von Eckhardt-Jaffe, Frankfurt, 1979, p. 80-1.

Idem, p. 88-9.
Tbid., p. 93.
Ibid,, p. 198-9,

“Eros, que se impde & consciéncia, € movido pela meméria; com a meméria, volta-se contra a
ordem da priva¢do; utiliza a meméria em seu esforco de superar o tempo num mundo domi-
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Ibid., p. 146-7.

Claus Offe, “Technik und Eindimensionalitit: Eine Version der Technokratie these”, in
Habermas {org.), Antworten auf Herbert Marcuse, Frankfurt, 1978, p. 87.

Riidiger Bubner, “Was ist kritische Theorie?”, in Hermeneutik und Ideologiekritik, Frankfurt,
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O ESTADIO DO ESPELHO
COMO FORMADOR DA FUNGAO DO EU

Jacques Lacan

A concepgdo do estadio do espelho que introduzi em nosso tiltimo congresso, ha
treze anos, ndo me pareceu indigna, por ter-se tornado mais ou menos de uso
comum no grupo francés, de ser novamente trazida a sua atengio: hoje, em espe-
cial, no que tange aos esclarecimentos que ela fornece sobre a fungio do Eu na
experiéncia que dele nos dd a psicandlise.” Experiéncia sobre a qual convém dizer
que ela nos opde a qualquer filosofia diretamente oriunda do Cogito.

Talvez haja entre vocés quem se lembre do aspecto comportamental de que
partimos, esclarecido por um fato da psicologia comparada: o filho do homem,
numa idade em que, por um curto espaco de tempo, mas ainda assim por algum
tempo, € superado em inteligéncia instrumental pelo chimpanzé, ndo obstante ja
reconhece como tal sua imagem no espetho. Esse reconhecimento é assinalado
pela inspiradora mimica do Aha-Erlebnis, onde se exprime, para Kohler, a aper-
cepgio situacional, tempo essencial do ato de intelec¢do.

Esse ato, com efeito, longe de se esgotar, como no macaco, no controle —
uma vez adquirido — da inanidade da imagem, logo repercute, na crianca, numa
série de gestos em que ela experimenta ludicamente a relagdo dos movimentos
assumidos pela imagem com seu meio ambiente refletido, e a desse complexo
virtual com a realidade que ele reduplica, isto é, com seu proprio corpo e com as
pessoas ou mesmo objetos que estejam em suas imedia¢des.

* Ao longo deste texto, reservou-se a tradugiio En, com maidscula, para exprimir a distingdo es-
pecifica que Lacan sustenta entre esse Eu, sujeito do inconsciente, o sujeito por exceléncia — fe,
em francés -—, € o moi, outro dos pronomes pessoais franceses da primeira pessoa, que pode
ocupar qualquer fungdo e que aparece na versdo francesa das instincias psiquicas da segunda
topica freudiana -— moi, surmoi e ¢a (eu, supereu ¢ isso). Nesta tradugio, o eu (com mintscula)
verte o moi do texto original. O leitor interessado poders reportar-se & primeira nota de Marie
Christine L. Penot ¢ Antonio Quinet, autores da versdo brasileira de Jacques Lacan, O Semind-
rio, livro 2, O eu na teoria de Freud e na técnica da psicandlise, Rio de Janeiro : Jorge Zahar, 1985,
p. 408-9. (N. da T.)
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Esse evento pode produzir-se, como sabemos desde Baldwin, a partir da idade
de seis meses, e sua repeticio muitas vezes deteve nossa meditagdo ante o espetd-
culo cativante de um bebé que, diante do espelho, ainda sem ter o controle da
marcha ou sequer da postura erecta, mas totaltente estreitado por algum supor-
te humano ou artificial (0 que chamamos, na Franga, um trotte-bébé [andador]),
supera, numa azdfama jubilatoria, os entraves desse apoio, para sustentar sua
postura numa posi¢io mais ou menos inclinada e resgatar, para fixd-lo, um as-
pecto instantidneo da imagem.

Essa atividade conserva para nds, até os dezoito meses de idade, o sentido que
lhe conferimos — e que ¢ ndo menos revelador de um dinamismo libidinal, até
entdo problematico, do que de uma estrutura ontoldgica do mundo humano que
se insere em nossas reflexdes sobre o conhecimento parandico.

Basta-nos compreender o estddio do espelho como uma identificagdo, no sen-
tido pleno que a andlise dd 2 esse termo, ou sefa, a transformacdo produzida no
sujeito quando ele assume uma imagem —- cuja predestinagdo para esse efeito de
fase é suficientemente indicada pelo uso, na teoria, do antigo termo intago.

A assungiio jubilatoria de sua imagem especular, por esse ser ainda mergulha-
do na impoténcia motora e na dependéncia da amamentagio que ¢é o filho do
homem no estdgio de infans, parece-nos pois manifestar, numa situagio exem-
plar, a matriz simbdlica em que o Eu se precipita numa forma primordial, antes
‘ de se objetivar na dialética da identificagio com o outro e antes que a linguagem
] lhe restitua, no universal, sua funcio de sujeito.

Essa forma, de resto, mais deveria ser designada por eu ideal,! se quiséssemos
reintroduzi-la num registro conhecido, no sentido de que ela seria também a ori-
gem das identificacées secunddrias, cujas fungdes reconhecemos pelo termo fun-
¢bes de normalizacio libidinal. Mas o ponto importante é que essa forma situa a
instancia do ew, desde antes de sua determinagdo social, numa linha de ficgdo,
para sempre irredutivel para o individuo isolado — ou melhor, que sé se unird
assintoticamente ao devir do sujeito, qualquer que seja o sucesso das sinteses dia-
léticas pelas quais ele tenha que resolver, na condi¢3o de En, sua discordancia de
i sua propria realidade.

O CORPO COMO GESTALT

E que a forma total do corpo pela qual o sujeito antecipa numa miragem a matu-
racio de sua poténcia sé lhe é dada como Gestalt, isto é, numa exterioridade em
que decerto essa forma é mais constitutiva do que constituida, mas em que, aci-
ma de tudo, ela lhe aparece num relevo de estatura que a fixa ¢ numa simetria
que a inverte, em oposi¢io a turbuléncia de movimentos com que ele experimen-
ta animd-la. Assim, essa Gestalt, cuja pregnancia deve ser considerada como liga-
da 2 espécie, embora seu estilo motor seja ainda irreconhecivel, simboliza, por
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esses dois aspectos de seu aparecimento, a permanéncia mental do Ex, a0 mesmo
tempo que prefigura sua destinagdo alienante; é também prenhe das correspon-
déncias que unem o Eu a estitua em que o homem se projeta e aos fantasmas que
o dominam, ao autdmato, enfim, no qual tende a se rematar, numa relacio am-
bigua, o0 mundo de sua fabrica¢io.

Com efeito, para as imagos — cujos rostos velados é nosso privilégio ver per-
filarem-se em nossa experiéncia cotidiana e na penumbra da eficicia simbdlica?
-, a imagem especular parece ser o limiar do mundo visivel, a nos fiarmos na
disposicio especular apresentada na alucinagio e no sonho pela imago do pré-
prio corpo, quer se trate de seus tragos individuais, quer de suas infirmezas ou
suas projegdes objetais, ou ao observarmos o papel do aparelho especular nas
apari¢oes do duplo em que se manifestam realidades psiquicas de outro modo
heterogéneas.

Que uma Gestalt seja capaz de efeitos formadores sobre o organismo é atesta-
do por um experimento biolégico, ele préprio tao alheio 4 idéia de causalidade
psiquica que ndo consegue resolver-se a formuld-la como tal. Nem por isso ele
deixa de reconhecer que a maturagdo da génada na pomba tem como condigio
necessaria a visao de um congénere, nao importa de qual sexo — e uma condiczo
tdo suficiente que seu efeito é obtenivel pela simples colocagio do individuo ao
alcance do campo de reflexdo de um espelho. Do mesmo modo, no gafanhoto
migratério, a transigio da forma solitdria para a forma gregdria, numa linhagem,
é obtida ao se expor o individuo, numa certa etapa, 3 a¢do exclusivamente visual
de uma imagem similar, desde que ela seja animada por movimentos de estilo
suficientemente préximo dos que sdo préprios de sua espécie. Sdo falos que se
inscrevem numa ordem de identificagdo homeomérfica, que seria abarcada pela
questio do sentido da beleza como formadora e como erégena.

Mas os fatos do mimetismo, concebidos como sendo de identificagdo hetero-
morfica, ndo nos sio de menor interesse, na medida em que levantam o proble-
ma da significagio do espago para o organismo vivo, ndo parecendo os conceitos
psicologicos ser mais impréprios para lhes trazer algum esclarecimento do que
os ridiculos esforcos empreendidos com vistas a reduzi-los a pretensa lei supre-
ma da adaptaciio. Basta lembrarmos os clardes que sobre eles fez luzir o pensa-
mento (jovem, entdo, ¢ em recente rompimento com o exilio sociolégico em que
fora formado) de um Roger Caillois, quando, através do termo psicastertia lendd-
ria, ele relacionou o mimetismo morfolégico com uma obsessic com o espago
em seu efeito desrealizante.

Nés mesmos mostramos, na dialética social que estrutura como parandico o
conhecimento humano,? a razdo que o torna mais auténomo que o do animal
em relagdo ao campo de forcas do desejo, mas que também o determina na “es-
cassez de realidade” nele denunciada pela insatisfagdo surrealista. E essas refle-
x0es incitam-nos a reconhecer, na captagio espacial manifestada pelo estédio do
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espelho, o efeito, no homem, anterior até mesmo a essa dialética, de uma insufi-
ciéncia organica de sua realidade natural, se é que havemos de atribuir algum
sentido ao termo “patureza”.

A fungdo do estddio do espelho revela-se para nds, por conseguinte, como um
caso particular da fungdo da imago, que ¢ estabelecer uma relagio do organismo
com sua realidade — ou, como se costuma dizer, do Innenwelt [mundo interior]
com o Umwelt [mundo circundante].

Mas essa relagdo com a natureza ¢ alterada, no homerm, por uma certa deis-

céncia do organismo em seu seio, por uma Discérdia primordial que ¢ traida
pelos sinais de mal-estar e falta de coordenagdo motora dos meses neonatais.
A nogio objetiva do inacabamento anatdmico do sisterna piramidal, bem como
de certos residuos humorais do organismo materno, confirma z visao que for-
mulamos como o dado de uma verdadeira prematuragio especifica do nasci-
mento no homem,
i Observe-se de passagem que esse dado é reconhecido como tal pelos em-
. briologistas através do termo fetalizagdo, para determinar a prevaléncia dos
i chamados aparelhos superiores do neuroeixo e, em especial, desse cértex que as
intervengies psicocirirgicas pretendem levar-nos a conceber como o espelho
intra-organico.

i| Esse desenvolvimento é vivido como uma dialética temporal, que projeta de-
i cisivamente na histéria a formacio do individuo: o estddio do espelhio é um drama
cujo impulso interno precipita-se da insuficiéncia para a antecipagio — e que
fabrica para o sujeito, apanhado no engodo da identificagio espacial, as fantasias
que se sucedemn desde uma imagem despedagada do corpo até uma forma de sua
totalidade que chamaremos de ortopédica — e para a armadura enfim assumida
de uma identidade alienante, que marcard com sua estrutura rigida todo o seu
desenvolvimento mental. Assim, o rompimento do circulo do Innenwelt para o
Umwelt gera a quadratura inesgotdvel das enumeragdes do eu.

i O CORPO DESPEDACADO

Esse corpo despedacado, termo que também fiz ser aceito em nosso sistema de
referéncias tedricas, mostra-se regularmente nos sonhos, quando o movimento
da analise toca num certo nivel de desintegra¢fio agressiva do individuo. Ele apa-
f rece, entio, sob a forma de membros disjuntos e de drgios representados em
exoscopia, que criam asas e se armam para perseguigdes intestinas como as pere-
nemente fixadas, através da pintura, pelo visiondrio Hieronymus Bosch, na esca-
lada que elas tiveram, no século XV, para o zénite imagindrio do homem moder-
no. Mas essa forma revela-se tangivel no préprio plano organico, nas linhas de
fragilizagio que definem a anatornia fantasmdtica, manifesta nos sintomas de
esquize ou de espasmo da histeria.
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Correlativamente, a formacio do Eu simboliza-se oniricamente por um
campo fortificado, ou mesmo um estadio, que distribui da arena interna para
sua muratha, para seu cinturdo de escombros e pantanos, dois campos de luta
opostos em que o sujeito se embaraga na busca do altivo e distante castelo in-
terior, cuja forma (as vezes justaposta no mesmo cendrio) simboliza o isso de
maneira surpreendente. E, do mesmo modo, desta vez no plano mental, vemos
realizadas essas estruturas de obra fortificada cuja metéfora surge espontanea-
mente, como que saida dos préprios sintomas do sujeito, para designar os me-
canismos de inversao, isolamento, duplicagio, anulac¢io e deslocamento da neu-
rose cbsessiva.

Mas, a nos fundamentarmos apenas nesses dados subjetivos, e por menos que
o0s emancipdssemos da condigio de experiéncia que nos faz deduzi-los de uma
técnica de linguagem, nossas tentativas tegricas ficariam expostas a recriminacio
de se projetarem no impensavel de um sujeito absoluto: eis porque procuramos,
na hipétese aqui fundamentada num concurso de dados objetivos, a grade dire-
triz de um método de redugio simbélica. :

Ele instaura nas defesas do ew uma ordem genética que corresponde ao anseio
formulado por Anna Freud na primeira parte de sua grande obra, e situa (contra-
riando um preconceito freqilentemente expresso) o recalcamento histérico e
seus retornos num estagio mais arcaico do que a inversao obsessiva e seus proces-
sos isoladores, e estes, por sua vez, como precedentes 2 alienagio paranéica, que
data da passagem do Eu especular para o Eu social.

Esse momento em que se conclui o estadio do espelho inaugura, pela identifi-
cagdo com a image do semelhante e pelo drama do citime primordial (tao bem
ressaltado pela escola de Charlotte Bithler nos fendmenos de transitivismo infan-
til), a dialética que desde entdo liga o Eu a situagdes socialmente elaboradas.

E esse momento que faz todo o saber humano pender decisivamente para a
mediatizagio pelo desejo do outro, constituir seus objetos numa equivaléncia
abstrata pela concorréncia de outrem, e que faz do Eu esse aparelho para o qual
qualquer impulso dos instintos serd um perigo, ainda que corresponda a uma
maturagdo natural — passando desde entdo a prépria normalizagio dessa ma-
turagio a depender, no homem, de uma intermediagdo cultural, tal como se v&,
no que tange ao objeto sexual, no complexo de Edipo.

O termo narcisismo primdrio, pelo qual a doutrina designa o investimento
libidinal préprio desse momento, revela em seus inventores,  luz de nossa con-
cepgdo, o mais profundo sentimento das laténcias da semantica. Mas a doutrina
esclarece também a oposigdo dindmica que eles procuraram definir entre essa
libido e a libido sexual, quando invocaram instintos de destruigio, ou até de
morte, para explicar a evidente relagdo da libido narcisica com a fungéo alienante
do Eu, com a agressividade que dela se destaca em qualquer relagdo com o outro,
nem que seja a da mais samaritana ajuda.
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EXISTENCIALISMO

Eles tocaram nessa negatividade existencial cuja realidade ¢é tdo vivamente pro-
movida pela filosofia contemporinea do ser e do nada.

Mas essa filosofia, infelizmente, s6 a capta dentro dos limites de uma auto-
suficiéncia da consciéncia, que, por estar inscrita em suas premissas, enga-
ta nos desconhecimentos constitutivos do eu a ilusiio de autonomia em que se
fia. Capricho mental que, por se nutrir singularmente de empréstimos retira-
dos da experiéncia analitica, culmina na pretensdo de garantir uma psicanilise
existencial.

Ao cabo do projeto histdrico de uma sociedade de ndo mais reconhecer em si
outra fun¢do que nio a utilitdria, e na angustia do individuo diante da forma
concentracionista do vinculo social cujo surgimento parece recompensar esse
esforgo, o existencialismo é julgavel pelas justificativas que dd para os impasses
subjetivos que, a rigor, resultam dele: uma liberdade que nunca se afirma tio
auténtica quanto dentro dos muros de uma prisdo, uma exigéncia de engaja-
mento em que se exprime a incapacidade da consciéncia pura de superar qual-
quer situagdo, uma idealizagdo voyeurista-sddica da relacéio sexual, uma per-
sonalidade que s6 se realiza no suicidio, € uma consciéncia do outro que s6 se
satisfaz pelo assassinato hegeliano.

A essas proposigoes opde-se toda a nossa experiéncia, na medida em que ela
nos dissuade de conceber o ex como centrado no sistema percepgio-consciéncia,
como organizado pelo “principio da realidade”, no qual se formula o preconcei-
to cientifico mais contrario a dialética do conhecimento, e nos indica que parta-
mos da fungio de desconhecimenio que o caracteriza em todas as suas estruturas,
tio vigorosamente articuladas por Anna Freud; pois, se a Verneinung [negagao)
representa sua forma patente, latentes, em sua grande maioria, permanecerio
seus efeitos, enquanto ndo forem esclarecidos por alguma luz refletida sobre o
plano de fatalidade em que se manifesta o isso.

Assim se compreende a inércia prépria das formacdes do Eu, onde podemos
ver a defini¢do mais abrangente da neurose: ver como a captagio do sujeito pela
situagdo dd a férmula mais geral da loucura, tanto da que jaz entre os muros dos
hospicios quanto da que ensurdece a Terra com seu barulho e seu furor.

Os sofrimentos da neurose e da psicose sdo, para nés, a escola das paixdes da
alma, do mesmo modo que o flagelo da balanga psicanalitica, ao calcularmos a
inclinagio de sua ameaga em comunidades inteiras, dd-nos o indice do arrefe-
cimento das paixdes da cidade.

Nesse ponto de jungdo da natureza com a cultura, que a antropologia de nos-
sa €poca perscruta obstinadamente, apenas a psicandlise reconhece o né de servi-
ddo imaginéria que o amor sempre tem que redesfazer ou cortar.

Para tal tarefa, nio hd no sentimento altruista nenhuma promessa para nés,
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que expomos a luz a agressividade subjacente & agdo do filantropo, do idealista,
do pedagogo ou do reformador.

No recurso que preservamos do sujeito ao sujeito, a psicanalise pode acompa-
nhar o paciente até o limite extasiado do “Tu és isto” em que se revela, paracle, o
c6digo de seu destino mortal, mas nio estd em nosso simples poder de pratican-
tes levé-lo ao momento em que comega a verdadeira viagem.

NOTAS

1. Deixamos em sua singularidade a traducio que adotamos neste artigo para o Ideal-Ich [eu
ideal] de Freud, sem lhe dar maiores motivos, acrescentando que ndo a mantivemos desde
entao.

2. CI. C. Lévi-Strauss, “L’Efficacité symbolique”, Revue d’histoire des religions, jan.-mar. 1949,
3. Ver Jacques Lacan, Ecrits, Paris : Seuil, 1966, p. 111, 180.




IDEOLOGIA E
APARELHOS IDEOLOGICOS DE ESTADO
(NOTAS PARA UMA INVESTIGAGAOQ)

Louis Althusser

SOBRE A REPRODUGAO DAS CONDIGOES DE PRODUCGAQ!

Comao disse Marx, qualquer crianga sabe que uma formacéo social que ndo re-
produzisse suas condigtes de produgdo ao mesmo tempo que as produzisse ndo
duraria um ano.? A condigdo suprema da produgio, portanto, ¢ a reprodugéo
das condigdes de producio. Esta pode ser “simples™ (quando reproduz exata-
mente as condigoes de produgdo anteriores) ou “ampliada” (quando as aumen-
ta). Por ora, vamas ignorar a dltima distinggo.

Que vemn a ser a reprodugdo das condigdes de produgio?

Entramos aqui num campo ao mesmo tempo muito familiar (desde o volu-
me II de O capital) e singularmente desconhecido. As evidéncias tenazes (evidén-
cias ideolégicas de tipo empirico) oriundas do ponto de vista da simples produ-
¢a0, ou mesmo as da mera prética produtiva {ela prépria abstrata em relagdo ao
processo de produgao), estdo tdo integradas em nossa “consciéncia” cotidiana
que é extremamente dificil, para ndo dizer quase impossivel, elevarmo-nos ao
ponto de vista da reprodugio. No entanto, fora desse ponto de vista tudo perma-
nece abstrato (mais que parcial: distorcido) — mesmo no nivel da produgio e,
a fortiori, no da simples prética.

Tentemos examinar a questio metodicamente.

Para simplificar nossa exposicio, e presumindo que toda formagido social sur-
ja de um modo de produgdo dominante, podemos dizer que o processo de pro-
dugdo pde em movimento as forgas produtivas existentes em e sob a vigéncia de
relagdes de producio definidas.

Dai decorre que, para existir, toda formagdo social, a0 mesmo tempo que
produz, e para poder produzir, tem que reproduzir as condigoes de sua produ-
¢do. Portanto, tem que reproduzir:

1. as forgas produtivas;

2. as relages de producao existentes.
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A reprodugiio dos meios de produgio

Atualmente, todos (inclusive os economistas burgueses que trabalham com a
contabilidade nacional, ou os modernos “tedricos macroecondémicos”) reconhe-
cem, porque Marx o demonstrou convincentemente no volume 1I de O capital,
que a produgio s6 se torna possivel se for assegurada a reproducio das condigdes
materiais de produgio: a reprodugio dos meios de produgio.

O economista primdrio, que nisso nao difere do capitalista primério, sabe
que, a cada ano, é essencial prever como repor o que foi usado ou gasto na pro-
dugdo: matérias-primas, instalages fixas (prédios), instrumentos de producio
{maquinas) etc. Digo o economista primdrio = capitalista primério porque am-
bos expressam o ponto de vista da empresa, contentando-se em raciocinar, sim-
plesmente, nos termos da pratica de contabilidade financeira da empresa.

Entretanto, gragas ao talento de Quesnay, que foi o primeiro a formular esse
problema “gritante”, e a genialidade de Marx, que o resolveu, sabemos que a re-
produgdo das condigbes materiais de produgio nao pode ser pensada no nivel da
empresa, porque nao é ai que ela existe nas condigdes reais. O que acontece no
nivel da empresa é um efeito, que dd apenas uma idéia da necessidade da repro-
dugdo, mas nio permite de modo algum que suas condi¢des e mecanismos sejam
pensados.

Basta um momento de reflexiio para nos convencermos disto: o sr, X, um ca-
pitalista que produz fios de 1a em sua fiacio, tem que “reproduzir” sua matéria-
prima, suas maquinas etc. Mas ele ndo as produz para sua prépria produgio —
outros capitalistas o fazem: um grande criador de carneiros australiano, o sr. Y,
um dono de uma metalGrgica que produz maquinas-ferramenta, o sr. Z, etc.
E, para fabricar os produtos que sdo a condigao de reprodugio das condicoes de
produgdo do sr. X, o st. Y e o st. Z também tém que reproduzir as condicoes de
sua propria produgio, e assim indefinidamente — tudo isso em proporgoes tais
que, no mercado nacional e até no mundial, a demanda de meios de produgio
(para reprodugdo) possa ser atendida pela oferta.

Para refletir sobre esse mecanismo, que leva a uma espécie de “cadeia intermi-
ndvel”, é preciso seguir o proceder “global” de Marx e estudar, em especial nos
volumes II e Il de O capital, as relages entre a circulagdo do capital pelo Depar-
tamento I (produgido de bens de produgio)} e o Departamento II {produgio de
bens de consumo) e a realizacdo da mais-valia.

Nao entraremos na andlise dessa questio. Basta haver mencionado a necessi-
dade de reproduzir as condigdes materiais de produgio.

Reprodugae da forga de trabalho

Entretanto, o leitor ndo terd deixado de observar uma coisa. Discutimos a repro-
dugio dos meios de produgao -— mas nio a reproducdo das for¢as produtivas.
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Portanto, ndo fizemos referéncia 4 reprodugao daquilo que distingue as forgas
produtivas e os meios de produgio, isto &, a reprodugdo da forga de trabalho.

A observagio do que acontece na empresa, em especial a partir do exame da
prética de contabilidade financeira que prevé a amortizagio ¢ o investimento,
podia nos dar uma idéia aproximada da existéncia do processo material de re-
produgao. Agora, no entanto, entramos num dominic em que a observagio do
que acontece na empresa €, sendo totalmente, a0 menos quase inteiramente cega,
e por uma boa razio: a reprodugio da forca de trabalho ocorre essencialmente
fora da empresa.

Como se assegura a reprodugio da forga de trabalho?

Ela ¢ assegurada em se fornecendo a for¢a de trabalho os meios materiais para
sua reprodugio: através dos saldrios. Os saldrios aparecem na contabilidade de
cada empresa, mas como “capital aplicado em mao-de-obra”,? e niio como uma
condigdo da reprodugio material da for¢a de trabalho. ,

Entretanto, é exatamente assim que ele “funciona”, pois os saldrios represen-
tam apenas a parcela do valor produzido pelo dispéndio da forga de trabalho,
indispensdvel a sua reprodugdo: ou seja, indispensdvel 4 recomposicio da forca
de trabalho do assalariado (0s meios para pagar a moradia, a alimentagdo e o
vestudrio, em suma, para permitir que o assalariado torne a se apresentar no por-
tao da fibrica no dia seguinte — e em todos os outros dias que deus lhe conce-
der); convém acrescentar: indispensavel para criar e educar os filhos em quem o
proletdrio se reproduz (em x exemplares em que x = 0, 1, 2 etc) como forga de
trabalho.

Lembremos de que essa quantidade de valor (o saldrio) necessdria a repro-
ducio da forga de trabalho nao é determinada apenas pelas necessidades de um
“biolégice” saldrio minimo garantido [Salaire Minimurm Interprofessionnel Ga-
ranti], mas pelas necessidades de um minimo histérico (Marx observou que os
trabalhadores ingleses precisam de cerveja, enquanto os proletarios franceses
precisam de vinho) — isto é, historicamente varidvel.

Assinalemos que esse minimo é duplamente histérico, por ser definido nio so
pelas necessidades historicas da classe trabalhadora, “reconhecidas” pela classe
capitalista, mas pelas necessidades historicas impostas pela luta proletdria de clas-
ses {uma dupla luta de classes: contra 0 aumento da jornada de trabalho e contra
a redugio dos saldrios).

Mas, para que a forga de trabalho se reproduza enquanto tal, ndo basta asse-
gurar as condigoes materiais de sua reprodug¢ao. Afirmamos que a mio-de-obra
disponivel deve ser “competente”, isto é, apta a ser posta para trabalhar no com-
plexo processo de produgdo. O desenvolvimento das forcas produtivas e o tipo
de unidade historicamente constitutiva das for¢as produtivas, num dado mo-
mento, geram o resultado de que a forga de trabalho tem que ser (variadamente)
qualificada e, portanto, reproduzida como tal. Dito de outra forma: de acordo
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com os requisitos da divisao técnica e social do trabatho, com seus diferentes
“cargos” e “postos”.

Como se assegura a reprodu¢do da qualificacao (diversificada) da for¢a de
trabalho num regime capitalista? Neste, ao contririo das formagdes sociais ca-
racterizadas pela escravidao ou pela serviddo, a reprodugio da qualificagio da
for¢a de trabalho tende (trata-se de uma lei tendencial) cada vez menos a ser
fornecida in loco (o aprendizado dentro da prépria producio), sendo mais e
mais obtida fora dela: através do sistema educacional capitalista e de outras ins-
tAncias e instituigdes.

Que se aprende na escola? Pode-se ir mais ou menos longe nos estudos, mas,
| seja como for, aprende-se a ler, escrever e contar — isto €, algumas técnicas
¢ também algumas outras coisas, inclusive elementos de “cultura cientifica” ou
“literdria” (que podem ser rudimentares ou, ao contririo, esmerados), que tém
uma utilidade direta nos diferentes cargos da produgio (uma instrugio para os
trabalhadores manuais, uma para os técnicos, uma terceira para os engenheiros,
uma para a alta administragio etc). E assim que se aprende o savoir-faire.

Mas, além dessas técnicas e conhecimentos, a escola também ensina as “nor-
mas” do bom comportamento, ou seja, a atitude a ser observada por cada agente
na divisio do trabalho, conforme o emprego para o qual ele esteja “destinado”™
regras de moral, consciéncia civica e profissional, que na verdade equivalem a
normas de respeito pela divisio técnica e social do trabalho, e, em tltima instin-
cia, a normas da ordem estabelecida pela dominagio de classe. Aprende-se tam-
bém a “falar um francés apropriado”, a “redigir” direito, isto ¢, na verdade (para
os futuros capitalistas e seus servidores), a “comandar” de forma adequada, ou
seja, (idealmente) a “dirigir-se aos trabalhadores™ da maneira correta etc.

Para colocar isso em termos mais cientificos, en diria que a reprodugao da
for¢a de trabalho requer ndo apenas uma reprodu¢io de sua qualificagio, mas
também, ao mesmo tempo, uma reprodugio de sua submissdo as regras da or-
dem estabelecida, isto é, uma reproducio de sua submissdo a ideologia vigente,
para os trabalhadores, e uma reprodugio da capacidade de manipular correta-
mernte a ideologia dominante, para os agentes da exploragio e da repressio, a fim
de que também eles assegurem “com patavras” a dominagio da classe dominante.

Em outros termos, a escola (além de outras institui¢des de Estado, como a
Igreja, ou outros aparelhos, como o Exército) ensina a “habilidade”, mas sob for-
mas que assegurem a sujeigdo a ideologia dominante ou o dominio de sua “préti-
ca”. Todos os agentes da produgdo, da exploragio e da repressio, para nao falar
dos “profissionais da ideologia” (Marx), devem, de um modo ou de outro, estar
“impregnados” dessa ideologia, a fim de cumprir “conscienciosamente” suas
tarefas — as tarefas dos explorados (os proletirios), dos exploradores (os capita-
listas), dos auxiliares da exploracio (os administradores) ou dos sacerdotes da
ideologia dominante {seus “funciondrios™} etc.

h—‘ i
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Assim, a reprodugio da for¢a de trabalho revela, como sua condigio sine qua
non, nao apenas a reprodugio de sua “qualificagao”, mas também a reproducio
de sua submissao a ideologia dominante ou da “pratica” dessa ideologia, com a
ressalva de que ndo basta dizer “ndo apenas, mas também”, pois estd claro que
¢ nas formas e sob as formas da sujeigio ideoldgica que se assegura a reproducio da
qualificacao da for¢a de trabalho.

Mas isso equivale a reconhecer a presenca efetiva de uma nova realidade: a
ideologia,

Neste ponto, faremos dois comentarios.

O primeiro serve para rematar nossa andlise da reprodugio.

Acabamos de estudar rapidamente as formas da reprodugio das forgas pro-
dutivas, isto &, dos meios de produgio, de um lado, e da forga de trabalho, de
outro.

Mas ainda ndo abordamos a questao da reprodugdo das relagdes de produgio.
Ora, essa é uma guestdo crucial para a teoria marxista do modo de produgio.
Deixd-la de lado seria uma omissdo tedrica — pior, um grave erro politico.

Portanto, vamos discuti-la. Mas, para obter os meios para discuti-la, teremos
que fazer outra longa digressao.

O segundo comentdrio é que, para fazer essa digressdo, somos obrigados a
levantar outra vez nossa velha questiao: que ¢ uma sociedade?

INFRA-ESTRUTURA E SUPERESTRUTURA

Em outra ocasido,* insistimos no cardter revolucionirio da concepgao marxista
do “todo social”, no que ela se distingue da “totalidade” hegeliana. Afirmamos
(e essa tese 5O repetia proposi¢@es famosas do materialismo histérico) que Marx
concebeu a estrutura de cada sociedade como sendo constituida por “niveis”, ou
“instancias”, articulados por uma determinacao especifica: a infra-estrutura ou
base econdmica (a “unidade” das forgas produtivas e das relagoes de produgio)
e a superestrutura, que por sua vez contém dois “niveis”, ou “instincias”: a juri-
dico-politica (o direito e o Estado) e a ideoldgica (as diferentes ideologias, reli-
giosa, ética, legal, politica etc).

Além de seu interesse tedrico-didético (que revela a diferenga entre Marx e
Hegel), essa representagio oferece a seguinte vantagem tedrica crucial: ela possi-
bilita inscrever no aparelho tedrico de seus conceitos essenciais o que chamamos
de indice de eficdcia respectiva desses conceitos. Que significa isso?

E ficil ver que essa representagio da estrutura de toda sociedade, como um
edificio que contém uma base (infra-estrutura) sobre a qual se erigem os dois
“andares” da superestrutura, constitui uma metdfora, ou, para ser exato, uma
metéfora espacial: a metifora de uma tépica {topigue].” Como qualquer metdfo-
ra, esta sugere algo, torna algo visivel. O qué? Precisamente isto: que os andares
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superiores nao poderiam “sustentar-se” sozinhos (no ar), se ndo se assentassem
sobre sua base.

Portanto, o objetivo da metdfora do edificio é, antes de tudo, representar a
“determinacdo em ultima instancia” pela base econdmica. O efeito dessa metéfo-
ra espacial é dotar a base de um indice de eficicia conhecido pelos famosos ter-
mos: a determinac¢io em ultima instincia do que acontece nos “andares” supe-
riores (da superestrutura) pelo que acontece na base econdmica.

Dado esse indice de eficdcia “em altima instancia”, os “andares” da superes-
trutura sdo claramente dotados de diferentes indices de eficicia. Que tipo de
indices?

Pade-se dizer que os andares da superestrutura ndo sio determinantes em 1il-
tima instancia, mas sdo determinados pela eficdcia da base; que, se sdo determi-
nantes 4 sua propria maneira (ainda indefinida), isso s6 é vdlido na medida em
que eles sdo determinados pela base.

Seu indice de eficdcia (ou de determinagdo), tal como determinado pela de-
terminag¢ao em tltima instancia da base, é pensado de duas maneiras na tradi¢ao
marxista: (1) hd uma “autonomia relativa” da superestrutura em relagio  base;
(2) hd uma “agdo reciproca” da superestrutura sobre a base.

Assim, podemos afirmar que a grande vantagem tedrica da tépica marxista,
isto é, da metdfora espacial do edificio (base e superestrutura}, ¢, simultanea-
mente, que ela revela que as questdes da determinagdo (ou do indice de eficdcia)
530 cruciais; revela que é a base que determina, em tltima instincia, todo o edifi-
cio; e que, por conseguinte, nos obriga a formular o problema teérico do tipo de
eficdcia “derivada”, peculiar & superestrutura, ou seja, obriga-nos a pensar no
que a tradi¢do marxista chama, conjuntamente, de autonomia relativa da supe-
restrutura e de a¢do reciproca da superestrutura sobre a base.

O maior inconveniente dessa representa¢io da estrutura de toda sociedade
através da metafora espacial do edificio é, obviamente, o fato de ela ser metaf6ri-
ca, isto é, de permanecer descrifiva.

Agora nos parece possivel e desejavel representar as coisas de outra maneira.
Note-se bem: nao rejeitamos de forma alguma a metafora cldssica, pois essa pro-
pria metdfora exige que a ultrapassemos. E nio a ultrapassamos para rejeitd-la
como ultrapassada. Queremos apenas tentar pensar aquilo que ela nos dd sob a
forma de uma descrigio.

A partir da reprodugao, acreditamos, € possivel e necessdrio pensar aquilo que
caracteriza o essencial da existéncia e da natureza da superestrutura. Adotando-se
o ponto de vista da reprodugio, escdlarecem-se imediatamente muitas das ques-
toes que a metdfora espacial do edificio havia mostrado existir, mas as quais ela
nao podia dar uma resposta conceitual.

Nossa tese fundamental é que ndo ¢ possivel formular essas perguntas (e, por-
tanto, respondé-las), a ndo ser do ponto de vista da reprodugao.

_‘ -
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Faremos uma breve anilise do Direito, do Estado e da Ideologia sob esse ponto
de vista. E revelaremos 0 que acontece do ponto de vista da pritica e da produ-
a0, por um lado, e do da reprodugio, por outro,

O ESTADO

A tradi¢do marxista é clara: no Manifesto Comunista e em O Dezoito Brumdrio
{bem como em todos os textos cldssicos posteriores, sobretudo nos escritos de
Marx sobre a Comuna de Paris € nos de Lénin em O Estado e a revolugio), o
Estado é explicitamente concebido como um aparelho repressor. O Estado é uma
“médquina” de repressio que permite as classes dominantes (no século XIX, a
classe burguesa e a “classe” dos grandes latifundiarios) assegurarem sua domina-
¢a0 sobre a classe trabathadora, submetendo estas Gltimas ao processo de extor-
sdo da mais-valia {isto é, A exploragdo capitalista).

O Estado, portanto, ¢ antes de tudo o que os cldssicos marxistas chamaram de
Aparelho de Estado. Esse termo significa: nio apenas o aparelho especializado (no
sentido estrito) cuja existéncia e necessidade reconhecemos pelas exigéncias da
pratica juridica, isto &, a policia, os tribunais e os presidios, mas também o exét-
cito, que intervém diretamente (o proletariado pagou com 'seu sangue essa expe-
riéncia) como for¢a repressora suplementar em ultima instancia, quando a poli-
cia e seus corpos auxiliares especializados sio “superados pelos acontecimentos”;
e, acima desse conjunto, o chefe de Estado, o governo e a administragio.

Apresentada dessa maneira, a “teoria” marxista-leninista do Estado toca no
ponto essencial, e nem por um momento se pode pensar em rejeitar o fato de
que esse é realmente o ponto essencial. O Aparelho de Estado, que define o Es-
tado como forga de execugio e intervengdo repressoras, “a servigo das classes
dominantes”, na luta de classes conduzida pela burguesia e seus aliados contra
o proletariado, é com certeza o Estado, e isso certamente define sua “fungio”
fundamental.

Da teoria descritiva & teoria como tal

No entanto, também aqui, como assinalei com respeito & metifora do edificio
(infra-estrutura e superestrutura), essa representacao da natureza do Estado ain-
da é parcialmente descritiva.

Como teremos a oportunidade de usar esse adjetivo (descritivo) diversas
vezes, faz-se necessiria uma palavra de explicagdo para eliminar qualquer am-
bigitidade.

Quando, ao falarmos da metifora do edificio ou da “teoria” marxista do Esta-
do, afirmamos que essas sdo concepgdes ou representagGes descritivas de seus
objetos, nio tivemos maiores motivagdes criticas. Ao contréirio, temos todas as
razdes para crer que as grandes descobertas cientificas passam inevitavelmente
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por uma fase que chamaremos de “teoria” descritiva. Essa ¢ a primeira fase de
qualquer teoria, ac menos no dominio de que tratamos (o da ciéncia das forma-
¢oes sociais). Como tal, podemos — e, em minha opinido, devemos — encarar
essa fase como sendo transitéria, necessaria ao desenvolvimento da teoria, O fato
de ela ser transit6ria estd inscrito em minha expressio “teoria descritiva”, que
revela, em sua conjungdo dos termos, o equivalente a uma espécie de “contra-
di¢do”. De fato, o termo teoria “choca-se”, em certa medida, com o adjetivo “des-
critiva” que lhe foi anexado. Isso quer dizer, muito precisamente: (1} que a “teo-
ria descritiva” realmente é, sem sombra de davida, o comeco irreversivel da
teoria; mas (2) que a forma “descritiva” em que a teoria é apresentada requer,
justamente como efeito dessa “contradi¢iio”, um desenvolvimento da teoria que
ultrapasse a forma da “descrigdo”.

Deixemos essa idéia mais clara, retornando a nosso objeto presente: o Estado.

Quando dizemos que a “teoria” marxista do Estado, de que dispemos, ainda é
parcialmente “descritiva”, isso significa, antes de mais nada, que essa “teoria”
descritiva é justamente, sem sombra de divida, o comego da teoria marxista do
Estado, e que esse come¢o nos dd o ponto essencial, isto ¢, o principio decisivo de
qualquer desenvolvimento posterior da teoria.

Com efeito, diremos que a teoria descritiva do Estado é correta, ja que é per-
feitamente possivel fazer com que a vasta maioria dos fatos observaveis no domi-
nio a que ela concerne corresponda i definigdo que ela fornece de seu objeto.
Assim, a defini¢do do Estado como um Estado de classe, que existe no Aparelho
Repressivo de Estado, esclarece brilhantemente todos os fatos observéiveis nas vi-
rias ordens de repressio, quaisquer que sejam seus dominios: desde os massacres
de junho de 1848 e da Comuna de Paris, do Domingo Sangrento de maio de 1905
em Petrogrado, da Resisténcia, da Charonne etc, até as simples (e relativamente
anédinas) intervengoes de uma “censura” que proibiu A religiosa, de Diderot, ou
uma pega de Gatti sobre Franco; ela lanca luz sobre todas as formas diretas e
indiretas de exploragao e exterminio das massas populares (guerras imperialis-
tas); lan¢a luz sobre a sutil dominagdo cotidiana sob a qual se pode vislumbrar,
nas formas de democracia politica, por exemplo, 0 que Lénin, seguindo Marx,
chamou de ditadura da burguesia.

Mas a teoria descritiva do Estado representa uma fase na constitui¢io da teo-
ria, a qual exige a “supera¢io” dessa fase. Pois esta claro que, se a defini¢io em
questdo realmente nos fornece meios para identificar e reconhecer os dados da
opressio, relacionando-os com o Estado concebido como Aparelho Repressivo
de Estado, essa “inter-relagdo” d4 margem a um tipo muito especial de evidéncia,
sobre o qual teremos algo a dizer dentro em pouco: “E, ¢ isso mesmo, isso ¢ real-
mente verdade!” E a acumulago de fatos a respeito da defini¢do de Estado pode
multiplicar os exemplos, mas nio faz realmente progredir a definigio do Estado,
isto &, a teoria cientifica do Estado. Toda teoria descritiva, por conseguinte, corre
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o risco de “bloquear” o desenvolvimento da teoria, embora esse desenvolvimen-
to seja essencial.

Por isso, para desenvolver essa teoria descritiva numa teoria como tal, ou se-
ja, para compreender methor os mecanismos do Estado em seu funcionamento,
cremos ser indispensdvel acrescentar alguma coisa 2 cldssica defini¢io do Estado
como Apareltho de Estado.

Os fundamentos da teoria marxista do Estado

Esclarecamos primeiramente um ponto importante: o Estado (e sua existéncia
em seu aparelho) ndo tem sentido a ndo ser em fungao do poder estatal. Toda a
luta politica de classes gira em torno do Estado. Entendamos: em torno da posse,
isto é, da tomada e preservagdo do poder estatal por uma certa classe, ou por uma
alianga entre classes ou fragdes de classes. Esse primeiro esclarecimento nos obri-
ga, portanto, a distinguir entre o poder estatal (conserva¢do do poder estatal ou
tomada do poder estatal), o objetive da luta politica de classes, de um lado, e o
Aparciho de Estado, de outro.

Sabemos que o Aparelho de Estado pode sobreviver — como ficou provado
pelas “revolugdes” burguesas na Franga do século XI1X (1830, 1848), pelos golpes
de Estado (2 de dezembro, maio de 1958), pelos colapsos do Estado (a queda do
Império em 1870, da Terceira Republica em 1940), ou pela ascensio politica da
pequena burguesia (1890-95 na Franga) etc — ele pode sobreviver a aconteci-
mentos politicos que afetam a posse do poder estatal.

Mesmo depois de uma revolugio social como a de 1917, grande parte do Apa-
relho de Estado sobreviveu ap6s a tomada do poder estatal pela alianca do prole-
tariado com o campesinato pobre: Lénin reiterou esse fato repetidamente.

Pode-se dizer que a distingdo entre poder estatal e Aparelho de Estado faz
parte da “teoria marxista” do Estado, sendo explicita desde o Dezoito Brumdrioe
As lutas de classes na Franga, de Marx.

Para resumir a “tecria marxista do Estado” neste ponto, podemos dizer que os
cldssicos marxistas sempre afirmaram: {1) o Estado ¢ o Aparelho Repressivo de
Estado, (2} o poder estatal € o Aparelho de Estado devem ser distinguidos, (3) o
objetivo da luta de classes concerne ao poder estatal ¢, por conseguinte, a0 uso do
Aparelho de Estado pelas classes (ou alianga de classes ou de fragoes de classes) que
detém o poder estatal em fungio de seus objetivos de classe, e (4) o proletariado
deve tomar o poder estatal para destruir o Aparelho de Estado burgués existente e,
numa primeira fase, substitui-lo por um Aparelho de Estado proletdrio e muito
diferente, e depois, em fases posteriores, acionar um processo radical: o da destrui-
¢do do Estado (o fim do poder estatal, o fim de todos os Aparelhos de Estado).

Nessa perspectiva, portanto, o que nés poderiamos propor para acrescentar
“teoria marxista” do Estado j& estd literalmente presente. Mas parece-me que,
mesmo completada dessa forma, a teoria ainda é parcialmente descritiva, embo-
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ra contenha agora elementos complexos e diferenciais, cujo funcionamento e
agio nao podem ser compreendidos sem recurso a um desenvolvimento tedrico
suplementar.

Os Aparethos Ideoldgicos de Estado

Logo, 0 que tem que ser acrescentado a “teoria marxista” do Estado € outra coisa.

Aqui, devemos avancar com cautela por um terreno em que, na verdade,
os cldssicos marxistas entraram muito antes de nos, imas sem sistematizarem sob
forma tedrica os avangos decisivos contidos em suas experiéncias e métodos,
A rigor, suas experiéncias e métodos permaneceram, grosse wtodo, No campo
da prdtica politica.

Com efeito, em sua pratica politica, os cldssicos marxistas trataram o Estado
como uma realidade mais complexa do que a definigio dele fornecida na “teoria
marxista do Estado”, mesmo depois de ela ser suplementada como acabei de su-
gerir. Eles reconheceram essa complexidade em sua prdtica, mas ndo a expressa-
ram numa teoria correspondente.’

Gostariamos de tentar fazer um esbogo muito esquemdtico dessa teoria cor-
respondente. Por isso, propomos a seguinte tese.

Para fazer progredir a teoria do Estado, é indispensdvel levar em conta nio
apenas a distincdo entre poder estatal e Aparelho de Estado, mas também uma
outra realidade que estd claramente ao lado do Aparelho (Repressivo) de Estado,
mas ndo se confunde com ele. Designarei essa realidade por seu conceito: os Apa-
relhos Ideolégicos de Estado.

Que sio os Aparelhos Ideoldgicos de Estado (AIEs)?

Fles ndo se confundem com o Aparelho (Repressivo) de Estado. Convém
lembrar que, na teoria marxista, o Aparelho de Estado (AE) contém o governao,
0s ministérios, o exército, a policia, os tribunais, os presidios etc, que constituem
o que doravante denominaremos de Aparelho Repressivo de Estado. O “repres-
sivo” sugere que o Aparelho de Estade em questdo “funciona pela violéncia” —
pelo menos no limite (pois a repressao, por exemplo a repressao administrativa,
pode assumir formas nao fisicas).

Daremos o nome de Aparelhos Ideoldgicos de Estado a um certo nimero de
realidades que se apresentam ao observador imediato sob a forma de instituicoes
distintas e especializadas, Delas propomos uma listagem empirica, que obvia-
mente terd que ser examinada em detalhe, verificada, corrigida e reorganizada.
Com todas as restricdes envolvidas nessa exigéncia, podemos, de momento, con-
siderar as seguintes instituigdes como Aparelhos Ideclégicos de Estado (a ordem
em que as listamos ndo tem nenhuma importancia particular):

* 0 AIE religioso {0 sistema das diferentes Igrejas);
* 0 AIE escolar {o sistema das diferentes “escolas”, publicas e particulares);
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+ o AIE familiar;”

+ 0 AlIE juridico;?

+ 0 AIE politico (o sistema politico, incluindo os diferentes partidos);
+ o AlE sindical;

* 0 AlE da informacdo (imprensa, ridio e televisio etc);

* 0 AIE cultural (literatura, artes, esportes etc).

Afirmei que os AIEs ndo devem ser confundidos com o Aparelho (Repressive) de
Estado. Em que consiste a diferenga?

Num primeiro momento, estd claro que, enquanto ha wm Aparelho (Repres-
sivo) de Estado, hd uma pluralidade de Aparelhos Ideolégicos de Estado. A uni-
dade que constitui essa pluralidade de AIEs como um corpo — mesmo supondo
que ela exista — nao ¢ imediatamente visivel.

Num segundo momento, podemos constatar que, enquanto o Aparelho (Re-
pressivo) — unificado — de Estado pertence inteiramente ao dominio piblico, a
grande maioria dos Aparelhos Ideolégicos de Estado {em sua aparente disper-
sdo} pertence, ao conttario, ao dominio privado. Igrejas, partidos, sindicatos,
familias, algumas escolas, a maioria dos jornais, os empreendimentos culturais
etc sdo particulares.

Deixemos de lado, por um momento, nossa primeira observa¢io. Concentre-
mo-nos na segunda, perguntando com que direito podemos considerar como
Aparelhos Ideoldgicos de Estado instituiges que, em sua maioria, ndo possuem
um estatuto publico e sdo, pura e simplesmente, institui¢des privadas. Como
marxista consciente, Gramsci ja previu essa objecao. A distingdo entre o publico
e o privado é uma distingdo interna ao direito burgués, e vilida nos dominios
(subalternos) em que o direito burgués exerce sua “autoridade”. O dominio do
Estado lhe escapa, por estar “além do Direito™ o Estado, que ¢ o Estado da classe
dominante, ndo ¢ ptblico nem privado; ao contrdrio, é a condi¢io para quaiquer
distinc¢éio entre o pablico e o privado. Digamos a mesma coisa, partindo agora de
nossos Aparelhos Ideoldgicos de Estado. Nao importa se as institui¢es em que
eles se materializam sdo “ptiblicas” ou “privadas”. O importante é como funcio-
nam. As institui¢ées privadas podem perteitamente “funcionar” como Apare-
Thos Ideclégicos de Estado. Uma andlise razoavelmente minuciosa de qualquer
dos AIEs comprova isso.

Agora, porém, vamos ao essencial. O que distingue os AIEs do Aparetho (Re-
pressivo) de Estado é a seguinte diferenga fundamental: o Aparelho Repressivo
de Estado funciona “pela violéncia”, ao passo que os Aparelhos Ideoldgicos de
Estado funcionam “pela ideologia”.

Podemos esclarecer as coisas, retificando essa distingdo. Diremos, antes, que
todo Aparelho de Estado, seja ele repressivo ou ideoldgico, “funciona” ao mesmo
tempo pela violéncia e pela ideologia, mas com uma distingio importantissima,
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que torna imperativo nio confundir os Aparethos Ideolégicos de Estado com o
Aparetho (Repressivo) de Estado.

Trata-se do fato de que o Aparelho (Repressivo) de Estado funciona maciga
e predominantemente pela repressio (inclusive a repressio fisica), e secunda-
riamente pela ideologia. (Nao existe um aparelho puramente repressivo.) Por
exemplo, 0 exército e a policia também funcionam pela ideologia, tanto para
garantir sua prépria coesdo e reprodugdo quanto nos “valores” que propdem
para fora,

Do mesmo modo, mas no sentido inverso, é essencial dizer que, por sua vez,
os Aparelhos Ideolégicos de Estado funcionam maciga e predominantemente
pela ideologia, mas também funcionam secundariamente pela repressdo, ainda
que, no limite, mas somente no limite, esta seja muito atenuada e escondida, até
mesmo simbdlica. (Ndo hd algo que se possa chamar de aparelho puramente
ideologico.) Assim, as escolas e igrejas dispdem de métodos adequados de puni-
¢#0, expulsao, selegio etc, para “disciplinar” nao apenas seus pastores, mas tam-
bém seus rebanhos. O mesmo se aplica & familia... E 0 mesmo se aplica ao AIE
cultural {censura, entre outras coisas) etc.

E preciso acrescentar que essa determinagio do duplo “funcionamento” {em
cardter predominante ou secundério) pela repressao e pela ideologia, conforme
se trate do Aparelho (Repressivo) de Estado ou dos Aparelhos Ideoldgicos de
Estado, deixa claro que se podem tecer combinagdes explicitas ou ticitas muito
sutis, a partir da interagio do Aparelho (Repressivo) de Estado com os Apare-
lhos Ideolégicos de Estado. A vida cotidiana nos fornece intimeros exemplos
disso, mas eles devem ser minuciosamente estudados para que possamos ir além
dessa mera observagao.

No entanto, esse comentdrio nos leva a compreender o que constitui a untio
do corpo aparentemente desconexo dos AIEs. Se os AIEs “funcionam” maciga e
predominantemente pela ideologia, o que unifica sua diversidade é precisa-
mente esse funcionamento, na medida em que a ideologia pela qual eles funcio-
nam ¢ sempre efetivamente unificada, a despeito de sua diversidade e suas con-
tradigGes, sob a ideologia dominante, que é a ideologia da “classe dominante”.
Dado que, em principio, a “classe dominante” detém o poder estatal (aberta-
mente ou, na maioria das vezes, mediante aliangas entre classes ou fragdes de
classes), e, portanto, tem a seu dispor o Aparelho (Repressive) de Estado, po-
demos admitir que essa mesma classe dominante ¢ atuante nos Aparelhos Ideo-
légicos de Estado, na medida em que, em ultima andlise, é a ideologia dominan-
te que se realiza nos Aparelhos Ideolégicos de Estado, através de suas préprias
contradi¢ces. E muito diferente, é claro, agir por meio de leis e decretos no
Aparelho (Repressivo) de Estado e “agir” por intermédio da ideologia domi-
nante nos Aparelhos Ideolégicos de Estado. Sera necessdrio investigar os por-
menores dessa diferenga — mas ela nio pode mascarar a realidade de uma
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identidade profunda. Ao que saibamos, nenhuma classe é capaz de deter o poder
estatal por um periodo prolongado sem, ao mestmo tempo, exercer sua hegemonia
sobre e dentro dos Aparelhos Ideoldgicos de Estado. Basta-me, como prova, ape-
nas um exemplo: a angustiada preccupacio de Lénin de revolucionar o AIE
educacional {entre outros), simplesmente para possibilitar ao proletariado so-
vi€tico, que havia tomado o poder estatal, assegurar o futuro da ditadura do
proletariado e a transicao para o socialismo.?

Este ultimo comentdrio deixa-nos em condicdes de entender que os Apa-
rethos Ideolégicos de Estado podem ser ndo apenas o alvo, mas também o lugar
da luta de classes, e, freqiientemente, de formas encarnicadas de luta de classes.
A classe (ou alianga de classes) que ocupa o poder nio pode ditar a lei nos AIEs
com a mesma facilidade com que o faz no Aparelho (Repressivo) de Estado, nio
$6 porque as antigas classes dominantes neles conseguem preservar posicdes de’
forca durante muito tempo, mas também porque a resisténcia das classes explo-
radas € capaz de encontrar meios ¢ oportunidades de se expressar ali, seja utili-
zando as contradigdes que ali existem, seja pela conquista de posicoes de com-
bate dentro deles, na luta.'®

Permitam-nos rever nossos comentirios.

Se a tese que propusemos tem fundamento, somos levados a retorar a cldssi-
ca teoria marxista do Estado, tornando-a mais precisa num aspecto. Dissemos
que € necessdrio distinguir entre o poder estatal (e sua posse per...}, de um lado,
¢ o Aparelho de Estado, de outro. Mas acrescentamos que o Aparelho de Estado
contém dois corpos: o corpo das instituigdes que representam o Aparelho Re-
pressivo de Estado, por um lado, e o corpo de instituicées que representam os
Aparelhos [deolégicos de Estado, por outro.

Mas, se € assim, hd que se formular a seguinte pergunta, mesmo nas condi¢des
sumarissimas de minhas sugestdes: qual é, exatamente, a extensio do papel dos
Aparelhos Ideolégicos de Estado? Em que se baseia sua importincia? Em outras
palavras, a que corresponde a “fungao” dos Aparelhos Ideoldgicos de Estado que
ndo funcionam pela repressdo, mas pela ideologia?

SOBRE A REPRODUGAO DAS RELAGBES DE PRODUGAO

Podemos agora responder a questao central, deixada em suspenso por longas pa-
ginas: como se assegura a reprodugio das relagées de produgcao?

Na linguagem da t6pica (infra-estrutura, superestrutura), dizemos: em sua
maior parte,'! ela é assegurada pela superestrutura juridico-politica e ideologica.

Mas, como argumentamos ser indispensével ir além dessa linguagem ainda
descritiva, diremos: em sua maior parte, ela é assegurada pelo exercicio do poder
estatal nos Aparelhos de Estado — de um lado, o Aparelho {Repressivo) de Esta-
do, e de outro, os Aparelhos Ideoldgicos de Estado.
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Deve-se levar em conta o que dissemos antes, € que nds resumimos agora nas
trés caracteristicas seguintes:

1. Todos os Aparelhos de Estado funcionam pela repressao e pela ideclogia ao
mesmo tempo, com a diferenga de que o Aparelho (Repressivo) de Estado fun-
ciona macica e predominantemente pela repressdo, enquanto os Aparelhos Ideo-
l6gicos de Estado funcionam maci¢a e predominantemente pela ideologia.

2. Enquanto o Aparelho (Repressivo) de Estado constitui um todo organiza-
do, cujas diferentes partes centralizam-se abaixo de uma unidade de comando —
a da politica da luta de classes aplicada pelos representantes politicos das classes
dominantes que detém o poder estatal —, os Aparelhos Ideoldgicos de Estado
sdo multiplos, distintos, “relativamente auténomos” e capazes de proporcionar

‘um campo objetivo para as contradi¢bes, que expressam, sob formas limitadas
ou extremadas, os efeitos dos choques entre a luta de classes capitalista e a luta de
classes proletdria, bem como suas formas subordinadas.

3. Enquanto a unidade do Aparelho (Repressivo) de Estado ¢ garantida por
sua organizagio, unificada e centralizada sob a lideranga dos representantes das
classes ocupantes do poder, que executam a politica da luta de classes das classes
que estio no poder, a unidade dos diferentes Apatelhos Ideologicos de Estado é
garantida, em geral sob formas contraditérias, pela ideologia dominante, a ideo-
logia da classe dominante.

Levando em conta essas caracteristicas, é possivel representar da seguinte manei-
ra a reproducio das relagdes de produgdo,'? segundo uma espécie de “divisio do
trabalho”.

O papel do Aparelho (Repressivo) de Estado, na medida em que ele ¢ um
aparelho repressor, consiste essencialmente em assegurar, através da for¢a (fi-
sica ou de outro tipoe), as condigdes politicas de reprodugio das relagdes de pro-
ducio, que sdo, em ultima instincia, relagdes de exploragido. Ndo sé o Aparelho
de Estado contribui para grande parte de sua propria reprodugio (o Estado ca-
pitalista contém dinastias politicas, dinastias militares etc), como também, ¢
acima de tudo, o Aparelho de Estado assegura, através da repressao (desde a
mais brutal forga fisica, até meras ordens e proibigdes administrativas, ou a cen-
sura franca e tdcita), as condigdes politicas de atuacio dos Aparelhos Ideold-
gicos de Estado.

Na verdade, é esta ultima que garante, em grande parte, a reprodugao das
relages de produgio, por trds de um “escudo” fornecido pelo Aparelho (Repres-
sivo) de Estado. E ai que o papel da ideologia dominante concentra-se maciga-
mente — a ideologia da classe dominante, que detém o poder estatal. E a inter-
mediagdo da ideologia dominante que assegura uma “harmonia” (as vezes tensa)
entre o Aparelho (Repressivo) de Estado e os Aparelhos Ideolégicos de Estado, e
também entre os diferentes Aparelhos Ideologicos de Estado.
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Somos, pois, levados a considerar a seguinte hipétese, justamente em fungio
da diversidade dos Aparelhos Ideolégicos de Estado em seu papel comum, por-
que compartilhado, de reprodugio das relacdes de produgio.

De fato, listamos um numero relativamente grande de Aparelhos Ideols-
gicos de Estado nas formagdes sociais capitalistas contemporaneas: o aparelho
escolar, o religioso, o familiar, o politico, o sindical, o das comunicacoes, o
“cultural” etc.

Mas, nas formagdes sociais do modo de producio caracterizado pela “servi-
dao” (geralmente chamado de modo de produgio feudal}, observa-se que, embo-
ra haja um tnico Aparelho (Repressivo) de Estado, o qual, desde os primeiros
Estados conhecidos da Antiguidade, para ndo falar nas monarquias absolutas, foi
formalmente muito semelhante ao que hoje conhecemos, o niimero de Apare-
lhos Ideolégicos de Estado é menor, e seus tipos individuais sdo diferentes. Por
exemplo, observa-se que, durante a Idade Média, a Igreja (o AIE religioso} acu-
mulava diversas fungdes que atualmente competem a vdrios Aparelhos [deol6gi-
cos de Estado distintos, fungdes novas em relagio ao passado que estamos evo-
cando, em particular educacionais e culturais. Ao lado da Igreja, havia o Aparelho
Ideclégico de Estado da familia, que desempenhava um papel considerivel, in-
compardvel ao seu papel nas formacoes sociais capitalistas. Apesar das aparén-
cias, a Igreja e a familia ndo eram os unicos Aparelhos Ideoldgicos de Estado.
Havia também um AIE politico {os Estados Gerais, o Parlamento, as diferentes
facgdes e Ligas politicas, ancestrais dos modernos partidos politicos, e todo o sis-
tema politico das Comunas livres e, depois, das Villes). Havia ainda um poderoso
Aparelho Ideclogico de Estado “proto-sindical”, se podemos arriscar esse termo
tdo anacronico (as guildas dos mercadores e banqueiros poderosos, as associa-
¢oes de artifices etc). Até as editoras e as informacoes assistiram a um desenvolvi-
mento incontestdvel, assim como os espetdculos; a principio, ambos eram parte
integrante da Igreja, vindo depois a se tornar cada vez mais independentes dela.

No periodo histérico pré-capitalista, que examinamos em tragos sumamen-
te gerais, estd absolutamente claro que havia um Aparelho Ideoldgico de Estado
dominante, a Igrefa, que concentrava em si ndo apenas as fungdes religiosas,
mas também as escolares e grande parte das fun¢des de informagéo e da “cul-
tura”. Nio foi por acaso que toda a luta ideoldgica, desde o século XVI até o sé-
culo XVIIT, a partir dos primeiros choques da Reforma, concentrou-se numa luta
anticlerical e anti-religiosa; isso se deu precisamente em fun¢io da posigio do-
minante do Aparetho Ideolégico de Estado religioso.

O principal objetivo e o principal resultado da Revolugdo Francesa ndo con-
sistiram simplesmente em transferir o poder estatal da aristocracia feudal para a
burguesia capitalista-comercial, romper em parte o antigo Aparelho Repressivo
de Estado e substitui-lo por um novo {por exemplo, o Exército Nacional Popu-
lar), mas também combater o Aparelho Ideologico de Estado niimero um: a Igre-
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ja. Dai a definigdo de um estatuto civil para o clero, o confisco dos bens eclesids-
ticos e a criagdo de novos Aparelhos Ideolégicos de Estado para substituir o apa-
relho religioso em seu papel dominante,

Naturalmente, essas coisas nio aconteceram de maneira automdtica: basta
testemunharmos a Concordata, a Restauragao e a longa luta de classes entre a
aristocracia rural e a burguesia industrial durante todo o século XIX, em prol do
estabelecimento da hegemonia burguesa em fung¢oes antes desempenhadas pela
Igreja, sobretudo nas escolas. Pode-se dizer que a burguesia apoiou-se no novo
AIE politico, parlamentar-democritico, instalado nos primeiros anos da Revolu-
¢do e reinstaurado apds longas e violentas lutas, por alguns meses em 1848 ¢ por
décadas apos a queda do Segundo Império, para conduzir seu combate contra a
Igreja e dela arrancar as fungdes ideoldgicas — em outras palavras, para asse-
gurar ndo apenas sua propria hegemonia politica, mas também sua hegemonia
ideoldgica, indispensdvel a reproducio das relacdes capitalistas de produgio.

E por isso que acreditamos ser licito propor a seguinte tese, com todos os ris-
cos que ela comporta. Cremos que o Aparelho Ideoldgico de Estado que se ins-
talou na posi¢do dominante nas formagdes sociais capitalistas maduras, em de-
corréncia de uma violenta luta politica e ideoldgica de classes contra o antigo
Aparelho Ideolégico de Estado dominante, foi o Aparelho Ideoldgico escolar.

Essa tese talvez pareca paradoxal, dado que, para todo o mundo, isto é, na
representagio ideoldgica que a burguesia tentou dar a si mesma e as classes que
ela explora, o AIE dominante nas formagdes sociais capitalistas realmente nio
parece ser a escola, mas o AIE politico, ou seja, o regime de democracia parla-
mentar que combina o sufrigio universal e a luta partiddria.

Entretanto, a histéria, inclusive a histéria recente, mostra que a burguesia foi
e ainda ¢ capaz de se ajustar a outros AlEs politicos que nao a democracia par-
lamentar: o Primeiro e o Segundo Impérios, a Monarquia Constitucional (Luis
XVIH e Carlos X), a Monarquia Parlamentar {Luis Filipe) e a Democracia Presi-
dencial {de Gaulle), para mencionar apenas a Franca. Na Inglaterra, isso fica ain-
da mais claro. Ali, a Revolugdo foi particularmente “exitosa” do ponto de vista
burgués, jd que, ao contrdrio da Franga — onde a burguesia, em parte pela estu-
pidez da pequena nobreza, teve que concordar em ser conduzida ao poder pelas
“jornadas revoluciondrias”, camponesas e plebéias, que lhes custaram muito
caro —, a burguesia inglesa soube “conciliar-se” com a aristocracia e “comparti-
lhar” com ela o poder estatal e o uso do Aparelho de Estado durante muito tem-
po {paz entre todos os homens de boa vontade nas classes dominantes!). Na Ale-
manha as coisas s@o ainda mais impressionantes, pois foi sob um AIE politico —
protegido pelos junkers imperiais (cuja epitome foi Bismarck), com seu exército
e sua policia, e seus quadros dirigentes — que a burguesia imperialista fez seu
arrasador ingresso na histéria, antes de “atravessar” a Repiiblica de Weimar e se
entregar ao nazismo,
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Por isso, cremos ter boas razoes para considerar que, nos bastidores de seu AIE
politico, que ocupa a frente do palco, o que a burguesia instalou como seu Apare-
tho Ideoidgico de Estado niimero um, isto ¢, dominante, foi o aparelho escolar,
que de fato substituin em suas fun¢des o AIE dominante anterior, a Igreja. Poder-
se-ia até acrescentar: o par escola—familia substituiu o par Igreja—familia,

Por que o aparelho educacional ¢ de fato o Aparelho Ideolégico de Estado do-
minante nas formagdes sociais capitalistas, e como ele funciona?

Por ora, basta dizer que:

1. Todos os Aparelhos Ideoldgicos de Estado, sejam quais forem, contribuem
para um mesmo resultado: a reproducio das relacdes de producio, isto & das
relagdes capitalistas de exploragio.

2. Cada qual contribui para esse resultado tinico da maneira que lhe é prépria.
O aparelho politico, submetendo os individuos a ideologta politica do Estado,
3 ideologia “democrdtica” “indireta” (parlamentar) ou “direta” (plebiscitdria
ou fascista). O aparelho da informacao, empanturrando cada “cidadio” com do-
ses didrias de nacionalismo, chauvinismo, liberalismo, moralismo etc, através da
imprensa, do ridio e da televisio. O mesmo se aplica ao aparelho cultural (o pa-
pel do esporte no chauvinismo é de suma importincia) etc. O aparelho religioso,
relembrando em seus sermdaes, e nas outras grandes cerimonias do Nascimento,
Casamento e Morte, que o homem sao apenas cinzas, a menos que ame seu pro-
ximo a ponto de dar a outra face a quem quer que bata primeiro. O aparelho
familiar... bem, ndo hd necessidade de prosseguir.

3. Esse concerto ¢ regido por uma sd partitura, ocasionalmente perturbada
por contradigdes {as dos rernanescentes das classes dominantes anteriores, as dos
proletirios e suas organizagdes): a partitura da ideologia da atual classe domi-
nante, que integra em sua melodia os grandes temas do Humanismo dos Gran-
des Patriarcas, que produziram o Milagre Grego antes mesmo do Cristianismo,
e depois a Gloria de Roma, Cidade Eterna, e também os temas do Interesse, par-
ticular e geral, etc, do nacienalismo, do moralismo e do economicismo.

4. Nao obstante, nesse concerto, um Aparelho Ideolégico de Estado certa-
mente detém o papel dominante, embora quase ninguém dé ouvidos 4 sua musi-
ca — ele ¢ tdo silencioso! Trata-se da escola.

Ela pega criangas de todas as classes desde a tenra idade escolar e, durante anos —
0s anos em que a crianga estd mais “vulnerdvel”, espremida entre o Aparelho de
Estado familiar e 0 Aparelho de Estado escolar —, martela em sua cabega, quer
utilize métodos novos ou antigos, uma certa quantidade de “saberes” embrulha-
dos pela ideologia dominante (francés, aritmética, histdria natural, ciéncias, li-
teratura), ou simplesmente a ideclogia dominante em estado puro (ética, orien-
tacdo civica, filosofia). Em algum momento por volta dos dezesseis anos, uma
imensa massa de criangas é ejetada “para a produgio™ trata-se dos operdrios ou
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dos pequenos camponeses. Qutra parcela de jovens academicamente ajustados
segue adiante: ¢, para o que der e vier, avanga um pouco mais, até ficar pelo cami-
nho e ir preenchendo os postos dos técnicos pequenos e médios, dos funciona-
rios de colarinho branco, dos pequenos e médios executivos, de toda sorte de
pequeno-burgueses. Uma tiltima por¢do chega ao topo, seja para cair no semi-
emprego intelectual, seja para fornecer, além dos “intelectuais do trabalhador
coletivo”, os agentes da exploracdo (capitalistas, dirigentes), os agentes da repres-
sdo (soldados, policiais, politicos, administradores etc) e os profissionais da ideo-
logia (pregadores de todo tipo, em sua maioria “leigos” convictos).

Cada massa ejetada pelo caminho ¢ provida, na pratica, da ideclogia que
se ajusta ao papel que lhe compete exercer na sociedade de classes: o papel dos
explorados (com uma consciéncia “altamente desenvolvida”, “profissional”,
“ética”, “civica”, “nacional” e “apolitica™); o papel dos agentes da exploragao
(capacidade de dar ordens aos trabalhadores e falar com eles: as “relagées huma-
nas™); dos agentes da repressio (capacidade de dar ordens e impor obediéncia
“sem discussdo”, ou capacidade de manipular a retérica demagégica do lider
politico); ou dos profissionais da ideologia {capacidade de tratar as consciéncias
com o respeito — isto €, com o desdém, a chantagem e a demagogia — que elas
merecem, adaptado as inflexdes da Moral, da Virtude ou da “Transcendéncia”,
da Nagio, do Papel Mundial da Franga etc).

E claro que muitas dessas Virtudes contrastantes (modéstia, resignagao e sub-
missdo, de um lado; cinismo, desprezo, arrogancia, confianca, empdfia e até labia
e asticia, de outro) também sdo ensinadas na familia, na Igreja, no Exército, nos
Bons Livros, nos filmes e até nos estadios de futebol. Mas nenhum outro Apare-
lho Idecldgico de Estado tem a audiéncia obrigatéria (e gratuita) da totalidade
das criancas na formagdo social capitalista, oito horas por dia, durante cinco ou
seis dias por semana.

E pelo aprendizado de saberes envoltos no repisar macigo da ideologia da
classe dominante que séo, em grande parte, reproduzidas as refagdes de produgio
de uma formagio social capitalista, isto ¢, as relagdes dos explorados com os
exploradores e dos exploradores com os explorados. Naturalmente, os mecanis-
mos que produzem esse resultado, vital para o regime capitalista, sdo encobertos
e ocultados por uma ideologia da escola, universalmente dominante por ser
uma das formas essenciais da ideologia burguesa dominante: uma ideologia que
representa a escola como um ambiente neutro, desprovido de ideologia (por
set... laico), onde os professores, respeitadores da “consciéncia” e da “liberdade”
das criangas que lhes sio entregues (em completa confianga) pelos “pais” (tam-
bém eles livres, isto é, proprietdrios de seus filhos), abrem para elas 0 caminho
da liberdade, da moral e da responsabilidade de adultos, através de seu proprio
exemplo, do saber, da literatura e de suas virtudes “libertadoras”.

Peco perddo aos professores que, em condi¢hes sumamente adversas, tentam
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voltar as poucas armas que conseguem encontrar, na histéria e no saber que “en-
sinam”, contra a ideologia, o sistema e as préticas em que estio aprisionados. Eles
sa0 uma espécie de herdis. Mas sdo raros, € quantos (a maioria) nem sequer che-
gam a suspeitar do “trabalho” que o sistemna (que é maior do que eles e os esma-
ga) os obriga a fazer, ou quantos, pior ainda, empenham todo o seu coracio e
habilidade para executd-lo da forma mais esmerada {os famosos novos méto-
dos!). Tdo pequena ¢ a desconfianga deles de que sua propria dedicagdo contribui
para a manutengio e a alimentagdo dessa representagao ideoldgica da escola, que
a torna hoje tio “natural”, indispensével/util e até benéfica para nossos con-
temporéineos, quanto a Igreja era “natural”, indispensédvel e generosa para nossos
ancestrais de alguns séculos atris.

De fato, a Igreja foi hoje substituida, em seu papel de AIE dominante, pela
escola. Acopla-se a familia, exatamente como um dia a Igreja também esteve
acoplada a familia. Podemos hoje afirmar que a crise, de uma profundidade sem
precedentes, que abala o sistema educacional de tantas nagdes do globo, amiiide
em conjungio com uma crise (ji proclamada no Manifesto Comunista) que aba-
la o sistema familiar, assume um sentido politico, uma vez que a escola (e o par
escola-familia) constitui o AIE dominante, o aparelho que desempenha um pa-
pel decisivo na reprodugio das relagoes de produgio de um modo de produgdo
ameagado em sua existéncia pela luta de classes mundial.

SOBRE A IDEOLOGIA

Quando propusemos o conceito de Aparelho Idecldgico de Estado, quando afir-
mamos que os AIEs “funcionam pela ideologia”, invocamos uma realidade que
requer uma certa discussdo: a ideologia.

E sabido que a expressdo “ideologia” foi inventada por Cabanis, Destutt de
Tracy e seus amigos, que lhe atribuiram como objeto a teoria (genética) das
idéias. Quando Marx retomou o termo, cingiienta anos depois, deu-lhe um sen-
tido muito diferente, mesmo em suas obras de juventude. Ali, a ideologia ¢ o
sistema de idéias e representacdes que domina a mente de um homem ou de um
grupo social. A luta ideoldgico-politica conduzida por Marx, ja em seus artigos
na Gazeta Renana, colocou-o, inevitdvel e rapidamente, cara a cara com essa
realidade, e forgou-o a aprofundar suas primeiras intuigées.

Entretanto, aqui deparamos com um paradoxo bastante surpreendente. Tudo
parecia levar Marx a formular uma teoria da ideologia. De fato, A ideologia alema
nos oferece, depois dos Manuscritos de 1844, uma teoria explicita da ideologia,
mas... ela ndo é marxista (veremos isso dentro em pouco). Quanto a O capital,
embora decerto contenha muitas sugestoes de uma teoria das ideologias (visivel-
mente, a ideologia dos economistas vulgares), ele ndo contém essa teoria em si,
que depende, emn sua maior parte, de uma teoria da ideologia em geral.

& .

!
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Eu gostaria de arriscar um esbogo inicial e muito esquemdtico de tal teoria.
As teses que estou prestes a formular certamente néo sdo improvisadas, mas nio
podem ser sustentadas ¢ provadas, isto ¢, confirmadas ou rejeitadas, a nao ser
através de estudo e andlise minuciosos.

A ideologia nio tem histéria

Antes de mais nada, uma palavra para expor a razio que me parece, em princi-
pio, fundamentar ou, pelo menos, justificar o projeto de uma teoria da ideologia
em geral, e ndo de uma teoria de ideologias particulares, que, seja qual for sua
forma (religiosa, ética, juridica, politica}, sempre expressam posigoes de classe.

E bastante 6bvio que € preciso avancar para uma teoria das ideologias nos
dois aspectos que acabo de sugerir. Assim, ha de estar claro que uma teoria das
ideologias se baseia, em ultima instincia, na historia das formagdes sociais, e,
partanto, dos modos de produg¢do combinados nas formagdes sociais e das lutas
de classes que se desenvolvemn dentro delas. Nesse sentido, é claro que ndo ha
nenhuma possibilidade de uma teoria das ideologias em geral, ja que asideologias
(definidas no duplo aspecto sugerido acima: regionais e de classe) tém uma his-
toria cuja determinagdo, em dltima instdncia, situa-se claramente fora das ideo-
logias em si, embora as suponha.

Ao contrdrio, se estou aplo a propot o projeto de uma teoria da ideologia em
geral, e se essa teoria é realmente um dos elementos de que dependem as teorias
das ideologias, isso acarreta uma proposi¢io aparentemente paradoxal, que
expressarei nos seguintes termos: a ideclogia ndo tem histdria.

Como sabemos, essa formulagdo aparece literalmente numa passagem de A
ideologia alemd. Marx a enuncia a respeito da metafisica, que, ele diz, tem tdo pou-
ca histdria quanto a moral (fica subentendido: e as outras formas de ideologia).

Em A ideologia alemd, essa formulagio aparece num contexto francamente
positivista. A ideologia é concebida como pura ilusio, puro sonho, isto é, como o
nada. Toda a sua realidade lhe ¢ externa. Assim, a ideologia é pensada como um
constructo imagindrio cujo status é exatamente idéntico ao status teérico do se-
nho entre os autores anteriores a Freud. Para esses autores, o sonho era o resulta-
do puramente imagindrio, ou seja, nulo, de “residuos diurnos” dispostos num
arranjo e numa ordem arbitrédrios, e s vezes até “invertidos” — em outras pala-
vras, em “desordem”. Para eles, o sonho era o imagindrio vazio ¢ nulo, arbitra-
riamente “montado”, uma vez fechados os olhos, a partir dos restos da tnica
realidade plena e positiva, a realidade do dia. E exatamente esse o status da filoso-
fia e da ideologia em A ideologia alemd (ji que, nesse livro, a filosofia é a ideologia
por exceléncia).

Para Marx, portanto, a ideologia ¢ uma montagem imagindria, um puro so-
nho, vazio e filtil, constituido pelos “residuos diurnos” da dnica realidade plena e
positiva: a da histéria concreta de individuos concretos, materiais, produzindo
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materialmente sua existéncia. £ com base nisso que a ideologia nao tem histéria
em A ideologia alemd, jd que sua histéria estd fora dela; a Gnica histéria existente é
a histéria dos individuos concretos etc. Em A ideologia alema, portanto, a tese de
que a ideologia ndo tem histéria é uma tese puramente negativa, pois significa:

1. que a ideologia ndo é nada, na medida em que é puro sonho (fabricado
sabe-se 1a por qual poder, ou pela alienagio da divisao do trabalho, mas também
essa é uma determinagio negativa);

2. que a ideologia nao tem histéria, o que nio significa, decididamente, que
nela ndo haja histéria (muito pelo contrario, pois ela é meramente o reflexo pali-
do, vazio e invertido da histéria real), mas que ela ndo tem uma histéria prdpria.

Pois bem, embora a tese que desejo defender, falando formalmente, adote os ter-
mos de A ideologia alema (“a ideologia ndo tem hist6ria”), ela é radicalmente
diferente da tese positivista-historicista de A ideclogia alema.

Por um lado, penso ser possivel afirmar que as ideologias tém uma histéria
propria (ainda que esta seja determinada, em 1ltima instancia, pela luta de clas-
ses); e por outro, crefo ser possivel afirmar que a ideologia em geral ndo tem histd-
ria — ndo num sentido negativo (sua hist6ria lhe é externa), mas num sentido
absolutamente positivo.

Esse sentido € positivo -— se é verdade que a peculiaridade da ideologia estd
em ela ser dotada de uma estrutura e funcionamento tais que a tornam uma rea-
lidade a-histdrica, isto é, uma realidade oni-histdrica — no sentido de essa estru-
tura e funcionamento serem imutsveis, acharem-se presentes de uma mesma for-
ma em tudo o que chamamos histéria, no sentido em que o Manifesto Cormunista
define a historia como lutas de classes, isto é, a histéria das sociedades de classes.

Para fornecer uma referéncia teérica neste ponto, eu poderia dizer que —
voltando ao nosso exemplo do sonho, desta vez em sua concepgio freudiana
— nossa proposicao de que a ideologia nio fem historia pode e deve (e de um
modoe que nio tem absolutamente nada de arbitrdrio, mas, muito pelo contra-
rio, é teoricamente necessdrio, pois hd um vinculo orginico entre as duas pro-
posigdes) ser diretamente relacionada com a proposigao freudiana de que o in-
consciente é eterno, isto é, ndo tem histéria.

Se eterno nio significa transcendente a toda a histdria (temporal), mas oni-
presente, trans-histérico, ¢ portanto imutdvel em sua forma em toda a extensio
da historia, adotarei a expressao de Freud palavra por palavra e escreverei:
a ideologia é eterna, exatamente como o inconsciente. E acrescento que julgo
essa comparagao teoricamente justificada pelo fato de que a eternidade do in-
consciente guarda alguma relaggo com a eternidade da ideologia emn geral.

E por isso que creio ser licito, a0 menos por conjectura, propor uma teoria
da ideologia em geral, no sentido como Freud exps uma teoria do inconsciente
e geral.
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Para simplificar a expressdo, é conveniente, levando em conta o que se disse
sobre as ideologias, usar o simples termo “ideologia” para designar a ideologia
em geral, que acabei de dizer que ndo tem histéria, ou — o que dé na mesma
-— que & eterna, isto &, onipresente em sua forma imutével por toda a historia
(= histéria das formagdes sociais que englobam as classes sociais). Por ora, vou
restringir-me as “sociedades de classes” e sua historia.

A ideologia é uma “representagio” da relacdo imagindria
dos individuos com suas condicdes reais de existéncia

Para me aproximar de minha tese central sobre a estrutura e funcionamento
da ideologia, apresentarei primeiramente duas teses, uma negativa e outra positi-
va. A primeira diz respeito ao objeto “representado” sob a forma imagindria da
ideclogia; a segunda diz respeito & materialidade da ideologia.

TESEI: A ideologia representa a relagao imagindria dos individuos com suas con-
dicoes reais de existéncia.

E comum chamarmos a ideologia religiosa, a ideologia moral, a ideologia juridi-
ca, a ideologia politica etc de “concepgdes de mundo”. A menos que vivamos
uma dessas ideologias como a verdade {por exemplo, “acreditemos” em Deus, no
Dever, na Justica etc), admitimos que a ideologia que estamos discutindo de um
ponto de vista critico, examinando-a como um etnélogo examina os mitos de
uma “sociedade primitiva”, que essas “concepgdes de mundo” sao em grande
medida imagindrias, ou seja, nao “correspondem a realidade”.

Entretanto, mesmo admitindo que elas ndo correspondem a realidade, isto
é, que constituem uma ilusdo, admitimos que elas efetivamente se referem a
realidade, e que s6 precisam ser “interpretadas” para que se descubra a reali-
dade do mundo que estd por trds dessa representagio imagindria desse mundo
(ideologia = ilusao/alusio).

Ha diferentes tipos de interpretagdo, os mais famosos dos quais sdo o tipo
mecanicista, corrente no século XVIII (Deus ¢ a representa¢ao imagindria do Rei
real) e a interpretacio “hermenéutica”, inaugurada pelos primeiros Patriarcas da
Igreja e retomada por Feuerbach e pela escola teologico-filoséfica descendente
dele — por exemplo, o tedlogo Barth (para Feuerbach, por exemplo, Deus € a
esséncia do Homem real). O ponto essencial é que, desde que interpretemos
a transposicio {e a inversao) imagindria da ideologia, chegamos 4 conclusio de
que, na ideologia, “os homens representam para si mesmos suas condigdes reais
de existéncia sob forma imaginaria™.

Infelizmente, essa interpretagdo deixa um probleminha por resolver: por que
o0s homens “precisam” dessa transposi¢io imagindria de suas condigoes reais de
existéncia para “representar para si” essas condigdes reais de existéncia?
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A primeira resposta (a do século XVIII) propoe uma solugio simples: os Pa-
dres ou os Déspotas sdo os responsaveis. Eles “forjaram” Belas Mentiras para
que, acreditando obedecer a Deus, os homens de fato obedecessem aos Padres e
aos Déspotas, o mais das vezes aliados em sua impostura, os Padres agindo em
favor dos interesses dos Déspotas ou vice-versa, conforme as posicoes politicas
dos “teéricos”. H4, pois, uma causa para a transposi¢io imagindria das condi-
¢oes reais de existéncia: essa causa é a existéncia de um pequeno nimero de ho-
mens cinicos, que fundamentam sua dominagéao e exploragio do “pove” numa
representacio falseada do mundo, que eles criaram com o objetivo de escravizar
outras mentes, dominando-lhes a imaginagao.

A segunda resposta (a de Feuerbach, retomada literalmente por Marx em suas
obras de juventude) é mais “profunda”, ou seja, ignalmente falsa, Também ela
procura e encontra uma causa para a transposi¢do imagindria e para a distor¢io
das condi¢oes reais de existéncia dos homens, em suma, para a alienagdo, no
imagindrio da representacdo, das condicoes de existéncia dos homens. Essa causa
ja ndo sdo os Padres ou os Déspotas, nem tampouco sua imaginagdo ativa e a
imaginagdo passiva de suas vitimas. Essa causa ¢ a aliena¢do material que impera
nas condigbes de vida dos préprios homens. Assim é que, em A guestdo judaica e
em outros textos, Marx defende a idéia feuerbachiana de que os homens criam
para si uma representagio alienada (= imagindria) de suas condicées de existén-
cia porque essas mesmas condigdes de existéncia sio alienantes (nos Manuscritos
de 1844, porque essas condigdes sio dominadas pela esséncia da sociedade alie-
nada: o “trabalho alienado”).

Todas essas interpretacdes tomam ao pé da letra a tese que pressupdem e da
qual dependem, isto ¢, a de que o que se reflete na representacio imaginaria do
mundo encontrada na ideologia sio as condi¢bes de existéncia dos homens, ou
seja, seu mundo real,

Agora posso voltar a uma tese que ja antecipei: o que “os homens” “represen-
tam para si” na ideologia nio sdo suas situacdes reais de existéncia, seu mundo
real; acima de tudo, é sua relagio com essas condigdes de existéncia que se repre-
senta para eles na ideologia. E essa relacio que estd no centro de toda representa-
¢do ideologica, portanto imaginaria, do mundo real. E nessa relagio que se acha a
“causa” que tem de explicar a deformagio imagindria da representagio ideols-
gica do mundo real. Ou entdo, deixando de lado a linguagem da causalidade, ¢é
necessdrio formular a tese de que a natureza imagindria dessa relagfio é que subjaz
a toda a deformagdo imagindria que se pode observar {(quando nio se vive em sua
verdade) em qualquer ideologia.

Falando numa linguagem marxista: se é verdade que a representagio das con-
digdes reais de existéncia dos individuos que ocupam os postos de agentes de
produgio, exploragao, repressio, ideclogizagio e pratica cientifica tem raizes, em
ultima instincia, nas relagoes de produgio e nas relacdes decorrentes das relagdes
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de produgio, podemos dizer o seguinte: toda ideologia representa, em sua defor-
ma¢io necessariamente imagindria, ndo as rela¢des de producao existentes (e as
outras relagdes que delas decorrem), mas, acima de tudo, a relagio (imagindria)
dos individuos com as relagdes de produgio e com as relagbes que delas decor-
rem. O que é representado na ideologia, portanto, nfio é o sistema das relagbes
reais que regem a existéncia dos individuos, mas a relagio imagindria desses indi-
viduos com as relagbes reais em que vivem.

Se ¢ assim, a questdo da “causa” da deformagdo imagindria das relacdes reais
na ideologia desaparece e deve ser substitu{da por uma questdo diferente: por
que a representa¢io dada aos individuos de sua relac@o (individual) com as re-
lagdes sociais que regem suas condices de existéncia e sua vida coletiva e indi-
vidual €, necessariamente, imagindria? E qual é a natureza desse imagindrio?
Formulada dessa maneira, a questdo desacredita a solu¢io pautada numa “pane-
linha”,'* num grupo de individuos (Padres ou Déspotas) que seriam os autores
da grande mistificacio ideoldgica, assim como desacredita a solugdo pautada no
carater alienado do mundo real. Na seqiiéncia da exposi¢do veremos por qué.
Por ora, ndo irei mais adiante.

TESE II: A ideologia tern uma existéncia material.

J4 nos referimos a essa tese, de passagem, ao dizer que as “idéias” ou “representa-
coes” etc que parecem formar a ideologia ndo tém uma existéncia ideal [idéale
ou rdéelle]” ou espiritual, mas material. Chegamos mesmo a sugerir que a exis-
téncia ideal [idéale ou idéelle] e espiritual das “idéias” tem raizes exclusivamente
em uma ideologia da “idéia” e da ideologia, e, permitam-me acrescentar, em
uma ideologia do que parece haver “fundamentado” essa concepgdo desde o
surgimento das ciéncias, isto é, do que os praticantes das ciéncias representam
para si, em sua ideologia espontinea, como “idéias”, verdadeiras ou falsas.
E daro que, apresentada sob forma de uma afirmagdo, essa tese ndo estd de-
monstrada. Pe¢o apenas que o leitor adote uma disposigio favoravel a ela, diga-
mos, em nome do materialismo. Uma longa série de argumentos seria necesséaria
para provi-la.

Essa conjectura da existéncia ndo espiritual, mas material, das “idéias” ou
outras “representagdes” ¢ realmente necessdria para que prossigamos em nossa
andlise da natureza da ideologia. Ou melhor, ela ¢ simplesmente 1til, para me-
lhor revelar o que toda andlise minimamente séria de qualquer ideologia mos-
tra, imediata e empiricamente, a qualquer observador, por mais critico que seja.

Ao discutir os Aparethos Ideol6gicos de Estado e suas priticas, dissemos que
cada um deles era a realizagio de uma ideologia (sendo a unidade dessas diferen-

* Althusser usa os dois termos em seqiiéncia. O segundo deles, “idéelle”, tem as acepioes de idea-
tiva, conceitual, imagindria. (N. da T.)
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tes ideologias regionais — religiosa, moral, juridica, politica, estética etc — ga-
rantida por sua sujei¢io a ideologia dominante). Retornamos agora a essa tese:
uma ideologia existe sempre num aparelho e em sua pritica ou praticas. Essa
existéncia é material.

Obviamente, a existéncia material da ideologia num aparelho e em suas préti-
cas nio é da mesma modalidade que a existéncia material de uma pedra de calca-
mento ou de um fuzil. Mas, correndo o risco de ser tomado por neo-aristotélico
(assinalemos que Marx tinha enorme consideragio por Aristoteles), direi que
“a matéria se expressa em muitos sentidos”, ou methor, que ela existe em dife-
rentes modalidades, todas enraizadas, em nltima instdncia, na matéria “fisica”.

Dito isto, tomemos o caminho mais curto e vejamos o que acontece com os
“individuos” que vivem numa ideologia, isto é, numa determinada representa-
¢ao (religiosa, moral etc} do mundo, cuja deformagio imaginéria depende de sua
relagao imagindria com suas condigGes de existéncia; em outras palavras, em tl-
tima instincia, com as rela¢ées de produgao e com as relagdes de classe (ideolo-
gia = relagfio imagindria com as relagdes reais). Diremos que essa relagio imagi-
naria tem, ela mesma, existéncia material. :

Agora, observemos o seguinte.

Um individuo acredita em Deus, ou no Dever, na Justica etc. Essa crenga de-
cotre (para todo 0 mundo, isto &, para todos 0s que vivermn numa representagio
ideolégica da ideologia, que reduz a ideologia a idéias dotadas, por definigio, de
uma existéncia espiritual) das idéias do individuo em questdo, ou seja, dele
como sujeito provido de uma consciéncia que contém as idéias de sua crenca.
Desse modo, isto é, mediante o dispositivo “conceitual” absolutamente ideold-
gico assim instaurado {um sujeito dotado de uma consciéncia em que ele forma
livremente ou reconhece livremente as idéias em que acredita), o comportamen-
to (material) do sujeito em causa é uma decorréncia natural.

O individuo em questao porta-se de tal ou qual maneira, adota tais e tais
comportamentos praticos e, mais importante, participa de algumas praticas
submetidas a regras, que sio as do aparelho ideoldgico de que “dependem” as
idéias que ele, com plena consciéncia, livremente escolheu como sujeito. Se
acredita em Deus, ele vai 2 igreja assistir 4 missa, ajoelha, reza, confessa-se, faz
peniténcia (em certa época, ela era material, no sentido comum do termo) e,
naturalmente, arrepende-se, e continua etc. Se acredita no Dever, ele tem as ati-
tudes correspondentes, inscritas em préticas rituais “de acordo com os princi-
pios corretos”. Se acredita na Justica, submete-se sem discussdo as normas do
Direito e pode até protestar quando elas sdo violadas, assinar peticdes, partici-
par de manifestacdes etc.

Em todo esse esquema, observamos que a propria representagio ideolégica da
ideologia é for¢ada a reconhecer que todo “sujeito” dotado de uma “conscién-
cia”, e confiando nas “idéias” que sua “consciéncia” The inspira e livremente acei-
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ta, deve “agir de acordo com suas idéias” — portanto, deve inscrever suas idéias,
como stijeito livre, nos atos de sua pratica material. Se ndo o fizer, estd errado.

Na verdade, se ele ndo faz o que deveria fazer em fun¢io daquilo em que
acredita, é porque faz alguma outra coisa, o que, ainda em fun¢do do mesmo
esquema idealista, sugere que ele tem outras idéias na cabega além daquelas que
proclama, e age de acordo com essas outras idéias, como um homem “inconse-
qilente” (“ninguém ¢ voluntariamente mau”), ou cinico, ou perverso.

Em qualquer dos casos, a ideologia da ideologia reconhece, portanto, apesar
de sua deformagao imagindria, que as “idéias” de um sujeito humano existem
ou devem existir em seus atos, e que, quando isso nao acontece, ela lhe atribui
outras idéias correspondentes aos atos (mesmo perversos) que ele de fato pra-
tica. Essa ideologia fala de atos; nés falaremos de atos inseridos em prticas.
E pretendemos assinalar que essas praticas sio regidas por rifuais em que elas se
inscrevem, dentro da existéncia material de um apareltho ideolégico, nem que seja
numa pequena parte desse aparelho: uma pequena missa numa igrejinha, um
funeral, um joguinho num clube esportivo, um dia de aula, uma reuniao de par-
tido politico etc.

Alids, devemos a “dialética” defensiva de Pascal a espléndida férmula que nos
facultard inverter a ordem do esquema nocional da ideologia. Pascal diz mais ou
menos o seguinte; “Ajoelhe-se, mexa seus ldbios numa oragio e vocé terd fé.”
Assim, ele inverte escandalosamente a ordem das coisas, trazendo, como Cristo,
nio a paz, mas a discordia, e além disso algo que dificilmente seria cristao (pois
triste daquele que traz o escindalo ac mundo!) — o préprio escindalo. Um es-
cindalo afortunado, que o fez ater-se, pela provocagio jansenista, a uma lingua-
gem que nomeia diretamente a realidade.

Hio de nos permitir deixar Pascal entregue aos argumentos de sua luta ideo-
l6gica com o AIE religioso de sua época. E hio de esperar que usemos um voca-
buldrio mais diretamente marxista, pois estamos avancando por terrenos ainda
precariamente explorados, ‘

Assim, diremos que, no que tange a um unico sujeito (tal ou qual individuo),
a existéncia das idéias que formam sua crenga € material, pois suas idéias séo
seus atos materiais, inseridos em prdticas materiais regidas por rituais materiais, os
quais, por set turno, sio definidos pelo aparelho ideolégico material de que derivam
as idéias desse sujeito. Naturalmente, as quatro inscrigdes do adjetivo “material”
em nossa formulaciio devem ser vistas de formas diferentes: a materialidade de
um deslocamento para ir 2 missa, do ajoelhar-se, do gesto do sinal da cruz ou do
mea culpa, de uma frase, uma oragiio, um ato de contri¢io, uma peniténcia, um
olhar, um aperto de mios, de um discurso verbal externo ou de um discurso
verbal “interno” (a consciéncia), nio sdo uma e 4 mesma materialidade. Deixa-
rei de lado o problema de uma teoria das diferengas entre as modalidades da
materialidade.
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Persiste o fato de que, nessa apresentacio invertida das coisas, ndo estamos
lidando com “inversio” alguma, j4 que constatamos que algumas nogdes pura e
simplesmente desapareceram de nossa nova exposi¢ao, enquanto outras, ao con-
trario, sobrevivem, e novos termos aparecem,

Desapareceu: o termo idéias.

Sobrevivem: os termos sujeito, consciéncia, crenga, atos,

Aparecemn: os termos prdticas, rituais, aparelho ideoldgico.

Por conseguinte, ndo se trata de uma derrubada (exceto no sentido em que se
poderia dizer que um governo ou um copo sdo derrubados), mas de um rema-
nejamento (de tipo ndo ministerial) — um remanejamento muito estranho, ja
que chegamos ao seguinte resultado.

Desaparecem as idéias como tais (enquanto dotadas de uma existéncia ideal
ou espiritual), na exata medida em que ficou claro que sua existéncia estd inscri-
ta nos atos ou priticas regidos por rituais que se definem, em dltima instincia,
por um aparetho ideoldgico. Assim, evidencia-se que o sujeito age na medida
em que “¢ agido” pelo seguinte sistema {enunciado na ordem de sua determina-
¢do real): uma ideologia existente num aparelho ideologico material, que pres-
creve praticas materiais regidas por um ritual material, préticas estas que exis-
tem nos atos materiais de um sujeito que age, com plena consciéncia, de acordo
com sua crenca.

Mas essa propria apresentagdo revela que preservamos as seguintes nogoes:
sujeito, consciéncia, crenga, atos. Dessa série, extrairemos de imediato o termo
central decisivo, do qual depende tudo o mais: a nogio de sujeito.

E formularemos prontamente duas teses conjuntas:

1. nido existe prética, a néo ser através de uma ideologia, ¢ dentro dela;
2. ndo existe ideologia, exceto pelo sujeito e para sujeitos.

Agora, podemos chegar 4 nossa tese central.

A ideologia interpela os individuos como sujeitos

Esta tese apenas torna explicita minha dltima proposicio: nio existe ideologia,
exceto pelo sujeito e para sujeitos. O que significa: nao existe ideologia a nio ser
para sujeitos concretos, e essa destinagdo da ideologia sé ¢ possivel pelo sujeito,
ou seja, pela categoria de sujeito e seu funcionamento.

Com isso quero dizer que, mesmo que ela s6 aparega com esse nome (o sujei-
to) com o advento da ideologia burguesa, e sobretudo com o advento da ideolo-
gia juridica,' a categoria do sujeito (que pode funcionar com cutres nomes, co-
mo, a alma em Platio, Deus etc) ¢ a categoria constitutiva de qualquer ideologia,
seja qual for sua determinagdo (regional ou de classe) e seja qual for sua datagio
histérica — ja que a ideologia ndo tem histéria.
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Dizemos que a categoria do sujeito € constitutiva de qualquer ideologia, mas,
40 mesmo tempo e imediatamente, acrescentamos que a categoria do sujeito so ¢
constitutiva de qualgquer ideologia na medida em que toda ideologia tem a funcao
(que a define) de “constituir” individuos concretos como sujeitos. E nesse jogo de
dupla constituigio que toda ideologia funciona, ndo sendo a ideclogia mais do
que seu funcionamento nas formas materiais de existéncia desse funcionamento.

Para apreender o que se segue, € essencial reconhecer que tanto o autor destas
linhas quanto o leitor que as 1é sdo, eles mesmos, sujeitos, e portantoe, sujeitos
ideoldgicos (proposicdo tautolégica}, isto é, que o autor e o leitor destas linhas
vivem, “espontinea” ou “naturalmente”, numa ideologia, no sentido em que
afirmamos que “o homem é um animal ideolégico por natureza”.

O fato de o autor, na medida em que escreve as linhas de um discurso que se
pretende cientifico, estar completamente ausente, como “sujeito”, de “seu” dis-
curso cientffico (pois todo discurso cientifico, por defini¢io, é um discarso sem
sujeito, ndo existe “sujeito da ciéncia”, a ndo ser numa ideologia da ciéncia) ¢
uma outra questio, que deixaremos de lado por enquanto.

Como disse admiravelmente S3o Paulo, ¢ no “Logos” — entendamos, na
ideologia — que temos “o0 ser, o movimento e a vida”. Decorre dai que, para
vocés e para mim, a categoria do sujeito ¢ uma “evidéncia” bésica (as evidéncias
530 sempre basicas): é claro que vocé e eu somos sujeitos (livres, morais etc).
Como todas as evidéncias, inclusive as que fazem com que uma palavra “nomeie
uma coisa” ou “tenha um significado” (incluindo, portanto, as evidéncias da
“transparéncia” da linguagem), essa “evidéncia” de que vocé e eu somos sujeitos
— e de que isso ndo é um problema — ¢ um efeito ideoldgico, o efeito ideols-
gico elementar.!® Com efeito, ¢ uma peculiaridade da ideologia impor (sem apa-
rentar fazé-lo, ja que se trata de “evidéncias”) as evidéncias como evidéncias,
que nio podemos deixar de reconhecer e diante das quais temos a inevitdvel e
natural reacdo de exclamar (em voz alta ou no “siléncio da consciéncia”): “E
evidente! E isso mesmo! E verdade!”

Nessa reag¢do opera a fungio ideoldgica do reconhecimento, que é uma das
duas fungdes da ideologia como tal (sendo seu inverso a fun¢iio do desconhe-
cimento [ méconnaissance)).

Tomando um exemplo altamente “concreto”: todos temos amigos que, quan-
do batem em nossa porta e perguntamos através dela “Quem 27, respondem (j4
que “é evidente”): “Sou eu”. E reconhecemos que “é ele” ou “ela”. Abrimos a
porta e, “é verdade, é ela mesma que estd ali”. Tomemos outro exemplo: quando
reconhecemos na rua alguém de nosso conhecimento (prévio) [{re)-connaissan-
ce], mostramos que o reconhecemos (e que reconhecemos que ele nos reconhe-
ceu) dizendo-lhe “Como € que vai, amigo!” e apertando sua mao (uma prética
ritual material do reconhecimento ideolégico na vida cotidiana, pelo menos na
Franga; em outros lugares, hd outros rituais).

b _
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Nesse comentdrio preliminar e nessas ilustragdes concretas, quero apenas
assinalar que vocé e eu somos sempre jd sujeitos, e que, como tais, praticamos
constantemente os rituais do reconhecimento ideolégico, o qual nos garante
que somos de fato sujeitos concretos, individuais, distinguiveis e (naturalmen-
te) insubstituiveis. O texto que estou redigindo neste momento e a leitura que
vocé estd fazendo neste momento'® também sio, nesse aspecto, rituais de reco-
nhecimento ideolégico, que incluem a “evidéncia” com que a “veracidade” ou
a “equivocac¢io” de minhas reflexdes podem impor-se a vocé.

Mas, reconhecer que somos sujeitos e que funcionamos nos rituais praticos
da mais elementar vida cotidiana (o aperto de mdo, o fato de eu o (a} chamar
pelo nome, o fato de eu saber, mesmo que nio saiba qual é ele, que vacé “tem”
um nome préprio, que significa que vocé é reconhecido(a) como um sujeito ini-
co etc) sO nos dd a “consciéncia” de nossa pratica incessante (eterna) do reconhe-
cimento ideoldgico — a consciéncia dela, ou sefa, seu reconhecimento —, mas
ndo nos fornece, em nenhum sentido, o conhecimento (cientifico) do mecanismo
desse reconhecimento, Ora, quando falamos em ideologia e de dentro da ideolo-
gia, é esse conhecimento que temos de atingir, se quisermos eshogar um discurso
que tente romper com a ideclogia, para que ele ouse ser 0 comego de um discur-
so clentifico (isto é, sem sujeito) sobre a ideologia.

Assim, para representar por que a categoria do “sujeito” é constitutiva da
ideclogia, que s6 existe ao constituir sujeitos concretos em sujeitos, empregarei
um modo especial de exposicao: suficientemente “concreta” para ser reconhe-
cida, mas abstrata o bastante para ser pensdvel e pensada, dando origem a um
conhecimento.

Como formulagio inicial, diret: toda ideologia invoca ou interpela os individuos
conto sujeitos conicretos, pelo funcionamento da categoria de sujeito,

Essa ¢ uma proposiciio que exige fazermos uma distingdo, por ora, entre os
individuos concretos, de um lado, e os sujeitos concretos, de outro, embora, nes-

" se nivel, os sujeitos concretos 6 existam na medida em que tém como suporte

um individuo concreto.

Depois, vamos sugerir que a ideologia “age” ou “funciona” de maneira tal que
“recruta” sujeitos entre os individuos (ela os recruta a todos), ou que “transfor-
ma” os individuos em sujeitos (transforma-os a todos), por essa operagao muito
precisa que denominei de interpelagdo, e que pode ser imaginada nos moldes da
mais corriqueira interpelagio cotidiana da Policia {ou de outro): “Ei, vocé ai!”!?

Presumindo-se que a cena teérica que imaginei ocorra na rua, o individuo
chamado se voltard. Por essa mera virada fisica de 180 graus, ele se torna sujeito.
Por qué? Porque reconheceu que o chamado “realmente” se dirigia a ele, e que
“era realmente ele que estava sendo chamado” (e nao outra pessoa). A experién-
cia mostra que a comunicaciio pratica dos chamamentos é tamanha que eles ra-
ramente erram seu alvo: quer se trate de uma interpelagio verbal ou de um asso-




134 UM MAPA DA IDEOLOGIA

bio, o interpelado sempre reconhece que ¢ realmente ele quem estd sendo cha-
mado. E, no entanto, trata-se de um fendmeno estranho, que ndo pode ser expli-
cado apenas pelos “sentimentos de culpa”, a despeito do grande niimero dos que
“t&m um peso na consciéneia”.

Naturalmente, a bem da conveniéncia e da clareza de nosso teatrinho teérico,
tivemos que apresentar as coisas sob a forma de uma seqiiéncia, com um antes e
um depois, e portanto, sob a forma de uma sucessio temporal. H4 individuos
andando. Em algum lugar (geralmente, atrds deles), soa o chamado: “Ei, vocé
ai!” Um individuo (nove em cada dez vezes, o individuo certo) se volta, acredi-
tando/desconfiando/sabendo que € com ele, isto & reconhecendo que “é real-
mente ele” quem é visado pelo chamamento, Mas, na realidade, essas coisas
acontecem sem nenhuma sucessio. A existéncia da ideologia e 0 chamamento ou
interpelacio dos individuos como sujeitos s3o uma ¢ a mesma coisa.

Poderfamos acrescentar: o que parece ocorrer fora da ideologia (para ser exa-
to, na rua) ocorre, na realidade, na ideologia. O que de fato acontece na ideolo-
gia, portanto, parece acontecer fora dela. E por isso que quem estd na ideologia
acredita-se, por definigdo, fora dela; um dos efeitos da ideologia é a negagdo
pritica, pela ideologia, do cardter ideolégico da ideologia. A ideologia nunca diz
“sou ideoldgica”. E preciso estar fora da ideologia, isto ¢, no saber cientifico, para
poder dizer: “eu estou na ideologia” (caso muito excepcional) ou “eu estava na
ideologia” (caso geral}. Como se sabe, a acusagio de estar na ideologia s6 se apli-
ca aos outros, nunca ao proprio sujeito (a menos que se seja realmente espino-
zista ou marxista, 0 que, nessa matéria, ¢ ser exatamente a mesma coisa}. Isso
equivale a dizer que a ideologia nio tem um exterior (para si mesma), mas, ao
mesmo tempo, que ela néie é nada sendo o exterior (para a ciéncia e a realidade).

Espinoza explicou isso com perfei¢ao dois séculos antes de Marx, que o pra-
ticou, mas sem explicd-lo em detalhe. Mas deixemos de lado esse ponto, embo-
ra ele seja carregado de conseqiiéncias, conseqiiéneias que sdo nio apenas te6-
ricas, mas também diretamente politicas, ji que, por exemplo, toda a teoria
da critica e da autocritica, a regra de ouro da praxis marxista-leninista da luta
de classes, depende delas.

Portanto, a tdeologia interpela os individuos como sujeitos. Jd que a ideolo-
gia ¢ eterna, devemos agora eliminar a forma temporal em que expusemos seu
funcionamento e dizer: a ideologia sempre ja interpelou os individuos como su-
jeitos, 0 que equivale a deixar claro que os individuos sao sempre jd interpelados
pela ideologia como sujeitos, 0 que nos leva, necessariamente, a uma tltima
proposicao: os individuos sao sempre jd sujeitos. Dai os individuos serem “abstra-
tos” em relagdo aos sujeitos que eles sempre jd sdo. Essa proposi¢do talvez pareca
paradoxal.

Nao obstante, que o individuo é sempre ja sujeito, antes mesmo de nascer, é a
simples realidade, acessivel a qualquer um e nem um pouco paradoxal. Freud
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mostrou que os individuos sdo sempre “abstratos” em relagdo aos sujeitos que
eles sempre ja sdo, simplesmente observando o ritual ideolégico que cerca a ex-
pectativa de um “nascimento”, esse “afortunado evento”. Todo o mundo sabe o
quanto e de que maneira uma crianca ainda nio nascida ¢ esperada. O que equi-
vale a dizer, muito prosaicamente — se concordarmos em abandonar os “senti-
mentos”, isto é, as formas de ideologia familiar (paterna/materna/conjugal/fra-
terna) em que a crianga por nascer € esperada —, que ¢ certo, de antemao, que
ela receberd o nome do pai e, por conseguinte, terd uma identidade e serd
insubstituivel. Antes de nascer, portanto, a crianca ¢ sernpre jd um sujeito, apon-
tada como tal na e pela configuracio ideoldgica familiar especifica em que ¢
“esperada” depois de concebida. Mal preciso acrescentar que essa configuragio
ideol6gica familiar é, em sua singularidade, altamente estruturada, e que ¢ nessa
estrutura implacdvel e mais ou menos “patolégica” (pressupondo que se possa
atribuir algum sentido a esse termo) que o antigo sujeito-por-vir terd que “en-
contrar” “seu” lugar, ou seja, “tornar-se” o sujeito sexual (menino ou menina)
que j4 é de antemdo. E claro que essa coergio e pré-designagio ideolégicas, bem
como todos os rituais de criagdo e educagio na familia, tém uma certa relagao
com o que Freud estudou sob a forma das “fases” pré-genital e genital da sexuali-
dade, isto &, da “captagdo” do que Freud registrou, por seus efeitos, como sendo
o inconsciente. Mas deixemos também este ponto de lado.

Permitam-me dar mais um passo. Aquilo para o qual voltarei minha atencio
agora é o modo como os “atores” dessa mise en scéne da interpelagao e seus res-
pectivos papéis refletem-se na propria estrutura de toda ideologia.

Um exemplo: a ideologia religiosa cristii

Como a estrutura formal de qualquer ideologia ¢ sempre a mesma, restringire-
mos a andlise a um tnico exemplo, acessivel a todos, que € o da ideclogia religio-
sa, com a ressalva de que essa mesma demonstragio pode ser produzida paraa
ideologia moral, juridica, politica, estética etc.

Consideremos, pois, a ideologia religiosa cristd. Usaremos uma figura de re-
térica para “fazé-la falar”, isto é, para compilar num discurso ficcional o que ela
“diz”, ndo apenas em seus dois Testamentos, seus tedlogos e seus sermdes, mas
também em suas praticas, rituais, cerimonias e sacramentos. A ideologia religiosa
cristd diz alguma coisa assim: dirijo-me a vocé, individuo humano chamado
Pedro (todo individuo é chamado por seu nome, no sentido passivo, nunca ¢ ele
quem se dé seu préprio nome), para lhe dizer que Deus existe e que vocé deve
responder perante Ele. E acrescenta: Deus dirige-Se a vocé por minha voz (posto
que as Escrituras compilaram a palavra de Deus, a tradigdo a transmitiu, e a in-
falibilidade papal fixou-a para sempre em seus pontos “delicados”). Ela diz: eis
quem vocé é: vocé é Pedro! Esta é sua origem, vocé foi criado por Deus para toda
a eternidade, embora tenha nascido em 1920 d.C.! Este ¢ seu lugar no mundo!
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Isto é o que vocé deve fazer! Por esses meios, se observar a “lei do amor”, vocé
serd salvo, Pedro, e se tornard parte do glorioso Corpo de Cristo! Etc...

Ora, esse é um discurso muito conhecido e banal, mas é, ao mesmo tempo,
muito surpreendente.

Surpreendente porque, se considerarmos que a ideologia religiosa realmente
se dirige aos individuos!® a fim de “transforma-los em sujeitos”, interpelando o
individuo Pedro para fazer dele um sujeito, livre para obedecer ou desobedecer
ao apelo, isto é, aos mandamentos de Deus; se ela invoca esses individuos por
seuts nemes, assim reconhecendo que eles sdo sempre ja interpelados como sujei-
tos dotados de uma identidade pessoal (a ponto de o Cristo de Pascal dizer: “Foi
por ti que derramei esta gota de meu sangue!”); se ela os interpela de tal maneira
que o sujeito responde “Sim, sou eu mesmo!”, se obtém deles o reconhecimento de
que eles realmente ocupam o lugar que ela lhes designa como seu no mundo,
como uma residéncia fixa: “Sou eu mesmo, estou aqui, operario, patrdo ou sol-
dado!” neste vale de ldgrimas; se obtém deles o reconhecimento de um destino
(vida ou maldi¢do eternas) consoante ao respeito ou desprezo que eles demons-
trarem pelos “mandamentos de Deus”, Amor tornado Lei; se tudo isso efetiva-
mente acontece dessa maneira (nas priticas dos rituais conhecidos do batismo,
crisma, comunhio, confissdo e extrema-ungdo etc), cabe notar que todo esse
“processo” para estabelecer sujeitos religiosos cristdos ¢ dominado por um fen6-
meno estranho: s6 poder haver tal multidiao de possiveis sujeitos religiosos sob a
condigdo absoluta de que haja um Outré Sujeito Absoluto, Unico, isto é, Deus.

Convém designar esse novo e notavel Sujeito grafando Sujeito com S maids-
culo, para distingui-lo dos sujeitos comuns, com s mintsculo.

Depreende-se, pois, que a interpelacdo dos individuos como sujeitos pressu-
poe a “existéncia” de um Outro Sujeito, Unico € Central, em cujo Nome a ideo-
logia religiosa interpela todos os individuos como sujeitos. Tudo isso estd escrito
com clareza!® no que é justamente chamado de as Escrituras.

E sucedeu que nesse momento o Senhor Deus (Jeova) falou a Moisés do meio
das nuvens. E o Senhor bradou a Moisés, “Moisés!” E Moisés respondeu:
“Eis-me {realmente) aqui! Sou eu, Moisés, vosso servo, falai e escutarei!” E o
Senhor falou a Moisés e lhe disse: “Eu sou o que sou.”

Assim, Deus Se define coma o Sujeito por exceléncia, aquele que € por si e
para si (“Eu sou o que sou”), e que interpela seu sujeito, o individuo sujeitado a
ele por sua prépria interpelagdo, isto ¢, o individuo chamado Moisés. E Moisés,
interpelado-chamado por seu nome, tendo reconhecido que era “realmente” ele
quem estava sendo chamado por Deus, reconhece que é um sujeito, um sujeito
deDeus, um sujeito submetido a Deus, um sujeito através do Sujeito e sujeitado ao
Sujeito. Prova disso ¢ que ele Lhe obedece e faz seu povo obedecer aos manda-
mentos de Deus,
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Deus, portanto, € o Sujeito, e Moisés e 0s intimeros sujeitos do povo de Deus,
os interlocutores-interpelados do Sujeito: seus espelhos, seus reflexos. Acaso os
homens nao foram feitos & imagem de Deust Como prova toda reflexio teolégi-
ca, embora “pudesse” muito bem ter prescindido dos homens..., Deus necessita
deles, o Sujeito precisa dos sujeitos, assim como os homens precisam de Deus,
come os sujeitos necessitam do Sujeito. Melhor ainda: Deus precisa dos ho-
mens, o Sujeito maitsculo precisa de sujeitos, mesmo quando ocorre a terrivel
inversdo de Sua imagem neles (quando os sujeitos espojam-se na devassidio,
isto é, no pecado).

Melhor: Deus Se duplica e envia Seu Filho & Terra, como Um mero sujeito
“abandonado” por Ele (o longo lamento do Jardim das Oliveiras, que termina na
Cruxificagdo) — sujeito ras Sujeito, homem mas Deus —, para fazer o que ird
preparar o terreno para a Redengdo final, a Ressurreigio de Cristo. Portanto,
Deus precisa “fazer-Se¢” homem, o Sujeito precisa tornar-se sujeito, como que
para mostrar empiricamente, de um modo visivel aos clhos e tangivel as maos
(vide Sdo Tomads) dos sujeitos, que, se eles s3o sujeitos, sujeitados ao Sujeito, isso
¢ unicamente para que, no fim, no Dia do Juizo Final, eles reingressem no Seio
do Senhor, como Cristo, ou seja, reingressem no Sujeito.20

Decifremos em linguagem tedrica essa espléndida necessidade da duplicacio
do Sujeito em sujeitos e do préprio Sujeito num sujeito-Sujeito.

Observa-se que a estrutura de qualquer ideologia, ao interpelar os individuos
como sujeitos em nome de um Sujeito Unico e Absoluto, ¢ especular, ou seja, é
uma estrutura em espelho, e duplamente especular: essa duplicagio em espelho
¢ constitutiva da ideologia e garante seu funcionamento. O que equivale a dizer
que toda ideologia é centrada, que o Sujeito Absoluto ocupa o lugar singular do

~ Centro e interpela a seu redor a infinidade de individuos a se tornarem sujeitos,
numa dupla relagio especular, de tal ordem que sujeita os sujeitos ao Sujeito, ao
mesmo tempo que lhes di, no Sujeito em que cada sujeito pode contemplar sua
] prépria imagem (presente e futura), a garantia de que isso realmente concerne a
eles e a Ele, e de que, como tudo ocorre dentro da Familia (da Sagrada Familia:
l a Pamilia é essencialmente Sagrada), “Deus nela reconhecerd os seus” — ou seja,
| aqueles que reconheceram Deus e que se reconheceram n’Ele serdo salvos.
Facamos um resumo do que descobrimos sobre a ideologia em geral.
A dupla estrutura especular da ideologia garante, simultaneamente:
1. a interpelagio dos “individuos™ como sujeitos;
2. sua sujeicio ao Sujeito;
3. o reconhecimento mutuo entre os sujeitos e o Sujeito, o reconhecimento
dos sujeitos entre si e, por dltimo, o reconhecimento de si mesmo pelo sujeito;?!
4, a garantia absoluta de que tudo realmente é assim e de que, desde que os
sujeitos reconhegam o que sd0 e se comportem consoantemente, tudo ficard
bem: “Amém — Assim seja’.

E——
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Resultado: apanhados nesse sistema quéddruplo de interpelagdo como sujei-
tos, de submissdo ao Sujeito, de reconhecimento universal e de garantia absoluta,
os sujeitos “trabatham”, e “trabalham sozinhos”, na vasta maioria dos casos, com
exce¢do dos “maus sujeitos”, que vez por outra provocam a intervengio de um
dos destacamentos do Aparelho (Repressivo) de Estado. Mas a vasta maioria de
(bons) sujeitos trabalha direitinho “por ela mesma”, isto ¢, pela ideologia {cujas
formas concretas realizam-se nos Aparelhos Ideolégicos de Estado). Eles se inse-
rem em praticas regidas pelos rituais dos AIEs. “Reconhecemn” o existente [das
Bestehende], que “é realmente verdade que as coisas sdo assim, e ndo de outra
maneira”, e que eles devemn obedecer a Deus, 4 sua consciéncia, ao padre, a de
Gaulle, ao chefe, ao engenheiro, que “amaras o proximo como a ti mesmo” etc.
Seu comportamento concreto, material, é simplesmente a inscricio, na vida, das
admiraveis palavras da oragao: “Amém — Assim seja”.

Sim, os sujeitos “trabalham sozinhos™. Todo o mistério desse efeito reside nos
dois primeiros momentos do sistema quadruplo que acabei de discutir, ou, se
vocé preferir, na ambigiiidade do termo sujeito. No sentido corrente do termo,
sujeito efetivamente significa: (1) uma subjetividade livre, um centro de iniciati-
vas, autor e responsdvel por seus atos; {2} um ser sujeitado, que se submete a uma
autoridade superior e que, portanto, é desprovido de qualquer liberdade, exceto
a de aceitar livremente sua submissao. Esta tiltima observaciao nos dé o sentido
dessa ambigiiidade, que é meramente um reflexo do efeito que a produz: o indi-
viduo é mterpelado como sujeito (livre) para que se subreta livremente aos manda-
mentos do Sujeito, isto é, para que aceite (livremente) sua sujeigdo, ou seja, para que
“execute sozinho” os gestos e atos de sua sujei¢io. Nio hd sujeitos senio por e para
sua sujeicdo. E por isso que eles “funcionam sozinhos”.

“Assim sejal...” Essa frase, que registra o efeito a ser obtido, prova que as coisas
ndo sdo “naturalmente” assim (“naturalmente”: fora da oragio, isto é, fora da in-
tervengio ideolégica). Essa frase prova que tem que ser assim, para que as coisas
sejam como devem ser; soltemos as palavras: para que se garanta a reproducio das
relagdes de produgio, inclusive nos processos de produgio e circulagio, todos os
dias, na “consciéncia”, isto €, no comportamento dos individuos-sujeitos que
ocupam os lugares que a divisdo técnica e social do trabalho thes atribui na produ-
¢do, exploracio, repressao, ideologizacio, pritica cientifica, etc. Com efeito, o que
estd realmente em questdo nesse mecanismo do reconhecimento especular do Su-
jeito e dos individuos interpelados como sujeitos, ¢ da garantia dada pelo Sujeito
aos sujeitos, se eles aceitarem livremente sua sujei¢o aos “mandamentos” do Su-
jeito? A realidade envolvida nesse mecanismo, a realidade necessariamente desco-
nhecida | méconnue| nas proprias formas de reconhecimento (ideologia = desco-
nhecimento/ignorancia), é de fato, em tltima instancia, a reprodugio das relacdes
de produgio e das relacdes delas derivadas.

janeiro—abril de 1969
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P.S5. Estas poucas teses esquemdticas permitem esclarecer alguns aspectos do fun-
cionamento da superestrutura e de seu modo de intervengio na infra-estrutura,
mas sdo obviamente abstratas e, necessariantente, deixam sem resposta diversos
problemas importantes, que devem ser mencionados:

1. O problema do processo global da realizagdo da reprodugio das relacoes de
produgio.

Como um dos componentes desse processo, os AIEs contribuem para essa re-
produgdo. Mas esse ponto de vista, de sua simples contribuicio, ainda é abstrato.

E somente dentro dos processos de produgio e circulagio que essa reprodu-
¢do se realiza. Lla ¢ realizada pelo mecanismo desses processos, nos quais a for-
magido dos trabalhadores se “conclui”, seus postos lhes sio atribuidos etc, £ nos
mecanismos internos desses processos que o efeito das diferentes ideologias se
faz sentir (sobretudo o efeito da ideclogia juridico-moral).

Mas esse ponto de vista ainda é abstrato. Pois, numa sociedade de classes, as
relaces de produgio sao relagdes de exploracdo e, por conseguinte, relagdes en-
tre classes antagdnicas. A reproducio das relagdes de produgio, objetivo ltimo
da classe dominante, nio pode, pois, ser uma simples operagio técnica que pre-
pare e distribua os individuos nos diferentes postos da “divisao técnica” do tra-
batho. Na verdade, nio existe “divisdo técnica” do trabalho, a ndo ser na ideolo-
gia da classe dominante: toda divisio “técnica”, toda organizagio “técnica” do
trabalho ¢ a forma e a mdscara de uma divisdo e organizacio sociais (= de classes)
do trabalho. A reproducdo das relagdes de produgdo, portanto, s6 pode ser um
empreendimento de classe. Realiza-se através de uma luta de classes que opoe a
classe dominante a classe explorada.

Assim, o processo global de realizagdo da reproducio das relagdes de produgio
permanece abstrato, enquanto nio for enfocado sob o ponto de vista dessa luta
de classes. Adotar o ponto de vista da reproducio, portanto, equivale, em 1ltima
instancia, a adotar o ponto de vista da luta de classes.

2. O problema da natureza de classe das ideologias existentes numa formagio
social.

O “mecanismo” da ideologia em geral ¢ uma coisa. Vimos que ele pode ser
reduzido a alguns principios, expressos em poucas palavras {tdo “precdrias”
quante as que, segundo Marx, definem a produgio em geral, ou as que, em
Freud, definem o inconsciente em geral). Se hd nele alguma verdade, esse meca-
nismo ¢ abstrato em relagio a todas as formacoes ideolagicas reais.

Sugeri que as ideologias realizavam-se em instituigdes, em seus rituais e suas
priticas, nos AlEs. Vimos que, com base nisso, elas contribuem para essa forma
de luta de classes que é vital para a classe dominante, a reprodugio das relacdes
de produgdo. Mas o ponto de vista em si, por mais real que seja, ainda é abstrato.

De fato, o Estado e seus aparelhos 56 tém sentido do ponto de vista da luta de
classes, como um aparelho da luta de classes que assegura a opressio das classes e
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garante as condigoes de exploragio e sua reprodugio. Mas ndo hé luta de classes
sem classes antagdnicas. Quem fala em luta de classe da classe dominante fala em
resisténcia, revolta e luta de classe da classe dominada.

E por isso que os AlEs ndo sdo a realizagdo da ideologia em geral, nem tam-
pouco a realizagdo sem conflito da ideologia da classe dominante. A ideologia da
classe dominante nio se transforma na ideologia dominante pela graga divina,
nem em virtude da simples tomada do poder estatal. E através da instauracao dos
i AIEs, em que essa ideologia ¢é realizada e se realiza, que ela se torna a dominante.
| Mas essa instauracdo nio se faz sozinha; ao contrdrio, é o pivod de uma luta de

classes muito acirrada e continua, primeiro contra as classes dominantes anterio-

i res e sua posigio nos velhos e novos AIEs, e depois contra a classe explorada.

i Mas esse ponto de vista da luta de classes nos AIEs continua a ser abstrato.
De fato, a luta de classes nos AlEs é mesmo um aspecto da luta de classes,
as vezes importante e sintomético: por exemplo, a luta anti-religiosa do sécu-
lo XVIII, ou a “crise” do AIE escolar em todos os paises capitalistas de hoje. Mas
as lutas de classes nos AIEs sdo apenas um aspecto de uma luta de classes que vai
além deles. A ideologia que uma classe detentora do poder transforma na ideo-
| logia dominante, em seus AIEs, de fato se “realiza” nesses AIEs, porém vai muito
i além deles, pois vem de outro lugar. Similarmente, a ideologia que uma classe
dominada consegue defender, dentro e contra esses AlEs, vai além deles, pois
vem de outro lugar. .

E somente do ponto de vista das classes, isto ¢, da luta de classes, que se po-

dem explicar as ideologias existentes numa formagao social. Ndo s6 ¢ desse ponto
de partida que se pode explicar a realizacdo da ideologia dominante nos AIEs,
bem comeo das formas de luta de classes de que os AIEs s30 a sede ¢ 0 pivé, como
também, e acima de tudo, é desse ponto de partida que é possivel compreender a
proveniéncia das ideologias que se realizam nos AIEs ¢ que neles se confrontam.
Pois, se é verdade que os AIEs representam a forma em que a ideologia da classe
dominante tem que, necessariamente, se realizar, e a forma com que a ideologia
‘ da classe dominada tem que, necessariamente, ser comparada e confrontada, as
ideologias ndo “nascem” nos AIEs, e sim nas classes sociais que estio em confron-
to na luta de classes: em suas condigdes de existéncia, suas praticas, sua experién-
cia da luta etc.

abril de 1970

NOTAS

1. Este texto compde-se de dois excertos de um estudo em andamento. O subtitulo, “Notas para
uma investigacac”, ¢ do proprio autor. As idéias expostas nio devem ser encaradas como mais
que a introdugdo a uma discussio.

2. Marx a Kugelmann, 11 de julho de 1868, Selected Correspondence, Moscou, 1955, p. 209.
3. Marx deu-lhe seu conceito cientifico: capital varidvel,
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Em For Marx (Londres, 1969) e Reading Capital (Londres, 1970},

Tépica, do grego topos, lugar. A tépica representa, num espago definido, os respectivos sitios
ocupados por diversas realidades: assim, o econdmico estd embaixe (na base}, € a superestru-
tura, em cima.

. Ao que ¢u saiba, Gramsci foi o Ginico a percorrer uma certa distancia na trilha que eston

tomando. Ele teve a idéia “notdvel” de que o Estado ndo podia ser reduzido ao Aparelho
{Repressivo) de Estado, mas inclufa, a seu ver, um certo nimero de instituigoes da “sociedade
civil™ a Igreja, as escolas, os sindicatos etc. Infelizmente, Gramsci ndo sistematizou suas
intuicdes, que permaneceram em estado de notas argutas, mas fragmentadas {cf. Gramsci,
Selections from the Prison Notebooks, International Publishers, 1971, p. 12, 259, 260-63; ver
também a carta a Tatiana Schucht de 7 de setembro de 1931, em Gramsci's Private Letters.
Lettere del Carcere, trad. Hamish Henderson, Londres, 1988, p. 159-62.

. A familia, obviamente, tem outras “fun¢des” além das de umn AIE. Ela intervém na reprodugio

da forga de trabalho. Nos diferentes modos de produgdo, é unidade de produgao ¢fou unidade
de consumeo.

8. A “Lei” pertence tanto ao Aparelho (Repressivo) de Estado quanto ao sistema dos AlEs.

9. Num texto patético, escrito em 1937, Krupskaya narrou a histdria dos esforgos desesperados

10.

11.

15.

16.

de Lénin e o que ela considerou ter sido o fracasso dele.

Evidentemente, 0 que eu disse nessas breves palavras sobre a luta de classes nos AIEs estd longe
de esgotar a questdo da luta de classes.

Para abordar essa questdo, hd que ter dois principios em mente:

O primeiro principio foi formulado por Marx no Prefdcio da Contribuigdo é critica da econo-
mia politica: “ Ao considerar essas transformagdes [uma revolugio social], convém sempre fa-
zer uma distingdo entre a transformagao material das condi¢des econdmicas de produgio, que
podem ser determinadas com a precisdo da ciéncia natural, e as formas juridicas, politicas,
religiosas, estéticas ou filosoficas — em suma, as formas ideolégicas — em que os homens
conscientizam-se desse conflito e o conduzem.” A luta de classes, portanto, é expressa e exer-
cida sob formas ideol6gicas, e tambéim, sendo assim, nas formas ideoldgicas dos ATEs. Mas a
luta de classes estende-se muito além dessas formas, e é por se estender para além delas que a
luta das classes exploradas também deve ser exercida nas formas dos AIEs, voltando, com isso,
a arma da ideologia contra as classes que ocupam o poder.

Isso, em virtude do segunde principio: a luta de classes vai além dos AlEs porque se enrafza
noutro lugar que nio a ideologia, na infra-estrutura, nas relagdes de produgio, que sdo rela-
¢oes de exploracio e constituem a base das relagdes de classe.

Em sua maior parte, pois as relagdes de produgio sio inicialmente reproduzidas pela mate-
rialidade dos processos de produgio e circulagio. Mas ndo se deve esquecer que as relagoes
ideolégicas acham-se imediatamente presentes nesses mesmos Processos.

. Quante & parte da reprodugao para a qual o Aparelho (Repressivo) de Estado e ¢ Aparelho

Ideolégico de Estado contribuen.

. Uso deliberadamente esse termo modernissimo, Pois, até nos circulos comunistas, infeliz-

mente, é comum “explicar-se” um desvio politico (um oportunismo de direita ou de esquer-
da) pela agiio de uma “panelinha”.

. Que tomou de empréstimo a categoria juridica de “sujeito da lei”, para fazer dela uma nogéo

ideologica: o homem ¢, por natureza, um sujeito.

Os lingilistas e 0s que recorrem 4 lingiiistica para vérios fins deparam, freqlientemente, com
dificuldades que surgem por cles desconhecerem a agdo dos efeitos ideolégicos em todos os
discursos — até mesmo nos discursos cientificos.

Esse duplo “neste momento™ ¢ mais uma prova de que a ideologia é “cterna”, ja que esses dois
“neste momento” sdo separados por um intervalo indefinido; estou escrevendo estas linhas

em 6 de abril de 1969, e vocé pode 1é-las em qualquer ocasido posterior.
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17. O chamamento, como pritica cotidiana sujeita a um ritual preciso, assume uma forma muito

“espectal” na prética de “interpelacio” do policial concernente 3 interpelagao dos “suspeitos™.

18. Embora saibamos que o individuo ¢ sempre jd sujeito, continuamos a usar esse termo, que é

conveniente pelo efeito contrastante que produz.

19. Fago a citagdo de modo associativo, nio ao pé da letra, mas “no espirito da verdade”,

20. O dogma da Trindade é justamente a teoria da duplicagio do Sujeito (o Pai) num sujeito

{0 Filho) e da ligacao especular entre eles (o Espirito Santo).

21. Hegel ¢ (sem saber) um “teérico” admirdvel da ideologia, na medida em que ¢ um “teérico”

do Reconhecimento Universal, que infelizmente termina na ideologia do Saber Absoluto,
Feuerbach é um “teérico” assombroso da ligagao especular, que infelizmente termina na ideo-
logia da Esséncia Humana, Para encontrar o material com que construir uma teoria da garan-
tia, devemos voltar-nos para Espinoza.
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Michel Pécheux

DAS CONDICOES IDEOLOGICAS DE
REPRODUGAO/TRANSFORMAGAO DAS RELAGOES DE PRODUCAOQ

Comegarei por explicar a expressio “condicdes ideoldgicas de reproducao/transfor-
magao das relagdes de produgao”. Essa explicacio serd dada dentro dos limites de
meu objetivo, que € expor as bases de uma teoria materialista do discurso.

Para evitar certos mal-entendidos, porém, devo também especificar alguns
pontos de alcance mais geral, concernentes a teoria das ideologias, & prética da
produgio dos conhecimentos e & prdtica politica, sem os quais tudo o que se
segue ficaria muito “deslocado”.

(a) Enfatizo as “condigdes ideoldgicas da reproducdo/transformacio das rela-
¢Oes de produgio” porque o campo da ideologia nio ¢, de modo algum, o dnico
elemento em que se da a reprodugio/transformacio das relagdes de produgio de
uma formagio social; isso equivaleria a ignorar as determinagdes econdmicas
que condicionam “em ultima instincia” essa reprodugdo/transformagio, inclu-
sive dentro da propria produgio ecandmica, como lembra Althusser no comego
de seu artigo sobre os Aparelhos Ideologicos de Estado.

{b) Ao escrever “reprodugio/transformagio”, pretendo designar o cardter in-
trinsecamente contraditério de qualguer modo de produgio que se baseie numa
divisdo em classes, isto é, cujo “principio” seja a luta de classes. Isso significa, em
particular, que considero um erro localizar em pontos diferentes, de um iado,
aquilo que contribui para a reprodugio das relagdes de producio e, de outro,
0 que contribui para sua transformacio: a luta de classes perpassa o modo de
produgio como um todo, 0 que, no campo da ideologia, significa que a luta de
classes “passa” pelo que Althusser chamou de Aparelhos Ideoldgicos de Estado.

Ao adotar a expressdo Aparelho Ideoldgico de Estado, pretendo sublinhar al-
guns aspectos que creio serem cruciais (2 parte, é claro, o lembrete de que as
ideologias ndo se compdem de “idéias”, mas de praticas):
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1. A ideologia nio se reproduz sob a forma geral de um Zeftgeist (isto ¢, o
espirito da época, a “mentalidade” de uma época, os “hdbitos de pensamento”
etc) imposto 4 “sociedade” de maneira regular e homogénea, como uma espécie
de espaco preexistente a luta de classes: “Os Aparelhos Ideolégicos de Estado ndo
sa0 a realizacdo da ideologia em geral...”

2. “... nem tampouco a realiza¢do sem conflito da ideologia da classe domi-
nante”, o que significa que é impossivel atribuir a cada classe sua prépria ideolo-
gig, como se cada uma existisse em seu proprio campo “antes da futa de classes”,
com suas proprias condicées de existéncia e suas institui¢des especificas, de tal
sorte que a luta ideoldgica de classes fosse o ponto de encontro de dois mundos
distintos e preexistentes, cada um com suas proprias préticas e sua “visdo de
mundo”, sendo esse encontro seguido pela vitdria da classe “mais forte™, que en-
tdo imporia sua ideologia a outra. Ao fim e ao cabo, isso apenas multiplicaria por
dois a concepgdo da ideologia como Zertgesst.!

3. “A ideologia da classe dominante nio se transforma na ideologia dominan-
te pela gra¢a divina...”, o que significa que os Aparelhos Ideoldgicos de Estado
ndo sdo a expressdo da dominagio da ideologia dominante, isto é, da ideologia da
classe dominante (Deus sabe como a ideologia dominante conquistaria sua su-
premacia, se fosse assim!), mas o local e o meio de realizacio dessa dominagio:
“... E através da instauragio dos Aparelhos Ideolégicos de Estado, em que essa
ideologia [a ideologia da classe dominante] € realizada € se realiza, que ela se tor-
na a dominante.”

4, Mesmo assim, no entanto, os Aparelhos Ideolégicos de Estado nido sao pu-
ros instrumentos da classe dominante, maquinas ideoldgicas que simplesmente
reproduzem as relagdes de produgio existentes: “.., essa instauragio [dos Apare-
lhos Ideolégicos de Estado] néo se faz sozinha; ao contririo, é o pivd de uma luta
de classes muito acirrada e continua”,? que significa que os Aparelhos Ideol6gi-
cos de Estado constituem, simultanea e contraditoriamente, a sede e as condigoes
ideologicas da transformagio das relagdes de produgao (isto é, da revolugao, no
sentido marxista-leninista). Daf a expressido “reproducioftransformacio™,

Posso agora dar mais um passo no estudo das condi¢des ideoldgicas da repro-
dugio/transformagao das relagdes de produgio, atirmandoe que essas condigdes
contraditérias sio constituidas, num dado momento histérico e numa dada for-
magio social, pelo confunto complexo de Aparelhos Ideoldgicos de Estado contido
nessa formagdo social. Digo conjunto complexo, ou seja, um conjunto com rela-
¢oes de contradigao—-desigualdade—subordinagdo entre seus “elementos”, e ndo
um simples rol de elementos: de fato, seria absurdo pensar que, numa dada con-
juntura, todos os Aparelhos Ideoldgicos de Estado contribuem igualmente para a
reprodugio das relagdes de produgio e para sua transformagéo. Na verdade, suas
propriedades “regionais” — sua “evidente” especializagdo na religido, no saber,
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na politica etc — condicionam sua importancia relativa (a desigualdade de suas
relagbes) dentro do conjunto de Aparelhos Ideolégicos de Estado, e isso em fun-
¢do da situagiio da luta de classes nessa dada formacio social.

Isso explica por que a instincia ideolégica, em sua materialidade concreta,
existe sob a forma de “formagdes ideolégicas” (referidas aos Aparelhos Ideols-
gicos de Estado), que tém um cardter “regional” e envolvem posi¢des de classe:
os “objetos” ideoldgicos sdo sempre fornecidos juntamente com seu “modo de
usar” — seu “sentido”, isto &, sua orientagdo, ou seja, os interesses de classe a que
servem -—, 0 que permite o comentirio de que as ideologias préticas sdo priticas
de classe (préticas da luta de classes) na ideologia. Isso equivale a dizer que, na
luta ideolégica (ndo menos que nas outras formas de luta de classes), ndo hd “po-
sicdes de classe” que tenham existéncia abstrata e que sejam posteriormente apli-
cadas aos diferentes “objetos” ideolégicos regionais das situagdes concretas, na
Escola, na Familia etc. De fato, é af que aligagdo contraditoria entre a reproducio
e a transformagdo das relages de produgio articula-se no nivel ideolégico, na
medida em que nio sdo os “objetos” ideolégicos, tomados um a um, mas a pré-
pria divisdo em regides (Deus, Etica, Lei, Justica, Familia, Saber etc) e as relacdes
de desigualdade—subordinagio entre essas regiGes que constituem o que estd em
jogo na luta ideolégica de classes.

Assim, o predominio da ideologia dominante (a ideologia da classe dominante),
que se caracteriza, no plano ideolégico, pelo fato de que a reprodugio das relagoes
de produgdo “triunfa” sobre sua transformagao (obstaculiza-a, lentifica-a ou a su-
prime, nos diferentes casos), corresponde menos a manter idéntica cada “regiao”
ideolégica, isoladamente considerada, do que a reproduzir as relagdes de desi-
gualdade—subordinagdo entre essas regides (comn seus “objetos” e as praticas em
que eles se inscrevem):? foi isso que permitiu & Althusser propor a tese, aparente-
mente escandalosa, de que o conjunto de Aparelhos Ideoldgicos de Estado de uma
formagao social capitalista também inclui os sindicatos e os partidos politicos (sem
maior especificagio; na verdade, tudo o que ele pretendeu designar foi a fungio
atribuida aos partidos politicos e aos sindicatos dentro do complexo dos Apare-
thos Ideolégicos de Estado sob o dominio da ideologia dominante [a ideologia da
classe dominante], isto é, a fungio subalterna mas inevitdvel, ¢ portanto muito ne-
cessdria, pela qual sao garantidos & classe dominante o “contato” e o “didlogo”
com a classe adversdria, ou seja, o proletariado e seus aliados, funcio essa a que
uma organizagao proletdria nao pode simplesmente conformar-se, é claro).

Esse exemplo ajuda a explicar como as relagdes de desigualdade—subordina-
¢do entre os diferentes Aparelhos Ideoldgicos de Estado (e as regides, objetos e
praticas a eles correspondentes) constituem, como venho afirmandeo, o pive da
luta ideolégica de classes. Portanto, o aspecto ideolégico da luta pela transforma-
¢3o das relagdes de producio reside sobretudo na luta para impor, dentro do
complexo de Aparelhos Ideolégicos de Estado, novas relagées de desigualdade—
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subordinagiot (isso € o que se expressa, por exemplo, no lema “Ponham a politica
no comando!™}), que resultem numa transformagio do conjurnte do “complexa de
Aparelhos Ideolégicos de Estado™ em sua relagio com o Aparetho de Estado, e
numa transformagio do préprio Aparelho de Estado.”

Resumindo: a objetividade material da instincia ideolégica se caracteriza pela
estrutura de desigualdade—subordinagio do “todo complexo que estd no domi-
nio” das formagGes ideolégicas de uma dada formacdo social, uma estrutura que
expressa a contradi¢ido reprodugio/transformagio que constitui a luta de classes.

Ao mesmo tempo, 1o que concerne a forma dessa contradi¢do, convém espe-
cificar que, dado o que acabei de dizer, ndo se pode pensé-la como sendo a oposi-
¢éo entre duas forgas que atuem uma contra a outra num 1inico espago. A forma _
da contradigio inerente  luta ideoldgica de classes entre as duas classes antago-
nicas ndo é simétrica, no sentido de cada classe tentar obter em seu préprio bene- :
ficio @ mesma coisa que a outra: insisto nesse ponto porque, come vimos, muitas
concepgdes da luta ideolégica tomam como um fate evidente, antes da luta, que a
“sociedade” existe (com o “Estado” acima dela) como um espago, cono o terreno
dessa luta. Como apontou Etienne Balibar, isso se d4 porque na operacdo do
Aparelho de Estado a relagio de classes é ocultada pelo préprio mecanismo que a §
realiza, de tal sorte que a sociedade, o Estado e os suditos perante a lei (livres e
iguais em principio, no modo de produgio capitalista) sdo produzidos—repro-
duzidos como “nog¢des naturalmente evidentes”. Isso gera um segundo erro, gé- p
meo do primeiro, que diz respeito A natureza dessa contradi¢do e opde a repro- :
dugdo A transformacio, tal como a inéreia opée-se ao tmovimento: a idéia de que a
reproducio das relacées de producio nio requer explicacio, porque elas “fun-
cionam espontaneamente”, desde que sejam deixadas em paz, desconsideradas as ;
falhas e imperfeicdes do “sistema”, é uma ilusio eternizante e antidialética. Na
realidade, a reproducio, tanto quanto a transformagio das relacdes de produgio,
é um processo objetivo cujo mistério tem que ser desvendado, e nio apenas uma
situagio de fato que precise apenas ser observada.

J4 aludi varias vezes 2 tese central de Althusser: “ A ideologia interpela os indivi-
duos coma sujeitos.” T chegado o momento de examinar como essa tese “desven-
da o mistério” em questio e, especificamente, como o seu modo de desvendar
esse mistério leva diretamente a problemdtica de uma teoria materialista dos
processos discursivos, articulada com a problemadtica das condi¢des ideologicas
da reprodugio/transformagio das relagdes de produgio.

Antes, porém, uma observagio sobre a terminologia: na elaboragdo que nos
trouxe até este ponto, surgiram alguns termos, como Aparelhos Ideolégicos de
Estado, formagao ideolégica, ideologia dominante ou vigente etc, mas nio apa-
receram nent ¢ termo “ideologia” (exceto negativamente, na frase “os Aparelhos
Ideolbgicos de Estado nao séo a realizagio da ideologia em geral™), nem o termo 1
“sujeito” (e tampouco o termo “individuo”). Por que serd que, em decorréncia da
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elaboragdo precedente, e justamente para poder reforcd-la em suas condusbes, sou
obrigado a modificar minha terminologia e introduzir novas palavras (ideologia,
no singular, individuo, sujeito, interpelar}? A resposta encontra-se nestas duas
proposigdes intermedidrias —

1. ndo existe pratica, a ndo ser através de uma ideologia, e dentro dela;
2. nao existe ideologia, exceto pelo sujeito e para sujeitos

— que Althusser formula antes de expor sua “tese central”; ao transcrever essas
duas proposigdes intermedidrias, enfatizei as duas maneiras como o termo “ideo-
logia” é determinado: na primeira, o artigo indefinido sugere a multiplicidade
diferenciada da instincia ideolagica, sob a forma de uma combinag¢io (um tedo
complexo predominante) de elementos, cada um dos quais é uma formacio ideo-
légica (no sentido definido acima): em suma, uma ideologia. Na segundé proposi-
a0, a determinagdo do termo “ideologia” opera “em geral”, como quando se diz
que “s6 existe raiz quadrada de numeros positivos”, implicando que foda raiz
quadrada € a raiz quadrada de um niimero positivo: do mesmo modo, o significa-
do dessa segunda proposicao, que a rigor prefigura a “tese central”,® é que “a cate-
goria do sujeito (...) € a categoria constitutiva de qualquer ideologia”. Em outras
palavras, o surgimento do termo “sujeito” na exposicao tedrica {um surgimento
que, cOmO veremos, caracteriza-se gramaticalmente pelo fato de que o termo néo
é sujeito nem objeto, mas um atributo do objeto) é rigorosamente contempori-
neo do use do termo “ideologia™ no singular, no sentido de “toda ideologia”™.

Naturalmente, isso me leva a fazer uma distingdo critertosa entre formagio
ideoldgica, ideologia dominante e ideologia.

IDEQOLOGIA, INTERPELAGAO, “EFEITO MUNCHHAUSEN”

A ideologia em geral, que, como vimos, nie se realiza nos Aparelhos Ideolégicos
de Estado — de modo que ndo pode coincidir com uma formagio ideoldgica his-
toricamente concreta —, também ndo é a mesma colsa que a ideologin domi-
nante, como resultado global, como forma historicamente concreta resultante
das relacoes de desigualdade--contradi¢io —subordinagio que caracterizam, nu-
ma formacio social historicamente dada, o “tedo complexo que esta no domi-
nio” das formag¢des ideologicas nela atuantes. Em outras palavras, enquanto “as
ideologias tém uma hist6ria prépria”, por terem uma existéncia histérica con-
creta, “a ideologia em geral ndo tem histéria”, na medida em que é

dotada de uma estrutura e funcionamento tais que a tornam uma realidade
a-histérica, isto é, uma realidade oni-histérica — no sentido de essa estrutura e
funcionamento serem imutdveis, acharem-se presentes de uma mesma forma
em tudo o que chamamos histéria, no sentido como o Manifesto Comunista de-
fine a histéria como lutas de classes, isto €, a histéria das sociedades de classes.”
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Portanto, o conceito de ideclogia em geral aparece, muito especificamente, como
o modo de designar, dentro do marxismo-leninismo, o fato de as relagoes de pro-
dugdo serem relagdes entre os “homens”, no sentido de nio serem relacdes entre
coisas, mdquinas, animais ndo humanos ou anjos; nesse sentido, e apenas nesse ser-
tide: isto é, sem introduzir a0 mesmo tempo, sub-repticiamente, uma certa nogéo
do “homem” como antinatureza, transcendéncia, sujeito da histéria, negacio da
negagio etc. Como se sabe, esse é o ponto central da Resposta a John Lewis.®

Ao contrdrio, o conceito de ideologia en geral torna possivel pensar o “ho-
mem” como um “animal ideolégico”, ou seja, pensar em sua especificidade como
parte da natureza, no sentido espinozista do termo: “A histéria é um imenso siste-
ma ‘natural-humano’ em movimento, e o motor da histéria ¢ a luta de classes.”
Eis ai, mais uma vez, a historia, ou seja, a histéria da luta de classes, isto é, a repro-
ducdo/transformagio das relagées de classe, com suas correspondentes caracteris-
ticas infra-estruturais (econdmicas) e superestruturais (juridico-politicas e ideo-
logicas): € dentro desse processo “natural-humano” da histdria que “a ideologia é
eterna” (oni-histérica) — afirmagio que lembra a expressio freudiana “o incons-
ciente é eterno”™; o leitor hd de perceber que essas duas categorias ndo se encon-
tram aqui por acaso. Mas também hd de perceber que, quanto a essa questdo, e
apesar de importantes estudos recentes, o trabalho tedrico essencial ainda estd por
fazer. Quero sobretudo evitar a impresséo, muito difundida hoje em dia, de que ja
temos as respostas. Na verdade, os slogans ndo preenchem a hiante auséncia de
uma articulagdo tedrica bem elaborada entre a ideclogia e o inconsciente: estamos
ainda na fase de “vislumbres” tedricos dentro de uma obscuridade preponderan-
te, Neste estudo, pretendo restringir-me a chamar a atengdo para algumas ligacdes
cuja importincia talvez tenha sido subestimada, sem realmente afirmar que esteja
formulando a verdadeira questio que rege a rela¢io entre essas duas categorias.!?
Permitam-me apenas ressaltar que o trago comum a essas duas estruturas, respec-
tivamente chamadas de ideclogia e inconsciente, é o fato de elas operarem ocultan-
do sua prépria existéncia, produzindo uma rede de verdades “subjetivas” evidentes,
com o “subjetivas” significando, aqui, nio “que afetam o sujeito”, mas “em que o
sujeito se constitui”:

Para vocés e para mim, a categoria do sujeito ¢ uma “evidéncia” bdsica (as
evidéncias sdo sempre basicas): é claro que vocé e eu somos sujeitos (livres,
morais etc).!!

Ora — ¢ ¢ justamente nesse ponto, creio eu, que comeca a necessidade de uma
teoria materialista do discurso —, o cardter evidente da existéncia espontanea do
sujeito (como origem ou causa em si) é imediatamente comparado por Althusser
a uma outra evidéncia, amplamente difundida, como vimos, na filosofia idealista
da linguagem: a evidéncia do sentido. Lembremos os termos dessa comparagio,
que evoquei logo no inicio deste estudo:
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Como todas as evidéncias, inclusive as que fazem com que wma palavra “no-
meie wma coisa” ou “tenha um significado” (incluindo, portante, as evidéncias da
“transparéncia” da linguagem), a “evidéncia” de que vocé e eu somos sujeitos
— e de que isso ndo é umn problema — é um efeito ideclégico, o efeito ideold-
gico elementar.!?

Grifei essa referéncia 4 evidéncia do sentido, extralda de um comentario sobre a
evidéncia do sufeito. Eu deveria acrescentar que hd no texto, nesse ponto, uma
nota que toca diretamente na questio que estou examinando aqui:

Os lingiiistas e os que recorrem 2 lingiiistica para vérios fins deparam, fre-
qientemente, com dificuldades que surgem por eles desconhecerem a agio
dos efeitos ideologicos em todos os discursos — até mesmo nos discursos
cientificos.'?

Todo o meu trabalho encontra sua defini¢do aqui, nesse vinculo da questio da
constituigdo do sentido com a da constituigio do sujeito, um vinculo que ndo é mar-
ginal (como, por exemplo, o caso especial dos “rituais” ideolégicos de ler e escre-
ver}, mas que se situa dentro da prépria “tese central”, na figura da interpelacdo.

Digo figura da interpelagio para designar o fato de que, como sugere
Althusser, a “interpela¢do” é uma “ilustragio”, um exemplo adaptado a um modo
especifico de exposigio, “suficientemente ‘concreta’ para ser reconhecida, mas
abstrata o bastante para ser pensdvel e pensada, dando origem a um conhecimen-
to”.1* Essa figura, associada tanto a religido quanto a policia (“Foi por ti que der-
ramei esta gota de meu sangue” / “Ei, vocé ail”), tem a vantagem, antes de mais
nada, através do duplo sentido da palavra “interpelagdo”, de tornar palpavel o
vinculo superestrutural — determinado pela infra-estrutura econémica -— entre
o Aparelho Repressive de Estado (o aparelho juridico-politico que atribui-verifi-
ca—confere “identidades”) e os Aparelhos Ideoldgicos de Estado, isto é, a ligagio
entre o “sujeito perante a lei” (aquele que estabelece relagées contratuais com ou-
tros sujeitos perante a lei, seus iguais) ¢ o sujeito ideolégico (aquele que diz de si
mesmo: “Sou eu!”). Tem a segunda vantagem de apresentar esse vinculo de tal
maneira que o teatro da consciéncia (eu vejo, pénso, falo, vejo vocé, falo com vocé
etc) ¢ observado dos bastidores, do lugar em que se pode apreender o fato de que
se fala do sujeito, e de que se fala ao sujeito, antes que ele possa dizer: “Eu falo.”

A ultima, mas ndo a menor, vantagem desse “teatrinho tedrico” da interpela-
¢ao, concebida como uma critica ilustrada do teatro da consciéncia, € que ele
designa, pela discrepancia da formulagdo “individuo™/”sujeito”, o paradoxo pelo
qual o sujeite é chamado a existir: de fato, a formulagdo evita cuidadosamente
pressupor a existéncia do sujeito em quem se realiza a operagdo da interpelacio:
ela ndo diz que “o sujeito € interpelado pela ideologia”.

Isso corta pela raiz qualquer tentativa de simplesmente inverter a metifora
que liga o sujeito as vérias “entidades juridicas” [persornnes morales] que se afi-
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gurariam, & primeira vista, sujeitos compostos de uma coletividade de sujeitos.
Invertendo a relagdo, se poderia dizer que € essa coletividade, como entidade
preexistente, que impde sua marca ideoldgica em cada sujeito, sob a forma de
uma “socializa¢io™ do individuo em “relagdes sociais” concebidas como rela-
¢Oes intersubjetivas. Na verdade, a tese “a ideologia interpela os individuos co-
mo sujeitos” quer dizer, a rigor, que o “nio-sujeito” é interpelado—constituido
como sujeito pela ideologia. Pois bem, o paradoxo estd precisamente em que a
interpelagao tem, por assim dizer, um efeito retroativo, o que resulta em que to-
do individuo é “sempre-jd sujeito”.

A evidéncia do sujeito como tnico, insubstituivel e idéntico a si mesmo —
o reconhecimento absurdo e natural “E comigo!” a interpelagio “Ei, vocé ai!”!®
— faz eco a essa observagdo; é “evidente” que et sou a tinica pessoa que pode
dizer “en” quando falo de mim mesmo; essa evidéncia esconde algo que escapa a
Russell e a0 empirismo 16gico: o fate de que o sujeito sempre foi “um individuo
interpelado como sujeito”, ¢ que, para ficar no clima do exemplo de Althusser,
poderia ser ilustrado pela injungio absurda que as criangas dirigem umas as ou-
tras, como uma grande piada: “‘Seu’ Fulano, lembre-me do seu nome!” — uma
injungdo cujo cardter jocoso mascara sua atinidade com a operagio policial de
atribuir e verificar identidades. Pois é isso mesmo que esta subentendido: a “evi-
déncia” da identidade esconde o fato de que ela é o resultado de uma identifica-
¢ao—interpelagio do sujeito, cuja origem externa, nio obstante, é-lhe “estranha-
mente familiar”.16

f...]

Ora, levando em conta o que acabei de expor, é possivel considerar o efeifo do
pré-construido como a modalidade discursiva da discrepdncia pela qual o indivi-
duo é interpelado como sujeito... embora continue a ser “sempre ji sujeito” e enfati-
zar que essa discrepincia {entre a estranheza familiar desse fora situado antes,
alhures e independentemente, e o sujeito identificavel, responsavel, passivel de
responder por seus atos) opera “por contradi¢do”, quer esta seja sofrida pelo
sujeito em completa ignorancia, quer, ao contrério, ele a apreenda no primeiro
plano de sua mente como “espirituosidade” de fato, muitos chistes, frases de
efeito etc sdo regidos pela contradigio inerente a essa discrepancia; constituem
como que sintomas dela ¢ sdo sustentados pelo circulo que liga a contradicio
sofrida (isto &, a “estupidez”) a contradi¢do apreendida e exibida (isto &, a “iro-
nia”), como o leitor poderd confirmar usando qualquer exemplo que considere
especialmente “eloqiiente”. !

O papel de sintoma que discerni na operagio de um certo tipo de chiste (onde
0 que estd subentendido, em ultima instancia, é a identidade de um sujeito, uma
coisa ou um acontecimento), com respeito A questdo da interpelacio—identifica-
¢do ideoldgica, leva-me a afirmar, em relagio a esse sintormna, a existéncia de um
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processo do significante na interpelacao-identificagio. Deixem-me explicar: ndo se
trata, aqui, de evocar o “papel da linguagem” em geral ou “o poder das palavras”,
deixando em davida se o que se invoca € o signo, que designa algo para alguém,
como diz Lacan, ou o significante, isto &, aquilo que representa o sujeito para outro
significante (Lacan, mais uma vez). Estd claro que, para meu propdsito, a segunda
hipdtese € a correta, pois ela trata do sujeito como processo (de representagdo) den-
tro do ndo-sujeito constituido pela rede de significantes, no sentido de Lacan: o sujei-
to & “captado” nessa rede — “substantivos comuns” e “nomes proprios”, efeitos
“deslizantes”, construgdes sintiticas etc -—, de tal sorte que resulta como “causa de
si mesmo”, no sentido espinozista da expressde. E é precisamente a existéncia
dessa contradigao {a producao como resultado de uma “causa de si mesmo”), e
seu papel motor no processo do significante na interpela¢do —identificacio, que
justifica minha afirmacio de que, de fato, trata-se de um processo, na medida em
que os “objetos” que nele aparecem duplicam-se e se dividem para atuar sobre
eles mesmos como diferentes deles mesmos, '8

No sujeitc como “causa de st mesmo”, uma das conseqiiéncias da necesséria
obliteracio do fata de que ele € resultado de um processo consiste numa série do
que se poderia chamar de fantasias metafisicas, todas as quais tocam na questio
da causalidade: por exemplo, a fantasia das duas mdos, cada qual segurando um
lapis e cada uma desenhando a outra na mesma folha de papel, e também a do salto
perpétuo, em que se torna a saltar com grande efeito antes de haver tocado o chéo;
seria possivel estender longamente essa lista. Vou deixa-la por aqui, com a pro-
posta de dar a esse efeito de fantasia — pelo qual o individuo ¢ interpelado como
sujeito — o nome de “efeito Miinchhausen”, em memdria do imortal barao que
se suspendeu no ar pelos proprios cabelos.

Se é verdade que a ideologia “recruta” sujeitos entre os individuos (4 maneira
como os soldados sao recrutados dentre os civis), e que os recruta a todos, preci-
samos saber de que modo 0s “voluntdrios” sdo designados nesse recrutamento,
isto é, no que nos diz respeito, como os individuos aceitam come evidente o senti-
do daquilo que ouvem e dizem, léem e escrevemn (ou do que tencionam dizer ¢ do
que se fenciona dizer a eles), na condicio de “sujeitos falantes™: compreender isso
é realmente a inica maneira de evitar repetir, sob a forma de uma andlise teérica,
o “efeito Miinchhausen™, postulando o sujeito como a origem do sujeito, ou seja,
no que nos diz respeito, postulando o sujeito do discurso como a origem do su-
jeito do discurso.

NOTAS

1. Quanto a esse ponto, ver a andlise do reformismo em Althusser, “Reply to John Lewis” (1972),
inn Essays in Self Criticism, trad. de Grahame Lock, Londres, 1976, p. 49ss.

2. Althusser, “Ideologia ¢ Aparelhos Ideoldgicos de Estade”, neste volume, cap. 5.
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_Idem: “A unidade dos diferentes Aparelhos Ideolégicos de Estado é garantida, em geral sob

formas contraditérias, pela ideologia dominante, (...) a ideologia da classe dominante.”

. Por uma transformacido das subordinagées na luta de classes: por exemplo, através de wina

transformagdo da relagdo entre a escola e a politica, que, no modo de produgio capitalista, €
uma relagao de disjungio (negagio ou simulacio), baseada no lugar “natural” da escola entre a
familia e a produgio econdmica.

. Ftienne Balibar lembra-nos que isso é uma questio de substituir o aparelho de Estado burgués

tanto por outro aparelho de Estado quanto por alge diferente de um aparetho de Estado. “La
Rectification do Manifeste Communiste” (1972), in Cing études du matérialisme historique, Pa-
tis, 1974, p. 65-101.

. “Esta tese {A ideologia interpela o5 individuos como sujéitos] apenas torna explicita minha

iiltima proposicdo.” Althusser, “Idcologia e Aparelhos Ideologicos de Estado”, neste volume,
cap. -

. Idem.

8. In: Essays in Self Criticism, p. 49ss.

10.

11.
12,
13.
14.
15.
16.

18.

. Idem, p. 51.

Um dos méritos da obra de Elisabeth Roudinesco intitulada Un discours, un réel. Théorie de
Pinconscient et politique de la psychanalyse (Tours, 1973) é que ela mostra porque os méritos da
justaposicio “freudo-marxista” nao podem ser uma solugio.

Poder-se-ia dizer que é essa falta de um vinculo entre a ideologia e o inconsciente que hoje
“atormenta” a investigagio psicanalitica, sob formas diversas e amidde contraditorias. Nao hd
como antecipar aqui o que resultard disso. Basta dizer que a reinscrigio idealista da obra de
Lacan tera que ser submetida a uma prestagio de contas, e que isso serd tarefa, acima de tudo,
dos que hoje trabalham dentro da psicanilise.

Althusser, “Ideologia...”.

Idem.

Ibhid., nota 15.

Ibid.

Esse exemplo é de Althusser, ibid.

Donde os conhecidos enunciados infantis do tipo “Tenho trés irmdos, Paulo, Miguel e eu”; ou
entdo, “Papai nasceu em Manchester, mamée, em Bristol, e eu, em Londres: é curioso que nds
trés nos tenhamos encontradol”

. Esses exemplos podem ser multiplicados indefinidamente:

(1) sobre a relagio familia—escola: a histéria do aluno preguicoso que telefonou para o diretor
da escola para ser dispensado de ir 2 aula e, quando indagado “Com quem estou falando?”,
respondeu: “Com meu pai!”;

(2) sobre a repetigio ideoldgica: “Ndo sobrou nenhumn canibal em nossa drea; comemos o tlti-
mo na semana passada”;

(3) sobre o aparelho cultural e o culto ao Grande Homens; “As obras de Shakespeare ndo foram
escritas por ele, mas por um contemporineo desconhecido de mesme nome™;

(4) sobre a metafisica e o aparelho religioso: “Deus ¢ perfeito em todos os aspectos, menos um:

»»,

ele ndo existe”; “X ndo acreditava em fantasmas, nem sequer tinha medo deles” etc.

Sobre essa duplicagfo e divisdo na contradigio, e 4 guisa de pilhéria: “Que pena eles ndo terem
construido as cidades no campo — o ar é tio mais puro 14!”
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DETERMINISMO E INDETERMINISMO
NA TEORIA DA IDEOLOGIA

Nicholas Abercrombie, Stephen Hill e Bryan S. Turner

A anilise das ideologias e das formas de conhecimento e de crenga acha-se em
estado de confusio. No marxismo contemporaneo, a autonomia e a importincia
independente da ideologia foram enfatizadas a custa de um reducionismo eco-
némico que caiu em descrédito. Sob muitos aspectos, esse é um fenémeno dese-
javel, embora, como assinalamos em outro texto,! também traga em si algumas
conseqiiéncias muito enganadoras. Entretanto, o problema crucial que as tecrias
marxistas contemporineas da ideologia tém que enfrentar é este: como conciliar
o materialismo com a autonomia da ideologia? Isso conduz a uma segunda difi-
culdade: como conciliar a nogio de ideologia como critica com uma teoria geral
da ideologia? Em termos de defini¢6es disciplinares, hd uma questio paralela
acerca da relagio da teoria marxista da ideologia com a sociologia do conheci-
mento que se desenvolveu em oposi¢io ao marxismo classico.

A importancia desses problemas é bem ilustrada pelo livro A ideologia do
poder ¢ o poder da ideologia, de Goran Therborn,? onde ele tenta esclarecer uma
multiplicidade de questdes tedricas do marxismo e da sociologia contempora-
neos. Therborn diz que seu projeto toma as “percep¢des de Marx como ponto
de partida, na tentativa de uma teorizagao mais sistemética” (p. 41). Em outro
ponto, ele sugere que o marxismo tem muito a aprender com as descobertas
empiricas da sociologia e, a nosso ver, sua prépria tentativa de gerar uma nova
teoria da ideologia também pode ser vista como uma tentativa de fazer a sintese
entre uma perspectiva sociolégica e o marxismo. Trata-se de um projeto muito
interessante. No entanto, é claro que hd uma ampla variedade de destinos possi-
veis, mesmo quando se toma Marx como ponto de partida, jd que com a mesma
facilidade se pode terminar fora da tradicio marxista ou dentro dela, e esse pon-
to de chegada tampouco tem que ser uma teoria sistemitica ou geral.
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0SS AGENTES SITUADOS

Therborn rejeita a idéia de que a ideologia supoe crengas na cabega das pessoas,
especificamente crengas que sejam falsas, mistificadas ou mal interpretadas. Ele
nega ainda que a ideologia seja o oposto da ciéncia. As ideologias sao definidas
como fendémenos inteiramente sociais (distinguindo-se dos psicoldgicos), de na-
tureza discursiva (distinguindo-se da nio discursiva). Elas incluem

tanto as nogoes ¢ a “experiéncia” cotidianas quanto complexas doutrinas inte-
lectuais, tanto a “consciéncia” dos atores sociais quanto os sistermnas de pensa-
mento e discursos institucionalizados de uma dada sociedade. (p. 2)

Essa é uma defini¢io deliberadamente ampla e que, a nosso ver, reproduz eficaz-
mente a nogio sociolégica de “cultura”. Seguindo Althusser, Therborn sugere:

O funcionamento da ideologia na vida humana implica, basicamente, a cons-
tituicdo e padronizacio do modo como os seres humanos levam sua vida
como iniciadores conscientes e pensantes de atos, num mundo estruturado e
provido de sentido. A ideologia funciona como um discurso, dirigindo-se, ou,
como diz Althusser, interpelando os seres humanos como sujeitos. (p. 15}

Essa operacao da ideologia envolve dois processos: a constituigdo e sujeigao de
agentes humanos conscientes e sua qualificagdo para ocupar suas posigoes na so-
ciedade. Therborn reconhece que uma andlise da ideologia em termos da inser-
¢do dos agentes em seus lugares ¢ anéloga a tradicional andlise socioldgica dos
papéis sociais, mas afirma que a anélise tradicional dos papéis é por demais sub-
jetivista. A principal tarefa da ideologia ¢ construir a subjetividade humana; logo,
“buscar a estrutura do universo ideolégico € buscar as dimensdes da subjetivida-
de humana” (p. 17). Essas dimensoes compdem “um espago de propriedade™

Subjetividades do Subjetividades do “Ser”

“No-Mundo”
Existenciais Histdricas

Includentes 1. Crengas sobre 2. Crengas sobre membros
o sentido que pertengam a mundos
(p. ex., vida e morte) sociais historicos

{p- ex., tribo, aldeia,
etnia, Estado, nagdo, Igreja)

Situacionais 3. Crenqas sobre 4. Crengas sobre a
a identidade “geografia social”
{(p. ex,, individualidade,  (p. ex., status educacional,
sexo, idade) descendéncia, hierarquia, classe)
&

I
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Assim, as ideologias situam os individuos no tempo e no espaco, em referéncia a
caracteristicas pessoals, situacionais e sociais.

Therborn considera que as ideologias sio materialmente determinadas, e
a defini¢do de materialismo ¢ deliberada e incomumente ampla, para abranger
“a estrutura de uma dada sociedade e (...} sua relacio com seu ambiente natural
e com as outras sociedades” (p. 43). O materialismo, no uso marxista classico da
estrutura econdmica, ¢ empregado para explicar a deterrminacio de um conjun-
to ideolégico especifico, que parece abarcar as ideologias de classe necessarias 3
sujei¢io e a qualificagdio dos agentes econdmicos. A exposi¢do de Therborn nio
¢ clara a esse respeito, mas ele afirma explicitamente: “Qualquer combinagio
dada de forgas e relagdes de produgiio requer, ¢ claro, uma forma particular de
sujeigdo ideolégica dos sujeitos econdmicos (...)7 (p. 47).

Vale notar que Therborn nio aceita a afirmacio, familiar em muitas exposi-
¢Oes marxistas cldssicas da ideologia, de que a principal fung¢do da ideologia é in-
corporar subordinados, agir como “cimento social”. Diz ele, em contraste, que os
subordinados aderem a alter-ideologias que sdo antagonisticas, e tenta especificar
as condigdes em que essas alter-ideologias podem surgir. Hé trés explicagdes pos-
sfveis. A primeira e mais geral, que Therborn enfatiza, é que, por sua prépria natu-
reza, toda ideologia situacional tem que gerar uma alter-ideologia no processo de
gerar diferencas entre o eu e o outro, nés e eles. Essas ideologias, portanto, tém
“um cardter intrinsecamente dual” (p. 27); dai decorre que qualquer ideologia da
dominagio tem que gerar resisténcia, no préprio ato de estabelecer uma oposicao
Eu/QOutro. Essa tese liga a posi¢do de Therborn diretamente a da atual lingiiistica
estrutural, no sentido de que a linguagem subsiste no jogo das diferencas. A idéia
de que a imposigio do conhecimento/ideologia produz resisténcia enfrenta difi-
culdades, entre as quais mostrar exatamente come isso ocorre e, o que € mais im-
portante, em gue condigoes a resisténcia prevalece — dificuldade também paten-
te em Foucault. Em segundo lugar, Therborn refere-se ao fato de que as ideologias
de classe “estdo inscritas nas relagdes de produgdo” (p. 61). Por exemplo, o feuda-
lismo envolvia uma hierarquia de direitos e deveres entre o camponés e o senhor
feudal, e estes eram os focos da luta de classes. O cerceamento dos direitos dos
camponeses criou concepgdes alter-ideoldgicas da injustica, que constituiram a
base da oposigao deles a ilegalidade das praticas dos senhores feudais. Em certo
trecho, Therborn também fala da “irredutibilidade dos processos psicodindmicos
a um controle social completo”, o que cria “uma pequena margem de ‘desajus-
tados” individuais™ (p. 43}. Ao que parece, portanto, a interpela¢io nunca poderia
ser realmente eficaz, j4 que as ideologias tém um cardter intrinsecamente dia-
lético, enquanto os processos sociais complexos significam que “as ideologias
se superpdem, competem e se chocam, e subjugam ou refor¢am umas s outras”
{p. vii). Com efeito, as ideologias realmente operam “em estado de desordem™
{p. 77); logo, ndo supreende que a prépria teoria ideoldgica seja confusa.
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Quanto i questdo das ideologias de classe e das alter-ideologias, que interessa-
ram predominantemente aos marxistas e aos socidlogos, Therborn tece vérios
comentdrios. Ele sugere que as ideologias de classe sdo tipicamente temas nuclea-
res, ¢ ndo formas elaboradas de discurso; que s¢ podem ser deduzidas teorica-
mente, com base, a0 que parece, nos supostos requisitos funcionais de um modo
de producdo; que as ideologias nio classistas ndo sao redutiveis 4 classe, mas pa-
dronizam-se nesta ou sio sobredeterminadas por ela; e que as ideologias de classe
tém que competir e se relacionar com ideologias situacionais nio classistas, co-
mo o nacionalismo e a religido. Sua breve andlise do nacionalismo e da religio
meostra que as primeiras tomam a classe como padrio de diferentes maneiras nas
diferentes sociedades, enquanto as segundas mal parecem ter qualquer padrio.
A matriz dois-a-dois do universo de interpelacdes ideoldgicas, acima fornecida,
deixa claro que as ideologias de classe incluem-se sobretudo na categoria 4, com
algumas dimensdes na categoria 2, e que constituem uma pequena parte da po-
pulagio total a que diz respeito a teoria de Therborn.

DILEMAS MARXISTAS

As teorias marxistas contemporineas da ideologia confrontam-se com diversos
dilemas, dois dos quais de especial importancia. Primeiro, existe a questao da au-
tonomia da ideologia. Quase todos os tebricos marxistas afirmaram que a ideolo-
gia ndo pode ser vista como determinada pela econornia, mas que €, ao contrdrio,
relativamente auténoma. Essa autonomia tem trés conseqiiéncias. Primeiro, a
ideologia tem suas préprias leis de movimento. Em seu livro anterior, Ciéncia,
classe e sociedade, Therborn cita Engels:

Num Estado moderno, a lei deve néo apenas corresponder a condigio econd-
mica geral e ser a expressdo dela, mas também ser uma experiéncia interna-
mente coerente, que ndo se reduza a um nada em fungio de suas contradicdes.
Para conseguir isso, o reflexo fiel das condigdes econdmicas sai cada vez mais
prejudicado.?

Segundo, a ideologia deve ser eficaz para conferir uma forma particular 3 econo-
mia. Por exemplo, seria possivel afirmar que a prevaléncia do individualismo na
cultura inglesa desde o século XVII até meados do século XIX talvez tenha dado
ao capitalismo inglés sua forma competitiva, em parte pela constituicio dos indi-
viduos como sujeitos econdmicos. Terceiro, nem todas as ideologias sao redu-
tiveis a ideologias de classe — proposicio que decorre das duas primeiras, com
base numa suposigdo especifica da relacio entre classe e economia. Essa questio
da autonomia ideoldgica constitui um dilema: quando se d4 autonomia em ex-
cesso, perde-se a énfase singular do marxismo na economia, e quando a ideologia
¢ vista como vinculada & economia, surgem todos os conhecidos problemas do
reducionismo econdmico.
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O segundo dilema enfrentado pela teoria marxista contemporinea da ideolo-
gia ¢ o do carater falso da ideologia. Quando se sustenta uma visio da ideologia-
como-critica, isso parece retirar da andlise toda uma gama de ideologias que nio
sdo visivelmente falsas. Quando, por outro lado, o termo ideologia é visto como
abarcando todas as formas de saber, crenca ou praxis, perde-se a agudeza critica
do conceito.

Como indicamos anteriormente, Therborn afirma tomar as percep¢des de
Marx como ponto de partida. Também sugere que o fato de “as formas concretas
de ideologias, afora as decorrentes da posi¢io econdmica, nido serem diretamente
determinadas pelo modo de produgio indica as limitacées do materialismo his-
torico” (p. 48). Dada essa colocagdo, o problema é saber como Therborn resolve
os dilemas do marxismo. Em primeiro lugar, sua linguagem tem um toque ni-
tidamente marxista. Contudo, suas concepgdes sobre o materialismo nido sdo
necessariamente marxistas. Em seu uso amplo, que corresponde & sociologia
convencional do conhecimento, o materialismo equivale a pouco mais do que
postular uma explicacio social da ideclogia. Em sua concepgio mais estrita do
materialismo econdmico, Therborn adota uma postura marxista. Para ele, as
ideologias de classe parecem ser determinadas pelo materialismo econdémico, mas
o resto do universo ideoldgico repousa sobre uma base material que pouco deve
a0 marxismo.

Therborn também enfatiza a importancia crucial da classe na andlise da ideo-
logia. Embora ele se esforce por mostrar a importancia de todos 0s tipos de
ideologia, inclusive de elementos ndo classistas como sexo, raga ou nagio, as
ideclogias de classe sio n&o apenas fundamentais, mas também determinantes:
“(...) a estrutura do sistema ideclégico, de seus elementos de classe e ndo clas-
sistas, é sobredeterminada pela constelagao de forgas de classe” (p. 39). Para
muitos criticos, essa énfase na classe seria mais do que suficiente para situar
Therborn firmemente no campo marxista (ou num campo marxista). Mas é
claro gue isso seria um grande erro, pois 0 que é tipico do marxismo nio é a
énfase na classe per se, mas uma teoria particular da geragao, da localizagio e
dos efeitos causais das classes.

Uma comparagiio com a obra de Karl Mannheim é instrutiva neste ponto.
Muitos comentaristas socioldgicos de Mannheim presumem que ele foi marxis-
ta, em virtude de sua crenca em que a classe é a base social mais importante dos
sistemas de crenga. Entretanto, todo o sentido da obra de Mannheim € que, para
ele, as classes sociais ndo sdo constituidas por seu lugar nas relactes econdmicas,
mas, a0 contririo, sdo entidades essencialmente politicas, gue representam as co-
letividades empenhadas na luta. A explicagao dessas lutas de classes ndo estd na
economia, mas em aspectos da condi¢io humana, sobretudo na tendéncia apa-
rentemente inata para a competigao. Nao estamos sugerindo, ¢ claro, que Ther-
born adote uma postura hegeliana ou essencialista, 0 que amiide parece estar




158 UM MAPA DA IDEOLOGIA

implicito na obra de Mannheim. Nio obstante, o papel da economia na teoria da
ideclogia de Therborn poderia ser bem mais claro.

Essa falta de clareza decerto tem algumas conseqiiéncias especificas. Em pri-
meiro lugar, nem sempre fica claro por que deterntinadas classes devem ter deter-
minadasideologias, embora haja um esbogo dos tipos de ideologia que Therborn
cré serem apropriados a classes especificas (capitulo 3). Em segundo, ndo nos é
dito por que o sistema ideolégico ¢ “sobredeterminado pelas forgas de classes” —
um ponto importante, quando se deseja estabelecer a primazia da classe (em-
bora, convém que se diga, Therborn efetivamente sugira nao dispor de espago
para desenvolver essa questdo). Terceiro, a relacio entre classe e poder é obscura.
O titulo do ensaio de Therborn leva a crer que o poder é seu foco primordial,
e essa atitude emerge em diversos pontos. Por exemplo, ele comega dizendo:
“O interesse principal deste ensaio é o funcionamento da ideologia na organiza-
¢d0, manutengdo e transformacio do peder na sociedade” (p. 1). Esse ndo &, de
modo algum, um objetivo particularmente marxista, embora seja central, por
exemplo, para seu principal concorrente, a sociologia weberiana. O poder, a clas-
se e a ecanomia sao analiticamente distintos e, como mostrou nossa andlise de
Mannheim, pode-se estar interessado no poder, inclusive no poder das classes,
sem nenhum compromisso com uma teoria social marxista. Os marxistas afir-
mam-se capazes de responder a todos esses trés pontos fazendo referéncia a uma
andlise da economia.

Sem uma especificagdao mais detalhada da rela¢do entre a ideologia e a econo-
mia, ¢ dificil saber como Therborn soluciona os dilemas. A tensio é ainda ilustra-
da, neste ponto, por uma consideracio do segundo dilema assinalado acima, o da
definigao do préprio conceito de ideologia:

“Ideologia” serd usado, aqui, num sentido muito amplo. Nédo implicard neces-
sariamente nenhum conteido especifico (falsidade, falso conhecimento, cara-
ter imagindrio em oposigdo ao real), nem tampouco presumird nenhum grau
necessdrio de elaboracgio e coeréncia, Antes, fara referéncia ao aspecto da con-
di¢do humana em que os seres humanos levam sua vida como atores conscien-
tes, num mundo que faz sentido para eles em graus varidveis. A ideologia ¢ o
meio através do qual essa consciéncia e esse sentido operam. (p. 2)

Therborn claramente encara a ideologia como constitutiva da subjetividade hu-
mana ¢, de um modo bastante deliberado, rompe com a concepgio que faz da
ideologia algo deficiente: “A definigio ampla de ideologia, aqui adotada, afasta-se
da costumeira defini¢do marxista, por ndo a restringir a formas de ilusio e falsa
percepgio” (p. 5). Ele estd certo, é claro, em identificar a ideologia-como-critica
como um esteio central da teoria marxista. De fato, 3 excecio do primado da eco-
nomia, seria dificil imaginar qualquer outro aspecto tao caracteristico das explica-
¢Oes marxistas da ideologia. Os marxistas muitas vezes atacaram a sociologia do
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conhecimento, por cla adotar uma concepgdo da ideologia como algo que abran-
geria todos os tipos de saber, privando assim o conceito daquilo que eles véem
como sua agudeza critica vital. Voltando a nossa comparacio criginal, Lukdcst
considerou que a obra de Mannheim obscurecia as diferencgas cructais entre a ver-
dadeira e a falsa consciéncia, enquanto Adorno® sugeriu que Mannheim questio-
nava tudo, mas nao criticava nada.

CONSTITUINDO O SUJEITO (HUMANO!}

Voltamo-nos agora para um dos elementos centrais da teoria de Therborn: a
fun¢do da ideologia. Therborn identifica quatro (e apenas quatro) dimensdes da
subjetividade humana, e em seguida afirma que a funcio da ideologia é construir
essas subjetividades:

Minha tese é que essas quatro dimensdes compdem as formas fundamentais
da subjetividade humana, e que o universo das ideologias ¢ exaustivamente
estruturado pelos quatro tipos principais de interpelagio que constituem essas
quatro formas de subjetividade. (p. 23)

Vemos vérias dificuldades surgirem da posi¢do tedrica de Therborn. Em primeiro
lugar, ele quase chega a afirmar que as formas da subjetividade humana determi-
nam as formas da ideologia, 0 que o comprometeria com uma problematica do
sujeito como base de toda a ideologia. Uma segunda dificuldade dessa e de outras
teorias da interpelagdo € sua suposi¢do de que o sujeito é um agente individual, a
pessoa, quando, ao contrario, a constitui¢do das “pessoas”™ no capitalismo tardio
freqiientemente requer a formagio de agentes coletivos, como empresas, associa-
¢des profissionais, sindicatos e associagées comerciais. E perfeitamente possivel
descrever épocas sociais (a Roma cldssica ou o capitalismo tardio) em que as defi-
nigdes juridicas, sociais ou religiosas da “pessoa” ndo coincidemn com agentes
econdmicos efetivos. A tese de Therborn pode funcionar no tocante as “pessoas
fisicas”, mas resta mostrar como seria aplicivel ao caso das “pessoas juridicas”.
Pode-se ainda perguntar se a formacdo de estruturas empresariais tem que dar-se
por interpelagio. Em terceiro lugar, ndo necessariamente a ideologia constitui
pessoas; ela pode também desconstitui-las. Por exemplo, as lefs de protegao* veda-
vam as mulheres o status de pessoa a0 ingressarem no casamento. E mais perti-
nente afirmar que as ideologias funcionam no sentido de diferenciar as pessoas
das ndo-pessoas (por exemplo, criangas, mulheres casadas, escravos e estrangei-
ros}. Estas observagbes levantam o problema filoséfico tradicional de saber se os
sujeitos requerem corpos e, a rigor, o que 530 os “corpos”. As variagdes sobre essa

* Leis que retiravam a plena autonornia da mulher casada, colocando-a sob a “protegie” do ma-
rido. (N. da T.}
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unidade sujeito/corpo sdo extensas. No pensamento politico medieval, os reis ti-
nham dois corpos, que refletiam seu status politico e espiritual. Em contraste, as
empresas tinham personalidades legais, mas apenas corpos ficticios, enquanto os
escravos tinham corpos, mas nio eram pessoas.

Deixando de lado a questdao de como a ideologia constitui os agentes coleti-
vos, e adotando o quadro de referéncia de Therborn de que a teoria da ideologia
diz respeito ao sujeito humano, pode-se aceitar a légica do que ele se propde
fazer em sua classificacio das ideologias do sujeito e, mesmo assim, considerar a
exposi¢io um tanto incompleta e ambigua. Como Therborn parece presumir a
unidade entre corpo e sujeito, ele nao considera, por exemplo, como as teorias
da doenca, na condi¢io de ideologias médicas, encaixam-se nesse modelo de
interpelagio. Como nos lembrou Foucault, os esquemas classificatérios da me-
dicina tém uma imensa importincia politica. Mas, serdo eles dirigidos as doen-
¢as, a0s corpos ou as pessoas? O debate sobre a doenga, o comportamento e o
desvio patolégicos acaba desembocando no problema da responsabilidade mo-
ral do individuo e, com isso, na “causa” e nos “motivos” do comportamento.
Contudo, seria dificil saber onde situar, por exemplo, a nogdo sociologica dos
“vocabularios da motivagio” na categorizagio de Therborn. Tais vocabuldrios
ndo sdo exatamente elementos de “ideologias existenciais-includentes”, ja que
ndo situam as pessoas como membros do mundo; eles simplesmente especifi-
cam o que se deve considerar como um comportamento aceitdvel. Isso levanta
outra questdo acerca da classificagio das ideologias do sujeito: parece haver uma
superposi¢io considerivel e pouco clara entre as categorias 1-4 ¢ 2-3 de sua ta-
bela, Ndo é evidente, por exemplo, por que a pertenc¢a a uma tribo (includente-
histérica) seria significativamente diferente da pertenca a um sistemna de tribos
(situacional-histérica).

A abordagem de Therborn sobre a ideologia representa um gesto decisivo de
afastamento do problema da falsidade das crencas ideoldgicas em diregdo ao
problema da possibilidade: quais sio as possibilidades de construgio do sujeito?
A obra de Therborn, como nosso A tese da ideologin dominante, estd, pois, me-
nos interessada nas questdes da legitimacio e da incorporagio e mais interessa-
da na questio da possibilidade. Entretanto, o que ele nao pergunta ¢ dadas as
diferencas nos aparatos dos sistemas ideolégicos, quais sdo as variagoes de sua
efetividade no estabelecimento do possivel? Essa omissio é curiosa, consideran-
do-se o titulo do livro. Como resultado, nurca se explicita o que ¢ realmente o
poder da ideologia. O que fica claro é que, para Therborn, a ideologia é uma
for¢a social muito importante. Na verdade, sua concepgao quase poderia ser
descrita nas palavras de Althusser: “As sociedades humanas secretam a ideologia
como o préprio elemento e atmosfera indispensdveis a sua respiragdo e vida his-
téricas”,® e, mais especificamente, “a ideologia (como sistema de representagoes
de massa) ¢ indispensavel em qualquer sociedade para que os homens sejam
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formados, transformados e equipados para atender 4s demandas de suas condi-
¢oes de existéncia”.” O uso que Therborn faz da interpelagio, entretanto, é uma
modificagdo do conceito de Althusser, aproximando-se, matis do que ele admite,
da tradicional teoria sociolégica estrutural-funcional dos papéis. Mais uma vez,
Therborn discute esse paralelo, porém sucintamente e sem muita atengio para
com as exposicoes criticas mais recentes dessa teoria, oriundas da sociologia.

A teoria geral da ideologia como interpelagdo, como constitutiva da subjeti-
vidade humana, tem ecos, portanto, nac apenas de Althusser, mas também de
Parsons. E ¢ vulnerdvel A critica freqilentemente feita a esses dois autores: a de
que suas exposicdes manifestam um funcionalismo indesejdvel. Parsons, em par-
ticular, adota a estratégia de identificar as necessidades sociais e depois explicar a
existéncia de certas praticas sociais fazendo referéncia 2 maneira como elas aten-
demn a essas necessidades.

(O mesmo tipo de explicagdo funcionalista é usado para identificar as ideolo-
gias de classe, que, afirma Therborn, tém que ser deduzidas de uma especificagio
te6rica dos requisitos necessdrios de wm modo de produgio: “Deve-se determi-
nar tecricamente quais ideologias sdo feudais, burguesas, proletdrias, pequeno-
burguesas ou seja 14 o que for; essa questio ndo é passivel de resposta apenas me-
diante a indug¢do histérica ou sociolégica” (p. 54-5). Essa determinagio significa
descobrir a “sujei¢cdo-qualificagdo minima (...) necessdria para que uma classe de
seres humanos desempenhe seus papéis economicamente definidos” (p. 55). Um
grande problema da explicagao de Therborn sobre as ideologias de classe é que ele
ndo esclarece suficientemente por que seleciona algumas ideologias como sendo
funcionalmente necessdrias, Suas listas de interpelacoes ideologicas talvez ndo se-
jam bem fundamentadas, tebrica ou empiricamente. Por exemplo, ao especificar
as ideologias da classe capitalista, ele afirma, sem explicagdo, que as ideclogias do
ego da classe burguesa requerem a “rvealizagio individual” (p. 57), proposigdo que
¢ contraditada em pelo menos uma economia capitalista avancada, o Japio, onde
a interpela¢io burguesa tipica é uma orientagio de coletividade corporativa entre
os administradores capitalistas. Além disso, a afirmagdo de Therborn de que a
ideologia da classe trabathadora implica “uma orientagio para o trabalho, parao
trabalho manual, que inclui aptiddo fisica, robustez, resisténcia e destreza” (p. 59)
nao é apropriada ao capitalismo tardio, dadas as mudangas na estrutura ocupa-
cional, que criaram um considerdvel proletariado ndo manual e introduziram
muitas mulhetes em fun¢des econdmicas assalariadas,

As dificuldades suscitadas por essa forma indesejdvel de argumentagio fun-
cionalista assemelham-se, é claro, as apresentadas pelos debates marxistas recen-
tes (e passados) sobre o papel da luta de classes. As primeiras formulagoes althus-
serianas enfatizavam a maneira como o modo de produgao determinava a forma
das praticas sociais; 0 modo de produgdo tem requisitos ou condigoes de existén-
cia que sio atendidos por priticas de vdrios tipos. A dificuldade desses argumen-
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tos no marxismo, particularmente aguda em vista da centralidade da luta de clas-
ses para a teoria marxista, € que eles nio deixam espago para os conflitos de classe
gerados independentemente das exigéncias do modo de produgao.

Therborn tenta evitar alguns dos problemas levantados por sua andlise fun-
cionalista, deixando em aberto o conceito de ideologia, frisando a importancia
da luta ideolé6gica e demonstrando as contradicbes dentro das formas ideolégi-
cas. Ele introduz no debate um elemento muito bem-vindo de contingéncia, que
possibilita a andlise da ideologia como uma espécie de circulo funcional em que
os sujeitos fazem a ideologia € a ideologia faz os sujeitos. Essa contingéncia pode
ser ilustrada de diversas maneiras, Por exemplo, as ideologias ndo tém efeifos
uniformes, que operem em unissono, de modo a criar subjetividades homogé-
neas. No nivel do sujeito, que pode estar na intersecgiio de diversas ideologias
conflitantes, diferentes subjetividades — por exemplo, trabathador, marido ou
protestante — podem competir pela dominagao. Ademais, o cardter contradito-
rio talvez seja efetivamente inerente a prépria no¢io de ideologia. Assim, para
Therborn, a criagio da subjetividade implica, a rigor, dois processos: de sujeigio
do sujeito a uma defini¢ao particular de seu papel, e de sua qualificagiio para esse
papel. A reproducio de qualquer organizagdo social requer uma certa correspon-
déncia bdsica entre a sujeigdo e a qualificagio, Entretanto, hd uma possibilidade
intrinseca de conflito entre as duas. Por exemplo, “novos tipos de qualificagdo
podem ser exigidos e supridos, novas aptidées que entram em choque com as
formas tradicionais de sujei¢do” (p. 17).

Mais uma vez, qualquer funcionamento tranqiilo da ideologia pode ser inter-
rompido por conflitos sociais, No caso das classes subalternas, as alter-ideologias
fornecem a base da luta ideoldgica e, em dltima instincia, da luta de classes. Con-
tudo, a dificuldade da exposi¢io de Therborn é que ele ndo oferece uma dis-
cussdo teodrica convincente sobre as alter-ideclogias. Elas sdo vistas como uma
conseqgliéncia logicamente inevitivel das ideclogias situacionais que produzem
diferencas, mas ndo hd nenhuma explicagio sociolégica de como sdo mantidas e
surtem efeitos nos conflitos sociais.

Therborn também enfatiza, muito acertadamente, o modo como as ideclo-
gias a0 variadas e contraditdrias. Nao sdo apenas os sujeitos interpelados ou
interpeladores que nio tém unidade e consisténcia fixas. As proprias ideologias
sdo igualmente multiformes. Para fins analiticos, as diferentes ideologias podem
ser identificadas de acordo com sua origem, tema, conteido ou sujeito interpe-
lado. Mas, como processos continuos de interpelacio, nio tém nenhum limite
natural, nenhum critério natural que distinga uma ideologia de outra, ou um
elemento de uma ideologia de sua totalidade. Particularmente nas sociedades
abertas e complexas de hoje, as diferentes ideologias, como quer que sejam defi-
nidas, “ndo somente coexistem, competem e entram em choque, como também
se superpdem, afetam e contaminam umas as outras” (p. 79).

L
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OS DILEMAS DO INDETERMINISMO

A contingéncia, € claro, leva a um indeterminismo que torna dificil dizer, sobre a
luta ideoldgica, muita coisa que tenha aplicabilidade geral. Apesar da crenca de
Therborn em que pode haver uma teoria geral da ideologia, ele insiste sensata-
metnte em que as ideologias, mesmo dentro do modo capitalista, variam em seus
contendos e, sobretudo, em seus efeitos. Ele observa que o nacionalismo fornece
um exemnplo interessante de como um discurso ideoldgico aparenternente direto
contém numerosas contradigdes. Therborn assinala a associagdo histérica entre
as revolugdes burguesas e o nacionalismo, “que se vinculou 4 revolugio burgue-
sa ao fornecer uma ideologia do conflito que contrapds ao poder dindstico efou
colonial um Estado de cidadaos legalmente livres e iguais, abrangendo um certo
territdrio” (p. 69). Mas a ideologia burguesa é complexa e incoerente, pois € pos-
sivel constatar que o nacionalismo entra em choque com o internacionalismo
(“cosmopolitismo”) implicito na adesdo burguesa a racionalidade do mercado
e a0 individualismo competitivo (p. 69). Ademais, Therborn reconhece que
o nacionalismo, como uma das “férmulas de legitimacao da classe dominante”
{p. 69}, produz efeitos indeterminados, que as vezes levam as classes subalternas
a cerrar fileiras com o “interesse nacional” e a apolar os interesses dominantes,
vez por outra participando da “tradi¢io de luta ‘nacional popular’™ (p. 70).
Endossamos essa tese €, ao contrario do que professam diversos marxistas
modernos, sugerimos que o nacionalismo tem muita dificuldade de se qualificar
como parte da ideologia dominante do capitalismo tardio, ao menos na Gra-
Bretanha. Embora o capitalismo tenha-se desenvolvido dentro de Estados na-
cionais e ainda exiba urna importante orienta¢io nacional, o capitalismo tardio
também tem um expressivo cardter transnacional, o que significa que o status do
nacionalismo como ideologia burguesa é ambigue. Portanto, diferentes interes-
ses econdmicos dentro do capitalismo e suas fracdes de classe assoctadas, nacio-
nais e internacionais, criaram posi¢des contraditérias dentro da ideologia domi-
nante. Na medida em que o nacionalismo surte efeitos para os subalternos, tais
efeitos também sdo contraditérios. Por um lado, o nacionalismo muitas vezes fez
parte de uma contra-ideologia popular. Como nos lembrou Hobsbawm convin-
centemente,? a combinagdo de patriotismo e consciéncia da dasse trabalhadora
foi, historicamente, um poderoso agente da mudanga social radical, como ocor-
reu na Gri-Bretanha apés a Segunda Guerra Mundial e, antes disso, no periodo
cartista. Nos qltimos anos, o nacionalismo forneceu instrumentos ao programa
politico da esquerda, notadamente quanto a medidas politicas concernentes &
Comunidade Econémica Européia e 2 imposi¢ao de novas restrigdes 4 movimen-
tagdo de capital para fora do pais, destinadas a proteger os interesses populares
contra o capital monopolista. Por outro lade, temas que dar conta do efeito apa-
rentemente unificador do nacionalismo como resposta as ameacas externas, em
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especial a guerra. A crise das Malvinas foi um exemplo patente disso. Todavia,
embora a questdo das Malvinas tenha de fato mobilizado ampla parcela da socie-
dade em torno de simbolos conservadores e xen6fobos, é improvavel que o pa-
triotismo haja alterado o estado de 4nimo popular subjacente, de “desesperanga,
apatia e derrotismo”.? Esses sociodramas episédicos talvez tenham pouca impor-
tancia para a formagio de ideologias de efeitos duradouros. Além do exemplo de
Hobsbawm da afinidade histérica entre o radicalismo da classe trabalhadora e o
nacionalismo patri6tico em certos periodos, ocbservamos que o nacionalismo pe-
riférico, em regides periféricas — por exemplo, Pais de Gales e Escocia —, tem
conseqiiéncias geradoras de cisdo para o Estado nacional e nio poderia ser enca-
rado como uma ideologia dominante, certamente nao uma ideclogia burguesa.
A questdo ¢ que a forma ideolégica fundamental das ideologias histéricas in-
cludentes, mesmo quande mais estritamente especificada como nacionalismo,
ndo precisa ter nenhum poder explicativo para prever o desfecho do conflito ideo-
légico. Ha aqui, claramente, uma espécie de dilema entre uma andlise determinis-
ta geral, que nio admite as contingéncias da ideologia, e uma analise indetermi-
nista, que nao admite afirmagdes gerais. Em nosso livro, tentamos mostrar a
i contingéncia da relagdo entre a ideologia e a atividade econdmica capitalista.
Empiricamente, o modo de produgio capitalista parece poder coexistir com
uma grande variedade de superestruturas ideolégicas. Nas ideologias religiosas,
existem o catolicismo da Franga, o catolicismo e o protestantismo da Holanda, a
“religido civil” da América e o islamismo das na¢des do Golfo. Nos sistemas le-
gais, temos o problema historico, levantado por Weber, de que o direito consue-
tudindrio da Gra-Bretanha e o direito formal da Alemanha foram ambos com-
pativeis com o capitalismo. Na politica, vérios sistemas politicos, do fascismo a
; liberal-democracia, parecem ter-se desenvolvido paralelamente ao capitalismo.
| Portanto, formacdes sociais que compartilham a mesma base capitalista exibem
uma multiplicidade de diferentes sistemas ideoldgicos. Por essa perspectiva, em-
bora seja possivel argumentar que a ideologia contribui, em certas condicées his-
téricas, para a unido das classes ou a organizagao econdmica (tais como a organi-
zagdo familiar e o ensino catélico sobre a sexualidade no feudalismo), é dificil
extrair qualquer concluséo geral dessas observagies particulares. Entretanto, tal-
vez seja um exagero concluir que, no nivel da formagdo social, a ideologia é sem-
pre varidvel e contingente, tanto no conteddo quanto na fungio.
Uma objeciio 6bvia € que deve haver certos limites para essas variacoes, ins-
tituidos pelos requisitos bésicos das “condigdes de existéncia” de um modo de
produgdo. Mas as exigéncias ideologicas do capitalismo efetivamente parecem
incomuns quando comparadas as de outros modos. Em A tese da ideologia domi-
nante, assinalamos o paradoxo de que, no capitalismo tardio, o aparelho ideolé-
gico amplia-se enormemente, enquanto a subordinagdo econdmica e politica do
povo torna a incorporagio ideoldgica cada vez mais redundante. Hd duas razdes

e —
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pelas qt_lais cremos que a variagio ideoldgica aumenta com o desenvolvimento
do capitalismo tardio: (1) a “compulsdo & monotonia” da vida cotidiana é sufici-
ente para subordinar o trabalhador; e (2) ndo hd necessidade econtmica de uma
ideologia dominante, Em suma, o capitalismo € capaz de “tolerar” a contingéncia
muito melhor do que qualquer outro modo de produgio.

Talvez 0 modo de produgio estabeleca alguns pardmetros amplos que insti-
tuem os limites da variagdo ideolégica. No capitalismo incipiente, por exemplo,
as relagoes de producio exigem certos esteios legais, em: termos da propriedade
privada e da estabilidade dos contratos econémicos, mas eles podem ser assegu-
rados por uma multiplicidade de sistemas legais. No plano da formacgio social, a
ideologia s6 pode ser estudada, segundo Weber, em termos de certas ideologias
preexistentes, historicamente especificas, que podem ou nio contribuir para o
crescimento da cultura capitalista (a tese da ética protestante). A ideologia nio
faz simplesmente incorporar as classes; ela &, antes, um “reservatério” da agdo
coletiva. Por exemplo, como observou Marx,'? a burguesia, depois de mobilizar
o individualismo contra o feudalisimo, deparou-se com grupos de oposigdo que
empregavam as “liberdades civis” contra a dominagio capitalista. O individua-
lismo pode ser encarado, portanto, como um recurso da luta politica. Além dis-
$0, como afirmamos anteriormente, a ideologia, sob a forma do individualismoe,
pode ser eficaz para realmente moldar a forma especifica da sociedade capitalista.
Mas nao tem #ecessariamente essa fungao.

Desta discussdo decorre que os marxistas devem explicitar o nivel de abstra-
¢ao em que se situa a ideologia. A ideologia ndo é uma condigio necessdria de
existéncia da base econdmica e, no nivel da formagio social, a estrutura de clas-
ses, os conflitos politicos, a composi¢io étnica, a natureza do desenvolvimento
do Estado etc determinam o papel e o contetido varidveis da ideclogia, Néo existe
teoria geral capaz de especificar as fungGes e o contelddo da ideologia nas diferen-
tes sociedades. A efetividade de uma ideologia é uma questao totalmente distinta
da mera presenca de uma ideologia. Os efeitos do aparelho de transmissio ideo-
légica sdo varidveis (dependendo do nivel de educagio da classe trabalhadora, do
nivel de organizagio das classes, da presenca de uma tradi¢do de radicalismo na
classe trabalhadora etc). No marxismo, a capacidade que os Aparelhos Ideolégi-
cos de Estado e outras instituigdes socializantes t8ém de determinar a consciéncia
de classe, especialmente a consciéncia corporativa, foi grandemente exagerada.

Nio ¢é evidente, de qualquer modo, que as sociedades requeiram o nivel de
sustentacio ideologica que Therborn supde. Como argumenta Foucault, a indi-
viduagiio, a construgio e a disciplina dos individuos podem ser asseguradas por
priticas e instituicGes regulatérias (panopticismo) que nio exigem uma cons-
ciéncia subjetiva por parte das pessoas individuais.

O sentido de nossa argumentagio é que Therborn exagera a importancia da
ideologia, um exagero que se destaca sobretudo em sua visio da ideologia como
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construtora das subjetividades. Nés advogariamos uma abordagem muito mais
indeterminista: a ideologia tem efeitos causais importantes apenas em alguns fe-
ndmenos sociais, em algumas ocasides. Por exemplo, como procuramos mostrar
em A tese da ideologin dominante, a ideologia ndo costuma funcionar no sentido
de incorporar as classes subalternas. Da mesma forma, ela pode ou ndo ter algem
papel na formacio e manutencio de quaisquer préticas econdmicas, Ora — para
destacar uma posicio proposta por Therborn —, por que se deveria supor que o
papel da ideologia é formar subjetividades? Por que, do mesmo modo, nio se
deveria presumir que as subjetividades sdo apenas contingentemente formadas
pela ideologia e, com igual eficdcia, podem ser criadas de outras maneiras?

Cremos que Therborn nao ¢ suficientemente indeterminista e, ademais, pa-
rece haver aliado formas marxistas e sociol6gicas muito diferentes de determi-
nismo. Nio pretendemos dizer, ¢ claro, que o indeterminismo ndo tenha limi-
tes, postura que seria de um empirismo insensato, Num artigo de resenha deste
tamanho, ndo hd como tentar abordar a questdo de quais sdo esses limites, em-
bora tenhamos esbogado uma solugdo possivel com respeito 3 Gra-Bretanha em
A tese da ideologia dominante. Therborn escreveu um excelente ensaio, que livra
o estudo da ideologia de muitos de seus tragos de rigidez. Entretanto, em suma,
gostariamos que ele usasse algum espago para falar mais de certas questdes, par-
ticularmente da relacdo do funcionalismo implicito das subjetividades com as
qualidades contingentes da ideologia, do papel exato da economtia e dos meca-
nismos da sobredeterminac¢io das ideologias ndo classistas pela classe.
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AS NOVAS QUESTOES DA
SUBJETIVIDADE

Garan Therborn

A tese da ideologia dominante,’ de Nicholas Abercrombie, Stephen Hill e Bryan S.
Turner, &, antes de mais nada, a histéria de uma faganha de caga. Relata como os
autores acuain ¢ finalmente matam um animal chamado “a tese da ideclogia do-
minante”. No intuito de preservar algum espago para a devida avaliacio dessa
proeza, o animal serd doravante abreviado por TID, e seus cacadores, por AHT.
Embora narrada nos tons as vezes dissonantes do sociologés, trata-se de uma
histéria fascinante, que este resenhador leu com considerdvel prazer. Infeliz-
mente, tornou-se comum nas resenhas falar-se demais sobre o prazer ou des-
prazer do comentarista, ou sobre suas idéias brilhantes em geral, deixando-se o
pobre leitor no escuro quanto ao objeto que ocasionou a resenha, Antes de em-
barcarmos em qualquer avaliacio adicional, portanto, deixemos por um mo-
mento que os autores falem por si.
Segundo AHT,

hd um amplo acordo entre os marxistas, como Habermas, Marcuse, Miliband
€ Poulantzas, no sentido de que existe uma poderosa e eficiente ideologia do-
minante nas sociedades capitalistas contemporéneas, e de que essa ideologia
dominante consegue fazer a classe trabalhadora aceitar o capitalismo. E sobre
essa tese da ideologia dominante que versa nosso livro. (p. 1)

s

A “ideologia” é equiparada por AHT as “crengas” (p. 188), sem nenhuma suposi-
¢do de falsidade necessdria ou conteudo enganador. A argumentagio dos autores
comega por dois capitulos que fazem um levantamento das teorias que eles criti-
cam e rejeitam, O primeiro enfoca trés autores marxistas, Gramsci, Habermas e
Althusser; o segundo, as “teorias [sociolégicas] da cultura popular”, particular-
mente o (rabalho de Talcott Parsons e dos que foram por ele influenciados. AHT
sustentam que hd “semelhangas considerdveis” nas exposi¢des da ordem social
fornecidas pela TID neomarxista e pela teoria da cultura popular da sociologia.
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Afirma-se que Parsons et al., assim como os marxistas modernos, tendem a se
concentrar na integra¢io normativa das sociedades, com isso se afastando da én-
fase na coergdo ndo normativa que ¢ central na teoria social cldssica, tanto em
Durkheim e Weber quante no prdprio Marx.

ARGUMENTOS HISTORICOS

A parte principal do livro dedica um capitulo a cada um de trés temas, o feudalis-
mo medieval, o capitalismo industrial incipiente na Gra-Bretanha do século XIX
e o capitalismo tardio da Gra-Bretanha p4s-Segunda Guerra Mundial. Exibindo
uma multiplicidade de referéncias historiogrificas — e, no terceiro capitulo, so-
ciolégicas —, AHT afirmam que a TID é uma teoria inexata. Assim, no feudalis-
mo, a religido ndo era “uma ideologia dominante que teve como conseqiiéncia
incorporar com sucesso o campesinato” (p. 94); antes, “uma ideologia religiosa
dominante na classe feudal latifundidria teve como conseqiiéncia ajudar na ope-
ragio das condi¢des econdmicas do feudalismo” (p. 93), sobretudo através da
contribui¢do da moral da familia catélica para regular a heranga da terra. O capi-
talismo britdnico incipiente vivenciou o desenvolvimento de uma nova ideologia
burguesa dominante, proporcionada pelo radicalismo filoséfico, que destruiu o
“tradicionalismo” e sua sangdo da autoridade social e politica pela referéncia a lei
natural (p. 96). Entretanto, AHT enfatizam, como seu ponto mais importante,
que a cultura e a ideologia da classe trabalhadora permaneceram largamente nido
permeadas por essa ideologia burguesa dominante. No feudalismo e no capitalis-
mo incipiente, havia uma ideologia dominante claramente identificdvel, embora
de modo algum completamente unificada, que incorporava a classe dominante.
A fragilidade do aparelho de transmissdo ideoldgica fez com que as classes subal-
ternas ndo fossem muito afetadas por ela. No capitalismo tardio, entretanto,
ocorreu uma espécie de inversao. A transmissao ¢ mais eficaz, porém a “limitada
unidade idecldgica dos periodos anteriores entrou em colapso” (p. 156). O capi-
talismo submetido 2 intervengiao do Estado de Bem-Estar e a concessdo de direi-
tos sindicais e individuais aos empregados pelas grandes empresas indicam a in-
consisténcia interna da ideologia burguesa dominante e sua ascendéncia limitada
sobre as diferentes fragdes da classe dominante. AHT concluem: “o capitalismo
tardio funciona, em larga medida, sem ideologia” e, apoiando-se na sociologia
econdmica de Max Weber e numa expressio de Marx, “a coeréncia das socieda-
des capitalistas é produzida pela ‘compulsio 2 monotonia’ presente nas relagdes
econdmicas” (p. 165). Eles explicam:

Nossa posi¢do é que o aspecto ndo normativo da integragéo sistémica fornece
uma base para a coeréncia da sociedade, quer existam ou nao valores comuns.
A integragio social e a integragio sistémica podem variar independentemente.
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As classes sociais de fato tém ideologias diferentes e conflitantes, mas, apesar

disso, sao ligadas pela rede de relages sociais objetivas. (p. 168)

Esse ¢ um trabalho sumamente sério sobre um tema muito importante: d4 uma
contribuigdo valiosa para nossa compreensao da ordem social e da dominagio
social, duas coisas que, na histéria humana, infelizmente significaram uma sé.
Uma vez que AHT também foram solicitados a resenhar meu préprio livro, A
ideclogia do poder e o poder da ideologia, talvez seja interessante assinalar as dreas
de convergéncia com A tese da ideologia dominante. Os dois livros foram publica-
dos no mesmo ano, em parte abordando 0s mesmos problemas, mas foram escri-
tos a partir de antecedentes intelectuais, politicos ¢ nacionais muito diferentes,
sem nenhum conhecimento aparente um do outro. Ambos afirmam que a or-
dem/dominagdo existente ndo ¢ mantida, em nenhum grau significativo, por
uma crenga dos dominados no direito de dominagio dos dominadores. Ambos
frisam a importancia crucial da coergao nao normativa, as diferentes relagoes das
diferentes classes com uma mesma ideologia, e a falta de coeréncia e consisténcia
da maioria das ideologias. Também ¢ possivel que cada uma das duas obras se
houvesse beneficiado do conhecimento e utilizagdo da outra. Muitas de minhas
proposigoes e precisdes conceituais poderiam ter sido proveitosamente concreti-
zadas e corroboradas pelas leituras empiricas que AHT colhem e introduzem em
sua discussdo. A exposicio deles, por sua vez, provavelmente teria sido esclare-
cida e agugada por algumas partes do instrumentarium analitico desenvolvido
e meu livro. A despeito de sua confluéncia parcial, entretanto, TID e A ideologia
do poder... sio fundamentalmente diferentes. Em pelo menos um sentido, sao até
mesmo opostos. E que, embora o segundo seja, acima de tudo, um esfor¢o cons-
trutivo de desenvolver novas ferramentas para apreender as complexas relacoes
da ideologia com o poder, a TID é sobretudo um trabalho de destruicdo. Nio
apenas sobre algo que os autores estejam determinados a destruir. Termina por
uma convocagdo de siléncio a respeito da ideologia: “J& que a verdadeira tarefa ¢
sempre entender as forcas econdmicas e politicas que moldam a vida das pessoas,
falou-se demais da ideologia nas Gltimas décadas” (p. 191). Essa frase parece con-
ter duas afirmag¢des: que AHT disseram praticamente tudo o que ha por dizer
sobre a ideologia, a0 menos para o futuro imediato; e que, para todos os fins
préticos, a ideologia nada tem a ver com 0 modo como as forgas econdmicas e
politicas moldam a vida das pessoas. Testemos o peso dessas afirmagées.

Se jd se disse o bastante sobre a ideclogia com a publicagio da TID, deve de-
correr dai que ja se disse o bastante sobre a TID. Foi isso que AHT estiveram ca-
¢ando ac longo de todo o seu livro, e a maioria dos leitores terd notado, mesmo
depois de uma primeira leitura, que seus nurmerosos tiros acertaram varias vezes
“na mosca”. Mas, que animal ¢ esse, cuja pele os orgulhosos cagadores pendura-
ram na parede da Sala de Comando da Sociclogia? Nao ¢ muito facil dizer. Os
matadores s6 deram um nome a TID pouco antes de puxarem o gatilho.
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Uma segunda leitura da TID, mais atenta, revela a curiosa estrutura do livro.
A principio, a TID é definida numa referéncia geral a algumnas teorias marxistas, e
depois é refutada por uma série de argumentos concernentes ao que AHT afir-
mam ser nogdes falsas sobre o funcionamento da ideologia na sociedade feudal e
no capitalismo, incipiente ou tardio. Esse procedimento presume, sem nenhuma
tentativa sisterndtica de demonstragdo, que as nogdes sobre a ideologia feudal e
capitalista, submetidas  critica, s3o as dos autores cujos textos constituem a TID.
A tese da ideologia dominante contém uma profusdo de referéncias, mas as que
sdo decisivas para a argumentag¢do de seus autores estdo visivelmente ausentes.
Um método comum e respeitdvel de debate académico consiste, primeiramente,
em fornecer um quadro claro do que sera examinado e criticado, ¢ depois em
mostrar a incoeréncia logica do objeto de analise, ou em demonstrar sua insufi-
ciéncia ou falsidade empirica, apresentando provas contra ele. Por alguma razio,
no entanto, AHT escelheram um caminho diferente. O criticandu, a TID, é ini-
cialmente definido de trés maneiras diferentes. Depois, os autores refinem seus
conhecimentos para lan¢ar ¢ mdximo de duvida possivel sobre um dos trés obje-
tos de defini¢do. A conclusio é que a TID é “empiricamente falsa e teoricamente
injustificada”, presumivelmente em todos os trés sentidos. Para a maioria das
pessoas, isso ndo chega a constituir uma demonstragio convincente, por mais
que elas simpatizem com boa parte do impulso antiidealista do livro. Resta veri-
ficar se AHT chegaram a uma posi¢io correta, muito embora ndo tenham logra-
do reunir seus argumentos de um modo logicamente convincente.

TRES DEFINIGCOES

As trés defini¢des “da” TID que AHT oferecem sdo as seguintes. Primeiro, o que
poderiamos chamar de “TID identificavel” é definido em referéncia a auto-
res conhecidos, “como Habermas, Marcuse, Miliband e Poulantzas™ (p. 1), ou
“Gramsci, Habermas e Althusser” (p. 11ss), Segundo, encontramos uma espécie
de “defini¢io por énfase” na TID:

Nossa tese € de que tem havido um aumento da énfase na autonomia ¢ na
eficdcia causal dos elementos superestruturais, e da ideologia em particular,
no marxisme moderne. (...} Essa énfase na ideclogia equivale a uma defesa do
que chamamos tese da ideologia dominante. (p. 29)

A terceira e dltima definicio é de uma “TID ¢onstruida”, produto, em termos
mais imediatos, do talento de AHT para a formulagio:

Os principais elementos dessa tese sdo os seguintes:
1. Existe uma ideologia dominante (...}
2. As classes dominantes “beneficiam-se” dos efeitos da ideologia dominante

{..0)
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3. A ideologia dominante incorpora as classes subalternas, tornando-as poli-
ticamente inertes (...)

4. Os mecanismos pelos quais a ideologia se transmite tém que ser suficien-
temente poderosos para superar as contradigies presentes na estrutura da so-
ciedade capitalista. (p. 29)

Ao menos dois requisitos minimos tém que ser atendidos para que essas defi-
nigoes sejam usadas em conjunto: deve ser possivel fixar ou, pelo menos, reti-
ficar a TID construida a partir das obras que compdem a defini¢do identificivel;
e 0s autores “marxistas modernos” que enfatizam tanto a ideclogia devem es-
tar-se referindo & mesma coisa que AHT entendem por ideologia. De outro
modo, ndo haveria nenhuma base para a estranha equiparagio da “énfase na
ideologia” com a “defesa da tese da ideclogia dominante”, Crucial para o pri-
meiro requisito é o terceiro dos elementos fornecidos por AHT em sua definigdo
da TID construida: a idéia de que “a ideologia dominante incorpora as classes
subalternas”. Todos os demais sdo irrelevantes, AHT sustentam, eles mesmos,
os elementos (1) e (2), e o elemento (4) obviamente ndo é pertinente a sua
discussdo posterior sobre o feudalismo medieval. Os autores chegam até a nos
dar uma ajudinha, nesse ponto, para esclarecer o sentido da definiggo da TID
construida. Absolvem Marx e Engels do pecado da TID, a despeito das formu-
lagoes ambiguas de A ideologia alema, porque, nesta tiltima, “havia também
um conflito ideolégico implicito na luta econdmica e politica. (...) Afirma-
mos, portanto, que Marx e Engels nio adotaram uma teoria da incorporacio”
(p. 8). Segundo a defini¢do de AHT para a TID construida, portanto, os que
sustentam uma “nogido da luta de classes tanto no nivel ideoldgico quanto nos
niveis econdmico e politico™ (p. 8) ndo devem ser incluidos entre os proponen-
tes da TID.

AHT nunca se ddo o trabalho de afirmar que a nogio de luta ideolégica de
classes desapareceu das obras dos autores da TID que eles mencionam. Hd, no
entanto, pelo menos uma boa razio para sua negligéncia, j4 que uma breve re-
flexdo revelaria a esterilidade de qualquer tentativa desse tipo. A comecar por
Althusser, que se esforcou por enfatizar sua visdo no pds-escrito de seu ensaio
sobre os Aparelhos Ideolégicos de Estado:

Quem fala em luta de classe da classe dominante fala em resisténcia, revolta e
luta de classe da classe dominada. E por isso que os AIEs nido sdo a realizagio da
ideologia em geral, nem tampouco a realizacdo sem conflito da ideologia da
classe dominante. {...) Pols, se ¢ verdade que os AIEs representam a forma em
que a ideologia da classe dominante tem que, necessariamente, se realizar, e a
forma com que a ideologia da classe dominada tem que, necessariamente, ser
comparada e confrontada, as ideologias ndo “nascem” nos AlEs, e sim nas clas-
ses sociais que estio em confronto na luta de classes: em suas condigdes de
existéncia, suas praticas, sua experiéncia da luta etc 2
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A IDEOLOGIA NO MARXISMO OCIDENTAL

Indiretamente, AHT admitem ter tido certas dificuldades para encaixar Gramsci
em seu panorama — dificuldades evitadas, em outros casos, gracas a opcio de
AHT de se manterem em siléncio. De um lado, é-nos dito que Gramsci, “prova-
velmente mais do que qualquer outro tedrico, contribuiu para a tese contempo-
rénea da ideologia dominante”, com sua “concepgio da hegemonia e com a da
ideologia como cimentadora e unificadora” {p. 14). De outro lado, algumas k-
nhas adiante, nessa mesma pdgina, ficamos sabendo que “Gramsci ndo acredita
que a classe trabalhadora seja completamente subordinada, ral comoe Marx nao
acreditava. Ele ndo ¢ um idealista. {...) Com efeito, para Gramsci, a economia
¢ de importincia primordial”.* Alguns leitores decerto se indagario por que
Gramsci é incluido na companhia da TID, “tal como Marx”. Na verdade, AHT
tratam de dar uma resposta. Para Gramsci, “apesar do fato de haver uma cons-
ciéncia da classe trabalhadora em algum nivel, sua incorporagio numa ideclogia
dominante tende a produzir a ‘passividade moral e politica™, que s6 pode ser
rompida “como resultado da luta incentivada por um partido pelitico de mas-
sas”, cujo sucesso “depende, em parte, dos intelectuais do partido” (p. 15). Con-
tudo, AHT seriam imprudentes se dessemn demasiada importincia a qualquer dis-
tingdo entre classe e partido ou entre trabalhadores e intelectuais. Na opiniio de
Gramsci, “os partidos sdo apenas a nomenclatura das classes”, como organizagio
politica destas: “todos os membros de um partido politico devem ser encarados
como intelectuais” e, entre o “sentimento espontineo” das massas e a “lideranga
consciente” em termos politicos, hd apenas uma “diferenca ‘quantitativa’ de grau,
e nao ‘qualitativa™.? Examinaremos dentro em pouco se a visio que Gramsci tem
da produgio da “passividade moral e politica” justifica que ela seja assimilada,
como fazem AHT, & TID “empiricamente falsa e teoricamente injustificada”. Ob-
servemos apenas que AHT ndo censuram Marx por ter dito que “o avanco da
produgio capitalista desenvolve uma classe trabalhadora que, por educagio, tra-
digdo e habito, encara as condigdes desse modo de produgao como leis evidentes
da natureza” (citado na p. 166). Se Marx escapa a acusagio deles, ndo parece ha-
ver muita justificativa para incorporar Gramsci na defini¢io da TID construida.

H4& que admitir que Habermas e Marcuse parecem enquadrar-se melhor na
categoria dos malditos. Contudo, j& que isso tem mais a ver com suas dévidas
sobre a luta de classes no capitalismo contemporineo do que com qualquer ne-
gagio da luta ideoldgica de classes, seria preferivel considera-los em relaciio a de-
finigio por énfase da TID. O caso de Miliband talvez seja o mais simples e direto
de todos. Se AHT se houvessem preocupado menos com sua imagem de cavaliers
seuls, poderiam ter reforgado suas afirmacdes mais razoaveis citando Miliband.
Referindo-se a A ideologia alemi e ao “conceito gramsciano de ‘hegemonia’, ou,
pelo menos, a algumas interpretacdes dele, Miliband escreveu:

Y
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O que aparece é um exagero da predomindncia ideolégica da “classe domi-
nante” ou da eficicia dessa predominancia. (...) E ao menos tio verdadeiro
hoje quanto na época em que essas palavras foram escritas que “a classe que
tem a seu dispor os meios da produgdo material detém, ao mesmo tempo, o
controle dos meios da produgdo mental”, Mas é apenas parcialmente verda-
deiro (...) que, “com isso, falando em termos gerais, as idéias daqueles a quern
faltam os meios de producao mental ficam sujeitas a ela”. O perigo dessa for-
mulagdo, bem como da nogdo de “hegemonia”, é que ela pode levar a um
descaso em relagio ao desafio, multifacetado e permanente, & predominancia
ideolégica da “classe dominante” (...).5

Por tltimo, Poulantzas. Mais uma vez, podemos deixar o acusado defender-se:

Dizer que existe uma classe trabalhadora nas relagoes econdmicas subentende,
necessariamente, nm lugar especifico para essa classe nas relagdes politicas e
ideoldgicas, ainda que, em alguns paises e alguns perfodos histéricos, essa clas-
se ndo tenha sua prépria “consciéncia de classe” ou uma organizacio politica
autdnoma. Isso significa que, em tais casos, mesmo que cla seja macigamente
contaminada pela ideologia burguesa, sua existéncia econdmica continua a se
expressar em certas préticas politico-ideolégicas materiais especificas, que
irrornpem em seu “discurso” burgués. (...) Para compreender isso, natural-
mente, é necessario romper com toda uma concep¢io da ideologia como “sis-
tema de idéias” ou como “discurso” coerente, e entendé-la como um conjunto
de préticas materiais. Isso desmente todas as ideologias que defendem a “inte-
gracio” da classe trabathadora (...).8

CONSTRUCTO E REALIDADE

A primeira e a terceira das definicoes de AHT ndo se coadunam. Com as possiveis
excegoes de Habermas e Marcuse — ambos oriundos de uma tradigio particular
do marxismo ocidental —, os TIDistas identificdveis ou, por assim dizer, realmen-
te existentes ndo podem ser abrangidos pela TID construida por AHT. Essa falta de
harmonia entre a definicao identificdvel e a construida também se evidencia no
fato de que parte das provas de AHT contra a segunda é plenamente compativel
com as proposigdes formuladas pelos TIDistas identificdveis, ou uma direta cor-
roboragio delas. Uma breve lista de ilustragdes ha de bastar — a rigor, ela nao
poderia ser mutito alongada, pois AHT mal chegaram a compreender o propésito
de Althusser et al,, e passam a maior parte do tempo simplesmente falando pela

" tangente. Quando Althusser quis argumentar que a Igreja Catdlica foi o Aparelho

Ideologico de Estado mais importante da Europa pré-capitalista, ele disse:

Nio fol por acaso que toda a luta ideolégica, desde o século XVI até o sécu-
lo XV, {...) concentrou-se numa luta anticlerical e anti-religiosa; isso se deu
precisamente em fungiio da posi¢io dominante do Aparelho Ideolagico de
Estado religioso.”
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Anteriormente, Poulantzas tecera uma consideracio correlata:

O predominio dessa ideologia [dominante] é mostrado pelo fato de que as
classes dominadas vivenciam suas condigdes de existéncia politica através das
formas do discurso politico dominante: isso significa que, muitas vezes, elas
vivenciam até mesmo sua revolta contra a dominag¢do do sistema dentro do
quadro de referéncia da legitimidade dominante.?

Nio podemos esperar que AHT houvessem buscado provas favordveis ou
contrdrias a essas no¢des. Mas, ao argumentarem contra seu proprio constructo,
eles produziram algumas ilustragdes bastante expressivas das teses de Althusser e
de Poulantzas. Contra a idéia da incorpora¢éo do campesinato ao catolicismo,
por exemplo, escreveram:

Na Missa Negra da regido de Labor, em 1609, a missa catélica era celebrada de
tras para frente, por um padre que ficava com o rosto no chio enquanto erguia
uma hdstia negra. Na feitigaria catala do mesmo periodo, as preces em latim
eram recitadas de trs para frente, enquanto, no Dia dos Tolos no Sul da Fran-
¢a, a Missa-bufa e a Missa-farsa transformavam o rito sagrado da Igreja numa
parédia popular. Na falta de uma verdadeira estratégia revoluciondria, o cam-
pesinato tinha que se contentar com uma representagdo puramente burlesca
da idéia de que “os tltimos serdo os primeiros”, (p. 78-9)

Ao chegarem a Gri-Bretanha de meados da Era Vitoriana, AHT invocam estudos
da aristocracia operdria para corroborar sua visdo de que, “aparentemente, as
crencas burguesas [no esforco pessoal, no aprimoramento, na independéncia e na
respeitabilidade] tinham sentidos distintos, corporativos e de classe, para o prole-
tariado” (p. 117}.

Na opinido de AHT, o ensaio de Althusser, “Ideologia ¢ Aparelhos ldeoldgicos
de Estado”,

dirige-se para a afirmagio convencional da tese da ideologia dominante. (...}
Essa postutra ¢ bem resumida nas palavras do préprio Althusser: “Ao que sai-
bamos, nenhuma classe é capaz de deter 0 poder estatal por um periodo pro-
longado sen1, a0 mesmo tempo, exercer sua hegemonia sobre e dentro dos
Aparelhos Ideolégicos de Estado”. (p. 24, grifo omitido}

AHT nio fazem nenhuma tentativa de refutar a afirmagio de Althusser. Mas tecem
diversas considerages que, indiretamente, sio pertinentes a ela, Sua discussio so-
bre a relagdo de apoio entre a Igreja e a aristocracia feudal ¢ do tipo que esperaria-
mos de uma perspectiva althusseriana. Qutrossim, em seu resumo de Aprendizado
para o trabalho [ Learning to Labour}, de Willis (p. 150), eles se referem aos valores
individualistas, realizacionistas, hierdrquicos e nio manuais da escola — valores
que parecem subentender a “hegemonia burguesa” sobre e dentro do sisterna es-
colar, o AIE central na visdo althusseriana do capitalismo maduro, Naturalmente,
AHT introduzem Willis para mostrar o fracasso da escola na doutrinacio dos ado-
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lescentes da classe trabathadora. Esse testemunho também poderia ser usado, nio
para provar a “afirmacdo convencional” de Althusser, mas ao menos para tornd-la
bastante plausivel. Suponhamos, por exemplo, que a escola houvesse incorporado
a ideologia desses jovens integrantes da classe trabalhadora:

a recusa a se submeter a autoridade; o valor do coletivismo soliddrio e a rejei-
¢do dos vdrios elementos do espirito individualista; a glorificagio do trabalho
manual; e uma consciéncia de que o trabalho tem apenas um status de merca-
doria na economia moderna, aliada & [rejeigdo] desse fato.

Nio serd bastante plausivel que, nesse caso, o poder do Estado burgués ficaria
€Xposto a um risco?

QUESTAO DE ENFASE?

A “definigdo por énfase” que AHT fornecem para a TID — na qual ela € igualada
a énfase na ideologia — é a mais frouxa das trés, mas, aparentemente, a de maior
importincia para os autores. Enquanto a defini¢do identificavel identifica o alvo,
e a da TID construida oferece uma rota de ataque ficil, além de um titulo cha-
mativo para essa iniciativa, 2 “definicdo por énfase” dirige e vincula as outras
duas através de todos os hiatos logicos, fornecendo a energia e o sentido de toda a
polémica, E justamente com a “defini¢do por énfase”, no entanto, que a argu-
mentagio de A tese da ideologia dominante vem abaixo. Pois AHT ndo parecem
haver realmente reconhecido que tém uma definicio de ideologia muito mais
restrita que a das pessoas a quem atacam. Chegando ao final do livro, eles afir-
mam: “Em nossa argumentagio, até aqui, equiparamos a “ideologia’ as cren¢as”
{p. 188). Nao ¢ bem assim. Na realidade, eles equiparam a ideologia as crengas
normativas, sem deixar claro, para eles mesmos, que pode haver outras crengas
— sobre 0 que existe e 0 que ndo existe, sobre quem se é, sobre o que é possivel e
o0 que ndo é, e assim por diante. Muito acertadamente, AHT afirmam que

hd uma importante distincdo entre a aceitagdo dos arranjos sociais por eles
parecerem justos € a aceitagio pelo simples fato de eles existirem, ou por pare-
cerem um fate coercitivo externo.

E prosseguem:

Nio entendemos que esse tipo de aceitacao pragmitica implique a posse de
qualquer conjunto de crengas, atitudes ou falsas percepgdes. A aceitagdo prag-
midtica resulta, antes, da qualidade coercitiva da vida cotidiana e das rotinas
que a sustentam. (p. 166, grifo nosso)

Ora, a concepgio de ideologia de AHT nio é compartilhada pelos tedricos
mencionados na defini¢io n® 1 como proponentes da TID. Marcuse, cujo Homem
unidimensional: a ideologia da sociedade industrial pareceria, & primeira vista, o
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mais qualificado para ser incluido na defini¢cio da TID construida, de modo al-
gum aderiu 4 defini¢do restritiva da ideologia. Ao falar sobre como “as mudanqas
no cariter do trabalho e nos instrumentos de produgio moedificam a atitude e a
consciéncia do trabalhador, que se tornam manifestas na tao discutida ‘integra-
¢io social e cultural’ da classe trabalhadora”, ele estava fazendo referéncia & “assi-
milacao das necessidades e aspiragées, do padrao de vida, das atividades de lazer,
da politica”.? A questdo nao ¢ se Marcuse estava certo ou errado em sua andlise
desse processo — AHT clararmente consideram que estava errado. A questdo € que
ele viu esse processo como um efeito do que AHT chamam de “a sélida e coerciti-
va qualidade da vida cotidiana” (p. 166), de o trabalhador ser “incorporado na
comunidade tecnolégica da populagio governada”, por meio de “uma integragdo
na prépria fibrica, no processo material da produ¢io”.!® AHT atingem o alvo
mais de perto em sua discussio sobre a preccupagio de Habermas com a legiti-
magio. A seu crédito, porém, eles também registram que o conceito habermasia-
no de legitimagdo estende-se, por vezes, para além das crengas no certo e no erra-
do. Nessa medida, Habermas escapa s ressalvas criticas dirigidas a TID (p. 16).
Por outro dngulo, a discussao althusseriana da ideologia interessou-se explici-
tamente, entre cutras coisas, pelo modo como vimos a “reconhecer que somos
sujeitos e que funcionamos nos rituais praticos da mais elementar vida coti-
diana”.!! Quanto a Gramsci, 0 “consentimento” que ele analisou em relagio a
hegemonia néo foi nem uma aceitagdo exclusivamente normativa, no sentido de
AHT, nem uma simples rotina cotidiana. Antes, Gramsci afirmou que “esse con-
sentimento ¢ ‘historicamente’ causado pelo prestigic (e conseqiiente confianca)
de que desfruta o grupo dominante, por for¢a de sua posi¢do e fungio no mundo
da produgao”.!? Embora essa formula¢io possa prestar-se a diferentes interpre-
tacoes, Gramsci também soube ser muito explicito acerca dos componentes nio
normativos da hegemonia ideoldgica. Numa reflexdo sobre a possibilidade de in-
terpretar o fascismo italiano como uma “revolugiio passiva”, ele escreveu;

A hipétese ideoldgica poderia ser exposta nos seguintes termos: hd uma revo-
lugdo passiva subentendida no fato de que — através da intervengao legislativa
do Estado, ¢ por meio da organizagio empresarial — algumas modificagoes de
relativa importincia vém sendo introduzidas na estrutura econdmica do Pais,
a fim de acentuar o elemento “plano de produgio”. (...) O importante, do
ponto de vista politico e ideoldgico, € que ela é capaz de criar — e efetivamente
cria — um periodo de expectativa e esperanga, especialmente em certos grupos
sociais italianos, como a grande massa de pequenos-burgueses urbanos e ru-
rais, Assim, ela reforga o sistema hegeménico.!?

CONCEPGOES DA SUBJETIVIDADE

A tese da ideologia dominante deve ser lida com senso de humor. O animal voci-
ferante ¢ voraz que Abercrombie, Hill e Turner afirmam ter cagado em todas as
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tocas, desde a Franca medieval até a Gra-Bretanha contemporinea, ¢ pouco mais
que um baldo de ar, contra o qual pouco mais se faz necessdrio do que um alfine-
te ou um bom ldpis. (Mas é um baldo que merece ser furado.) Sob afirmacoes
extravagantes, a TID contém um sélido senso sociolégico. Seus autores tém toda
razio de enfatizar o cardter usualmente fragmentado e contraditorio das ideoio-
gias dominantes e a resiliente autonomia ideologica das classes subalternas. Estdo
certos em sublinhar a fungio crucial dos “aspectos nao normativos da integragio
sistémica” — uma énfase j4 desenvolvida por David Lockwood hd uma vintena
de anos, mais ou menoes. Seu livro, entretanto, traz em si uma celebracio do obs-
curantismo que, se viesse a se tornar influente, teria conseqiiéncias muito graves.
E que, em suas bombésticas referéncias a “compulsio 2 monotonia das relagdes
econdmicas” e em sua afirmacio final de que “falou-se demais de ideologia nas
dltimas décadas”, eles prestam um tributo obscurantista ao que se poderia cha-
mar de concep¢io de “caixa preta” da subjetividade humana. As teorias da “caixa
preta” tém, de fato, algumas fungdes legitimas na ciéncia: sdo econdmicas e pos-
sibilitam o avango, contornando campos de ignoréncia dificeis de penetrar. Mas,
transformar essa solucio paliativa num principio, cerca de 115 anos depois de cla
ter sido proposta pela primeira vez, parece merecer a rispida designagao de cele-
brag¢do do obscurantismo. Que dizer das pessoas que sdo “monotonamente com-
pelidas” a se tornar e continuar a ser trabalhadores assalariados, ou palestrantes
remunerados de sociologia? Que sabem elas, que sentem, quais suas esperancgas,
que temem, que consideram “divertido”, que julgam possivel ou impossivel? Ou
sera que elas ndo tém nenhuma crenga? Abercrombie, Hill e Turner tém todo o
direito de considerar essas perguntas macantes ou triviais, Mas a ciéncia social ea
historiografia se tornariam obtusas e macantes, elas mesmas, se impedissem ou-
tras pessoas de tentar respondé-Jas.

AHT permanecem aprisionados numa das concepgdes tradicionais da ideolo-
gia: a das crengas normativas no certo e no errado. As andlises modernas da ideo-
logia e do discurso tém que se soltar — vém-se soltando — dessa camisa-de-
forca. Eu estaria autorizado a me referir a meu préprio livro como um pequeno
exemplo. Em vez de erguer barricadas contra a no¢do de subjetividade, como
propdem AHT, o materialismo histérico tem que enfrentd-la e dar conta de suas
vicissitudes. A menos que transcendamos o que Marx ¢ Weber sabiam sobre a
“compulsio & monotonia” do mercado, ndo poderemos compreender 0s novos
movimentos sociais (estudantis, feministas, ecolégicos e pacificistas), ou a hist6-
ria existente e a possivel histéria futura do movimento trabalhista.

Par iltimo, as ideologias dominantes precisam ser resgatadas de sua conver-
sdo em teses, seja por proponentes, seja por opositores. Devem ser desenvolvidas
como hipéteses de pesquisa empirica. Tanto quanto me ¢ possivel dizer, AHT
tém toda razdo de rejeitar a idéia de que haja doutrinas normativas universal-
mente difundidas regendo o comportamento dos membros das sociedades de-
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senvolvidas. Mais uma vez, porém, seria obscurantista abstermo-nos de exami-
nar as ideologias dominantes. Nesse aspecto, a abordagem comparativa parece
ser a mais fecunda, Nas sociedades complexas, a maneira mais ficil de descobrir
0 que ¢ consiste numa comparagdo com aquilo que existe ou existiu em outros
lugares. Em minha prépria pesquisa, examinei o modo como as ideologias politi-
cas se modificaram nas campanhas eleitorais suecas de 1928 a 1982. Nas demo-
cracias atuartes, o que se diz € o que néo se diz, 0 que tem forga de apelo e 0 que
¢é encarado como erro de campanha veiculam aspectos importantes das relagdes
ideoldgicas de poder nas sociedades complexas. Uma vez que tém um compo-
nente comportamental, as campanhas eleitorais também parecem mais fidedig-
nas do que as pesquisas de opinido internacionais. Outro caminho promissor —
decerto ndo o 1inico — é examinar a prevaléncia ou a auséncia, bem como a tra-
jetoria histérica, de certos conceitos ou rétulos de identificagio. Por exemplo, no
linguajar sueco, nio existe “classe média” ou “posicio média” [ Mittlestand)] des-
de cerca de 1950; mas existem “partidos burgueses” e um “movimento dos traba-
lhadores” (sermn uma classe trabalhadora).

Com o devido respeito & Tese da ideologia dominante, por sua inteligéncia,
erudi¢io e sadio ceticismo em relagio ao passado, minha objecio fundamental é
que ndo ¢ o siléncio que estd na ordem do dia. Uma analise séria da ideologia tem
que comegar e estd comegando. Permitam-me encerrar externando a esperanga
de que Abercrombie, Hill e Turner coloquem sua inegavel capacidade a servigo
dessa tarefa.
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A IDEOLOGIA E SUAS VICISSITUDES
NO MARXISMO OCIDENTAL

Terry Eagleton

Pensar no marxismo como a andlise cientifica das formagdes sociais, ou pensar
nele como idéias em luta ativa, tende a gerar duas epistermologias muito diferen-
tes. No primeiro caso, a consciéncia é essencialmente contemplativa, visando a se
‘ “equiparar” ou “corresponder” a seu objeto com a mdxima acuidade possivel de
f cognigdo. No segundo, a consciéncia é, muito mais obviamente, parte da realida-
ﬁ de social, uma for¢a dindmica de sua transformacao potencial. E, se assim €, ndo
pareceria inteiramente apropriado, para um pensadoer como Georg Lukdcs, dizer
se esse pensamento “reflete” ou “se encaixa” na histdria a qual estd inseparavel-
mente ligado.

Quando a consciéncia é apreendida dessa maneira, como uma forca transfor-
madora unida i realidade que busca modificar, ndo parece haver, entre ela e
arealidade, nenhurn “espaco” em que a falsa consciéncia possa germinar, As idéias
ndo podem ser “infiéis” a seu objeto, se, na verdade, sio parte dele. Nos termos do
filésofo J. L. Austin, podemos falar de um enunciado “constativo”, que visa a des-
crever 0 mundo, como sendo verdadeiro ou falso; mas nio faria sentido falar
de uma exposi¢ao “performativa” como “refletindo” correta ou incorretamente a
realidade. Nédo estou descrevendo nada quando prometo levar alguém ao teatro, ou
quando o xingo por jogar tinta em minha camisa. Quando batizo cerimoniosa-
mente um navie, ou me posto ao lado de alguém diante de um sacerdote e digo
“sim”, esses Ao acontecimentos materiais na realidade, atos téo eficazes quanto

passar minhas meias a ferro, e ndo “imagens” de algum estado de coisas que se
possam dizer exatas ou equivocadas.

Isso significa, ento, que o modelo da consciéncia como cegnitiva {ou falsa-
mente cognitiva) deve ser desalojado por uma imagem da consciéncia como per-
formativa? Nio exatamente, pois estd claro que essa oposicdo, até certo ponto,
: pode ser desconstruida. Ndo hd sentido em eu prometer levar alguém ao teatro,
; se 0 teatro em questdo tiver sido fechado na semana passada sob a acusagio de
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obscenidade e eu nido estiver ciente desse fato, Meu ato de xingar serd vazio, se 0
que suponho ser uma mancha de tinta em minha camisa for apenas parte da
estampa floral. Todos os atos “performativos” envolvem algum tipo de conheci-
mento, implicam algum sentido de como 0 mundo realmente é; é imitil um gru-
po politico afiar suas idéias na luta com algum poder opressor, se 0 poder em
questdo houver desmoronado trés anos antes e o grupo simplesmente ndo o tiver

percebido.

Em sua grande obra intitulada Histdria e consciéncia de classe (1922), o mar-
xista hiingaro Georg Lukécs leva esse ponto em plena consideragdo. “E verdade”,
escreve, “que a realidade € o critério de correcio do pensamento. Mas a realidade
ndo é, torna-se — e, para que se torne, é necessdria a participagio do pensamen-
to.”! O pensamento, poder-se-ia dizer, é a um tempo cognitive e criativo: no ato
de compreender suas condi¢Ges reais, um grupo ou classe oprimida comega, nes-
se exato momento, a moldar as formas de consciéncia que contribuirao para mo-
difica-las. E é por isso que nenhum modelo simples da consciéncia como “refle-

f x0” tem realmente serventia. Lukdcs escreve:

O pensamento e a existéncia ndo sdo idénticos, no sentido de “corresponde-
rem” um ao outro ou “refletirem” um ao outro, de “correrem em paralelo” cu
l “coincidirem” um com o outro (expressodes que ocultam, todas elas, uma rigi-
da dualidade). Sua identidade estd em que ¢les sio aspectos de um e o mesmo
processo histérico e dialético.?

O conhecimento adquirido pelo proletariado revoluciondrio, para Lukdcs, faz
parie da situacdo que ele conhece, e altera essa situagio de um s6 golpe. Levando
essa 16gica a0 extremo, nunca parecemos simplesmente conhecer alguma “coi-
sa”, uma vez que nosso ato de conhecé-la j4 a transforma em algo diferente.
O modelo tacitamente subjacente a essa doutrina ¢ o do autoconhecimento, pois
conhecer a mim mesmo ¢ ndo mais ser o eu que eu era um instante antes de
conhecé-lo. Seja como for, parece que toda essa concepgéo da consciéncia como
sendo essencialmente ativa, pratica e dindmica, que Lukdcs deve 3 obra de Hegel,
ird for¢ar-nos a rever qualquer no¢io demasiado simplista da falsa consciéncia
como uma defasagem, uma lacuna ou uma disjun¢iio entre 0 modo como as coi-
sas sdo e a maneira como as conhecemos.

Lukics toma de alguns aspectos da Segunda Internacional o sentido positivo,
e nio pejorativo, da palavra ideologia, escrevendo desembaragadamente a favor
do marxismo como “a expressdo ideolégica do proletariado”; essa é uma razio
“ por que a difundida visao de que a ideologia é, para ele, sinénimo de falsa cons-
\ ciéncia constitui simplesmente um erro. Mas Lukdcs preserva, ao mesmo tempo,
todo o aparelho conceitual da critica de Marx ao fetichismo da mercadoria c,
desse modo, mantém vivo um sentido mais critico do termo. O “outro”, ou o
oposto da ideologia nesse sentido negativo, j4 ndo é primordialmente a “ciéncia
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marxista”, porém o conceito de tofalidade; e uma das fungdes desse conceito, em
sua obra, é permitir que ele descarte a idéia de uma ciéncia social desinteressada,
sem com isso tornar-se prisioneiro do relativismo histérico. Todas as formas de
consciéncia de classe sdo ideoldgicas; mas algumas, por assim dizer, sio mais
ideolégicas do que outras. O que hé de especificamente ideolégico na burguesia
¢ sua incapacidade de apreender a estrutura da formacio social como um todo,
em virtude dos efeitos calamitosos da reificagdo. A reificagdo fragmenta e per-
turba nossa experiéncia social, de modo que, sob sua influéncia, esquecemos que
a sociedade é um processo coletivo. Em vez disso, passamos a vé-la meramente
! como tal ou qual objeto ou instituigdo isolados. Como afirma um contemnpora-
| neo de Lukdcs, Karl Korsch, a ideologia ¢ essencialmente uma forma de siné-
' doque, a figura de estilo em que tomamaos a parte pelo todo. O que ha de peculiar
na consciéncia proletdria, em seu mais pleno desenvelvimento politico, é sua
capacidade de “totalizar” a ordem social, pois, sem esse conhecimento, a classe
trabalhadora nunca serd capaz de compreender ¢ transformar suas préprias con-
| di¢des. O verdadeiro reconhecimento de sua situagio serd, inseparavelmente, o
discernimento do todo social em que ela esta opressivamente posicionada, de
modo que os mementos em que o proletariado atinge uma consciéneia de si e
conhece o sistema capitalista tal como ele é sio, na verdade, idénticos.

A ciéncia, a verdade ou a teoria, em outras palavras, j4 ndo devem ser estrita-
A mente contrapostas a ideologia; ao contrdrio, sdo apenas “expressdes” de uma
determinadaideologia de classe, a visdo de mundo revoluciondria da classe traba-
thadora. A verdade ¢ apenas a sociedade burguesa tomando consciéneia de si co-
mo um todo, e 0 “lugar” onde ocorre esse momentoso evento é a autoconscienti-
zagdo do proletariado. Uma vez que o proletariado € o protétipo da mercadoria,
obrigado a vender sua forga de trabalho para sobreviver, ele pode ser visto como
a “esséncia” de uma ordem social baseada no fetichismo da mercadoria. Portan-
to, a autoconsciéncia do proletariado é como que a forma-mercadoria conscien-
tizando-se de si e, nesse ato, transcendendo a si mesma.

Ao escrever Histdria e consciéncia de classe, Lukécs viu-se confrontado com
uma espécie de escolha de Hobson, ou oposigao impossivel. De um lado, havia a
fantasia positivista (herdada da Segunda Internacional) de umna ciéncia marxista
que parecia recalcar suas proprias raizes histéricas; de outro, havia o fantasma do
relativismo histérico. Ou o conhecimento era sublimemente externo A histéria
que procurava conhecer, ou era apenas uma questio deste ou daquele tipo espe-
cifico de consciéncia histérica, sem nenhuma fundamentacio mais sélida que
essa, O modo como Lukédcs contornou esse dilema foi pela-introdugao da catego-
ria da auto-reflexiio. H4 certas formas de conhecimento — em especial, o autoco-
nthecimento de uma classe explorada — que, embora rigorosamente histéricas,
sio capazes de desnudar os limites de outras ideologias e, desse modo, desempe-
nhar o papel de uma for¢a emancipatéria. A verdade, na perspectiva “historicis-
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ta” de Lukdcs,® é sempre relativa a uma determinada situagdo hist6rica, e nunca
uma questao metafisica inteiramente além da histéria; mas o proletariado, singu-
larmente, posiciona-se de tal modo na histéria que é capaz, em principio, de des-
vendar o segredo do capitalismo como um todo. Portanto, j4 nao hd necessidade
de se permanecer aprisionado na antitese estéril entre a ideologia como cons-
ciéncia falsa ou parcial, de um lado, e a ciéncia como modo absoluto e a-histérico
de conhecimento, de outro. Pois nem toda consciéncia de classe é uma falsa
consciéncia, e a ciéncia é uma simples expressao ou codificacio da “verdadeira”
consciéncia de classe,

E improvdvel que a maneira como Lukdcs enuncia essa tese conquiste muitas
adesdes irrestritas nos dias atuais. O proletariado, diz ele, ¢ uma classe potencial-
mente “universal”, j4 que traz ern si a emancipagio potencial de toda a humani-
dade. Sua consciéncia ¢, pois, em principio, universal; mas uma subjetividade
universal, com efeito, ¢ idéntica a objetividade. De modo que o que a classe tra- :
balhadora conhece, a partir de sua propria perspectiva histérica parcial, deve ser
B objetivamente verdadeiro. Nao se precisa ser persuadido por essa linguagem
grandiosamente hegeliana para resgatar o importante discernimento que esta
embutido nela. Lukdcs vé, com muito acerto, que o contraste entre pontos de
vista ideolégicos meramente parciais, por um lado, e visées desapaixonadas da
totalidade social, por outro, é radicalmente enganador. Pois o que essa oposicao
deixa de levar em conta ¢ a situagdo dos grupos e classes oprimidos, que precisam
ter alguma visdo do sistema social como um todo e de seu lugar dentro dele,

i simplesmente para serem capazes de reconhecer seus préprios interesses parciais
e particulares. Para que as mulheres se emancipem, elas precisam estar interessa-
das em compreender algo das estruturas gerais do patriarcado. Essa compreen-
530 de modo algum ¢ inocente ou desinteressada; ao contrario, estd a servico de
interesses politicos prementes. Mas, sem que se passe em algum momento, por
assim dizer, do particular ao geral, esses interesses tendem a fracassar. Uma po-
pulagio colontal, simplesmente para sobreviver, pode ver-se “for¢ada” a indagar
sobre as estruturas globais do imperialismo, de um modo como seus governantes
imperialistas nao precisam fazer. Os que hoje renegam, como esta na moda, a
necessidade de uma perspectiva “global” ou “total” talvez sejam suficientemente
privilegiados para dispensa-la, A intersec¢do entre a parte e o todo se estabelece
da maneira mais significativa ali onde essa totalidade incide com urgéncia nas
condigdes sociais imediatas do préprio sujeito. O que Lukdcs frisa é que alguns
grupos e classes precisam inscrever sua prépria condigdo num contexto mais
amplo, se pretendem modificar essa condicao; e, ao fazé-lo, eles se descobrem
| desafiando a consciéncia daqueles que tém interesse em barrar esse conhecimen-
to emancipatorio. Nesse sentido o bicho-papéo do relativismo é irrelevante, pois
afirmar que todo conhecimento provém de um ponto de vista social especifico
nao permite concluir que qualquer ponto de vista social antigo seja tao valioso
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para esse fim quanto outro. Quando o que se estd buscando é compreender o
funcionamento do imperialismo como um todo, é singularmente insensato con-
sultar o Governador Geral ou o correspondente do Daily Telegraph na Africa,
que quase certamente negardo sua existéncia,

Mas hd um problema légico na nocdo de Lukics de uma certa consciéncia
“verdadeira” de classe. Pois, se a classe trabalhadora é a portadora potencial dessa
consciéncta, de que ponto de vista se formula esse juizo? Ele ndo pode ser formu-
lado do ponto de vista do préprio proletariado (ideal), jd que isso apenas evita a
questdo; mas, se apenas esse ponto de vista é verdadeiro, o juizo tampouco pode
ser formulado de um ponto de vista que lhe seja externo, Como assinala Bhikhu
Parekh, afirmar que apenas a perspectiva proletiria permite que se apreenda a
verdade da sociedade como um todo jd presume que se saiba qual é essa verda-
de.* Ao que parece, ou a verdade é totalmente interna 3 consciéncia da classe
trabalhadora, em cujo caso ela ndo pode ser avaliada como verdade e a afirmagio
torna-se simplesmente dogmdtica, ou se fica aprisionado no paradoxo impossi-
vel de julgar a verdade de fora da prépria verdade, caso em que a afirmagio de
que essa forma de consciéncia ¢ verdadeira simplesmente derruba a si mesma.

Se o proletariado, para Lukdcs, é em principio portador de um conheci-
mento do todo social, ele figura como a antitese direta de uma classe burguesa
imersa no atoleiro do imediatismo, incapaz de totalizar sua prépria situacio.
E uma alegacio marxista tradicional a de que o que impede esse conhecimento,
no caso da classe média, sdo suas condiches sociais e econdimicas atomizadas:
cada capitalista, isoladamente, busca seus prdprios interesses, corn pouca ou ne-
nhuma idéia de como todos esses interesses isolados combinam-se num sistema
total. Lukdcs, porém, prefere enfatizar o fendmeno da reificagdo — um conceito
que ele deduz da doutrina marxista do fetichismo da mercadoria, mas ao qual
empresta um sentido muito ampliado. Juntando a analise econdmica de Marx
com a teoria da racionalizacio de Max Weber, ele afirma, em Histéria e cons-
ciéncia de classe, que a forma-mercadoria, na sociedade capitalista, permeia to-
dos os aspectos da vida social, assumindo a forma de uma onipresente mecani-
zacdo, quantifica¢io e desumanizacio da experiéncia humana. A “inteireza” da
sociedade é decomposta num sem-mimero de operagdes técnicas distintas e
especializadas, cada uma das quais vem a assumir uma vida prépria semi-autd-
noma e a dominar a existéncia humana como uma forga quase natural. Técnicas
puramente formais de calculabilidade inundam todas as dreas da sociedade, do
trabalho fabril a burocracia politica, do jornalismo ao Judicidrio; e as proprias
ciéncias naturais sdo apenas mais um exemplo de pensamento reificado. Opri-
mido por um mundo opaco de objetos e instituigdes autdénomos, o sujeito hu-
mano é rapidamente reduzido a um ser inerte e contemplativo, jd incapaz de
reconhecer sua prépria pratica criativa nesses produtos petrificados. O momen-
to do reconhecimento revoluciondrio surge quando a classe trabalhadora reco-
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nhece esse mundo alienado como sua prépria cria¢io confiscada, reclamando-a
através da praxis politica. Nos termos da filosofia hegeliana subjacente ao pen-
samento de Lukdcs, isso assinalaria a reunificagdo do sujeitoe com o objeto, do-
lorosa e violentamente separados pelos efeitos da reificacio. Ao conhecer-se tal
como &, o proletariado torna-se sujeito e objeto da histéria. Vez por outra, de
fato, Lukdcs parece deixar implicito que esse ato de autoconscientiza¢io é uma
prética revoluciondria em si mesma.

O que Lukics efetivamente faz, nesse ponto, é substituir a Idéia Absoluta de
Hegel — ela mesma o sujeito-objeto idéntico da histéria — pelo proletariado.®
Ou, no minimo, fazendo uma ressalva, pelo tipo de consciéncia politicamente
desejével que o proletariado poderia, em principio, alcan¢ar — aquilo que ele
denomina de consciéncia “atribuida” ou “imputada”. E, se Lukdcs é suficiente-
mente hegeliano nisso, também o ¢ em sua confianga em que a verdade reside no
todo. Para o Hegel da Fenomenologia do espirito, a propria experiéncia imediata é
uma espécie de consciéncia falsa ou parcial; s6 produz sua verdade ao ser dia-
leticamente mediada, ao se desvendarem pacientemente suas muiltiplas relagoes
latentes com o todo. Portanto, poder-se-ia dizer que, segundo essa visdo, nossa
consciéncia rotineira é em si intrinsecamente “ideologica”, simplesmente em vir-
tude de sua parcialidade. Ndo é que as afirmagdes que fazemos nessa situacio
sejam necessariamente falsas; trata-se, antes, de que elas s6 sdo verdadeiras de um
modo superficial e empirico, pois sio julgamentos sobre objetos isolados, que
ainda ndo foram incorporados em seu contexto pleno. Podemos considerar a
afirmacio: “O Principe Charles é um sujeito ponderado e consciencioso” — o
que pode muito bem ser verdade num certo sentido, mas isola o objeto conheci-
do como Principe Charles e o contexto global da institui¢io da realeza. Para
Hegel, somente pelas operagoes da razio dialética tais fendmenos estaticos e dis-
tintos podem ser reconstituidos como um tode dinamico e em desenvolvimento.
E, nessa medida, poder-se-ia dizer que um certo tipo de falsa consciéncia é, para
Hegel, nossa condigdo “natural”, tipica de nossa experiéncia imediata.

Para Lukécs, em contraste, essa visao parcial decorre de causas historicas es-
pecificas — o processo de reificagio capitalista —, mas deve ser superada exata-
mente da mesma maneira, pelo funcionamento de uma razao “totalizante” ou
dialética. A ciéncia, a ldgica e a filosofia burguesas sio seu equivalente para o
irredento e rotineiro modo de conhecimento de Hegel, decompondo o que na
verdade constitui uma totalidade complexa e evolutiva em partes artificialmente
autébnomas. Para Lukdcs, portanto, a ideologia ndo é exatamente um discurso
infiel a0 modo como as coisas sao, mas um discurso que s6 lhes é fiel de uma
maneira restrita e superficial, desconhecedora de suas tendéncias e ligagdes mais
profundas. E esse é outro sentido em que, ao contrario da opinido largamente
difundida, para Lukécs a ideologia nio ¢ a falsa consciéncia, no sentido de um
simples erro ou ilusio.
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Apreender a histéria como uma totalidade é capta-la em seu desenvolvimento
dindmico e contraditério, do qual a realizagdo potencial das aptidées humanas
é uma parte vital. Nessa medida, um tipo especial de cognicio — o conhecimen-
to do todo — ¢, para Hegel e Lukdcs, um certo tipo de norma moral e politica.
O médoto dialético retine, portanto, nao apenas sujeito ¢ objeto, mas também
“fato” e “valor”, que o pensamento burgués havia separado. Compreender o
mundo de determinada maneira torna-se insepardvel de agir para promover o
livre e pleno desdobramento das capacidades criativas humanas. Nao ficamos
encalhados, como no pensamento positivista ou empirista, num conhecimen-
to desapaixonado e isento de valores, de um lado, ¢ num conjunto arbitrério
de valores subjetivos, de outro. Ao contrério, o préprio ato de conhecimento é
“fato” e “valor”, uma cognigao precisa que é indispensdvel & emancipag¢do politi-
ca. Como esclareceu Leszek Kolakowski, “nesse caso particular [isto €, o do co-
nhecimento emancipatério}, a compreensio e a transformacio da realidade nio
540 dois processos separados, mas um e o mesmo fendémeno”.5

Os textos de Lukécs sobre a consciéncia de classe figuram entre os documen-
tos mais ricos e mais originais do marxismo do século XX. Nio obstante, estio
sujeitos a diversas criticas perniciosas. Poder-se-ia afirmar, por exemplo, que sua
teoria da ideologia tende para uma incrivel mescla de economicismo e idealismo.
Economicismo, por ele adotar acriticamente a dedugao posterior de Marx, de
que a forma-mercadoria ¢, de algum modo, a esséncia secreta de toda conscién-
cia ideolégica na sociedade burguesa. A reificagio afigura-se para Lukics nao
apenas como um trago central da economia capitalista, mas como “o problema
estrutural central da sociedade capitalista em todos os aspectos”.” Acha-se em
acao ai, por conseguinte, uma espécie de essencialismo da ideologia, que homo-
geneiza o que sdo, na verdade, discursos, estruturas ¢ efeitos muito diferentes.
Em sua pior faceta, esse modelo tende a reduzir a sociedade burguesa a um con-
junto de “expressdes” ordeiramente estratificadas de reificacio, cada um de seus
niveis {econdmico, politico, juridico, filoséfico) imitando e refletindo obedien-
temente 0s outros. Além disso, como posteriormente sugeriria Theodor Adorno,
essa insisténcia exclusiva na reificagdo como a pista para todos os crimes &, em si
mesma, francamente idealista: nos textos de Lukdcs, ela tende a substituir con-
ceitos mais fundamentais, como a exploragio econdmica. Basicamente o mesmo
se poderia dizer de seu emprego da categoria hegeliana da totalidade, que as vezes
deixa de lado a atengdo para com os modos de produgio, as contradigdes entre as
forcas produtivas e as relagdes de produgio e coisas similares. Serd o marxismo,
como na visdo poética ideal de Matthew Arnold, apenas uma questio de enxer-
gar a realidade sistematicamente, e de vé-la por inteiro? Parodiando um pouco o
caso de Lukacs: serd a revolugio simplesmente uma questio de estabelecer liga-
gdes? E ndo serd a totalidade social — para o marxismo, se nio para Hegel —
“enviesada” e assimétrica, desvirtuada pela preponderdncia dos determinantes
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econdmicos em seu interior? Convenientemente cauteloso ante as versdes mar-
xistas “vulgares” da “base” e da “superestrutura”, Lukacs deseja desviar a aten¢do
desse tipo de determinismo mecanicista para a idéia do todo social; mas esse todo
social corre entfo o risco de se tornar um todo puramente “circular”, em que
cada “nfvel” concede a si mesmo uma efetividade igual 4 de cada um dos demais.

O fetichismo da mercadoria, tanto para Lukdcs quanto para Marx, é uma es-
trutura material objetiva do capitalismo, € ndo apenas um estado de espirito. Mas,
em Histéria e consciéncia de classe, um outro modelo da ideologia, residualmente
idealista, também entra confusamente em agio, parecendo situar a “esséncia” da
sociedade burguesa na subjetividade coletiva da prépria classe burguesa. “Estar
uma classe madura para a hegemonia”, escreve Lukacs, “significa que seus interes-
ses e sua consciéncia facultam-lhe organizar toda a sociedade de acordo com esses
interesses.”® Que é que prové, entio, a cavilha ideoldgica da ordem burguesa? Sera
o sistema “objetivo” do fetichismo da mercadoria, que, presumivelmente, impri-
me-se do mesmo modo em todas as classes, ou a forga “subjetiva” da consciéncia
da classe dominante? Gareth Stedman Jones afirmou que, no que concerne a esta
tltima visdo, € como se a ideologia ganhasse poder, para Lukdcs, através da “satu-
ragao da totalidade social pela esséncia ideoldgica de um puro sujeito de classe”.?
O que isso desconsidera, como prossegue assinalando Stedman jones, ¢ que as
ideologias, longe de serem o “produte subjetivo da *vontade de poder’ de diferen-
tes classes”, sdo “sistemas objetivos, determinadaos por todo o campo da luta social
entre as classes em disputa”, Para Lukécs, bem como para o marxismo “histori-
cista” em geral, is vezes parece que cada classe social tem sua propria “visio de
mundo” corporativa, que expressa diretamente suas condigdes materiais de exis-
téncia; ¢ a dominacio ideoldgica consiste, pois, no fato de uma dessas visdes de
mundo impor sua marca a formagio social como um todo. Nio € apenas que essa
versio do poder ideoldgico seja dificil de harmonizar com a doutrina mais estru-
tural e subjetiva do fetichismo da mercadoria, mas ela também simplifica drasti-
camente a verdadeira desigualdade e complexidade do “campo” ideoldgico. Pois,
como afirmou Nicos Poulantzas, a ideologia, tal como a prépria classe social, é
um fendmeno intrinsecamente relacional; expressa menos a maneira como uma
classe vivencia suas condigdes de existéncia do que a maneira como as vivencia er
relagdo a experidncia vivida de outras classes.' Assim como nio pode haver classe
burguesa sem um proletariado, ou vice-versa, a ideologia tipica de cada uma des-
sas classes é constituida até a raiz pela ideologia de seu antagonista. As ideologias
dominantes, como afirmamos anteriormente, tém que se comprometer efeti-
vamente com a experiéncia vivida das classes subalternas; e a maneira como essas
classes subalternas vivenciam seu mundo é tipicamente moldada e influencia-
da pelas ideologias dominantes. O marxismo historicista, em suma, presume
uma relacio orgdnica e interna demais entre um “sujeito de classe” e sua “visdo de
munde”. Ha classes sociais, como a pequena burguesia — a “encarnaciio da con-




A IDEQLOGIA B SUAS VICISSITUDES NO MARXISMO OCIDENTAL 187

tradigdo”, como a chamava Marx —, cuja ideologia compde-se, tipicamente, de
elementos retirados das classes que estdo acima e abaixo delas; e hi temas ideolo-
gicos vitais, como o nacionalismo, que nio “pertencem” a nenhuma classe social
particular, mas constituem, antes, um foco de desavenca entre elas.!! As classes
sociais ndo expressam ideologias da mesma maneira como os individuos exibem
um estilo particular de andar; a ideologia é, antes, um campo de sentido complexo
e conflitivo, no qual alguns temas sio estreitamente vinculados a experiéncia de
determinadas classes, enquanto outros sdo mais “soltos”, puxados ora para ¢4, ora
para ld, na luta entre os poderes em disputa. A ideologia é um campo de contes-
tagdo e negociagdo em que hd um constante trifego pesado: os sentidos e valores
sio roubados, transformados e apropriados pelas fronteiras das diferentes classes
e grupos, cedidos, reapropriados e remodelados. Uma classe dominante pode
“viver sua experiéncia”, em parte, através da ideologia de uma classe dominante
anterior: basta pensarmos no toque aristocrdtico da haute bourgeoisic inglesa.
Ou pode moldar sua ideologia parcialmente em termos das crengas de uma classe
subalterna — comoe no caso do fascisimo, em que um setor dominante do capita-
lismo financeiro assume, para seus préprios fins, os preconceitos e inquictagdes
da baixa classe média. Nio existe uma exata correspondéncia nm a uimn entre as
classes e as ideologias, como se evidencia no caso do socialismo revoluciondrio.
Qualquer ideologia revoluciondria, para ser politicamente eficaz, teria que ser
bem mais do que a “pura” consciéncia proletiria de Lukdcs: a menos que ela desse
uma coeréncia provisdria a um rico sortimento de for¢as opostas, teria poucas
probabilidades de éxito.

A idéia das classes sociais como “sujeitos”, central na obra de Lukidcs, também
foi contestada. Uma classe ndo é apenas uma espécie de individuo coletivizado,
dotado dos tipos de atributos conferidos pelo pensamento humanista & pessoa
individual: consciéncia, unidade, autonoinia, autodeterminacio etc. As classes
decerto sdo, para o marxismo, agestes historicos; mas sio formagdes materiais
estruturais, além de entidades “intersubjetivas”. O problema estd em como pen-
sar esses seus dois aspectos em conjunto. Ja vimos que as classes dominantes cos-
tumam ser “blocos” complexos e internamente conflitivos, e nao corpos ho-
mogéneos; o mesmo se aplica a seus antagonistas politicos. Uma “ideologia de
classe”, portanto, tende a exibir basicamente o mesmo tipo de desigualdade e
contradicio,

A critica mais dura & teoria da ideologia de Lukdcs seria que, numa série
de fusdes progressivas, ele faz a teoria marxista recair na ideologia proletiria; a
ideologia, na expressao de algum “puro” sujeito de classe; e esse sujeito de classe,
na esséncia da formagio social. Mas essa acusagdo exige ressalvas significativas.
Lukdcs ndo ¢é nada cego as maneiras como a consciéncia da classe trabalhadora
¢ “contaminada” pela de seus governantes, e ndo parece atribuir-lhe nenhuma
“visio de mundo” organica em condigées ndo revoluciondrias. Com efeito, se o
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proletariado, em seu estado “normal”, pouco mais é do que a encarnagio da
mercadoria, ¢ dificil imaginar como poderia ser um sujeito — e, portanto, dificil
ver de que modo, exatamente, poderia fazer a transi¢do para se tornar uma “clas-
se em si mesma”. Mas esse processo de “contaminacdo” nio parece funcionar na
diregdo inversa, no sentido de que a ideologia dominante nio parece ser significa-
tivamente moldada, de maneira alguma, por um didlogo com seus subordinados.

Ja vimos que em Histdria e consciéncia de classe realmente existemn duas teorias
discrepantes da ideclogia — uma que decorre do fetichismo da mercadoria, ou-
tra de uma visdo historicista da ideologia como vis#o de mundo de um sujeito de
classe. No que concerne ao proletariado, essas duas concepgdes pareceriam cor-
responder, respectivamente, a seus estados “normal” e revoluciondrio. Em con-
digGes nio revoluciondrias, a consciéncia da classe trabalhadora fica passivamen-
te submetida aos efeitos da reificagdo; nie nos ¢ dada nenhuma pista quanto ao
modo como essa situagdo € ativamente constituida pela ideologia proletaria, ou
como interage coin aspectos menos obedientemnente submissos dessa experién-
cia. Como ¢ que a mulher operéria se constitui como sujeito, com base em sua
objetificagio? Mas, quando a classe se modifica — misteriosamente —, trans-
formando-se num sujeito revoluciondrio, uma problematica historicista passa a
preponderar, e 0 que se aplicava a seus governantes — o fato de eles “saturarem”
toda a formagao social com suas préprias concepgoes ideoldgicas — pode entdo
aplicar-se também a ela. O que se diz desses governantes, no entanto, é incoeren-
te, pois essa nogio ativa da ideologia, no caso deles, entra em choque com a visao
de que também eles sdo simplesmente vitimas da estrutura do fetichismo da
mercadoria. Como pode a classe média governar, gragas a sua visao de mundo
singular e unificada, quando estd simplesmente sujeita, junto com as outras clas-
ses, & estrutura da reificac@o? Serd a ideologia dominante uma questio da bur-
guesia, ou da sociedade burguesa?

Pode-se afirmar que Hisidria e consciéncia de classe é prejudicado por uma
supervalorizagdo tipicamente idealista da propria “consciéncia”, “Somente a
consciéncia do proletariado”, escreve Lukics, “pode apontar o caminho que leva
a uma safda para o impasse do capitalismo”;!2 embora isso seja bastante ortodo-
xo em certo sentido, j4 que dificilmente um proletariado inconsciente tenderia a
resolver a questdo, sua énfase, ainda assim, é reveladora. Pois ndo é em primeiro
lugar a consciéncia da classe trabalhadora, real ou potencial, que leva o marxismo
a escolhé-la comno agente primordial da transformagio revolucionaria. Se a classe
trabalhadora figura como esse agente, é por razdes estruturais, materiais — pelo
fato de ela ser o dnico corpo situado de tal modo dentro do processo produtivo
do capitalismo, tdo treinado e organizado por esse processo e tdo indispensdvel a
ele, que ¢ capaz de assumi-lo. Nesse sentido, ¢ o capitalismo, e ndo o marxismo,
que “seleciona” os instrumentos da subversdo revoluciondria, alimentando pa-
cientemente seu proprio coveiro potencial. Quando Lukécs observa que a forca
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de uma formagao social é sempre, em Gltima instancia, uma forga “espiritual”,
ou quando escreve que “o destino da revolucio (...) dependerd da maturidade
ideolégica do proletariado, isto €, de sua consciéncia de classe”,!® pode-se dizer
que ele corre o risco de deslocar essas questdes materiais para questoes da pura
consciéncia — e uma consciéncia que, como assinalou Gareth Stedman Jones,
permanece curiosamente desencarnada e etérea, mais uma questdo de “idéias”
do que de priticas ou instituigdes.

Se Lukécs é residualmente idealista, pela alta prioridade que confere 2 cons-
ciéncia, também o é em sua hostilidade romantica a ciéncia, 2 1égica e 4 tecnolo-
gia.!* Os discursos formais e analiticos sdo simples modos de reificagao burguesa,
assim como todas as formas de mecanizacdo e racionalizagdo parecem intrinse-
camente alienantes. O lado progressista e emancipatério desses processos na his-
téria do capitalismo é meramente ignorado, numa nostalgia elegiaca que ¢é tipica
de um pensamento conservador romintico. Lukdcs niio pretende negar que o
marxismo seja uma ciéncia, mas essa ciéncia é a “expressio ideoldgica do prole-
tariado”, ndo um conjunto de proposicdes analiticas intemporais. [sso certamen-
te constitui um poderoso desafio ao “cientificismo” da Segunda Internacional —
A crenga em que o materialismo histérico é um conhecimento puramente objeti-
vo das leis imanentes do desenvolvimento histérico. Mas, reagir contra essas fan-
tasias metafisicas, reduzindo a teoria marxista a ideologia revoluciondria, dificil-
mente seria mais adequado. Acaso as equagdes complexas de O capital sao apenas
uma “expressio” tedrica da consciéncia socialista? Ndo serd essa consciéncia par-
cialmente constituida por tal trabalho teérico? E, se apenas a autoconscientizagio
do proletariado é capaz de fornecer-nos a verdade, como chegamos a aceitar essa
verdade como verdadeira, para comeco de conversa, a ndo ser por uma certa
compreensdo tedrica que deve ser relativamente independente dela?

Ja afirmei que é um erro considerar que Lukécs equipara a ideologia 4 falsa
consciéncia tout court. Em sua opinido, a ideologia socialista da classe trabalha-
dora, evidentemente, ndo ¢ falsa; e mesmo a ideologia burguesa sé € iluséria num
sentido complexo do termo. De fato, poderiamos dizer que, enquanto para o
Marx e o Engels dos primeiros tempos a ideologia ¢ uma idéia falsa de uma si-
tuagdo verdadeira, para Lukdcs ela é uma idéia verdadeira de uma situagéo falsa.
As idéias burguesas efetivamente espelham com exatidao o estado de coisas da
sociedade burguesa, mas ¢ justamente esse estado de coisas que é meio distorcido
da verdade. Essa consciéncia ¢ fiel a natureza reificada da ordem social capitalista
e, com bastante freqiiéncia, faz afirmag¢oes verdadeiras sobre essa situagdo; ela
¢ “falsa” na medida em que ndo consegue penetrar nesse mundo de aparéncias
cristalizadas para expor a totalidade das tendéncias e ligagoes que lhe sdo subja-
centes. Na empolgante parte central de Histdria e consciéncia de classe, “A reifi-
cacio e a consciéncia do proletariado”, Lukacs reescreve ousadamente toda a fi-
losofia pos-kantiana como uma histéria secreta da forma-mercadoria, da cisdo
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entre sujeitos vazios e objetos petrificados; e, nesse sentido, esse pensamento ¢
exato em relagdo as categorias sociais dominantes da sociedade capitalista, estru-
turada por elas até a raiz. A ideologia burguesa ¢ falsa, menos por distorcer, in-
verter ou negar o mundo material do que por ser incapaz de forgar a transposigio
de certos limites que sdo estruturantes da sociedade burguesa como tal. Como
escreve Lukdcs:

Assim, a barreira que converte a consciéncia de classe da burguesia numa ‘fal-
sa’ consciéncia é objetiva; é a prépria situagdo da classe. E o resultado objetivo
do arranjo econdmico; ndo é arbitrdria, subjetiva nem psicoldgica.!®

Temos ai, portanto, outra definicdo da ideologia, como “pensamento estrutural-
mente coagido”, que remonta pelo menos a O Dezoito Brumdrio de Luis Bona-
parte, de Marx. Nesse texto, numa discussio sobre o que transforma certos po-
Iiticos franceses em representantes da pequena burguesia, Marx comenta que ¢
“o fato de, em suas mentes, eles ndo ultrapassarem os limites que a [pequena
burguesia] ndo ultrapassa na vida”. A falsa consciéncia, portanto, é uma espécie
de pensamento que se descobre estorvado ¢ impedido por certas barreiras da so-
ciedade, e ndo da mente; por conseguinte, sé pode desfazer-se pela transforma-
¢do da propria sociedade. _

Pode-se formular essa questio de outra maneira. H4 certos tipos de erro que
decorrem simplesmente de lapsos da inteligéncia ou da informacio, € que po-
dem ser solucionados por um mator refinamento do pensar. Mas, quando trope-
¢amos vez apds outra num limite de nossas concepgdes que se recusa teimosa-
mente a ceder, essa obstrugdo pode ser sintomadtica de um “limite” incorporado
em nossa vida social. Nessa situagdo, nao hd inteligéncia ou engenho, ndo ha sim-
ples “evolugio das idéias” que sirva para nos levar mais adiante, pois o que esta
errado ai é todo o molde e estrutura de nossa consciéncia, condicionada por cer-
tas restrigdes materiais. Nossas prdticas sociais instauram o obsticulo & prépria
idéia que procura explica-las e, se quisermos fazer avancar essas idéias, teremos
de mudar nossas formas de vida. E precisamente isso que Marx afirma sobre os
economistas politicos burgueses, cujas minuciosas investigacdes tedricas desco-
brem-se continuamente limitadas por problemas que marcam a inscri¢io, no in-
terior de seu discurso, das condigdes sociais que o cercam.

E por isso que Lukécs pode escrever sobre a ideologia burguesa como

uma coisa subjetivamente justiticada na situagao social e histérica, como algo
que pode ¢ deve ser entendido, isto é, como “certa”. Ao mesmo tempo, objeti-
vamente, ela contorna a esséncia da evolugio da sociedade e nao consegue
aponté-la e expressi-la adequadamente, !4

A ideologia, nesse momento, estd muito longe de ser mera ilusdo; e 0 mesmo
se aplica ao se inverterem esses termos, “objetivo” e “subjetivo”. Pois seria igual-
mente possivel afirmar, como observa Lukécs, que a ideologia burguesa fracassa
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“subjetivamente” em alcangar as metas que atribui a si mestna (liberdade, justi-
¢a etc), mas que, justamente por esse fracasso, contribui para promover algumas
metas objetivas, das quais ndo tem conhecimento. Aqui, ele se refere, presu-
mivelmente, a contribui¢do para promover as condigoes histéricas que acabam
por levar o socialismo ao poder. Essa consciéncia de classe implica uma ncons-
ciéncia das verdadeiras condicoes sociais e, desse modo, ¢ uma espécie de auto-
engodo; mas, enquanto Engels, como vimos, tendeu a descartar como mera ilu-
sdo a motivagdo consciente implicita nisso, Lukdces dispde-se a lhe conferir uma
certa verdade limitada, “Apesar de toda a sua falsidade objetiva”, escreve, “a ‘fal-
sa’ consciéncia auto-enganadora que encontramos na burguesia a0 menos estd
de acordo com sua situagio de classe”.!” A ideologia burguesa pode ser falsa do
ponto de vista de uma suposta totalidade social, mas isso nao significa que seja
infiel a situagdo, tal como se apresenta no momento.

Essa maneira de colocar a questio talvez ajude a compreender um pouco a
nog¢io, de outro modo intrigante, da ideologia como pensamento fiel a uma si-
tuacdo falsa. Pois o que parece espiirio nessa formulacdo ¢ a prépria idéia de que
se possa dizer que uma situagdo € falsa. As afirmagdes que se fazem sobre a caga
submarina podem ser verdadeiras ou falsas, mas nio a caca em si. Como huma-
nista marxista, entretanto, o préprio Lukdcs tem uma espécie de resposta para
esse problema. Uma situagio “falsa”, para ele, é aquela em que a “esséncia” hu-
mana — o pleno potencial das aptidGes que a humanidade desenvolveu histori-
camente — é desnecessariamente bloqueada e alienada; e esses juizos, portanto,
sdo sempre feitos do ponto de vista de um future possivel e desejavel. A situagdo
falsa s6 pode ser identificada em termos hipotéticos ou retrospectivos, do ponto
de vista do que seria possivel, caso essas forcas frustrantes e alienadoras fossem
abolidas. Mas isso ndo significa tomar posi¢io no espago vazio de um futuro es-
peculativo, a maneira do “mau” utopismo, pois, na opinido de Lukdcs e, a rigor,
na do matxismo em geral, o esbogo desse futuro desejivel j4 pode ser reconheci-
do em certas potencialidades que estdo fervilhando no presente. O presente, por-
tanto, ndo é idéntico a si mesmo; hd nele algo que aponta para além dele; na
verdade, a forma de todo presente histdrico é estruturada por sua antecipagio de
um futuro possivel.

Se a critica da ideclogia se dispde a examinar as fundagées sociais do pensa-
mento, ela deve estar apta, logicamente, a fornecer alguma explicagdo para suas
préprias origens histéricas. Qual foi a histéria material que deu origem & propria
nogio de ideologia? Pode o estudo da ideologia abarcar suas préprias condigdes
de possibilidade?

O conceito de ideologia, pode-se dizer, surgiu no momento historico em que
os sistemas de idéias conscientizaram-se pela primeira vez de sua propria parcia-
lidade; e isso se deu quando essas idéias foram forcadas a deparar com formas
estranhas ou alternativas de discurso. Foi com a ascensio da sociedade burguesa,
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acima de tudo, que se montou o cendrio para essa ocorréncia. Pois ¢ caracteristi-
co dessa sociedade, como assinalou Marx, que tudo que hd nela, inclusive suas
formas de consciéncia, encontra-se em estado de fluxo incessante, em contraste
com uma ordem social mais voltada para a tradi¢do. O capitalismo s6 sobrevive
através de um desenvolvimento irrequieto das for¢as produtivas; e, nesse estado
social agitado, as novas idéias tropecam umas nas outras tdo estonteantemente
quanto a moda no mundo das mercadorias. A arraigada autoridade de qualquer
visdo de mundo singular, por conseguinte, é minada pela prépria natureza do
capitalismo. Além disso, essa ordem social gera a pluralidade e a fragmentagio,
tio certo como gera a privacdo social, transgredindo limites consagrados pelo
tempo entre formas diversas de vida e juntando-as numa mélée de idiomas, ori-
gens étnicas, estilos de vida e culturas nacionais. E exatamente isso que o critico
soviético Mikhail Bakhtin pretende dizer com “polifonia”. Nesse espago atomi-
zado, marcado por uma divisio proliferante do trabaiho intelectual, uma multi-
plicidade de credos, doutrinas e modos de percep¢do compete pela autoridade; e
essa consideragio deve fazer hesitar os tedricos pés-modernos, para quem a dife-
renca, a pluralidade e a heterogeneidade sdo inequivocamente “progressistas”.
Nesse tumutto de credos rivais, qualquer sistema de crengas em particular ird
descobrir-se pressionado por concorrentes indesejados e, desse modo, suas pro-
prias fronteiras serdo postas em claro relevo. Monta-se assim o cendrio para o
crescimento do ceticismo e do relativismo filoséficos — para a convicgio de que,
na deselegante algazarra do mercado intelectual, nenhum modo de pensar isola-
do pode reivindicar mais validade do que qualquer outro. Se todo pensamento é
parcial e sectédrio, entdo todo pensamento é “ideoldgico”.

Num impressionante paradoxo, portanto, o dinamismo e @ mutabilidade do
sistema capitalista ameagam desagregar os fundamentos consagrados que o sus-
tentam; e isso talvez se evidencie da maneira mais 6bvia no fendmeno do impe-
rialismo. O imperialismo precisa afirmar a verdade absoluta de seus valores no
exato momento em que esses valores confrontam-se com culturas estrangeiras,
o que pode revelar-se uma experiéncia singularmente perturbadora. E dificil
continuarmos convencidos de que nossa maneira de fazer as coisas € a tinica
possivel quando nos empenhamos em tentar subjugat outra sociedade, que
conduz suas questies de modo radicalmente diferente, mas aparentemente efi-
caz. A ficgdo de Joseph Conrad gira em torno dessa desconcertante contradigio.
Nesse como em outros aspectos, portanto, a emergéncia histdrica do conceito
de ideologia atesta uma angustia corrosiva — a embaracosa consciéncia de que
nossas verdades s6 nos parecem plausiveis em funcio de onde estamaos situados
num dado momento.

A burguesia moderna, por conseguinte, fica numa espécie de dilema. Impos-
sibilitada de retornar s antigas certezas metafisicas, ela reluta igualmente em
abragar um ceticismo vigoroso, que simplesmente subverteria a legitimidade de
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seu poder. Uma tentativa de negociar esse dilema no inicio do século XX foi
Ideologia e utopia, de Karl Mannheim (1929), escrito sob a influéncia do histori-
cismo de Lukdcs, no tumulto politico da Republica de Weimar. Mannheim per-
cebe perfeitamente que, com a ascensdo da sociedade de classe média, a antiga
visio monolégica de mundo, da ordem tradicional, desapareceu para sempre.
Uma casta sacerdotal e politica autoritdria, que antes monopolizara confiante-
mente ¢ conhecimento, cedeu terreno a uma intelectualidade “livre”, apanhada
de surpresa entre perspectivas tedricas conflitantes. A meta de uma “sociologia
do conhecimento”, portanto, seria rejeitar todas as verdades transcendentais e
examinar os determinantes sociais de sistemas de crenga particulares, a0 mesmo
tempo resguardando-se de um relativismo nocivo que nivelasse todas essas cren-
¢as numa sd. O problema, que Mannheim vé e que o incomoda, é que qualquer
critica das opinides do outro como ideoldgicas é sempre susceptivel de um rapi-
do tu quoque. Ao puxar o tapete debaixo de um antagonista intelectual, sempre
se corre o risco de puxd-lo debaixo dos préprios pés.

Opondo-se a esse relativismo, Mannheim defende o que chama de “relacio-
nismo”, referindo-se com isso 2 localizacio das idéias dentro do sistema social
que lhes dd origem. Tal investigagio da base social do pensamento, considera
ele, ndo precisa ir de encontro & meta da objetividade, pois, embora as idéias
sejam internamente moldadas por suas origens sociais, seu verdadeiro valor nio
é redutivel a estas. A inevitdvel parcialidade de qualquer ponto de vista particular
pode ser corrigida fazendo-se uma sintese dele com seus rivais, com isso cons-
truindo uma totalidade proviséria ¢ dindmica do pensar, Ao mesmo tempo,
através de um processo de automonitoragio, podemos vir a reconhecer os li-
mites de nossa propria perspectiva e, com isso, atingir uma espécie restrita de
objetividade. Portanto, Mannheim desponta como o Matthew Arnold da Ale-
manha de Weimar, preocupado em ver a vida sistematicamente ¢ em vé-la por
inteiro. Os pontos de vista ideoldgicos estreitos hdo de ser pacientemente subor-
dinados a uma totalidade maior pelos que forem suficientemente desapaixona-
dos para fazé-lo — ou seja, por intelectuais “livres”, notavelmente semelhantes a
Karl Mannheim. O dnico problema dessa abordagem ¢ que ela simplesmente
empurra um poucoe para trés a questdo do relativismo, pois sempre € possivel
questionar o ponto de vista tendencioso a partir do qual essa sintese é efetiva-
mente proposta. Nio serd o interesse na totalidade apenas mais um interesse?

Essa sociologia do conhecimento é, para Mannheim, uma alternativa bem-
vinda ao estilo mais antigo de critica da ideologia. Tal critica, a seu ver, ¢ essen-
cialmente uma questio de desmascarar as idéias do antagonista, expondo-as
como mentiras, engodos ou ilusdes, alimentados por motivagdes sociais cons-
cientes ou inconscientes. A critica da ideclogia, em suma, é ali reduzida ao que
Paul Ricoeur chamaria de “hermenéutica da suspeita”, claramente inadequada
para a tarefa mais sutil e mais ambiciosa de levantar toda a “estrutura mental”
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subjacente aos preconceitos e crengas de um grupo. A ideologia diz respeito ape-
nas a afirmacdes enganosas especificas, cujas raizes, como alega Mannheim a cer-
ta altura, podem ser rastreadas até a psicologia de individuos particulares. Que
isso é uma espécie de falso alvo da ideologia fica claro, sem divida: Mannheim
presta pouquissima atengdo a teorias como o fetichismo da mercadoria, em que a
ilusdo, longe de decorrer de fontes psicolégicas, € vista como gerada por toda
uma estrutura social.

A fungdo ideoldgica da “sociologia do conhecimento” ¢, na verdade, esvaziar
toda a concepgido marxista da ideologia, substituindo-a pela concepgio menos
aguerrida e menos controversa de uma “visio de mundo”. Mannheim, ¢ claro,
nao cré que essas visges de mundo possam jamais ser analisadas sem uma atri-
buigio de valor, mas o grosso de sua obra consiste em esvaziar os conceitos de
mistificacdo, racionaliza¢io e fun¢do de poder das idéias, em nome de um le-
vantamento sinéptico da evolugiio das formas da consciéncia histérica. Em certo
sentido, portanto, essa abordagem pos-marxista da ideologia retorna a uma vi-
sdo pré-marxista dela, como sendo um mero “pensamento socialmente determi-
nado”, E, como isso se aplica a qualguer pensamento, hd o perigo de que o con-
ceito de ideologia seja invalidado de fora a fora.

Na medida em que de fato preserva o conceito de ideologia, Mannheim o faz
de modo singularmente pouco esclarecedor. Como historicista, a verdade signi-
fica, para ele, idéias adequadas a um determinado estigio do desenvolvimento
histérico; e a ideologia, nesse caso, significa um corpo de crencas incongruentes
com sua época, fora de sintonia com o que a época exige. A “utopia”, por sua vez,
denota idéias que estdao a frente de seu tempo — sendo, portanto, também dis-
crepantes da realidade social — porém, apesar disso, sio capazes de abalar as
estruturas do presente e transpor suas fronteiras. A ideologia, em sintese, é uma
crenga antiguada, um conjunto de mitos, normas e ideais obsoletos, desvincula-
dos do real; a utopia ¢ prematura e irreal, mas deve ser reservada como um termo
para designar as prefiguragdes conceituais que realmente logram efetivar umna
nova ordem social. Sob esse prisma, a ideologia emerge como uma espécie de
utopia fracassada, incapaz de adquirir existéncia material, defini¢do que simples-
mente nos joga de volta na nogao marxista primitiva e patentemente insuficiente
da ideologia como uma fantasia ineficaz. Faltaria a Mannheim, ao que parece, a
interpretagdo das ideologias como formas de consciéncia, amitide extremamente
bem adaptadas aos requisitos sociais vigentes, produtivamente entrelagadas com
a realidade histérica e capazes de organizar a atividade social pratica de modos
sumamente eficientes. Em seu processo de denegrir a utopia, que também é uma
“distorgdo da realidade”, ele simplesmente fica cego para a maneira como “o que
a época requer” pode ser, justamente, um pensamento que vd além dela. “O pen-
samento”, observa Mannheim, “nido deve conter nem mais nem menos do que a
realidade em cujo meio opera”® — uma identificagio do conceito com seu obje-
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to, 0 que Theodor Adorno, ironicamente, denunciaria como a propria esséncia
do pensamento ideolégico.

No fim, ou Mannheim estica o termo ideclogia para além de qualguer ser-
ventia, equiparando-o & determinagéo social de qualquer crenca, ou o reduz in-
devidamente a atos especificos de tapeagdo. Ele ndo consegue apreender que
a ideologia ndo pode ser sinénimo de pensamento tendencioso ou parcial —
pois, a que pensamento ndo se aplica isso? Para que o conceito ndo seja inteira-
mente vazio, ele tem que ter conotagdes bem mais especificas de luta pelo poder
e legitimagio do poder, de dessemelhanga estrutural e de mistificacio. O que
Mannheim sugere proveitosamente, contudo, é uma terceira via, entre os que
defendem que a veracidade ou a falsidade das afirmacdes ¢ sublimemente into-
cada por sua génese social, e aqueles que reduzem bruscamente as primeiras 3
segunda. Para Michel Foucault, o valor de verdade de uma proposigao parece
ser inteiramente uma questfio de sua fungio social, um reflexo dos interesses de
poder que ela promove. Como diriam os lingiiistas, o enunciado é totalmente
superponivel as condi¢des da enunciagio; o que imporia ndo € tanto ¢ que se
diz, mas quem o diz a quem, ¢ para qual finalidade. O que isso desconsidera é
que, embora as enunciagbes decerto nao independam de suas condigdes sociais,
uma afirmagio do tipo “Os esquimés, genericamente falando, sio tao bons
quanto qualquer outra pessoa” é verdadeira, ndo importa quem a enuncie ou
com que propésito; e um dos aspectos importantes de uma afirmag¢ao como “Os
homens sdo superiores 4s mulheres” é que, quaisquer que sejam os interesses de
poder que ela possa estar promovendo, ela é efetivamente falsa.

[.-]

A categoria mestra dos escritos do colega marxista ocidental de Lukdcs, Antonio
Gramsci, ndo é a ideologia, mas a hegermonia; e vale a pena ponderar sobre a dis-
tingdo entre esses dois termos. Gramsci costuma usar a palavra hegemonia para
se referir 35 maneiras como um poder governante obtém, daqueles a quem sub-
juga, o assentimento a sua dominagio — embora seja fato que, vez por outra, ele
usa o termo para abranger, a0 mesmo tempo, consentimento e coergio. Hé, pois,
uma diferenga imediata em relacdo ao conceito de ideologia, pois é claro que as
ideologias podem ser impostas a forca. Pensemos, por exemplo, no funciona-
mento da ideologia racista na Africa do Sul. Mas a hegemonia também é uma
categoria mais ampla do que a ideologia: indlui a ideologia, mas nao é redutivel a
ela. Um grupo ou classe dominante pode obter consentimento para seu poder
por meios ideolégicos, mas também pode fazé-lo, digamos, alterando o sistema
tributdrio de maneiras que sejam favoraveis aos grupos de cujo apoio necessita,
ou criando uma camada de trabalhadores relativamente abastados ¢, desse
modo, um tanto inertes politicamente. Qu entdo a hegemonia pode assumir for-
mas politicas, em vez de econdmicas: o sistema parlamentar das democracias
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ocidentais é um aspecto crucial desse poder, j4 que fomenta a ilusdio de au-
togoverno por parte do povo. O que distingue singularmente a forma politica
dessas sociedades é que, supostamente, as pessoas acreditam governar a si mes-
mas, crenca esta que ndo se esperaria ver alimentada por nenhum escravo da An-
tiguidade ou servo medieval. De fato, Perry Anderson chega a descrever o siste-
ma parlamentar como “o eixo do aparelho ideolégico do capitalismo”, no qual
institui¢des como os meios de comunicagdo de massa, as igrejas e os partidos
politicos desempenham um papel crucial, mas complementar. E por essa razao,
como assinala Anderson, que Gramsci estd errado ao situar a hegemonia apenas
na “sociedade civil” e ndo no Estado, pois a forma politica do Estado capitalista &,
em si mesma, um 6rgio vital desse poder.'®

Outra poderosa fonte de hegemonia politica é a suposta neutralidade do Esta-
do burgués. Essa niio é, na verdade, uma simples ilusio ideolégica. Na sociedade
capitalista, o poder politico de fato tem uma relativa independéncia da vida so-
cial e econdmica, em contraste com o arranjo politico das formagées pré-capi-
talistas. Nos regimes feudais, por exemplo, a nobreza que explorava economi-
camente os camponenses também exercia algumas fungdes politicas, culturais e
juridicas relacionadas 2 vida destes, de modo que a relagiio entre o poder econd-
mico ¢ o politico era entdo mais visivel. No capitalismo, a vida econémica nio
estd sujeita a essa continua supervisio politica: como comenta Marx, ¢ a “com-
pulsio do econdmico”, a simples necessidade de sobreviver, que mantém ho-
mens e mulheres trabalhando, independentemente de qualquer contexto de
obrigacoes politicas, sangoes religiosas ou responsabilidades costumeiras. E co-
mo se, nessa forma de vida, a economia passasse a funcionar “por si”. Desse mo-
do, o Estado politico pode como que ocupar o banco traseiro, sustentando as
estruturas gerais dentro das quais ¢ conduzida essa atividade econdémica. Essa éa
verdadeira base material da crenca em que o Estado burgués é imparcial, ndo
intervindo entre as for¢as sociais em disputa; nesse sentido, mais uma vez, a he-
gemonia estd embutida em sua prépria natureza.

A hegemonia, portanto, ndo é apenas um tipo bem-sucedido de ideologia,
mas pode ser decomposta em seus virios aspectos ideologicos, culturais, politi-
cos e econdmicos. A ideologia refere-se especificamente ao modo como as lutas
pelo poder sdo travadas no nivel da significacao; €, embora essa significagio este-
ja presente em todos os processos hegemonicos, ela ndo é, na totalidade dos ca-
s0s, 0 nivel deminante pelo qual a norma é mantida. Cantar o Hino Nacional
aproxima-se tanto de uma atividade “puramente” ideoldgica quanto se possa
imaginar; decerto ndo parece cumprir nenhuma outra finalidade, a nao ser, tal-
vez, chatear os vizinhos. Da mesma forma, € provavel que a religido seja a mais
puramente ideoldgica das vdrias institui¢es da sociedade civil. Mas a hegemonia
também ¢ transmitida em formas culturais, politicas e econdémicas — tanto nas
préticas nio discursivas guanto nos enunciados retoricos.
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Com algumas incoeréncias notdveis, Gramsci associa a hegemonia ao campo
da “sociedade civil”, termo com o qual se refere a toda a gama de institui¢des
intermedidrias entre o Estado € a economia. As estacoes de televisio pertencen-
tes & iniciativa privada, a familia, o movimento dos escoteiros, a Igreja Meto-

dista, as escolas maternais, a Legido Britinica, o jornal The Sun, todos seriam
‘ aparelhos de hegemonia que ligam os individuos ao poder dominante através
do consentimento, e ndo da coerciio. A coer¢do, em contraste, fica reservada ao

Estado, que detém o monopélio da violéncia “legitima”. (Convém notar, entre-
tanto, que as instituigdes coercitivas de uma sociedade — os exércitos, os tribu-
nais e todo o resto — devem, elas mesmas, obter o consentimento geral do povo
para funcionar com eficdcia, de modo que a oposicio entre coer¢io ¢ consenti-
mento, até certo ponto, pode ser desmontada.} Nos modernos regimes capitalis-
tas, a sociedade civil passou a assumir um poder impressionante, em contraste
com a época em que os bolcheviques, vivendo numa sociedade carente dessas
instituicdes, puderam tomar as rédeas do governo através de um ataque frontal
ao préprio Estado. O conceito de hegemonia, portanto, diz respeito 4 pergunta:
como haverd a classe trabalhadora de assumir o poder, numa formagio social
em que o poder dominante ¢ sutil e estd profundamente disseminado em todas
as praticas cotidianas habituais, intimamente entrelagado com a prépria “cul-
tura” e inscrito na prépria textura de nossa experiéncia, desde o jardim-de-in-
fancia até a casa funerdria? Como se pode combater um poder que se tornou o
“senso comum” de toda uma ordem social, em vez de ser amplamente percebido
como alheio e opressor?

[..]

Se o conceito de hegemonia amplia e enriquece a nogao de ideologia, ele tam-
bém empresta a esse termo um tanto abstrato um corpo material e uma agudeza
politica. E com Gramsci que se efetua a transigio crucial da ideologia como “sis-
tema de idéias” para a ideologia como pritica social vivida e costumeira — que
assim deve abranger, presumivelmente, as dimensaes inconscientes e nio arti-
culadas da experiéncia social, bem como o funcionamento das institui¢ées for-
mais. Louis Althusser, para quem a ideologia é basicamente inconsciente e sem-
pre institucional, herdaria essas duas énfases; e a hegemonia como processo
“vivido” de dominagao politica aproxima-se, em alguns de seus aspectos, do que
Raymond Williams chama de “estrutura de sentimento”. Em sua prépria discus-
sio sobre Gramsci, Williams reconhece o cariter dindmico da hegemonia, em
contraste com as conota¢des potencialmente estaticas da “ideologia™ a hegemo-
ia nunca ¢ uma conquista de uma vez por todas, mas “tem que ser continua-
mente renovada, recriada, defendida e modificada”.2’ Como conceito, portanto,
a hegemonia é insepardvel de uma certa idéia de luta, de um modo como a ideo-
logia talvez ndo seja. Nenhuma modalidade isolada de hegemonia, argumenta
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Williams, consegue esgotar os sentidos e valores de qualquer sociedade; e qual-
quer poder governante é for¢ado, portanto, a travar combate com forgas contra-
hegemdnicas, de maneiras que se revelam parcialmente constitutivas de sua pro-
pria dominag¢io. A hegemonia €, pois, uma nogio intrinsecamente relacional,
além de pritica e dinimica; e proporciona, nesse sentido, um avango expressivo
em relagio a algumas das defini¢des dogmadticas mais ossificadas da ideclogia,
encontradas em algumas correntes “vulgares” do marxismo,

Em termos muito gerais, portanto, poderiamos definir a hegemonia como
toda uma gama de estratégias priticas mediante as quais um poder dominante
obtém, daqueles a quem subjuga, o consentimento em sua dominagio. Con-
quistar a hegemonia, na visdo de Gramsci, é estabelecer uma lideranga moral,
politica e intelectual na vida social, difundindo sua prépria “visdo de mundo”
pelo tecido societdrio como um todo e, assim, equiparando os préprios interes-
ses aos interesses da sociedade como um todo. Essa dominagdo consensual, evi-
dentemente, ndo é peculiar ao capitalismo; na verdade, pode-se dizer que qual-
quer forma de poder politico, para ser duradoura e bem fundamentada, tem que
evocar a0 menoes um certo grau de consentimento em seus subordinados. Mas
hd boas razdes para crer que, na sociedade capitalista em particular, a proporgio
entre consentimento e coer¢io pende decisivamente para o lado do primeiro.
Nessas condigdes, o poder estatal de disciplinar e punir -— o que Gramsci de-
nomina de “domina¢io” — fica firmemente instaurado e, a rigor, nas socieda-
des modernas, torna-se mais momentoso 2 medida que as vdrias tecnologias da
opressdo comegam a proliferar. Mas as instituigoes da “sociedade civil” — esco-
las, familias, igrejas, meios de comunicagio e o restante — desempenham hoje
um papel mais central no processo de controle social. O Estado burgués recorre
a violéncia direta, se for¢ado a tanto; mas, ao fazé-lo, corre o risco de sofrer uma
drastica perda de credibilidade ideolégica. Grosse modo, é preferivel que o poder
se mantenha convenientemente invisivel, disseminado por todo o tecido da vida
sacial e, com isso, “naturalizado” como um costume, um hébito, uma prética
espontinea, Quando o poder mostra seu jogo abertamente, pode transformar-se
num objeto de contestagio politica.?!

{-]

Em seus Cadernos de notas da prisao, Gramsci rejeita por completo qualquer uso
puramente negativo do termo ideologia. Esse “mau” sentido do termo tornou-se
muito disseminado, comenta ele, “o que teve como efeito uma modificagio e
descaracterizagdo da andlise tedrica do conceito de ideclogia”.?? A ideologia foi
vista, com demasiada freqiiéncia, como pura aparéncia ou mera obtusidade,
quando, a rigor, é preciso tragar uma distingdo entre as ideologias “historica-
mente organicas” — ou seja, as que sdo necessdrias a uma dada estrutura social
— e a ideologia no sentido das especulagdes arbitrarias dos individuos. Isso esta-
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belece um paralelo, até certo ponto, com a oposicio, que observamos em outro
texto, entre “ideclogia” e “visdo de mundo”, embora devamos notar que, para
o proprio Marx, o sentido negativo de ideologia de modo algum se restringia
a especulagdo subjetiva arbitrdria. Gramsci também descarta qualquer redugao
economicista da ideologia ao mero pesadelo da infra-estrutura: ac contririo, as
ideologias devem ser vistas como forgas ativamente organizadoras e psicologica-
mente “validas”, que moldam o terreno em que os homens e mulheres agem,
lutam e se conscientizam de suas posigdes sociais. Em qualquer “bloco histo-
rico”, comenta Gramsci, as forgas materiais sdo o “conteido” ¢ as ideologias,
a “forma”. .

[..]

Para Gramsci, a consciéncia dos grupos sociais subordinados é tipicamente fra-
cionada e desigual. E comum existirem duas concepcoes de mundo conflitantes
nessas ideclogias, uma retirada das idéias “oficiais” dos governantes, outra de-
corrente da experiéncia prdtica que pessoas oprimidas tém da realidade social.
Tais conflitos podem assumir a forma do que vimos, anteriormente, como uma
“contradicido performativa” entre ¢ que um grupo ou classe diz e 0 que revela
tacitamente em seu comportamento. Mas isso ndo deve ser visto como uma sim-
ples auto-ilusio: tal explicacao, considera Gramsci, poderia ser adequada no caso
de individuos especificos, mas nio no caso das grandes massas de homens e mu-
lheres. Essas contradi¢des no pensamento devem ter uma base histdrica. Gramsci
a situa no contraste entre o conceito emergente de mundo que é exibido por uma
classe quando ela age como uma “totalidade organica”, e sua submissio, nas épo-
cas mais “normais”, as idéias daqueles que a governam. Uma das metas da prati-
ca revoluciondria, portanto, deve ser elaborar e explicitar os principios potencial-
mente criativos que estdo implicitos na compreensdo pritica dos oprimidos — e
elevar esses elementos rudimentares e ambiguos de sua experiéncia a condigio de
uma filosofia coerente, ou “visao de mundo”.

[..]

Fazer isso, no entanto, significa combater muito do que hd de negativo na cons-
ciéncia empfirica do povo, & qual Gramsci dd o nome de “senso comum”, Esse
senso comum ¢ um “agregado cadtico de concepedes dispares” — uma zona am-
bigua e contraditdria da experiéncia que, de modo geral, é politicamente retro-
grada. Como poderiamos esperar que fosse de outra maneira, se o bloco domi-
nante teve séculos para aperfei¢oar sua hegemonia? Na opinido de Gramsci, ha
uma certa continuidade entre a consciéncia “espontinea” e a “clentifica”, de sor-
te que as dificuldades da segunda nde devem ser assustadoramente superestima-
das; mas hd também uma guerra permanente entre a teoria revolucionaria e as
concepgdes mitoldgicas ou folcléricas das massas, e estas ndo devem ser condes-
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cendentemente romantizadas a custa da primeira. Algumas concepgoes “popula-
res”, afirma Gramsci, de fato refletem espontaneamente aspectos importantes da
vida social; a “consciéncia popular” ndo deve ser descartada como puramente
negativa, porém seus tragos mais progressistas e mais reacionarios devem, ao
contrdrio, ser cuidadosamente distinguidos.??> A moral popular, por exemplo, é
em parte o residuo fossilizado de uma histéria anterior, e em parte “uma gama de
inovagdes, amitde criativas e progressistas (...), que véo de encontro ou simples-
mente diferem da moral da camada dominante da sociedade”.?* O que se faz ne-
cessdrio nio ¢ apenas um endosso paternalista da consciéncia popular existen-
te, mas a construgio de “um novo senso comum e, com ele, de uma nova cultura
¢ uma nova filosofia, que se enraizem na consciéncia popular com a mesma soli-
dez e cardter imperativo que as crencas tradicionais”.® A funcao dos intelectuais
organicos, em outras palavras, é forjar os elos entre a “teoria” e a “ideologia”,
criando uma via de mio dupla entre a anélise politica e a experiéncia popular. Eo
termo ideologia, aqui,

¢ usado em seu sentido mais elevado, de uma concep¢io de mundo que esta
implicitamente manifesta na arte, no direito, na atividade econdémica ¢ em to-
das as manifestagdes da vida individual e coletiva.?®

Essa “visio de mundo” solda um bloco social e politico, como um principioc uni-
ficador, organizador e inspirador, e ndo como um sistema de idéias abstratas.

-]

DE ADORNO A BOURDIEU

Vimos como uma teoria da ideologia pode ser gerada a partir da forma-merca-
doria. Mas, no cerne da analise econdémica de Marx, hd outra categoria também
relevante para a ideologia, que é o conceito de valor de troca. No primeiro volu-
me de O capital, Marx explica como duas mercadorias com “valores de uso”
bem diferentes podem ser trocadas, com base no principio de que ambas con-
tém o mesmo quanium de trabalho abstrato. Se a produgio de um pudim de
Natal e a de um esquilo de brinquedo exigem a mesma quantidade de trabalho,
esses produtos terdo o mesmo valor de troca, o que equivale a dizer que uma
mesma quantidade de dinheiro poderd comprar os dois. Mas, com isso, as dife-
rencas especificas entre esses objetos sdo eliminadas, uma vez que seu valor de
uso passa a ficar subordinado a sua equivaléncia abstrata,

Se esse principio impera na economia capitalista, também ¢é possivel obser-
va-lo em agdo nas esferas mais altas da “superestrutura”. Na arena politica da
sociedade burguesa, todos os homens e mulheres sdo abstratamente iguais, co-
mo eleitores e cidaddos; mas essa equivaléncia tedrica serve para mascarar suas
desigualdades concretas na “sociedade civil”. Senhorio e inquilino, negociante e
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prostituta podem acabar em cabines eleitorais adjacentes. O mesmo se aplica as
instituicoes juridicas: todos os individuos sao iguais perante a lei, mas isso ape-
nas obscurece o modo come a prdpria lei, em tltima instincia, fica do lado das
classes abastadas. Haverd, pots, algum modo de seguir esse principio da falsa
equivaléncia, escalando ainda mais na chamada superestrutura, até o inebriante
reino da ideologia?

Para um marxista da Escola de Frankfurt, Theodor Adorno, esse mecanismo
da troca abstrata é justamente o segredo da ideologia em si. A troca de mercado-
rias instaura uma equagio entre coisas que, na verdade, sdo incomensurdveis; o
mesmo faz, na visao de Adorno, o pensamento ideologico. Esse pensamento re-
bela-se ante a visdo da “alteridade”, daquilo que ameaga escapar a seu sistema
fechado, e o reduz violentamente  sua prépria imagem e semelhanga. “Se oledo
tivesse consciéncia”, escreve Adorno na Dialética negativa, “sua raiva do antilope
que ele quer comer seria a ideologia.” De fato, Fredric Jameson sugeriu que o
gesto fundamental de toda ideologia é exatamente essa rigida oposicdo bindria
entre o ew, ou o conhecido, que ¢ positivamente valorizado, e o nae-eu, ou o
estranho, que é atirado para fora das fronteiras da inteligibilidade.?” O codigo
ético do bem versus 0 mal, considera Jameson, ¢, pois, 0 modelo mais exemplar
desse principio. Para Adorno, portanto, a ideologia é uma forma de “pensa-
mento identificatério” — um estilo veladamente parandico de racionalidade,
que inexoravelmente transmuda a singularidade e a pluralidade das coisas num
mero simulacro dela mesma, ou as expulsa para fora de suas fronteiras, num ato
de exclusio tomado de panico.

Por essa visao, o oposto da ideologia seria, nao a verdade ou a teoria, mas a
diferenga ou a heterogeneidade. E, nesse como em outros aspectos, 0 pensamen-
to de Adorno prefigura surpreendentemente o dos péds-estruturalistas de nossa
época. Em face dessa camisa-de-for¢a conceitual, ele afirma a ndo-identidade
essencial entre pensamento e realidade, conceito e objeto. Supor que a idéia de
liberdade seja idéntica a seu precdrio travestimento encontrado no mercado ca-
pitalista é desconhecer que esse objeto ndo fica i altura de seu conceito. Inver-
samente, imaginar que o ser de qualquer objeto possa ser esgotado por seu con-
ceito é apagar sua materialidade singular, ja que os conceitos sdo inelutavelmente
gerais, € os objetos, teimosamente particulares. A ideologia homogeneiza o mun-
do, igualando de forma espiria fendmenos distintos; portanto, desfazé-la exige
uma “dialética negativa”, que luta, talvez sem esperanga, por incluir no pensa-
mento aquile que lhe € heterogéneo. Para Adorno, o paradigma supremo dessa
razdo negativa é a arte, que fala em nome do diferencial e do inidéntico, promo-
vendo as reivindicagoes do particular sensorial em oposi¢do a tirania de urna to-
talidade inteiriga.?®

A identidade é, pois, aos olhos de Adorno, a “forma primeva” de toda ideolo-
gia. Nossa consciéncia reificada reflete um mundo de objetos cristalizados em
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seu ser monotonamente idéntico e, ao ligar-nos assim aquilo que é, ao pura-
mente “dado”, cega-nos para a verdade de que “o que ¢ ¢ mais do que é”.% Em
contraste com boa parte do pensamento pds-estruturalista, contudo, Adorno
nédo celebra acriticamente a nogéio da diferenca nem denuncia inequivocamente
o principio da identidade. Apesar de toda a sua anglistia parandica, o principio
da identidade traz em si uma fragil esperan¢a de que um dia haja uma verdadei-
ra reconciliagido; ¢ um mundo de diferengas puras seria indistinguivel de um
mundo de identidades puras. A idéia de utopia vai além de ambas as concep-
¢oes: ela seria, antes, uma “unido na diversidade”.’® A meta do socialismo é fazer
com que a rica diversidade do valor de uso sensorial se liberte da prisao meta-
fisica do valor de troca — emancipar a histéria das enganosas equivaléncias que
lhe sdo impostas pela ideologia e pela producdo de mercadorias. E Adorno
quem escreve:

A reconciliagio libertaria o inidéntico, livrd-lo-ia da coergiio, inclusive da
coerciio espiritualizada; abriria caminho para a multiplicidade de coisas di-
ferentes e despojaria a dialética de seu poder sobre elas.?!

Como aconteceria isso, entretanto, ndo ¢ facil dizer. Pois a critica da socie-
dade capitalista requer o uso da razio analitica; e essa razdo pareceria, para Ador-
no, ac menos em alguns de seus estados de dnimo, intrinsecamente opressora e
reificatoria. Na verdade, a prépria légica, que Marx certa vez descreveu como
uma “moeda da mente”, é uma espécie de permuta ou falsa igualagio generali-
zada de conceitos, andloga as trocas de mercado. A racionalidade dominadora,
portanto, 56 pode ser desvendada por conceitos jd irredimivelmente contamina-
dos por ela; e essa prépria proposicao, por obedecer as regras da razdo analitica,
ja deve estar do lado da dominacao. Na Dialética do Esclarecimento (1947), escrita
por Adorno em co-autoria com seu colega Max Horkheimer, a razio tornou-se
inerentemente violenta e manipuladora, tratando rudemente as particularidades
sensoriais da natureza e do corpo. O simples pensar ¢ estar em culposa cumplici-
dade com a dominagio ideolégica; mas renunciar por completo ao pensamento
instrumental seria recair no irracionalismo barbaro.

O principio da identidade esforga-se por eliminar toda a contradigio. Para
Adorno, esse processo foi levado a perfeicio no mundo — reificado, burocratiza-
do e administrado — do capitalismo tardio. Essa mesma visdo sombria é projeta-
da por um colega de Adorno na Escola de Frankfurt, Herbert Marcuse, em seu
O homem unidimensional (1964). A ideologia, em suma, é umn sistema “totalitd-
rio”, que administrou e processou todo o contlito social até ele deixar de existir.
Nio se trata apenas de que essa tese venha como uma espécie de surpresa para os
que efetivamente controlam o sistema ocidental; ela também parodia toda a pré-
pria nogdo de ideologia. A Escola de Marxismo de Frankfurt, de cujos membros
varios eram refugiados do nazismo, simplesmente projetou o universo ideold-
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gico “extremo” do fascismo nas estruturas bem diferentes dos regimes capitalis-
tas liberais. Serd que toda ideologia funciona segundo o principio da identidade,
expurgando implacavelmente tudo o que lhe seja heterogéneo? Que dizer, por
exemplo, da ideologia do humanismo liberal, que, ndo importa de que maneira
enganosa e restrita, é capaz de dar margem & variedade, a pluralidade, a relativi-
dade cultural e & particularidade concreta? Adorno € seus companheiros de tra-
balho entregam-nos uma espécie de falso alvo da ideclogia, 2 maneira dos tedri-
cos pés-estruturalistas para quemn toda ideologia, sem excegdo, parece girar em
torno de absolutos metafisicos e fundamentos transcendentais. As verdadeiras
condigdes ideoldgicas das sociedades capitalistas modernas sio, sem diivida, bem
mais misturadas e contraditérias, mesclando discursos “metafisicos” e pluralistas
emn vdrias medidas. A oposigio a auto-identidade mondétona (“H4 que haver de
tudo para criar o mundo™), a desconfianca das afirmagdes da verdade absoluta
(“Todos tém direito a seu ponto de vista”), a rejeigdo dos esteredtipos reducio-
nistas (“Aceito as pessoas como elas 5307 ), a celebragio da diferenga (“O mundo
seria estranho se todos pensdssemos do mesmo modo”}, tudo isso faz parte do
que compde a sabedoria popular ocidental, e ndo ha nenhum ganho politico em
se caricaturar o préprio antagonista. Contrapor simplesmente a diferenca a iden-
tidade, a pluralidade a unidade, o marginal ao central, é recair numa oposicio
binéria, como sabem perfeitamente os desconstrutivistas mais sutis. E puro for-
malismo imaginar que a alteridade, a heterogeneidade e a marginalidade sejam
beneficios politicos irrestritos, seja qual for seu contetdo social concreto. Ador-
no, como vimos, nio pretende simplesmente substituir a identidade pela dife-
renga, mas sua sugestiva critica da tirania da equivaléncia leva-o com demasiada
freqiiéneia a “demonizar” o capitalismo moderno como um sistema inteirico,
pacificado e auto-regulador. Isso, sem duvida, é o que o sistema gostaria que lhe
dissessem; mas ¢ provdvel que fosse recebido com certo ceticismo nos corredores
de Whitehall ou de Wall Street.

Um fildsofo posterior da Escola de Frankfurt, Jirgen Habermas, acompanha
Adorno no abandono do conceito de uma ciéncia marxista e na recusa a conferir
qualquer privilégio particular & consciéncia do proletariado revoluciondrio. Mas,
enquanto pouco resta a Adorno para opor ao sistema, além da arte ¢ da dialética
negativa, Habermas volta-se, em vez disso, para os recursos da linguagem comu-
nicativa. A ideologia é, para ele, uma forma de comunicagao sistematicamente
distorcida pelo poder — um discurso que se tornou um meio de dominagio e
que serve para legitimar as relacdes de forga. Para fildsofos hermenéuticos como
Hans-Georg Gadamer, os equivocos e os lapsos da comunicacdo sdo bloqueios
textuais a serem retificados por uma interpretagio sensivel. Habermas, em con-
traste, chama atengio para a possibilidade de haver todo um sistema discursivo
que, de algum modo, ¢ deturpado. O que deturpa esse discurso ¢ o impacto exer-
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cido sobre ele pelas forgas extra-discursivas: a ideologia marca o ponto em que a
linguagem ¢ desviada de sua forma comunicativa peloes interesses de poder que
incidem sobre ela. Mas esse cerco da linguagem pelo poder njo ¢ apenas uma
questdo externa: ao contrdrio, tal dominagio inscreve-se no interior de nossa
fala, de modo que a ideologia converte-se num conjunto de efeitos inerentes aos
proprios discursos particulares.

Quando uma estrutura de comunicagdo é sistermaticamente distorcida, ela
tende a apresentar a aparéncia de normatividade e justeza. Uma distor¢iio que
seja tdo abrangente tende a obliterar tudo e a desaparecer de vista — do mesmo
modo que ndo descreverfamos como desvio ou deficiéncia uma situagao em que
todos capengassem, ou em que deixassem de pronunciar os agds o tempo todo.*
Assim, uma rede de comunicagio sisternaticamente deturpada tende a ocultar ou
erradicar as préprias normas pelas quais se poderia julgar que ela estd sendo de-
turpada; com isso, passa a ser peculiarmente invulnerdvel 4 critica. Nessa situa-
¢do, torna-se impossivel levantar, de dentro da rede, a questdo de seu funciona-
mento ou de suas condi¢ées de possibilidade, ja que, por assim dizer, ela confisca
essas indagagdes logo de saida. As condigoes histdricas de possibilidade do siste-
ma sdo redefinidas pelo proprio sistema, assim se evaporando dentro dele. No
caso de uma ideologia “bem-sucedida”, ndo é como se um corpo de idéias fosse
percebido como mais poderoso, legitimo ou persuasivo do que outro; as proprias
bases para escolher racionalmente entre eles sio habilmente removidas, de modo
que se torna impossivel pensar ou desejar fora dos termos do préprio sistema.
Uma formagio ideoldgica dessa natureza curva-se sobre si mesma como o espa-
¢o cdsmico, negando a possibilidade de qualquer “exterioridade”, impedindo a
geragio de novos desejos e frustrando os que j4 temos. Se um “universo de dis-
curso” é realmente um universo, nio hd ponto de vista mais além dele, a partir do
qual se possa encontrar um ponto de apoio para a critica. Ou entdo, quando
se reconhece a existéncia de outros universos, eles sio simplesmente definidos
como incomensurdveis com o que se tem.

Habermas, diga-se a seu favor, nao adere a nada que lembre essa visdo dis-
tdpica fantdstica de uma ideologia onipotente e oni-abrangente. Se a ideologia ¢
a linguagem deturpada, é presumivel que tenhamos alguma idéia do que seria
um ato comunicative “auténtico”. Para Habermas, como assinalamos, nio ha
nenhuma possibilidade de apelar para uma metalinguagem cientifica que profi-
ra um julgamento, nesse aspecto, entre idiomas rivais; portanto, em vez disso,
devemos procurar extrair de nossas praticas lingiiisticas a estrutura de uma “ra-
cionalidade comunicativa” subjacente — uma “situagéo ideal de fala” que seja
tenuemente vislumbrada através de nossos discursos degradados e possa, por

* Na lingua inglesa, é claro, na qual o “h” inicial é predominantemente pronunciado, exceto por
regionalismo ou falta de instrugio. (N. da T.)
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conseguinte, fornecer uma norma ou um modelo regulador paraa avaliacdo cri-
tica dessas praticas.

A situagao ideal de fala seria uma situagio inteiramente livre de qualquer do-
minag¢io, em que todos os participantes tivessem oportunidades simetricamente
iguais de selecionar e exibir os atos de fala. A persuasio dependeria unicamente
da forga do melhor argumento, e ndo da retérica, da autoridade, das san¢oes
coercitivas e coisas similares. Esse modelo nio passa de um recurso heuristico ou
de uma ficcdo necessdria, mas, em certo sentido, esta implicito até mesmo em
nossas trocas verbais corriqueiras e persistentes. Toda linguagem, inclusive a de
tipo dominador, ¢, na visdo de Habermas, intrinsecamente orientada para a co-
municagio e, portanto, tacitamente, para o consenso humano: mesmo ao xingar
vocé, espero ser compreendido; caso contrdrio, por que haveria de desperdicar
meu folego? Nossos mais despéticos atos de fala traem, a despeito deles mesmos,
o0s frageis contornos de uma racionalidade comunicativa; ao fazer um enuncia-
do, o falante afirma implicitamente que aquilo que diz ¢ inteligivel, verdadeiro,
sincero e apropriado a situagdo discursiva. (Exatamente de que modo isso se
aplica a atos de fala como os chistes, os poemas e 0s gritos de alegria ndo é 14 tio
evidente.) Existe, em outras palavras, uma espécie de racionalidade “profunda”
embutida nas préprias estruturas de nossa linguagem, independentemente do
que de fato dizemos; e ¢ isso que proporciona a Habermas a base para uma cri-
tica de nossas praticas verbais efetivas. Num curioso sentido, o proprio afo de
enunciagio pode tornar-se um juizo normativo sobre o que ¢ enunciado.

Habermas atém-se mais a uma teoria da verdade como “consenso” do que
como “correspondéncia”, o que equivale a dizer que pensa a verdade menos co-
mo uma adequagao entre a mente e 0 mundo do que corno uma questio do tipo
de assercdo que seria aceita por todos os que pudessem manter um didlogo irres-
trito com o falante. Mas a dominagio social e ideoldgica proibe, na atualidade,
essa comunicagdo irrestrita; e, até que possamos transforimar essa situacio (o que
significaria, para Habermas, moldar uma democracia socialista participativa), a
verdade estd fadada a ser como que adiada. Se quisermos conhecé-la, teremos de
mudar nossa forma politica de vida. A verdade, portanto, acha-se estreitamente
ligada 2 justiga social: minhas afirmacdes da verdade remetem a uma situagio
social alterada em que elas possam ser “redimidas”. E desse modo que Habermas
vem a observar que “a veracidade das afirmagoes estd ligada, em ultima andlise, 2
inten¢iio do bem e a vida verdadeira”.®

H4 uma importante diferenca entre esse estilo de pensamento e o dos mem-
bros mais antigos da Escola de Frankfurt. Para estes, como vimos, a sociedade, tal
como existe, parece totalmente reificada e degradada, sinistramente bem-sucedi-
; da em sua capacidade de “administrar” as contradigbes para que elas deixem de
‘ existir. Essa visdo sombria ndo os impede de discernir uma alternativa ideal para
ela, do tipo da que Adorno descobre na arte modernista; mas trata-se de uma
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alternativa precariamente fundamentada na ordem social dada. Constitui menos
uma fungio dialética dessa ordem do que uma “solugao” caida de para-quedas a
partir de algum espago sideral ontoldgico. Figura como uma forma de “mau”
utopismo, em oposi¢io ac “bom” utopismo, que, de algum modo, procura an-
corar o desejdvel no real. O presente degradado deve ser pacientemente vasculha-
do a procura das tendéncias que, a0 mesmo tempo, estao indissociavelmente li-
gadas a cle, mas — interpretadas de certa maneira — podem ser vistas como
apontando para além dele. Assim é que o marxismo, por exemplo, nio ¢ apenas
uma espécie de wishful thinking, mas uma tentativa de descobrir uma alternativa
ao capitalismo que esteja latente na prépria dinamica dessa forma de vida. Para
resolver suas contradigdes estruturais, a ordem capitalista terfa que transcender a
si mesma, passando ao socialismo; ndo é uma simples questdo de acreditar que
lhe seria agraddvel fazé-lo. A idéia de uma racionalidade comunicativa é outra
maneira de assegurar um vinculo interno entre o presente ¢ o futuro, ¢ portanto,
como o proprio marxismo, é uma forma de critica “imanente”. Em vez de emitir
um juizo sobre o presente, das alturas olimpicas de uma verdade absoluta, ela
se instala dentro do presente, para decifrar as linhas de fissura em que a légica
social vigente faz pressdo contra seus proprios limites estruturais, tendo assim a
potencialidade de superar-se. Ha um claro paralelo entre essa critica imanente e
o que ¢ hoje conhecido como desconstrugio, que também busca ocupar um sis-
tema a partir de seu interior, para expor os pontos de impasse ou indeterminagio
em que suas convengdes dominantes comecam a se revelar.

Com bastante freqtiéncia, Habermas foi acusado de ser racionalista, e sem du-
vida hd uma certa justi¢a nessa acusacio. Até que ponto é realmente possivel, por
exemplo, desvincular a “forca do melhor argumento” e os recursos retéricos pe-
los quais ele é transmitido, as posigdes do sujeito que estdo em jogo, a interagio
do poder e o desejo que moldaria a partir de dentro esses enunciados? Mas, se o
racionalista € alguém que opde uma verdade sublimemente desinteressada a me-
ros interesses setoriais, Habermas decerto nao faz parte desse grupo. Ao contrd-
rio, verdade e conhecimento sdo, para ele, “interessados” até a medula. Precisa-
mos de conhecimentos de tipo instrumental porque precisamos controlar nosso
ambiente em nome da sobrevivéncia. Do mesmo modo, precisamos de conheci-
mentos de tipo moral ou politico, obteniveis na comunica¢io pratica, porque,
sem eles, ndo haveria vida social coletiva. Habermas comenta:

Creio poder mostrar que uma espécie cuja sobrevivéncia depende das estrutu-
ras da comunicagio lingiiistica e da agdo cooperativa e intencional-racional
tem, necessariamtente, que confiar na razio.>*

Raciocinar, em suma, é do nosso interesse, com base no tipo de espécie biolégica
que somos. De outro modo, por que nos importariamos em descobrir o que quer
que fosse? Esses interesses “especificos da espécie” movem-se, naturalmente,
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num nivel sumamente abstrato, e ndo nos dizem grande coisa sobre se devernos
votar nos conservadores para manter os impostos reduzidos. Mas, como aconte-
ce com a racionalidade comunicativa, mesmo assim eles podem servir de norina
politica; os interesses ideolégicos que prejudicam as estruturas da comunicagao
prética podem ser julgados inimigos de nossos interesses como um todo. Como
diz Thomas McCarthy, temos um interesse pritico em “assegurar e expandir as
possibilidades de entendimento mutuo e de nds mesmos na condugio da vida”,
de modo que hd um tipo de politica derivivel da espécie de animais que somos,
Os interesses sdo constitutivos de nosso conhecimento, e ndo apenas {como acre-
ditava o Esclarecimento [ Enlightenment] } obstdculos a ele. Mas isso nao equivale
a negar que hd tipos de interesse que ameagam nossas necessidades fundamentais
como espécie, ¢ sio esses que Habermas denomina de “ideoldgicos”.

O oposto da ideologia, para Habermas, nao é exatamente a verdade ou o co-
nhecimento, mas essa forma particular de racionalidade “interessada™ que cha-
mamos de critica emancipatoria. E de nosso interesse nos livrarmos das restri-
¢des desnecessdrias em nosso didlogo comuin, pois, a menos que o fagamos, os
tipos de verdade que precisamos estabelecer ficarao fora de nosso alcance. A cri-
tica emancipatoria é aquela que nos d4 ciéncia dessas restri¢des institucionais, e
isso s6 pode ser conseguido pela pratica da auto-reflexdo coletiva, H4 certas for-
mas de conhecimento de que precisamos a todo custo para ser livres, € uma
critica emancipatoria, como o marxismo ou o freudismo, é simplesmente qual-
quer forma de conhecimento que seja a necessdria no momento. Nesse tipo de
discurso, “fato” (cognigdo) e “valor” {ou interesse) nio sio realmente separd-
veis: 0 paciente em psicandlise, por exemplo, tem interesse em embarcar num
processo de auto-reflexdo porque, sem esse tipo de conhecimento, permanecerd
aprisionade na neurose ou na psicose. De modo paralelo, um grupo ou classe
oprimida, como vimos no pensamento de Lukdcs, tem interesse em chegar a
compreender sua situagio social, ja que, sem esse autoconhecimento, continua-
rd a ser vitima dela.

Essa analogia pode ser levada um pouco adiante. As instituictes sociais do-
minadoras sdo, para Habermas, aparentadas com os padrées neurdticos de coin-
portamento, uma vez que rigidificam a vida humana num conjunto compulsivo
de normas e, com isso, batram o caminho da auto-reflexio critica. Em ambos os
casos, tornamo-nos dependentes de poderes hipostasiados, ficamos sujeitos a
restrigdes que na verdade sdo culturais, mas que influem sobre nds com toda a
inexorabilidade das for¢as naturais. Entio, ou os instintos gratificatdrios que es-
sas instituigdes frustram sdo empurrados para baixo, no fenémeno que Freud
denomina de “recalcamento”, ou sdo sublimados em visdes metafisicas de mun-
do, sisternas ideais de valor deste ou daquele tipo, que ajudam a consolar e com-
pensar os individuos pelas restricdes que eles tém que suportar na vida real. Esses
sistemas de valor servem, portanto, para legitimar a ordem social, canalizando a
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dissidéncia potencial para formas ilusérias; ¢ essa, em sintese, é a teoria freudiana
da ideclogia. Habermas, como o proprio Freud, esforca-se por enfatizar que es-
sas visdes de mundo idealizadas nio sdo apenas ilusées: por mais que o fagam de
maneira distorcida, elas dao voz a desejos humanos auténticos e, desse modo,
ocultam um Amago utépico. Num futuro emancipado, & medida que
o desenvolvimento tecnoldgico libere os individuos da compulsio do trabalho,
sempre se poderia realizar aquilo com que hoje s6 podemos sonhar.

Habermas considera a psicandlise como um discurso que busca emancipar-
nos da comunicagio sistematicamente distorcida e, portanto, como algoe que
compartitha um terreno comum com a critica da ideclogia. O comportamento
patolégico, em que nossas palavras desmentem nossos atos, € pois o equivalente
aproximado das “contradi¢des performativas” da ideologia. Assim como o neu-
rético pode negar com veeméncia um desejo que, no entanto, manifesta-se sob
forma simbélica no corpo, também uma classe dominante pode proclamar sua
crenga na liberdade ao mesmo tempo que a obstaculiza na prdtica. Interpretar
esses discursos deturpados significa nio somente traduzi-los em outros termos,
mas reconstruir suas condi¢des de possibilidade e explicar o que Habermas de-
nomina de “condigdes genéticas do sem-sentido”.*® Nao basta, em outras pa-
lavras, reordenar um texto distorcido: precisamos, antes, explicar as causas da
prépria distor¢ao textual, Como salienta Habermas, com inusitada concisio, “as
mutilagdes [do texto] tém sentido enquanto tais”.*” Nao se trata apenas de deci-
frar uma linguagem acidentalmente afetada por lapsos, ambigiiidades e faltas de
sentido; trata-se, antes, de explicar as forgas atuantes, de que essas obscuridades
textuais sic um efeito necessdrio, Habermas escreve:

As lacunas do texto sio lugares em que prevaleceu i forga uma interpretagio
que ¢ alheia ao eu, embora seja produzida pelo sujeito. (...) O resultado é que o
eu engana-s¢ necessariamente sobre sua identidade nas estruturas simbélicas
que produz conscientemente. 8

Analisar uma forma de comunicagio sistematicamente distorcida, seja ela
um sonho ou uma ideclogia, é, pois, revelar como suas lacunas, repetigdes, eli-
sdes e equivocagdes tém significagdo em si mesmas. Como frisa Marx nas Teo-
rias da mais-valin: “As contradicoes de Adam Smith sio importantes porque
| contém problemas que ele nio soluciona, é verdade, mas que revela ao se con-
tradizer.”¥* Se conseguirmos desnudar as condices sociais que “for¢am” de-
terminado discurso a incorrer em certas tapeacoes e disfarces, poderemos igual-
mente examinar os desejos recalcados que introduzem distor¢des no comporta-
mento de um paciente neurdtico, ou no texto de um sonho. A psicandlise e a
“critica da ideologia”, em outras palavras, concentram-se nos pontos de inter-
sec¢do entre o sentido ¢ a forga. Na vida social, a simples atengdo dedicada ao
sentido, como na hermenéutica, ndo consegue mostrar os interesses de poder
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ocultos, que moldam internamente esses sentidos. Na vida psiquica, a mera
concentracio no que Freud denomina de “contetido manifesto” do sonho nos
cegara para o “trabalho do sonho” em si, onde as for¢as do inconsciente atuam
da maneira mais sub-repticia. O sonho ¢ a ideologia sdo, nesse sentido, textos
“duplicados”, conjugacdes de sinais e de poder, de modo que aceitar uma ideo-
logia por sua aparéncia seria como deixar-se enganar pelo que Freud denomina
de “revisio secunddria”, a versio mais ou menos coerente do sonho que o
sonhador fornece ao acordar, Em ambos os casos, 0 gue se produz deve ser
apreendido em termos de suas condi¢oes de produgio; e, nessa medida, a ar-
gumenta¢do de Freud tem muito em comum com A ideologia alema. Se, nos
sonhos, as motivagdes inconscientes revestem-se de um disfarce simbélico, o
mesimoe ocorre nos textos ideolégicos.

Isso sugere oulra analogia entre a psicanalise e o estudo da ideologia, que
o prépric Habermas ndo explora suficientemente. Freud descreve o sintoma
neurdtico como uma “formagdo de compromisso”, j& que em sua estrutura coe-
xistem incomodamente duas forgas antagonicas. De um lado, hd o desejo incons-
ciente, que busca expressar-se; de outro, hi o poder censério do eu, que se empe-
nha em rechagar esse desejo de volta para o inconsciente. Portanto, o sintoma
neurdtico, como o texto do sonho, revela e oculta ac mesmo tempo. Mas o mes-
mo fazem, poder-se-ia dizer, as ideologias dominantes, que néo devem ser redu-
zidas a meros “disfarces”. A ideologia de classe média da liberdade e da autono-
mia individual ndo é uma simples ficgdo: ao contrdrio, significou, em sua época,
uma verdadeira vitéria politica sobre um feudalismo brutalmente repressor. Ao
mesmo tempo, entretanto, ela serve para mascarar a verdadeira opressdo da so-
ciedade burguesa. A “verdade” dessa ideologia, tal como no sintoma neurdti-
o, ndo estd nem na revelagao nem no ocultamento, tio-somente, mas na unida-
de contraditéria que eles compdem. Nao se trata apenas de despir um disfarce
externo para expor a verdade, assim como o auto-engodo de um individuo nao é
apenas um “disfarce” que ele assume. Trata-se, antes, de que o revelado se dd em
termos do ocultado, e vice-versa.

Os marxistas falam freqilentemente em “contradicdes ideolégicas”, bem co-
me em “contradicdes da realidade™ {embora saber se este dltimo modo de falar
faz grande sentido seja um foco de divergéncia entre eles). Poder-se-ia supor,
portanto, que as contradi¢tes ideoldgicas de algum modo “refletem” ou “cor-
respondem a” contradi¢des da prépria sociedade. Mas a situagdo, na verdade,
é mais complexa do que isso sugere. Suponhamos que haja uma contradigdo
“real”, na sociedade capitalista, entre a liberdade burguesa e seus efeitos opresso-
res, Também se poderia dizer que o discurso ideolégico da liberdade burguesa é
contraditdrio, mas nao exatamente por reproduzir a contradigio “real” em ques-
tdo. Antes, a ideologia tende a representar o que hd de positivo nessa liberdade,
40 mesmo tempo que mascara, reprime ou desloca seus corolirios odiosos; e esse
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trabalho de mascaramento ou repressio, como no sintoma neurdtico, tende a
interferir de dentro para fora no que ¢ autenticamente articulado. Poderiamos
dizer, entdo, que a natureza ambigua e autocontraditéria da ideologia provém,
precisamente, de ela ndo reproduzir com autenticidade a contradigio real; na
verdade, se realmente o fizesse, hesitariamos em denominar esse discurso de
“ideoldgico”.

H4 um 1ltimo paralelo entre a ideologia e a perturbagdo psiquica, que pode-
mos examinar sucintamente, Um padrdo neurdtico de comportamento, na visao
de Freud, ndo é simplesmente a expressde de um problema subjacente, mas cons-
titui, na verdade, um modo de tentar lidar com ele. E por isso que Freud pode
falar na neurose como um vislumbre confuso de uma espécie de solugio para o
que quer que esteja indo mal. O comportamento neurético € uma estratégia para
atacar, cercar e “resolver” conflitos verdadeiros, mesmo que o0s resolva de ma-
neira imagindria. O comportamento nao é um simples reflexo passivo desse con-
flito, mas uma forma ativa, ainda que mistificada, de combaté-lo. O mesmo se
pode dizer das ideologias, que ndo sdo meros subprodutos inertes das contradi-
¢Oes sociais, mas estratégias habilidosas para conté-las, administrd-las e resolvé-
las imaginariamente. Etienne Balibar e Pierre Macherey afirmaram que as obras
literdrias ndo “tomam” simplesmente as contradicdes ideolégicas, em estado
bruto, por assim dizer, e tratam de lhes dar uma solucio simbélica ficticia. Se
essas resolucoes sido possiveis, ¢ porque as contradictes em questio j foram sub-
repticiamente processadas e transformadas, de modo a surgir na obra literdria
sob a forma de sua dissolugdo potencial.®® Isso pode ser aplicado ao discurso
ideoldgico como tal, que trabalha nos conflitos que procura negociar, “abran-
dando-o0s”, mascarando-os e deslocando-os, tal como o trabalho do sonho mo-
difica e transmuda os “contetidos latentes” do sonho. Assim, seria possivel atri-
buir 4 linguagern da ideologia algo dos recursos empregados pelo inconsciente,
em seus respectivos trabalhos sobre sua “matéria-prima”™: condensacio, desloca-
mento, elisdo, transposicdo do afeto, consideracoes de representabilidade simbé-
lica etc. E o objetivo desse trabalho, em ambos os casos, é reapresentar um pro-
blema sob a forma de sua solugdo potencial.

Qualquer paralelo entre a psicandlise ¢ a critica da ideologia é necessaria-
mente imperfeito. Para comecar, o proprio Habermas, num estilo racionalista,
tende a minimizar o grau em que a cura psicanalitica € menos promovida pela
auto-reflexio do que pelo drama da transferéncia entre paciente e analista.
E ndo é ficil pensar numa analogia politica exata para isso. Por cutro lado, como
assinalou Russell Keat, a emancipacao trazida pela psicandlise ¢ uma questio de
recordar ou “perlaborar”™ o material recalcado, ao passo que a ideologia é menos
uma questdo de algo que tenhamos esquecido que de algo que nunca soubemos,
para comeco de conversa.?! Por fim, podemos observar que, na visio de Haber-
mas, o discurso de neurédtico ¢ uma espécie de idiomna simbélico privatizado
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que se cindiu da comunicagao publica, ao passo que a “patologia” da linguagem
ideoldgica pertence inteiramente ao dominio publico. A ideologia, como Freud
poderia dizer, é uma espécie de psicopatologia da vida cotidiana — um sistema
de distor¢io tdo disseminado que oblitera tudo e apresenta toda a aparéncia da
normalidade,

Diversamente de Lukics, Theodor Adorno tem pouco tempo para a nocio de
consciéncia reificada, que ele suspeita ser um residuo idealista. A ideologia, para
cle como para o Marx dos ultimos textos, nio é acima de tudo uma questio
da consciéncia, mas das estruturas materiais da troca de mercadorias. Habermas
também encara a énfase primordial na consciéncia como prépria de uma obsole-
ta “filosofia do sujeito” e, em vez disso, volta-se para o que considera ser o campo
mais fértil do discurso social.

O filésofo marxista francés Louis Althusser também desconfia da doutrina
da reificacio, embora por razdes bem diferentes das de Adorno.*2 Aos olhos de
Althusser, a reificagio, assim como sua categoria-irmi da alienacio, pressu-
poe uma “esséncia humana” que depois passa por um alheamento; e, como
Althusser é um marxista rigorosamente “anti-humanista”, que renuncia a qual-
quer idéia de uma “humanidade essencial”, é-lhe dificil fundamentar sua teoria
da ideologia nesses conceitos “ideoldgicos”. Tampouco pode ele fundamentd-la
na nogao alternativa de uma “visio de mundo”, pois, se Althusser é anti-huma-
nista, ele ¢ igualmente anti-historicista, cético perante qualquer concepgao de
um “sujeito de classe” e firme em sua crenga em que a ciéncia do materialismo
historico ¢ totalmente independente da consciéncia de classe. O que ele faz, por-
tanto, ¢ construir uma teoria da ideologia, de impressionante poder e origina-
lidade, a partir de uma combinagio da psicandlise lacaniana com os aspectos
menos cbviamente historicistas da obra de Gramsci; é essa a teoria que se pode
encontrar em seu célebre ensaio “Ideologia e Aparelhos Ideoldgicos de Estado”,
bem como em fragmentos dispersos de seu volume Pour Marx [ Andlise critica da
teoria marxista) 43

Althusser afirma que todo pensamento é conduzido nos termos de uma “pro-
blemitica” inconsciente, que o sustenta em siléncio. A problemadtica, bem préxi-
ma da “episteme” de Michel Foucault, é uma organizagio particular de catego-
rias que, num dado momento histérico, constituem os limites do que somos
capazes de enunciar e conceber. A problemdtica nio ¢é ideoldgica em si: inclui,
por exemplo, os discursos da ciéncia verdadeira, que, para Althusser, é isenta de
qualquer macula ideolégica. Mas podemos falar da problematica de uma ideolo-
gia ou conjunto de ideologias especificas; e fazer isso é fazer referéncia a uma
estrutura subjacente de categorias organizadas de modo a excluir a possibilidade
de certas concepgdes. Uma problemdtica ideoldgica gira em torno de certos si-
léncios e elisdes elogiientes, e é construida de tal modo que as questées formu-
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laveis dentro dela ja pressupdem certos tipos de resposta. Sua estrutura funda-
mental, portanto, é fechada, circular e autoconfirmadora: para onde quer que
nos movamos dentro dela, sempre somos devolvidos, em ultima instancia, ao
que é seguramente conhecido, do qual o desconhecido é uma mera extensio ou
repeti¢do. As ideologias nunca podem ser apanhadas de surpresa, ja que, como
um advogado interrogando uma testemunha num tribunal, elas ddo um sinal
do que seria considerado uma resposta aceitdvel na prépria forma de suas per-
guntas. Uma problemdtica cientifica, em contraste, caracteriza-se por ser aberta:
pode ser “revolucionada”, & medida que surjam novos objetos cientificos e se
abra um novo horizonte de indagacdes. A ciéncia ¢ uma busca genuinamente
i exploratoria, ao passo que as ideologias ddo a impressio de andar para frente, |
I enguanto marcam passo obstinadamente no mesmo lugar. |
Num gesto controvertido dentro do marxismo ocidental,* Althusser insiste ‘
} numa distingdo rigorosa entre “ciéncia” (que significa, entre outras coisas, a teo- ‘
' ria marxista) e “ideologia”. A primeira ndo deve ser apenas apreendida, a8 manei- |
ra historicista, como a “expressao” da segunda; ao contrério, a ciéncia ou teoria é

um tipo especifico de trabalho, com seus protocolos e métodos préprios, distin-

) guindo-se da ideologia pelo que Althusser denomina de “corte epistemologico”.

Enquante o marxismo historicista afirma que a teoria € validada ou invalidada

: pela pratica histérica, Althusser sustenta que as teorias sociais, assim commo a ma-

' temdtica, sdo verificadas por métodos que lhes sdo puramente internos. As pro-

L posi¢des tedricas sio verdadeiras ou falsas, independentemente de quem as sus-

L tenta por tais ou quais razdes historicas, e independentemente das condigdes

historicas que lhes dio origem.

-]

Ha uma diferenca entre afirmar que as circunstincias histéricas condicionam
inteiramente nosso conhecimento e acreditar que a validade de nossas afir-
magoes da verdade é simplesmente redutivel a nossos interesses historicos, Este
ultimo caso é, na verdade, o de Friedrich Nietzsche; e, embora a posicio de
! Althusser quanto ao conhecimento e 4 histéria seja tao distante da de Nietzsche
quanto se possa imaginar, hd um sentido irénico em que suas grandes teses so-
bre a ideologia devem algo a influéncia dele, Para Nietzsche, todo ato humano é
uma espécie de ficgdo: pressupde um agente humano auténomo e coerente (que
Nietzsche encara como uma ilusdo); implica que as crengas e suposicoes pelas
quais agimos tém uma base solida (o que, para Nietzsche, ndo acontece); e pre-
sume que os efeitos de nossos atos podem ser racionalmente calculados (aos
olhos de Nietzsche, mais outra triste ilusdo). O ato, para Nietzsche, é uma su-
persimplificagdo imensa, se bem que necessdria, da insondével complexidade do
mundo, que ndo pode, portanto, coexistir com a reflexio. O simples agir signifi-
ca reprimir ou suspender essa reflexdo, sofrer uma certa amnésia ou esqueci-
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mento auto-induzidos. As “verdadeiras” condigdes de nossa existéncia, portan-
to, devem estar necessariamente ausentes da consciéncia no momento da acdo.
Essa auséncia, por assim dizer, é estrutural e determinada, e nio uma mera ques-
tdo de lapso — exatamente corno, para Freud, o conceito do inconsciente signi-
fica que as forgas que determinam nosso ser nio podem, por definicio, figurar
em nossa consciéncia. Sé nos tornamos agentes conscientes em virtude de uma
certa falta, recalcamento ou omissdo determinados, que nenhuma dose de auto-
reflexao seria capaz de corrigir. O paradoxo do animal humano é que ele 56 passa
a existir como sujeito com base num brutal recalcamento das forcas que entra-
ram em sua composicao.

A antitese althusseriana entre teoria e ideologia segue mais ou menos essas
linhas. Poderfamos arriscar-nos a dizer, numa formulagdo inicial e grosseira-
mente aproximativa, que a teoria e a pratica sdo discordantes, para Nietzsche,
por ele alimentar uma desconfianga irracionalista contra a primeira; e sdo eter-
namente discrepantes, para Althusser, por ele nutrir um preconceito racionalista
contra a segunda. Toda agdo, para Althusser, inclusive a insurreicdo socialista,
¢ praticada dentro da esfera da ideologia; como veremos logo adiante, ¢ somente
a ideologia que confere ao sujeito humano suficiente coeréncia — iluséria e pro-
visoria — para que ele se torne um agente social prético. Do sombrio ponto de
vista da teoria, o sujeito nada tem dessa autonomia ou coeréncia: é meramente o
produto “sobredeterminado” desta ou daquela estrutura social. Mas, uma vez
que hesitarfamos em levantar da cama se essa verdade estivesse constantemente
em nossa cabega, ela tem que desaparecer de nossa consciéncia “pratica™. E ¢ nes-
se sentido que o sujeito, tanto para Althusser como para Freud, é o produto de
uma estrutura que tem que ser necessariamente recalcada no proprio momento
da “subjetivacdo”.

Podemos entender, portanto, por que, para Althusser, teoria e pritica tém
sempre que ser meio discordantes, de um modo que escandaliza 0 marxismo clds-
sico, que insiste numa relagdo dialética entre as duas. Mas é mais dificil ver exata-
mente o que significa essa discrepéincia. Afirmar que nio se pode agir e teorizar ao
mesmo tempo talvez seja como dizer que nédo se pode tocar a Sonata ao luar e,
simultaneamente, analisar sua estrutura musical; ou que nio se pode estar cons-
ciente das normas gramaticais que regem a fala no exato momento de proferi-la.
Mas isso é pouco mais significativo do que dizer que ndo se pode chupar cana e
assobiar a0 mesmo tempo; ndo tem o menor alcance filoséfico. Decerto estd muito
longe de sustentar, & la Nietzsche, que todo ate implica um desconhecimento ne-
cessdrio das condigGes que o facultam, O problema desse caso, a0 menos para um
marxista, € que ele parece excluir a possibilidade de uma prética teoricamente in-
formada, que Althusser, como leninista ortodoxo, teria muita dificuldade de
abandonar. Afirmar que sua prética é teoricamente informada nio equivale, ¢ cla-
1o, a imaginar que vocé possa empenhar-se numa intensa atividade teérica no
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exato momento em que esta fechando os portdes da fabrica para barrar a policia
do lado de fora. O que deve acontecer, portanto, € que uma compreensio tedrica
efetivamente se realiza na pratica, s que, por assim dizer, pela “intermediagio”
da ideologia — das “ficgdes vividas” dos atores em questio. E essa serd uma forma
de compreensio radicalmente diferente da do teérico em seu estudo, implicando,
como para Althusser, um elemento inescapével de desconhecimento.

O que se desconhece na ideologia ndo é primordialmente o mundo, jd que a
ideologia, para Althusser, nfo € uma questio de conhecer ou deixar de conhecer a
realidade. O desconhecimento de que se trata é, essencialmente, um autodesco-
nhecimento, que é um efeito da dimensio “imagindria” da existéncia humana.
“Imagindria”, aqui, ndo significa “irreal”, mas “pertencente a uma imagem”™
a alusdo € ao ensalo de Jacques Lacan ititulado “O estddio do espetho como for-
mador da fun¢do do Eu”, em que ele argumenta que o bebé, confrontado com sua
propria imagem no espelho, tem um momento de jubilatério desconhecimento
de seu estado efetivo, fisicamente incoordenado, imaginando seu corpo mais uni-
ficado do que ele realmente €73 Nessa condigio imagindria, ainda ndo se estabele-
ceu nenhuma distingdo real entre sujeito e objeto; o bebé identifica-se com sua
imagem, sentindo-se ao mesmo tempo dentro e diante do espelho, de mode que
sujeito ¢ objeto deslizam incessantemente um para o outro num circuito fechado.
Na esfera ideoldgica, similarmente, o sujeito humano transcende seu verdadeiro
estado de difusdo ou descentragio e encontra uma imagem consoladoramente
coerente de si mesmo, refletida no “espelhio™ de um discurso ideclégico dominan-
te, Armado desse “eu” imagindrio, que, para Lacan, implica uma “alienacio” do
sujeito, ele é entio capaz de agir de maneiras socialmente apropriadas.

Portanto, a ideologia pode ser resumida como “uma representacio das rela-
¢Oes imagindrias dos individuos comn suas verdadeiras condigoes de existéncia”.
Na ideologia, escreve Althusser,

os homens de fato expressam, ndo a relacao entre eles e suas condigdes de exis-
téncia, mas o modo como eles vivenciam a relagiio entre eles e suas condigdes
de existéncia: isso pressupde tanto uma relaciio real quanto uma relagio ‘ima-
gindria’, ‘vivida’. {...) Na ideologia, a relacfo real é inevitavelmente investida
na relagdio imagindria, ¢

A ideologia sé existe no e através do sujeito humano; e dizer que o sujeito habita
o imagindrio é afirmar que ele remete compulsivamente o mundo ao proprio
mundo. A ideologia é centrada no sujeito, ou “antropomérfica”: faz-nos ver o
mundo como sendo, de algum modo, naturalmente orientado para nds mesmaos,
espontaneamente “dado” ac sujeito; e o sujeito, inversamente, sente-se uma par-
te natural dessa realidade, convocada e requerida por ela. Através da ideologia,
observa Althusser, a sociedade nos “interpela”, ou nos “chama”, parece destacar-
nos como singularmente valiosos e dirigir-se a nés pelo nome. Ela fomenta a
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ilusio de que ndo poderia prosseguir sem nés, tal como podemos imaginar o
bebezinho acreditando que, se ele desaparecesse, o mundo desapareceria ao mes-
mo tempo. Ao nos “identificar” dessa maneira, chamando-nos pessoalmente em
meio & massa de individuos e voltando seu rosto benignamente para nés, a ideo-
logia nos leva a ser sujeitos individuais.

Tudo isso, do ponto de vista de uma ciéncia marxista, é de fato uma ilusao, ja
que a triste verdade dessa histéria ¢ que a sociedade nao precisa nem um pouco
de mim. Talvez precise de alguém para desempenhar meu papel no processo de
produgido, mas nao hd nenhuma razio por que essa pessoa particular deva ser eu.
A teoria estd ciente do segredo de que a sociedade ndo tem nenhum “centro”, ndo
sendo mais que uma montagem de “estruturas” e “regides”; e estd igualmente
ciente de que o sujeito humano ¢ também desprovido de um centro, mero “por-
tador” dessas vérias estruturas. Mas, para que a vida social provida de propésitos
tenha andamento, essas verdades impalativeis devem ser mascaradas no registro
do imagindrio. O imagindrio é, pois, em certo sentido, falso: veda de nossos olhos
o modo como os sujeitos e as sociedades realmente funcionam. Mas nio é falso
no sentido de ser um mero engodo arbitrdrio, ji que é uma dimensio totalmente
indispensavel da existéncia social, tio essencial quanto a politica ou a economia.
E também ndo ¢ falso na medida em que a verdadeira maneira como vivenciamos
nossas relacdes com nossas condigdes sociais € investida nele.

H4 diversos problemas légicos ligados a essa teoria. Para comecar, como é
que o individuo humano reconhece e responde ao “chamamento” que faz dele
um sujeito, se ainda ndo é um sujeito? Acaso a resposta, o reconhecimento e
a compreensio ndo sdo faculdades subjetivas, de modo que seria preciso jd ser
sujeito para tornar-se sujeito? Nessa medida, absurdamente, o sujeito teria que
preceder sua propria existéncia. Ciente desse quebra-cabeca, Althusser afirma
que na verdade somos “sempre jd” sujeitos, até mesmo no ventre: nossa chegada,
por assim dizer, ji foi desde sempre preparada. Mas, se isso € verdade, ¢ dificil
saber como entender a insisténcia dele no “momento” da interpela¢io, a menos
que isso seja simplesmente uma ficgdo conveniente. E parece estranho sugerir
que sejamos sujeitos “centrados”, ainda quando embrides. Por outro lado, a teo-
ria entra de ponta-cabeca em todos os dilemas de qualquer nogéo de identidade
baseada na auto-reflexdo. Como pode o sujeito reconhecer sua imagem no espe-
lho como ele mesmo, se jd ndo se reconhece de algum modo? Ndo hd nada de
evidente ou natural em alguém se olhar num espelho e concluir que a imagem
que estd vendo ¢ a dele mesmo. Ndo pareceria haver aqui a necessidade de um
terceiro sujeito, superior, que pudesse comparar o sujeito real com seu reflexo e
estabelecer que um era realmente idéntico ao outro? E como veio esse sujeito
superior a se identificar?

A teoria da ideologia de Althusser envolve ao menos dois erros cruciais
de leitura dos textos psicanaliticos de Jacques Lacan — o que ndo surpreende,
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dada a obscuridade sibilina deste tltimo. Para comecar, o sujeito imaginirio de
Althusser corresponde, na verdade, ao eu [moi] lacaniano, que é, para a teoria
psicanalitica, meramente a ponta do iceberg do Eu [je].* E o eu, para Lacan, que
se constitui no imagindrio como uma entidade unificada; o sujeito “como um
todo” é o efeito clivado, faltoso e desejante do inconsciente, que, para Lacan,
pertence ao “simbdlico” e também a ordem imagindria. O resultado desse erro
de leitura, assim, £ tornar o sujeito de Althusser bem mais estdvel e coerente que
o de Lacan, ji que o eu “arrumadinho” faz as vezes, aqui, do desalinhado in-
consciente. Para Lacan, a dimensio imagindria de nosso ser é vazada e atravessa-
da pelo desejo insacidvel, o que sugere um sujeito bem mais voldtil e turbulento
gue as entidades serenamente centradas de Althusser. As implicacées politicas
dessa leitura equivocada sao claras: expulsar o desejo do sujeito é emudecer seu
clamor potencialmente rebelde, ignorando que s6 de maneira ambigua e preca-
ria ele pode atingir o lugar que lhe ¢ destinado na ordem social. Althusser pro-
duziu, na verdade, uma ideologia do ego, e ndo do sujeito humano; € um certo
pessimismo politico é proprio dessa representacio equivocada. Correspondente
a essa sua percep¢io ideoldgica errdnea, do lado do sujeito “pequenc” ou indi-
vidual, ¢ a interpretagio tendenciosa do “grande” Sujeito, dos significantes ide-
olégicos dominantes com que o individuo se identifica. Na leitura de Althusser,
esse Sujeito seria mais ou menos equivalente ao supereu freudiano, o poder cen-
sor que nos mantém obedientemente em nossos lugares; na obra de Lacan,
no entanto, esse papel é desempenhado pelo “Outre”, que significa algo seme-
lhante a todo o campo da linguagem e do inconsciente. J4 que esse, na visdo de
Lacan, é um terreno notoriamente elusivo e traigoeiro, em que nada fica pro-
priamente ne lugar, as relagdes entre ele e o sujeito individual sdo bem mais
carregadas e frageis do que o modelo de Althusser pressupde.?” Mais uma vez, as
implicages politicas desse mal-entendido sio pessimistas: se o poder que nos
submete ¢ singular e autoritdrio, mais como o supereu freudiano do que como o
cambiante e clivado Outro de Lacan, as possibilidades de uma oposigio a ele
pareceriam efetivamente remotas.

Se o sujeito de Althusser fosse tdo dividido, desejante e instavel quanto o de
Lacan, o processo de interpela¢do poderia parecer uma coisa mais fortuita € con-
traditéria do que de fato se afigura. Althusser escreve, com solene banalidade:

A experiéncia mostra que a comunicagio pratica dos chamamentos é tamanha
que ¢les raramente erram seu alvo: quer se trate de uma interpelagdo verbal ou
de um assobio, o interpelado sempre reconhece que é realmente ele quem estd
sendo chamado.28

* Ver nota na pdgina 97 deste volume, abertura de “O estadic do espelho como formador da fun-
¢3o do Bu”, de Jacques Lacan. (N.da T.)
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O fato de, aparentemente, os amigos de Louis Althusser nunca haverem confun-
dido seu animado grito de saudacio na rua é oferecido como prova irrefutavel de
que a historia da interpelagéo ideolégica € invariavelmente bem-sucedida. Mas,
serd que é2 E se deixarmos de reconhecer e responder ao chamado do Sujeito?
E se lhe retrucarmos: “Desculpe, vocé chamou a pessoa errada”? O fato de termos
de ser interpelados como um tipo de sujeito estd claro: a alternativa, para Lacan,
seria ficarmos inteiramente fora da ordem simbélica, caindo na psicose. Mas nao
h4 razio por que devamos sempre aceitar a identificagdo, que a sociedade nos
confere, como esse tipo particular de sujeito. Althusser simplesmente junta a ne-
cessidade de alguma identificacdo “geral” com nossa submissio a papéis sociais
especificos. Afinal, hd muitas maneiras diferentes pelas quais podemos ser “in-
terpelados”, e algumas exclamagdes, gritos e assobios animados podem parecer-
nos mais atraentes do que outros, Uma pessoa pode ser mie, metodista, dona-
de-casa e sindicalista a0 mesmo tempo, e ndo hd razio alguma para presumir que
essas varias formas de insergiio na ideologia sejam mutuamente harmoniosas.
O modelo de Althusser é monista demais, passando por cima dos modos dis-
crepantes e contraditérios pelos quais os sujeitos podem ser ideologicamente
abordados — em parte, no todo ou quase nada — por discursos que, em si mes-
mos, ndo formam nenhuma unidade coesa Gbvia.

Como disse Peter Dews, o grito com que o Sujeito nos saida deve ser sempre
interpretado, e ndo hé garantia de que o facamos da maneira “apropriada”.*
Como posso ter certeza do que me estd sendo pedido, de que sou eu que estou
sendo interpelado, e se o Sujeito me identificou acertadamente? E ji que, para
Lacan, nunca posso estar plenamente presente como um “sujeito todo” em ne-
nhuma de minhas respostas, como pode minha anuéncia, ac ser interpelado, ser
considerada “auténtica”? Além disso, se a resposta do Qutro a mim estd ligada &
minha resposta a ele, como diria Lacan, a situagdo torna-se ainda mais precdria.
Ao buscar o reconhecimento do Qutro, sou levado por esse exato desejo a des-
conhecé-lo, apreendendo-o de maneira imagindria; assim, o fato de haver ai um
desejo em operagio — fato que Althusser desconsidera — significa que nunca
posso apreender o Sujeito e seu chamado tais como realmente sao, assim como
ele nunca pede saber muito bem se “verdadeiramente” respondi a seu chama-
mento. Na obra de Lacan, o Outro significa apenas essa natureza, em dltima ins-
tancia insonddvel, de todos os sujeitos individuais. Nenhum outro particular po-
de jamais suprir-me a confirmag¢io que busco de minha identidade, pois meu
desejo dessa confirmacio sempre “ird além” dessa figura. Grafar o outro como
Qutro é a maneira de Lacan assinalar essa verdade.

A desolagio politica da teoria de Althusser evidencia-se em sua prépria con-
cepgio de como o sujeito vem a ser. A palavra “sujeito” significa, literalmente,
“aquilo que estd abaixo”, no sentido de algum fundamento dltimo; e, ao longo
de toda a histéria da filosofia, houve diversos candidatos a essa funcdo. Somente
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no periodo moderno é que o sujeito individual tornou-se fundante nesse senti-
do. Mas ¢é possivel, mediante um jogo de palavras, fazer com que “aquilo que
estd abaixo” signifique “o que ¢ mantido embaixo”, e parte da teoria althusse-
riana da ideologia gira em torno desse conveniente deslizamento verbal. Ser
“subjetivado” é ser “sujeitado”™ tornamo-nos sujeitos humanos “livres” e “autd-
nomos” precisamente por nos submetermos obedientemente ao Sujeito, ou
4 Lei. Uma vez que “internalizamos” essa Lei, fazemo-la inteiramente nossa,
comegamos a pd-la em agdo de maneira espontinea e sem questionamentos.
Passamos a trabalhar, como comenta Althusser, “sozinhos”, sem necessidade de
uma constante supervisio coercitiva, e é esse estado lastimavel que (des)reco-
nhecemoes como nossa liberdade. Nas palavras do fildsofo que estd por trds de
toda a obra de Althusser — Baruch Espinoza —, os homens e as mulheres “lu-
tam por sua escraviddo como se lutassem por sua libertagdo” (Preficio do Tra-
tado Teoldgico-Politico). O modelo que estd por trds dessa tese é a sujei¢do do eu
freudiano ao supereu, fonte de toda consciéncia e autoridade. A liberdade e a
autonomia, portanto, pareceriam puras ilusdes: significarn simplesmente que
a Lei estd tdo profundamente inscrita em nés, tdo intimamente ligada a nosso
desejo, que a tomamos erroneamente por nossa livre iniciativa, Mas esse € ape-
nas wm lado da narrativa freudiana. Para Freud, o eu rebela-se contra seu senhor
imperioso quando suas exigéncias tornam-se por demais insuportdveis, e 0 equi-
valente politico desse momento seria a insurreigio ou revolugio. A liberdade,
em suma, pode transgredir a propria Lei de que ¢ efeito; mas Althusser mantém
um siléncio sintomdtico sobre esse coroldrio mais esperangoso de sua argumen-
tagdo, Para ele, como ainda mais patentemente para Michel Foucault, a prépria
subjetividade parece ser apenas uma forma de auto-encarceramento; portanto, a
questdo de saber de onde vem a resisténcia politica tem que permanecer obscura.
Esse estoicismo ante um poder aparentemente onipresente, ou um fechamento
metafisico inescapdvel, é que fluiria para a corrente do pds-estruturalismo.

[...]

Sejam quais forem suas falhas e limitagdes, a exposicio de Althusser sobre a ideo-
logia representa um dos grandes avangos nesse tema ho pensamento marxista
moderno. A ideologia j4 ndo é, agora, apenas uma distor¢do ou uma reflexio
falsa, uma tela que intervém entre nés e a realidade, ou um efeito automético da
produgio de mercadorias. E um meio indispensdvel para a producio de sujeitos
humanos. Dentre os varios modos de produgdo de qualquer sociedade, hd um
cuja tarefa é produzir as proprias formas de subjetividade; e isso € tio material e
tdo historicamente varidvel quanto a produgio de barras de chocolate ou de au-
tomoéveis. A ideologia ndo é primordialmente uma questao de “idéias”: é uma
estrutura que se impde a nos, sem necessariamente ter que passar pela conscién-
cia, Vista em termos psicoldgicos, € menos um sistema de doutrinas articuladas
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do que um conjunto de imagens, simbolos e, vez por outra, conceitos que “vi-
venciamos” num plano inconsciente. Vista em termos sociolégicos, consiste nu-
ma gama de praticas ou rituais materiais (votar, cumprimentar, ajoelhar etc} que
estdo sempre inseridos em institui¢des materiais. Althusser herdou de Gramsci
essa nogio da ideologia como comportamento habitual, em vez de pensamento
consciente; mas leva a argumentagio a um extremo quase behaviorista em sua
afirmacdo de que as idéias do sujeito

sdo seus atos materials, inseridos em préticas materiais regidas por rituais
materiais, 0s quais, por seu turno, sio definidos pelo aparelho ideoldgico ma-
terial (...).%°

Nio se abole a consciéncia pela simples repetigio hipnética da palavra “mate-
rial”. Com efeito, na esteira da obra de Althusser, esse termo reduziu-se rapi-
damente ao mais simples gesto, com um sentido grosseiramente inflacionado.
Se tudo é “material”, até o proprio pensar, a palavra perde toda a sua forga discri-
minativa. A insisténcia de Althusser na materialidade da ideologia — no fato de
gue ela é sempre uma questdo de priticas e instituigoes concretas — ¢ uma retifi-
cagdo valiosa da “consciéncia de classe” de Georg Lukécs, essencialmente desen-
carnada; mas provém também. de uma hostilidade estruturalista & consciéncia
como tal. Esquece-se que a ideclogia é uma questio de significacio, e que a signi-
ficagdo ndo é material, na acepgdo em que o sdo sangrar ou rugir. E verdade que a
ideologia é menos uma questdo de idéias que de sentimentos, imagens e reagdes
viscerais; mas é comum as idéias figurarem com peso dentro dela, como fica bas-
tante Gbvio nas “ideologias tedricas” de Tomds de Aquino e Adam Smith.,

Se o termo “material” sofre uma inflagio indevida nas médos de Althusser, o
mesmo ocorre com o proprio conceito de ideologia. Ele se torna, com efeito,
idéntico a experiéncia vivida; mas decerto é duvidoso que toda experiéncia vivida
possa ser proveitosamente descrita como ideoldgica. Assim ampliado, o conceito
ameaga perder qualquer referéncia politica precisa. Se amar a Deus ¢ ideolégico,
0 mesmo acontece, presumivelmente, com gostar de queijo gorgonzola. Uma das
afirmagdes mais controvertidas de Althusser — a de que a ideologia é “eterna” e
existird mesmo na sociedade comunista — é, pois, uma decorréncia logica desse
sentido ampliado da palavra. Pols, uma vez que haverd sujeitos humanos e expe-
riéncia vivida no comunismo, é fatal que tambérm haja ideologia. A ideologia,
declara Althusser, ndo tem historia — uma formulagio adaptada de A ideclogia
alemi, porém utilizada para fins muito diferentes. Embora seus contetidos, é cla-
ro, sejam historicamente varidveis, seus mecanismos estruturais permanecem
constantes. Nesse sentido, ela é andloga ao inconsciente freudiano: todos so-
nham de maneira diferente, mas as operagoes do “trabalho do sonho” perma-
necem constantes de uma época ou lugar para outro. E dificil dizer como pode-
riamos saber que a ideologia é imutavel em seus dispositivos basicos, mas uma
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prova convincente contra essa afirmagio é o fato de que Althusser oferece como
uma teoria geral da ideologia algo que, defensavelmente, ¢ especifico da era bur-
guesa. A idéia de que nossa liberdade e autonomia estio submetidas i Lei tem sua
origemn na Europa do lluminisioe. Em que sentido um escravo ateniense julgava-
se livre, auténomo e singularmente individuado é uma pergunta que Althusser
deixa sem resposta. Se os sujeitos ideoldgicos trabalham “sozinhos”, alguns pare-
cemn trabalhar mais do que outros.

Como os pobres, portanto, a ideologia estd sempre perto de nds; de fato, o
escAndalo da tese de Althusser para o marxismo ortodoxo é que, na verdade, a
ideologia sobreviverd a eles. A ideologia ¢ uma estrutura essencial a vida de todas
as sociedades historicas, que a “secretam” organicamente; e as sociedades pos-
revoluciondrias ndo seriam diferentes nesse aspecto. Mas, para comeco de con-
versa, hd ai um deslizamento no pensamento de Althusser entre trés concepgtes
muito diferentes de por que a ideologia funciona. A primeira delas, como vimos,
¢ essencialmente politica: a ideologia existe para manter homens e mulheres em
seus lugares designados na sociedade de classes. Logo, nesse sentido, a ideologia
ndo prosseguiria depois de abolidas as classes; mas & claro que, em seu sentido
mais funcionalista ou ideoldgico, persistiria. Numa ordem social desprovida de
classes, a ideclogia continuaria a executar sua tarefa de adaptar homens e mulhe-
res as exigéncias da vida social: ela é “indispensdvel em qualquer sociedade para
que os homens sejam formados, transformados e equipados para atender as de-
mandas de suas condicdes de vida”.3! Essa argumentagfo, coma vimos, é uma
decorréncia légica desse sentido um tanto esticado do termo; mas hd também
outra razio, que ndo combina muito bem com isso, pela qual a ideologia persisti-
rd na sociedade pés-classes. A ideologia serd necessaria nesse futuro, tal como é
necessdria agora, por causa da inevitivel complexidade e opacidade dos proces-
505 sociais. A esperanca de que esses processos, no comunismo, possam tornar-se
transparentes & consciéncia humana é denunciada por Althusser como um ¢rro
humanista. O funcionamento da ordem social como um todo s6 pode ser conhe-
cido pela teoria; no que concerne 4 vida prética dos individuos, a ideologia ¢ ne-
cessdria para supri-los de uma espécie de “mapa” imagindrio da totalidade social,
de modo que eles possam encontrar seu caminho nela. Esses individuos, é claro,
também podem ter acesso a um conhecimento cientifico da formagéo social, mas
ndo podem exercer esse conhecimento no calor da refrega da vida cotidiana.

Essa argumentagao, podemos notar, introduz no debate sobre a ideologia um
elemento até aqui ndo examinado. Esta, diz 0 argumento, provém de uma situa-
¢do em que a vida social tornou-se complexa demais para ser apreendida como
um todo pela consciéncia cotidiana, H4, pois, necessidade de um modelo imagi-
ndrio dela, que terd com a realidade social algo da relagéo supersimplificadora
que tem um mapa corm um terreno concreto. Trata-se de uma argumentagio que
remonta, 110 minimo, a Hegel, para quem a Grécia antiga era uma sociedade
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imediatamente transparente, como um todo, para a totalidade de seus membros.
Na era moderna, entretanto, a divisio do trabalho, a fragmentacido da vida social
e a proliferagio de discursos especializados expulsou-nos desse jardim paradi-
sfaco, de modo que as ligagdes ocultas da sociedade s6 sdo cognosciveis para
a razio dialética do fildsofo. A sociedade, na terminologia do século XVIII, tor-
nou-se “sublime”™: é um objeto que ndo se pode representar. Para que a populagio
em geral se situe nela, é essencial construir um mito que traduza o conhecimento
tedrico em termos mais pldsticos e imediatos. “Temos que ter uma nova mitolo-
gia”, escreve Hegel,

mas essa mitologia deve estar a servico das Idéias; deve ser uma mitologia da
Raziio. Até que expressemos as Idéias esteticamente, isto é, mitologicamente,
elas nilo terdio interesse para o pove; € inversamente, até que a mitologia seja
racional, o filésofo deveri envergonhar-se dela. Assim, no final, esclarecidos e
nio esclarecidos deverdo apertar as mios; a mitologia deve tornar-se filosdfica
para tornar as pessoas racionais, e a filosofia deve tornar-se mitolégica para
tornar os filésofos sensatos.”?

[..]

O mito de Hegel, portanto, ¢ a ideologia de Althusser, a0 menos numa de suas
versdes. A ideologia adapta os individuos a suas fungdes sociais, provendo-os de
um modelo imagindrio do todo, adequadamente esquematizado e “ficcionaliza-
do” para seus fins. Uma vez que esse modelo € mais simbélico e afetivo do que
austeramente cognitivo, ele pode fornecer motivagdes para a agio de um modo
que a mera compreensio teérica nao faria. Os homens e mulheres comunistas do
futuro precisardo dessa fic¢o capacitadora, como qualquer um; mas, entremen-
tes, na sociedade de classes, ela serve & funcdo adicional de ajudar a impedir o
verdadeiro discernimento do sistema social, assim conciliando os individuos
com suas posigoes dentro dele. Em outras palavras, a funcio da ideologia, de
“mapa imagindrio”, desempenha um papel tanto politico quanto socielégico no
presente; uma vez superada a exploragio, a ideologia prosseguird em sua fungio
puramente “sociolégica”, e a mistificagio cederd lugar ao mitico. A ideologia
ainda serd falsa, em certo sentido, mas sua falsidade j4 ndo estard a servigo dos
interesses dominantes.

Sugeri que ideologia ndo ¢, para Althusser, um termo pejorativo, mas agora
essa afirmagdo requer uma ressalva. Seria mais exato dizer que seus textos sio
simplesmente incoerentes nesse aspecto. Hd pontos em sua obra em que ele fala
explicitamente da ideologia como falsa e iluséria, com o devido respeito aos co-
mentadores que ¢ tomam por alguém que rompeu por completo com essas no-
¢oes epistemologicas.> Os mapeamentos imaginarios das fic¢des ideolégicas sdo
falsos do ponto de vista do conhecimento teérico, no sentido de efetivamente
entenderem a sociedade da maneira errada. Portanto, ndo se trata simplesmente,
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aqui, de um autodesconhecitento, como vimos no caso do sujeito imaginirio.
Por outro lado, essa falsidade ¢ absolutamente indispensével e desempenha uma
fung¢ao social vital. Assim, embora a ideologia seja falsa, ¢la ndo o é de forma pe-
jorativa. S6 precisamos protestar quando essa falsidade ¢ atrelada a finalidade de
reproduzir as relagdes sociais de exploragio. Nao é preciso deduzir-se dai que, na
sociedade pés-revoluciondria, os homens e mulheres comuns serdo dotados de
uma compreensao tedrica da totalidade social; trata-se apenas de que essa com-
preensio nao pode ser “vivida”, de modo que a ideologia serd essencial também
ali, Noutros pontos, entretante, Althusser escreve como se termos como “ver-
dadeiro” e “falso” fossem totalmente inaplicaveis 4 ideologia, jd que ela ndo cons-
‘ titui nenhum tipo de conhecimento. A ideologia implica sujeitos, mas, para
: Althusser, o conhecimento é um processo “sem sujeito”; donde, a ideologia, por
defini¢do, deve ser ndo cognitiva. Ela é mais uma questio de experiéncia que de
! discernimento; ¢, na visdo de Althusser, seria um erro empirista acreditar que a
experiéncia possa jamais dar origem ao conhecimento. A ideologia é uma visao
da realidade centrada no sujeito. Ora, no que concerne a teoria, toda a perspecti-
va da subjetividade est4 fadada a apreender as coisas de forma equivocada, vendo
de um ponto de vista enganosamente “centrado” o que, na verdade, constitui um
mundo desprovide de centro. Mas, embora a ideologia seja falsa, quando olhada
do ponto de vista externo da teoria, ela ndo ¢ falsa “em si” — pois essa visio
subjetiva do mundo ¢ mais uma questio de relacdes vividas que de proposicdes
controvertidas.
Outra maneira de formular esse ponto é dizer que Althusser oscila entre uma
visao racionalista e uma visao positivista da ideologia. Para a mente racionalista, a
ideologia significa erro, em contraste com a verdade da ciéncia ou da razio; parao
positivista, apenas alguns tipos de afirmacdes (cientificas, empiricas) sdo verifi-
cdveis, e outros — as prescricdes morais, por exemplo — nem sequer sio can-
! didatos a esses julgamentos de veracidade/falsidade. A ideologia é as vezes vista
como errada e, is vezes, como nem sequer suficientemente propositiva para estar
1 errada. Quando Althusser relega a ideologia ao falso “outro” do conhecimento
! verdadeiro, ele fala como racionalista; quando descarta a idéia de que (digamos)
| os enunciados morais sio cognitivos em certo sentido, escreve como um positivis-
ta. Uma tensdo mais ou menos similar é observdvel na obra de Emile Durkheim:
l‘ nas suas Regras do método socioldgico a ideologia é uma mera obstrugio irracional
ao conhecimento cientifico, mas as suas Formas elementares da vida religiosa en-
caram a religido como um conjunto essencial de representacoes coletivas da soli-
dariedade social.

[..]

O pensamento de Althusser sobre a ideologia desenvolve-se em escala bastante
grandiosa, girando em torno de conceitos “globais”, como o Sujeito e 0s Apare-

E
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lhos Ideoldgicos de Estado, O socidlogo francés Pierre Bourdieu, por sua vez, est4
mais interessado em examinar os mecanismos pelos quais a ideologia adquire
poder na vida cotidiana, Para enfrentar esse problema, Bourdieu desenvolve, em
seu Esbogo de uma teoria da prdtica (1977), o conceito de habitus, com o qual se
refere A inculcagao, em homens e mulheres, de um conjunto de disposigdes dura-
douras que geram praticas especificas. E pelo fato de os individuos em sociedade
agirem de acordo com esses sistemas internalizados — o que Bourdieu denomi-
na de “inconsciente cultural” — que podemos explicar como seus atos podem
ser objetivamente regulados e harmonizados, sem constituirem, em nenhum
sentido, o resultado de uma obediéncia consciente 3s regras. Através dessas dis-
posi¢bes estruturadas, pode-se conferir unidade e coeréncia aos atos humanos,
sem nenhuma referéncia a uma inten¢do consciente. Na prépria “espontanei-
dade” de nosso comportamento habitual, portanto, reproduzimos certas normas
e valores profundamente ticitos; o habitus ¢, pois, 0 mecanismo de transmissao
pelo qual as estruturas mentais e sociais passam a se encarnar na atividade social
cotidiana. O habitus, como a prépria linguagem humana, ¢ um sistema aberto,
que permite aos individuos lidarem com situagdes imprevistas e sempre mutd-
veis; portanto, é um “principio gerador de estratégias” que permite uma inova-
¢d0 incessante, e ndo um projeto rigido.

O termo ideologia ndo é particularmente central na obra de Bourdieu, mas,
se o habitus é aplicdvel a esse conceito, é porque tende a induzir nos agentes
sociais aspiracBes e atos que sdo compativeis com o0s requisitos objetivos de
suas circunsténcias sociais, No auge de sua forga ele exclui, como simplesmente
impensdveis, todos os outros modos de desejar e conduzir-se, Q habitus é, pois,
“a histéria transformada em natureza”, e, para Bourdieu, o poder ¢ assegurado
através dessa equiparagao do subjetivo com o objetivo, daquilo que nos sen-
timos espontaneamente dispostos a fazer com o que nossas condigdes sociais
exigem de nds, A ordem social esforga-se por naturalizar sua arbitrariedade
através dessa dialética das aspiragdes subjetivas e das estruturas objetivas, defi-
nindo cada uma em termos da outra; assim, a condi¢do “ideal” seria aquela em
que a consciéncia dos agentes tivesse os mesmos limites do sistema objetivo
que lhe da origem. O reconhecimento da legitimidade, diz Bourdieu, “é o des-
conhecimento da arbitrariedade”.

O que Bourdieu denomina de doxa pertence ao tipo de ordem social tradicio-
nal estdvel em que o poder é plenamente naturalizado e inquestiondvel, de modo
que jamails possa ser imaginado um arranjo social diferente do existente. Nela,
por assim dizer, sujeito e objeto fundem-se um com o outro de maneira indis-
tinguivel. O que importa nessas sociedades € o que “é desnecessdrio dizer”, que é
determinado pela tradigio; e a tradigio € sempre “silenciosa”, incdusive sobre si
mesma como tradicdo. Qualquer questionamento dessa doxa é, pois, a heterodo-
xia, contra a qual a ordem estabelecida tem que afirmar suas reivindicagoes

.
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numa nova ortedoxia. Essa ortodoxia difere da doxa no sentido de que os guar-
dides da tradicdo, daquilo que é desnecessdrio dizer, sdo entio compelidos a falar
em sua propria defesa e, com isso, apresentam-se implicitamente como sendo
apenas uma posi¢io possivel entre outras,

A vida social contém diversos habitus diferentes, sendo cada sistema apro-
priado ao que Bourdieu denomina de “campo”. O campo, diz ele em Questées
de sociologia (1980}, € um sistema competitivo de relagdes sociais que funciona
de acordo com sua légica interna, composta de institui¢des ou individuos que
competem pelo mesmo interesse. Em geral, o que estd em jogo nesses campos
¢ a obten¢do da maxima predominincia dentro deles — uma predominéncia
que permite, aos que a obtém, conferir ou retirar legitimidade aos outros par-
ticipantes. Conquistar essa predominéncia implica acumular o méximo do ti-
po particular de “capital simbodlico™ apropriado ao campo; e, para que esse
poder se torne “legitimo”, ele tem que deixar de ser reconhecido pelo que é.
Um poder endossado de maneira tdcita, e ndo explicita, € um poder que logrou
legitimar-se.

Qualquer desses campos soclais é necessariamente estruturado por um con-
junto de regras ndo faladas sobre o que pode ser validamente enunciado ou per-
cebido dentro deles; e essas regras operam, assim, como uma modalidade do que
Bourdieu chama de “violéncia simbélica”. Uma vez que a violéncia simbdlica
é legitima, ela costuma passar despercebida como violéncia. E, no dizer de Bour-
dieu no Esbogo de wma teoria da prdtica,

a forma gentil e invisivel de violéncia, que nunca ¢ reconhecida como tal e
¢ menos sofrida do que escolhida, a violéncia do crédito, da confianga, da
obrigacio, da lealdade pessoal, da hospitalidade, dos presentes, da gratidio,
da piedade (...).%*

No campo da educagdo, por exemplo, a violéncia simbdlica opera menos pela
fala “ideolégica” do professor com os alunos do que por ser o professor perce-
bido como possuidor de um “capital cultural” que o estudante precisa adquirir.
O sistema educacional contribui, desse modo, para reproduzir a ordem social
dominante, nio tanto pelos pontos de vista que fomenta, mas por essa distribui-
¢ao regulada do capital cultural. Como afirma Bourdieu em Distingdo (1979),
uma forma semelhante de violéncia simbélica atua em todo o campo da cultura,
no qual aqueles a quem falta o gosto “correto” sio discretamente excluidos, re-
legados & vergonha e ao siléncio. A “violéncia simbélica” é, pois, a maneira de
Bourdieu repensar e elaborar o conceito gramsciano de hegemonia, e sua obra
como um todo representa uma contribuigio original para o que se poderia deno-
minar de “microestruturas” da ideologia, complementande as nogées mais ge-
rais da tradi¢iio marxista com exposi¢ées empiricamente detalhadas da ideologia
como “vida cotidiana”.
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FEMINISMO, IDEOLOGIA E
DESCONSTRUCAO:
UMA VISAO PRAGMATICA

Richard Rorty

Nem a filosofia em geral nem a desconstrugiio em particular devem ser con-
sideradas como um instrumento pioneiro e inovador da politica feminista.
A filosofia recente, inclusive a de Derrida, ajuda-nos a ver as prdticas e as
idéias (inclusive as préticas e idéias patriarcais) como ndo sendo naturais
nem inevitdveis — mas isso ¢ tudo o que ela faz. Depois que a filosofia termi-
na de mostrar que tudo é um constructo social, ela nido nos ajuda a decidir
quais constructos sociais preservar e quais substituir.

A maioria dos intelectuais gostaria de encontrar meios de se engajar na luta dos
tracos contra os fortes. Assim, eles esperam que seus dons e competéncias par-
ticulares possam tornar-se relevantes para essa luta. O termo mais freqiien-
temente usado nas Gltimas décadas para formular essa esperanga ¢ “critica da
ideologia”. A idéia é que os filésofos, os criticos literdrios, os advogados, os his-
toriadores e outros, que sejamn bons em fazer distingdes, redescrever e recon-
textualizar, possam colocar esses talentos em pratica, “expondo” ou “desmisti-
ficando” as praticas sociais do presente.

Mas 0 modo mais eficiente de expor ou desmistificar uma prdtica existente
parece consistir em sugerir uma pratica alternativa, e ndo em criticar a atual. Na
politica, como no modelo kuhniano de mutagoes tedricas nas ciéncias, as ano-
malias dentro dos antigos paradigmas podem empilhar-se indefinidamente, sem
fornecer muita base para a critica, até que se ofereca uma nova opgao. A critica
“imanente” do antigo paradigma é relativamente ineficaz. Em termos mais es-
pecificos, a maneira mais eficaz de criticar as atuais descri¢des de determinado
exemplo de opressio dos fracos como um “mal necessdrio” (o equivalente politi-
co de uma “anomalia desprezivel”) é explicar por que ele nio ¢ de fato necessa-
rio, esclarecendo de que modo uma mudanga institucional especifica o elimina-
ria. Isso significa esbogar um futuro e um cenario alternativos da agdo politica,
capazes de nos transpor do presente para o futuro.
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Marx e Engels deixam isso claro em A ideologia alemd, ao criticarem Feuer-
bach por transformar “a palavra ‘cornunista’, que, no mundo real, significa o se-
guidor de um partido revolucionério definido, numa mera categoria”.! A con-
fianga deles em que suas criticas da tradigao filoséfica alema haviam substituido
a ilusdo pela realidade e a fantasia pela ciéncia foi muito reforcada pelo fato de
eles terem um partido e uin programa revoluciondrios — uma proposta concreta
sobre como fornecer uma comprovagio empirica para sua afirmacio de que al-
guns males contemporineos (por exemplo, disparidades de renda, desemprego)
eram desnecessarios. A diferenca entre a situagio deles e a nossa estd principal-
mente em que, hoje em dia, ninguém quer a revolugdo que eles tinham em men-
te; ninguém mais quer nacionalizar os meios de produgdo ou abolir a proprieda-
de privada. Assim, falta & esquerda contemporanea o tipo de partido e o tipo de
cendrio que respaldaram a afirmagio de Marx e Engels de que seu pensamento
era “cientifico”, e ndo “utépico” —- a voz da realidade, e nio da fantasia.?

Hoje, o movimento feminista é o que mais nos aproxima — a nds, intelec-
tuais de esquerda das democracias ricas — desse partido e desse programa. Mas,
em seu aspecto politico, o feminismo mais se assemelha a um movimento refor-
mista do que a um movimento revoluciondrio. E que suas metas politicas sio
bastante concretas e ndo é dificil concebé-las como conquistdveis; essas metas
sao defendidas mediante apelos a intuigdes morais, muito difundidas, sobre a
justiga. Assim, a politica feminista contemporinea é mais andloga ao abolicio-
nismo do sécule XVIII do que ao comunismo do século XIX. Enquanto foi muito
dificil, no século XIX, imaginar como seriam as coisas sem 2 propriedade pri-
vada, era relativamente fécil, no século XVIII e no inicio do século XIX, imaginar
um mundo sem escravos e ver a escraviddo como um remanescente de uma era
barbara — moralmente repugnante para intui¢des bastante difundidas. De ma-
neira andloga, ¢ relativamente simples imaginar um mundo com remuneragdo
igual para o trabalho igual, com responsabilidades domeésticas igualmente com-
partilhadas, com o mesmo nuimero de mulheres ¢ homens em posi¢des de poder
elc, e ver as atuais desigualdades como repugnantes a intui¢des largamente com-
partilhadas sobre o que é certo e justo. O feminismo sé pode ser andlogo ao co-
munismo do século XIX na medida em que seja mais do que uma questio de
reformas especificas.

Os feministas encontram-se na seguinte situagio: como Marx e Engels, eles
suspeitam que as reformas feitas aos pouquinhos deixario basicamente intocado
um mal subjacente e desnecessdrio. Mas, ao contrdrio de Marxe Engels, ndo con-
seguem esbogar com facilidade um cendrio politico revolucionario ou uma uto-
pia pés-revolucionéria. O resuttado é um grande palavrério sobre revolugdes fi-
loséficas, revolugoes da consciéncia; essas revolugtes, todavia, nédo se refletem em
nada que Marx e Engels pudessem reconhecer como “o nivel material”. Assim, é
facil imaginar Marx e Engels fazendo com boa parte da teoria feminista contem-
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poranea o mesmo tipo de chacota que fizeram de Hegel, Feuerbach ou Bauer.
Os tedricos feministas, diriam eles, transformaram o “feminista” numa “mera
categoria”; e nem podem ter esperanga de fazer mais do que isso, enquanto o
termo nao significar “seguidor de um partido revoluciondrio definido”.

Essas consideracdes levam-nos a indagar se os feministas podem manter a
nogao de “critica da ideologia” sem invocar a distingdo entre “matéria” ¢ “cons-
ciéncia” exposta em A ideologia alema. H4 uma literatura vasta e deprimente
sobre o cariter equivoco do termo “ideologia”; seu mais recente exemplo ¢
o primeiro capitulo de Ideologia, de Terry Eagleton.? Eagleton rejeita a freqiiente
sugestio de que esse termo tornou-se mais problemitico do que merece, e ofere-
ce o seguinte & guisa de definigdo: “idéias e crengas que contribuem para legiti-
mar os interesses de um grupo ou classe dominante, especificamente através da
distorgdo e da dissimulagiao”. Como alternativa, ele sugere “crencas falsas ou
enganosas” que brotam, “ndo dos interesses de uma classe dominante, mas da
estrutura material da sociedade como um todo™.* Esta tltima formulagao in-
corpora o contraste material/imaterial que ¢ central em A ideclogia alema. Mas é
dificil para os feministas apropriar-se desse contraste, que receben sua relevancia
concreta, qualquer que tenha sido, da explicagio da “mudanga material”, numa
referéncia a historia escatoldgica de Marx sobre as mudangas na organizacio dos
mecanismos de produgdo. Essa histdria ¢ basicamente irrelevante para a opres-
sdo da mulher pelo homem.®

No entanto, se abandonarmos a distingado matéria-consciéncia e recairmos
na primeira das duas definigdes de “ideologia” que citei de Eagleton, entraremos
em conflito com as visoes filosoficas sobre verdade, conhecimento e objetivida-
de sustentadas pela maioria dos intelectuais feministas contemporineos que es-
peram colocar seus dons e sua competéncia a servico da critica da ideologia
machista. E que “distor¢io” pressupde um meio de representagiio que, introme-
tendo-se entre nds e o objeto investigado, produz uma aparéncia que nao corres-
ponde & realidade do objeto. Esse representacionalismo nao pode ser equacio-
nado nem com a insisténcia pragmadtica em que a verdade nio é uma questio de
correspondéncia com a natureza intrinseca da realidade, nem com a rejeigio
desconstrutivista do que Derrida chama de “metafisica da presenca”.® Pragma-
tistas ¢ desconstrutivistas concordam em que tudo € um constructo social e em
que ndo faz sentido tentar distinguir entre o “natural” € o “meramente” cultural.
Eles concordam em que a questdo estd em saber quais constructos sociais descar-
tar e quais preservar, e em que nao ha por que apelar para “a maneira como as
coisas realmente s3o” no decorrer das lutas em torno de quem chega a construir
o qué. Essas duas escolas filosoficas podem concordar com Eagleton em que, “se
nao hé valores nem crencas que nao estejam ligados ao poder, o termo ideologia
ameaga expandir-se a ponto de desaparecer”.” Mas, ao contrério de Eagleton,
ambas consideram que essa é urna razio para duvidar da utilidade da nogio de
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“ideologia” (a0 menos, caso se suponha que ela signifique mais do que “um con-
junto de idéias ruins”).

A distingio entre a ciéncia marxista e a mera fantasia filosdfica, que atravessa
A ideologia alemd, é um excelente exemplo da afirmagao de se haver chegado
ao que Derrida denomina de “uma presenga plena, fora do alcance do jogo™.®
Como bom marxista, Eagleton tem que fazer eco as criticas padronizadas contra
Derrida, dizendo que “a tese de que os objetos sio inteiramente internos aos
discursos que os constituem levanta o espinhoso problema de como poderia-
mos, em algum momento, julgar se um discurso construiu seu objeto de manei-
ra vilida”, e indagando, em seguida: “se o que valida minhas interpretagdes so-
ciais sao os fins politicos a que elas servem, como hei de validar esses fins?”® Nao
se pode falar em “comunicacio distorcida” ou “idéias deturpadoras” sem acre-
ditar em objetos externos aos discursos — objetos passiveis de ser representa-
dos, com ou sem exatiddo, de maneira cientifica ou meramente fantasiosa, por
esses discursos.

Hi que se abrir mao de alguma coisa, portanto. Os intelectuais feministas que
desejam criticar a ideologia machista e usar a desconstrucio para fazé-lo devem
{1) pensar em algum novo sentido para “ideologia”; ou (2} dissociar a descons-
trugio e o anti-representacionalismo, a negacdo de que possamos responder
a pergunta “terei construido meu objeto validamente?” (em oposi¢ao, por exem-
plo, a “té-lo-ei construido de maneira util aos fins feministas?”); ou entio,
(3) dizer que a questdo de saber se suas criticas as praticas sociais machistas sdo
“cientificas” ou “filosoficamente bem fundadas”, tal como saber se 0 machismo
“distorceu” as coisas, ndo vem ao ¢aso.

A melhor op¢do é a tltima. A primeira simplesmente ndo vale a pena, e nio
creio que a segunda seja minimamente exeqiiivel. Parece-me lamentavel que al-
gumas pessoas identificadas com o desconstrutivismo tenham tentado recons-
tituir a distingdo marxista matéria—consciéncia — como quando De Man disse
que “seria uma lastima confundir a materialidade do significante com a mate-
rialidade do que ele significa”, passando a definir “ideologia” como “a confusao
da realidade lingiiistica com a natural, da referéncia com o fenomenalismo”.!?
A maneira de rechacar a acusagio de que a teoria literdria, ou desconstrugao,
“esquece-se da realidade social e histdrica” ¢ insistir em que “a constituicio dos
objetos pelo discurso” vai de ponta a ponta, e em que o “respeito pela realidade”
(social e histdrica, astrofisica, ou qualquer outra realidade) ¢ apenas o respeito
pela linguagem passada, pelas maneiras passadas de descrever o que “realmente”
acontece.!! As vezes esse respeito é bom, as vezes, nio. Depende do que se queira.

Os feministas querem modificar o mundo social, de modo que ndo podem
ter demasiado respeito pelas descri¢des passadas das instituigdes sociais. A per-
gunta mais interessante sobre a utilidade da desconstrugéo para o feminismo é
se, depois que Nietzsche, Dewey, Derrida ef al. convenceram-nos de que néo hé
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nada de “natural” ou “cientifico” ou “objetivo” em nenhuma pritica ou descri-
¢io machista, e de que todos os objetos (neutrinos, cadeiras, mulheres, homens,
teoria literdria, feminismo) sdo constructos sociais, hd alguma outra ajuda que
a desconstrugiio possa oferecer para decidirmos quais constructos preservar e
quais substituir, ou para encontrarmos substitutos para estes tltimos. Duvido
que haja, '

Diz-se com freqiiéncia que a desconstrugio oferece “instrumentos” que per-
mitem aos feministas mostrar, como diz Barbara Johnson, que

as diferencas entre as entidades {prosa e poesia, homem e mulher, literatura
e teoria, culpa e inocéncia) mostram basear-se numa repressio das diferen-
cas dentro das entidades, dos modos pelos quais uma entidade difere dela
mesma,!2

Parece-me nao ter o menor interesse a questio de determinar se essas diferencas
j& estavam ali (encolhidinhas bem no fundoe da entidade, esperando para serem
trazidas 2 luz pelos escavadores desconstrutivistas), ou se s estio na entidade
depois que o feminista acabou de remolda-la num constructo social que mais se
aproxime de seu desejo intimo. Na verdade, parece-me que uma parte impor-
tante da polémica antimetafisica comum aos pds-nietzschianos (tanto pragma-
tistas quanto desconstrutivistas) consiste em afirmar que essa distingdo entre o
encontrar € o fazer tem pouco interesse. Assim, ndo vejo nenhuma serventia
politica em dizer, como faz Johnson, que “[a] diferenca ¢ uma forma de traba-
lho, na medida em que atua fora do controle de qualguer sujeito”.!* Simples-
mente nio importa se Deus ordena, se “a massa das forcas produtivas” desdo-
bra-se dialeticamente, ou se a diferenca atua fora do controle de qualquer um de
nés. O importante é o que podemos fazer para convencer as pessoas a agirem de
maneira diferente da que adotaram no passado. A questdo do que finalmente
determina, nas profundezas, se elas modificardo ou nao seu modo de ser, é o
tipo de tema metafisico que os feministas podem seguramente deixar de lado.!

Resumindo: qualquer coisa que a filosofta possa fazer para libertar um pouco
nossa imaginagio € de grande serventia politica, pois, quanto mais livre for a
imaginacdo do presente, maior serd a probabilidade de que as priticas sociais
futuras sejam diferentes das passadas. O tratamento dado por Nietzsche, Dewey,
Derrida e Davidson a objetividade, a verdade e 4 linguagem libertaram-nos um
pouquinho, tal como o fizeram as abordagens do dinheiro feitas por Marx e
Keynes e as do amor por Cristo e Kierkegaard. Mas, ao contrério do que infeliz-
mente nos ensinou a crer a tradicio marxista, a filosofia ndo € uma fonte de ins-
trumentos para um trabalho politico inovador. Nada de politicamente 1til acon-
tece enquanto as pessoas ndo comegam a dizer coisas que nunca disseram antes
— com isso nos permitindo visualizar novas préticas, ¢ niie apenas analisar as
antigas. A moral da filosofia kuhniana da ciéncia é importante: ndo hd uma disci-
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plina chamada “critica” que se possa praticar para conseguir uma politica mar-
cantemente melhor, assim como ndo ha nada chamado “método cientifice” que
se possa aplicar para obter uma fisica marcantemente melhor. A critica da ideo-
logia é, na melhor das hipéteses, um enxugamento, nio um desbravamento.
E parasitdria da profecia, e ndo uma substituta dela. Estd para a produgdo imagi-
nativa de novas descrigbes do que acontece (por exemplo, do que os homens tém
feito com as mulheres) como estava Locke (que se descrevia como um “subtra-
balhador” que recolhia o lixo) para Boyle e Newton. A imagem da filosofia como
pioneira ¢ parte de uma concepgao logocéntrica do trabalho intelectual com que
nés, admiradores de Derrida, nio devemos ter nada a ver.

Uma das razdes por que muitos feministas resistemn a essa visdo pragmadtica da
utilidade politica da filosofia € que, na sociedade contemporéinea, o machismo
parece estar tdo profundamente embutido em tudo o que fazemos e dizemos,
que é como se somente uma mudanga intelectual realmente macica pudesse
deslocé-lo do lugar. Assim, intimeros feministas acham que somente enfrentan-
do algum enorme mal intelectual, do tipo que os fildsofos se especializam em
localizar (algo da escala do logocentrismo, ou do “binarismo”, ou do “pensa-
mento tecnolégico™) — interpretando esse mal como intrinsecamente machista,
e o machismo, como apoiando-o ou aquiescendo nele —, é que eles poderdo
atingir a radicalidade e o alcance que sua tarefa parece exigir, Sem essa alianca
com uma campanha contra algum grande monstro filoséfico, a campanha con-
tra 0 machismo parece-lhes fadada a alguma forma de cumplicidade com as pra-
ticas atuais.!”

Essa visio me parece equivocar-se por completo quanto aos tamanhos rela-
tivos das coisas. O machismo é um monstro muito maior e mais feroz que qual-
quer dos monstrinhos provincianos com que lutam os pragmadticos e os des-
construtivistas. Pois o machismo € a defesa das pessoas que tém estado por cima,
desde os primoérdios da histdria, contra as tentativas de derrubi-las; esse tipo
de monstro ¢ muito adaptdvel, e desconfio que seja capaz de sobreviver quase
tio bem num meio filosofico antilogocéntrico quanto num meio logocéntrico.
E verdade que, como observou sagazmente Derrida, a tradi¢io logocéntrica estd
sutilmente vinculada ao impulso em dire¢fio & pureza — o impulso de escapar a
contamina¢io das trapalhadas femininas —, simbolizado pelo que ele chama de
“imagem essencial ¢ essencialmente sublime do homossexualismo viril”.}% Mas é
provivel que esse impulso em diregdo 4 pureza e essa “imagem sublime” sobre-
vivam de forma ainda mais altamente sublimada, mesmo gue nés, filgsofos,
consigamos de algum modo uma superagio (ou até uma simples Verwindung
[consolacio]} da metafisica.

O pragmatismo — considerado como um conjunto de visées filoséficas sobre
a verdade, o conhecimento, a objetividade e a linguagem — ¢é neutro entre o fe-
minismo e o machismo. Assim, se alguém quiser doutrinas especificamente fe-
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ministas sobre esses temas, o pragmatismo ndo as fornecerd. Mas os ferministas
que (como MacKinnon) pensam na filosofia como algo a ser apanhado e posto
de lado, conforme as exigéncias da ocasido, e nio como um aliado poderoso e
indispensdvel, encontrardo no pragmatismo as mesmas doutrinas antilogocén-
tricas que encontram em Nietzsche, Foucault e Derrida. A principal vantagem do
modo como os pragmatistas apresentam essas doutrinas é que eles deixam claro
que ndo estdo desvendando segredos profundos, segredos que os feministas de-
vam conhecer para ter sucesso. Eles admitem que tudo o que tém a oferecer sio
ocasionais conselhos ad hoc — conselhos sobre como retrucar quando os ma-
chistas tentam fazer as praticas atuais parecerem inevitdveis. Nem os pragma-
tistas nem os desconstrutivistas podem fazer mais pelo feminismo do que ajudar
a rechagar as tentativas de alicergar essas praticas em algo mais profundo do que
um fato histérico contingente — o fato de que as pessoas de musculos ligeira-
mente maiores tém estado intimidando as pessoas de musculos ligeiramente me-
nores hd muito, muito tempo.
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poder. Minhas simpatias vio para MacKinnon. Nao consigo ver nada de errado nas disputas
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Concorde com Cornell em que uma das contribuigdes centrais de Derrida para o feminismo
estd em que “ele afirma explicitamente que as questdes filoséficas fundamentais ndo podem
ser separadas do pensamento sobre a diferenca sexval” (Beyond Accommodation, p. 98). A ri-
gor, eu iria mais além, e diria que a contribuigao mais original e importante de Desrida paraa
filosofia € sua costura de Freud e Heidegger, sua associagdo da “diferenca ontolégica” com
a diferen¢a sexual. Essa costura permite-nos ver, pela primeira vez, a ligagdo entre a busca
de pureza dos filésofos, a visio de que as mulheres sao de algum modo impuras, a subordina-
¢io da mulher e o “homossexualismo viril” (o tipo de homossexualismo masculino que Eve
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IDEOLOGIA, POLITICA E HEGEMONIA:
DE GRAMSCI A LACLAU E MOUFFE

Michéle Barrett

Gramsci é uma espécie de paradoxo no pensamento politico radical. Por um la-
do, seu trabalho ¢ muito admirado como a abordagem mais simpética, na tradi-
¢do classica marxista, da politica cultural e ideolégica. Ele se tornou o tedrico
escolhido, por exemplo, pela estratégia eurocomunista da Itdlia, Espanha e ou-
tros paises. Na Gra-Bretanha, tornou-se fonte de inspiragio de muitos dos que
desejam que a politica trabalhista encontre uma direciio nova e realista. Sua
abordagem da ideologia, sua teoria da hegemonia, sua exposi¢do do papel dos
intelectuais, sua insisténcia na importincia da tdtica e da persuasdo, € sua aten-
¢ao detalhada para com as questdes da cultura e a politica da cultura cotidiana,
tudo isso foi entusiasticamente abragado por uma geracdo jd farta das regras e
preceitos moralizantes das esquerdas marxista-leninista e trabalhista.

Contudo, em termos tedricos, a obra de Gramsci levantou muitas questoes
nao resolvidas na drea de uma teoria da ideologia — em parte porque (como
Marx, talvez) suas brilhantes descobertas freqiientemente aparecem isoladas, ou
em certa tensdo umas com as outras. Nio fica claro, para tomar um exemplo que
discutirei mais de perto, de que modo sua abordagem da ideologia harmoniza-se
com a hoje célebre definicio e uso da idéia de hegemonia. Em termos mais ge-
rais, o pensamento de Gramsci tornou-se um icone para a esquerda contempao-
raneg, tanto intelectual quanto cultural, mas é também Gramsci — a0 menos o
Gramsci lido por Ernesto Laclau e Chantal Mouffe — que se encontra no ponto
critico do marxismo como uma teoria politica vidvel. Esta tiltima discussdo, que
se prende ao cardter central do conceito de classe na teoria e na politica marxis-
tas, ocupard boa parte deste capitulo. Como veremos, um aspecto muito impor-
tante desse debate é saber se determinadas ideclogias dizem respeito a diferentes
classes sociais, ou se essa imputagdo a ideologia politica de uma natureza “perti-
nente a classe” é um erro.

235
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Gramsci, como é sem divida sabido por todos os leitores, escreveu a maior parte
do que nos chegou como corpus de seus textos nas circunstincias extraordina-
riamente coercitivas de uma prisdo fascista italiana. As condi¢des em que escre-
veu, incluindo sua satide cada vez mais precdria, obviamente influem na nature-
za dos textos de que dispomos. Qutra consideragdo importante é o fato de que
seus trabalhos incorporam muitas estratégias e rodeios, relacionados com a cen-
sura do presidio. Esses simples fatos explicam, ao menos até certo ponto, a natu-
reza relativamente fragmentada e “aberta” desses textos cruciais.

Se examinarmos inicialmente uma passagem dos Cadernos de notas da prisio,
onde Gramsci aborda diretamente o conceito de ideologia na tradi¢io marxista,
encontraremos os seguintes pontos. Gramsci refere-se ao “juizo de valor negati-
vo” que se ligou (erroneamente} ao sentido de ideologia na filosofia marxista;
neste ponto, devemos registrar a afirmagdo de Jorge Larrain de que, antes ¢ acima
de tudo, a postura de Gramsci em relagdo & ideologia deve ser identificada como
mais “positiva” do que “critica”. Gramsci sugere — embora ndo exatamente com
essas palavras — que a responsabilidade pela precdria compreensio da ideologia
no pensamento marxista pode ser atribuida aqueles que encararam a ideologia
como algo determinado por uma base econémica, e portanto, como “‘pura’ apa-
réncia, inutil, lixo etc”; nesse aspecto, ele se alinha com a critica de Korsch ao
“marxismo vulgar”. Gramsci frisa entdo que as “ideologias historicamente orga-
nicas” — aquelas que sdo “necessdrias” — tém validade psicolégica e “criam o
terreno em que os homens se movem, adquirem consciéncia de sua posicio, lu-
tam etc”; essa atengdo para com a “validade psicologica” singularizou Gramsci,
em certos sentidos, na tradigdo marxista.

No mesmo conjunto sucinto mas altamente condensado de teses, Gramsci
sugere que as ideologias “organicas” podem ser distinguidas das polémicas de
idedlogos isolados, ¢ faz uma distingao entre a ideologia como “superestrutura
necessiria de uma estrutura particular” e a ideologia no sentido das “elucubra-
¢des arbitrdrias” dos individuos, Gramsci refere-se & visdo de Marx de que “uma
convicgdo popular tem, muitas vezes, a mesma energia de uma for¢a material”, e
conclui essa passagem com a seguinte declaragio:

A andlise dessas proposigdes tende, penso eu, a refor¢ar a concepgio de bloco
histérico, na qual, precisamente, as for¢as materiais sdo o conteiido, e as ideo-
logias, a forma, embora essa distingio entre forma e contetido tenha um valor
puramente diddtico, j4 que as forgas materiais seriam historicamente inconce-
biveis sem a forma e as ideologias seriam fantasias individuais sem as forcas
materiais.!

Ao examinarmos essas teses vinculadas, uma dificuldade esti em que até mesmo

_uma passagem tdo curta como essa contém mudangas de posi¢io complexas,

mas distintas. A ultima frase, por si s6, bastaria para rotular Gramsci como um
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claro “historicista”, mas isso é complicado de avaliar, quando recai no fim de um
pardgrafo em que se sugeriu a idéia, hoje classicamente “gramsciana”, de que a
ideologia ¢ um “campo de luta” — visio que se coaduna pouco com a tendéncia
historicista a pensar em termos de “totalidades expressivas”. Qutro problema é
que, freqitentemente, Gramsci ndo é explicito sobre se determinada coisa deve
ou ndo ser considerada uma “ideologia orginica”; por isso, suas discussdes sobre
a luta cultural e intelectual sdo amilide um tanto ambiguas. (Isso ndo constitui
uma critica, mas com certeza influiu no fate de a obra de Gramsci ter-se tornado
um campo riquissimo para interpretacoes diferentes.} Essas ambigiiidades cer-
cam até mesmo algumas. questdes bastante elementares. Muitas vezes se presu-
me, por exemplo, que as discussoes gerais de Gramsci sobre os fenémenos cultu-
rais e intelectuais sdo colocadas sob a rubrica da ideologia, mas ndo é exata ou
necessariamente esse o caso. N4o estd claro se a elucidativa classificagio grams-
ciana dos diferentes niveis da “compreensio do mundo” — desde a filosofia até
o folclore — deve ou nio ser considerada como uma abordagem da ideologia.
Noutra famosa passagem dos Cadernos de notas da prisiio, Gramsci distingue en-
tre filosofia, religido, senso comum e folclore como concepgdes do mundo, com
graus varidveis (decrescentes) de sistematicidade e coeréncia. A filosofia presume
ordem intelectual, o que ndo fazem a religido e o senso comum, “porque nio
podem ser reduzidos & unidade e 4 coeréncia nem mesmo dentro de uma cons-
ciéncia individual, muito menos de uma consciéncia coletiva”. Gramsci afirma
em seguida:

Toda corrente filosdfica deixa um sedimento de “senso comum™ essa é a
prova de sua efetividade historica. (...) O “senso comum” ¢ o folclore da fi-
losofia e estd sempre a meio caminho entre o felclore propriamente dito e
a filosofia, a ciéncia e a economia dos especialistas. O senso comum cria o
folclore do futuro.?

Assim, temos uma hierarquia de forimas em que as filosofias — corpos siste-
maticos de pensamento que podem ser coerentemente esposados — assumem
seu lugar acima da religido, que estd sujeita a critica filoséfica. O “senso comum”
assume muitas formas, mas é um corpo fragmentado de preceitos; quanto ao
“folclore”, Gramsci o descreve como férmulas populares “rigidas™. Ele assinala
que pode haver um conflito considerédvel entre esses niveis, observando que po-
dem existir contradi¢ées entre a filosofia que alguém esposa num nivel sistemda-
tico (racional} e sua condula, tal como determinada pelo “senso comum”. Dai
chegamos 4 no¢io gramsciana de “consciéncia contraditéria”, com uma distin-
¢do entre a escolha intelectual e a “atividade real”? O préprio Gramsci, como
hoje se reconhece cada vez mais na Gra-Bretanha, a partir das novas tradugdes de
seus escritos culturais,* dedicou uma atengio consideravel 2 cultura e a ideclogia
populares, discorrendo sobre tépicos tdo diversificados quanto a arquitetura, a
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muisica popular, os seriados de ficgdo, a ficcio policial, a 6pera, o jornalismo ¢
assim por diante.

No entanto, nio fica muito claro até que ponto Gramsci pensa nesses varios
fenomenos como ideologia. Ele discute essas formas sob o rétulo de filosofia,
mas a maijoria das pessoas tem tendido a presumir que elas sdo formas ideologi-
cas. Uma utiliza¢io bastante impressionista do conceito de ideologia pode ocor-
rer com impunidade na abordagem de Gramsci, basicamente por ele haver reti-
rado o peso explicativo dos ombros da ideologia. Isso lhe é possivel porque, em
contrapartida, ele expde um outro conceito para carregar o fardo tedrico que, em
outros autores, é assumido pelo conceito de ideologia. Assim, para verificar co-
mo a abordagem de Gramsci sobre a ideologia mistura-se com a tradigio, temos
que tomd-la em conjunto com o termo que ¢ seu companheiro: hegemonia. Em-
bora a palavra italiana egemonia tenha sido vista, muitas vezes, como sinénima
da contribuigio de Gramsci, suas raizes, como enfatizaram Perry Anderson e ou-
tros, residem nos debates sobre a necessidade da “hegemonia” (influéncia per-
suasiva) do proletariado sobre o campesinato no periodo pré-revoluciondrio na
Ruissia.®

O conceito de “hegemonia” é o centro organizador do pensamento de Grams-
ci sobre a politica e a ideologia, € seu uso caracteristico transformou-o no marco
da abordagem gramsciana em geral. A melhor maneira de entender a hegemonia
é como a organizagio do consentimento; os processos pelos quais se constroem
formas subordinadas de consciéncia, sem recurso & violéncia ou a coergao. O blo-
co dominante, segundo Gramsci, atua ndo apenas na esfera politica, mas em toda
a sociedade. Gramsci enfatizou os niveis “inferiores” — menos sistematicos — de
consciéncia e apreensio do mundo e, em particular, interessou-se pelos modos
como o conhecimento e a cultura “populares” desenvolveram-se de maneira a
assegurar a participa¢do das massas no projeto do bloco dominante.

Neste ponto, vale ressaltar uma diferenca significativa de interpretagdo quan-
to & hegemonia. Nio estd claro se Gramsci usa a hegemonia estritamente para se
referir aos aspectos ndo coercitivos (ideolégicos?) da organizacio do consenti-
mento, ou se a utiliza para explorar a relacio entre as formas coercitivas e nao
coercitivas de obtencio do consentimento. Stuart Hall er al. sugerem que a inda-
gacio fundamental de Gramsci — como pode o Estado governar sem coergao?
— ¢ de molde a fazé-lo chamar atengéio para os aspectos ndo coercitivos da do-
minagio das classes. Mas, dizem eles, isso se deve a seu interesse subjacente na
relaciio do Estado com a “sociedade civil”: ndo é produto de um interesse des-
prendido pelas “superestruturas” ou pela “cultura” em sentido abstrato.® Perry
Anderson d4 a essa questdo uma inflexio um tanto diferente; observa que o uso
gramsciano da hegemonia € incoerente, jd que s vezes ele a utiliza para significar
consentimento, ern vez de coer¢do, ¢ noutras ela parece significar uma sintese
dos dois. A explicacdo de Anderson — baseada em sua visdo de que o poder esta-
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tal é a “cavitha” da hegemonia burguesa — consiste em dizer que Gramsci “es-
corregou” para a énfase no consentimento, em parte, por causa das dificuldades
de fazer com que as teses relacionadas com a coer¢io passassem pela censura do
presidio.”

Deixando isso de lado por um momento, podemos dizer que, em relacio a
estratégia politica e cultural do socialismo, a énfase de Gramsci foi na hegemo-
nia. Também nisso residia seu maior interesse. Seus conceitos de “guerra de po-
sigdes” e “guerra de movimento” compdem o cerne de uma conceituagio da es-
tratégia que implica o deslocamento das classes, segundo uma analogia com a
guerra de trincheiras, para melhores pontos de observacio e “posices™ dai a
“guerra de posiches” ser a batalha pela conquista da hegemonia politica, pela ob-
tengio do consentimento, a luta pelos “cora¢des e mentes” do povo, e ndo mera-
mente sua obediéncia transitéria ou seu apoio eleitoral. A “guerra de movimen-
to”, em contraste, vem numa etapa posterior: é a tomada do poder estatal, mas
{em oposigio direta a tradi¢do leninista de pensamento politico) sé pode ocorrer
numa situacio em que a hegemonia jd tenha sido assegurada.

Esse modelo de estratégia socialista incorporou uma teoria da fungio politica
dos intelectuais. Gramsci nao os via como expressando classes particulares, ou
aprisionados em papéis especificos e socialmente definidos; via os intelectuais
como atores importantes no campo em que o conflito de classes é “encenado” no
nivel ideoldgico. Em particular, ele encarava o processo de obtencio de hege-
monia — pela esquerda, bem entendido — como um processo que implicaria
desvincular “os intelectuais tradicionais e sua base no bloco dominante” e desen-
volver o que chamava de intelectuais “orginicos” da classe trabalhadora.

A visdo gramsciana desses processos insere uma teoria da ideologia, basica-
mente interpretada como as formas varidveis de conhecimento popular e siste-
mitico discutidas antes, num projeto palitico e cultural mais geral, que Gramsci
teoriza nos termos do conceito mais amplo de hegemonia. Seu interesse na rela-
¢do entre o Estado e a sociedade civil conduz diretamente a seu trabalho sobre o
que se denominou de fungoes socialmente “cimentadoras”™ da ideologia e sobre
os modos como o consentimento ¢ obtido num nivel nio violento.

(-]

Gramsci manteve-se como o expoente por exceléncia de uma teoria nao de-
terminista da ideologia. O artigo de Stuart Hall sobre “base e superestrutura”
estabeleceu em definitivo os termos do debate sobre o determinismo na teoria
marxista da ideologia. Hall interpreta Gramsci como alguém que desenvolve
uma “polémica contra uma explicagdo reducionista da superestrutura” e afirma
que Gramsci nos mostrou que o capitalismo nio é apenas um sistema de produ-
¢d0, mas toda uma forma de vida social. As superestruturas, na leitura que Hall
faz de Gramsci, s30 vitais por atrafrem a cultura e a sociedade civil para uma
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conformidade crescente com as necessidades do capital. Elas ampliam o dominio
do capitalismo, criando novos tipos de individuo e de civilizagao, trabalhando
através das vérias institui¢Ges da sociedade civil, como a familia, o direito, a edu-
cagdo, as instituigdes culturais, a Igreja e os partidos politicos. Isso ndo é apenas
uma questio de interesse econdmico, pois Gramsci opde-se ao reducionismo
economiicista e conceitua a hegemonia como uma autoridade politica, cultural e
social. No entanto, conclui Stuart Hall, na visdo de Gramsci “as superestruturas
fazem tudo isso para o capital”.®

H4, todavia, uma questao que nunca foi inteiramente articulada dentro da tra-
digdo marxista cldssica, mas a qual alguns aspectos das idéias de Gramsci foram
recentemente aplicados, com conseqiiéncias momentosas: trata-se da questio de
as ideologias deverem ou ndo ser descritas como “pertinentes as classes”. Como
veremos, a exploracio dessa questao acarretou um grande desafio para o marxis-
mo, que Ernesto Laclau e Chantal Mouffe afirmam estar agora superado. Trata-
se de urmna questio que nunca fora levantada dentro da tradigdo marxista, porque
se presumia que, qualquer que fosse a teoria da ideologia, ela seria organizada em
torno da classe social como categoria essencial e formativa de uma andlise do
capitalismo. Assim, ndo teria realmente importincia que alguém encarasse as
ideologias como expressdes da consciéncia de classes sociais especificas (a varian-
te mais comum, se bem que “historicista”, da abordagem positiva), ou que visse a
ideologia como uma mistificagio a servigo de interesses de classe. De qualquer
modo, e também em relagdo a outras defini¢des, seria axiomdtico que, numa
andlise do capitalismo, o papel e a fungio da ideologia fossem interpretados em
termos da classe social. E precisamente isso que foi agora problematizado num
nivel fundamental, com conseqiiéncias de evidente interesse para os feministas e
para outros que tém questionado o status da andlise das classes, chamando a
atencdo para alegacOes tedricas e politicas que surgem a partir de outras divisdes
sociais igualmente proeminentes.

AS IDEOLOGIAS POLITICAS DE CLASSE E NAO CLASSISTAS

Comecemos por examinar as formulaces de Politica e ideologia na teoria marxis-
ta, de Ernesto Laclan (1977), observando desde logo que a tese defendida nesse
livro mostrou-se muito mais aceitdvel para a maioria dos marxistas do que as de
suas obras posteriores, particularmente Hegemtonia e estratégia socialisia (1985),
escrito em co-autoria com Chantal Mouffe.? O texto anterior de Laclau voltou-se
para o problema do “reducionismo” na teoria politica marxista. Em particular,
ele criticou aqueles que tenderam a ver a ideologia politica, quase por defini¢éo,
exclusivamente como uma ideologia de classe.

“Reduzir”, filosoficamente falando, é explicar um fenémeno que aparece no
termo A invocando (ou reduzindo-o a) uma outra coisa — o termo B. No mar-
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xismo, o problema do reducionismo foi agudo, pois uma estratégia explicativa
classica consistia em dizer que determinado fenémeno (amitde embaracoso, co-
mo o conservadorismo, o racismo ou a homofobia da classe trabalhadora) era
realmente causado pela (ou dependente da) dindmica preponderante das classes
¢ do conflito de classes. O marxismo nio detém o monopdélio desse estilo de pen-
samento: a psicandlise, por exemplo, tem uma tendéncia ainda mais pronun-
ciada para o reducionismo explicativo. Mas, na teoria marxista, o problema foi
muito debatido nos dltimos anos, particularmente em resposta 4 questio do sexo
e da raca como fatores explicativos rivais na reflexo sobre a geragao da desigual -
dade social.! Seja como for, Laclau interessou-se pelo modo como os marxistas
haviam ignorado aspectos da ideologia politica que nfo se enquadravam numa
analise em que essa ideologia era explicada pelos efeitos dos interesses das classes
sociais, ou reduzida a eles,

Urma figura chave nesse debate foi Nicos Poulantzas, cuja tentativa de demar-
car “a especificidade do politico” na teoria marxista recebeu, em termos gerats, a
aprovagdo de Laclau. Segundo este, porém, a imensa contribuigao feita por Pou-
lantzas foi prejudicada pelo “pressuposto geral que domina toda a sua andlise: a
reducio de toda contradigdo a uma contradigdo de classe, e a atribuigdo de uma
pertenca classista a cada elemento ideolégico™.!t Laclau propds uma abordagem
diferente e inteiramente original. Afirmou que a teoria do processo de interpela-
¢do (chamamento) de Althusser, através da qual os sujeitos ideoldgicos seriam
construidos, poderia ser aplicada 4 andlise da ideologia politica. Isso nos permi-
tiria ver que houve uma operagiio de elementos ideolégicos ndo classistas, por
exemplo, na integragio de temas popular-democréticos nas configuragoes ideo-
logicas fascistas, e que esses processos, historicamente, podem ser independentes
da classe ou entdo articulados com ela, mas de modo algum seriam redutiveis as
ideologias de classe. Laclau sugeriu que a ideologia fascista (e em particular os
exemplos histéricos por ele descritos) poderia ser compreendida como a articu-
lagio de elementos “popular-democraticos” do discurse politico, e ndo (o que foi
comum na andlise politica marxista) como o discurso politico natural de grupos
extremamente conservadores. Com a expressao “popular-democraticos”, Laclau
quis dizer que a ideologia se dirigia a seus sujeitos, e portanto os constituia, como
“o povo”, e ndo como “a classe trabalhadora”. Ele alegou, justificadamente, que
seu reexame do fascismo dera “uma perfeita demonstragio do carater nio clas-
sista das interpelagdes populares”.!? '

E curioso, portanto, que Laclau tenha-se esfor¢ado, em Politica e ideologia na
teoria marxista, por nao se afastar de maneira demasiadamente radical do saber
aceito do marxismo. A certa altura, ele repete explicitamente a doxa: “Nio ten-
cionamos langar dividas sobre a prioridade das relagoes de produgio na deter-
minacdo tltima dos processos historicos”* — formulagao que depois rejeitaria
pot completo. Ainda mais interessante, talvez, é a formulagio a que ele chegou
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para expressar a relagdo entre os elementos ideolégicos nao classistas, que tdo
esclarecedoramente havia revelado, e 0 campo tradicional da luta de classes. Nu-
ma passagem que mostra até que ponto, nessa fase, ele ainda néo se havia eman-
cipado da légica do fechamento tedrico do marxismo, Laclau enveredou por
uma forma perversa de reducionismo;

A interpelagio popular-democrdtica nido apenas nio tem nenhum conteido pre-
ciso de classe, como é o dominio da luta ideoldgica de classes por exceléncia. Toda
classe luta simultaneamente, no nivel ideolégico, como classe e como o povo,
ou melhor, tenta dar coeréncia a seu discurso ideolégico apresentando seus
objetivos de classe como a consumagio dos objetivos populares.}*

Isso ¢ interessante, precisamente, por retirar com uma das maos o que Laclau
acabara de nos dar com a outra: em vez de nos deixar saborear a plena indepen-
déncia dos elementos nao classistas da ideologia politica, que ele explicara com
tanta eloquéncia, somos instados, nesse ponto, a restabelecer os “objetivos de
classe” como o projeto almejado, embora oculto, das aparéncias popular-demo-
criticas, Voltaremos a essas ambivaléncias ao discutir a obra posterior de Laclau.

Entrementes, convém enfatizar que o livro de Laclau — apesar de muito con-
trovertido — teve um impacto tremendo no campo da ideologia politica. O estu-
do de Colin Mercer sobre o fascismo italiano seria um exemplo disso. Mercer
discute o fascinante material — trazido 4 luz por Maria Macciocchi, entre outros
— relativo a acontecimentos teatrais da historia de Mussolini, em que as mulhe-
res trocavam suas aliangas de ouro (em prol da produg¢do de armamentos) por
aliangas de ferro, que simbolizavam seu casamento com I Duce. Mercer teoriza
esse ¢ muitos outros exemplos de “sexualizacio” da esfera social e de “estetiza-
¢d0” da politica, vendo-os como estratégias que permitiram que os discursos po-
pular-democratas circulassem livremente dentro da ideologia politica fascista.
Encara isso como uma “prova da assergao de Gramsci de que, nos regimes dessa
natureza, os campos do pove e da cultura sio de importincia estratégica funda-
mental e sdo trazidos para o primeiro plano”. E conclui citando a afirmagdo
gramsciana de que, nessas situagdes, “as questdes politicas disfarcam-se de ques-
toes culturais”.!®

Nada poderia deixar mais clara a espinhosa questao que continua a atormen-
tar o tema da ideologia politica e da “pertinéncia  classe”. A citagio que Mercer
faz de Gramsci, autor favorito da escola anti-reducionista, revela-nos um Grams-
ci que decerto leva a sério a ideologia, a cultura e o populismo, mas o faz, em
ultima instdncia, como uma capa para a politica “civil” (ou seja, na pratica, de
classe}. Nisso estd a base de boa parte do continuo desacordo guanto a interpre-
tagdo de Gramsci.

O trabalho de Stuart Hall sobre o “thatcherismo” como ideologia politica tal-
vez seja uma das tentativas mais famosas de usar as descobertas de Laclau no
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contexto de uma interpretagio gramsciana da politica britinica contempori-
nea.!® Uma das rotas mais acessiveis para esse estilo de pensamento poderia ser o
exame do tema do patriotismo — decisivamente “capturado” pela sra. Thatcher,
quando da eclosdo da Guerra das Malvinas, como uma identificagio politico-
partiddria conservadora, coisa que ele ndo tinha sido até entdo. O sucesso disso
fol espantoso, a ponto de a idéia de um “socialismo patriético” ter-se tornado
meio andmala na Gra-Bretanha. Faz tanto tempo que ouvimos insistirem numa
identidade entre o governo ¢ a nacdo que, como comentou recentemente Mar-
garet Drabble, ficamos realmente surpresos ao deparar com a velha expressio
parlamentar “Leal Oposigio a Sua Majestade™.
Stuart Hall analisou o “thatcherismo” como uma ideologia politica que

combina os temas grandilogiientes do conservadorismo orgénico (nagio, fa-
milta, dever, autoridade, padrdes, tradicionalismo) com os temas agressivos
de um neoliberalismo revigorado (interesse pessoal, individualismo competi-
tivo, anti-estatismo).!”

Em seus escritos sucessivos nessa drea, Hall elaborou esses argumentos, original-
mente desenvolvidos antes da elei¢do do governo Thatcher e voltados, historica-
mente, para as conseqiiéncias que o desmoronamento do “consenso do apds-
guerra” traria para a esquerda na politica britanica. Nas primeiras exposi¢des de
sua andlise, Hall concentrou-se em explicar em que sentido o thatcherismo nio
devia ser encarado como um erro de julgamento por parte das massas, que te-
riam sido tapeadas por uma ala politica direitista que néo representava seus ver-
dadeiros interesses, mas visto em termos de manifestacdes {deolégicas que ti-
nham dado expressdo a situagdes, experiéncias e contradigdes reais da vida das
pessoas, e que depois as haviam reformulado em outras palavras. A expressio
“populismo autoritario” foi desenvolvida para tentar explorar essas idéias.

O thatcherismo foi “hegemdnico™ em sua inten¢do (mesmo que nio tenha
tido éxito como tal), na medida em que seu projeto era reestruturar toda a textura
da vida social, alterar toda a formagéo da subjetividade e da identidade politica, e
n&o simplesmente impingir algumas politicas econdmicas. Em estilo gramsciano,
Stuart Hall resumiu essa intengéo politica:

A politica thatcherista € “hegemonica” em sua concepcao e seu projeto: a meta
¢ combater em vidrias frentes a0 mesmo tempo, nio apenas na econémico-
empresarial; e isso se baseia no conhecimento de que, para realmente dominar
¢ reestruturar uma formagdo social, a lideranga politica, moral ¢ intelectual
tem que aliar-se & dominagiio econdmica. Os thatcheristas sabem que tém que
“vencer” tanto na sociedade civil quanto no Estado.!®

Stuart Hall é digno de nota por ter dedicado uma atengio considerdvel 4 modu-
lagdo dos temas thatcheristas, tanto os temas “orgénicos” dos conservadores
tradicionais { Teries} quanto os das agressivas correntes neoliberais da ideologia,
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nas interpretagdes politicas do sexo, da familia e da sexualidade, ou no que diz
respeito ao racismo e a politica étnica. Assim, se sua andlise foi freqlientemente
dirigida, como penso ter sido, a uma platéia de “esquerda” (particularmente aos
que se apegavam i esperanga de um dia acordar e descobrir que tudo tinha sido
um pesadelo, e que a classe trabalhadora havia recobrado o juizo), ainda assim
ela se dirigiu & “esquerda” como um grupo que, de maneiras significativas, é
internamente diferenciado e dividido pelo sexo e pela raga. O fato de a interpre-
tacdo de Stuart Hall sobre o thatcherismo haver ocasionado tantas criticas da
esquerda €, a meu ver, um sintoma do peso pelitico que tem a teoria da ideolo-
gia. Bob Jessop e outros, numa extensa discussdo critica do trabalho de Hall,
afirmaram que um de seus erros principais foi o “ideologismo”, ou uma tendén-
cia a desprezar os “alicerces estruturais” do thatcherismo, em sua concentra¢do
nos processos ideoldgicos e em sua andlise de institui¢des flagrantemente ideo-
légicas, como a midia.'® Essa € a cldssica acusacgdo de idealismo e, como ve-
remos, ela vem muito 4 tona nos debates contemporaneos sobre a ideologia.
A resposta de Hall — ele achava “exasperante” ser acusado de ideologismo, pelo
simples fato de haver chamado taticamente a atengdo para aspectos importantes
e especificamente ideol6gicos do thatcherismo — é apropriada.?® Para os mar-
xistas cldssicos, qualguer consideragio séria da ideologia é, na prdtica, quase
sempre séria demais.

POS-MARXISMO

Talvez pare¢a haver uma longa distdncia entre os debates sobre se os elementos
de uma ideologia politica devem ou nio ser designados como vinculados a classe
€ a posigio descrita através deste subtitulo. No entanto, esse é o ponto final da
trajetéria de Ernesto Laclau (até agora), e assinala um momento interessantis-
simo: alguns argumentos criticos formulados dentro do marxismo coincidiram
de tal maneira com importantes idéias “pés-estruturalistas”, que questionaram
a viabilidade do marxismo como teoria sistémica. Parece-me que podemos fa-
lar aqui de uma “mudanga de paradigma”, por mais frouxamente que essas ex-
pressfes costumem ser usadas, j& que o projeto filoséfico do pensamento pos-
estruturalista, apesar de ndo chegar a convencer a todos, promoveu uma refor-
mulagio das certezas marxistas que beira uma transformagio fundamental.
A “ideologia” ¢ um elemento chave nele; a rigor, parece-me ser um foco central
dos debates, justamente em fungio do peso epistemolégico e politico que tive-
ram as teorias da ideologia no marxismo.

Ao examinar essa mudanga, vale a pena assinalar uma observagio profética
feita por Laclau em seu livro anterior, onde ele sugere, seguindo Althusser, que os
problemas tedricos nunca sdo, estritamente falando, “solucionados”: eles sao
“superados”. Isso porque, quando podem ser resolvidos nos termos da teoria
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existente, nao constituem problemas “tedricos” como tais, mas sim dificuldades
empiricas ou localizadas de aplicar o arcabougo teérice num dado caso especi-
fico. Por definigio, diz Laclan, quando h4 um auténtico problema tedrico (“um
problema que implica uma inconsisténcia na estrutura 16gica da tearta™), o tinico
caminho a seguir é aceitar que “ele ndo pode ser resolvido dentro dos sistemas de
postulados da teoria”, o que equivale a dizer que, nesse caso, o sistema tedrico
entraria em contradi¢do ou experimentaria conflitos internos. A partir dai, suge-
re Laclau, a “Gnica maneira de prosseguir consiste em negar o sisterma de axiomas
emn que se baseia a teoria, ou seja, em passar de um sistema tedrico para outro”.
E, como salienta ele acertadamente, o problema que deu origem a isso “dissolve-
se” no novo sistema, em vez de ser “solucionado” nos termos do antigo.?!

Nio faz muito sentido ler Hegernonia e estratégia socialista, de Laclau e Moulffe,
quando ha uma recusa a sustentar como ponto de partida que 0 marxisimo é uma
dentre vérias teorias gerais que nao sio vidveis agora. Na introdugio, os autores
afirmam categoricamente: “Assim como a era das epistemologias normativas che-
gou ao fim, 0 mesmo ocorreu com a era dos discursos universais”, Os argumentos
que Laclau e Mouffe aplicam ao marxismo s30 temas centrais do pensamento
pos-estruturalista e sdo parte integrante dessa perspectiva teérica mais geral. Por
vezes, sells argumentos devem muite, especificamente, aos de Derrida {em par-
ticular} ou aos de Lacan, Por sua vez, Laclau e Mouffe construiram, no campo
do marxismo e da teoria politica, teses que sdo complementares mas distintas das
que outros desenvolveram em outras dreas — quer na critica literdria, na psicand-
lise ou na economia, por exemplo. E importante assinalar como é profunda a cri-
‘tica tedrica formulada por Laclau ¢ Mouffe ao marxismo. Eles acreditam, atual-
mente, que feorids como © MArxismo nio sio vidveis em termos gerais, e, a meu
ver, € improprio os marxistas responderem a seus argumentos, como fizeram al-
guns, denunciando-os pessoalmente como marxistas ultrapassados, ex-marxistas
ou antimarxistas.??

Para Laclau e Moulffe, 0 marxismo fundamenta-se num “imaginario” poli-
tico: é uma concepgio do socialismo que se apdia no pressuposto de que os in-
teresses das classes sociais sio previamente dados, no axioma de que a classe
trabalhadora ¢ ontoldgica e politicamente privilegiada em sua “centralidade”, ¢
na ilusdo de que a politica se tornard desnecessdria depois que uma revolugido
houver fundado uma ordem social nova e homogénea. Numa frase que descreve
esse “imagindrio jacobino” antes de seus estigios finais de dissolu¢do, Laclau e
Mouffe condensam alguns temas centrais do pensamento pés-estruturalista:

Povoado de sujeitos “universais” e conceitualmente erigido em torno da His-
téria, no singular, ele postulou a “sociedade” como uma estrutura inteligivel,
que poderia ser intelectualmente dominada com base em certas posigoes de
classe, e reconstituida como uma ordem racional e transparente através de um
ato fundador de cardter politico.??
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Vale notar ai as alusdes as criticas pés-estruturalistas do “fundacionalismo” na
epistemologia da teoria social e politica, a critica ao modelo (cartesiano) do sujei-
to unificado, a critica a histéria como utn processo monolitico e unilinear, o gol-
pe desferido de passagem contra a falocracia na referéncia a8 dominagéo, e assim
por diante. Vale também notar que “o imagindrio” (em contraste com o uso mais
corriqueiro de “imaginario” como adjetivo) é, naturalmente, um conceito laca-
niano, que acarreta ressonéncias particulares para alguns leitores.?

Laclau e Mouffe insistem em que nao estio obliterando o marxismo sem dei-
xar vestigios (projeto impossivel, é claro, para bons derridaistas), mas que, em
certos sentidos, estio-no perlaborando: tanto sdo pds-marxistas quanto pds-
marxistas. [ss0, como veremos, levou alguns criticos de seu livro a dizerem que
Laclau e Mouffe, eles mesmos, nao estdo realmente livres dos residuos do pensa-
mento totalizante e essencialista que adquiriram em sua longa perambulagio pe-
lo marxismo. (Alguém poderia indagar: quando se quer terminar numa teoria da
coalizdo arco-iris, por que tomar Kautsky como ponto de partida?)

Os argumentos essenciais de Hegernonia e estratégia socialista giram em torno
da leitura que Laclau ¢ Mouffe fazem de Gramsci, e nesse ponto, como dizem
eles, “tudo depende de como se concebe a ideologia”.?® Sua exposicdo da teoria
da ideologia ¢ da hegemonia de Gramsci enfatiza — de inicio, pelo menos — sua
ruptura com a concepeio critica da ideologia, em favor de uma perspectiva posi-
tiva (que eles chamam de “material”), ¢ sua rejeigio ao modelo determinista da
ideologia pautado na base/superestrutura. Os autores também insistem em que,
para Gramsci, “os elementos ideol6gicos articulados por uma classe hegeménica
nao tém pertinéncia necessaria a uma classe”.¢

Gramsci ¢ uma figura axial para Laclau e Mouffe, pois representa o ponto
mais distante que se pode alcangar dentro do marxismo e das limitagdes intrin-
secas da problematica teérica. E que até mesmo o papel “articulatério” da classe
trabalhadora, na leitura que eles fazem de Gramsci, é-lhe atribuido com base na
localizagdo econdémica e, portanto, tem um cardter necessario, e ndo o cardter
contingente a que eles dao preferéncia. A visio de Gramsci, portanto, em tltima
andlise, é “essencialista”. E essencialista no que tange 4 posi¢io privilegiada
da classe trabalhadora e com respeito ao “Gltimo reduto do essencialismo: a
economia”.

Suas conclusGes, vigorosamente intituladas de “Enfrentando as consequién-
cias”, consistem em negar que a economia seja auto-regulada e sujeita a leis en-
dégenas, em negar que os agentes sociais se constituam, em tltima instincia,
num ncleo classista, e em negar que a posigao da classe esteja necessariamente
vinculada a “interesses”. Em seu aspecto mais simples, as proposigdes da nova
teoria podem ser reduzidas a duas: (1) uma postura filoséfica geral sobre “a im-
possibilidade da sociedade”, explicada no capitulo intitulado “Para além da posi-
tividade do social”, e {2) uma teorizagio da questao da agio na politica democra-
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tica radical, numa época em que o essencialismo cedeu lugar is demandas plura-
listas dos “novos movimentos sociais” — feminismo, anti-racismo, direitos das
lésbicas e dos gays, ecologia, paz etc.

A IMPOSSIBILIDADE DA SOCIEDADE

z

“A impossibilidade da sociedade” é o titulo de um artigo publicado por Ernesto
Laclau em 1983, prefigurando a argumentacio mais detalhada sobre o tema que
seria publicada em Hegemonia e estratégia socialista.?” Laclau e Mouffe fazem ai
uma observagio derridaista: ndo ¢ que ndo haja uma “coisa” chamada sociedade,
mas, como eles dizem, fazendo eco ao famoso H n’y a pas de hors-texte* de Derri-
da, “Sociedade’ ndo é um objeto vilido de discurso”.28

Que querem dizer com isso? Trata-se de um passo decisivo em sua argumen-
tagdo, e talvez seja ttil citarmos mais extensamente essa passagem, pois ela con-
tém diversas alusdes fundamentais e alguns “gestos” caracteristicos. Escrevem os
aufores:

O caridter incompleto de toda totalidade leva-nos necessariamente a abando-
nar, como campo de andlise, a premissa da “sociedade” como uma totalidade
suturada e autodefinida. “Sociedade” nio ¢ um objeto valido de discurso, Nao
hd nenhum principio subjacente isolado que determine — ¢ portanto, consti-
tua -— tode o campo das diferengas.??

O aspecto inicial € mais 6bvio a extrair disso é a rejeicio de um modelo da socie-
dade como totalidade. E bem verdade que os marxistas divergiram quanto a até
que ponto pensavam nas sociedades como totalidades integradas, mas por certo
tenderam a vé-las, ao menos, como entidades vinculadas. Nos dltimos anos, po-
rém, essa nogdo de “totalidade” social sofreu um renovado escrutinio e reflexio.
Também na sociologia houve uma inclinagio para o que poderiamos chamar de
modelos antitotalidade, com o surgimento de abordagens mais microssocioldgi-
cas ¢ fenomenoldgicas. Outro aspecto disso seria o reexame que vem sendo efe-
tuado dos modelos de entidades sociais efetivamente baseados em Estados nacio-
nais distintos, como se “a sociologia da Gra-Bretanha” ou “da India” fossem um
projeto vidvel num ambiente social cada vez mais global. Anthony Giddens ofe-
receu criticas incisivas as suposicdes ingénuas que subjazem a algumas concep-
gOes das “sociedades” e, com efeito, o lema “Pense globalmente, aja Jocalmente”
foi recentemente apresentado aos sociélogos como um modelo melhor para sua
disciplina do que alguns dos anteriores.3

[...]

* “Nio existe o extra-textual”, (N. da T.)
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Laclau e Mouffe nio se detém numa critica da idéia da “totalidade” social,
mas passam a um conjunto de argumentos mais fundamentais — filoséficos, e
ndo sociolégicos — sobre a “impossibilidade” da sociedade. Antes de examind-
los, seria 1til resumir o esquema de conceitos interligados que eles propdem para
a analise das relagbes sociais. Eles definem quatro termos — articulagdo, discurso,
momento e elemento —, dos quais o segundo, “discurso”, foi o que mais gerou
controvérsia. A articulagdo é definida como “qualquer pritica que estabelega en-
tre 0s elementos uma relacio tal que sua identidade se modifique em decorréncia
da pratica articulatéria”; discurso é “a totalidade estruturada que resulta da prati-
ca articulatdria”; momentos sdo as “posicoes diferenciais, na medida em que apa-
recem articuladas num discurso”; e elemento é “qualquer diferenca que ndo seja
discursivamente articulada”.*! O mais importante a assinalar nessas defini¢oes é
que a propria defini¢io ampliada de “discurso”, de Laclau e Mouffe, ndo repre-
senta, como concluiram de imediato diversos materialistas, um salto vertiginoso
para o idealismo. O conceito de discurso, em suas mios, € um conceito materia-
lista que lhes permite repensar a andlise dos fendmenos sociais e histéricos num
contexto diferente. Seu conceito de discurso foi desenvolvido 4 maneira de uma
critica explicita dos pressupostos que tradicionalmente regem a discussdo sobre a
divisio “material/ideal” na teoria marxista e, assim sendo, nao podem (ou, pelo
menos, nao devem) ser automaticamente assemelhados a um posicionamento
dentro de uma polaridade explicitamente rejeitada por eles. Esse conceito tem
algo em comum com o uso do “discurso” em Foucault, mas hd também impor-
tantes diferencas. Como esclarecerei mais adiante, sejam quais forem os proble-
mas associados a seu conceito de discurso, Laclau ¢ Mouffe, em sua orientagio
episternoldgica geral, ndo ocupam as posigoes “idealista” e “relativista” em que
seus criticos tentaram situd-los.

Afastando-me momentaneamente da controvertida defini¢io de “discurso”
em Hegemonia e estratégia socialista, quero examinar o conjunto correlato de
proposicoes formuladas nesse livro acerca da “impossibilidade” da sociedade, €
representadas, no trecho em discussio, pela frase: “Ndo hd nenhum principio
subjacente isolado que determine — e portanto, constitua — todo o campo das
diferencas.” Que significa eles dizerem que a “fixidez absoluta” do sentido (e a
ndo-fixidez absoluta) nio € possivel? Uma complicacio de sua tese é que, além
de ter seu préprio peso considerdvel, ela exibe conceitos, extraidos de outros
tedricos, cuja implicagio para a argumentagio de Laclau e Moufie é entendi-
da pelos leitores de maneiras diferentes. Proponho examinar dois desses concei-
tos fundamentais, como um modo de penetrar na argumentacio de Laclau e
Mouffe: sutura e diferenca.

Sutura é um termo cujo emprego tedrico corrente foi retirado da psicanalise
lacaniana e desenvolvido, como descrevem Laclau e Mouffe,*2 na teoria semioti-
ca do cinema. Tendo convencionalmente a significagdo de “ponto”, em inglés, o
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termo sutura € definido no Oxford English Dictionary como “a jungio das duas
bordas de um ferimento”. Esse sentido cirtrgico original recebe um polimento
elegante e moderno no comentdrio de Landry e Maclean de que “a ‘sutura’ marca
a auséncia de uma identidade anterior, como quando a pele cortada sara, mas
deixa uma cicatriz que marca a diferenga”.3? Laclau e Mouffe nos apresentam um
corpo politico cuja pele estd permanentemente dilacerada, exigindo um plantio
intermindvel na sala de ermergéncia por parte dos cirurgides da hegemonia, cuja
sina é tentar fechar os cortes, temporariamente e com dificuldade. (Esse paciente
nunca chega a sala de recuperagio.) A referéncia que eles fazem 2 exposicio da
sutura de Stephen Heath enfatiza um “duplo movimento” — entre, de um lado,
um “eu” lacaniano cuja marca é a clivagem e a falta e, de outro, a possibilidade
simultinea de coeréncia ou “preenchimento” dessa falta. Sua aplicacdo do con-
ceito de sutura ao campo da politica traz em si uma idéia que o trabalho de Der-
rida sobre a desconstrugio tornou influente: os vestigios do antigo néo podem
ser destruidos, mas permanecem como depésitos sedimentares — inclusive, e até
especialmente, onde o novo mais tenta excluir o velho (sendo a desconstrugio o
método para revelar esses vestigios ocultos). Assim, Laclau e Mouffe afirmam:

As priéticas hegeménicas sdo suturadoras, na medida em que seu campo de
operagiio ¢ determinado pela abertura do social, pelo cardter sumamente sem
fixidez de todo significante. Essa falta originaria é precisamente o que as prati-
cas hegemdnicas tentam preencher.

Eles concluem que o fechamento subentendido na idéia de uma sociedade total-
mente suturada é impossivel.3*

A “fixacfio dltima do sentido”, explicam Laclau e Mouffe, é uma proposi¢io
contestada por uma poderosa corrente de pensamento filosofico, “de Heidegger
a Wittgenstein”, e, o que talvez seja mais importante para nossos objetivos, pelo
fildsofo pos-estruturalista Jacques Derrida. Este ndo é o momento de tentarmos
resumir suas posigoes, mas seria titil fazer uma referéncia, aqui, 4 insisténcia ge-
neralizada de Derrida em que o sentido é posicional, e ndo absoluto. Derrida
elaborou uma teoria da linguagem como o infinddvel “jogo dos significantes”, e
uma teoria do sentido lingiiistico como sendo construido através de relagies de
diferenca numa cadeia.

A diferen¢a passou a figurar, numa ampla faixa da teoria social moderna, co-
mo o exemplo dessa abordagem da linguagem e como a marca de uma rejeigio
do sentido absoluto, ou, como dizem Laclau e Mouffe, da “fixidez tltima” do
sentido. Nesse ponto de sua argumentagio, eles citam a generalizacio que Der-
rida faz do conceito de discurso em A escritura e a diferenga como uma aborda-
gem que “coincide com a de nosso texto”, Derrida escreve:

Esse foi o momento [ele aponta como exemplos temporais as obras de
Nietzsche, Freud e Heidegger] em que a linguagem invadiu a problemdtica
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universal, 0 momento em que, na falta de um centro ou origem, tudo se trans-
formou em discurso — desde que concordemos quanto a essa palavra —, ou
seja, num sistema em que o significado central, o significado original ou trans-
cendental, nunca estd absolutamente presente, fora de um sistema de diferen-
cas. A auséncia do significado transcendental amplia indefinidamente o cam-
po e o jogo da significagdo.?

Dai, para Laclau e Mouffe, o discurso ser “constituido como uma tentativa de
dominar o campo da discursividade, de deter o fluxo das diferengas, de cons-
truir um centro” como pontos nodais, numa referéncia ao point de capiton [pon-
to de basta| de Lacan (os significantes privilegiados que fixam o sentido numa
cadeia).?®

No que concerne 4 impossibilidade da sociedade, podemos ver na perspectiva
de Laclau e Mouffe uma fusdo muito estreita ¢ poderosa de Lacan com Derrida.
As imagens e metdforas cruzam as divisdes dos campos psicanalitico, filoséfico e
politico, e o principio norteador ¢ a analise da tensdo entre o “sempre ja” (a rigor,
essencialmente) clivado e descentrado, seja ele o psiquismo lacaniano ou a signi-
ficagio em Derrida, e 0 projeto hegemdnico “suturador” da coeréncia. Assim,
Laclau e Mouffe concluem que, “se o social ndo consegue fixar-se nas formas
inteligiveis e instituidas de uma sociedade, o social existe apenas, no entanto, co-
mo um esfor¢o de construir esse objeto impossivel”.?” A “sociedade” é o objeto
impossivel das operagdes do social, tal como, dirfamos, o “imagindrio jacobino”
figurou como uma perspectiva vazia e iluséria para as operagdes do politico.

A INSATISFATORIA EXPRESSAO “NOVOS MOVIMENTOS SOCIAIS”

Se, em sua constituicdo da “sociedade” como uma impossibilidade, Laclau e
Mouffe pautam-se nas idéias de outros pensadores pés-estruturalistas, como Der-
rida e Lacan, até seus maijs severos criticos hio de admitir que em sua andlise dos
“novos movimentos sociais” eles produziram uma elaboragio original e muito
influente no pensamento politico. Uma explica¢io ébvia para o enorme interesse
atual em sua obra ¢ que ela discute um problema — o peso a ser conferido a classe
social, em contraste com outras divisfes proeminentes, como o sexo, a etnia ou a
idade, por exemplo — que tem exercido grande influéncia, tanto nas anélises aca-
démicas quanto na atividade politica prédtica em todo o tradicional espectro direi-
ta/esquerda.

Na frente académica, vimos uma multiplicidade de debates em torno desse te-
ma, sobretudo (o que ndo surpreende) nas abordagens marxistizantes da socio-
logia, da politica e da economia. Em parte, esses debates dizem respeito & macica
reformulagio tedrica necessaria para que se apliquem os conceitos e descrigdes de
Marx a sociedades cujas estruturas e relagdes de classe mudaram radicalmente nos
cem anos que se seguiram a ele — aqui, poderfamos assinalar esquematicamente
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os debates em torno do trabalho de Erik Olin Wright e Carchedi sobre a classe, em
torno das questdes que continuam a surgir dos textos de Poulantzas sobre a politi-
ca e a classe, bem como da revolucio no “repensamento do marxismo” liderada
pelos economistas Steve Resnick e Rick Wolff. Poderiamos também mencionar,
com efeito, as grandes elabora¢des conhecidas pelo titulo genérico de “teoria da
escolha racional”, na medida em que ela continua a percorrer o campo do que
ainda poderiamos chamar muito frouxamente de marxismo. Em todos esses de-
bates, houve um potencial de compromisso com as realidades das divisées nao
classistas, mas (para expressar a situagdo com tato), em muitos casos, isso perma-
neceu como um potencial, e ndo como uma meada a ser puxada.

Em parte, também, os debates académicos sobre a classe tiveram lugar num
didlogo consciente com a obra dos feministas e com os textos daqueles que pro-
curaram repensar a classe em relag@o ao grande interesse da identidade nacional
e da politica nacionalista, bem como em relacio as questdes da etnia e do racis-
meo. Talvez valha a pena enfatizar quao rica e variada tornou-se a contestagio da
“primazia da classe” na ciéncia social: existem hoje escolas inteiras de pensamen-
to dedicadas 4s maneiras como a moradia, por exemplo, ou os efeitos do ciclo de
vida, transcendem suposi¢ées longamente acalentadas sobre os efeitos determi-
nantes da classe social. Assim, parece muito claro que uma nova teorizagio radi-
cal da politica, na qual o fator icénico da classe fosse drasticamente deslocado de
sua posi¢do privilegiada, seria de grande interesse para muita gente. (Por que o
livro de Laclau e Mouffe tem sido tdo extensamente examinado na teoria da criti-

ca literdria é uma questdo mais complexa, que nao examinarei aqui.)

Em termos de priética politica, niio ha davida de que Hegemonia e estratégia
socialista aborda um problema de tremenda pertinéncia e importancia. Isso tal-
vez se aplique da maneira mais patente 3 sitiada esquerda, que, numa multiplici-
dade de contextos, teve de repensar niio apenas suas proprias imagens da classe,
mas também o papel que ela deve ocupar na politica “esquerdista” em termos
mais gerais, onde compete com as reivindicacdes do ambientalismo, dos direitos
dos homossexuais, do feminismo, do anti-racismo e assim por diante. Como to-
dos sabemos, o debate sobre essa questio tem preocupado profundamente a es-
querda nos altimos anos. A “politica de coalizio” emergente de algumas dessas
interagdes politicas, cujo exemplo mais notavel, em anos recentes, talvez tenha
sido a campanha de Jesse Jackson para a Presidéncia dos Estados Unidos em
1988, ¢ exatamente o que o livro aborda num nivel tedrico. Entretanto, ndo deve-
mos de modo algum supor que esse fendmeno se restrinja a politica da esquerda:
foram a direita e o centro (decerto na Gra-Bretanha e nos Estados Unidos) que
articularam algumas dessas novas ligacoes e sentidos.

Laclau e Mouffe, presumivelmente sensiveis a previsivel acusagao de que esta-
tiam deslizando para a direita, sugerem que sua iconoclastia no tocante a classe
social abre caminho para um novo radicalismo politico:
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A rejeigio de pontos de ruptura privilegiados e a confluéncia das lutas para um
espago politico unificado, e a aceitagdo, ao contrario, da pluralidade ¢ indeter-
minagdo do social, parecem-nos constituir as duas bases fundamentais sobre as
quais se pode construir um novo imagindrio politico, radicalmente libertdrio e
infinitamente mais ambicioso em seus objetivos do que a esquerda cldssica.’®

Para Laclau e Mouffe, entre outros, a expressic “novos movimentos sociais™ ¢
insatisfatoria, no plano mais elementar, por codificar sua prépria marginalidade
historica. Esses movimentos sio “novos”, justamente, por serem movimentos
ndo classistas, ¢ essa referéncia a classe continuard a existir enquanto usarmos
esse estilo de denominacio. Aquilo a que se estd fazendo referéncia € o fendme-
no — que Laclau ¢ Mouffe tentam situar historicamente na rede de mudangas
havidas no processo de trabalho, no Estado e na difusio cultural apds-1945 —
dos novos antagonismos que vém sendo articulados, de uma maneira inédita,
com respeito a relagbes sociais cada vez mais numerosas. Na pritica, o termo
agrupa lutas tao diversificadas quanto as “urbanas, ecolégicas, anti-autoritarias,
anti-institucionais, feministas, anti-racistas, étnicas, regionais, ou das minorias
sexuais”.?? Laclau e Mouffe véem nessas lutas a articulagdo de antagonismos nu-
ma vasta gama de lugares, afora o tradicional local de trabalho em que o conflito
de classes foi sitnado pelo marxismo, e apontam, por exemplo, para o consumo,
0s servi¢os e o meio ambiente como campos desses novos conflitos.

Além de estenderem esses antagonismos muite além dos limites convencio-
nalmente atuantes nas anélises marxistas, os autores sugerem que a burocratiza-
¢a0 da sociedade do apés-guerra (ocidental, industrializada e capitalista) deu ori-
gem a novas formas de regulagio das relagGes sociais. Assim, eles reformulam os
argumentos de Foucault ¢ Donzelot, vendo como “conseqiiéncia” da burocra-
tizacdo do apés-guerra o processo de “imposigdo de maltiplas formas de vigilan-
cia e regulacdo a relagdes sociais que antes eram concebidas como fazendo parte
do dominio privado”*® Reconhecendo as sabidas ambigiiidades politicas que
cercam a resisténcia politica num contexto de “Estado assistencialista”, Laclau e
Moulffe discernem, entre os varios fatores em jogo nessas lutas, uma ampla esfera
recém-articulada de “direitos” sociais. Categorias como “justica” e “igualdade”,
em certo sentido, foram retiradas de seu contexto liberal e articuladas em um
discurso politico democratico. Laclau e Mouffe concluem que a mercadologiza-
¢0 e a burocratizagio, bem como a reformula¢io de uma ideologia politica libe-
ral-democrata, formam o contexto em que devemos entender a expansao do con-
flito social e a constitui¢ao de novos sujeitos politicos, que eles descrevem, por
sua vez, como “um momento de aprofundamento da revolugio democratica™ !

Mas os autores acrescentam que um terceiro aspecto da nova “formacao he-
gemonica do periodo do apds-guerra” desempenha um papel importante: a ex-
pansdo da comunica¢io de massa e o retraimento das identidades culturais tradi-
cionais. Laclau ¢ Mouffe véem nas ambigiiidades de uma massificagio cultural
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— que interpela os sujeitos como consumidores teoricamente iguais, além de dar
a alguns elementos um potencial subversivo — uma homogeneizacio da vida
social. Numa passagem muito interessante, eles apontamn para o fato de que a
resisténcia a isso tem tendido a assumir a forma de uma “proliferagio de particu-
larismos” e de uma “valorizacio das ‘diferengas’™, especialmente as que se voltam
para a cria¢do de novas identidades culturais. Nessas demandas de autonomia,
tantas vezes desdenhadas pela esquerda por seu aparente individualismo, Laclau
¢ Mouife véem uma reformulagao da demanda por “liberdade” — um dos temas
centrais do imaginario democrético.*?

Ao examinar a argumentacio de Laclau e Mouffe em geral, poder-se-ia que-
rer chamar ateng¢do para uma grande énfase no que eles descrevem como “I6gica
da equivaléncia”, Esta pode ser explicada da seguinte maneira: a Revolugio
Francesa foi um momente importante no desenvolvimento de um imaginario
democrético, por ter eliminado uma ordem social hierarquica (“regida por uma
légica teologico-politica em que a ordem social tinha seu fundamento na vonta-
de divina”) na qual o discurso politico s6 podia ser a repeti¢ao e a reproducéo da
desigualdade. {Um exemplo marcante disso sdo os famosos versos do hino in-
glés: “O rico em seu castelo, / O pobre em seu portio, / Deus os fez poderosos ou
humildes / E ordenou sua condigdo”.) Permitam-me citar, neste ponto, uma fra-
se crucial de Laclau e Mouffe:

Esse rompimento com o Ancien Régime, simbolizado pela Declaracio dos Di-

reitos do Homem, viria a fornecer as condigdes discursivas que possibilitaram

propor as diferentes formas de desigualdade como ilegitimas e antinaturais e,

com isso, tornd-las equivalentes como formas de opress?a'o."3 7
Assim nasceu a “l6gica da equivaléncia”: passamos de uma ordem social em que
03 sujeitos estavam posicionados de maneira diferencial, porém imutavel, para
uma ordem social em que o projeto democritico pode articular-se num discurso
politico que considera esses posicionamentos diferenciados como objeto de luta.
Portanto, a revoluciio democratica promove uma logica da equivaléncia, uma 16-
gica da comparacao de sujeitos que sio essencialmente interpretados como iguais,
mediante seu novo discurso dos “direitos”, da “liberdade™ e da “igualdade™.

Existern ambigiiidades no uso que Laclau e Mouffe fazem da idéia de “equiva-
léncia”. Primeiro, nao fica claro como o elemento “antinatural” do imagindrio
democritico jamais conseguiria atuar sem recair no humanismo e no essencialis-
mo que eles deploram sistematicamente. Segundo, hd uma ambigiiidade mais
confusa para determinar se “equivaléncia” ¢ interpretada como semelhante a
“igualdade”, o que as vezes fica implicito, ou se a 6gica da equivaléncia de Laclau
& Mouffe é mais apropriadamente apreensivel em referéncia 4 utilizagao quimica
da equivaléncia. Isso enfatizaria uma nogio de valor igual, mas a introdugio da
tensdo entre igualdade e — justamente — diferencga é dificil de compatibilizar
com a légica do “um homem, um voto” [sic) propria da igualdade democratica.




254 UM MAPA DA IDECLOGIA

Entretanto, ndo hd ambigitidade alguma num aspecto central da l6gica da
equivaléncia, que ¢ o lugar secunddrio ocupado pela classe em relagao a categoria
prioritdria do imagindrio democrético. Laclau e Mouffe escrevem que as reivin-
dica¢des socialistas ndo sdo apenas “um momento interno a revolugao democra-
tica”, mas “sé sdo inteligiveis com base na ldgica da equivaléncia que esta ultima
estabelece”** Antes disso, eles escrevem que Marx procurara repensar a divisdo
social com base num novo principio — o da classe —, mas que isso foi solapado
desde o comego por “uma insuficiéncia radical, decorrente do fato de que a opo-
sicao das classes ¢ incapaz de dividir a totalidade do corpo social em dois campos
antagdnicos”. E comentam que as previsdes sociologicas de Marx (sobre a cres-
cente polarizagdo da sociedade capitalista) foram um esforgo de projetar uma
simplificagido futura num mundo social que, na época de Marx, néo se enquadra-
va num simples modelo reduzido as classes.® Portanto, em geral, temos a preo-
cupagio com a classe, tipica do marxismo, apresentada como uma articulagio de
exigéncias politicas cujas precondigdes estavam na revolugio democritica do sé-
culo anterior. Daf Laclau e Mouffe ndo verem necessidade de os antagonismos
subsequentes, bem como os “novos” movimentos sociais articuladores das de-
mandas dos que sdo oprimidos por eles, cederem lugar 4 classe, sob a alegacio de
a classe social ser um principio fundante. Ela é apenas, na analise desses autores,
uma das numerosas contradigdes que podem ser articuladas dentro dos parime-
tros do discurso politico democrdtico.

POS-MARXISMO, DISCURSO E IDEOLOGIA

Vidrias grandes considera¢des se apresentam ao pensarmos sobre as questoes le-
vantadas por Hegemonia e estratégia socialista. Tenho duas razdes para levar mui-
to a sério sua critica do marxismo, ambas relacionadas com dificuldades de longa
data nos argumentos do marxismo: a primeira é a questio da classe social, num
contexto politico em que é cada vez mais dbvio para todo o mundo, exceto os
dogmaticos de extrema direita e extrema esquerda, que as desigualdades sociais e
as diferengas politicas simplesmente ndo podem ser enquadradas de maneira
plausivel na questio da classe, ou reduzidas a ela. Assim, qualquer tentativa de
defender novas maneiras de pensar sobre essas diferentes lutas politicas deve ser
bem recebida e examinada,

Em segundo lugar, a argumentacio de Laclau e Mouffe aborda, embora nio
de maneira previsivel (como explicarei), a aborrecida questio de como teorizar o
conceito de ideologia. Digo que ela é aborrecida, mas seu incomodo tem uma
histdria particular e tem mais relevincia para uns do que para outros. Grosso #o-
do, nas versdes “socialistas” do feminismo, houve uma tentativa de usar o concei-
to de ideologia para teorizar a opressio da mulher na sociedade capitalista, mas
isso € problemitico, j4 que essa prépria teoria estd inserida numa anélise que ndo
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apenas defende/pressupde a primazia da classe, como também interpreta a ideo-
logia, normalmente, segundo um modelo determinista, como a metifora da “ba-
se e superestrutura”. O problema daf decorrente foi levantado pelos argumentos
de um livro anterior de minha autoria, no qual, segundo Johanna Brenner e Ma-
ria Ramas, “a ideologia ¢ o deus ex machina de Barrett, seu meio de escapar do
aborrecido dilema que advém do impasse idealista dos sistemas marxista-redu-
cionista/dual do pensamento socialista-feminista”. Qual era, queriam saber elas
e outros criticos, a base material — numa sociedade capitalista — dessa ideclogia
que oprimia as mulheres?*® Laclau e Mouffe, ao rejeitarem a logica “essencialista
da classe” do marxismo, ao fornecerem intimeros argumentos contra o privile-
giamento automdtico da classe na andlise marxista, tocaram, ainda que muito
controvertidamente, no cerne desse problema.

Em parte, essa é uma crise da “politica de classes” e, como observou Richard
Wright numa resenha das reagoes divergentes de Barry Hindess e Ellen Wood,
ela produziu reagdes polarizadas: uma abordagem pragmdtica da classe, despoja-
da da pretensdo tedrica do modelo marxista, e uma reafirmagao da politica clds-
sica das classes.*’ A razio de haver surgido essa polaridade est4 em que a situagdo
de defender em detalhe as complexidades e especificidades do sexo em relagio a
classe, em oposigdo a incessante repeti¢do das chamadas verdades aceitas sobre a
classe, é pouco invejivel, de modo que o “centro” do debate tem sido cada vez
mais esvaziado. Nao é sem interesse notar que os modelos tedricos que tentaram
conciliar os conflitos entre as reivindicagées de classe e de sexo, tal como estes
emergem de qualquer modo na ciéncia social, revelaram ndo estar a altura da
tarefa de lidar com as questdes “mais novas” (para alguns) da etnia ¢ do racismo.
Como sugeri noutro texto, ¢ como se as teorias existentes da estrutura social, ja
sobrecarregadas pela tentativa de refletir sobre as inter-relagdes de classe e sexo,
tivessemn sido totalmente incapazes de integrar em seus mapas conceituais um
terceiro eixo de desigualdade sistémica. E ¢é ficil apontar, em contraste, a verda-
deira explosdo de trabalhos que combinam esses trés interesses (a “santissima
trindade” da classe, raga e sexo) em disciplinas e géneros em que essas restrigies
estruturais/morfolégicas ndo impedem a exploragio de novas questoes.®®

Talvez seja relevante acrescentar, neste ponto, que a orientagio geral da obra
anterior de Laclau, rejeitando a dimensdo “pertinente a classe” da ideologia po-
litica, mostrou-se um proveitoso quadro de referéncia para refletir sobre o dis-
curso politico com maiores nuances. Mencionei anteriormente a influéncia des-
sa obra na exploragio que Colin Mercer e Stuart Hall, entre outros, fizeram do
nacionalismo (o “nacional-popular” de Gramsci), do patriotismo e do thatche-
rismo, por exemplo. A idéia do “discurso politico”, como conceito capaz de
abranger uma variedade de grupos, demandas e interesses, 3 medida que eles sao
articulados, abre caminho para uma andlise do sexo que, por defini¢io, estava
marginalizada na escola de pensamento sobre a ideologia polftica que advoga o

——————
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“reflexo da classe”. E certo que temos visto, frouxamente pautadas nas idéias do
“Laclau inicial”, diversas andlises do discurso politico contemporineo como
sendo sexuado: elas examinam, por exemplo, os modos como o feminisimo e o
antifeminismo, as interpretacdes da “familia” e da sexualidade, ou as articula-
¢coes e negagdes dos direitos reprodutivos da mulher figuram nos discursos.*

Resta saber, no entanto, até que ponto Hegernonia e estratégia socialista real-
mente leva a termo seu projeto iconoclasta de desmantelar completamente o pri-
vilegiamento da classe. Dizer isso ndo equivale a fazer uma consideragio barata,
do tipo “flagrei vocé usando a palavra sociedade”, mas a abordar uma questao
mais séria, que vem & tona a propdsito da maioria dos trabalhos pés-estruturalis-
tas. Trata-se da intromissdo, ou do retorno sob forma disfarcada, de elementos
(amiade do tipo a que os pés-modernistas se referem como “metanarrativas”™)
que foram explicitamente rejeitados em outros pontos dos textos em questao.

No que concerne a Laclau e Mouffe, voltamos aqui a questio de seu pds-
marxismo. Permitam-me tomar como exemplo a parte de sua argumentacdo em
que eles expdem a transformagio hegemonica da ordem social do apds-guerra,
na qual situam o surgimento de novos antagonismos sociais e sua articulagio
nos novos movimentos sociais.’® Longe de aderir a uma lgica da “contingén-
cia”, a seqiiéncia de suas proposigdes, bem como o medelo de causalidade ex-
posto nelas, sfo inteiramente caracteristicos dos padrées tradicionais do pensa-
mento marxista. Se tomarmos primeiramente a seqiiéncia da argumentagéo, é
impressionante notar que, em sua reconstrucio histérica da nova formagio so-
cial hegemonica, eles se deslocamn automaticamente, em primeiro lugar, para o
“ponto de vista econdmico”, o qual, pautando-se na obra de Michel Aglietta, ¢
por eles analisado em termos do mais ertodoxo dos conceitos marxistas, o de
mercadologizagdo. Depois, temos um breve registro das questdes ambientais e
urbanas, embora nesse ponto, curiosamente, a argumentacfo ndo funcione por
meio de nenhum conceito equivalente 3 mercadologizacio. Em seguida (e, em
contraste, vermnos mobilizado o conceito de burocratizagio), Laclau e Mouffe
passam efetivamente para o Estado, e depois para a articulagio politica e a refor-
mulag¢do da ideologia liberal-democrata. A orientagdo marxista cldssica — eco-
nomia, depois Estado, depois ideologia, depois “cultura” — completa-se entdo
plenamente, com o acréscimo do “importante aspecto” das comunicacoes de
massa e suas novas formas culturais. Assim, sejam quais forem seus protestos
tedricos a respeito da economia como “dltimo reduto do essencialismo”, € indu-
bitavelmente verdade que, num dos raros pontos em que se oferece no livro uma
exposigio sécio-histérica substantiva, ele reproduz exatamente, em sua préopria
ordenagdo, a légica economicista e determinista.

Como também o faz o contetido da argumentagio nesse ponto. A tese sobre o
desenvolvimento capitalista nesse periodo versa sobre a expansio das relagdes
capitalistas em dreas antes ndo capitalistas, mas repousa sobre uma extraordi-
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ndria interpretacio do capitalismo como sendo algo que concerne a “mercadolo-
gizacio”, mas nio necessariamente as contradigdes trabalho/capital. Escrevem os
autores:

Hoje em dia, néo ¢ apenas como vendedor da for¢a de trabalho que o indivi-
duo estd subordinado ao capital, mas também através de sua incorporagio nu-
ma multiplicidade de outras relagdes sociais: cultura, lazer, educagio, sexo, e
até mesmo a morte, Nao héd praticamente nenhum campe da vida individual
ou coletiva que escape as relagées capitalistas.®!

Toda a discussao desse fendmeno ¢é interessante, na medida em que se expressa
acriticamente numa interpretagdo marxista desse processo histérico que ha
muito foi contestada — de um lado, pela postula¢io de Foucault/Donzelot da
emergéncia histdrica do “social”, e de outro, pela insisténcia feminista nas rela-
¢oes de poder ndo capitalistas, que estdo em jogo no mundo do “dominio priva-
do”.”? Assim, embora Laclau e Mouffe acenem para o feminismo, ao assinalarem
a subordinagdo da mulher nas redes comunitirias tradicionais, eles adotam uma
formulagdo altamente “funcionalista”, “reducionista” e classicamente “marxis-
ta” ortodoxa sobre o Estado assistencialista e a reprodugdo da forga de trabalho;
uma formula¢io que foi explicitamente criticada pelos feministas. E o interes-
sante, na maneira como constituem o “capitalismo”, é que este permanece como
um agente poderoso e indefinido na argumentagio — mas um agente cuja exis-
téncia, em termos gerais, 0s autores contestaram.

Se tudo isso equivale a dizer que Laclau e Mouffe “ainda sdo marxistas de-
mais” — postura adotada por Landry e Maclean em sua leitura do texto® —, estd
muito longe do teor usual das reagdes ao livro. A maioria destas assumiu a forma
de um combate polémico com a apostasia — do ponto de vista marxista — dos
argumentos de Laclau e Mouffe. Ellen Wood, para tomarmos ao acaso-uma de
suas criticas, acusa-os de “ndo apenas uma surpreendente md interpretagio de
Marx, mas também um erro de raciocinio muito substancial”.** Muitos desses
debates se interessam por uma reafirmagio doxolégica da primazia da classe para
a teoria e prética marxistas; meu interesse nio é este, mas algumas questdes me-
recem ser brevemente recapituladas. Uma delas ¢ a questdo do materialismo, ea
de saber se a rejeicdo da distingdo discursivo/ndo-discursivo de Laclau e Mouffe
torna-os necessariamente “idealistas”. Sugeri anterlormente gue nio, e que sua
utilizacio da categoria discurso ¢ defensdvel em relagio ao que as pessoas gostam
de chamar de “mundo real”: o ponto elementar é que o discurso £ “real”. Em sua
resposta a uma critica de Norman Geras, Laclau e Mouffe explicam, com alguns
exemplos, o sentido em que utilizam o termo “discurso”, que é definido no livro
como a totalidade estruturada que resulta da prética articulatéria. Antes de mais
nada - mas isso ¢ fonte de alguns mal-entendidos —, eles incluem na categoria
de discurso fendmenos lingiifsticos e nao lingiiisticos: o discurso ndo é um texto
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ou uma fala, ou coisa similar. O termo diz respeito sobretudo ao sentido; eles
citam o exemplo (que Geras considera “condescendente”, mas outros acharam
util) da bola de futebol:

Se eu chutar um objeto esférico na rua, ou se chutar uma bola numa partida de
futebol, o fato fisico serd o mesmo, mas o sentido serd diferente. O objeto s6 é
uma bola de futebol na medida em que estabelece um sistema de relagdes com
outros objetos, e essas relagdes ndo sio dadas pela simples materialidade refe-
rencial dos objetos, mas, antes, socialmente construidas.””

O exemplo é Gitil por responder aqueles que pensam que o uso do termo discurso
por esses autores constitui, de algum modo, uma ameaga a realidade ontolégica:
eles ndo questionam a materialidade referencial (“o carater discursivo do objeto
ndo implica, de maneira alguma, questionar sua existéncia”), mas insistem em
que o sentide dos objetos fisicos deve ser entendido pela apreensio de seu lugar
num sistema (ou discurso) de normas socialmente construidas. O que se aplica
as bolas de futebol, poderiamos acrescentar, aplica-se aos tanques, aos cavalos da
Policia, as cadeias, aos caca-bombardeiros e a quaisquer outros complementos
materiais da repressio da classe trabalhadora. Laclau e Mouffe nao “derrubam”
nem “dissolvem” tudo no discurso: eles insistem em que ndo podemos apreender
o nao-discursivo ou pensar nele sendo em categorias discursivas contextualizan-
tes, sejam elas cientificas, politicas ou de outra natureza.

Ligada a isso esta a questdo do relativismo. Presume-se is vezes que Laclau e
Moulffe devem estar assumindo uma posi¢do de relativismo epistemolégico, po-
rém nada poderia ser mais distante disso. Como se pode notar prontamente, em-
bora a “verdade” seja sempre teoricamente contextual em seu quadro de referén-
cia, ndo faltam afirmagdes sobre a verdade no discurso tedrico dos autores. Um
exemplo interessante, neste ponto, é examinar o tratamento que eles ddo 4 ques-
tdo da ideologia, durante tanto tempo um obstdculo em termos da possibilidade
de atribuir interesses reais, consciéncia correta e assim por diante. Tamanho é o
apego de Laclau e Mouffe 4 seguranga epistemoldgica, que eles chegam a empre-
gar, nos termos de seu modelo, o velho quebra-cabega que consiste em indagar se
€ possivel dizer que as pessoas sdo “oprimidas” quande elas mesmas nio pensam
sé-lo. Isso é objeto de uma fascinante distingdo que eles tragam entre “subordina-
¢a0” ¢ “opressdo”: a primeira simplesmente marca um conjunto de posigées di-
ferenciadas entre os agentes sociais, ao passo que a segunda requer um ponto
exterior ac discurse, a partir do qual — para que exista “opressdo” — o discurso
da subordinagdo possa ser interrompido. E, apenas para aqueles que ainda véem
o relativismo como intrinsecamente ligado ao privilegiamento do discursivo,
deixem-me citar a defini¢io que eles fornecem para as “relagdes de dominacio™
“relagoes {...) que sdo consideradas ilegitimas pela perspectiva ou no juizo de um
agente social que lhes é externo”.* Longe de serem “relativistas”, essas formula-
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¢oes confiantes, expressas com naturalidade a partir da posigdo do agente exter-
no julgador, e ndo da dos juizes, pecam na medida em que sio dificeis de justifi-
car em termos epistemoldgicos.

Assim, talvez nio surpreenda ver Laclau e Mouffe oferecerem uma defesa da
visdo “critica” e “episternoldgica” da ideologia, embora, é claro, uma visio fun-
damentalmente reformulada. Em Hegemonia e estratégia socialista, hd pontos da
argumentag¢io em que se pode dizer que, para Laclau e Mouffe, uma coisa é “es-
sencialmente” de tal ou qual caréter, ¢ esse ¢ um reconhecimento importante.
Um ponto de interagdo fundamental entre a epistemologia e as preocupacdes
gerais que apontei sobre a ideologia encontra-se na conclusdo do artigo de Laclau
intitulado “A impossibilidade da sociedade”. Ali, Laclau deixa claro o sdlido fun-
damento epistemoldgico de seu “anti-essencialismo™:

Nio podemos prescindir do conceito de desconhecimento, precisamente por-
que a propria assercao de que “a identidade ¢ a homogeneidade dos agentes
sociais sio uma iluséio” ndo pode ser formulada sem que se introduza a catego-
ria do desconhecimento.

Donde Laclau conclui que as categorias de ideologia e desconhecimento podem
ser preservadas, mas invertendo-se seu conteddo tradicional: ele sugere que

o ideoldgico nio consistiria no desconhecimento de uma esséncia positiva
[numa ilusdo quanto aos verdadeiros interesses de classe, por exemplo], mas
exatamente no oposto: consistiria no ndo-reconhecimento do cardter precirio
de qualquer positividade, da impossibilidade de qualquer sutura dltima.?

Assim, a tese substantiva ai proposta — de que a ideclogia ¢ uma va tentativa de
impor um fechamento a um mundo social cuja caracteristica essencial € a articu-
lagao infinita das diferencas ¢ a impossibilidade de qualquer fixa¢do dltima do
sentido — expressa-se num quadro de referéneias em que a distingdo tradicional
do marxismo entre o conhecimento ¢ 0 “desconhecimento” ideoldgico é preser-
vada (para alguns, paradoxalmente).

Em geral, talvez fosse bom os marxistas olharem o mundo, ainda que apenas
experimentalmente {mas teria qlie ser com a mente aberta), pelo prisma de La-
clau e Mouffe. Certamente se trata de um lugar diferente. A despeito de todas as
argumentacdes refinadas e pormenorizadas sobre suas teses, fica-se com o senti-
mento de que, um belo dia, essas pessoas acordaram e simplesmente viram a “so-
ciedade” de outra maneira. Essa € uma interpretagio possivel da diferen¢a, que
Paul Hirst estabelece entre ele mesmo e Althusser: “Ele concebe as relagoes so-
ciais (...} Eu, por outro lado, examino as relagdes sociais (...).” O que torna essa
passagem interessante € a afirmacfo fria e reflexiva, apenas com um ligeiro toque
do ex cathedra, de uma simples diferenca de visao. Muito discutida no passado,
mas hoje, uma diferenca de visio, e ndo de opinido.
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Talvez se possa tragar aqui uma analogia com a curva normal em que se ba-
seiam os testes de QI. Deixemos de lado por um momento o emaranhado de mi-
nuciosos problemas para determinar se os testes de QI sdo ligados a cultura, ou se
$d0 racistas, e examinemos a questio mais fundamental de saber se a inteligéncia
ocorre na populagdo com base numa “distribui¢do normal”, com regressdo para
a média. Estritamente falando, isso ndo pode nem poderia ser provado, mas as
pessoas continuam a “medir o QI” em bases que 56 fariam sentido se essa supo-
sigdo fosse verdadeira. Pode-se responder a alguns dos argumentos de Laclau e
Mouffe no nivel de eles serem ou nio substantivamente exatos (se preferirmos,
no nivel de saber se o teste do QI é objetivo em seus proprios termos), mas alguns
deles sdo caracteristicamente “pés-estruturalistas”, na medida em que nos re-
tiram do quadro de referéncia do qual partimos (o de negar ou questionar a
proposicio sobre a curva normal, e portanto, de deslegitimar o exercicio inteiro).
O exemplo mais interessante desse tipo de argumentacio ¢ o tratamento, em He-
gemonia e estratégia soctalista, dado a questdo da “positividade” e da “negativi-
dade” num contexto social. Com ele, desejo encerrar esta discussio.

E estranhamente perturbador deparar com a palavra “positivo” como um ter-
mo negativo, mas é justamente assim que ela figura no texto de Laclau e Mouffe.
Que significa defender um movimento “para além da positividade do social™?
Tentei explicar, anteriormente, 0 que se pretende dizer com isso no contexto da
impossibilidade da “sociedade” e da proposi¢io de que o sacial é sempre uma
tentativa de sutura, e nio um fechamento completo. Em termos mais gerais, po-
rém, Laclau e Mouffe harmonizam-se com uma corrente da filosofia moderna
que poderia enquadrar-se nas categorias de uma celebracgéo da negatividade, um
certo niilismo, um prazer na destrui¢do/desconstrugiio e uma énfase na falta de
sentido, Todas essas correntes sio encontravels, como € mencionado no livro, na
moderna filosofia européia, desde o existencialismo de Sartre até o lado mais
“negativo” da tradicio fenomenoldgica, em Heidegger, Nietzsche e partes de
Wittgenstein. Nesse sentido, o pds-estruturalismo conternporineo tem uma lon-
ga histdria na filosofia européia do século XX, e ¢ nesse contexto que precisamos
ler Laclau e Mouffe. O que hd de singular neles é o projeto de um reengajamento
ou releitura rigorosos da tradicdo marxista de pensamento politico, através da
lente dessas idéias.

No cerne de seu projeto estd o reconhecimento de que ¢ marxismo liberta
alguns elementos dessa visio “negativa” de mundo, mas, em contraste, basica-
mente, tem o que Timpanaro chamou de uma orientagio “triunfalista”. O mar-
Xismo nasceu num momento confiante — a rigor, num momento imperialista
— e expressa 0 sentimento “vitoriano” de conquista do mundo natural nas idéias
fundantes de Marx sobre a natureza humana e o trabalho humano.*® Como diz
Laclau, “seria absurdo negar que essa dimensdo de dominagio/transparéncia/
racionalismo estd presente no marxismo”. De um modo desconcertante, ao resu-
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mir a dimensio “negativa” do marxismo que ele considera inspiradora (negativi-
dade, luta, antagonismo, opacidade, ideologia, o hiato entre o real e o sensorial),
Laclau comenta que, para que essa leitura seja possivel, tem-se que ignorar pelo
menos a metade da obra de Marx.® E por essa razio que Hegernonia ¢ estratégia

socialista é “pds-marxista”, Laclau, no artigo escrito em seguida, do qual extraio
agora uma citagdo, vé a dimensdo negativa como a dimensio fundante:

Ele [0 momento da negatividade] brilhou apenas por um breve instante no
discurso teérico, dissolvendo-se no momento seguinte na plena positividade
que o reabsorveu: a positividade da histéria ¢ da sociedade como totalizagoes
de seus processos parciais, a positividade do sujeito — das classes sociais —
como agentes da histéria.®

O tom de Laclau ¢ elegiaco nesse ponto e, com efeito, ele cita Stalin, em seguida,
como o ponto culminante da afirmacio da positividade no marxismo.

Nio h4 davida de que a critica da “positividade” e a critica do pensamento
essencialista, aplicadas por Laclau e Mouffe ao marxismo, sio aspectos de um
desafio mais amplo, que atinge uma vasta gama de pensares. O artigo a que aca-
bo de me referir é, na verdade, um exame que Laclau faz de pontos de compara-
¢do entre essa “leitura” do marxismo (agora, “pdés-marxismo”) e a psicanilise.
Nele, Laclau oferece alguns vinculos entre a concepgio de hegemonia de Laclau/
Mouffe {ruptura, tentativa de sutura) e a nogio lacaniana da “falta”, e recomen-
da uma possivel confluéncia do pés-marxismo e da psicanélise “em torno da
légica do significante, como uma logica da desigualdade e do deslizamento”.8!
O que Laclau nao menciona nesse ponto, contudo, é que essa leitura da psicana-
lise exige que ignoremos ndo apenas a metade, mas quase toda a “psicandlise”, e
que adotemos uma interpretagdo estritamente lacaniana. Isso porque 90% da
psicandlise sdo sobrecarregados por um imenso fardo de essencialismo ¢, de fato,
somente a reelaboragio lacaniana da teoria é que a despojou dessas positivida-
des. Donde talvez fosse mais apropriado discutir uma confluéncia da “p6s-psi-
canilise” com o pés-marxismo.

Neste ponto, podemos voltar-nos para o til comentdrio de Charles Jencks
sobre “o dualismo paradoxal” acarretado pelo hibrido termo “pés-modernis-
mo”: este €, escreve ele, a um s6 tempo a continuagio do modernismo e sua
transcendéncia.f? O mesmo se dd com Laclau e Mouffe, cuja obra, em alguns
aspectos, permanece aprisionada num arcabougo marxista, e em outros escapa
para um quadro de referéncia filos6fico totalmente diferente. E, se vocé concluir
que os “axiomas” do marxismo, particularmente com respeito as relagoes entre
classe, ideologia e discurso politico, ndo sio evidentemente verdadeiros no mun-
do contemporineo, entio o questionamento que eles fazem do essencialismo de
classe presente no marxismo representara realmente uma rachadura considera-
vel, um desmoronamento do modele marxista.
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A DOXA E A VIDA COTIDIANA.:
UMA ENTREVISTA

Pierre Bourdieu e Terry Eagleton

TERRY EAGLETON — QI4, sejam bem-vindos.* Pierre Bourdien e eu vamos dis-
cutir alguns dos temas de nossos novos livros —— primordialmente o dele, Lin-
guagem e poténcia simbdlica, mas também o meu, Ideologia.! Em seguida, solici-
taremos perguntas e comentirios.

Eu gostaria de lhe dar boas-virtdas, Pierre, numa de suas rarissimas visitas a
este pafs. Estamos encantados por vé-lo e por dispor da tradugio desses ensaios.
Um dos temas de sua obra € que a linguagem € tanto um instrumento de poder e
de agio - ou talvez até mais — quanto de comunicagio. Esse é um tema que
permetia tudo o que vocé escreve nesse livro, e que o leva a ser completamente
hostil, a meu ver, a qualquer mera semiética. Em vez disso, vocé prefere exami-
nar o que chama, em determinado ponto, de “as condicdes sociais de produgdo
dos enunciados”, e também, suponho, as condi¢oes de recep¢io dos enunciados.
Em outras palavras, vocé argumenta que o importante, na fala, no discurso, nio
¢ um poder inerente a linguagem em si, mas o tipo de autoridade ou legitimida-
de em que ela se escora. Isso o leva a mobilizar conceitos com que, penso eu,
muitos de nods estamos bastante familiarizados a partir de seus outros trabalhos
— como “poténcia simbdlica”, “violéncia simbalica”, “capital lingiifstico” e ou-
tros. Eu gostaria de lhe perguntar se meu entendimento estd correto e the pedir
para explicar como esses processos podem relacionar-se com o conceito de ideo-
logia: eles sio sindnimos, ou a ideologia, para vocé, é uma coisa totalmente dife-
rente? (O conceito de ideologia as vezes aparece em seu trabalho, mas nio é um
interesse central desse livro em particular.

* O que se segue ¢ a transcrigio editada de um debate — da série “Conversando sobre idéias” —
entre Pierre Bourdieu e Terry Eagleton, realizado no Instituto de Artes Contemporineas de
Londres em 15 de maio de 1991.
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PIERRE BOURDIEU — Obrigado pelo que vocé disse sobre meu livro; em poucas
palavras, vocé resumiu a intengdo principal dele, de modo que agora me é mais
facil responder a pergunta, De fato, tendo a evitar a palavra “ideologia”, porque,
como seu proprio livro mostra, ela tem sido mal utilizada com muita freqiiéncia,
ou usada de maneira muito vaga. Parece transmitir uma espécie de descrédito.
Descrever uma afirmagio como ideolégica é, muitas vezes, um insulto, de modo
que essa propria designagio torna-se um instrumento de dominagio simbélica.
Procurei substituir o conceito de ideologia por conceitos como “dominagio sim-
batica”, “poténcia simbdlica” ou “violéncia simbdlica”, para tentar controlar al-
guns dos usos ou abusos a que ele fica sujeito. Com o conceito de violéncia sim-
bélica, procuro tornar visivel uma forma nao percebida da vicléncia cotidiana.
Por exemplo, agora, aqui neste auditdrio, sinto-me muito acanhado; estou an-
sioso e tenho dificuldade de formular meus pensamentos. Encontro-me sob uma
forma intensa de violéncia simbdlica, relacionada com o fato de que estanao é a
minha lingua ¢ ndo me sinto & vontade diante desta platéia. Creio que o conceito
de ideologia ndo poderia transmitir isso, ou o faria de maneira mais genérica. As
vezes, temos de reformular conceitos — primeiro, para sermos mais precisos, e
segundo, para torna-los mais vivos, Tenho certeza de que vocé concorda em que
tanto se tem usado e abusado do conceito de ideologia, que ele nio funciona
mais. J4 ndo acreditamos nele; e, nos usos politicos, por exemplo, ¢ importante
dispor de conceitos que sejam eficientes e eficazes.

EAGLETON — Isso mie anima a explicar por que ainda escrevo sobre a ideologia,
muito embora concorde com o que vocé diz sobre a freqiiente imprecisdo do
conceito e concorde em que hd em circulagio muitas nogoes diferentes de ideo-
logia. Meu livro fol, em parte, uma tentativa de esclarecer o conceito. Também
creio haver razdes, hoje em dia, pelas quais ¢ conceito de ideologia parece supér-
fluo ou redundante. Tento igualmente examind-las em meu livro. Uma delas é
que a teoria da ideologia parece depender de um conceito de representagio; al-
guns modelos de representacio tém sido questionados e, com isso, segundo se
supde, também a nogio de ideologia. Qutra razido — talvez mais interessante —
¢ que hoje, muitas vezes, tem-se a sensagio de que, para identificar uma forma de
pensamento como ideoldgica, seria preciso dispor de uma espécie de acesso a
verdade absoluta. Se a idéia de verdade absoluta é contestada, o conceito de ideo-
logia parece desmoronar com ela.

H4 outras duas razdes por que a ideclogia parece j& ndo ser um conceito da
moda. Uma é o que se chamou “falsa consciéncia esclarecida”; em outras pala-
vras, numa era pos-moderna, a idéia de que simplesmente funcionamos pauta-
dos na falsa consciéncia é simplista demais: as pessoas, na verdade, estdo muito
mais cinica ou astutamente conscias de seus valores do que isso sugeriria. O que
torna a questionar o conceito de ideologia. Por fim, existe a tese de que o que
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mantém o sistema em funcionamento é menos a retérica ou o discurso do que,
digamos, sua prépria légica sistémica: a idéia de que o capitalismo tardio funcio-
na por si, de que ja niio precisa passar pela consciéncia para ser validado, de que
garante, de algum modo, sua prépria reprodugio. Na verdade, tenho duvidas
sobre se isso tudo é suficiente para jogar no lixo o conceito de ideologia. Admito
que hd uma certa validade nessas vdrias afirmagdes, mas suponho que uma das
razdes por que quero conservar o conceito de ideclogia é que realmente penso
existir algo que corresponde a nogiio de falsa consciéncia. Estou interessado em
seu trabalho a esse respeito. Talvez eu possa me expressar da seguinte maneira:
quando vocé utiliza conceitos como doxa, crenga espontinea ou opinido, eles
funcionam para vocé, em certo sentido, como nogdes de ideologia, na medida
em que a doxa seria incontestavel e natural. Por outro lado, serd que isso lhe per-
mite falar da falsa consciéncia no sentido de no¢des ou proposicoes falsas, que
efetivamente sustentam sistemas injustos de poder? Vocé pretende falar da falsa
consciéncia apenas em termos de naturaliza¢do ou universalizagio, ou gostaria
de falar, em termos mais epistemologicos, da relagio entre as idéias falsas ou ver-
dadeiras ¢ a realidade social?

BOURDIEU — Concordo com a primeira parte de seu raciocinio, ou seja, com as
duividas que vocé expressou sobre o conceito de ideologia. Concordo e poderia
estender-me sobre suas objecdes. Em particular, creio que um dos muitos usos
do conceito de ideologia consistiu em promover uma vigorosa clivagem entre o
cientista e os outros. Por exemplo, Althusser e os que foram influenciados por ele
fizeram um uso simbélico muite violento desse conceito. Usaram-no como uma
espécie de nogdo religiosa, pela qual se deveria ascender gradativamente a verda-
de, sem nunca ter certeza de haver alcan¢ado a verdadeira teoria marxista. O te6-
rico estava habilitado a dizer: “Vocé é um ide6logo”. Por exemplo, Althusser
referia-se depreciativamente as “chamadas ciéncias sociais”. Era um modo de
tornar visivel uma espécie de separacdo invisivel entre o verdadeiro conhecimen-
to — o detentor da ciéncia — e a falsa consciéncia. Isso, penso eu, é muito aristo-
crético; na verdade, uma das razdes de eu nio gostar da palavra “ideologia” é o
pensamento aristocrdtico de Althusser.

Agora, passando a um terreno mais familiar: por que considero mais (til a
no¢io de doxa? Muitas coisas chamadas de ideologia na teoria marxista funcio-
nam, a rigot, de maneira muito obscura. Por exemplo, eu poderia dizer que to-
dos os sistemas académicos, todos os sisternas educacionais, sdo um tipo de me-
canismo ideoldgico; sdo um mecanismo que produz uma distribuigio desigual
do capital pessoal e legitimam isso. Esses mecanismos sdo inconscientes. Eles sdo
aceitos — e isso € uma coisa muito poderosa, que, a meu ver, nic é apreendida
na definigiio tradicional da ideologia como representagio, como falsa conscién-
cia. Penso que o marxismo, na verdade, continua a ser uma espécie de filosofia
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cartesiana em que se tem um agente consciente, que € o douto, a pessoa culta, ¢
os outros, que nio tém acesso a consciéncia. Falou-se demais em consciéncia,
demais em termos de representacio. O mundo social ndo funciona em termos de
consciéncia; ele funciona em termos de praticas, mecanismos e assim por diante.
Ao usarmos a doxd, aceitamos muitas coisas sem conhecé-las, e ¢ a isso que se
chama ideologia. A meu ver, devemos trabathar com uma filosofia da mudanca.
Devemos afastar-nos da filosofia cartesiana presente na tradi¢io marxista, em
diregdo a uma filosofia diferente, na qual os agentes ndo estejam visando cons-
cientemente as coisas nem sejam erroneamente guiados por representagées fal-
sas. Acho tudo isso um erro. Nao confio nisso.

EAGLETON — Se eu 0 entendi, o conceito de doxa é o que se poderia chamar de
uma teoria muito mais adequada da ideologia. Mas tenho duas preocupagies
quante a essa reformulacdo. Gostaria de explicd-las. Uma é que o conceito de
doxa enfatiza a naturalizagdo das idéias. Embora isso de fato permita examinar
mecanismos inconscientes, ndo serd simples demais afirmar que toda violéncia
simbédlica ou ideologia é realmente naturalizada? Ou seja, serd que as pessoas nio
podem de algum modo ser mais criticas, ou até mais céticas em relagdo a esses
valores e crengas, e mesmo assim continuar a se pautar neles? Em outras palavras,
vocé ndo estard enfatizando demais a fungdo naturalizadora da ideologia ou da
daxa? E, em segundo lugar, ndo estard correndo o risco de aceitar com demasiada
pressa a idéia de que as pessoas realmente legitimam as formas de poder vigentes?
E de se presumir que existam tipos diferentes de legitimagdo, que vio desde uma
internaliza¢do absoluta das idéias dominantes até uma aceitagio mais pragmati-
ca ou cética. Que espago deixa a sua doutrina para esse tipo de dissidéncia, de
critica e de oposicio?

BOURDIEU — E uma 6tima pergunta. Até na tradigio mais economicista que
conhecemos, ou seja, no marxismao, creio que a capacidade de resisténcia, como
uma capacidade de conscientizagio, foi superestimada. Temo que o que tenho a
dizer seja chocante para a autoconfianga dos intelectuais, especialmente para os
intelectuais de esquerda, mais generosos. Sou visto como um pessimista, como
alguém que desestimula as pessoas etc. Mas considero gue é melhor saber a ver-
dade. E a verdade é que, a0 vermos com nossos proprios olhos as pessoas viverem
em condi¢des precarias -— como as que havia no proletariado local, entre os ope-
rdrios das fibricas, quando eu era um jovem estudante -—, fica claro que elas se
dispéem a aceitar muito mais do que poderfamos supor. Essa foi uma experién-
cia muito intensa para mim: eles supoftavam um bocado de coisas, e é isso que
quero dizer com doxa — que hd muitas coisas que as pessoas aceitam sem saber.
Vou dar-lhe um exemplo, extraido de nossa sociedade. Quando se pergunta a
uma amostra de individuos quais sdo os principais fatores de bom desempenho
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na escola, quanto mais se desce na escala social, mais eles acreditam em talentos
ou dons naturais, mais acreditam que os que alcancam &xito sdo dotados de ca-
pacidades intelectuais inatas. Quanto mais aceitam sua prépria exclusio, mais
acreditam que sdo burros, mais dizem: “E, eu ndo era bom em inglés, eu ndo era
bom em francés, eu ndo era bom em matematica”. Ora, esse é um fato — a meu
ver, um fato estarrecedor — que os intelectuais nio gostam de aceitar, mas tém
que aceitar. Ndo significa que os individuos dominados tolerem tudo, mas eles
assentem em muito mais do que acreditamos e em muito mais do que sabem.
E um mecanismo portentoso, como o sistema imperialista — um instrumento
maravilhoso da ideologia, muito maior e mais poderoso do que a televisio ou a
propaganda. Essa € a principal experiéncia que quero transmitir. O que vocé dis-
se sobre a capacidade de dissen¢io é muito importante; ela realmente existe, mas
nie onde a procuramos. Assume uma outra forma.

EAGLETON — Vocé fala, realmente, do que chama de “heterodoxia”, que é um
tipo de linguagem oposicionista. O que, em seu trabalho, os marxistas chamam
de pessimismo, vocé mesmo encararia, presumivelmente, como realismo. Pode-
se concordar corn isso, mas, por outro lado, sei que vocé ndo quer que sua fala se
pareca demais com a de Michel Foucault. Nido quer, por insistir nesse realismo
material, passar para uma teoria do poder que vocé mesmo criticou, creio que
com muite acerto, como excessivamente abstrata, metafisica demais, abrangente
demais; e vocé quer dar margem a algum tipo de oposigao politica. Minha obje-
¢a0 2 idéia da doxa € que vocé parece estar dizendo que hé uma internalizagio de
crengas dominantes e opressoras, mas hd também, num segundo movimento,
algo que pode ser rompido e, com isso, permitir a emergéncia de uma heterodo-
xia. Mas, isso ndo é cronoldgico demais? Talvez eu esteia caricaturando, mas serd
que a prépria doxa ndo é uma coisa mais contraditdria? Qu seja, podem as pes-
soas acreditar e ndo acreditar, ou acreditar em niveis diferentes?

BOURDIEU — Nio. Isso estd ligado ao projeto de filosofia do homem de que
dispomos, da filosofia da a¢do e assim por diante. Eu diria que, enquanto se pen-
sa em termos de consciéncia, falsa consciéncia, inconsciéncia etc, ndo se con-
segue captar os principais efeitos ideolégicos, que, na maioria das vezes, sdo
transmitidos pelo corpo. O principal mecanismo de dominagao opera através da
manipula¢do inconsciente do corpo. Por exemplo, acabei de escrever um artigo
sobre os processos de domina¢io masculina numa chamada sociedade primiti-
va. Eles sdo os mesmos que em nossa sociedade, porém muito mais visiveis, No
primeiro caso, as pessoas dominadas, as mulheres, adquirem a dominagio atra-
vés da educacdo corporal. Eu poderia entrar em detalhes: por exemplo, as meni-
nas aprendem a andar de determinada maneira, aprendem a movimentar os pés
de um modo particular, aprendem a esconder os seios. Ao aprenderem a falar,
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elas nio dizem “eu sei”, mas “nio sei”. Por exemplo, se vocé pedir informagées a
uma mulher sobre como chegar a algum lugar, ela lhe dird: “Nao sei”. Temos um
processo equivalente, mas que funciona de maneira muito mais sutil — através
da linguagem, através do corpo, através de atitudes para com coisas que estio
abaixo do nivel de consciéncia. Mas isso nic é mecanicista, nao nos remete 2
inconsciéncia. Tao logo pensamos nesses termos, fica claro que o trabalho de
emancipagio é muito dificil; é tanto uma questio de ginastica mental quanto de
conscientizacio. E, como intelectuais, ndo estamos habituados a isso. Eu chamo
a isso predisposi¢do academicista. Uma predisposi¢io a que todos estamos ex-
postos: achamos que os problemas sé podem ser selucionados através da cons-
ciéncia. E ¢ ai que divirjo de Foucault, e gostaria de estabelecer um contraste
com ¢ importante conceito de disciplina que ele tem. A disciplina, pelo menos
em francés, aponta para uma coisa externa. A disciplina é imposta por uma forga
militar: tem-se que obedecer. Em certo sentido, é facil rebelar-se contra a disci-
plina, porque se tem consciéncia dela. Mas, na verdade, creio que, em termos de
dominagdo simbélica, a resisténcia é muito mais dificil, pois é algo que se absor-
ve como o ar, algo pelo qual o sujeito ndo se sente pressionado; estd em toda
parte e em lugar nenhum, e ¢ muito dificil escapar dela. Os trabalhadores vivem
sob esse tipo de pressio invisivel e, assim, adaptam-se muito mais 2 sua situagio
do que podemos supor. Modificar isso é muito dificil, especialmente hoje em
dia. Com o mecanismo da violéncia simbdlica, a dominagio tende a assumir a
forma de um meio de opressdo mais eficaz e, nesse sentide, mais brutal. Pense
nas sociedades contemporaneas em que a violéncia tornou-se branda, invisivel.

EAGLETON — Eu sugeriria que hd uma espécie de ironia nisso, porque, de um
lado, vocé reage contra o que encara como uma énfase excessiva na consciéncia.
Acho que isso estd certo, mas parte da tradi¢ao marxista também o registrou. Na
mesma época em que vocé estava elaborando essas teorias, a prépria tradigio
marxista, no trabalho de Althusser, sejam quais forem seus limites, estava tentan-
do deslocar o conceito de ideologia para um lugar institucional, muito menos
consciente e muito mais pratico, que, de certo modo, talvez se aproxime mais de
sua posi¢do.

Eu gostaria de examinar a questdo da oposi¢io ou do pessimismo politicos
por um angulo diferente, que permeia uma drea vital de seu atual trabalho. Vocé
fala com muito arrojo e, penso eu, muita criatividade, sobre os mercados lingiifs-
ticos e o prego ou o valor dos enunciados — a “formagdo de precos” —, e trans-
pde deliberadamente toda uma linguagem econdmica marxista para as esferas
cultural ou simbélica; e fala do campo de combate em que as pessoas tentam
acumular uma quantidade de capital cultural, seja na educagao, nas artes ou no
quee for. Isso me parece muito esclarecedor, inclusive por sua énfase em que, ao
examinarmos o fendmeno da arte, ndo podemos ir diretamente a todo 0 campo
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social, mas primeiro temos de passar pelo campo artistico cultural especifico.
Considero isso imensamente dtil. No entanto, nio se poderia argumentar que
vocé proclama uma nogdo da totalidade da pritica, da agdo ¢ da linguagem hu-
manas como uma guerra, na qual os contendores tentam aumentar suas apostas,
investir de maneira mais eficaz, em detrimento dos outros contendores? Essa é
uma descri¢io verdadeira de muitos campos de nossa experiéncia. Mas, néo ha-
vera outras formas de discurso, outras formas de a¢io que nio possam ser tio
facilmente conceituadas nesses termos antagdnicos?

BOURDIEU — Vocé mesmo estd dando um bom exemplo de que essas formas
existem, através de seu duelo simpatico com minhas idéias! Enfim, essa ¢ uma
pergunta importante, e que formulo a mim mesmo; concordo em que isso é um
problema. Nao sei por que tendo a pensar nesses termos. Sinto-me obrigado pela
realidade a fazé-lo. Tenho a sensagdo de que o tipo de debate em que estamos
empenhados neste momento é incomum. Quando isso acontece, trata-se da ex-
cecdo baseada no que Aristdteles chamava de o [“philia”] — ou amizade,
para usar uma expressio mais geral. A duAro, de acordo com Aristételes, é um
intercdmbio econdmico ou um intercambio simbélico que se pode ter dentro da
familia, entre os pais ou com os amigos. Tendo a pensar que a estrutura da maio-
ria dos campos, da maioria dos jogos sociais, ¢ de tal ordem que a competi¢io —
a luta pela dominagio — € quase inevitdvel. Ela ¢ evidente no campo econdmico,
mas até no campo religioso verifica-se que essa descrigdo € correta. Na maioria
dos campos, podemos observar o que caracterizamos como uma competigdo
pela acumulagio de diferentes formas de capital (capital religioso, capital econd-
mico etc) ¢, do modo como sdo as coisas, a comunicagdo nio distorcida a que
Habermas se referiu é sempre uma excecio. S6 conseguimos realizar essa comu-
nicacdo nao distorcida mediante um esfor¢o especial, quando se satisfazem con-
digbes extraordindrias.

Eu apenas acrescentaria uma palavra sobre a analogia entre a troca lingiistica e
a troca econdmica, & qual vocé se referiu hd pouco. Essa analogia, a meu ver, é
fecunda para compreender muitos fenémenos que nio podem ser simplesmente
tratados como uma comunicacdo, uma produgio de linguagem. Alguns filosofos
ingleses, como Austin, frisaram essa questdo; eles discerniram a presenga de coisas
importantissimas na linguagem — como dar ordens, por exemplo, ou fazer decla-
ragdes publicas — que ndo se ajustam ao modelo da comunicagio. Muitas coisas
nao podem ser entendidas em termos de comunicagio pura e, assim, ao propor
minha analogia econdmica, apenas tento generalizar e dar a um discernimento da
filosofia analitica uma base sociolégica que lhe falta. Nao estou criticando Austin;
o que afirmo ¢ que ele ndo dd uma explicagdo completa das condigdes sociais de
possibilidade do processo que descreve. Portanto, embora eu possa parecer muito
distante de sua filosofia da linguagem, na verdade estou muito proximo.
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EAGLETON — VYocé claramente pensa tanto em termos socioldgicos quanto se-
miolégicos. Perpassando todo o seu trabalho, hd uma espécie de subtexto siste-
mitico que é uma profunda preocupagio com as condi¢ées de seu préprio traba-
lho — ou, em linhas mais gerais, com a dificuldade de um discurso socioldgico
que procura razdes para analisar a vida comum, em nome de um bem qualquer,
que seja potencialmente emancipatério. Ou seja, hd em seu trabalho um fortis-
simo compromisso — nem sempre explicito, mas presente como uma espécie
de sensibilidade — com o que se poderia inadequadamente chamar de “a vida
comum”. Esse é um de muitos aspectos em que seu trabalho ¢ paralelo ao de
Raymond Williams, neste pais. Mas, naturalmente, para um sociélogo envolvido
num discurso altamente especializado, ¢ dificil tomar a vida corriqueira como
objeto de andlise, ou mesmo de contemplacao. Vocé, como eu, nio veio de um
meio intelectualizado. Parece-me que seu trabalho é muito interessante por ser
marcado pela tensdo entre um certo sentimento de valores comuns, que, para
comegar, ndo tem nada a ver com o intelecto, e a outra dimensio, que consiste
basicamente em analisar a institui¢ao académica — a condigdo social dos intelec-
tuais e suas implicagdes. Vocé acha que essa circunsténcia biografica ajuda a ex-
plicar suas preocupagdes?

BOURDIEU — O que vocé estd dizendo ¢ muito simpitico e generoso. Vocé ex-
pressou meus sentimentos pessoais com exatiddo. Procuro juntar as duas partes
da minha vida, como fazem muitos intelectuais de primeira gera¢do. Alguns
usam meios diferentes — por exemplo, encontram uma solugio na agdo politica,
em algum tipo de racionalizagdo social. Meu problema principal é tentar com-
preender o que aconteceu comigo. Minha trajetéria pode ser descrita como mila-
grosa, acho eu — uma ascensdo a um lugar de que nado faco parte. Assim, para
poder viver num mundo que ndo é meu, tenho que procurar entender as duas
coisas: o que significa ter uma mente académica — como ¢é que se cria isso — ¢,
ao mesmo tempo, o que foi perdido na aquisi¢io dela. Por essa razao, embora
meu trabalho — todo o meu trabalho — seja uma espécie de autobiografia, tra-
ta-se de um trabalho para pessoas que tém o mesmo tipo de trajetéria e a mesma
necessidade de compreender.

EAGLETON — Dispomos de algum tempo para perguntas ou comentdrios. Al-
guém gostaria de retomar aiguma das questdes levantadas no debate?

— Afirmou-se, como argumento contra o conceito de ideologia, que o marxismo
atribuiu as pessoas uma capacidade exagerada de reconhecer a verdade, e que os que
estdo mais abaixo na escala social tém menos probabilidade de reconhecé-la. Nio
seria mais o caso de dizer que as pessods que estdo na parte inferior dessa escala néo
iém o poder econdmico que thes permitiria freqgiientar grupos de debate e escapar do
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circulo estreito de sua vida familiar, de modo a reconhecer outras possibilidades?
Vocés acham que o papel que isso desempenha é mais importante do que as aptidoes
intelectuais — que as pessoas tém o potencial para reconhecer verdades mais am-
plas, mas que suas situagdes econdmicas e familiares as impedem de atingi-las?

EAGLETON — Em meu livro, afirmo que toda essa historia de internalizar e legi-
timar o poder autoritdrio ¢ em si uma questao complexa, que exige capacidade,
inteligéncia. Uma certa medida de criatividade é necessaria até mesmo para acei-
tar que se estd sendo definido de maneira negativa, como ocupante de um ponto
inferior da escala, ou como oprimido. E ¢ um paradoxo, penso eu, que a legiti-
magao de um poder dominante nunca seja uma simples questdo passiva— uma
questdo de introduzir esse poder dentro de si; portanto, as aptidées de que vocé
fala tém que estar presentes, até para que as pessoas aceitern um poder dominan-
te, para que se definam em relacdo a ele. Eu consideraria que boa parte do traba-
lho de Pierre Bourdieu diz respeito as condigdes em que as pessoas podem ou
nao adquirir capital.

BOURDIEU — Hd uma espécie de divisio de facto do trabalho da produgao social,
no que tange as grandes variedades de experiéncia. Muitas vezes, as pessoas habi-
litadas a falar sobre o mundo social ndo sabem coisa alguma do mundo social, e
as pessoas que realmente conhecem o mundo social ndo sao capazes de falar dele,
Se tao poucas coisas verdadeiras sao ditas sobre o mundo social, a razio reside
nessa divisdo. Por exemplo, a doxa implica um conhecimento, um conhecimento
pratico. Os trabalhadores sabem uma por¢ao de coisas: mais do que qualquer
intelectual, mais do que qualquer socidlogo. Mas, em certo sentido, ndo sabem,
porque lhes falta o instrumento para apreender isso, para falar disso. E temos
aquela mitologia do intelectual que é capaz de transformar suas experiéncias vi-
vidas na ordem da doxa, seu dominio do mundo social, ruma exposicio explicita
e elegantemente expressa. Isso é um problema muito dificil, por razdes sociais.
Por exemplo, quando o intelectual tenta reproduzir a experiéncia de um traba-
lhador, como na Franga depois de 1968, ele depara com a experiéncia de um
trabalhador a quem faltam os hdbitos do intelectual. Muitas das coisas com que
ele se estarrece sio, na verdade, perfeitamente corriqueiras. Ele tem que ser capaz
de incluir em sua visdo uma descrigdo da experiéncia do trabalhador — do fato
de ela ser uma experiéncia, do ponto de vista dele. E isso é muito dificil. Uma das
razdes pelas quais os intelectuais ndo prestam atengdo nisso, a meu ver, € que eles
tém muitos interesses relacionados com o capital cultural. Vou dar-lhe um
exemplo: sempre fiquei chocado com o que Marx dizia de Proudhon, com quem
ele era muito duro. Marx dizia: “Ele € um francés pequeno-burgués e imbecil”;
dizia que Proudhon s6 escrevia estética do ponto de vista dos estetas gregos; que
Proudhon era muito ingénuo. Marx, por sua vez, aprendeu grego; aos dezoito
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anos, era capaz de escrever em grego. E tratava Proudhon com condescendéncia,
considerando-o um pequeno-burgués de educacio precdria, enquanto ele pré-
prie, Marx, tinha a educagio clissica que convinha ao filho de um alto funciond-
ria da monarquia prussiana. Essas distingdes sdo muito impertantes. Quando se
procuram as migalhas do marxismo, l4 estio elas. E provém da arrogancia do
intelectual dotado de capital cultural. O comportamento ¢ as muitas lutas dos
partidos esquerdistas estdo relacionados com isto: os intelectuais odeiam e

desprezam os trabalhadores, ou os admiram demais — o que é um modo de
desprezd-los. E muito importante saber essas coisas; e assim, por essa razio, o
processo de autocritica, que se pode praticar estudando a mente intelectual aca-
démica, é vital. E, por assim dizer, uma condigdo pessoal necessdria para qual-
quer tipo de comunicagio sobre a ideologia.

~— Eu gostaria de desviar sua atengdo para as artes por wim momento. Interesso-me
pela maneira como a ideologia do capital simbélico apdia-se na arte e na estética,
que o senhor ataca em ambas as distingdes. No final de seu livro, o senhor afirma que
as pessoas de todos os niveis da escala social acatam o sistema universal de classifica-
¢ho. Elas aceitam a estética kantiana, do topo & base da escala social. Que acontece
com a economia dos bens simbélicos quando se leva em conta, digamos, a afirmagio
de Fredric Jameson de que hd uma proliferacdo de noves cédigos culturais? Se é ver-
dade que hd 1al proliferacio de novos cédigos, como isso se relaciona com sua andlise
do peder simbdélico?

BOURDIEU — Essa é uma pergunta dificil. A meu ver, existem mercados supe-
| riores, lugares em que o cddigo dominante continua absolutamente eficiente; e
¢ nesses lugares que se jogam as partidas principais — ou seja, no sistema acadé-
' mico (na Franga, o sistema das Grandes Ecoles, o lugar de onde os executivos

sdo selecionados). Uma vez que trabalhei com temas culturais, vou abordi-los

em minha resposta. Temos uma repetigio da velha idéia de que a cultura de
| massa, a cultura popular ete, estd crescendo; de que as pessoas ficam cegas para
i isso, de que estdo inconscienternente ligadas a diferenca entre as culturas. Uma
l forma de modismo dominante entre os intelectuais ¢ dizer: “Veja esses quadri-
: nhos”, ou algum outro item cultural, “eles ndo mostram uma grande criatividade
J cultural?” A pessoa que diz isso estd dizendo: “Vocé niao enxerga isso, mas eu,
j sim, e sou o primeiro a vé-lo”. A percep¢io pode ser vilida, mas superestima-se
a capacidade de essas coisas novas modificarem a estrutura da distribuigdo do
capital simbélico. Exagerar a extensdo da mudanga é, em certo sentido, uma for-
ma de populismo. As pessoas sdo iludidas quando se diz a elas: “Olhe, o rap é
sensacional”, A pergunta é: serd que essa musica realmente altera a estrutura da
cultura? Acho étimo dizer que o rap é sensacional e, em certo sentido, isso é me-
Thor do que ser etnocéntrico e sugerir que essa musica nao tem valor; mas, na

—
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verdade, uma maneira de ser etnocéntrico é esquecer o que continua a ser a for-
ma dominante, e esquecer que ainda nao se podem extrair lucros simbélicos do
rap nos grandes jogos sociais. E claro que acho que devemos prestar atengio a
essas coisas, mas ha um perigo politico e cientifico em superestimar sua eficicia
social. Dependendo do lugar de onde eu fale, posso estar de um lado ou do outro.

— O senhor diz que a violéncia simbdlica é violéncia. Que quer dizer com isso?

BOURDIEU — Creio que a violéncia assume formas mais sofisticadas. Um exem-
plo sdo as pesquisas de opinido, pelo menos na Franga. (Disseram-me que aqui é
diferente, mas, na Franga, as pesquisas de opinido sio uma forma mais sofistica-
da de apreender a opinido publica do que o simples contato entre os politicos e
seu eleitorado.) As pesquisas de opinido sao um exemplo do tipo de manipulagdo
que estivemos discutindo, uma nova forma de violéncia simboélica pela qual nin-
guém ¢ plenamente responsdvel. Eu precisaria de duas horas para lhes dizer co-
mo isso funciona, j4 que a manipulagio é extremamente complexa. Acho que
nao mais de dez pessoas entendem o0 que acontece — nem mesmo 0s organiza-
dores das pesquisas. Por exemplo, os politicos — 0s que estio no governo — nio
sabem como o processo funciona e, por conseguinte, ele os rege. Trata-se de uma
estrutura complexa, com uma por¢io de agentes diferentes: jornalistas, forma-
dores de opinido, intelectvais que comentam as pesquisas, intelectuais da TV
(que sao muito importantes em termos do efeito politico), politicos, e assim por
diante, Todas essas pessoas acham-se numa rede de interligagbes, e cada qual
mistifica as demais e mistifica a s mesma ao mistificar as outras. Ninguém tem
consciéncia desse processo, e ele funciona de maneira tal que ninguém poderia
dizer que a Franca é simplesmente governada pelas pesquisas de opinido. Para
compreender isso, precisa-se de um instrumento muito mais sofisticado do que
os métodos tradicionalmente empregados. Digo isso a todos os lideres sindicais.
Digo a eles: vocds estio atrasados; estamos trés guerras a frente, e vocés, com um
atraso de trés guerras de classe; vocés estdo lutando com instrumentos adequadas
4 luta de classes do século XIX, embora enfrentem formas de poder que sdo muito
sofisticadas.

— Interessou-me muito ouvir a referéncia ao “intelectual de primeira geracdo™ e a
trajetéria de wma pessoa assim. Por razdes 6bvias, trata-se ainda de uma espécie
bastante rara; mas, considerando que essa espécie também chega i idade de procriar,
que dizer dos filhos dessas pessoas? Eles se tornam intelectuais de segunda geragdo?
Serd que se inserem imperceptivelmente na classe média, ou formam um tipo de
subcultura? Fago esta pergunta a vocés dois, em parte, porque minha propria expe-
riéncia me faz perder a esperanca diante do que parece acontecer — a geragio se-
guinte parece perder o que hd de bom na tradigdo da classe trabalhadora e, de algum
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modo, nunca entra por completo na tradicio da classe média —, e me interessaria
ouvir os comentdrios de intelectuais de primeira geracdo sobre fsso.

EAGLETON — Bom, meus filhos nio encostariam num intelectual nem mesmo
usando uma vara! Creio que encaram a educacgo como uma ideologia burguesa,
o que Thes é muito conveniente! Vocé tem razio. Faz sentido o que vocé diz sobre
o sujeito ndo ser uma coisa nem outra, mMas nNao vejo por que isso deva necessa-
riamente ser fonte de desesperanca. Acho que poderia ser interessante estar nessa
situagdo, ndo é? Essa geragdo, ¢ claro, jd néo faz parte da classe trabalhadora —
assim como seus pais j& nao sdo da classe trabalhadora —, mas também viu os
pais em agdo, e tem uma justa desconfianga dos intelectuais. Em outras palavras,
eles ndo acham que a resposta esteja em serem intelectuais.

— Eu gostaria de retomar uma afirmagio que Pierre Bourdieu estava fazendo sobre o
jovern intelectual que fala sobre o rap, e deslocar o foco para a cultura. O senhor ndo
acha que, com sua nogdo de habitus, corre o risco de encobrir os determinantes eco-
ndmicos bdsicos da possibilidade de emancipagdo das pessoas — falando sobre capi-
tal, cultura e ideologia, enquanto, em ultima instdncia, quando elas nao dispdem de
meios para ler um livro, elas ndo se emancipam dessa maneira? A outra coisa que eu
gostaria de questionar ¢ a nogdo de doxa. Se as pessoas internalizam sua propria do-
minagio e, ent certo sentido, esta é subconsciente e as pessoas se sentem felizes com
ela, o senhor nio teria dificuldade em tentar justificar a idéia de emancipagiio?

BOURDIEU — Vocé estd dizendo que desconfia que tenho uma espécie de pre-
conceito intelectual e que s6 existe um jeito de escapar? E essa a sua impressao?

— QO senhor critica o jovem intelectual por falar do rap como se ele fosse um meio de
emancipagdo; mas, em sua nogao de habitus, incorpora a cultura como um deter-
minante. Concentrar-se na cultura dessa maneira pode deslocar a énfase dos deter-
minantes econémicos, que, na verdade, ainda sdo os que diio acesso aos meios de
emancipagio.

EAGLETON — Eu gostaria de formular isso da seguinte maneira. Sua concentra-
¢do na cultura desvia a énfase dos determinantes econdmicos que impedem as
pessoas de se emanciparem. Vocé reage ao economicismo al¢ando as imagens
econdmicas para a esfera cultural, em vez de registrar o peso do material e do
econdmico na cultura.

BOURDIEU — Talvez vocé tenha razio. Tendo a forgar demais a mao, comoe dizia
Mao Ze-dong, na tentativa de corrigir a tendenciosidade anterior. Nesse campo,
a visdo critica dominante corre o risco de pender para o economicismo. Quanto
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a mim, tendo a insistir nos outros aspectos, mas talvez esteja errado. Mesmo que,
em minha cabega, eu tenha um equilibrio melhor, tendo a insistir, na exposi¢io
de minhas idéias, no aspecto menos provivel e menos visivel — de modo que
talvez vocé tenha razio,

EAGLETON — A segunda questdo ¢ interessante — sobre as pessoas internali-
zarem e, portanto, sentirem-se felizes com sua opressao. Nio seria o caso de ar-
gumentar que elas ndo podem ser realmente felizes, se sio oprimidas?

— Mas, quando se fala do subsconsciente — se uma parte do habitus subconscien-
te determina como o sujeito é —, fica muito dificil modificd-lo. Claro, ndo hd co-
mo atribuir felicidade, mas, ao mesmo tempo, ndo se pode atribuir tristeza; jd o
marxismo ¢ a {teoria da] ideologin, por outro lado, preferem conservar a nogio do
ator que luta contra alguma coisa que lhe parece errada. Com a doxa, a gente perde
isso; ndo chega nem mesmo a perguntar qual é o problema — nio hd impulso de
emancipagdo.

BOURDIEU — Penso que essa questdo da felicidade ¢ muito importante. A ati-
tude pautada na doxa ndo equivale & felicidade; ela significa uma submissdo
corporal, uma submissdo inconsciente, que pode apontar para um bocado de
tensdo internalizada, um bocado de sofrimento corporal. Atualmente, estou fa-
zendo uma pesquisa em que entrevisto pessoas de status social indefinido —
aquelas que ocupam lugares sujeitos a intensas contradigoes. E procuro ser mais
socratico do que de costume ao fazer pesquisas desse tipo: tento ajudar as pes-
soas a expressar ¢ que estio sofrendo. Tenho descoberto muitos sofrimentos
que sdo ocultados por esse funcionamento uniforme do habitus. Ele ajuda as
pessoas a se adaptarem, mas provoca contradi¢des internalizadas. Quando isso
acontece, algumas delas podem, por exemplo, tornar-se viciadas em drogas.
Procuro ajudar a pessoa que estd sofrendo, explicitar sua situacao, numa espécie
de socioandlise conduzida de maneira amistosa e reconfortadora. Muitas vezes,
quando fago isso, os individuos experimentam uma espécie de prazer intelec-
tual; eles dizem: “E, eu entendo o que estd acontecendo comigo.” Mas, ao mes-
mo tempo, isso é muito triste. Falta-me a confianga positiva que os psicanalistas
tém; eles acham que a consciéncia é um mar de lamiirias, e retrucam com deso-
lacao quando o individuo diz: “Veja o que aconteceu comigo. Nio ¢é terrivel?”
Em certa medida, o trabalhoe de assisténcia social é assim: quando a gente o faz,
ele nos castiga. E uma situacio que surge com muita freqiiéncia, e que nio con-
tradiz o que afirmo sobre a doxa. Pode-se estar perfeitamente adaptado a esse
estado de coisas e a dor provir do fato de que se internaliza um sofrimento silen-
cioso, que pode encontrar uma expressao corporal sob a forma do édio a si mes-
mo, da autopunigio.
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1. Pierre Bourdieu, Langtage and Symbolic Power, Cambridge, 1991; Terry Eagleton, Ideology,
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O POS-MODERNISMO E O MERCADO

Fredric Jameson

A lingiifstica tem um esquema 1til que, infelizmente, falta na andlise ideologica:
ela pode marcar uma dada palavra como “palavra” ou como “idéia”, mediante
a alternincia de barras ou colchetes. Assim, a palavra mercado, com suas vdrias
prontincias dialetais e suas origens etimoldgicas no latim usado no comércio e
nos negocios, é grafada como /mercado/; por outro lado, o conceito, tal como
teorizado por filésofos e idedlogos ao longo das eras, de Aristételes a Milton
Friedman, seria grafado «mercado». Por um momento, tem-se a impressdo de
que iss0 poderia resolver muitos de nossos problemas ao lidarmos com um tema
desse tipo, que ¢, a0 mesmo tempo, uma ideologia e um conjunto de problemas
institucionais praticos. Até que nos vém a lembranca os grandes movimentos de
abordagem pelos flancos e de fechamento em pin¢a na se¢io de abertura dos
Grundrisse, onde Marx desfaz as esperancas e os anseios de simplificacdo dos
proudhonistas, que achavam que se livrariam de todos os problemas do dinheiro
mediante a aboli¢do dele, sem ver que € a propria contradi¢fo do sistema de
trocas que se materializa e se expressa no dinheiro propriamente dito, e conti-
nuaria a se objetivar e se expressar em qualquer de seus substitutos mais simples,
como 08 cupons pagos por horas de trabalho. Estes, observou Marx secamente,
no capitalismo em vigor, simplesmente se transformariam novamente em di-
nheiro, e todas as contradi¢des anteriores refornariam com forga total.

O mesmo acontece com a tentativa de separar a ideologia e a realidade: a ideo-
logia do mercado, infelizmente, ndo é um luxo ou um adorno ideativo ou re-
presentacional suplementar, que se possa retirar do problema econémico e, em
seguida, mandar para algum necrotério cultural ou superestrutural, para ali ser
dissecada por especialistas. De certo modo, ela é gerada pela coisa em si, como
sua pos-imagem objetivamente necessdria: de algum modo, as duas dimensdes
tém que ser registradas juntas, fanto em sua identidade quanto em sua diferenga.
Elas sio, para usar uma linguagem contemporinea, mas jd ultrapassada, semi-
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autdénomas: o que significa, se é que pretende significar alguma coisa, que elas
nio sio realmente autdnomas ou independentes uma da outra, mas que tam-
pouco estdo realmente em perfeito acordo. O conceito marxista de ideologia
sempre pretendeu respeitar e repetir e exercitar o paradoxo da mera semi-auto-
nomia do conceito ideoldgico (como, por exemplo, as ideologias de mercado)
com respeito & coisa em si — ou, neste caso, os problemas do mercado e do pla-
nejamento no capitalismo tardio, assim como nos paises socialistas de hoje. Mas
o conceito marxista classico (inclusive a propria palavra ideologia, que em si é
uma espécie de ideologia da coisa, em contraste com sua realidade) desmoronou,
muitas vezes, precisamente nesse aspecto, tornando-se puramente autdbnomo e,
em seguida, vagando como um simples “epifendmeno” para o mundo das supe-
restruturas, enquanto a realidade continuava mais abaixo, como uma responsa-
bilidade da vida real dos economistas profissionais.

Existem, é claro, muitos modelos qualificados de ideologia no préprio Marx.
O modelo que se segue, extraido dos Grundrisse e girando em torno das ilusdes
dos proudhonistas, tem side menos freqiientemente comentado e estudado, mas
¢ realmente muito rico e sugestivo. Marx discute um aspecto central de nosso
tema do momentao, a saber, a relagio entre as idéias e valores de liberdade e ignal-
dade, de um lado, e o sistema de trocas, de outro. Exatamente como Milton
Friedman, ele argumenta que esses conceitos e valores sao reais e objetivos, orga-
nicamente gerados pelo préprio sistema de mercado e dialeticamente ligados a
ele de maneira indissocidvel. Marx entdo acrescenta — eu ia dizendo, neste mo-
mento, ao contrdrio de Milton Friedman, mas uma pausa para reflexdo permite-
me lembrar que mesmo essas conseqiiéncias desagradaveis também sdo reconhe-
cidas e, as vezes, até celebradas pelos neoliberais — que, na pratica, essa liberdade
e igualdade revelam-se uma falta de liberdade e uma desigualdade. Entrementes,
porém, o que se aborda € a atitude dos proudhonistas perante essa inversio, e sua
compreensia equivocada da dimensdo ideoldgica do sisterna de trocas ¢ de como
ele funciona — verdadeiro e falso, objetivo e ilusério, o que costumdvamos pro-
curar transmitir através da expressdo hegeliana “aparéncia objetiva™

O valor de troca, ou, mais precisamente, o sistema da moeda, é de fato o siste-
ma daliberdade e da igualdade, ¢ o que perturba [os proudhonistas] no desen-
volvimento mais recente desse sistema sdo perturbagdes imanentes ao sistema,
isto é, a propria realizagio da igualdade ¢ da liberdade, que se revelam como
desigualdade e falta de liberdade. E uma aspiragdo tao piegas quanto estipida
desejar que o valor de troca ndo se transforme em capital, ou que o trabalho
que produz o valor de troca ndo se transforme em trabalho assalariado. O que
distingue esses cavalheiros [em outras palavras, os proudhonistas, ou, como
diriamos hoje, os social-democratas} dos apologistas da burguesia ¢, de um
lado, sua consciéncia das contradigdes inerentes ao sistema, e, de outro, seu
utopismo, patente em sua incapacidade de captar a inevitdvel diferenca entre a
forma real ¢ a forma ideal da sociedade burguesa, e o conseqiiente desejo de
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empreender a tarefa supérflua de retransformar a prépria expressao ideal na
realidade, quando, a rigor, ela ¢ meramente a imagem fotografica [Lichthild)
dessa realidade.!

Assim, trata-se realmente de uma questdo cuitural {(no sentido contempora-
neo da palavra), que gira em torno do problema da prépria representacio: os
proudhonistas sdo realistas, digamos, ao estilo do modelo de correspondéncia.
Eles acham (como os habermasianos de hoje, talvez) que os ideais revolucio-
nérios do sistema burgués — liberdade e igualdade — sdo propriedades das so-
ciedades reais, e observam que, embora ainda estejam presentes na imagem ou
retrato utopicos ideais da sociedade burguesa de mercado, essas mesmas carac-
teristicas acham-se ausentes e lastimavelmente em falta quando nos voltamos
para a realidade que posou como modelo para esse retrato ideal. Assim, bastara
mudar e aprimorar 0 modelo para fazer com que a liberdade e a ignaldade final-
mente aparecam para valer, em carne e 0sso, no sistema de mercado.

Mas Marx &, por assim dizer, modernista; ¢ essa teorizagio particular da
ideologia — que, passados apenas vinte anos da invencido da fotografia, recorre
a imagens fotogrificas muito contemporaneas (quando, anteriormente, Marx e
Engels haviam favorecido a tradi¢do pictérica, com suas vérias cimaras escuras)
— sugere que a dimensio ideolégica estd intrinsecamente inserida na realidade,
sendo destilada por ela como um trago necessdrio de sua prépria estrutura. Essa
dimensdo, portanto, ¢ profundamente imagindria, num sentido real e positivo,
ou seja, ela existe e € real na medida em que é uma imagem, marcada e destinada
a permanecer como tal, sendo sua propria irrealidade e irrealizabilidade o que
hd de real nela. Isso me faz pensar em episddios de pegas de Sartre que poderiam
servir de tteis alegorias didaticas desse processo peculiar: por exemplo, o desejo
apaixonado de Elecira de assassinar a mie, que no entanto se constata nio alme-
jar realizar-se. Electra descobre, a posteriori, que realmente ndo queria sua mie
morta («cmorta», isto é, morta na realidade); o que ela queria era continuar an-
siando, em meio a raiva e ao ressentimento, por vé-la /morta/. E o mesmo acon-
tece, como veremos, com esses dois aspectos bastante contraditérios do sistema
de mercado, a liberdade e a igualdade: todo o mundo precisa queré-las, mas elas
ndo podem realizar-se. A Unica coisa que thes pode acontecer é que o sistema
que as gerou desapareca, assim abolindo os “ideais” juntamente com a préopria
realidade,

Mas, restituir 4 “ideologia” essa maneira complexa de lidar com suas raizes
em sua propria realidade social equivaleria a reinventar a dialética, projeto em
cuja realizacdo todas as geragOes fracassam, cada qual & sua maneira, A nossa,
a rigor, nem sequer tentou; e a dltima tentativa, 0 momento althusseriane, hd
muito desapareceu na linha do horizonte, junto com os furacdes do ano passado.
Enquanto isso, tenho a impressdo de que somente a chamada teoria do discurso
tentou preencher o vazio deixado quando o conceito de ideologia foi jogado no
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precipicio, junto com o resto do marxismo cldssico. Pode-se endossar pronta-
mente o projeto de Stuart Hall, baseado, segundo o entendo, na idéia de que
o nivel fundamental em que se trava a luta politica ¢ o da luta pela legitimidade
dos conceitos e ideologias; de que a legitimagio politica provém daf; o thatcheris-
mo e sua contra-revolugio cultural, por exemplo, fundamentaram-se tanto na
deslegitimagdo da ideologia do Estado assistencialista ou social-democrata (cos-
tumédvamos chama-lo liberal) quanto nos preblemas estruturais inerentes ao
préprio Estado assistencialista.

Isso me permite expressar minha tese em sua forma mais vigorosa: a retorica
do mercado foi um componente fundamental e central dessa luta ideoldgica,
dessa luta pela legitimagio ou deslegitimag¢do do discurso esquerdista. A rendi-
cdo as vérias formas da ideologia de mercado — por parte da esquerda, quero
dizer, para n&o mencionar todos os demais — foi imperceptivel, mas alarmante-
mente universal. Agora, todos se dispdem a resmungar, como se isso fosse uma
inconsegilente concessio feita de passagem & opinido puiblica e ao atual saber
aceito (ou aos pressupostos comuns da comunicagdo), que nenhuma sociedade
pode funcionar eficientemente sem o mercado, ¢ que o planejamento é obvia-
mente impossivel. Esse é o outro lado daquele discurso mais antigo, a “nacio-
nalizacdo”, que ele vem seguir uns vinte anos depois, assim como, em geral, o
pés-modernismo pleno (particularmente no ambito politice} revelou-se uma
conseqiiéncia, uma continuacio e uma realizagio do episddio do “fim daideolo-
gia” do final dos anos 50. Seja como for, estdvamos dispostos, na época, a mur-
murar nossa concorddncia com a proposicio, cada vez mais difundida, de que o
socialismo nada tinha a ver com a nacionalizagdo; a conseqiiéncia é que, hoje em
dia, descobrimo-nos tendo que concordar com a afirmag&o de que o socialismo,
na realidade, j4 ndo tem mais nada a ver com o préprio socialismo. “O mercado
estd na natureza humana”, eis a proposigdo que ndo se pode deixar sem ques-
tionamento; em minha opinido, esse é 0 terreno mais crucial da luta ideoldgica
de nossa época. Se vocé a deixar passar, por ela lhe parecer uma admissio incon-
seqiiente ou, pior ainda, por ter passado vocé mesmo(a) a acreditar nisso, no
“fundo do cora¢do”, o socialismo e o marxismo terdo sido efetivamente deslegiti-
mados, a0 menos por algum tempo. Sweezy nos lembra que o capitalismo nio
conseguiu vingar em vdrios lugares, até finalmente chegar a Inglaterra; ¢ que,
se 0s socialismos efetivamente existentes forem por dgua abaixo, havera outros
melhores mais tarde. Concordo, mas nio temos que transforma isso numa pro-
fecia autovalidante, Dentro desse mesmo espirito, quero acrescentar as formula-
¢Oes e tdticas da “andlise do discurso” de Stuart Hall o mesmo tipo de ressalva
histérica: o nivel fundamental em que é travada a luta politica é o da legitimidade
de conceitos como planejamento ou o mercado — pelo menos neste momento e
em nossa situagéo atual. No futuro, a politica extraira disso formas mais ativistas,
como fez no passado.

_7
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Por fim, quanto a esse aspecto metodoldgico, cabe acrescentar que o ar-
cabougo conceitual da andlise do discurso — embora nos permita convenien-
temente, numa época pés-moderna, praticar a andlise ideolégica sem lhe dar esse
nome — nao ¢ mais satisfatorio do que os devaneios dos proudhonistas: au-
tonomizar a dimensao do /conceito/ e chama-lo de “discurse” sugere que essa
dimensio seja potencialmente nio relacionada com a realidade e possa ficar flu-
tuando sozinha, até encontrar sua subdisciplina prépria e desenvolver seus pro-
prios especialistas. Ainda prefiro chamar o /mercado/ pelo que ele é, ou seja, um
ideologama [ideologeme], e pressupor a seu respeito o que se deve pressupor so-
bre todas as ideologias: que, infelizmente, temos que falar das realidades exata-
mente tanto quanto dos conceitos. Serd o discurso do mercado meramente uma
retorica? Ele é e ndo é (para repetir a grande légica formal da identidade entre
a identidade e a ndo-identidade); e, para entendé-lo direito, é preciso falar dos
mercados reais tanto quanto da metafisica, da psicologia, da propaganda, da cul-
tura, das representagdes e dos aparelhos libidinais.

Mas isso significa, de certo modo, passar ao largo do vasto continente da filo-
sofla politica como tal, que ¢ em si uma espécie de “mercado” ideolégico préprio,
no qual, como num gigantesco sistema combinatério, todas as variantes e combi-
nagdes possiveis de “valores”, opgdes e “solugdes” polfticos encontram-se dispo-
niveis, desde que se pense ter a liberdade de escolher entre eles. Nesse grande em-
porio, por exemplo, podemos combinar a proporgio entre liberdade e igualdade
conforme nosso temperamento individual, como quando se faz oposigdo & inter-
vencio estatal por causa do prejuizo que ela causa a tal ou qual fantasia de liber-
dade individual ou pessoal, ou quando a igualdade ¢ deplorada porque seus valo-
res levam a exigéncias de corregdo nos mecanismos de mercado e a intervengio
de outros tipos de “valores” e prioridades. A teoria da ideologia exclui essa opcio-
nalidade das teorias politicas, nio s6 porque os “valores” como tais tém origens
inconscientes e de classe mais profundas que os da mente consciente, mas tam-
bém porquie a prépria teoria € uma espécie de forma determinada pelo contedo
social, e reflete a realidade social de maneiras mais complicadas do que uma solu-
¢io “reflete” seu problema. O que aqui se observa em funcionamento € a lei dialé-
tica fundamental da determinagio de uma forma por seu conteido — algo que
ndo é atuante nas teorias ou disciplinas em que nio hd diferenciagdo entre um
nivel de “aparéncia” e um nivel de “esséncia”, e em que fendmenos como a ética
ou a simples opinido politica como tal sao modificdveis por decisdo consciente ou
pela persuasdo racional. Na verdade, uma observagio extraordindria de Mallarmé
— “il Wexiste d’ouvert & la recherche mentale que deux voies, en tout, ot bifurque
notre besoin, & savoir, Vesthétique d’une part et aussi Véconomie politique™ 2™ —

* “Em tudo, $6 existem dois caminhos acessiveis & investigacdo mental, onde se¢ bifurca nossa ne-
cessidade, quais sejamn, a estética, de um lade, e a economia politica, de outro.” (N. da 1)
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sugere que as afinidades mais profundas entre uma concepg¢do marxista da eco-
nomia politica em geral e o campo da estética (como, por exemplo, na obra de
Adorno ou de Benjamin) devem ser situadas precisamente ai, na percep¢io que
as duas disciplinas partilham desse imenso movimento dual de um plano da for-
ma ¢ um plano da substincia (para usar uma linguagem alternativa, extraida do
lingiiista Hjelmslev).

Isso pareceria confirmar a tradicional queixa de que falta a0 marxismo qual-
quer reflexio politica autdnoma como tal, o que, entretanto, tende mais a dar a
impressiao de um ponto forte que de um ponto fraco. O marxismo realmente nio
¢ uma filosofia politica do estilo da Weltanschauung [visio de mundo], e de mo-
do algum “¢é igualzinho” ao preservacionismo, ao liberalismo, ao radicalismo, ao
populismo ou seja 14 o que for. Decerto existe uma préitica marxista da politica,
mas o pensamento politico n¢ marxismo, quando ndo € pritico nesse sentido,
refere-se exclusivamente 4 organizagio econdmica da sociedade e a0 modo como
as pessoas cooperam para organizar a produgio. Isso significa que o “socialismo”
nao ¢ exatamente uma idéia politica, ou, se preferirmos, que ele pressupde o fim
de um certe pensamento politico. Significa também que de fato temos nossos
homélogos entre os pensadores burgueses, mas eles ndo s3o os fascistas {que dis-
poem de muito pouco em matéria de pensamento nesse sentido e que, de qual-
quer modo, foram historicamente extintos), € sim os neoliberais e o pessoal do
mercado: também para eles, a filosofia politica é inatil (pelo menos depois que o
sujeito se livra dos argumentos do inimigo marxista coletivista), e a “palitica”
significa, agora, simplesmente alimentar e cuidar do aparelho econfmico (no ca-
50, 0 mercado, ¢ ndo os meios de produgio coletivamente possuidos e organiza-
dos). De fato, defenderei a tese de que temos muito em comum com os neolibe-
rais: a rigor, praticamente tudo — exceto o essenciall

Mas, primeiro é preciso dizer o ébvio, ou seja, que o lema do mercado nio
apenas abrange uma grande variedade de referenciais oit interesses diferentes, co-
mo também ¢ quase sempre uma denominagdo imprépria. Para comecar, nio
existe hoje em dia nenhum mercado livre no 4mbito dos oligopélios e das mul-
tinacionais: alids, faz muito tempo que Galbraith sugeriu gue os oligopélios eram
nosso substituto imperfeito do planejamento e da planificacio de tipo socialista.

Entrementes, em seu uso geral, o mercado, como conceito, raramente tem
qualquer relagdo com a escolha ou a liberdade, uma vez que estas nos sdo todas
determinadas de antemio, quer falemos de novos modelos de automaveis, brin-
quedos ou programas de televisio: escolhemos entre estes, sem divida, mas difi-
cilmente se poderia dizer que temos alguma influéncia na escolha efetiva de qual-
quer deles. Assim, a homologia com a liberdade é, na melhor das hipéteses, uma
homologia com a democracia parlamentarista de nosso tipo representativo.

Além disso, nos paises socialistas, o mercado parece ter mais a ver com a pro-
dugido do que com o consumo, jd que, acima de tudo, é a questio do abasteci-
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mento de pegas, componentes e matérias-primas para outras unidades produ-
tivas que se coloca em primeiro plano como o problema mais urgente (e para
o qual o mercado de tipo ocidental é entdo fantasiado como uma solugio).
Presumivelmente, contudo, o lema do mercado e toda a retorica que o acompa-
nha foram concebidos para garantir um desvic e um deslocamento decisivos da
conceitualidade da produgao para a da distribuicdo e do consumo, coisa que, na
verdade, eles raramente parecem fazer.

Alids, eles também parecem encobrir a questio bastante crucial da proprieda-
de, com a qual os conservadores tém tido uma notéria dificuldade intelectual:
aqui, a eliminagio da “justificacio dos titulos originais de propriedade™ tende a
ser encarada como um referencial sincrénico que exclui a dimensao da histéria e
a mudanga sistémica historica.

Por ultimo, convém notar que, na opinido de muitos neoliberais, ndo apenas
ainda nao dispomos de um mercado livre, como também aquilo que temos em
seu lugar (e que, sob outros aspectos, é as vezes defendido como um “livre mer-
cado” em oposicdo A Unido Soviética)* — a saber, uma concessio e suborno
mutuos de grupos de pressio, interesses especiais e similares — €, em si mesmo,
segundo a Nova Direita, uma estrutura absolutamente avessa ao verdadeiro li-
vre mercado e a seu estabelecimento. Esse tipo de andlise (as vezes chamado de
public choice theory} é o equivalente direitista da andlise esquerdista da midia e
do consumismo (em outras palavras, a teoria obrigatéria da resisténcia, a expli-
cacdo daquilo que, na drea publica e na esfera publica, geraimente impede as
pessoas de adotarem um sistema melhor e impede sua prépria compreensio e
aceitagio desse sisterna).

As razdes do sucesso da ideologia de mercado, portanto, nio podem ser
buscadas no mercado em si (mesmo quando se discerne exatamente qual desses
muitos fendémenos estd sendo designado por essa palavra). Mas o melhor é co-
megar pela versio metafisica mais solida e mais abrangente, que associa o mer-
cado com a natureza humana. Essa visdo aparece sob muitas formas, amitde
imperceptiveis, mas foi convenientemente formalizada num método completo
. por Gary Becker, em sua abordagem admiravelmente totalizante: “Afirmo que a
abordagem econdmica proporciona um valioso arcabougo unificado para com-
preender todo o comportamento humano.” Assim, por exemplo, o casamento
¢ passivel de uma espécie de anélise mercadoldgica:

Minha andlise implica que os semethantes ou dessemelhantes se juntam quan-

do isso maximiza a produgdo doméstica total de bens em todos os casamentos,

independentemente de se tratar de um aspecto financeiro (como os niveis sa-

lariais ou a renda imobilidria), genético (como a altura e a inteligéncia) ou
psicolégico (como a agressividade e a passividade).®
Nesse ponto, a esclarecedora nota de rodapé é crucial. Ela assinala um comego de
apreensio do que realmente estd em jogo na interessante proposta de Becker:
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Permitamn-me enfatizar mais uma vez que produg¢io de bens ndo é a mesma
coisa que o produto nacional, tal como habitualmente medido, mas inclui os
filhos, o companheirismo, a saiide e uma variedade de outros bens.

O que salta imediatamente aos olhos, portanto, é o paradoxo — da mdxima im-
portancia para o tedrico marxista amador — de que esse, que € 0 mais escandalo-
so de todos os modelos de mercado, ¢, na realidade, um modelo de produgao!
Nele, o consumo é explicitamente descrito como a produgio de um bem ou um
servico especificos; em outras palavras, um valor de uso, que pode ser qualquer
coisa, desde a satisfacio sexual até um lugar conveniente para descarregarmos a
raiva em nossos filhos, se o mundo externo revelar-se inclemente. Eis a descrigio
central de Becker:

O referencial da fun¢io de produgio doméstica enfatiza os servigos paralelos
prestados pelas firmas ¢ pelas familias como unidades organizacionais. Simi-
larmente & empresa tipica analisada na teoria padrio da produgio, a familia
Investe em ativos fixos (poupanga), equipamentos (bens durdveis) e no capital
incorporado em sua “forga de trabalho” (o capital humano dos membros da
familia). Como entidade organizacional, a familia, como a empresa, empe-
nha-se na produgio, usando essa mio-de-obra e esse capital. Cada qual é vista
como maximizando sua funcio objetiva, dependendo dos recursos e das res-
trigdes tecnologicas. O modelo da produgio ndo apenas enfatiza que a familia
¢ a unidade bdsica apropriada de anélise na teoria do consumo, como também
destaca a interdependéncia de diversas decistes domésticas: decisdes sobre a
oferta ¢ o tempo da mao-de-obra familiar e os gastos com mercadorias, na
andlise de um periodo temporal isolado, e decisdes sobre o casamento, o ta-
manho da familia, a fixacio da for¢a de trabalho e os gastos com mercadorias e
investimentos em capital humano, numa anélise do ciclo vital.

O reconhecimento da importincia do tempo como um recurso escasso na
familia tem desempenhado um papel importante no desenvolvimento de apli-
cagdes empiricas da abordagem da fun¢io da produgio doméstica.’”

Devo admitir que considero isso aceitavel, além de algo que fornece uma visdo
perfeitamente realista e sensata, nio apenas deste mundo humano, mas de todos
eles, remontando aos primeiros hominidas. Permitam-me frisar alguns tragos
cruciais do modelo de Becker: o primeiro é a énfase no proprio tempo como um
recurso (outro ensaio fundamental intitula-se “Uma teoria da alocagio do tem-
po”). Essa, ¢ claro, ¢ justamente a visio de temporalidade de Marx, tal como se
destaca supremamente dos Grundrisse, onde, em tltima instancia, todo valor é
uma questao de tempo. Também quero sugerir a coeréncia e a proximidade en-
tre essa proposta peculiar e grande parte da teoria ou da filosofia contempo-
réneas, que implicaram uma prodigiosa expansio do que consideramos um
comportamento racional ou dotado de sentido. E minha impressdo que, par-
ticularmente depois da difusdo da psicandlise, mas também com a evaporagao
gradativa da “alteridade”, num globo que se vai encolhendo e numa sociedade
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inundada pelos meios de comunicagio, resta pouquissima coisa que se possa
considerar “irracional”, no sentido mais antigo de “incompreensivel™ as formas
mais vis de decisdo e comportamento humanos — a tortura dos sadicos e a in-
tervengdo declarada ou dissimulada em paises estrangeiros por parte de chefes
de governo — sdo agora compreensiveis para todos nos (em termos de um
Verstehen [compreender] diltheyano, digamos), ndo importa o que pensemos
delas. Assim, saber se esse conceito tio imensamente ampliado da Razio tem al-
gum outro valor normativo {(como ainda acredita Habermas), numa situagio em
que seu 0posto, o irracional, encolheu a ponto de praticamente inexistir, ¢ uma
outra e interessante questio. Mas os calculos de Becker (e, nele, essa palavra ndo
implica em absoluto o Homo economicus, e sim toda sorte de comportamentos
cotidianos perfeitamente irrefletidos e “pré-conscientes™) fazem parte dessa cor-
rente; na verdade, esse sistema me faz pensar, mais do que em qualquer outra
coisa, na liberdade sartriana, na medida em que ela implica uma responsabilida-
de por tudo o que fazemos: a escolha sartriana {que, é claro, ocorre igualmente
num nivel comportamental cotidiano ndo-autoconsciente) significa a produgao
individual ou coletiva, a cada momento, dos “bens” de Becker (que nio precisam
ser hedonistas num sentido estrito, constituindo o altruismo, por exemplo, tam-
bém um desses bens ou prazeres). As conseqiiéncias representacionais de se-
melhante visio levar-nos-ao agora a pronunciar pela primeira vez, tardiamente,
a palavra pés-modernismo. Somente os romances de Sartre, de fato (e eles sao
amostras, imensos fragmentos inacabados), do-nos algum sentido de como se-
ria uma representagio da vida que interpretasse e narrasse cada ato e gesto, cada
desejo e decisio humanos em termos do modelo de maximiza¢do de Becker. Tal
representacdo revelaria um mundo peculiarmente sem transcendéncia e sem
perspectiva (a morte, por exemplo, constituiria apenas mais uma questdo de
maximizacio da utilidade) e, a rigor, sem enredo em qualquer sentido tradicio-
nal, j4 que todas as escolhas seriam equidistantes e estariam no mesmo nivel.
A analogia com Sartre, no entanto, sugere que esse tipo de leitura — que deve ser,
essencialmente, um desmistificador encontro cara-a-cara com a vida cotidiana,
sem distanciamento nem adornos — talvez ndo seja completamente pos-moder-
no, nos sentidos mais extravagantes dessa estética. Becker parece ter perdido de
vista as formas mais desenfreadas de consumo disponiveis no pés-moderno, o
qual, em outros pontos, € capaz de montar praticamente um delirio de consumo
com a propria idéia do consumo: no pés-moderno, de fato, ¢ a idéia mesma de
mercado que € consumida com a mais prodigiosa satisfacio, sendo como que um
bénus, ou excedente, do processo de mercadologizagio. Os sébrios cdlculos de
Becker ficam muito aquém disso, ndo necessariamente porque o pés-modernis-
mo seja incoerente ou incompativel com o conservadorismo politico, mas antes,
primordialmente, porque seu modelo acaba sendo um modelo de produgio, e
nio, em absoluto, de consumo, como se sugeriu acima. Essas sdo nuangas da

Ty
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grande introdugao dos Grundrisse, onde a produgio se transforma em consumo
e distribuicdo e, em seguida, retorna incessantemente a sua forma produtiva bé-
sica (na categoria sistémica ampliada de producao que Marx deseja colocar no
lugar da categoria temdtica ou analitica)! De fato, parece possivel registrar a quei-
xa de que os atuais celebradores do mercado -— os conservadores tedricos — nio
exibem muito gozo ou jouissance {como veremos adiante, seu mercado funciona
principalmente como um policial que pretende manter Stalin longe dos portdes,
onde, além disso, suspeita-se que Stalin, por sua vez, seja meramente um nome
em cédigo para Roosevelt).

Como descrigao, portanto, 0 modelo de Becker parece-me impecdvel e real-
mente muito fiel as realidades da vida, tais como as conhecemos; quando ele se
torna prescritivo, € claro, deparamos com as mais insidiosas formas de reagdo
{minhas duas conseqiiéncias préticas favoritas sdo, primeiro, que as minorias
oprimidas sé fazem piorar as coisas para si ao revidarem aos ataques; ¢ segundo,
que a “produgio domeéstica”, em seu sentido especial [ver acimal, tem sua pro-
dutividade seriamente abalada quando a mulher trabalha fora). Mas é facil per-
ceber por que isso acontece. O modelo de Becker é pds-moderno, em sua estru-
tura, como uma transcodificagdo; nele se combinam dois sistemas explicativos
separados, mediante a assercdo de uma identidade fundamental (sobre a qual
sempre se protesta que ela é ndo metafirica, o que ¢ o sinal mais segurc de uma
intengdo de metaforizar} entre o comportamento humano (predominantemente
a familia ou o oikes), de um lado, e a firma ou empresa, de outro. Grande vigor e
clareza sdo entdo gerados pela reformulacio de fenémenos como o tempo livre
e 0s tracos de personalidade, tratados agora como matérias-primas potenciais.
Nio decorre dai, entretanto, que o colchete figurado possa entdo ser removido,
tal como se arranca triunfalmente o véu de uma estitua, permitindo que se ra-
ciocine sobre as questdes domésticas em termos de dinheiro ou do econdmico
como tal, Mas é exatamente dessa maneira que Becker “deduz” suas conclusdes
politico-praticas, Também nesse aspecto, portanto, ele fica aquém da absoluta
pos-modernidade, na qual o processo de transcodificagao tem como conseqiién-
cia suspender tudo o que costumava ser “literal”. Becker quer dispor ordeira-
mente o equipamento da metifora e da identificagfio figurada, apenas para vol-
tar, no dltimo instante, ao nivel literal {que, nesse meio tempo, no capitalismao
tardio, evaporou sob seus pés).

Por que nio considero nada disso especialmente escandaloso, e qual poderia
ser seu “uso adequado™? Tal como em Sartre, a escolha ocorre, em Becker, num
meio jd previamente dado, que Sartre teoriza como tal (chamando-o de “situa-
¢a0”), mas que Becker negligencia. Temos em ambos uma bem-vinda redugio
do antiquado sujeito (ou individuo, ou ego), que agora ¢é pouco mais do que uma
ponta de consciéncia voltada para o estoque de materiais disponiveis no mundo
externo ¢ que, comn base nessa informagao, toma decistes “racionais”, no novo
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sentido ampliado daquilo que qualquer outro ser humano seja capaz de entender
(no sentido de Dilthey, ou no de Rousseau, daquilo com que qualquer ouiro ser
humano possa “solidarizar-se”). Isso significa que somos libertados de toda sorte
de mitos mais propriamente “irracionais” sobre a subjetividade e podemos voltar
nossa aten¢ao para essa situacdo em si, esse estoque disponivel de recursos que
¢ o préprio mundo externo, e que agora deve realmente ser chamado Histéria.
O conceito sartriano de situa¢io é uma nova maneira de pensar a histéria como
tal: Becker evita qualquer gesto compardvel, por boas razdes. Deixei implicito
que, até no socialismo (como nos modos de producio mais primitivos), é perfei-
tamente possivel imaginar as pessoas funcionando segundo o modelo de Becker.
O que haver4 de diferente, nesse caso, serd a propria situagio: a natureza da “fa-
milia”, o estoque de matérias-primas, a rigor, a prépria forma e feicao dos “bens”
a serem produzidos ali. O mercado de Becker, portanto, de modo algum termina
como apenas mais uma celebrag¢ao do sistema de mercado; antes, é um redirecio-
namento involuntdrio de nossa atengao para a histéria em si e para a diversidade
de situagdes alternativas que ela oferece.

Devemos desconfiar, portanto, que as defesas essencialistas do mercado im-
plicam, na realidade, temas e questdes completamente diferentes: os prazeres do
consumo pouco mais 530 do que as conseqiiéncias ideoldgicas fantasiosas acessi-
veis aos consumidores ideologicos que acatam a teoria do mercado, da qual eles
préprios nido fazem parte. Alids, uma das grandes crises da nova revolucio cultu-
ral conservadora — e, além disso, uma de suas grandes contradigdes internas —
foi manifestada por esses mesmos idedlogos, quando comegou a surgir um certo
nervosismo em torno do sucesso com que a América consumista havia suplanta-
do a ética protestante, e se mostrou capaz de desperdicar suas economias (e sua
renda futura) no exercicio de sua nova natureza de compradora profissional em
tempo integral. Mas, obviamente, nio se pode ter as duas coisas a0 mesmo tem-
po; ndo ha mercado florescente e operante cuja clientela se componha de calvi-
nistas e tradicionalistas laboriosos, cientes do valor do délar.

A paixio pelo mercado, a rigor, sempre foi politica, como nos ensinou o gran-
de livro de Albert O. Hirschman, As paixfes e os interesses. O mercado, enfim,
como “ideologia de mercado”, tem menos a ver com o consumo do que com a
intervengdo governamental e, na verdade, com os males da liberdade e da pro-
pria natureza humana. Uma descricio representativa do famoso “mecanismo”
de mercado é fornecida por Barry:

Por processo natural, $mith pretendeu referir-se ao que ocorreria, ou a que
padrio de acontecimentos emergiria da interagio dos individues, na falta de
uma intervengdo humana especifica, quer de natureza politica ou advinda da
violéncia.

O comportamento de um mercado ¢ um exemplo ébvio desses fenémenos
naturais. As propriedades auto-reguladoras do sistema de mercado ndo sio
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obra de uma mente engenhosa, mas um efeito espontdneo do mecanismo
de pregos. Ora, a partir de certas uniformidades da natureza humana, que
incluem, é claro, o desejo natural de “nos aprimorarmos”, pode-se deduzir
o que acontece quando o governo perturba esse processo auto-regulador.
Assim, Smith mostra como a legislagic dos aprendizes, as restrigdes ao comér-
cio internacional, os privilégios das corporages e coisas similares perturbam,

: mas ndo conseguem eliminar por completo, as tendéncias econdmicas natu-
rais. A ordem esponténea do mercado é promovida pela interdependéncia das
partes que o compdem, ¢ qualquer intervengio nessa ordem estd simplesmen-
te fadada ao fracasso: “Nenhuma regulamentacio do comércio € capaz de au-
mentar a quantidade de industrias, em parte alguma da sociedade, além da-
quilo que seu capital € capaz de manter. Pode apenas desviar parte dele para
uma dire¢do que, de outro modo, ele nfo seguiria,” Com a expressio “liberda-
de natural”, Smith referiu-se ao sisterna em que todo homem, desde que nio
viole as leis (negativas) da justica, é perfeitamente livre para buscar seus pré-
prios interesses & sua maneira e para colocar sua industriosidade e seu capital
em concorréncia com os de qualquer outro homem.®

A forga do conceito de mercado, portanto, reside em sua estrutura “totalizante”,
como se diz hoje em dia: ou seja, em sua capacidade de oferecer um modelo de
uma totalidade social. Ele proporciona uma outra maneira de substituir o mode-
lo marxista, distinta do j4 familiar desvio weberiano e pas-weberiano da econo-
mia para a politica, da produgio para o poder e a dominagio, Mas o deslocamen-
to da produgdo para a circulagdo é nio menos profundo e ideoldgico, e tem
a vantagem de substituir as fantasiosas representagdes antediluvianas que acom-

- panharam o modelo da “dominagdo”, desde 1984 ¢ O despotismo oriental até
Foucault — narrativas bastante comicas para a nova era pés-moderna —, por
representagdes de uma ordem completamente diferente. {Argumentarei dentro
em pouco que estas também nio sdo primordialmente consumistas. )

O que primeiro precisamos apreender, entretanto, sio as condigdes de possi-
bilidade desse conceito alternativo de totalidade social. Marx sugere (novamente,
nos Grundrisse) que o modelo de circulacio mercantil precede, histdrica e episte-
mologicamente, outras formas de mapeamento, e oferece a primeira representa-
gao pela qual a totalidade social ¢ apreendida:

A circulagio ¢ o movimento em que a alienagio geral aparece cormno apropria-
¢do geral, e a apropriagdo geral, como alienagdo geral. Embora a totalidade
desse movimento possa muito bem afigurar-se um processo social, e embora
os componentes isolados desse movimento originem-se na vontade conscien-
te e nos objetivos particulares dos individuos, a totalidade do processo aparece
como uma relagio objetiva, de surgimento espontineo; uma relagde que re-
sulta da interacdo de individuos conscientes, mas que nio faz parte de sua
consciéncia nein é globalmente abarcada por eles. Seus conflitos déo origem a
um poder social alheio, que se situa acima deles. Sua prépria interagdo (afigu-
ra-se) um processo e uma forga que independem deles. Por ser a circulagio

_
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uma totalidade do processo social, ela é também a primeira forma em que nio
apenas a relagdo social afigura-se uma coisa independente dos individuos, di-
gamos, como numa moeda ou num valor de troca, porém o mesmo acontece
com a iotalidade do préptrio movimento social.?

O notével no movimento dessas reflexées é que elas parecem identificar duas
coisas que, na maioria das vezes, sio consideradas muito diferentes entre si como
conceitos: o “bellum omnium contra omnes” [guerra de todos contra todos) de
Hobbes e a “mdo invisivel” de Adam Smith (que aqui aparece disfarcada como
a “astdcia da razdo” de Hegel). Eu diria que o conceito de “sociedade civil” de
Marx é um pouco parecido com o que acontece quando esses dois conceitos
(como matéria e antimatéria) sdo inesperadamente combinados. Aqui, entretan-
to, o significativo é que aquilo que Hobbes teme €, de certo modo, 0 mesmo que
proporciona confianga a Smith. A natureza mais profunda do terror hobbesiano
é singularmente esclarecida pela complacéncia da defini¢ao de Milton Friedman:
“O liberal é fundamentalmente temeroso da concentragao de poder”.!? A con-
cepgao de uma violéncia feroz, inerente 3 natureza humana e posta em prdtica na
Revolugiio Inglesa, a partir da gual foi (“temerosamente”) teorizada por Hobbes,
nio ¢ modificada nem melhorada pela “douceur du commerce” de Hirschman:!!
ela ¢ rigorosamente idéntica (em Marx) 3 concorréncia mercantil como tal.
A diferen¢a nido é politico-ideolégica, mas historica: Hobbes precisa do poder
estatal para domesticar e controlar a violéncia da natureza e da competigio hu-
manas; em Adam Smith (e em Hegel, noutro plano metafisico), o sistema com-
petitivo, o mercado, exerce sozinho a domesticagio e o controle, ndo mais preci-
sando do Estado absoluto. Mas, o que fica claro em toda a tradicdo conservadora
¢ sua motivagio pelo medo e pelas ansiedades, sendo a guerra civil ou o crime
urbano meras figuras da luta de classes. O mercado, portanto, é o Leviatd em pele
de cordeiro: sua funcdo nao € incentivar e perpetuar a liberdade (muito menos a
liberdade de tipo politico), mas, antes, reprimi-la; e a propésito dessas visdes,
pode-se realmente reavivar os lemas dos anos do existencialismo — o medo da
liberdade, a fuga da liberdade. A ideologia de mercado assegura-nos que os seres
humanos estragam tudo quando tentam controlar seu destino (“o socialismo
¢ impossivel”), e que é uma felicidade possuirmos um mecanismo interpessoal
— o mercado — capaz de substituir a arrogincia e o planejamento humanos, ¢
de substituir por completo as decisbes humanas. Sé precisamos manté-lo limpo e
bem azeitado, e entdo — como o monarca de muitos séculos atrds —, ele cuidara
de nds e nos mantera nos eixos.

Por que essa consoladora substitui¢do da divindade haveria de ser tdo univer-
salmente atraente hoje em dia, entretanto, é¢ um tipo diferente de questao histéri-
ca. A atribuicgdo da recém-descoberta abrangéncia da liberdade de mercado ao
medo do stalinismo ¢ de Stalin ¢ tocante, mas ligeiramente mal situada no tem-
po, embora a atual Industria do Gulag decerto tenha sido um componente cru-
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cial da “legitimacao” dessas reptesentagdes ideologicas (juntamente com a In-
dastria do Holocausto, cujas relagdes peculiares com a retérica do Gulag reque-
rem um estudo cultural e ideoldgico mais rigoroso).

A critica mais inteligente que jamais me foi oferecida sobre uma extensa and-
lise dos anos 60 que publiquei certa vez,'? devo-a a Wlad Godzich, que expressou
uma socrdtica surpresa ante a auséncia, em meu modelo global, da Segunda
Guerra Mundial e, em particular, da Unido Soviética. Nossa experiéncia da pe-
restroika revelou dimensdes da histéria soviética que refor¢am poderosamente a
adverténcia de Godzich e tornam meu lapso ainda mais deplordvel; assim, pro-
curarei corrigir-me aqui, exagerando na diregio inversa. Minha impressio, de
fato, passou a ser que o fracasso da experiéncia de Krutchev foi desastroso nio
apenas para a Unido Soviética, mas também, de um modo fundamentalmente
crucial, para o resto da histéria global, inclusive para o futuro do proprio socia-
lismo. Na Unido Soviética, com efeito, dio-nos a entender que a geragio de
Krutchev foi a dltima a acreditar na possibilidade de uma renovagio do marxis-
mo e do socialismo; ou melhor, dito no sentido inverso, o fracasso deles determi-
nou, agora, a profunda indiferenca de vérias geracdes de intelectuais mais jovens
a0 marxismo e ao socialismo. Mas creio que esse fracasso também foi determi-
nante dos acontecimentos mais fundamentais em outros paises. Embora nio se
queira atribuir acs camaradas russos toda a responsabilidade pela histéria global,
de fato me parece haver uma certa semelhanca entre o que a Revolugdo Soviética
significou para o resto do mundo, em termos positivos, e os efeitos negativos
dessa recente oportunidade perdida de restaurar aquela revolugao e, no processo,
transformar o partido. Tanto ¢ anarquismo dos anos 60 no Ocidente quanto a
Revolugdo Cultural da China devem ser atribuidos a esse fracasso, cujo prolon-
gamento, muito depois do término de ambos, explica o triunfo universal do que
Sloterdijk chama de “razdo cinica”, no consumismo onipresente da atualida-
de pds-moderna. Portanto, ndo surpreende que tio protunda decepgio com a
préxis politica resulte na popularidade da retérica da devocio ao mercado e na
rendigie da liberdade humana a uma agora prédiga mao invisivel.

No entanto, nenhuma dessas coisas, que ainda envolvem o pensamento ¢ o
raciocinio, adianta muito para explicar o aspecto mais assombroso desse desen-
valvimento discursivo: como, em nossa época, revelaram-se tio sensuais a aridez
dos negocios e da propriedade privada, o empoeiramento da iniciativa empre-
sarial e o sabor quase dickensiano dos titulos e das aplicacGes, dos rendimentos
das agbes, das fusdes, dos investimentos bancirios e outras transagdes similares
(apds o encerramento da fase herdica, ou fase dos grandes magnatas no mundo
dos negécios). Na minha opinido, a empolgagio da outrora enfadonha represen-
tagdo do livre mercado dos velhos anos 50 decorre de sua associagdo metaforica
ilicita com um tipo de representagao muito diferente, a saber, os préprios meios
de comunicagio, em seu sentido contemporaneo e global mais amplo (que inclui
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a infra-estrutura de todos os mais recentes aparelhos e equipamentos de alta tec-
nologia da midia). O que estd em jogo € a operagéio pos-moderna aludida acima,
em que dois sistemas de cdigos sao identificados, de maneira a permitir que as
energias libidinais de um inundem o outro, mas sem (como em momentos mais
antigos de nossa historia cultural e intelectual) produzir uma sintese, uma nova
combinagdo, uma nova linguagem combinada, ou seja 14 o que for.

Horkheimer e Adorno ha muito observaram, na era do radio, como era pe-
culiar a estrutura de uma “inddstria (comercial) da cultura” em que os produtos
eram gratuitos.!? A analogia entre os meios de comunica¢do e o mercado, de
fato, é cimentada por este mecanismo: ndo é pelo fato de os meios de comuni-
cagdo serem semelhantes a um mercado que as duas coisas sic compardveis; an-
tes, elas sdo compardveis por ser 0 “mercado” tio diferente de seu “conceito” (ou
idéia platénica) quanto o sdo os meios de comunicagio de seu préprio conceito.
Os meios de comunicagio oferecem programas gratuitos em cujo conteido e
composi¢do o consumidor nio tem absolutamente nenhuma escotha, mas cuja
selecao é depois rebatizada de “livre escolha”.

No desaparecimento gradativo do mercado fisico, é claro, e na tendéncia a
identificar o produto com sua imagem (ou matca, ou logotipo), efetua-se outra
simbiose, mais intima, entre o mercado e os meios de comunicagio, na qual as
fronteiras sdo esbatidas (de modos profundamente caracteristicos do pds-mo-
derno). Pouco a pouco, uma indiferenciagio dos niveis vai tomando o lugar de
uma separag¢io, mais antiga, entre a coisa e o conceito (ou, a rigor, entre a econo-
mia e a cultura, a base e a superestrutura). Para comegar, os produtos vendidos
no mercado transformam-se no préprio conteido da imagem da midia, de mo-
do que, por assim dizer, um mesmo referente parece prevalecer e ambas as es-
feras. Isso ¢ muito diferente da situagio mais primitiva, em que se anexava a uma
série de sinais informativos (reportagens, folhetins, artigos) um andncio que
buscava conquistar fregueses para um produto comercial desvinculado deles.
Hoje em dia, os produtos sdo difundidos, por assim dizer, ac longo de todo o
espago e tempo dos segmentos de entretenimento {ou até de noticias), como par-
te desse conteddo, de modo que, em alguns casos bastante divulgados (sobretudo
no seriado Dynasty),!* nem sempre fica claro quando termina o segmento da
narrativa e quando comega o intervalo comercial (ji que os mesmos atores tam-
bém aparecem nesse segmento).

Essa interpenetracio através do conteddo € entdo aumentada, de maneira um
pouco diferente, pela natureza dos préprios produtos: a sensacio que se tem,
particularmente ao lidar com estrangeiros inflamados pelo consumismo norte-
americano, € que os produtos formam uma espécie de hierarquia cujo climax
reside, muito precisamente, na prépria tecnologia da reprodugio, que agora, é
claro, estende-se muito além do classico televisor e, em geral, passou a condensar
a nova tecnologia informacional ou computacional do terceiro estdgio do capita-
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lismo. Portanto, devemos também postular um outro tipo de consumo: o consu-
mo do préprio processo de consumo, acima e além de seu contetdo e dos produ-
tos comerciais imediatos. E necessdrio falar de uma espécie de bénus tecnologico
i de prazer, proporcionado pelos novos equipamentos e como que simbolicamen-
‘ te reencenado e ritualisticamente devorado a cada sessio do proprio consumo
oficial da midia. De fato, nido foi por acaso que a retérica conservadora, que
aminde costumava acompanhar a retérica de mercado aqui em pauta (mas que,
em minha opinido, representava uma estratégia de deslegitimag¢ao um pouco di-
ferente), guardou relagdao com o fim das classes sociais — uma conclusio sempre
demonstrada e “comprovada” pela presenca da TV nas casas dos trabalhadores.
Grande parte da euforia do pds-modernismo decorre dessa celebracio do pré-
prio processo de informatizagdo high-tech (sendo a prevaléncia das atuais teorias
da comunicagio, da linguagem ou dos sinais um subproduto ideolégico dessa
“visao de mundo” mais geral). Esse ¢, portanto, como talvez dissesse Marx, um
segundo momernto em gue {como o “capital em geral”, em contraste com o0s
“muitos capitais”) os meios de comunicacio “em geral”, como um processo uni-
ficado, sdo de algum modo colocados em primeiro plano e vivenciados (em con-
traste com o contetido das projecées individuais da midia); e essa “totalizacio”,
ao que parece, € que permitiria estabelecer uma ponte com imagens fantasiosas
do “mercado em geral” ou do “mercado como um processo unificado”.

O terceiro aspecto do complexo conjunto de analogias entre a midia e o mer-
cado, subjacente a for¢a da atual retérica deste ultimo, pode ser localizado na
prépria forma. Este ¢ 0 momento em que precisamos voltar 2 teoria da imagem,
relembrando a notdve! derivacio teérica de Guy Debord (a imagem como forma
final da reificagdo da mercadoria).!” Nesse ponto, o processo se inverte, € nao sao
os produtos comerciais do mercado que se transformam em imagens na pro-
paganda; ao contrario, 0s proprios processos narrativos e de entretenimento da
televisio comercial é que, por sua vez, sio reificados e transformados noutras
tantas mercadorias: desde a prépria narrativa seriada, com seu carater quase de
formula e seus rigidos segmentos e intervalos temporais, até o que as tomadas de
cAmera fazem com o espago, o enredo, os personagens e a moda, e que inclui até
mesmo um novo processo de produgdo de estrelas e celebridades, que parece dis-
tinto da experiéncia histérica mais antiga e mais familiar dessas questdes, e que
agora converge para os fendbmenos antes “seculares” da prépria esfera ptblica
anterior (pessoas e acontecimentos reais no notici4rio de todas as noites, a trans-
formagao de nomes numa espécie de marcas jornalisticas etc). Muitas andlises
mostraram como os noticidrios televisionados estruturam-se exatamente como
os seriados narrativos; enquanto isso, alguns de nos, nesse outro circuito de uma
cultura oficial ou “elevada”, temos tentado mostrar o definhamento e a obsoles-
céncia de categorias como “ficcdo” (no sentido de algo que se oponha ao “literal”
ou ao “factual”). Mas, nesse aspecto, penso que uma profunda modificacao da

I —— *
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esfera publica precisa ser teorizada: a emergéncia de um novo campo de reali-
dade da imagem, que tanto ¢ ficcional (narrativo) quanto factual (até os perso-
nagens dos seriados s3o apreendidos como estrelas reais, dotadas de “nomes”,
com historias externas sobre as quais se pode ler), e que agora — como a cldssica
“esfera da cultura” do passado — torna-se semi-autébnomo ¢ flutua acima da
realidade, mas com a diferenca histérica fundamental de que, no periodo cldssi-
ca, a realidade persistia independentemente dessa “esfera cultural” sentimental e
romdntica, ao passo que, hoje, ela parece ter perdido esse modo de existéncia
distinto. Atualmente, a cultura repercute na realidade de modos que tornam
problemitica qualquer de suas formas independentes e, por assim dizer, nio cul-
turais ou extraculturais (numa espécie de principio de Heisenberg* da cultura de
massa, que intervém entre o olho e a coisa em si), a tal ponto que os tedricos
acabam unindo suas vozes na nova doxa de que o “referente” ndo existe mais.

Seja como for, nesse terceiro momento, os contetidos dos préprios meios de
comunicagio transformaram-se em mercadorias, que sdo entao jogadas em algu-
ma versao ampliada do mercado a qual se afiliam, até as duas coisas se tornarem
indiscernivels. Nesse ponto, os meios de comunicagdo — aquilo com o que o
proprio mercado fora fantasiado — retornam ao mercado e, tornando-se parte
dele, ratificam e atestam sua identificagio, antes metafdrica ou analégica, como
realidade “literal”,

O que cabe finalmente acrescentar a essas discussdes abstratas sobre o merca-
do é uma ressalva pragmatica, uma funcionalidade secreta de tal ordem que, as
vezes, langa toda uma nova luz — que incide numa palida altura mediana —
sobre o préprio discurso aparente. Foi isso que Barry, na conclusdo de seu pro-
veitoso livro, deixou escapar, em desespero ou exasperacio: a saber, que o teste
filos6fico das vérias teorias neoliberais s6 ¢ aplicdvel numa tinica situagio funda-
mental, que podemos chamar (nio sem ironia) de “transi¢fo do socialismo para
o capitalismo”.!'® As teorias de mercado, em outras palavras, continuam uté-
picas, na medida em que nio sdo aplicdveis a esse processo fundamental de
“desregula¢do” sistémica. O préprio Barry 4 ilustrara a importancia desse juizo
num capitulo anterior, quando, discutindo com os adeptos da escolha racional,
havia assinalado que a situagdo ideal de mercado, para eles, é tio utdpica e
inexeqiiivel nas condigdes atuais quanto o sido, para a esquerda, a revolugdo ou a
transformacio socialistas nos atuais pafses capitalistas tardios. Convém acres-
centar que o referencial aqui é duplo: niio apenas os processos dos varios paises

* Em fisica quantica, o instrumento de medida necessariamente interage, de forma incontrolavel,
com o objete subatdmice que se deseja conhecer, Cria-se assim um limite inultrapassivel na
precisdo com que s¢ pode medir a posi¢io e a velocidade de uma mesma particula: quanto mais
precisa uma dessas medidas, mais imprecisa a outra. Heisenberg fez a descri¢io matemdtica des-
se efeito, propondo o chamado “principio da incerteza™. (N. do R.)
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do Leste Europeu, que foram entendidos como uma tentativa de restabelecer o
mercado, de um modo ou de outro, mas também os esforgos do Ocidente, parti-
cularmente nos governos de Reagan e Thatcher, de eliminar as “regulamenta-
| ¢oes” do Estado assistencialista e retornar a uma forma mais pura de condigoes
p de mercado. E preciso levar em conta a possibilidade de que esses dois esforgos
venham a fracassar, por razdes estruturais; mas também precisamos assinalar,
incansavelmente, o curioso fenomeno de que o “mercado” venha finalmente a se
revelar tio utépico quanto recentemente se afirmou ser o socialismo. Nessas cir-
cunstincias, de nada adianta substituir uma estrutura institucional inerte (o pla-
nejamento burocrético) por outra estrutura institucional inerte (o préprio mer-
cado). O que se requer é um grande projeto coletivo do qual participe uma ativa
maioria da populagio, como algo pertencente a ela e construido com sua pro-
pria energia. O estabelecimento de prioridades sociais -— também conhecido na
literatura socialista como planejamento — teria que fazer parte de tal projeto
coletivo. Mas hé que ficar claro que, praticamente por defini¢io, o mercado nao
pode, de modo algum, constituir um projeto.
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COMO MARX INVENTOU O SINTOMA?

Slavoj Zizek

MARX, FREUD: A ANALISE DA FORMA

Segundo Lacan, ndo foi ninguém senao Karl Marx quem inventou a nogido de
sintoma. Serd essa tese lacaniana apenas um dito espirituoso, uma vaga analogia,
ou possuiré ela um fundamento teérico pertinente? Se Marx realmente articulou
a nogdo de sintoma, tal como também a vemos operar no campo freudiano, de-
vemos formular-nos a pergunta kantiana concernente as “condi¢ées (epistemo-
légicas) de possibilidade” desse encontro: como foi possivel que Marx, em sua
anilise do mundo das mercadorias, produzisse uma nogao que também se aplica
a andlise dos sonhos, dos fendmenos histéricos e assim por diante?

A resposta ¢ que hd uma homologia fundamental entre os métodos interpre-
tativos de Marx e de Freud — mais precisamente, entre suas respectivas anélises
da mercadoria e do sonho. Em ambos os casos, a questdo é evitar o fascinio pro-
priamente fetichista do “conteido” supostamente oculto por tras da forma: o
“segredo” a ser revelado pela analise ndo € o conteddo oculto pela forma (a for-
ma da mercadoria, a forma do sonho), mas, ao contrdrio, o “segredo” dessa pro-
pria forma. O entendimento tedrico da forma dos sonhoes nio consiste em des-
vendar, a partir do contetido manifesto, seu “cerne oculto”, os pensamentos
latentes do sonho; consiste na resposta a pergunta: por que os pensamentos la-
tentes do sonho assumiram essa forma, por que foram transpostos paraa forma
de um sonho? O mesmo acontece com as mercadorias: o verdadeiro problema
ndo é penetrar no “cerne oculto” da mercadoria — na determinagio de seu va-
lor pela quantidade de trabalho consumida em sua produgio —, mas explicar
por que o trabalho assumiu a forma do valor de uma mercadoria, por que ele $6
consegue afirmar seu cardter social na forma-mercadoria de seu produto.

A notoria pecha de “pansexualismo” com que se censura a interpretagio freu-
diana dos sonhos j4 € lugar-comum. Hans-Jiirgen Eysenck, um severo critico da
psicandlise, hd muito observou um paradoxo crucial na abordagem freudiana
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dos sonhos: segundo Freud, o desejo articulade num sonho é, supostamente —
pelo menos de modo geral —, inconsciente e, a0 mesmo tempo, de natureza se-
xual, o que contradiz a maioria dos exemplos analisados pelo préprio Freud, a
comecar pelo sonho que ele escolheu como caso introdutdrio para exemplificar a
logica dos sonhos, o famoso sonho da injecio de Irma. O pensamento latente
articulado nesse sonho é a tentativa de Freud de se livrar da responsabilidade
pelo fracasso de seu tratamento de Irma, uma paciente sua, mediante argumen-
tos do tipo “ndo foi minha culpa, isso foi causado por uma série de circunstin-
cias...”; mas esse “desejo”, o sentido do sonho, obviamente ndo é nem de nature-
za sexual (concerne, antes, & ética profissional) nem inconsciente (o fracasso do
tratamento de Irma vinha perturbando Freud dia e noite).!

Esse tipo de censura baseia-se num erro tedrico fundamental: a identifica¢do
entre, de um lado, o desejo inconsciente que estd em agdo no sonho e, de outro, o
“pensamento latente”— isto ¢, a significagdo do sonho. Mas, como Freud en-
fatiza continuamente, nio hd nada de “inconsciente” no “pensamento latente do
sonho™: este é um pensamento inteiramente “normal”, que pode ser articulado
na sintaxe da linguagem cotidiana comum; topologicamente, ele pertence ao
sistema “consciéncia/pré-consciéncia”; o sujeito geralmente tem conhecimento
dele, até demais; ele 0 atormenta o tempo todo... Sob certas condigdes, esse pen-
samento ¢ rechagado, empurrado para fora da consciéncia e atraido pelo incons-
ciente — isto ¢, submetido as leis do “processo primério”, traduzidas na “lingua-
gem do inconsciente”. A relagio entre o “pensamento latente” e o que se chama
“contetido manifesto” do sonho — o texto do sonho, o sonho em sua fenomena-
lidade literal — ¢, portanto, a que existe entre um pensamento (pré-)consciente,
inteiramente “normal”, e sua tradug¢do no “rébus” do sonho. A constituicdo es-
sencial do sonho, portanto, ndo é seu “pensamento latente”, mas sim esse traba-
lho (os mecanismos de deslocamento e condensagio, a figuracio dos contetidos
de palavras ou silabas) que lhe confere a forma de um sonho.

Eis ai, portanto, o equivoco fundamental: se buscarmos o “segredo do sonho”
no conteddo latente, escondido pelo texto manifesto, estaremos condenados 2
decepgdo: tudo o que encontraremos serd um pensamento inteiramente “nor-
mal” — ainda que geralmente desagraddvel —, cuja natureza, na maioria das
vezes, serd ndo sexual e decididamente ndo “inconsciente”. Esse pensamento
consciente/pré-consciente “normal” néo ¢ atraido pelo inconsciente, recalcado,
simplesmente por seu cardter “desagradavel” para a consciéncia, mas por efetuar
uma espécie de “curto-circuito” entre ele mesmo e um outro desejo ja recalcado,
situado no inconsciente, um desejo que nio tem absolutamente nada a ver com o
“pensamento latente do sonho”. “Uma cadeia normal de penisamentos” — normal
€, porlanto, passivel de ser articulada na linguagem cotidiana comum, isto &,
na sintaxe do “processo secundério” — “s6 € submetida ao tratamento psiquico
anormal do tipo que vimos descrevendo” — ao trabalho do sonho, aos mecanis-
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mos do “processo primdrio” — “quando um desejo inconsciente, derivado da
infancia € em estado de recalcamento, é transferido para ela.”?

E esse desejo inconsciente/sexual que nio pode ser reduzido a uma “cadeia
normal de pensamentos”, porque, desde 0 comeco, esta constitutivamente recal-
cado (o Urverdringung {recalcamento primdrio] de Freud) — porque ndo tem
nenhum “original” na linguagem “normal” da comunica¢io cotidiana, na sinta-
xe do consciente/pré-consciente; sua vnica localizagio estd nos mecanismos do
“processo primério”. E por isso que ndo devemos reduzir a interpretagio dos
sonhos ou dos sintomas em geral a retradugdo do “pensamento latente do so-
nhe” na linguagem “normal” cotidiana da comunicagio intersubjetiva (formula
de Habermas). A estrutura é sempre triplice; hd sempre trés elementos em a¢éo: o
texto manifesto do sonho, o contetido latente do sonho, ou seu pensamento latente,
¢ o desejo inconsciente articulado num sonho. Esse desejo liga-se ao sonho, inter-
cala-se no intersticio entre o pensamento latente e o texto manifesto; por conse-
guinte, ndo € “mais oculto, mais profunde” em relagio ao pensamento latente,
porém estd decididamente mais “na superficie”, consistindo inteiramente nos
mecanismos do significante, no tratamento a que o pensamento latente é subme-
tido. Em outras palavras, seu tinico lugar estd na forma do “sonho™ a verdadeira
matéria do sonho (o desejo inconsciente) articula-se no trabalho do sonho, na
elaboragdo de seu “contendo latente”.

Como muitas vezes acontece com Freud, o que ele formula como uma obser-
vagio empirica (ainda que de “surpreendente freqiiéncia”) anuncia um princi-
pio universal fundamental: “A forma de um sonho ou a forma como ele é so-
nhado é empregada, com surpreendente freqiiéncia, para representar seu tema
oculto.”? Esse, portanto, € o paradoxo bdsico do sonho: o desgjo inconsciente,
aquilo que supostamente constitui seu nicleo mais oculto, articula-se precisa-
mente através do trabalho de dissimulagao do “nicleo” do sonho, de seu pensa-
mento latente, através do trabalho de disfargar esse contetido-niicleo por meio
de sua tradugio no “rébus” do sonho. Mais uma vez, como € caracteristico,
Freud deu formulagio final a esse paradoxo numa nota de rodapé acrescentada
numa edi¢do posterior:

Houve época em que eu achava extraordinariamente dificil habituar os leito-
res a distingio entre o contetido manifesto do sonho e 0 pensamento latente
do sonho. Levantavam-se repetidamente argumentos ¢ objecdes baseados em
algum sonho nio interpretado, na forma como fora retido na meméria, e a
necessidade de interpretd-lo era ignorada. Mas agora que ao menos os analis-
tas concordaram em substituir o sonho manifesto pelo sentido revelado por
sua interpretacio, muitos deles sio culpados de incorrer numa outra confu-
sdo, a que se aferram com igual obstinagéo. Procuram encontrar a esséncia do
sonho em seu conteiido latente e, assim fazendo, desconhecem a distingéo en-
tre os pensamentos oniricos latentes e o trabalho do sonho.
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No fundo, 0s sonhos nada mais sio que uma forma particular de pensa-
mento, possibilitada pelas condigdes do estado de sono. E o trabalho do sonho
que cria essa forma, e somente ele € a esséncia do sonho — a explicagio de sua
natureza peculiar.?

Nesse ponto, Freud procede em duas etapas:

» Primeiro, devemos eliminar a aparéncia de que um sonho nada mais é que
uma simples confusiio sem sentido, um distarbio causado por processos fi-
siolégicos e, como tal, nada tem a ver com a significacdo. Em outras pala-
vras, devemos dar um passo crucial em dire¢ido a uma abordagem herme-
néutica e conceber o sonho como um fendmeno dotado de sentido, como
algo que transmite uma mensagem recalcada, que tem que ser descoberta
por um método interpretativo;

Depois, temos de nos livrar do fascinio desse niclee de significacio, do
“sentido oculte” do sonho — isto é, do conteudo escondido por tras
da forma de um sonho — e centrar nossa atencio nessa forma ela mesma,
no trabalho do sonho a que os “pensamentos oniricos latentes” foram sub-
metidos.

O ponto crucial a assinalar aqui é que encontramos em Marx, na andlise do
“segredo da forma-mercadoria”, exatamente essa mesma articulagao em duas
etapas:

* Primeiro, devemos eliminar a aparéncia de que o valor de uma mercadoria
depende do puro acaso — de uma interagdo acidental entre a oferta e a pro-
cura, por exemplo. Devemos dar o passo crucial de conceber o “sentido”™
oculto por trds da forma-mercadoria, a significagao “expressa” por essa for-
ma; devemos penetrar no “segredo” do valor das mercadorias:

A determinagdo da magnitude do valor pelo tempo de trabalho, portanto,
é um segredo que se oculta sob as aparentes flutuagdes dos valores relativos
das mercadorias. Sua descoberta, embora elimine qualquer aparéncia de
mera acidentalidade na determinacio da magnitude dos valores dos pro-
dutos, ainda nio altera de modo algum a maneira pela qual ocorre essa
determinacdo.’

Contudo, como assinala Marx, existe um certo “ainda”; o desmascaramento
do segredo ndoe basta. A economia politica burguesa cléssica ja descobrira o
“segredo” da forma-mercadoria; sua limitagdo consiste em que ela nio é ca-
paz de se desligar desse fascinio do segredo oculto por tras da forma-merca-
doria — sua atengio ¢ cativada pelo trabalho como a verdadeira fonte da
riqueza. Em outras palavras, a economia politica cldssica interessa-se apenas
, pelos conteidos escondidos por tras da forma-mercadoria, razio por que
; nao consegue explicar o verdadeiro segredo, nio o segredo por trds da for-
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ma, mas o segredo da prépria forma. A despeito de sua explicagao bastante
correta do “segredo da magnitude do valor”, a mercadoria permanece, para
a economia politica cldssica, como uma coisa misteriosa e enigmética — tal
como sucede com o sonho: mesmo depois de havermos explicado seu senti-
do oculto, seu pensamento latente, o sonho continua a ser um fendémeno
enigmdtico; o que ainda ndo estd explicado é simplesmente sua forma, o
processo mediante o qual o sentido oculto disfargou-se nessa forma.

Devemos, portanto, dar outro passo crucial e analisar a génese da prépria forma-
mercadoria. Nio basta reduzir a forma a esséncia, ao nicleo oculto; devemos
também examinar o processo — homélogo ao “trabalho do sonho” — mediante
o qual o contetido oculto assume essa forma, pois, como assinala Marx: “De
onde vem, portanto, o cardter enigmadtico do produto do trabalho, tio logo ele
assume a forma de mercadorias? Claramente, dessa prépria forma.”® E esse passo
em dire¢do a génese da forma que a economia politica classica ndo consegue dar,
e ¢ essa sua fraqueza crucial:

A economia politica efetivamente analisou o valor e sua magnitude, ndo im-
porta quio incompletamente, e desvendou o conteddo oculto nessas formas.
Mas nunca se perguntou, uma vez sequer, por que esse conteido assumiu tal
forma particular, isto é, por que o trabalho se expressa num valor, e por que a
mensuragio do trabalho por sua duragio expressa-se na magnitude do valor
do produto.”

O INCONSCIENTE DA FORMA-MERCADORIA

Por que a andlise marxista da forma-mercadoria — que, prima facie, concerne a
uma questdo puramente econdémica — exerceu tamanha influéncia no campo
geral das ciéncias sociais? Por que fascinou geragoes de fildsofos, socidlogos, his-
toriadores da arte e putros? Porque oferece uma espécie de matriz que nos faculta
gerar todas as outras formas da “inversfo fetichista™ ¢ como se a dialética da
forma-mercadoria nos apresentasse uma versdio pura -— destilada, por assim di-
zer — de um mecanismo que nos oferece uma chave para a compreensio tedrica
de fenémenos que, A primeira vista, nada tém a ver com o campo da economia
politica (direito, religido etc). Definitivamente, hd mais em jogo na forma-mer-
cadoria do que a forma-mercadoria em si, ¢ fol precisamente esse “algo mais™
que exerceu um poder de atracio tdo fascinante. O tedrico que foi mais longe na
revelagio do alcance universal da forma-mercadoria foi, sem sombra de divida,
Alfred Sohn-Rethel, um dos “companheiros de viagem” da Escola de Frankfurt.
Sua tese fundamental era que

a andlise formal da mercadoria detém nio somente a chave da critica da eco-
nomia politica, mas também a da explica¢do histdrica do modo de pensamen-
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to conceitual abstrato e da divisio entre ¢ trabalho intelectual e o trabalho
manual que passou a existir juntamente com ele.®

Em outras palavras, na estrutura da forma-mercadoria ¢ possivel encontrar o
sujeito transcendental: a forma-mercadoria articula de antemio a anatomia,
o esqueleto do sujeito transcendental kantiano — isto &, a rede de categorias
transcendentais que constitui o arcabougo a priori do conhecimento cientifico
“objetivo”. Nisso reside o paradoxo da forma-mercadoria: ela — esse fendmeno
“patoldgico” (no sentido kantiano da palavra) intramundano — fornece-nos
uma chave para solucionar a questdo fundamental da teoria do conhecimento:
um conhecimento objetivo com validade universal — como é possivel?

Ap6s uma série de andlises detalhadas, Sohn-Rethel chegou & seguinte con-
clusio: 0 método cientifico (naturalmenie, o da ciéncia newtoniana da natureza}
pressupde um aparato de categorias, uma rede de nogdes através das quais ele
capta a natureza; tal aparato jd estd presente na efetividade social, ja estd em agdo
no ato da troca da mercadoria. Antes que o pensamento pudesse chegar a pura
abstragdo, a abstragdo j4 atuava na efetividade social do mercado. A troca de mer-
cadorias implica uma dupla abstra¢do: a abstra¢io do cardter mutdvel da mer-
cadoria durante o ato de troca e a abstragio do cardter concreto, empirico, sen-
sorial e particular da mercadoria (no ato de troca, a determinagio qualitativa
particular e distintiva de uma mercadoria ndo é levada em conta; a mercadoria é
reduzida a uma entidade abstrata, gue — independentemente de sua natureza
particular, de seu “valor de uso” — tem “o mesmo valor” que outra mercadoria
pela qual é trocada).

Antes que o pensamento pudesse chegar 3 idéia de uma determinagio pu-
ramente guantitativa, um sine qua non da moderna ciéncia da natureza, a quan-
tidade pura jd estava em a¢fio no dinheiro, essa mercadoria que possibilita a
comensurabilidade do valor de todas as outras mercadorias, a despeito de sua
determinacdo qualitativa particular. Antes que a fisica pudesse articular a nogio
de um rmovimento puramente abstrato, ocorrendo num espago geométrico, inde-
pendentemente de quaisquer determina¢des qualitativas dos objetos em movi-
mento, o ato social de troca jd havia realizado um movimento abstrato “puro”
que deixa totalmente intactas as propriedades sensério-concretas do objeto apa-
nhado em movimento: a transferéncia de propriedade. E Sohn-Rethel demons-
trou o mesmo acerca da relagio da substincia com suas incidéncias, acerca da
nogdo de causalidade atuante na ciéncia newtoniana — em suma, acerca de toda
a rede de categorias da razio pura.

Desse modo, o sujeito transcendental, esteio da rede de categorias a prior,
confronta-se com o fato inquietante de que depende, em sua prépria génese for-
mal, de um processo “patolégico” intramundano — um escindalo, uma impos-
sibilidade absurda do ponto de vista transcendental, na medida em que o a priori
formal-transcendental &, por defini¢do, independente de todos os conteddos po-
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sitivos: um escandalo perfeitamente correspondente ao cardter “escandaloso” do
inconsciente freudiano, que também ¢ intolerdve! do ponto de vista transcen-
dental-filos6fico. Ou seja, se examinarmos de perto o status ontolégico do que
Sohn-Rethel chama de “a abstracdo real” [das reale Abstraktion] (isto é, o ato de
abstra¢io que opera no préprio processo efetivo da troca de mercadorias), ve-
rificaremos ser impressionante a homologia entre seu status e o do inconsciente,
dessa cadeia significante que persiste numa “Outra Cena”: a “abstragdo real” é o
inconisciente do sujetto transcendental, o suporte do conhecimento cientifico obje-
tivo-universal.

Por um lado, é claro, a “abstragdo real” nao ¢ “real” no sentido das proprieda-
des reais efetivas das mercadorias como objetos materiais: o objeto-mercadoria
nio contém “valor” do mesmo modo que possui um conjunto de propriedades
particulares que determinam seu “valor de uso” (sua forma, cor, sabor etc).
Como assinalou Sohn-Rethel, sua natureza é a de um postulado subentendido
pelo ato efetivo de troca -— em outras palavras, o de um certo “como se” [als obl:
durante o ato de troca, os individuos procedem como sea mercadoria nio estives-
se sujeita a trocas fisicas e materiais, como se ela estivesse excluida do ciclo natural
da geracio e da deterioracio, embaora, no nivel de sua “consciéncia”, eles “saibam
muito bem” que isso nao acontece.

A maneira mais facil de detectar a efetividade desse postulado é pensar no

modo como nos portamos em relagio a materialidade do dinheiro: sabemos per-

feitamente que o dinheiro, como todos os outros objetos materiais, sofre os efei-
tos do uso, que seu corpo material se modifica ao longo do tempo; mas, mesmo
assim, na efetividade social do mercado, fratamos as moedas como se elas consis-
tissem “numa substdncia imutdvel, uma substdncia sobre a qual o tempo nédo
exerce nenhum poder, ¢ que se situa num contraste antitéiico com qualquer ma-
terial encontrado na natureza”.® Como é tentador relembrar aqui a f6rmula do
desmentido fetichista: “Sei muito bem, mas, ainda assim...” As exemplifica¢oes
correntes dessa formula (“Sei que mamaie nao tem falo, mas, ainda assim... [acre-
dito que ela o tem)”, “Sei que os judeus sdo gente como nés, mas, ainda assim...
[hé qualquer coisa neles]”) devemos sem divida acrescentar também a variante
do dinheiro: “Sei que o dinheire é¢ um objeto material como os outros, mas, ain-
da assim... [é como se ele fosse feito de uma substincia especial, sobre a qual o
tempo nio tem nenhum poder).”

Tocamos aif num problema ndo solucionado por Marx, o do cardter material
do dinheiro: ndo da matéria empirica e material de que o dinheiro é feito, mas do
material sublime, daquele outro corpo “indestrutivel e imutdvel” que persiste pa-
ra além da degradagdo do corpo fisico — esse outro corpo do dinheiro € como o
caddver da vitima sddica, que suporta todas as torturas e sobrevive com sua bele-
za imaculada. Essa corporalidade imaterial do “corpo dentro do corpo” dd-nos
uma definicao precisa do objeto sublime, e é somente nesse sentido que a idéia
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psicanalitica do dinheiro como um objeto “pré-filico”, “anal”, é aceitivel — des-
de que nio nos esquegamos de como essa existéncia postulada do corpo sublime
depende da ordem simbdlica: o indestrutivel “corpo dentro do corpo”, isento
dos efeitos do desgaste e do uso, é sempre sustentado pela garantia de alguma
autoridade simbdlica:

Uma moeda traz estampada em seu corpo a injungio de que deve servir como
meio de troca, e ndo como objeto de uso. Seu peso e pureza metalica sdo ga-
rantidos pela autoridade emitente, de modo que, quando ela perde peso pelo
desgaste da circulagio, assegura-se sua reposi¢io plena. Sua matéria fisica tor-
nou-se, visivelmente, mera portadora de sua fungéo social.10

Portanto, se a “abstragdo real” nada tem a ver com o nivel da “realidade”, das
propriedades efetivas de um objeto, seria errdneo, por essa razio, concebé-la
como uma “abstragdo do pensamento”, como um processo que ocorra no “inte-
rior” do sujeito pensante: em relacio a esse “interior”, a abstragio pertinente ao
ato de troca ¢ irredutivelmente externa, descentrada — ou, para citar a concisa
formulacio de Sohn-Rethel: “A abstragdo da troca ndo é 0 pensamento, mas tem
a forma do pensamento.”

Aqui temos uma das definicSes possiveis do inconsciente: a forma de pensa-
mento cufo status ontoldgico ndo é o do pensamento, ou seja, a forma de pensa-
mento externa ao proprio pensamento — em suma, uma QOutra Cena, externa ao
pensatmento, mediante a qual a forma do pensamento j4 é articulada de antemio.
A ordem simbdlica é precisamente uma ordem formal desse tipo, que suplemen-
ta efou rompe a relagdo dual da realidade factual “externa” com a experiéncia
subjetiva “interna”; Sohn-Rethel, portanto, estd perfeitamente justificado em sua
critica a Althusser, que concebe a abstracio comoe um processo que ocorre intei-
ramente no campo do conhecimento e, por essa razdo, rejeita a categoria da “abs-
tracdio real” como a expressio de uma “confusio epistemologica”. A “abstracao
real” é impensdvel no contexto da fundamental distingdo epistemoldgica althus-
seriana entre o “objeto real” e o “objeto do conhecimento”, na medida em que
introduz um terceiro elemento que subverte o préprio campo dessa distingdo: a
forma do pensamento anterior € externa ao pensamento — em suma, a ordem
simbdlica. .

Agora podemos formular com exatiddo a natureza “escandalosa” da iniciativa
de Sohn-Rethel para a reflexdo filosofica: ele confroniou o circulo fechado dessa
reflexdo com um lugar externo em que sua forma ja é “encenada”. A reflexao
filoséfica, portanto, fica sujeita a uma experiéncia de estranheza, semelhante 2
resumida na antiga férmula oriental “tu és isto™: ali, na efetividade externa do
processo de troca, ¢ teu lugar adequado; é ali o teatro em que tua verdade foi
encenada antes que tomasses conhecimento dela. O confronto com esse lugar é
insuportével, porque a filosofia como tal se define por sua cegueira em relagio a
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esse lugar: ela nio pode levd-lo em consideragic sem dissolver a si mesma, sem
perder sua consisténcia.

Isso nao significa, por outro lado, que a consciéncia “pritica” cotidiana, em
contraste com a filos6fico-tedrica — a consciéncia dos individuos que partici-
pam do ato de troca— néo esteja igualmente sujeita a uma cegueira complemen-
tar. Durante o ato de troca, os individuos procedem como “solipsistas préticos”,
desconhecem a fungdo sécio-sintética da troca: € esse o nivel da “abstrag¢io real”
como forma de socializacdo da produgio privada, por intermédio do mercado:
“Q que os donos da mercadoria fazem numa relagdo de troca é um solipsismo
pratico — a despeito do que pensem e digam sobre ela.”! Esse desconhecimento
¢ a condicdo sine qua non da efetivacao de um ato de troca — se os participantes
reparassem na dimensao da “abstragdo real”, o préprio ato “efetivo” de troca j&
ndo seria possivel.

Assim, ao falar do carater abstrato da troca, devemos ter o cuidado de ndo
aplicar esse termo & consciéncia dos agentes da troca. Eles estao supostamente
ocupados com o uso das mercadorias que véem, mas ocupados apenas em sua
imaginagdo. E o ato da troca, e somente o ato, que ¢ abstrato. (...) O caréter
abstrato desse ato nido pode ser notado quando acontece, porque a consciéncia
de seus agentes estd tomada pela negociagdo e pela aparéncia empirica das coi-
sas, que se refere a seu uso, Dir-se-ia que o carater abstrato de seu ato estd além
do reconhecimento dos atores porque a propria consciéncia deles interfere. Se
o cariter abstrato lhes cativasse a mente, seu ato deixaria de ser umatrocaea
abstragio ndo surgiria.!?

Esse desconhecimento acarreta a divisao da consciéncia em “prética” e “tedrica”™
o proprietario que participa do ato de troca age como um “solipsista prdtico”:
desconsidera a dimensio sdcio-sintética universal de seu ato, reduzindo-o a um
encontro casual de individuos atomizados no mercado. Essa dimenséo social “re-
calcada” de seu ato emerge, entdo, sob a forma de seu contririo — como a Razao
universal voltada para a observagio da natureza (a rede de categorias da “razao
pura” como arcabougo conceitual das ciéncias naturais).

O paradoxo crucial dessa relacdo entre a efetividade social da troca da merca-
doria e a “consciéncia” dela é que — para usar novamente uma formulagio con-
cisa de Sohn-Rethel — “esse nfio-conhecimento da realidade ¢ parte de sua pro-
pria esséncia’: a efetividade social do processo de troca é um tipo de realidade
que s6 ¢ possivel sob a condigao de que os individuos que dela participam nédo
estejam clentes de sua l6gica propria; ou seja, ¢ um tipo de realidade cuja prépria
consisténcia ontoldgica implica um certo ndo-conhecimento de seus participantes —
se viéssermos a “saber demais”, a desvendar o verdadeiro funcionamento da reali-
dade social, essa realidade se dissolveria.

Essa, provavelmente, é a dimensio fundamental da “ideologia™ a ideologia
nao ¢ simplesmente uma “falsa consciéncia”, wma representacgio iluséria da rea-
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lidade; antes, é essa mesma realidade que ja deve ser concebida como “ideologi-
ca”; “ideolégica” é uma realidade social cuja propria existéncia implica o ndo-co-
nhecimento de sua esséricia por parte de seus participantes, ou seja, a efetividade
social cuja prépria reprodugio implica que os individuos “nao sabem o que fa-
zem”, “Idecldgica™ nio é a “falsa consciéncia™ de um ser (social), mas esse proprio
ser, na medida em que ele é sustentado pela “falsa consciéncia”. Chegamos final-
mente & dimensio do sintoma, pois uma de suas defini¢oes possiveis seria, igual-
mente, “uma formagdo cuja préopria consisténcia implica um certo ndo-conhe-
scimento por parte do sujeito”: o sujeito s6 pode “gozar com seu sintoma” na
medida em que sua légica lhe escapa — a medida do sucesso da interpretagao do
sintoma é, precisamente, sua dissolugio.

O SINTOMA SOCIAL

Como podemos, entéo, definir o sintoma marxista? Marx “inventou o sintoma”
{Lacan) mediante a identificacio de uma certa fissura, de uma assimetria, de um
certo desequilfbrio “patolégico” que desmente o universalismo dos “direitos e
deveres” burgueses. Esse desequilibrio, longe de anunciar a “realizagdo imperfei-
ta” desses principios universais — isto ¢, uma insuficiéncia a ser abolida pelo
desenvolvimento ulterior —, funciona como seu momento constitutivo: o “sin-
toma”, estritamente falando, é um elemento particular que subverte seu préprio
fundamento universal, uma espécie que subverte seu género. Nesse sentido, po-
demos dizer que 0 método marxista elementar da “critica da ideologia” ja é “sin-
tomdtico”: ele consiste em detectar um ponto de ruptura heterogéneo para um
dado campo ideolégico €, ao mesmo tempo, necessdrio para que esse campo con-
siga seu fechamento, sua forma acabada.

Esse processo implica, pois, uma certa légica da excegdo: todo Universal ideo-
légico — por exemplo, a liberdade, a igualdade — ¢ “falso”, na medida em que
necessariamente inclui um caso especifico que rompe sua unidade, que expde
sua falsidade. A liberdade, por exemplo: é uma nog¢ao universal que abrange va-
rias espécies (liberdade de fala e de imprensa, liberdade de consciéncia, liberdade
de comércio, liberdade politica etc), mas também, por uma necessidade estrutu-
ral, uma liberdade especifica (a de o trabalhador vender livremente sua forca de
trabalho no mercado), que subverte essa no¢io universal. Ou seja, essa liberdade
¢ o préprio oposto da liberdade efetiva: ao vender “livremente” sua forga de tra-
balho, o trabalhador perde sua liberdade — o contetdo real desse livre ato de
venda ¢ a escravizagio do trabalhador ao capital. O aspecto crucial, é claro, é que
essa liberdade paradoxal, a forma de seu oposto, ¢ precisamente o que fecha o
circulo das “liberdades burguesas”.

O mesmo também se pode demonstrar quanto  justa troca de equivalentes,
esse ideal do mercado. Quando, na sociedade pré-capitalista, a producio de mer-
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cadorias ainda ndo atingiu um cardter universal — isto ¢, quando o que predo-
mina ainda é a chamada “produgdo natural” —, os proprios proprietarios dos
meios de produgio ainda sio produtores (pelo menos em regra geral): trata-se de
uma produgdo artesanal; os proprios proprietdrios trabalham e vendem seus -
produtos no mercado. Nesse estdgio de desenvolvimento, nio hd exploragio (ao
menos em principio, isto é, se nido considerarmos a exploracio dos aprendizes e
assim por diante); a troca no mercado é feita com equivalentes, toda mercadoria
recebendo como pagamento seu valor pleno. Mas, tdo logo a produgio para o
mercado prevalece no edificio econémico de uma dada sociedade, essa generali-
zagdo é necessariamente acompanhada pelo aparecimento de um nove tipo para-
doxal de mercadoria: a for¢a de trabalho, os trabalhadores que nao sdo donos dos
meios de produgio e que, por conseguinte, sdo obrigados a vender no mercado
seu proprio trabalho, em vez dos produtos deste.

Com essa nova mercadoria, a troca de equivalentes transforma-se em sua ne-
gag¢io — na prépria forma de exploragio, de apropriagdo da mais-valia. O aspec-
to crucial que ndo se pode perder de vista aqui é que essa negagio é estritamente
interna & troca de equivalentes, e ndo sua simples violagio: a forga de trabalho
ndo ¢ “explorada” no sentido de seu pleno valor ndo ser remunerado; em princi-
plo, pelo menos, a troca entre o trabalho ¢ o capital é plenamente equivalente ¢
eqiiitativa. O problema é que a for¢a de trabatho ¢ uma mercadoria peculiar, cujo
uso — o trabalho em si — produz uma certa mais-valia, e esse excedente que
ultrapassa o valor da prépria forga de trabalho é apropriadoe pelo capitalista.

Aqui temos, mais uma vez, um certo Universal ideoldgico (o da troca equiva-
lente e eqiiitativa) e uma troca paradoxal particular (a da forga de trabalho por
seus saldrios) que, precisamente como um equivalente, funciona como a propria
forma da exploragio. O desenvolvimento “quantitativo” em si, a universaliza¢o
da produgdo de mercadorias, promove uma nova “qualidade”, a emergéncia de
uma nova mercadoria que representa a negacio interna do principio universal da
troca equivalente de mercadorias; em outras palavras, ela acarreta um sintoma.
E, na perspectiva marxista, o socialismo utdpice consiste na crenga em que € pos-
sivel uma sociedade em que as relagdes de troca sejam universalizadas e em que
predomine a produgdo para o mercado, mas na qual os trabalhadores, ainda
assim, sejam proprietarios de seus meios de produgio e, portanto, nio sejam
explorados — em suma, o componente “utdpico” transmite a crenga na possibi-
lidade de uma universalidade sem seu sintoma, sem o ponto de exce¢do que fun-
ciona como sua negac¢io interna.

Essa é também a légica da critica marxista a Hegel, da nogio hegeliana da
sociedade como totalidade racional: assim que tentamos conceber a ordem social
existente como uma totalidade racional, temos de incluir nela um elemento pa-
radoxal que, sem deixar de ser um seu componente interno, funciona como seu
sintoma — subverte o proprio principio racional universal dessa totalidade. Para
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Marx, esse elemento “irracional” da sociedade existente era, é claro, o proletaria-
do, “a desrazio da propria razdo” (Marx), o ponto em que a Razdo incorporada
na ordem social vigente depara com sua desrazio.

O FETICHISMO DA MERCADORIA

Em sua atribuicdo da descoberta do sintoma a Marx, entretanto, Lacan € mais
preciso: ele localiza essa descoberta na maneira como Marx concebeu a passagem
do feudalismo para o capitalismo:

H4 que buscar as origens da nogdo do sintoma, nio em Hip6crates, mas em
Mary, na ligagdo que ele foi o primeiro a estabelecer entre o capitalismo e... 0
qué? — os bons velhos tempos, aquilo a que chamamos os tempos feudais.'?

Para apreender a logica dessa passagem do feudalismo ao capitalismo, primeiro
temos de elucidar seu pano de fundo tedrico, a nogdo marxista de fetichismo da
mercadoria.

Numa primeira aproximagio, o fetichismo da mercadoria ¢ “uma relagao so-
cial definida entre os homens, que assume aos olhos deles a forma fantasiosa de
uma relagdo entre coisas”. ™ O valor de uma certa mercadoria, que de fato é a
insignia de uma rede de relagoes sociais entre os produtores de diversas merca-
dorias, assume a forma de uma propriedade quase “natural” de outra coisa-mer-
cadoria, o dinheiro: dizemos que o valor de uma certa mercadoria é tal ou qual
volume de dinheiro, Conseqilentemente, o aspecto essencial do fetichismo da
mercadoria nao consiste na famosa substituigao dos homens por coisas (“uma
relagao entre homens assume a forma de uma relagio entre coisas”), mas, antes,
num certo desconhecimento da relagio entre uma rede estruturada e um de seus
elementos. Aquilo que é realmente um efeito estrutural, um efeito da rede de
relagGes entre os elementos, aparece como uma propriedade imediata de um dos
elementos, como se essa propriedade também lhe pertencesse fora de sua relagio
com outros elementos.

Tal desconhecimento tanto pode ocorrer numa “relagio entre coisas” quanto
numa “relacdo entre homens” — Marx o afirma explicitamente a propésito da
simples forma da expressio de valor. A mercadoria A s6 pode expressar seu valor
em referéncia a uma outra mercadoria, B, que assim se torna seu equivalente: na
relagdo de valor, a forma natural da mercadoria B (seu valor de uso, suas pro-
priedades empiricas positivas) funciona como uma forma de valor da mercado-
ria A; em outras palavras, 0 corpo de B transforma-se, para A, no espelho de seu
valor. A essas reflexdes, Marx acrescentou a seguinte nota:

z

De certa maneira, dd-se com o homem o mesmo que com as mercadorias, Uma
vez que ele nao vem ao mundo nem com um espelho na méo, nem como um
filésofo fichtiano para quem “en sou eu” seja suficiente, 0 homem se vé e se
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reconhece, inicialmente, nos outros homens. Pedro s6 estabelece sua prépria
identidade como homem depois de se comparar com Paulo como sendo da
mesma espécie. E com isso, Paulo, simplesmente ao se postar em sua personali-
dade paulina, transforma-se para Pedro no exemplar tipico do género homo.!?

Essa breve nota antecipa, de certa maneira, a teoria lacaniana do estddio do espe-
lho: somente ao se refletir num outro ser humano -— isto é, na medida em que
esse outro ser humano lhe oferece uma imagem de sua unidade — é que o eu
[moi] pode chegar a sua auto-identidade; a identidade e a alienagao, por conse-
guinte, sdo estritamente correlatas. Marx dé seguimento a essa homologia: a ou-
tra mercadoria, B, $0 ¢ um equivalente na medida em que A se relaciona com ela
como sendo a forma-da-aparéncia de seu préprio valor, somente dentro dessa
relagiio, Mas a aparéncia -— e nisso reside o efeito de inversdo que é caracteristico
do fetichismo —, a aparéncia é exatamente oposta: A parece relacionar-se com
B como se, para B, ser um equivalente de A nio correspondesse a ser uma “deter-
minacao reflexa” (Marx) de A — ou seja, como se B jd fosse, em si mesmo, equiva-
lente a A; a propriedade de “ser equivalente” parece pertencer-lhe até mesmo
fora de sua relacio com A, no mesmo nivel de suas outras propriedades efetivas *
“naturais” que constituem seu valor de uso, A essas reflexdes, mais uma vez,
Marx acrescentou uma nota muito interessante:

Tais expressoes das relagdes em geral, chamadas por Hegel de categorias refle-
xas, compdem uma classe muito curiosa. Por exemplo, um homem sé é rei
porque cutros homens colocam-se numa relagdo de suditos com ele. E ¢les, ao
contrario, imaginam ser staditos por ele ser rei.!¢

“Ser rei” € um efeito da rede de relagdes sociais entre um “rei” e seus “siditos”;
mas — e ai estd o desconhecimento fetichista —, para os participantes desse vin-
culo social, a relacio aparece necessariamente de forma inversa: eles acham que
sdo stditos, dando ao rei um tratamento real, porque o rei j4 é rei em si mesmo,
fora da relagio com seus siditos, como se a determinacio “ser rei” fosse uma
propriedade “natural” da pessoa de um rei. Como ndo recordar aqui a famosa
afirmagio lacaniana de que um louco que se acredita rei ndo é mais louco do que
um rei que se acredita rei — ou seja, que se identifica imediatamente com o man-
dato de “rei”?

O que temos ai, portanto, é um paralelo entre duas modalidades de fetichis-
mo, e a questdo crucial concerne a relagdo exata entre esses dois niveis. Essa rela-
¢do de modo algum constitui uma simples homologia: nao podemos dizer que,
nas sociedades em que predomina a produgio para o mercado — isto é, em ulti-
ma instancia, nas sociedades capitalistas —, “suceda com o homem o mesmo que
com as mercadorias”. Verifica-se precisamente o oposto: o fetichismo da merca-
doria ocorre nas sociedades capitalistas, mas, no capitalismo, as relagdes entre os
homens decididamente ndo sdo “fetichizadas”; o que temos aqui sdo relagtes en-
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ire pessoas “livres”, cada qual seguindo seu préprio interesse egoista. A forma
predominante ¢ determinante de suas inter-relagbes nao sdo a dominagao e a
servidao, porém um contrato entre pessoas livres, que s3o iguais aos olhos da lei.
Seu modelo é a troca mercantil: no mercado, dois sujeitos se encontram, numa
relagdo livre de todo o fardo da veneragdo ao Senhor e da protegao e cuidado do
Senhor para com seus suditos; eles se encontram como duas pessoas cuja ativida-
de é completamente determinada por seus interesses egoistas; cada qual age co-
mo um bom utilitarista; 0 outro, para ele, estd totalmente livre de qualquer aura
mistica; tudo o que ele vé no parceiro ¢ um outro sujeitc que visa a seus proprios
interesses e que s6 lhe interessa na medida em que possui algo — uma mercado-
ria — capaz de satisfazer alguma de suas necessidades.

As duas formas de fetichismo, portanto, sdo incompativeis; nas sociedades em
que impera o fetichismo da mercadoria, as “relagoes entre os homens” sdo total-
mente desfetichizadas, a0 passo que, nas sociedades em que ha fetichismo nas
“relagbes entre 0s homens” — nas sociedades pré-capitalistas —, o fetichismo da
mercadoria ainda ndo se desenvolveu; é a produgio “natural” que predomina, e
ndo a produgdo voltada para o mercado. Esse fetichismo nas relagdes entre os
homens tem que ser chamado por seu nome apropriado: o que temos aqui, como
assinala Marx, sdo “relagbes de dominagio e serviddo” — ou seja, precisamente a
relagdo do Senhor e do Escravo no sentido hegeliano;!7 e ¢ como se o recuo do
Senhor no capitalismo fosse apenas um deslocamenio, como se a desfetichizagio
das “relagBes entre os homens” fosse paga com a emergéncia do fetichismo nas
“relagdes entre as coisas” — com o fetichismo da mercadoria. O lugar do feti-
chismo apenas se desloca das relagdes intersubjetivas para as relagdes “entre coi-
sas”: as relaghes soclais cruciais, as de produgio, deixam de ser imediatamente
transparentes, como o eram sob a forma das relagoes interpessoais de dominagio
e serviddo (do Senhor com seus servos, e assim por diante); elas se disfarcam —
para usar a formulagio precisa de Marx — “sob a forma de relagtes sociais entre
coisas, entre 0s produtos do trabalho”.

Por isso, € preciso buscar a descoberta do sintoma na maneira como Marx con-
cebeu a passagem do feudalismo para o capitalismo. Com o estabelecimento da
sociedade burguesa, as relacées de dominagao e servidio sdo recalcadas: formal-
mente, parecemos estar lidando apenas com sujeitos livres, cujas relagdes interpes-
soais estdo isentas de qualquer fetichismo; a verdade recalcada — a da persisténcia
da dominagdo e da serviddo — emerge num sintoma que subverte a aparéncia
ideologica de igualdade, liberdade e assim por diante. Esse sintoma, o ponto de
emergéncia da verdade sobre as relaces sociais, sdo precisamente as “relagdes so-
ciais entre as coisas”: “Em vez de aparecer em quaisquer circunstancias como suas
préprias relagdes miituas, as relades sociais entre os individuos disfarcam-se sob a
forma de relacoes sociais entre as coisas” — ai temos uma definicio precisa do
sintoma histérico, da “histeria de conversio” que é prépria do capitalismo.
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O RISO TOTALITARIO

Nesse ponto, Marx é mais subversivo do que a maioria de seus criticos atuais, que
descartam a dialética do fetichismo da mercadoria como obsoleta: essa dialética
ainda ¢é capaz de nos ajudar a apreender o fendmeno do chamado “totalitaris-
mo”. Tomemos como ponto de partida O nome da rosa, de Umberto Eco, preci-
samente porque hi algo errado nesse livro. Fsta critica ndo se aplica apenas a sua
ideologia, que poderia ser chamada — segundo o modelo dos Westerns spaghetti*
— de estruturalismo spaghetri: uma espécie de versdo simplificada, no estilo cul-
tura de massa, das idéias estruturalistas e pos-estruturalistas (nio existe realidade
ultima, todos vivemos num mundo de sinais que remetemn a outros sinais...).
O que deve nos incomodar nesse livro é sua tese fundamental subjacente: a ori-
gem do totalitarismo é um apego dogmdtico 3 palavra oficial: a falta do riso, do
desprendimento ir6nico. Um compromisso excessivo com o Bem pode tornar-
se, em si mesmo, o pior Mal: o verdadeiro Mal € qualquer tipo de dogmatismo
fandtico, especialmente o exercido em nome do Bem supremo,

(-]

Primeiro, essa idéia de uma obsessao com o Bem (uma devogio fandtica a ele)
transformando-se no Mal mascara a experiéncia inversa, que é muito mais
inquietante: 0 modo como um apego obsessivo e fandtico ao Mal pode adquirir
o sfatus de uma postura ética, de uma postura ndo norteada por nossos interes-
ses egoistas. Basta examinarmos o Don Giovanni de Mozart, no final da épera,
quando ele é confrontado com esta escolha: se confessar seus pecados, ainda po-
derd obter a salvagdo; se persistir neles, sera amaldicoado para sempre. Do ponto
de vista do principio do prazer, a coisa adequada a fazer seria renunciar ao passa-
do; mas ele nio faz isso; persiste em seu Mal, embora saiba que, persistindo, serd
amaldicoado para sempre. Paradoxalmente, com sua opg¢io final pelo Mal, ele
adquire o status de um herdi ético — isto é, de alguém que ¢ guiado por princi-
pios fundamentais “além do principio do prazer”, e ndo apenas pela busca do
prazer ou do lucro material.

O que ha de realmente perturbador em O nomie da rosa, contudo, € a crenga
subjacente na forga libertdria e antitotalitaria do riso, do distanciamento irdni-
co. Nossa tese, aqui, é quase o oposto diametral dessa premissa subjacente do
romance de FEco: nas sociedades contemporaneas, democréticas ou totalitdrias,
esse distanciamento cinico, o riso, a ironia, sao, por assim dizer, parte do jogo.
A ideologia dominante nao pretende ser levada a sério ou no sentido literal. Tal-
vez 0 malor perigo para o totalitarismo sejam as pessoas que tomam sua ideolo-
gia a0 pé da letra — até no romance de Eco, o pobre Jorge, encarnagio da crenga

* O que chamariamos de “bangue-bangues italianos”. (N.daT.)
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dogmitica que ndo ri, é uma figura bastante tragica: ultrapassado, uma espécie
de morto-vivo, um remanescente do passado, decerto ndo uma pessoa que re-
presente os poderes sociais e politicos existentes.

Que conclusdo devemos extrair disso? Deveremos dizer que estamos vivendo
numa sociedade pés-ideolégica? Talvez fosse melhor, primeiramente, tentar es-
pecificar 0 que queremos dizer com ideologia.

O CINISMO COMO FORMA DE IDEOLOGIA

A defini¢gio mais elementar da ideologia é, provavelmente, a famosa frase de
O capital de Marx: “Sie wissen das nicht, aber sie tun es”™— “disso eles ndo sabem,
mas o fazem”. O préprio conceito de ideologia implica uma espécie de ingenui-
dade constitutiva basica: o desconhecimento de seus pressupostos, de suas con-
di¢bes efetivas, a distéincia, a divergéncia entre a chamada realidade social e nossa
representagdo distorcida, nossa falsa consciéncia dela. E por isso que tal “cons-
ciéncia ingénua” pode ser submetida a um processo critico-ideolégico. A meta
desse processo ¢ levar a consciéncia ideologica ingénua a um ponte em que ela
possa reconhecer suas préprias condigoes efetivas, a realidade social que ela dis-
torce e, mediante esse ato mesmo, dissolver-se. Nas versdes mais sofisticadas das
criticas da ideologia — como a desenvolvida pela Escola de Frankfurt, por exem-
plo —, ndo se trata apenas de ver as coisas (isto é, a realidade social) como “real-
mente sao”, de jogar fora os éculos distorcedores da ideologia; a questao princi-
pal € ver como a prépria realidade ndo pode reproduzir-se sem essa chamada
mistificagdo ideoldgica. A mascara néo esconde simplesmente o verdadeiro esta-
do de coisas; a distor¢do ideoldgica estd inscrita em sua propria esséncia.

Deparamos, pois, com o paradoxo de um ser que s6 consegue reproduzir-se
na medida em que seja desconhecido ¢ desconsiderado: no momento em que o
vemos “como ele realmente é”, esse ser se dissolve no nada, ou, mais exatamente,
transmuda-se num outro tipo de realidade. E por isso que devemos evitar as me-
téforas simples do desmascaramento, do atirar fora os véus que supostamente
escondem a realidade nua e crua.

[...]

Mas tudo isso jd é bastante conhecido: trata-se do conceito cldssico da ideologia
como “falsa consciéncia”, como um desconhecimento da realidade social que faz
parte dessa mesma realidade. Nossa pergunta é: serd que esse conceito da ideo-
logia como consciéncia ingénua ainda se aplica a0 mundo de hoje? Ainda serd
atuante hoje em dia? Na Critica da razio cinica, um grande campeio de vendas
na Alemanha,'® Peter Sloterdijk propde a tese de que 0 modo dominante de fun-
cionamento da ideologia ¢ cinico, o que torna impossivel — ou, mais exatamen-
te, indtil — o cldssico método critico-ideoldgico. O sujeito cinico tem perfeita
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ciéncia da distancia entre a méscara ideoldgica e a realidade social, mas, apesar
disso, continua a insistir na mdscara. A férmula, portanto, tal como proposta por
Sloterdijk, seria: “eles sabem muito bem o que estdo fazendo, mas mesmo assim
o fazem”. A razio cinica ja néio ¢ ingénua, mas ¢é o paradoxo de uma falsa cons-
ciéncia esclarecida: sabe-se muito bem da falsidade, tem-se plena ciéncia de um
determinado interesse oculto por tras de uma universalidade ideol6gica, mas,
ainda assim, ndo se renuncia a ela.

Devemos distinguir estritamente essa postura cinica do que Sloterdijk chama
de kynicistn [cinismo]. O kynicism representa a rejei¢ao popular 4 cultura oficial,
a rejeicdo pela plebe, através da ironia e do sarcasmo: o cldssico procedimento
cinico [kynical] consiste em confrontar as expressdes patéticas da ideologia oficial
dominante — seu tom grave e solene — com a banalidade cotidiana e expé-las ao
ridiculo, assim evidenciando, por trds da noblesse sublime das expressdes ideol-
gicas, os interesses egoistas, a violéncia e as reivindicagdes brutais do poder. Esse
método, portanto, ¢ mais pragmético do que argumentativo: subverte a proposi-
¢do oficial, confrontando-a com a situagio de sua enunciagio; procede ad homi-
nem (por exemplo, quando um politico prega o dever do sacrificio patriético, o
cinismo expde o lucro pessoal que ele estd retirando do sacrificio alheio).

O cinismo [cynicism] é a resposta da cultura dominante a essa subversao cini-
ca [kynical]: ele reconhece, leva em conta o interesse particular que estd por tréas
da universalidade ideoldgica, a distdncia que hd entre a mascara ideoldgica e a
realidade, mas ainda encontra razdes para conservar a mascara. Esse cinismo néo
¢ uma postura direta de imoralidade; mais parece a prépria moral posta a servi¢o
da imoralidade — o modelo da sabedoria cinica é conceber a probidade e a inte-
gridade como utna forma suprema de desonestidade, a moral como uma forma
suprema de depravagio, ¢ a verdade como a forma mais eficaz da mentira, Esse
cinismo, portanto, ¢ uma espécie de perversa “negacio da negagdo” da ideologia
oficial: confrontada com o enriquecimento ilicito, com o roubo, a reagio cinica
consiste em dizer que o enriquecimento licito ¢ muito mais eficaz e, além disso, é
protegido por lei. Como disse Bertolt Brecht na Opera dos trés vinténs, “que é o
roubo de um banco, comparado 4 fundac¢do de um banco?”

Fica claro, portanto, que, confrontada com essa razéio cinica, a critica tradi-
cional da ideologia ndo funciona mais. Ja nio poedemos submeter o texto ideold-
gico a uma “leitura sintomal”, confrontando-o com suas lacunas, com o que ele
tem de reprimir para se organizar, para preservar sua coeréncia — a razao cinica
leva antecipadamente em conta essa distincia. Nesse caso, serd que a tnica saida
que nos resta ¢ afirmar que, com o impéric da razdo cinica, achamo-nos no cha-
mado mundo pds-ideoldgico? Até Adorno chegou a essa conclusio, partindo da
premissa de que a ideologia, estritamente falando, ¢ apenas um sistema que rei-
vindica a verdade — ou seja, que ndo é simplesmente uma mentira, mas uma
mentira vivenciada como uma verdade, uma mentira que pretende ser levada a
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sério. A ideologia totalitdria ndo tem essa pretensdo. Néo pretende, nem mesmo
por seus autores, ser levada a sério — seu status € apenas o de um meio de mani-
pulagdo, puramente externo e instrumental; sua dominagio ¢ assegurada, nio
por seu valor de verdade, mas pela simples violéncia extra-ideolégica e pela pro-
messa do lucro.

F aqui, neste ponto, que a distingdo entre sintoma e fantasia deve ser introdu-
zida, para mostrar como a idéia de estarmos vivende numa sociedade pés-ideo-
16gica é um pouco apressada demais: a razdo cinica, com todo o seu desprendi-
mento irdnico, deixa intacto o nivel fundamental da fantasia ideol6gica, o nivel
em que a ideologia estrutura a prépria realidade social.

A FANTASIA IDEOLOGICA

Se quisermos captar essa dimensao da fantasia, teremos de voltar 4 férmula mar-
xista do “disso eles ndo sabemn, mas o fazem”, e formular-nos uma pergunta mui-
to simples: onde se situa a ilus@o ideolégica, no “saber” ou no “fazer” na prépria
realidade? A primeira vista, a resposta parece ¢bvia: a ilusdo ideoldgica reside no
“saber”. A questdo ¢ a discordancia entre o que as pessoas efetivamente fazeme o
que pensam estar fazendo — a ideologia consiste no proprio fato de as pessoas
“ndo saberem o que estido realmente fazendo”, de terem uma representacio falsa
da realidade social a que pertencern (sendo a distor¢do produzida, ¢ claro, por
essa mesma realidade). Tomemos novamente o cldssico exemplo marxista do
chamado fetichismo da mercadoria: o dinheiro, na realidade, é apenas uma in-
corporagdo, uma condensagio, uma materializagdo de uma rede de relagdes so-
ciais — o fato de ele funcionar como um equivalente universal de todas as mer-
cadorias é condicionado por sua posigio na trama das relagdes sociais. Mas, para
os individuos em si, essa fungdo do dinheiro — a de ser a encarnagio da riqueza
— aparece como uma propriedade imediata e natural de uma coisa chamada
“dinheiro”, como se o dinheiro em si j4 fosse, em sua realidade material imedia-
ta, a incorporagido da riqueza. Aqui, tocamos no cldssico tema marxista da “reifi-
cacHo”: por tras das coisas, da relagdo entre as coisas, devemos identificar as rela-
¢bes sociais, as relagdes entre os sujeitos humanos.

Mas essa leitura da formulagdo marxista deixa de lado uma ilusio, um erro,
uma distorcio que jd estd em funcionamento na prépria realidade social, no
nivel daquilo que os individuos fazem, e ndo do que pensam ou sabem estar fa-
zendo. Quando os individuos usam o dinheiro, eles sabem muito bem que nao
ha nada de mdgico nisso — que o dinheiro, em sua materialidade, é simples-
mente uma expressdo de relagbes sociais. A ideologia cotidiana espontanea re-
duz o dinheiro a um simples sinal que da ao individuo que o possui o direito a
uma certa parte do produto social. Assim, no plano do dia-a-dia, os individuos
sabem muito bem que hd relagdes entre as pessoas por tris das relagdes entre as
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coisas. O problema ¢ que, em sua atividade social, naquilo que fazem, eles agem
como se o dinheiro, em sua realidade material, fosse a encarnac¢io imediata da
riqueza como tal. Eles sdo fetichistas na prdtica, e nio na teoria. O que “nio
sabemn”, 0 que desconhecem, € o fato de que, em sua propria realidade social, em
sua atividade social — no ato de troca da mercadoria —, estio sendo guiados
pela ilusdo fetichista.

Para deixar isso claro, tomemos novamente o cldssico tema marxista da inver-
sdo especulativa da relagdo entre o Universal e o Particular. O Universal é apenas
uma propriedade de objetos particulares que realmente existem, mas, quando
somos vitimas do fetichismo da mercadoria, ¢ como se o contefido concreto de
uma mercadoria (seu valor de uso} fosse uma expressdo de sua universalidade
abstrata (seu valor de troca) — o Universal abstrato, o Valor, aparece como uma
Substéncia real, que se encarna sucessivamente numa série de objetos concretos.
Essa ¢ a tese marxista bdsica: o mundo efetivo das mercadorias j4 se porta como
um sujeito-substancia hegeliano, como um Universal que passa por uma série de
encarnagdes particulares. Marx fala da “metafisica da mercadoria”, da “religido
da vida cotidiana”. As raizes do idealismo especulativo filosdfico encontram-se
na realidade social do mundo das mercadorias; € esse mundo que se comporta
“idealisticamente” — ou, como diz Marx no primeiro capitulo da primeira edi-
¢do de O capitalk

A inversiio mediante a qual o que é sensivel e concreto conta apenas como uma

forma fenoménica do que ¢ abstrato e universal, ao contrario do verdadeiro

estado de coisas, em que o abstrato e 0 universal importam apenas como uma

propriedade do concreto, essa inversao ¢ caracteristica da expressio do valor, e

¢ essa inversdo que, a0 mesmo tempo, torna tio dificil compreender essa ex-

pressdo. Se digo que o direito romano e o direito germénico sio ambos leis,

isso € uma coisa evidente. Mas se, ao contririo, digo “A Lei, essa coisa abstrata,
realiza-se no direito romano ¢ no direito germanico, isto é, nessas leis concre-
tas”, a interconexio torna-se mistica.!?

A pergunta a fazer ¢, mais uma vez: onde estd a ilusdo? Nio devemos esquecer
que o individuo burgués, em sua ideologia cotidiana, definitivamente ndo ¢ um
hegeliano especulativo: ele ndo concebe o contetddo particular como resultante
de um movimento auténomo da Idéia universal. Ao contrério, é um bom nomi-
nalista anglo-saxdo, que acha que o Universal é uma propriedade do Particular
— isto &, das coisas que realmente existem. O valor em si nao existe, hd apenas
coisas isoladas que, entre outras propriedades, tém valor, O problema ¢ que, na
prdtica, em sua atividade real, ele age como se as coisas particulares (as mercado-
rias) tossem apenas um punhado de personifica¢ées do Valor universal. Refor-
mulando a frase de Marx: Efe sabe muito bem que o direito romano e o direito
germdnico sdo apenas dois tipos de lei, mas, em sua prdtica, age como se a Lei em si,
essa entidade abstrata, se realizasse no direito romano e no direito germanico.
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Agora, portanto, demos um decisivo passo a frente: estabelecemos uma nova
maneira de ler a férmula marxista “disso eles nao sabem, mas o fazem”: a ilusdo
nio estd do lado do saber, mas ja estd do lado da prépria realidade, daquilo que as
pessoas fazem. O que elas nao sabem € que sua prépria realidade social, sua ativi-
dade, ¢ guiada por uma ilusdo, por uma inversao fetichista. O que desconside-
ram, o que desconhecem, nio ¢ a realidade, mas a ilusio que estrutura sua rea-
lidade, sua atividade social. Eles sabem muito bem como as coisas realmente sio,
mas continuam a agir como se nio soubessem. A ilusdo, portanto, é dupla: con-
siste em passar por cima da ilusdo que estrutura nossa relacio real e efetiva coma
realidade. E essa ilusdo desconsiderada e inconsciente é o que se pode chamar de
fantasia ideoldgica.

Se nosso conceito de ideologia continuar a ser o conceito cléssico, no qual a
ilusdo € situada no saber, a sociedade de hoje devera afigurar-se pos-ideolégica:
a ideologia vigente é a do cinismo; as pessoas ja ndo acreditam na verdade ideo-
1dgica; nao levam a sério as proposigdes ideoldgicas. O nivel fundamental da
ideologia, entretanto, nio é de uma ilusio que mascare o verdadeiro estado de
coisas, mas de uma fantasia (inconsciente) que estrutura nossa propria realida-
de social. E nesse nivel, € claro, estamos longe de ser uma sociedade pés-ideolé-
gica. A distancia cinica é apenas um modo — um de muitos modos — de nos
cegarmos para o poder estruturador da fantasia ideoldgica: mesmo que ndo le-
vemos as coisas a sério, mesmo que mantenhamos uma distincia irbnica, conti-
nuaremos a fazé-las.

E desse ponto de vista que podemos explicar a férmula da razdo cinica pro-
posta por Sloterdijk: “eles sabem muito bem o que estdo fazendo, mas fazem
assim mesmo.” Se a ilusdo estivesse do lado do saber, a postura cinica seria real-
mente pés-ideolégica, simplesmente uma postura sem ilusdes: “eles sabem o
que estdo fazendo e o fazem”. Mas, se o lugar da ilusdo estd na realidade do
préprio fazer, essa férmula pode ser lida de uma maneira totalmente diversa:
“eles sabem que, em sua atividade, estdo seguindo uma ilusio, mas fazem-na
assim mesmo”. Por exemplo, eles sabem que sua idéia de Liberdade mascara
uma forma particular de exploragio, mas, mesmo assim, continuam a seguir
essa idéia de Liberdade.

A OBJETIVIDADE DA CRENCA

Por esse ponto de vista, também valeria a pena reler a formula¢do marxista ele-
mentar do chamado fetichismo da mercadoria: numa sociedade em que os pro-
dutos do trabalho humano adquirem a forma de mercadorias, as relagoes cruciais
entre as pessoas assumem a forma de relagdes entre coisas, entre mercadorias —
em vez de relagdes imediatas entre as pessoas, temos relagdes sociais entre coisas.
Nas décadas de 1960 e 1970, todo esse problema foi desacreditado através do
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anti-humanismo althusseriano. A principal censura dos althusserianos era que a
teoria marxista do fetichismo da mercadoria baseava-se numa oposigio ideologi-
ca e sem fundamento episternolégico entre as pessoas (0s sujeitos humanos) e as
coisas. Mas uma leitura lacaniana pode dar a essa formula¢do um sentido novo e
inesperado: o poder subversivo da abordagemn de Marx reside precisamente na
maneira como ele utiliza a oposi¢io entre as pessoas e as coisas.

{...]

O sentido da andlise de Marx é que as préprias coisas (mercadorias) acreditam em
tugar dos sujeitos: é como se todas as suas crencas, supersticdes e mistificagbes
metafisicas, supostamente superadas pela personalidade racional e utilitarista, se
encarnassem nas “relagdes sociais entre as coisas”, Os sujeitos ja ndo acreditam,
mas as coisas acreditam por eles,

Essa também parece ser uma proposicdo lacaniana bdsica, contrdria a tese
costumeira de que a crenga ¢ algo interior e o conhecimento, algo exterior (no
sentido de que pode ser verificado por um procedimento externo). Antes, é a
crenga que é radicalmente externa, incorporada no procedimento pritico efeti-
vo das pessoas. E algo parecido com as rodas tibetanas de oragdes: vocé escreve
uma ora¢io num pedaco de papel, coloca o papel enrolado numa roda e a gira
automaticamente, sem pensar {ou, se quiser proceder de acordo com a “astticia
da razdo” hegeliana, pode ligd-la a um moinho, para que ela seja girada pelo
vento). Desse modo, a prépria roda ora por mim, em meu lugar — ou, mais
exatamente, eu mesmo rezo por intermédio da roda. A beleza da coisa estd em
que, em minha interioridade psicoldgica, posso pensar no que eu bem quiser,
posso entregar-me as fantasias mais sujas e abscenas, e isso nao terd importan-
cia, porque — para usar uma boa expressao stalinista —, ndo importa o que eu
pense, objetivamente estarei rezando.

[...]

« P »
A LEI E A LEIX

A licdo a ser extraida disso no tocante ao campo social é, acima de tudo, que a
crenga, longe de ser um estado “intimo™ e puramente mental, é sempre materia-
lizada em nossa atividade social efetiva: a crenca sustenta a fantasia que regula a
realidade social. Tomemos o caso de Kafka: costuma-se dizer que, no universo
“irracional” de seus romances, Katka forneceu uma expressao “exagerada”, “fan-
tasiosa” e “subjetivamente distorcida” da burocracia moderna e do destino do
individuo dentro dela. Ao dizer isso, desconsidera-se o fato crucial de que € esse
proprio “exagero” que articula a fantasia reguladora do funcionamento libidinal

da burocracia “efetiva” e “real” em si.
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O chamado “universo de Kafka” ndo é uma “imagem fantasiosa da realidade
social”, mas, a0 contririo, é a encenagio da fantasia que estd em agio em meio d
prépria realidade sociak todos sabemos muito bem que a burocracia nao ¢ onipo-
tente, mas nossa conduta “efetiva” na presenga da maquina burocratica ja é regu-
lada por uma crenga em sua onipoténcia. Em contraste com a habitual “critica da
ideologia”, que tenta deduzir a forma ideolégica de uma determinada sociedade
a partir da conjungao de suas relagées sociais efetivas, a abordagem analitica visa,
acima de tudo, 4 fantasia ideolédgica que é eficiente na realidade social.

O que chamamos “realidade social” é, em qltima instdncia, um constructo
ético; sustenta-se num certo come se (agimos como se acreditissemos na onipo-
téncia da burocracia, como se o Presidente encarnasse a Vontade do Povo, como
se 0 Partido expressasse o interesse objetivo da classe trabalhadora etc). Tao logo
se perde a crenga (que, relembremo-nos mais uma vez, decididamente nio deve
ser concebida num nivel “psicolégico” ela ¢ incorporada e materializada no fun-
cionamento efetivo do campo social), o préprioe tecido do campo social se desin-
tegra. Isso ja fora articulado por Pascal, um dos principais pontos de referéncia
de Althusser em sua tentativa de elaborar o conceito de “Aparelhos Ideolégicos
de Estado”. Segundo Pascal, a interioridade de nosso raciocinio é determinada
pela absurda “maquina” externa — o automatismo do significante, da rede sim-
bélica em que os sujeitos sdo apanhados:

Pois ndo devemos nos enganar sobre nds mesmos: somos tanto autémato
quanto mente. (...} As provas convencem apenas a mente; o habito fornece as
provas mais solidas, e aquelas em que mais se acredita. Ele dobra o autémato,
que inconscientemente leva a mente consigo.2

Pascal produz ai a prépria definicao lacaniana do inconsciente: “o autdmato
(isto é, a letra morta e sem sentido) que inconscientemente | sans Je savoir| leva a
mente consigo”. Desse cardter constitutivamente sem sentido da Lei, decorre que
devemos obedecer a ela, ndo porque seja justa, boa ou sequer benéfica, mas sim-
plesmente porque ela € a lei — tautologia que articula o circulo vicioso de sua
autoridade, o fato de que o fundamento dltimo da autoridade da Lei reside em
seu processo de enunciagio:

O costume ¢ a eqitidade inteira, pela simples razio de que é aceito. E essa a
base mistica de sua autoridade. Qualquer um que tente leva-lo de volta a seu
principio original o destruird.?!

2 4

A tnica obediéncia real, portanto, é “externa”: a obediéncia por convic¢do ndo é
uma verdadeira obediéncia, porque ja é “mediada” por nossa subjetividade -—
isto ¢, nao estamos realmente obedecendo 2 autoridade, mas simplesmente se-
guindo nosso julgamento, que nos diz que a autoridade merece ser obedecida na
medida em que ¢ boa, sdbia e benevolente. Mais ainda do que a nossa relagio
com a autoridade social “externa”, essa inversdo aplica-se a nossa obediéncia 1
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autoridade interna da crenga: foi Kierkegaard que escreveu que acreditar em
Cristo por considerd-lo sabio e bom é uma terrivel blasfémia — ao contrdrio, é
somente o préprio ato de crer que pode permitir-nos discernir sua bondade e
sabedoria. Decerto devemos buscar razoes racionais capazes de consubstanciar
nossa crenga, nossa obediéncia aos mandamentos religiosos, mas a experiéncia
religiosa crucial é que essas razdes s6 se revelam aqueles que ja acreditam — en-
contramos razdes que confirmam nossa crenga porque ja cremos; nao cremos
por haver encontrado um niimero suficiente de boas razdes para crer.

A obediéncia “externa” a Lei, portanto, ndo é a submissao a pressao externa, a
chamada “forca bruta™ niio ideolégica, mas sim a obediéncia ao Mandamento na
medida em que ele é “incompreensivel”, ndo compreendido, na medida em que
conserva um cardter “traumatico”, “irracional”: longe de esconder sua autorida-
de plena, esse cardter traumdtico e nio integrado da Lei é uma condigio positiva
dela. E esse o aspecto fundamental do conceito analitico de superew: uma injun-
¢3o vivenciada como traumadtica e “absurda” — isto é, que n&o pode ser integra-
da no universo simbélico do sujeito. Mas, para que a Lei funcione “normalmen-
te”, esse fato traumatico de que “o costume é a eqiiidade inteira, pela simples
razdo de que € aceito” — a dependéncia da Lei em relagdo a seu processo de
enunciagdo, ou, para usar um conceito desenvolvido por Laclau e Moulffe, seu
caréter radicalmente contingente —, deve ser recalcado no inconsciente, através
da experiéncia ideol6gica imagindria do “sentido” da Lei, de sua fundamentagdo
na Justica, na Verdade (ou, num estilo mais moderno, na funcionalidade):

Portanto, ser-nos-ia bom obedecer s leis e aos costumes por eles serem leis.
{...) Mas as pessoas ndo sio receptivas a essa doutrina e, desse modo, acredi-
tando que a verdade pode ser encontrada e reside nas leis e nos costumes, acre-
ditam nestes ¢ tomam sua antiguidade como prova de sua veracidade (¢ ndo
apenas de sua autoridade, sem verdade).22

E altamente significativo que encontremos exatamente a mesma formulagio no
Processo de Kafka, no final da conversa entre K. e 0 abade:

— Nio concordo com esse ponto de vista— disse X., balan¢ando a cabega. —
Ao aceitd-lo, seria preciso admitir como verdadeiro tudo o que diz o guarda.
Mas vocé mesmo provou suficientemente o quanto isso ¢ impossivel.

— Nao — disse o abade —, ndo ¢ preciso aceitar tude como verdadeiro,
deve-se apenas aceitd-lo como necessario.

— Triste conclusdo — disse K. — Ela transforma a mentira num principio
universal >

O que se “recalca”, portanto, ndo é uma origem obscura da Lei, mas o préprio
fato de que a Lei ndo tem que ser aceita como verdadeira, mas apenas como ne-
cessdria — o fato de que sua autoridade é desprovida de verdade. A ilusao estrutu-
ral necessdria que move-as pessoas a acreditarem que a verdade pode ser encon-
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trada nas leis descreve, precisamente, o mecanismo da transferéncia: a transferén-
cia é a suposigio de uma Verdade, de um Sentido por trds da realidade estipida,
traumdtica e incoerente da Lel. Em outras palavras, “transferéncia” é o nome do
circulo vicioso da crenga: as razoes por que devemos acreditar 56 sio persuasivas
para os que j4 acreditam. O texto crucial de Pascal, nesse aspecto, € o famoso
fragmento 233 sobre a necessidade da aposta; sua primeira parte, 2 mais longa,
demonstra extensamente por que é racionalmente sensato “apostar em Deus”,
mas esse argumento é invalidado pelo seguinte comentdrio do interlocutor ima-
ginario de Pascal no didlogo:

... minhas maos estdo atadas e meus ldbios, cerrados; sou forcado a apostar, e
ndo estou livre; estou aprisionado, e sou feito de tal maneira que ndo consigo
acreditar. Que quer vocé que eu faca, entdo?

— Isso é verdade, mas a0 menos meta em sua cabeca que, se vocé é incapaz
de crer, € por causa de suas paixdes, j4 que a razdo o impele a crer, mas vocé
nao consegue. Concentre-se, pois, ndo em se convencer, multiplicando as pro-
vas da existéncia de Deus, mas em diminuir suas paixdes. Vocé quer descobrir
a fé e ndo sabe o caminho, Quer curar-se da descrenca e roga pelo remédio:
aprenda com aqueles que um dia estiveram atados como vocé e que agora
apostam tudo o que tém. Eles sdo pessoas que conhecem o caminho que vocé
deseja seguir, que foram curadas das aflicoes de que vocé deseja curar-se: siga
o caminho por onde elas comegaram. Elas se portaram exatamente como se
acreditassem, recebendo dgua-benta, mandando rezar missas e assim por
diante. Isso o fard acreditar com muita naturalidade, e ird tornd-lo mais décil.

Ora, que prejuizo lhe advird da escolha desse rumo? Vocé serd leal, franco,
humilde, grato, repleto de boas obras, um amigo sincero e verdadeiro. (...}
E verdade que nio gozard de prazeres nocivos, da gléria e da boa vida, mas,
porventura nao terd outros?

Afirmo-lhe que vocé terd a ganhar nesta vida mesmo e que, a cada passo
que der nessa estrada, vera que seu ganho é tio certeiro e seu risco, tio despre-
zivel, que, no final, vocé se dard conta de que apostou em algo certeiro e infini-
to, pelo qual nada teve de pagar.?*

A resposta final de Pascal, portanto, é: abandone a argumentagio racional e sim-
plesmente submeta-se ao ritual ideolégico, entorpega-se repetindo os gestos sem
sentido, aja come se ja acreditasse, e a crenca vird por si sd.

[-..]

O que distingue esse “costume” pascaliano de insipido saber behaviorista {“o
contetido de sua crenga é condicionado por seu comportamento factual”) é o
status paradoxal de uma crenga antes da crenga: ao seguir um costume, o sujeito
acredita sem saber, de modo que a conversdo final é meramente um ato formal,
por ctjo intermédio reconhecemos aquilo em que j4 acreditamos. Em outras
palavras, o que a leitura behaviorista do “costume” pascaliano perde de vista ¢
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o fato crucial de que o costume externo € sempre um esteio material para o
inconsciente do sujeito.

KAFKA, CRITICO DE ALTHUSSER

A externalidade da mdquina simbolica (“autémato”), portanto, nio é simples-
mente externa: €, a0 mesmo tempo, o lugar em que o destino de nossas crencas
internas, mais “sinceras” e “intimas”, é encenado e decidido de antemao. Quan-
do nos sujeitamos & maquina do ritual religioso, ji acreditamos sem saber; nossa
crenca jd se materializa no ritual externo; em outras palavras, ja acreditamos in-
conscienternetite, pois é a partir desse cardter externo da mdquina simbdlica que
podemos explicar o status do inconsciente como radicalmente externo — o de
uma letra morta. A crenga ¢ uma questdo de obediéncia a letra morta ¢ ndo com-
preendida. Esse curto-circuito entre a crenga intima e a “mdquina” externa cons-
titui o ntcleo mais subversivo da teologia pascaliana.

Em sua teoria dos Aparelhos 1deolégicos de Estado,?® Althusser forneceu uma
elaborada versao contemporanea dessa “méquina” pascaliana; mas o ponto fraco
de sua teoria é que ele ou sua escola nunca conseguiram discernir o vinculo entre
os Aparelhos Ideolégicos de Estado e a interpelagio ideolégica: como € que o
Aparelho Ideolégico de Estado (a “méquina” pascaliana, o automatismo signi-
ficante) se “internaliza”? Como produz o efeito da crenga ideolégica numa Causa
e o efeito interligador da subjetivagdo, do reconhecimento da posi¢ao ideoldgica
que cada um ocupa? A resposta a isso, come vimos, é que essa “mdquina” externa
dos Aparelhos de Estado s6 exerce sua forga na medida em que é vivenciada, na
economia inconsciente do sujeito, como uma injungio traumdtica e sem sentido.
Althusser fala apenas do processo de interpelagio ideolégica mediante o qual a
maquina simbélica da ideologia é “internalizada”, na experiéncia ideolégica do
Sentido e da Verdade: mas podemos aprender com Pascal que essa “internali-
zag¢@o”, por uma necessidade estrutural, nunca tem pleno sucesso, que hd sempre
um residuo, um resto, uma mancha de irracionalidade e absurdo traumdticos
que se agarra a ela, e que esse resto, longe de prejudicar a plena submissdo do sujeito
a ordem ideoldgica, é a prépria condigio dela: é precisamente esse excedente nio
integrado de trauma sem sentido que confere a Lei sua autoridade incondicional;
em outras palavras, ¢ ele que — na medida em que escapa ao sentido ideologico
-— sustenta o que poderiamos chamar de jouis-sens ideologico, o gozo-no-senti-
do (enjoy-meant) que é proprio da ideologia.”

* Jogando com a homofonia francesa, o autor desdobra jouissance (gozo) em jouis-sens {e ha ain-
da o jours sens [ougo sentido] lacaniano); jogando com a homofonia inglesa, faz 0 mesmo com
enjoymient (gozo) e enfjoy-neant (gozo com o que foi significado). (N. da T.}
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E, mais uma vez, ndo foi por acaso que mencionamos ¢ nome de Kafka: no
que concerne a esse jouis-sens ideolégico, podemos dizer que Katka desenvolve
uma espécie de critica a Althusser avant la lettre, permitindo-nos ver o que é
constitutivo da lacuna entre a “maquina” e sua “internalizacio”. Acaso a buro-
cracia “irracional” de Kafka, esse aparelho cego, gigantesco e absurdo, ndo ¢ pre-
cisamente o Aparelho Ideoldgico de Estado com que o sujeito se confronta antes
que ocorra qualquer identificagio, qualquer reconhecimento — qualquer subje-
tivagdo? Que podetnos aprender com Kafka, portanto?

Nuna primeira aproximagio, o ponto de partida dos romances de Kafka é
uma interpelagio: o sujeito kafkiano ¢ interpelado por uma entidade burocritica
misteriosa (a Lei, o Castelo). Mas essa interpelagao tem uma aparéncia meio es-
tranha; &, por assim dizer, uma interpelagio sem identificagdo/subjetivacio, nio
nos oferece uma Causa com que nos identificarmos — o sujeito kafkiano é o
sujeito na busca desesperada de um traco com que se identificar, ndo entende o
sentido do chamamento do QOutro.

Essa ¢ a dimensao desconsiderada na explicacdo althusseriana da interpela-
¢ao: antes de ser captado na identificagdo, no reconhecimento/desconhecimento
simbélico, o sujeito (§) é captado pelo Outro através de um paradoxal objeto-
causa do desejo em meio a isso, (a), mediante o segredo supostamente oculto no
Outro: $Oa — a férmula lacaniana da fantasia. Que significa, mais exatamente,
dizer que a fantasia ideoidgica estrutura a propria realidade? Expliquemos isso
partindo da tese lacaniana fundamental de que, na oposicao entre o sonho e a
realidade, a fantasia fica do lado da realidade: ela é, como certa vez disse Lacan, o
suporte que da coeréncia ao que chamamos “realidade”.

Em seu semindrio sobre Os quatro conceitos fundamentais da psicandlise, La-
can desenvolve isso através de uma interpretagio do célebre sonho do “filho
queimando™ '

Um pai estivera de vigilia a cabeceira do leito de seu filho enfermo por dias e
noites a fio. Apés a morte do menino, foi deitar-se no quarto ao lado, mas
deixou a porta aberta, de modo a poder enxergar de seu quarto o aposento em
que jazia o corpo do filho, cercado por velas altas. Um velho fora encarregado
de veld-lo e sentara-se ao lado do corpo, murmurando preces. Apés algurnas
horas de sono, ¢ pai sonhou que o filho estava de pé junto a sua cama, puxava-
o pelo brago e the sussurrava em tom de censura: “Pai, ndo vés que estou quei-
mando?” Ele acordou, notou um clario intenso vindo do quarto ao lado, cor-
reu até ld e constatou que o velho vigia pegara no sono, € que a mortatha e um
dos bragos do caddver de seu amado filho tinham sido queimados por uma
vela acesa que caira sobre cles,26

A interpretagio costumeira desse sonho baseia-se na tese de que urna das fungées
do sonho ¢ permitir que o sonhador prolongue seu sono. Adormecido, ele é su-
bitamente exposto a uma irritagio externa, um estimulo proveniente da realida-
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de (o som de um despertador, uma batida na porta ou, nesse caso, o cheiro de
fumaca}) e, para prolongar o sono, constréi prontamente, na mesma hora, um
sonho: uma pequena cena, uma historieta que inclua esse elemento irritante. En-
tretanto, a irritagao externa logo se torna intensa demais e o sujeito acorda.

A leitura lacaniana opde-se diretamente a isso. O sujeito ndo acorda quando a
irritagio externa torna-se intensa demais; a logica de seu despertar ¢ bem dife-
rente. Primeiro, ele constrdi um sonho, uma histéria que lhe permita prolongar
o sono, de modo a evitar despertar para a realidade. Mas a coisa com que depara
no sonho, a realidade de seu desejo, o Real lacaniano — em nosso caso, a realida-
de da censura do filho a0 pai, “Nio vés que estou queimando?”, que implica a
culpa fundamental do pai — ¢é mais aterrorizante do que a prépria chamada rea-
lidade externa, e ¢ por isso quer ele acorda: para escapar ao Real de seu desejo,
que se anuncia no sonho apavorante. Ele foge para a chamada realidade para
poder continuar a dormir, para manter sua cegueira, para escapar de despertar
para o Real de seu desejo. Podemos reformular aqui o velho lema hippie dos anos
60: a realidade é para quem nio consegue suportar o sonho. A “realidade” é uma
construcio fantasiosa que nos permite mascarar o Real de nosso desejo.?’

Sucede exatamente o mesmo com a ideologia. A ideologia nio ¢ uma ilusdo
de tipo onirico que construamos para escapar a realidade insuportdvel; em sua
dimensdo bésica, ela é uma construgdo de fantasia que serve de esteio a nossa
propria “realidade”: uma “ilusdo” que estrutura nossas relagées sociais reais e
efetivas e que, com isso, mascara um insuportdvel nicleo real impossivel (con-
ceituado por Ernesto Laclau e Chantal Mouffe como “antagonismo™ uma divi-
sao social traumdtica que nio pode ser simbolizada). A fun¢do da ideologia ndo ¢
oferecer-nos uma via de escape de nossa realidade, mas oferecer-nos a prépria
realidade social como uma fuga de algum niicleo real traumdtico. Para explicar
essa 16gica, refiramo-nos mais uma vez a Os quatro conceitos fundamentais da
psicandlise.?® Lacan menciona ali o conhecido paradoxo de Chuang-Tsé, que so-
nhou que era uma borboleta e, ao acordar, formulou-se uma pergunta: como
sabia ele que ndo era uma borboleta agora, sonhando ser Chuang-Tsé? O comen-
tario de Lacan € que essa pergunta se justifica, por duas razées.

Primeiro, ela prova que Chuang-Tsé ndo é louco. A definigdo lacaniana diz
que louco ¢ quem acredita em sua identidade imediata consigo mesmo, quem
nio ¢ capaz de um distanciamento dialeticamente mediado de si mesmo, como
um rei que pensa ser rei, que toma seu ser-rei por uma propriedade imediata, e
ndo por um mandato simbdélico que lhe é imposto por uma rede de relagGes in-
tersubjetivas da qual ele faz parte (um exemplo de rei que foi louco por pensar
que era rei é Luis 11 da Baviera, o mecenas de Wagner),

Mas isso ndo € tudo; se fosse, o sujeito poderia ser reduzido a um vicuo, aum
espago vazio cujo conteddo seria totalmente preenchido pelos outros, pela rede
simbolica de relagées intersubjetivas: “em mim mesmo”, sou um nada; o contet-
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do positivo de mim ¢ aquilo que sou para os outros. Em outros termos, se isso
fosse tudo, a palavra final de Lacan seria uma alienac¢io radical do sujeito. Seu
contetido, “o que ele é”, seria determinado por uma rede significante externa,
que lhe ofereceria os pontos de identificagio simbélica, conferindo-lhe alguns
mandatos simbdlicos. Mas a tese fundamental de Lacan, pelo menos em seus dl-
timos trabalhos, é a de que existe uma possibilidade de o sujeito obter alguns
conteidos, algum tipo de consisténcia positiva, também fora do grande Qutro,
da rede simbolica alienante. Essa outra possibilidade é a oferecida pela fantasia,
equacionando o sujeito com um objeto da fantasia. Quando achou que era uma
borboleta sonhando ser Chuang-Tsé, de certo modo Chuang-Tsé tinha razio.
A borboleta era o objeto que constituia o alicerce, a espinha dorsal de sua identi-
dade de fantasia {a relagio Chuang-Tsé—borboleta pode ser escrita $Ca). Na rea-
lidade simbdlica, ele era Chuang-Tsé, mas, no real de seu desejo, era uma borbo-
leta. Ser uma borboleta era toda a consisténcia de seu ser positivo, fora da rede
simbdlica, Talvez nio seja inteiramente por acaso que encontramos wma espécie
de eco disso no filme Brazil, de Terry Gilliam, que retrata, de um modo repulsi-
vamente engracado, uma sociedade totalitdria: o heréi encontra uma ambigua
via de escape da realidade cotidiana em seu sonho de ser um homem-borboleta.

A primeira vista, o que temos aqui.¢ uma simples inversao simétrica da chama-
da perspeciiva normal comum. Em nossa compreensio cotidiana, Chuang-Tsé é
a pessoa “real” que sonha ser uma borboleta, e aqui temos algo que é “realmente”
uma borboleta sonhande ser Chuang-Tsé, Mas, como Lacan assinala, essa relagao
simétrica é uma ilusao: quando Chuang-Tsé estd acordado, ele pode pensar consi-
go mesmo que é o0 Chuang-Tsé que sonhou ser uma borboleta, mas, em seu so-
nho, ac ser uma borboleta, ndo pode perguntar-se se, quando acordado, quando
pensava ser Chuang-Tsé, ele ndo era essa borbolela que agora sonha ser Chuang-
Tsé. A pergunta, a clivagemn dialética, s6 € possivel quando ele estd acordado. Em
outras palavras, a ilusio nio pode ser simétrica, nio pode ter os dois sentidos,
pois, se o fizesse, descobrir-nos-famos na absurda situagio descrita por Alphonse
Allais: Raul e Margarida, dois amantes, combinam encontrar-se num baile de
madscaras; ali, escapolem para um canto escuro, abragam-se e se acariciam. Por
fim, ambos retiram as mascaras e — surpresa! — Raul descobre que estd abragan-
do a mulher errada, que ela nio é Margarida, e Margarida também descobre que a
outra pessoa nio é Raul, mas um estranho, um desconhecido...

A FANTASIA COMO ESTEIO DA REALIDADE

Esse problema deve ser abordado a partir da tese lacaniana de que é somente no
sonho que chegamos perto do verdadeiro despertar — isto é, do Real de nosso
desejo. Quando Lacan diz que o derradeiro esteio do que chamamos “realidade”
¢ a fantasia, isso decididamente nio deve ser entendido no sentido de que “a vida
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é apenas um sonho”, ou “o que chamamos de realidade é somente uma ilusdo”, e
assim por diante, Encontramos esse tema em muitas histérias de ficgo cientifica:
a realidade como um sonho ou ilusdo generalizados. A histéria costuma ser con-
tada da perspectiva de um heréi que, pouco a pouco, faz a apavorante descoberta
de que todas as pessoas a seu redor ndo sdo realmente seres humanos, porém
uma espécie de autématos, ou robds, que apenas parecem seres humanos reais e
agem como eles; o ponto final dessas histérias, evidentemente, é a descoberta do
herdi de que ele mesmo também € um desses autématos, € ndo um ser humano
real. Essa ilusdo generalizada € impossivel: encontramos o mesmo paradoxo nu-
ma famosa gravura de Escher em que duas mios desenham-se uma a outra.

A tese lacaniana, ao contririo, diz que sempre existe um niicleo sélido, um
resto que persiste e que nao pode reduzir-se a um jogo universal de especulari-
dade iluséria. A diferenca entre Lacan e o “realismo ingénuo” é que, para Lacan,
o tnice ponto em que nos aproximanios desse niicleo sélido de Real é, efetivamente,
o sontho. Quando acordamos para a realidade apos um sonho, costumamos dizer
a nds mesmos que “foi apenas um sonho”, com isso cegando-nos para o fato de
que, em nossa realidade cotidiana de vigilia, ndo somos nada sendo a consciéncia
desse sonho. Fol somente no sonho que nos aproximamos da estrutura de fantasia
que determina nossa atividade, nosso modo de agir na realidade,

O mesmo se dd com o sonho ideoldgico, com a determinagio da ideologia
como uma construgiio de estilo onirico que nos impede de ver a verdadeira si-
tuagao, a realidade como tal. Em vdo tentamos sair do sonho ideolégico, “abrin-
do nossos olhos e procurando ver a realidade tal como realmente ¢, jogando fora
os 6culos ideologicos: como sujeitos desse olhar objetivo sébrio, pés-ideolégico,
livre dos chamados preconceitos ideolégicos, como sujeitos de um olhar que en-
xerga os fatos como eles sdo, continuamos a ser, o tempo todo, “a consciéncia de
nosso sonho ideclégico”. A tinica maneira de romper com o poder de nosso so-
nho ideolégico é confrontar o Real de nosso desejo que se anuncia nesse sonho.

Examinemos o anti-semitismo, Néo basta dizer que devemos livrar-nos dos
chamados “preconceitos anti-semitas” e aprender a ver 0s judeus como eles real-
mente sio — desse modo, certamente continuaremos vitimas desses chamados
preconceitos. Devemos confrontar-nos com o modo como a imagem ideoclégica
do “judeu” é investida de nosso desejo inconsciente, com 0 modo como cons-
truimos essa imagem para fugir de um certo impasse de nosso desejo.

Suponhamos, por exemplo, que um olhar objetivo confirmasse —— por que
ndo? — que os judeus de fato exploram financeiramente o resto da populagio,
que as vezes seduzem mesmo nossas filhas mogas, € que alguns deles ndo tomam
banho regularmente. Nio estara claro que isso nada tem a ver com as verdadeiras
raizes de nosso anti-semitismo? Basta lembrarmos, nesse ponto, a proposicio
lacaniana referente ao marido patologicamente ciumento: mesmo que todos os
fatos que ele cita para corroborar seu ciime sejam verdadeiros, mesmo que sua



326 UM MAPA DA IDEOLOGIA

mulher esteja realmente dormindo com outros homens, isso ndo altera em nada
o fato de que seu cidme ¢ uma construgdo paranéide patolégica.

Fagamos a nds mesmos uma pergunta simples: na Alemanha do fim dos anos
30, qual seria o resultado de uma abordagem objetiva e ndo ideolégica como
essa? Provavelmente, alguma coisa do tipo: “Os nazistas estdo condenando os
judeus com demasiada pressa, sem uma argumentagao apropriada, de modo que
vamos dar uma olhada fria e sébria para ver se eles realmente sdo culpados, ou
ndo; vamos ver se ha alguma verdade nas acusagdes contra eles.” Serd realmente
necessario acrescentar que tal abordagem meramente confirmaria nossos cha-
mados “preconceitos inconscientes” com racionalizagdes adicionais? A resposta
adequada ao anti-semitismo, portanto, nio é “os judeus nédo sio realmente as-
sim”, porém “a idéia anti-semita do judeu nada tem a ver com os judeus; a ima-
gem ideoldgica do judeu € uma maneira de costurar a incoeréncia de nosse pré-
prio sistema ideolégico™. :

E por isso que somos tdo incapazes de nos desfazer dos chamados preconcei-
tas ideolégicos, levando em conta o nivel pré-ideolégico da experiéncia cotidia-
na. A base desse argumento é que o constructo ideoldgico sempre esbarra em
seus limites no campo da experiéncia cotidiana — que ele € incapaz de reduzir,
abranger, absorver e aniquilar esse nivel. Tomemos novamente um individuo ti-
pico da Alemanha do fim dos anos 30. Ele é bombardeado pela propaganda anti-
semita, que retrata o judeu como uma encarna¢io monstruosa do Mal, como o
grande manipulador atras dos bastidores etc. Mas, ao voltar para casa, encontra-
se com o st. Stern, seu vizinho, um bom homem com quem se pode conversar a
noite e cujos filhos brincam com os dele. Porventura essa experiéncia cotidiana
nao cria uma resisténcia irredutivel ao constructo ideoldgico?

A resposta, evidentemente, é nio. Quando a experiéncia cotidiana cria essa
resisténcia, é porque a ideologia anti-semita ainda ndo nos captou realmente.
Uma ideologia s6 “nos pega” para valer quando n#o sentimos nenhuma oposi-
¢do entre ela e a realidade — isto ¢, quando a ideologia consegue determinar o
modo de nossa experiéncia cotidiana da prépria realidade. Assim, como haveria
nosso pobre alemdo, se fosse um bom anti-semita, de reagir a essa divergéncia
entre a imagem ideolégica do judeu (maquinador, arquitetador de tramas secre-
tas, explorador de nossos homens decentes etc) e a experiéncia cotidiana co-
mum de seu bom vizinho, o sr. Stern? Sua resposta seria transformar essa diver-
géncia, essa propria discrepancia, num argumento a faver do anti-semitismo:
“Estd vendo como eles s@o mesmo perigosos? E dificil reconhecer sua verdadeira
natureza. Eles a escondem por trds da mdscara da aparéncia cotidiana — e €
exatamente essa ocultagdo da verdadeira natureza, essa duplicidade, que consti-
tui um trago basico da natureza judaica.” Uma ideologia logra pleno éxito quan-
do até os fatos que a primeira vista a contradizem comecam a funcionar como
argumentos a seu favor.
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MAIS-VALIA E MAIS-GOZAR

Eis aqui a diferen¢a do marxismo: na perspectiva marxista predominante, o
olhar ideolégico é um olhar parcial, que deixa escapar a totalidade das relagdes
sociais, a0 passo que, na perspectiva lacaniana, a ideologia designa, antes, a tota-
lidade empenhada em apagar os vestigios de sua prépria impossibilidade. Essa dife-
renga corresponde & que distingue as no¢oes de fetichismo em Freud e em Marx:
no marxismo, o fetiche oculta a rede positiva de relagdes sociais, ao passo que,
em Freud, o fetiche oculta a falta (“castragdo™) em torno da qual se articula a rede
simbélica. ,

Na medida em que concebemos o Real como aquilo que “sempre retorna ao
mesmo lugar”, podemos deduzir outra diferenca ndo menos crucial. Do ponto
de vista marxista, o método ideolégico por exceléncia é o da “falsa” eternizagiio ¢/
ou universalizagdo: um estado que depende de uma conjuntura histdrica concreta
afigura-se um trago eterno ¢ universal da condigéo humana; o interesse de uma
classe particular disfarca-se como um interesse humano universal... e a meta da
“critica da ideologia” é denunciar essa falsa universalidade, identificar por trds do
homem em geral o individuo burgués, por tras dos direitos universais do ho-
mem, a forma que possibilita a exploragdo capitalista, por tras da “familia nu-
clear” como constante trans-histdrica, uma forma historicamente especificada e
limitada de relagdes de parentesco, e assim por diante.

Na perspectiva lacaniana, devemos modificar os termos e apontar como mé-
todo ideoldgico mais “astuto” o oposte diametral da eternizacio: a historicizagdo
ultra-rdpida. Tomemos um dos lugares-comuns da critica marxista-feminista a
psicanélise, a idéia de que sua insisténcia no papel crucial do complexo de Edipo
e do tridngulo da familia nuclear transforma uma forma historicamente condi-
cionada de familia patriarcal num trago da condigido humana universal: nio serd
esse esforgo de historicizar o tridngulo familiar precisamente uma tentativa de
eludir o “niicleo sélido” que se anuncia através da “familia patriarcal” — o Real
daLei, a rocha da castragdo? Em outras palavras, se a universalizacao ultra-rdpida
produz uma Imagem quase universal, cuja fungdo ¢ cegar-nos para sua determi-
nagio socio-simbélica histérica, a historicizacio ultra-rdpida cega-nos para o
verdadeiro ntcleo que retorna como o mesmo através de diversas historiciza-
¢oes/simbolizagbes.

O mesmo se dd com um fenémeno que aponta com muita exatiddo o avesso
“perverso” da civilizagio do século XX: os campos de concentragio. Todas as di-
ferentes tentativas de ligar esse fendmeno a uma imagem concreta (“Holocaus-
to”, “Gulag” etc), de reduzi-lo a um produto de uma ordem social concreta (fas-
cismo, stalinismo etc), que sdo elas sendo um punhado de tentativas de eludir o
fato de estarmos lidando, nesse fendmeno, com o “real” de nossa civilizagio, que
retorna como o mesmo nuicleo traumdtico em todos os sistemas sociais? (Nao
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devemos esquecer que os campos de concentragdo foram uma invengao da Ingla-
terra “liberal”, que data da Guerra dos Béeres; que também foram usados nos
EUA para isolar a populagdo japonesa, e assim por diante.)

O marxismo, portanto, nao conseguiu levar em conta ou chegar a um acor-
do com o objeto-a-mais, com o resto do Real que escapa a simbolizagio - fato
que é ainda mais surpreendente ao lembrarmos que Lacan pautou sua nogao
do mais-gozar na idéia marxista da mais-valia. A prova de que a mais-valia mar-
xista efetivamente anuncia a légica do objeto pequeno a lacaniano, como en-
carnacio do mais-gozar, jd é fornecida pela formula decisiva que Marx utilizou,
no terceiro volume de O capital, para designar o limite 16gico-histérico do ca-
pitalismo: “o limite do capital é o préprio capital, isto é, 0 modo de produgao
capitalista”.

Essa férmula pode ser lida de duas maneiras. A primeira, a leitura historicista-
evolucionista habitual, concebe-a, de acordo com o lamentdvel paradigma da
dialética das for¢as produtivas e das relagdes de produgdo, como o modelo do
“contetido” e da “forma”. Esse paradigma segue aproximadamente a metdfora da
cobra, que troca periodicamente de pele, quando esta fica apertada demais: pos-
tula-se como impeto altimo do desenvolvimento social -— como sua constante
“natural” e “espontinea” (por assimi dizer) — o crescimento incessante das for-
¢as produtivas {em geral, reduzidas ao desenvolvimento técnico); esse cresci-
mento “espontineo” é entio seguido, com maior ou menor grau de atraso, pelo
momento inerte e dependente, a relagio de produgio. Assim, temos épocas em
que as rela¢Ges de produgio estio de acordo com as for¢as produtivas; depois,
essas forcas se desenvolvem e ficam grandes demais para sua “roupagem social”,
o contexto das relagoes; esse contexto torna-se um obstdculo a seu desenvolvi-
mento ulterior, até que a revolugdo social torna a coordenar as forcas e as rela-
¢Oes, substituindo as antigas relagdes por novas, que correspondem ao novo esta-
do das forgas.

Se concebermos por esse ponto de vista a férmula do capital como sendo o
limite dele mesmo, ela significard, simplesmente, que a relagio de producio ca-
pitalista, que, a principio, possibilita o répido desenvolvimento das forcas pro-
dutivas, torna-se, a certa altura, um obstaculo para seu desenvolvimento ulterior:
que essas forcas tornam-se maiores que seu arcabouco e exigem uma nova forma
de relagdes sociais.

O préprio Marx, € claro, esta longe dessa idéia evolucionista simplista. Para
nos convencermos disso, basta examinar as passagens de O capital em que ele
aborda a relagio entre a subordinagio formal e a subordinagiio real do processo
de produgiio ao capital: a subordinacio formal precede a real; primeiro o capital
subordina o processo de producdo tal como este é encontrado (artesdos etc) € 6
depois modifica passo a passo as for¢as produtivas, moldando-as de maneira a
criar uma correspondéncia, Ao contririo da idéia simplista mencionada ante-




|
!

COMO MARX INVENTOU O SINTOMA? 329

riormente, portanto, é a forma da relagdo de produgio que impulsiona o desen-
volvimento das forcas produtivas — isto ¢, de seu “contetdo”.

Tudo de que precisamos para tornar impossivel a leitura evolucionista sim-
plista da férmula “o limite do capital é o proprio capital” é fazer uma pergunta
muito simples e 6bvia: como definimos, exatamente, 0 momento — ainda que
apenas ideal — em que a relacio de produgao capitalista torna-se um obstaculo
a0 desenvolvimento adicional das forgas produtivas? Ou entao, 0 avesso da mes-
ma pergunta: quando podemos falar de concordéncia entre as forgas produtivas
e as relagdes de producdo no modo de produgao capitalista? Uma andlise rigoro-
sa leva a uma tnica resposta possivel: nunca.

£ exatamente nisso que o capitalismo difere de outros modos de produgao
anteriores: nestes, podemos falar de periodos de “concordancia” em que o pro-
cesso da produgio e reproducdo sociais avanga como um sereno movimento cir-
cular, e de periodos de convulsio em que a contradigio entre as forcas e a relagdo
se agrava; jd no capitalismo, essa contradicdo, a discorddncia forcas/relacio, estd
contida em seu proprio conceito (na forma da contradicio entre 0 modo de produ-
¢do social e 0 modo de apropriagdo privado individual). E essa contradigio inter-
na que obriga o capitalismo a uma permanente reprodugao ampliada — ao de-
senvolvimento incessante de suas préprias condigdes de producio, em contraste
com os modos de produgio anteriores, onde, a0 menos em sen estado “normal”,
a (re)producio se dd como um movimento circular.

Se assim ¢, a leitura evolucionista da férmula do capital como sua prépria
limitagdo € inadequada: a questio nac é que, num certo momento de seu desen-
volvimento, a estrutura da relagio de producio comece a constranger o desen-
volvimento adicional das forgas produtivas; a questao é que ¢ esse proprio limite
imanente, essa “contradigdo interna®, que impele o capitalismo a um desenvolvi-
mento permanente. O estado “normal” do capitalismo é o revolucionamento per-
manente de suas proprias condiges de existéncia: desde o comego, o capitalismo
“apodrece”, é marcado por uma contradi¢ao mutilante, pela discérdia, por uma
falta de equilibrio imanente: é exatamente por isso que ele se modifica e se desen-
volve sem parar — o desenvolvimento incessante € sua inica maneira de resolver
reiteradamente, de entrar em acordo com seu desequilibric fundamental e cons-
titutivo, a “contradi¢io”. Longe de ser restritivo, portanto, seu limite € o préprio
impulso de seu desenvolvimento. Nisso reside o paradoxo caracteristico do capi-
talismo, seu dltimo recurso: o capitalismo é capaz de transformar seu limite, sua
prépria impoténcia, na fonte de seu poder — quanto mais ele “apodrece”, quan-
to mais se agrava sua contradigdo imanente, mais ele tem que se revolucionar
para sobreviver,

E esse paradoxo que define o mais-gozar: ndo se trata de um excedente que
simplesmente se ligue a um gozo “normal”, fundamental, porque o gozo como tal
s6 emerge nesse excedente, é constitutivamente um “excesso”, Se retirarmos o ex-
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cedente, perderemos o préprio gozo, do mesmo modo que o capitalismo, que 56
pode sobreviver revolucionando incessantemente suas condigdes materiais, dei-
xa de existir quando “permanece o mesmo”, quando atingue um equilibrio in-
terno. E essa, pois, a homologia entre a mais-valia — a “causa” que aciona o
processo de produgio capitalista — e o mais-gozar, o objeto-causa do desejo.
Porventura a topologia paradoxal da movimentagio do capital, do bloqueio fun-
damental que se resolve e se reproduz através da atividade frenética, do poder
excessivo como a propria forma da aparéncia de uma impoténcia bdsica — por-
ventura essa passagem imediata, essa coincidéncia entre o limite e 0 excesso, en-
tre a falta e o excedente, nao sera precisamente a do objeto peguenc a lacaniano,
do resto que encarna a falta constitutiva fundamental?

De tudo isso, é claro, Marx “sabe perfeitamente, mas...”: mas, na formulag¢do
crucial do Prefdcio a Critica da economia politica, ele procede como se nio soubes-
se, descrevendo a prépria passagem do capitalismo para o socialismo em termos
da ja mencionada dialética vulgar das for¢as produtivas e da relacio de produgio:
quando as for¢as ultrapassam um certo grau, a relagiio capitalista torna-se um
obstaculo a seu desenvolvimento futuro; essa discordéncia acarreta a necessidade
da revolugdo socialista, cuja fungio é tornar a coordenar as forgas com a relagao,
ou seja, estabelecer relagdes de produgio que possibilitem o desenvolvimento in-
tensificado das forgas produtivas como o fim-em-si do processo histérico.

Como podemos deixar de detectar nessa formulagdo o fato de que Marx nao
conseguiu lidar com os paradoxos do mais-gozar? E a irdnica vinganga da hist6-
ria por esse fracasso é que, hoje em dia, existe uma sociedade que parece corres-
ponder perfeitamente a essa dialética evolucionista vulgar das forcas e da relagdo:
o “socialismo real”, uma sociedade que se legitima referindo-se a Marx. Acaso jd
nao é um lugar-comum dizer que o “socialismo real” possibilitou a industrializa-
¢ao rdpida, mas que, tdo logo as for¢as produtivas atingiram um certo nivel de
desenvolvimento (geralmente designado pela vaga expressao “sociedade pés-in-
dustrial”), as relagées sociais “socialistas reais” comecaram a restringir seu cres-
cimento ulterior?

. Alfred Sohn-Rethel, Intellectual and Manual Labor, Londres, 1978, p. 31,
. Idem, p. 33.
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