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Introduc¢ao

Ao longo de sua histéria, a educacdo esta estreitamente vinculada ao conceito de
formacdo, a ponto de ambos os termos terem se tornado quase sin6nimos - como
ilustram as noc¢des de Paideia, Bildung ou humanitas. Ora, o conceito de formacao
repousa sobre o pressuposto metafisico de um sujeito que deve ser educado em vista
de um fim. Como compreender a educagdo em um pensamento que recusa ou
problematiza o conceito de sujeito? Esta reflexdo nao conduziria a critica da propria

ideia de formagdo? Nesse caso, em torno de que ideia se centra tal pedagogia?

A férmula que usaremos para guiar esta investigacao é a célebre frase que Nietzsche,
inspirado em Pindaro, utilizou como subtitulo de Ecce Homo: Como tornar-se aquele que
se é. Nao pretendo aqui analisar a concepg¢ao nietzschiana da educagao - o que ja foi feito
de forma admiravel por diversos autores! - mas pensar, a partir de Nietzsche, o que
poderia ser uma concep¢ao imanente da educacdo. Nossa hipotese é que este
pensamento contrapde, a ideia metafisica de formagdo a nogdo, anti-metafisica por
exceléncia, de transformagdo ou de devir. Numa leitura apressada, essa formula parece
aludir a um processo de busca de identidade, sugerindo que o homem tem uma esséncia
e que é preciso um percurso para leva-lo a sua plena realizagdo. Mas procuraremos
mostrar que essa frase pode ser compreendida de um modo diverso e inteiramente
imanente: indicando ndo a capacidade de atualizar uma esséncia, mas a capacidade de
ser, a cada momento, aquele que nos tornamos. Assim, a frase ganha um sentido bem

diferente, conforme seja pensada numa légica da formagdo (metafisica) ou em uma

1 Como é o caso de DIAS, Rosa Maria - Nietzsche como Educador e LARROSA, Jorge - Nietzsche e a Educagéo,
para citar apenas dois exemplos recentes.
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légica da transformac¢do (imanente): no primeiro caso, o objetivo do processo é
conduzir a um sujeito constituido, ao passo que no segundo caso o objetivo é destituir-

se de toda "subjetividade".
A TRANSCENDENCIA DA FORMACAO

A natureza metafisica da ideia de formacao pode ser identificada em diversos aspectos.
Em primeiro lugar, ela se dirige para um fim transcendente. Seu valor ndo reside no
processo, mas no objetivo a que ele deve conduzir: transformar o sujeito (entendido
como conjunto de virtualidades) em membro da polis, homem culto ou civilizado,
cidadao ativo, trabalhador capaz de se inserir na vida econdmica, etc. E portanto uma
ideia fundamentalmente teleoldgica. Trata-se ainda de um processo metafisico na
medida em que se funda na universalidade daquilo que se pretende transmitir (a
verdade, a moral, o conhecimento). Finalmente, é uma ideia metafisica na medida em
que supde um sujeito como substrato imutavel desse processo: na medida em que
pretende desenvolver (ou atualizar) capacidades que ja existiam em estado latente ou
potencial, ha algo que permanece idéntico de um cabo a outro do percurso: justamente,

0 sujeito.

Esta concepgdo pode ser ilustrada exemplarmente pela filosofia de Aristoteles, a partir
da distincdo conceitual entre ato e poténcia: a mudanca é definida como passagem da
poténcia ao ato - passagem que nao destroéi as formas, mas as concretiza ou materializa.
Assim, um homem se torna virtuoso (em ato) atualizando seu carater (poténcia) por
meio do habito (causa eficiente). O mesmo pode ser estendido a todo processo de
aprendizagem: alguém se torna violinista (em ato) atualizando suas habilidades

musicais (potenciais) por meio do habito ou da aprendizagem.

Desse ponto de vista, o devir tem uma causa final, que € a plena atualizacao das formas
contidas na matéria: a educagao seria precisamente a causa eficiente que promove esta

passagem. A Paideia é, desse modo, realizacdo - é formagdo no sentido propriamente
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aristotélico: trata-se de acolher as formas que se imprimem sobre a matéria e fazé-las

passar de possiveis a reais.2

A distingdo entre ato e poténcia remete a outro par conceitual, aquele que separa
substdncia e acidente. As virtudes, saberes ou habilidades que alguém venha a
desenvolver sdo acidentais, e embora capazes de imprimir uma transformag¢ao no
sujeito, sdo no entanto incapazes de agir sobre sua natureza essencial. O fato de se
tornar violinista ndo faz de alguém uma outra pessoa, porque os acidentes ndo alteram

a natureza essencial do sujeito.

Sem duvida, a ideia de formacdo contém em si mesma um certo aspecto de
transformacao, uma vez que se trata de permitir a realizacao de certas capacidades. Mas
isso s0 é possivel porque ha algo que ndo se transforma - o sujeito - que é posto a priori

como idéntico e que funciona como o substrato imutavel desse percurso.

Coisa inteiramente diferente com o pensamento nietzschiano. Retomando uma tradicao
anti-metafisica que remonta aos sofistas, Nietzsche recusa a nocao de um Ser
subjacente ao devir. Nesse caso, a no¢do de transformag¢do ou devir nao designa o
movimento de um estado de coisas ja constituido nem as mudancas que afetam uma
substancia em si mesma imutavel, mas um puro devir, ao qual ndo se pode atribuir
qualquer substrato. O devir ndo implica alguma coisa que devém - isto é, uma
substancia que permaneceria idéntica por tras da mudanga - nem um devir alguma
coisa, ou seja, um objetivo ou um estado final que seria atingido. “O mundo (...) devém,
ele passa, mas nunca comegou a devir, nunca deixou de passar - ele se conserva sob as
duas formas. Ele vive de si mesmo: seus excrementos sdo seu alimento”. (NIETZSCHE,
1991, § 384)3 A transformacao é da ordem do puro processo, que exclui a possibilidade

de isolar um sujeito que seria seu suporte.

2 A funcgdo do mestre seria precisamente essa, visto que um ser s passa da poténcia ao ato pela a¢do de outro
ser em ato.

3 Cf. também Crepusculo dos Idolos, 11, § 1 : “‘Ser n3o é nada sendo um continuo ‘ter sido’, algo que vive de se
negar e de se consumir, de se contradizer a si mesmo”. Cf. também Zaratustra, “De velhas e novas tabuas”, §
2.
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Isso implica, evidentemente, a impossibilidade de entendermos a féormula tornar-se
quem se é como atualizacdo de uma esséncia ou como a plena realizagdo de um sujeito.
Na verdade, ndo ha "sujeito": o eu esta em constante transformacao, ele ndo é nada além
de uma sucessao de afetos e impressdes, nada sendo uma configuracdo instavel de
instintos que predominam em determinado momento. O sujeito é a ficcdo “de que
multiplos estados similares sdo em nos o efeito de um mesmo substratum”. (NIETZSCHE,
1991, § 277)* Se ndo existe esséncia, um sujeito serd apenas a soma de atributos e a
sucessao de diferentes “acidentes”. Uma vez retirados as circunstancias e os acidentes
que constituem uma vida, nada resta de permanente que possa ainda ser denominado

« ”

eu .

Assim, a formula do tornar-se quem se é nao pode ser compreendida como o percurso
que conduz a atualizacdo de uma esséncia.> Ela ndo é da ordem de um imperativo ou de
um projeto, que deveria guiar a vida como um principio transcendente, mas é antes a
descricdo de um processo inteiramente imanente: a vida é o percurso no qual alguém
se torna (vai se tornando, ndo cessa de se tornar) quem €. E inversamente: um eu ndo é
a rigor outra coisa sendo o efeito sempre mutante e sempre provisério que resulta da
configuracdo de forgas e efeitos. O encontro fortuito com as circunstancias de uma vida
vao instituindo um eu - reinvencao que tem um carater sempre aberto, provisorio,

contingente.

Isso significa que o homem se constitui no tempo, pelo encontro com outros efeitos,
pela acao das circunstancias que vém ao seu encontro. Mas o verbo constituir é aqui
excessivo: porque justamente ele ndo esta jamais constituido. Ele nao é causa
(necessaria, idéntica, permanente), mas efeito (sempre contingente, mutavel,

provisorio). E justamente para esse continuo "estar sendo” (e, inversamente, estar

4 Cf. também Volonté de Puissance, § 354: “O eu excluido do devir, como qualquer coisa que é. A falsa
substancializa¢cdo do eu”.

>0 mesmo, alids, pode ser dito com relag¢do ao conceito de super-homem, indicando aquele "que deve sempre
superar a si mesmo." (Assim Falava Zaratustra, parte Il, "Do superar a si mesmo"): Longe de indicar uma
espécie de estado a que deveriamos aspirar (ou ao qual estariamos destinados), o conceito de super-homem
aponta para um permanente exercicio de superagdo, um processo cujo sentido reside em si mesmo e ndo em
uma hipotética finalidade.
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deixando de ser) que aponta a nog¢ao de devir. Um acontecimento (um devir) ndo € algo
que ocorra a alguém como se pode dizer do acidente em relagdo a substancia; ao
contrario, ele é constitutivo do percurso que conduz aquela configuracdo especifica.
I[sso nos remete a impossibilidade de distinguir o eu daquilo que lhe acontece, e isolar

um sujeito por tras de suas experiéncias, seus saberes, suas habilidades.

Esse processo ndo conduz a uma finalidade, como indica uma passagem de Ecce Homo:
"0 chegar a ser o que se é pressupde nao suspeitar nem de longe o que se é. A partir
desse ponto de vista, tem seu sentido e valor préprios, inclusive, os desacertos da vida,
os caminhos momentaneos secundarios e errados, os atrasos..." (1985, p. 27) De fato,
se ndo ha uma finalidade estabelecida a priori, com relacao a que se poderia julgar tal
acdo um desacerto, tal caminho um erro? Se essa mesma agdo e esse mesmo caminho
incidem sobre o eu, modificando-o, falta o ponto de vista que poderia fundar essa
avaliacdo. As ideias de erro ou desvio s6 tém sentido quando se sabe onde se quer
chegar - ou quem "se deve" ser. Na inexisténcia dessa finalidade, o percurso se desdobra
incessantemente sobre si mesmo, dando a cada vez suas proprias regras e seus proprios

critérios.
METAFORAS DA FORMACAO, IMAGENS DA TRANSFORMACAO

O contraponto entre ambas as concep¢des transparece nas metaforas recorrentes em
cada um dos casos: a escultura é a imagem do processo de formacdo, como ilustra o
célebre exemplo de Aristételes: o bloco de pedra sobre o qual o escultor trabalha é pura
poténcia (isto é, pura matéria, e como tal, pura indeterminagao) e é a partir da causa
eficiente (a acdo do escultor) que recebe sua forma e determinagdo. A formacgao é
portanto passagem do mais indeterminado ao mais determinado (que transparece na
nocao de "escultura de si" proposta pelos antigos). A estabilidade e a permanéncia do
resultado obtido sao uma medida de seu valor - o que se traduz, alias, na expressao

corrente "sdlida formacgao".

No caso de Nietzsche, ao contrario, o circulo é metafora do devir: ndo tendo inicio ou

fim, seu valor é idéntico em qualquer um de seus pontos, rompendo simultaneamente
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com a ideia de causalidade e com a ideia de finalidade. Outra imagem recorrente da
transformacao € a dgua. Presente em toda a tradicdo anti-metafisica do Ocidente - a
comecar por Heraclito - a 4gua é a metafora por exceléncia da transformacao: podendo
assumir uma infinidade de formas, ela é capaz de uma incessante variacao; ndo se
cristalizando em nenhuma delas, apresenta uma infinita maleabilidade. Sua
caracteristica é precisamente a capacidade de acolher indiferentemente toda forma,
uma vez que ndo oferece qualquer resisténcia e conforma-se a todo relevo. Como
aponta Francois Jullien, reportando-se ao pensamento chinés, "é ndao oferecendo
resisténcia que se é mais resistente. Nisso, a 4gua se opde a pedra (..) que por sua
imobilidade e dureza representa o que foi até o extremo de sua atualiza¢dao" (JULLIEN,
1998, p. 201) A "superioridade" da 4gua reside justamente em sua indeterminag¢ao, em
sua pouca atualizacdo, que a torna suscetivel de adquirir sempre novas formas: "De
todas as realidades atualizadas, a 4gua seria assim a que o é menos" (JULLIEN, 1998, p.

213)

Longe de conduzir a uma identidade, esse processo se abre para a diferenciacao: tornar-
se quem se é é sindnimo de transformar-se (inventar-se, diferir de si mesmo,
reinventar-se). Aplica-se aqui a mesma distin¢do proposta por Nietzsche no campo
epistemologico: aquela que define o conhecimento ndo como descoberta, mas como
invengao. O "conhece-te a ti mesmo" da lugar a um "inventa-te a ti mesmo" - como indica

uma passagem de Humano, Demasiado Humano:

"as naturezas ativas, bem sucedidas, ndo agem segundo a sentenca "conhece-te
a ti mesmo", mas como se pairasse diante delas o0 mandamento: quer um si
mesmo, e assim te tornards um si mesmo. O destino parece ter-lhes deixado
sempre ainda a escolha; enquanto os inativos e contemplativos meditam de
como, daquela vez e de uma vez por todas, ao entrarem na vida, escolheram”
(1981, 11,1, § 336)

Esta "escolha" é a possibilidade de constantemente se reinterpretar, se reinventar,
diferir de si mesmo. O homem inativo (o niilista) decidiu quem é de uma vez por todas,
ou seja, constituiu uma subjetividade; o homem ativo (o criador), ao contrario, aceita a

todo momento perder-se de si mesmo, desconhecer-se.
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Como aponta Oswaldo Giacoia Jr, o percurso que conduz alguém a tornar-se quem é nao
remete a uma busca interior, mas a uma abertura em dire¢ao ao exterior (GIACOIA,
2004, p. 203). Nao é da ordem da introspeccao, mas dos agenciamentos: tornamo-nos
quem somos ndo por manifestar uma esséncia dada desde sempre, mas pelo encontro
com a alteridade, pela forma como assimilamos as experiéncias, como assimilamos a

diferen¢a, como nos transformamos no embate com as circunstancias.

Resta saber se tal processo ainda pode ser denominado pedagdgico. Se considerarmos
o sentido etimolégico do termo, que implica a ideia de conducao, a resposta deve ser
negativa: quem conduziria tal processo? Em que direcdao? E por qual percurso? Sendo
rigorosamente singular, um tal processo ultrapassa a dimensdo pedagogica e ganha
uma dimensdo ética ou existencial - ele "é idéntico a tarefa de uma vida". (GIACOIA,

2004, p. 213)
EDUCACAO COMO FORMACAO, EDUCACAO COMO TRANSFORMACAO
Estas duas légicas conduzem a duas visdes distintas da educagao.

Concebida como formagdo, a educagdo pressupde o saber e o conhecimento:
evidentemente, s se pode ensinar o que se sabe. Do ponto de vista de uma légica da
transformacdo, ao contrario, "o que se sabe" é precisamente o que deve ser superado,
problematizado. A transformag¢do implica um certo espago para o ndo saber®, pois
transformar-se é ser capaz de abrir mao do que se sabe, de deixar de ser aquele que
sabe para experimentar o desconhecido. Como aponta Jorge Larrosa: "para se chegar a

ser o que se €, ha que combater o que ja se é". (LARROSA, 2002, p. 61)

0 mesmo poderia ser dito com relagdo a memoria e ao esquecimento. Do ponto de vista
da formacgdo, a memoria € a faculdade por exceléncia, pois é condicao para adquirir e

manter o saber. Para Nietzsche, ao contrario, o esquecimento nao é apenas a auséncia

6 N3o se trata aqui da atitude de Sdcrates, pois a ighorancia socratica é metddica (como se fala em "duvida
metddica" em Descartes): sua fungdo reside no saber a que ela conduz. Ao passo que, para Nietzsche, o "ndo
saber" ndo é uma etapa a ser superada, mas um exercicio, um estado a ser praticado, que remete a nogdo de
suspeita.
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de memoria, mas é uma faculdade ativa; é preciso saber esquecer, deixar o passado
passar para ser capaz de seguir o movimento de transformagcio. E o esquecimento que
nos abre para o imprevisto, para o devir. O excesso de memoria conduz a uma
cristalizagdo do passado e traz "inconvenientes para a vida" - como sugere o subtitulo

da segunda das Consideragdes Intempestivas.

Em segundo lugar, é o carater universal do conhecimento que assegura sua
possibilidade de transmissao: é pela razdo que o sujeito transcende o carater singular e
contingente de toda experiéncia e pode transmiti-la a outro sujeito; um pensamento
como o de Nietzsche, ao contrario, nega a existéncia tanto de um sujeito transcendente
quanto de uma verdade universal, inscrita a priori no mundo: todo conhecimento
remete a uma perspectiva, necessariamente singular e contingente. Se a formacao
repousa sobre a transmissao de um contetudo (ela se define mesmo exatamente por
isso), a transformacdo remete a uma mudanca de lugar, ao deslocamento dos pontos de
vista: cada nova perspectiva instaura, por sua vez, uma nova "verdade". O deslocamento
ou a mudanca de perspectivas ndo traz apenas novos conhecimentos ou novas
apreensdes para um "eu" que permaneceria 0 mesmo, mas instaura um novo eu. A
transformacao é fruto de um percurso singular, que se abre a cada momento para o

novo, dando a cada vez suas préprias regras e sua propria medida.

Esta diferenca incide ainda sobre a questdo do método: se ha uma finalidade
previamente estabelecida, pode-se tracar um caminho ideal para atingi-la - o que define
precisamente a funcao do método. Mas se nao ha uma tal finalidade, torna-se impossivel
estabelecer a priori o percurso: o caminho se configura no ato mesmo de caminhar.
Cabe aqui a observacdao de Alice ("se vocé nao sabe aonde quer chegar, qualquer
caminho serve")’. Se ndo ha um universal que configure o ponto de chegada (quer este
universal seja entendido como um conjunto de conhecimentos, quer seja entendido
como conjunto de habitos ou virtudes), todo caminho é necessariamente singular. E o

que sugere Zaratustra: "Por variados caminhos e de varias maneiras cheguei a minha

7 Notemos também a afinidade de uma tal concepc¢do com a nogdo chinesa de Tao, que designa precisamente
um caminho que ndo conduz a um fim determinado e cujo valor reside no préprio percurso. Cf. JULLIEN,
Frangois Op. Cit., passim.
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verdade (...) Este agora é o meu caminho; onde esta o vosso? - assim respondia eu aos
que me perguntavam 'o caminho'. Porque o caminho - ndo existe!" (NIETZSCHE, 1995,

p. 201)

A trajetoria de Zaratustra, alias, é exemplar desse percurso de transformacao; como
aponta Heidegger, "Zaratustra deve, antes de tudo, tornar-se o que ele é." (1958, p. 121)
Do mesmo modo que se consagrou a expressao "romance de formag¢do" para designar
as narrativas voltadas para o processo de constituicdo subjetiva que marcam a
literatura do século XIX, poderiamos considerar o Zaratustra como um romance de
transformagdo: essa denominacdo ndo se deve apenas ao fato de que o protagonista
atravessa diversas situagdes que o transformam (pois isso ocorre também no romance
de formacgdo), mas porque aquilo que Zaratustra é - ou aquilo que ele se torna - é
indissociavel do que ele vivencia, das experiéncias que atravessa, dos personagens com
quem interage, a tal ponto que nao se pode dizer que se trata, ao longo do livro, de um
mesmo personagem. Em fun¢do disso, como aponta Roberto Machado, o sentido
daquilo que se diz ao longo do livro depende ndo apenas de quem fala, mas do momento

em que € dito e das circunstancias que o cercam. (MACHADO, 1997)8

Finalmente, se a formacao é um processo cumulativo e pontual, a transformacao é
continua; uma aprendizagem se faz por etapas, e aquilo que se adquire sera transferido
para a etapa seguinte. Ao passo que estamos permanentemente nos transformando, de
forma continua e imperceptivel: "ndo nos vemos envelhecer, nao vemos o rio escavar
seu leito, e no entanto é a esse desenvolvimento imperceptivel que se deve a realidade
da paisagem e da vida". (JULLIEN, 1998, p. 78). No primeiro caso, o processo se justifica
apenas a luz dos fins: uma formac¢ao que ndo conduza aos resultados esperados revela-
se um fracasso. No segundo caso, ao contrario, o percurso se justifica a cada instante,
ou melhor: é a prépria nocgao de justificativa que deixa de ter sentido. Nietzsche: “O

devir tem um valor constante a cada instante, a soma de seu valor é constante; em

8 E 0 caso, por exemplo, da doutrina do Eterno Retorno: sendo enunciada sucessivamente por diversos
personagens e, em diferentes passagens, pelo prdprio Zaratustra, ganha em cada caso sentidos bastante
diferentes e mesmo opostos
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outras palavras, ele ndo tem nenhum valor, pois falta-nos aquilo com que medi-lo, a

norma pela qual a palavra ‘valor’ teria um sentido”. (1991, § 231)

A educacgdo remete aquilo que Michel Foucault denominou de cuidado de si: atividade
de cultivo, que supde que o eu ndo estd dado e deve ser objeto de uma busca ou
atividade. Esta é, alias, a acep¢do central dos termos paideia e Bildung. Mas esta busca
pode ter dois sentidos diferentes e mesmo opostos: no primeiro caso, trata-se de uma
atividade de formagdo ou constituicdo (o sujeito provido de certos conhecimentos,
atitudes, virtudes ou habilidades), ao passo que no segundo caso, a énfase ndo recai
sobre o produto, mas sobre o processo mesmo. Desprovido de todo fim teleolégico, esse
percurso é por isso mesmo desprovido de todo fim cronoldgico: continua
incessantemente se desenrolando, sem outra finalidade sendo o préprio percurso, sem

medida que possa instituir o ponto de chegada.

Entendida como formacao, a educagdo supde um sujeito (uno, idéntico a si mesmo) que
adquire certas habilidades, saberes ou capacidades. Entendida como transformacao,
aprender é deixar de ser "x" para se tornar outro, devir um outro; esse percurso
equivale a uma continua reinvengdo do eu, o que conduz ao abandono da prépria nog¢ao
de sujeito. Isso nos remete assim a impossibilidade de distinguir o eu de seus
conhecimentos, saberes ou habilidades. Aquilo que se aprende nao é algo que afeta
alguém como se pode dizer do acidente em relagdo a substancia, mas é constitutivo do
percurso que conduz aquela configuracao especifica, aquele "eu". Como enuncia o
aforismo 231 de Além do Bem e do Mal, "o aprendizado nos transforma, faz o que faz a

nutricdo, que nao apenas 'conserva'". Esta metafora da nutrigao, alias, € recorrente para

descrever o processo de transformacgao:

Crescemos como a arvore cresce (..) ndo apenas num ponto, mas por todos os
lados, ndo num sentido, mas em todos ao mesmo tempo, em cima, em baixo,
dentro, fora, a nossa forga cresce ao mesmo tempo no tronco, nas raizes, ja nao
temos liberdade de fazer nada separadamente, de ser nada de uma maneira
localizada... tal é, repito, o nosso destino (NIETZSCHE, 2001, § 371)
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Esta transformacao tem um carater sempre aberto, provisorio, contingente; ela implica
a permanente disponibilidade de romper com aquilo mesmo que se reconhece como

"eu", destituindo-se de toda crenca na identidade.

7 .

Este aspecto transformador da aprendizagem é sugerido por Gilles Deleuze em
Diferenca e Repeticdo: "Aprender a nadar, aprender uma lingua estrangeira, significa
compor os pontos singulares de seu proprio corpo ou da sua propria lingua com os de
uma outra figura, de um outro elemento que nos desmembra, que nos leva a penetrar
num mundo de problemas até entdo desconhecidos, inauditos". (DELEUZE, 1988, p.

317)

Desse ponto de vista, aprender nao é adquirir (novas habilidades), acrescentar (novos
saberes ou conteudos) ou constituir (um "eu" ou uma subjetividade); é antes deixar de
ser quem se é e reinventar-se como aquele que fala tal lingua ou como aquele que sabe
nadar. (E o que ocorre quando dizemos que para falar bem uma lingua estrangeira é
preciso "aprender a pensar” naquela lingua.) Contrariando a concepc¢ao aristotélica que
evocamos acima, portanto, deve-se dizer que quem aprende a tocar violino se torna de

fato um outro.

Nesse caso, ndo se poderia falar em um "sujeito" da educac¢ao, mas de um processo que
dissolve a prépria nogdo de sujeito: o eu é a cada instante o efeito de uma configuracao,
¢ a soma dos acidentes que o constituem (de forma sempre provisoria). Ndo ha um
sujeito que funcione como substrato do processo de aprendizagem: o homem se

constitui como efeito dos seus saberes, como sua resultante.

O contraponto aqui proposto formacao e transformag¢ao nao tem qualquer acepgao
axioldgica ou ideoldgica. Em outras palavras, nado se trata de criticar a educagao e seus
projetos de formacdao humanista em nome de uma "pedagogia da transformacao”. O
objetivo é menos o de propor uma nova concep¢do de educa¢do do que a de apontar
alguns dos pressupostos filoséficos que caracterizam a concepgdo tradicional da

educacao.



a®2=  3er Congreso Latinoamericano
[ ]

: de Filosofia de la Educacion FFYL - UNAM - ALFE

Procuramos indicar que a ideia de formacgao é por natureza metafisica, baseando-se no
pressuposto de um sujeito imutavel e de uma finalidade transcendente. Considerando
que a educacgdo estad estreitamente vinculada a este ideal, podemos levantar aqui a
seguinte hipétese: do mesmo modo que a pedagogia tem uma inspiracao metafisica, o
pensamento da imanéncia aponta para uma anti-pedagogia, uma anti-Bildung: tornar-
se quem se é nao significa formar-se, mas transformar-se, isto é: ser, a cada momento,
aquele que nos tornamos (em vista das circunstancias sempre mutaveis, como parte de
uma configuracdo sempre contingente, como efeito de acidentes necessariamente
singulares). Tornar-se aquele que se é ndo equivale a manifestar uma esséncia, atualizar
uma poténcia (o que conduziria a um sujeito uno e idéntico) mas ser, a cada momento,
aquele que nos tornamos; se a formacgdo conduz a identidade, o segundo abre-se para a

diferenciacgao.
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