PAIDEIA

A Formacio do Homem Grego
AIMHN I1E®YKE I1AXI ITAIAEIA BPOTOIX

Werner Jaeger

Tradugio
ARTUR M. PARREIRA

Martins Fontes
Séo Paulo 1995



Introdugio

Paidéia, @ palavra que serve de titulo a esta obra, nio é apenas um
nome simbilico; € a sinica designagio exata do tema histérico nela estuda-
db. Este tema &, de fato, dificil de definir: como outros conceitos de grande
amplitude (por exemplo os de filosofia ou cultura), resiste a deixar-
se encerrar numa férmula abstrata. O seu contesids e significads 56 se re-
velam plenamente quando lemos a sua histéria e lhes seguimos o esforgo
Dpara conseguirem plasmar-se na realidade.

Ao empregar um termo grego para exprimir uma coisa grega, quero
dar a entender que essa coisa se contempla, nio com os olhos do homem mo-
derno, mas sim com os do homem grego.

Ndo se pode evitar o emprego de expressoes modernas como civiliza-
¢30, cultura, tradigdo, literatura ax educagio; nenbuma delas, po-
rém, coincide realmente com o que os Gregos entendiam por paidéia.
Cada um daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele con-
ceito global, e, para abranger o campo total do conceito grego, teriamos de
empregd-los todos de uma s6 vez.

E no entanto a verdadeira esséncia da aplicagido ao estudo e das
astvidades do estudioso baseia-se na unidade origindria de todos aqueles
aspectos — untdade vincada na palavra grega —, e nio na diversidade su-
blinhada e consumada pelas locugies modernas.

Os antigos estavam convencidos de que a educagio ¢ a cultura nao
constituem uma arte formal ou uma teoria abstrata, distintas da estrutu-
ra histdrica objetiva da vida espiritual de uma nagio; para eles, tais va-
lores concretizavam-se na literatura, que é a expressio real de toda cultu-
ra supertor. E ¢ deste modo que devemos interpretar a definigio do homem
culto apresentada por Frinico (Cf. @iA6A0Y0G, p. 483 Rutherford):

DAOA0Y0G O PLADV Adyoug xai orovdalwv nepi mondeloy.



Lugar dos Gregos
na histdria da educaio

Todo povo que atinge um certo grau de desenvolvimento
sente-se naturalmente inclinado a prética da educagdo. Ela € o
principio por meio do qual a comunidade humana conserva e
transmite a sua peculiaridade fisica e espiritual. Com a mudanca
das coisas, mudam os individuos; o tipo permanece o mesmo.
Homens e animais, na sua qualidade de seres fisicos, consolidam
a sua espécie pela procriagdo natural. S6 0 Homem, porém, con-
segue conservar e propagar a sua forma de existéncia social e espi-
ritual por meio das forgas pelas quais a criou, quer dizer, por
meio da vontade consciente e da razdo. O seu desenvolvimento
ganha por elas um certo jogo livre de que carece o resto dos
seres vivos, se pusermos de parte a hipétese de transformacdes
pré-histéricas das espécies e nos ativermos a0 mundo da expe-
riéncia dada.

Uma educagdo consciente pode até mudar a natureza fisica
do Homem e suas qualidades, elevando-lhe a capacidade a um
nivel superior. Mas o espirito humano conduz progressivamente a
descoberta de si préprio e cria, pelo conhecimento do mundo ex-
terior e interior, formas melhores de existéncia humana. A natu-
reza do Homem, na sua dupla estrutura corpérea e espiritual, cria
condigBes especiais para a manutengdo e transmissdo da sua forma
particular e exige organizagses fisicas e espirituais, a0 conjunto
das quais damos o0 nome de educagiio. Na educagio, como o Ho-
mem a pratica, atua a mesma forga vital, criadora e pléstica, que
espontaneamente impele todas as espécies vivas a conservagio e
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propagagdo do seu tipo. E nela, porém, que essa forga atinge o
mais alto grau de intensidade, através do esforgo consciente
do conhecimento e da vontade, dirigida para a consecugdo de
um fim.

Derivam daqui algumas consideragdes gerais.

Antes de tudo, a educagdo ndo é uma propriedade indivi-
dual, mas pertence por esséncia  comunidade. O cardter da co-
munidade imprime-se em cada um dos seus membros e € no ho-
mem, {@OV TOALTIKGD, muito mais que nos animais, fonte de
toda agiio e de todo comportamento. Em nenhuma parte o influ-
xo da comunidade nos seus membros tem maior forga que no es-
forgo constante de educar, em conformidade com o seu préprio
sentir, cada nova geragio. A estrutura de toda a sociedade assenta
nas leis e normas escritas e ndo escritas que a unem e unem os
seus membros. Toda educagio é assim o resultado da consciéncia
viva de uma norma que rege uma comunidade humana, quer
se trate da familia, de uma classe ou de uma profissdo, quer se
trate de um agregado mais vasto, como um grupo €tnico ou
um Estado.

A educagiio participa na vida e no crescimento da sociedade,
tanto no seu destino exterior como na sua estruturagio interna e
desenvolvimento espiritual; e, uma vez que o desenvolvimento
social depende da consciéncia dos valores que regem a vida hu-
mana, a histéria da educagdo estd essencialmente condicionada
pela transformagio dos valores vilidos para cada sociedade. A
estabilidade das normas validas corresponde a solidez dos funda-
mentos da educagdo. Da dissolugdo e destrui¢io das normas
advém a debilidade, a falta de seguranga e até a impossibilidade
absoluta de qualquer agiio educativa. Acontece isto quando a tra-
digdo é violentamente destruida ou sofre decadéncia interna. Sem
diivida, a estabilidade ndo ¢ indicio seguro de saiide, porque reina
também nos estados de rigidez senil, nos momentos finais de
uma cultura: assim sucede na China confucionista pré-revolucio-
néria, nos dltimos tempos da Antiguidade, nos derradeiros dias
do Judaismo, em certos periodos da histéria das Igrejas, daarte e
das escolas cientificas. E monstruosa a impressdo gerada pela fixi-
dez quase intemporal da histéria do antigo Egito, através de mi-
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I€nios; mas também entre os Romanos a estabilidade das relagoes
sociais e politicas foi considerada como o valor mais alto e apenas
se concedeu justificagio limitada aos anseios e ideais inovadores.

O Helenismo ocupa uma posigio singular. A Grécia repre-
senta, em face dos grandes povos do Oriente, um “progresso”
fundamental, um novo “estidio” em tudo o que se refere i vida
dos homens na comunidade. Esta fundamenta-se em principios
completamente novos. Por mais elevadas que julguemaos as reali-
zagGes artisticas, religiosas e politicas dos povos anteriores, a his-
téria daquilo a que podemos.com plena consciéncia chamar cul-
tura sé comega com os Gregos.

A investiga¢io moderna no século passado abriu imensa-
mente o horizonte da Histéria. A oikoumene dos Gregos e Roma-
nos “Clissicos”, que durante dois mil anos coincidiu com os limi-
tes do mundo, foi rasgada em todos os sentidos do espago e pe-
rante o nosso olhar surgiram mundos espirituais até entdo insus-
peitados. Reconhecemos hoje, todavia, com a maior clareza, que
tal ampliagio do nosso campo visual em nada mudou este fato: a
nossa hist6ria — na sua mais profunda unidade —, assim que deixa
os limites de um povo particular e nos inscreve como membros
num vasto circulo de povos, “comega” com a aparicio dos Gre-
gos. Foi por esta razio que a esse grupo de povos dei a designagio
de helenocéntrico'. “Comego” nfo quer dizer aqui inicio tempo-
ral apenas, mas ainda Gpyf, origem ou fonte espiritual, a que
sempre, seja qual for o grau de desenvolvimento, se tem de re-
gressar para encontrar orientagio. E este o motivo por que, no de-
curso da nossa histéria, voltamos constantemente 3 Grécia. Ora,
este retorno a Grécia, esta espontinea renovagio da sua influéncia,
nio significa que lhe tenhamos conferido, pela sua grandeza espi-
ritual, uma autoridade imutdvel, fixa e independente do nosso
destino. O fundamento do nosso regresso reside nas nossas pré-
prias necessidades vitais, por mais variadas que elas sejam através
da Histéria. E claro que, para nés e para cada um dos povos deste
circulo, a Grécia e Roma aparecem como algo de radicalmente

1. Ver o meu ensaio introdutério na colecio Alsertum und Gegenwart, 2" ed.,
p. 11, Leipzig, 1920.
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estranho. Esta separacio funda-se em parte no sangue € no senti-
mento, em parte na estrutura do espirito e das instituiges, e ain-
da na diferenca da respectiva situagdo histérica; mas entre esta se-
paragio e a que sentimos ante 0s povos Orientais, distintos de nés
pela raca e pelo espirito, a diferenca € gigantesca. E ¢, sem
ddvida, errdneo e falho de perspectiva histérica separar da Anti-
guidade cldssica os povos ocidentais, como alguns escritores fa-
zem, por uma barreira comparével 2 que nos separa da China, da
India ou do Egito.

Nio se trata s6 de um sentimento de parentesco racial, por
maior que seja a importancia deste fator para a compreensdo inti-
ma de outro povo. Ao dizermos que a nossa histéria comega na
Grécia, precisamos adquirir uma consciéncia clara do sentido que
neste caso damos a palavra “histéria”. Histéria significa, por
exemplo, a exploragdo de mundos estranhos, singulares e miste-
riosos. Assim a concebeu Herédoto. Também hoje, com aguda
percepgio da morfologia da vida humana em todas as suas for-
mas, nés nos aproximamos dos povos mais femotos € procuramos
penetrar no seu espirito préprio. Mas ¢ preciso distinguir a hist6-
ria neste sentido quase antropolégico da histéria que se funda-
menta numa unido espiritual viva e ativa e na comunidade de um
destino, quer seja o do préprio povo, quer o de um grupo de po-
vos estreitamente unidos. Sé nesta espécie de histdria se tem uma
{ntima compreensdo e contato criador entre uns € OULros. S6 nela
existe uma comunidade de ideais e de formas sociais e espirituais
que se desenvolvem e crescem independentes das mdltiplas inter-
rupgdes e mudangas através das quais varia, se cruza, choca, desa-
parece e se renova uma familia de povos diversos na raga e na
genealogia. Essa comunidade existe na totalidade dos povos oci-
dentais e entre estes e a Antiguidade classica. Se considerarmos a
Histéria neste sentido profundo, no sentido de uma comunidade
radical, ndo poderemos supor-lhe como cendrio o planeta inteiro
e, por mais que alarguemos 0s n0ssos horizontes geograficos, as
fronteiras da “nossa” histéria jamais poderdo ultrapassar a anti-
guidade daqueles que hd virios milénios tragaram o nosso desti-
no. Nio é possivel dizer até quando a Humanidade continuard a
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crescer na unidade de sentido que tal destino lhe assinala, nem
isso importa para o objeto do nosso estudo.

Nao é possivel descrever em poucas palavras a posi‘gﬁo
revolucionadora e soliddria da Grécia na histéria da educagio hu-
mana. O objeto deste livro é apresentar a formaggo do homem
grego, a paidéia, no seu cariter particular e no seu desenvolvi-
mento histérico. Nio se trata de um conjunto de idéias abstratas,
mas da prépria histéria da Grécia na realidade concreta do seu
destino vital. Contudo, essa histéria vivida j4 teria desaparecido
hi longo tempo se 0 homem grego n3o a tivesse criado na sua for-
ma perene. Criou-se como expressio da altissima vontade com
que talhou o seu destino. Nos estadios primitivos do seu cresci-
mento, ndo teve a idéia clara dessa vontade; mas, 2 medida que
avangava no seu caminho, ta-se gravando na sua consciéncia, com
clareza cada vez maior, a finalidade sempre presente em que a sua
vida assentava: a forma¢io de um elevado tipo de Homem. A
idéia de educagio representava para ele o sentido de todo o esfor-
¢o humano. Era a justificagio dltima da comunidade e individua-
lidade humanas. O conhecimento préprio, a inteligéncia clara do
Grego encontravam-se no topo do seu desenvolvimento. Ndo hd
qualquer razdo para pensarmos que os entenderfamos melhor por
algum género de consideragio psicolégica, histérica ou social.
Mesmo os imponentes monumentos da Grécia arcaica sdo perfei-
tamente inteligiveis a esta luz, pois foram criados no mesmo es-
pirito. E foi sob a forma de paidéia, de “cultura”, que os Gregos
consideraram a totalidade da sua obra criadora em relagio aos ou-
tros povos da Antiguidade de que foram herdeiros. Augusto con-
cebeu a missdo do Império Romano em funcio da idéia da cultu-
ra grega. Sem a concepgdo grega da cultura ndo teria existido a
“Antiguidade” como unidade histérica, nem o “mundo da cultu-
ra” ocidental.

Hoje estamos habituados a usar a palavra cultura ndo no
sentido de um ideal préprio da humanidade herdeira da Grécia,
mas antes numa acep¢do bem mais comum, que a estende a to-
dos os povos da Terra, incluindo os primitivos. Entendemos as-
sim por cultura a totalidade das manifestagGes e formas de vida
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que caracterizam um povo’. A palavra converteu-se num simples
conceito antropolégico descritivo. J4 ndo significa um alto con-
ceito de valor, um ideal consciente. Com este vago sentimento
analégico, nos é permitido falar de uma cultura chinesa, hindu,
babilénica, hebraica ou egipcia, embora nenhum destes povos te-
nha uma palavra ou conceito que a designe de modo conscienFe.
E evidente que qualquer povo altamente organizado tem um sis-
tema educativo. Mas a “Lei e os Profetas” dos Hebreus, o sistema
confucionista dos Chineses, o “dharma” hindu s3o, na sua essén-
cia e na sua estrutura espiritual, algo fundamentalmente distinto
do ideal grego de formagdo humana. O costume de falz?r de uma
multiplicidade de culturas pré-helénicas tem a sua origem, em
tiltima anslise, no afi igualitdrio do positivismo, que trata as coi-
sas alheias mediante conceitos de raiz européia, sem levar em
consideracdo que o simples fato de submeter os mundos alheios a
um sisterna de conceitos que lhes é essencialmente inadequado é
j4 uma falsificagio histérica. Nela radica o circulo vicioso em que
se debate a quase totalidade do pensamento histérico. Néo € pos-
sivel evitd-lo completamente, porque ndo é possivel sair da nossa
prépria pele. Mas é necessdrio fazé-lo, pelo menos no problema
fundamental da divisio da Histéria, comegando pela distingdo
primacial entre o mundo pré-helénico e o que se inicia com os
Gregos, 0 qual estabelece pela primeira vez de modo consciente
um ideal de cultura como principio formativo.

Talvez nfio tenhamos ganhado grande coisa em afirmar que
os Gregos foram os criadores da idéia de cultura, num tempo
cansado de cultura e em que se pode considerar como sobrecarga
essa paternidade. Mas o que hoje denominamos cultura ndo passa
de um produto deteriorado, derradeira metamorfose do conceito
grego origindrio. A paidéia nio €, para os Gregos, um “aspecto
exterior da vida”, xataoxevl) 100 Piov, incompreensivel, flui-
do e andrquico. Tanto mais conveniente se torna, por isso, ilumi-
nar a sua verdadeira forma a fim de nos assegurarmos do seu au-

2. Para o que se segue, ver o meu trabaltho Platos Stellung im Aufbau der
Griechischen Bildung (Beslim, 1928), especialmente a primeira parte: Kulturidee und
Griechentum, pp. 7 ss. (Die Antike, vol. 4, p. 1).

LUGAR DOS GREGOS NA HISTORIA DA EDUCACAOQ 9

téntico sentido e do seu valor origindrio. O conhecimento do fe-
nbmeno original pressupGe uma estrutura espiritual andloga 4 dos
Gregos, atitude semelhante & que Goethe adota na consideraggo
da natureza — ainda que provavelmente sem se vincular 2 uma
tradigdo histérica direta. Precisamente num momento histérico
em que, pela prépria razio do seu cariter epigonal, a vida huma-
na se encolheu na rigidez da sua carapaga, em que o complicado
mecanismo da cultura se tornou hostil s virtudes heréicas do
Homem, € preciso, por profunda necessidade histérica, voltar os
olhos para as fontes de onde brota o impulso criador do nosso
povo, penetrar nas camadas profundas do ser histérico em que o
espirito grego, estreitamente vinculado ao nosso, deu forma 2
vida palpitante que ainda em nossos dias se mantém, e eternizou
o instante criador da sua irrup¢do. O mundo grego ndo € s6 o es-
pelho onde se reflete o mundo moderno na sua dimens3e cultural
e histérica ou um simbolo da sua autoconsciéncia racional. O
mistério e deslumbramento origindrio cerca a primeira criagio de
sedugdes e estimulos em eterna renovagio. Quanto maior é o pe-
rigo de até o mais elevado bem se degradar no uso didrio, com
tanto maior vigor sobressai o profundo valor das forgas conscien-
tes do espirito que se destacaram na obscuridade do coragéo hu-
mano e estruturaram, no frescor matinal e com o génio criador
dos povos jovens, as mais altas formas de cultura.

Dissemos que a importincia universal dos Gregos como
educadores deriva da sua nova concepgiio do lugar do individuo
na sociedade. E, com efeito, se contemplamos o povo grego sobre
o fundo histérico do antigo Oriente, a diferenga é tio profunda
que os Gregos parecem fundir-se numa unidade com o mundo
europeu dos tempos modernos. E isto chega ao ponto de poder-
mos sem dificuldade interpreti-los na linha da liberdade do indi-
vidualismo moderno. Efetivamente, ndo pode haver contraste
mais agudo que o existente entre a consciéncia individual do ho-
mem de hoje e o estilo de vida do Oriente pré-helénico, tal como
ele se manifesta na sombria majestade das Pirdimides, nos timu-
los dos reis e na monumentalidade das construgdes orientais. Em
contraste com a exaltag3o oriental dos homens-deuses, solitdrios,
acima de toda a medida natural, onde se expressa uma concep¢io
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metaffsica que nos ¢ totalmente estranha; em contraste com a
opressdo das massas, sem a qual n3o seria concebivel a exaltagdo
‘dos soberanos e a sua significagio religiosa, o inicio da histéria
grega surge como principio de uma valoragdo nova do Homem, a
qual ndo se afasta muito das idéias difundidas pelo Cristianismo
sobrte o valor infinito de cada alma humana nem do ideal de auto-
nomia espiritual que desde o Renascimento se reclamou para
cada individuo. E teria sido possivel a aspiragdo do individuo ao
valor méximo que os tempos modernos lhe reconhecem, sem o
sentimento grego da dignidade humana?

E historicamente indiscutivel que foi a partir do momento
em que os Gregos situaram o problema da individualidade no ci-
mo do seu desenvolvimento filoséfico que principiou a histéria da
personalidade européia. Roma e o Cristianismo agiram sobre ela.
E da interseccio desses fatores brotou o fendmeno do ex individuali-
zado. Mas ndo podemos entender de modo radical e preciso a po-
sicdo do espirito grego na histéria da formagao dos homens, se to-
marmos um ponto de vista moderno. Vale mais partir da consti-
tuicdo récica do espirito grego. A vivacidade espontinea, a sutil
mobilidade, a intima liberdade (que parecem ter sido as con-
digBes do rapido desabrochar daquele povo na inesgotdvel riqueza
de formas que nos surpreende e espanta a0 CONtato com os escri-
tores gregos de todos os tempos, dos mais primitivos aos mais
modernos) ndo tém as suas raizes no cultivo da subjetividade,
como atualmente acontece; pertencem 3 sua natureza. E quando
esse povo atinge a consciéncia de si préprio descobre, pelo cami-
nho do espirito, as leis e normas objetivas cujo conhecimento da
a0 pensamento e a agdo uma seguranga antes desconhecida. Do
ponto de vista oriental, é impossivel compreender como os artis-
tas gregos conseguiram representar o corpo humano, livre e
descontraido, fundados, ndo na imitagdo de movimentos e atitu-
des individuais escolhidas a0 acaso, mas sim na intuigdo das leis
que governam a estrutura, o equilibrio e 0 movimento do corpo.
Do mesmo modo, a liberdade sofreada sem esforgo, caracteristica
do espirito grego e desconhecida dos povos anteriores, baseia-se
na consciéncia nitida de uma legalidade imanente das coisas. Os
Gregos tiveram o senso inato do que significa “natureza”. O con-
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ceito de natureza, elaborado por eles em primeira mio, tem indubi-
tavel origem na sua constituigdo espiricual. Muito antes de o es-
pirito grego ter delineado essa idéia, eles jd consideravam as coi-
sas do mundo numa perspectiva tal que nenhuma delas lhes apa-
recia como parte isolada do resto, mas sempre como um todo or-
denado em conexdo viva, na e pela qual tudo ganhava posicio e
sentido. Chamamos orginica a esta concep¢do, porque nela todas
as partes sdo consideradas membros de um todo. A tendéncia do
espirito grego para a clara apreensdo das leis do real, tendéncia
patente em todas as esferas da vida — pensamento, linguagem,
acdo e todas as formas de arte —, radica-se nesta concepcao do ser
como estrutura natural, amadurecida, origindria e orginica.

O estilo e a visdo artistica dos Gregos surgem, em primeiro
lugar, como talento estético. Assentam num instinto e num sim-
ples ato de visdo, ndo na deliberada transferéncia de uma idéia
para o reino da criagdo artistica. A idealizacdo da arte sé mais tar-
de aparece, no periodo classico. £ claro que ndo basta insistir nes-
ta disposigdo natural e na inconsciéncia desta intuigio para expli-
car a razdo por que aparecem os mesmos fendmenos na literatura,
cujas criagbes ndo dependem ji da visio dos olhos, mas da
interagdo do sentido da linguagem e das emocdes da alma. Até
na oratdria grega encontramos os mesmos principios formais que
vemos na escultura ou na arquitetura. Referimo-nos ao cariter
pléstico ou arquitetdnico de um poema ou de uma obra em pro-
sa. Ao falarmos assim, ndo estamos pensando em valores formais
imitados das artes plésticas, mas antes em normas anilogas da
linguagem humana e da sua estrutura. Empregamos estas meté-
foras apenas porque a articulagdo dos valores nas artes plésticas ¢
@ais intuitiva e por isso mais rapidamente apreendida. As formas
htt{rérias dos Gregos surgem organicamente, na sua multiplice
variedade e elaborada estrutura, das formas naturais e ingénuas
pelas quais 0 Homem exprime a sua vida, elevando-se daf 2 esfe-
ra ideal da arte e do estilo. Também na oratéria, a sua aptidio
para dar forma a um plano complexo e lucidamente articulado
de.riva simplesmente do sentido espontaneo e amadurecido das
leis que governam o sentimento, o pensamento e a linguagem, o
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qual conduz finalmente 2 criagdo abstrata e técnica da l6gica, da
gramdtica, da retérica.

A este respeito, aprendemos muito dos Gregos: aprendemos
a estabilidade férrea das formas do pensamento, da oratéria e do
estilo, que ainda hoje para nés sao vilidas.

Isto aplica-se ainda 2 criagio mais bela do espirito grego, ao
mais elogiiente testemunho da sua estrutura impar: a filosofia.
Nela se manifesta da maneira mais evidente a forga que se encon-
tra na raiz do pensamento e da arte grega, a percepgdo clara da
ordem permanente que estd no fundo de todos os acontecimentos
e mudangas da natureza e da vida humanas. Todos os povos cria-
ram o seu codxgo de leis; mas os Gregos buscaram a “lei” que age
nas préprias coisas, e procuraram reger por ela a vida e o pensa-
mento do homem. O povo grego € o povo filoséfico por excelén-
cia. A “teoria” da filosofia grega estd intimamente ligada a sua
arte e a sua poesia. Ndo contém s6 o elemento racional em que
pensamos em primeiro lugar, mas também, como o indica a
etimologia da palavra, um elemento intuitivo que apreende o ob-
jeto como um todo na sua “idéia”, isto é, como uma forma vista.
Embora estejamos cdnscios do perigo da generalizagio e da inter-
pretagio do anterior pelo posterior, ndo podemos fugir a convic-
¢do de que a idéia platdnica, produto tnico e especifico do espiri-
to grego, nos d4 a chave para interpretar a mentalidade grega em
muitas outras esferas. A conexdo entre as idéias platdnicas e a ten-
déncia da arte para a forma foi posta em relevo desde a Antigui-
dade®. Mas é também vilida para a oratéria e para a esséncia do
espirito grego em geral. Mesmo as concepges cosmogdnicas dos
mais antigos fil6sofos da natureza estdo orientadas por uma intui-
¢do deste género, ao contririo da fisica atual, regida pela experi-
mentagdo e pelo cdlculo. Nao é uma simples soma de observagoes
particulares e abstragBes metédicas, mas algo que chega mais lon-
ge, uma interpretagao dos fatos particulares a partir de uma ima-
gem que lhes d4 uma posigdo e um sentido como partes de um
todo. A matemdtica e a misica gregas, na medida em que as co-

3. Para isto a fonte cldssica é CICERO, Or. 7-10, que, por sua vez, baseia-se
em fontes gregas.
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nhecemos, distinguem-se igualmente, por esta forma ideal, da-
quelas dos povos anteriores.

A posigio especifica do Helenismo na histéria da educagio
humana depende da mesma particularidade da sua organizacio
intima — a aspiragdo 4 forma que domina tanto os empreendi-
mentos artisticos como todas as coisas da vida — e, além disso, do
seu sentido filos6fico do universal, da percepgio das leis profun-
das que governam a natureza humana e das quais derivam as nor-
mas que regem a vida individual e a estrutura da sociedade. Na
profunda intuigio de Herdclito, o universal, o Jogos, é o comum
na esséncia do espirito, como a lei € o comum na cidade. No que
se refere ao problema da educagdio, a consciéncia clara dos princi-
pios naturais da vida humana e das leis imanentes que regem as
suas forgas corporais e espirituais tinha de adquirir a mais alta
importincia®.

Colocar estes conhecimentos como forga formativa a servigo
da educagiio e formar por meio deles verdadeiros homens, como o
oleiro modela a sua argila e o escultor as suas pedras, é uma idéia
ousada e criadora que s6 podia amadurecer no espirito daquele
povo artista e pensador. A mais alta obra de arte que o seu anelo
se propds foi a criagdo do Homem vivo. Os Gregos viram pela
primeira vez que a educagdo tem de ser também um processo de
construgao consciente.

“Constituido de modo correto e sem falha, nas mios, nos
pés e no espirito”, tais sdo as palavras pelas quais um poeta grego
dos tempos de Maratona e Salamina descreve a esséncia da virtu-
de humana mais dificil de adquirir. S6 a este tipo de educagio se
pode aplicar com propriedade a palavra formagio, tal como a
usou Platdo pela primeira vez em sentido metaférico, aplicando-a
4 agio educadora’. A palavra alemd Bi/dung (formagio, configura-
¢40) € a que designa do modo mais intuitivo a esséncia da educa-
¢3o0 no sentido grego e platdnico. Contém a0 mesmo tempo a
configuragdo artistica e plastica, e a imagem, “idéia”, ou “tipo”
normativo que se descobre na intimidade do artista. Em todo lu-

4. Vet o meu Antike und Humanismus, p. 13 (Leipzig, 1925).
5. ®AGttewv. Platdo, Rep., 377 B; Leis, 671, E.
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gar onde esta idéia reaparece mais tarde na Histéria, ela é uma
heranca dos Gregos, e aparece sempre que o espirito humano
abandona a idéia de um adestramento em fun¢io de fins exterio-
res e reflete na esséncia propria da educagao. O fato de os Gregos
terem sentido esta tarefa como algo grandioso e dificil e se terem
consagrado a ela com impeto sem igual ndo se explica nem pela
sua visdo artistica nem pelo seu espirito “teérico”. Desde as pri-
meiras noticias que temos deles, encontramos o homem no centro
do seu pensamento. A forma humana dos seus deuses, o predo-
minio evidente do problema da forma humana na sua escultura e
na sua pintura, o movimento conseqiiente da filosofia desde o
problema do cosmos até o problema do homem, que culmina em
Sécrates, Platdo e Aristételes; a sua poesia, cujo tema inesgotavel
desde Homero até os Gltimos séculos é o homem e o seu duro
destino no sentido pleno da palavra; e, finalmente, o Estado gre-
g0, cuja esséncia s6 pode ser compreendida sols o ponto de vista
da formagio do homem e da sua vida inteira: tudo sdo raios de
uma Gnica e mesma luz, expressdes de um sentimento vital
antropocéntrico que ndo pode ser explicado nem derivado de ne-
nhuma outra coisa e que penetra todas as formas do espirito gre-
go. Assim, entre 0s povos, o grego é o antropoplastico.

Podemos agora determinar com maior precisdo a particula-
ridade do povo grego frente aos povos orientais. A sua descoberta
do Homem nio é a do ex subjetivo, mas a consciéncia gradual das
leis gerais que determinam a esséncia humana. O principio espi-
ritual dos Gregos ndo € o individualismo, mas o “humanismo”,
para usar a palavra no seu sentido cléssico e origindrio. Huma-
nismo vem de bumanitas. Pelo menos desde o tempo de Varrio e
de Cicero, esta palavra teve, ao lado da acepgdo vulgar e primitiva
de humanitério, que ndo nos interessa aqui, um segundo sentido
mais nobre e rigoroso. Significou a educagdo do Homem de acor-
do com a verdadeira forma humana, com o seu auténtico ser®. Tal
é a genuina paidéia grega, considerada modelo por um ho-
mem de Estado romano. Nio brota do individual, mas da idéia.
Acima do Homem como ser gregirio ou como suposto ex autdno-

6. Cf. Aulo Gélio, Nocr. A, XIII. 17.
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mo, ergue-se 0 Homem como idéia. A ela aspiram os educadores
gregos, bem como os poetas, artistas e filgsofos. Ora, 0 Homem,
considerado na sua idéia, significa a imagem do Homem genéri-
co na sua validade universal e normativa. Como vimos, a esséncia
da educaggo consiste na modelagem dos individuos pela norma
da comunidade. Os Gregos foram adquirindo gradualmente
consciéncia clara do significado deste processo mediante aquela
imagem do Homem, e chegaram por fim, através de um esforgo
continuado, a2 uma fundamentagdo, mais segura e mais profunda
que a de nenhum povo da Terra, do problema da educagio.

Este ideal de Homem, segundo o qual se devia formar o in-
dividuo, nio é um esquema vazio, independente do espago e do
tempo. £ uma forma viva que se desenvolve no solo de um povo
e persiste através das mudangas histéricas. Recolhe e aceita todas
as transformacdes do seu destino e todas as fases do seu desenvol-
vimento histérico. O humanismo e o classicismo de outros tem-
pos ignoraram este fato, ao falarem da “humanidade”, da “cultu-
ra”, do “espirito” dos Gregos ou dos antigos, como expressdo de
uma humanidade intemporal e absoluta. O povo grego transmi-
tin, sem divida, 4 posteridade, de forma imorredoura, um tesou-
ro de conhecimentos impereciveis. Mas seria um erro fatal ver na
ansia de forma dos Gregos uma norma rigida e definitiva. A geo-
metria euclidiana e a 14gica aristotélica sdo, sem divida, funda-
mentos permanentes do espirito humano, vilidos ainda em nos-
sos dias, e dos quais ndo é possivel prescindir. Mas até estas for-
mas universalmente vilidas, independentes do contetdo concreto
da vida histérica, sdo, se as consideramos com um olhar impreg-
nado de sentido histdrico, inteiramente gregas e ndo excluem a
coexisténcia de outras formas de intui¢do e de pensamento légico
e matemdtico. Com muito maior razdo é isto verdade para outras
criagBes do génio grego mais fortemente moldadas pelo ambiente
histérico e mais diretamente ligadas a situagdo do tempo.

Os Gregos posteriores, do inicio do Império, foram os pri-
meiros a considerar como cléssicas, naquele sentido intemporal,
as obras da grande época do seu povo, quer como modelos for-
mais da arte quer como protétipos éticos. Nesse tempo em que a
histéria grega desembocou no Império Romano e deixou de cons-
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tituir uma nagdo independente, o Unico e mais elevado ideal da
sua vida foi a veneragio das suas antigas tradigdes. Desse modo
foram eles os criadores daquela teologia classicista do espirito que
é caracterfstica do humanismo. A sua estética vita contemplativa é
a forma origindria do humanismo e da vida erudita dos tempos
modernos. O pressuposto de ambos é um conceito abstrato e
anti-histérico, que considera o espirito uma regido de verdade e
de beleza eternas, acima do destino e das vicissitudes dos povos.
Também o neo-humanismo alemdo do tempo de Goethe consi-
derou o Grego como manifestagio da verdadeira natureza huma-
na num periodo da Histéria definido e dnico, o que é uma atitu-
de mais préxima do racionalismo da “Epoca das Luzes” (Aufkli-
rung) que do pensamento histérico nascente, a0 qual com suas
doutrinas deu tdo forte impulso.

Daquele ponto de vista nos separa um século de investiga-
¢do histérica desenvolvida em oposigdo ao classicismo. Quando,
atualmente, com o perigo inverso de um historicismo sem limite
nem fim, nesta noite em que todos os gatos sdo pardos, voltamos
aos valores permanentes da Antiguidade, ndo podemos considerd-
los de novo como idolos intemporais. A sua forma reguladora e a
sua energia educadora, que ainda sentimos sobre nés, s6 podem
manifestar-se como forgas que atuam na vida histérica, como o
foram no tempo em que nasceram. J4 ndo é possivel para nés
uma histéria da literatura grega separada da comunidade social
de que surgiu e 2 qual se dirigia. A superior forca do espirito gre-
go depende do seu profundo enraizamento na vida comunitiria, e
os ideais que se manifestam nas suas obras surgiram do espirito
criador de homens profundamente informados pela vida superin-
dividual da comunidade. O Homem que se revela nas obras dos
grandes gregos é o homem politico. A educagio grega nio ¢ uma
soma de técnicas e organizagbes privadas, orientadas para a for-
magio de uma individualidade perfeita e independente. Isto s6
aconteceu na época helenistica, quando o Estado grego jd havia
desaparecido — época da qual deriva em linha reta a pedagogia
moderna. Compreende-se que o filo-helenismo da época cldssica
alemd, quando o povo germanico ainda nio tinha autonomia po-
litica, tenha seguido o mesmo caminho; mas o nosso préprio mo-
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vimento espiritual para o Estado nos abriu os olhos e nos permi-
tiu ver que no melhor periodo da Grécia era tdo inconcebivel um
espirito alheio ao Estado tomo um Estado alheio ao espirito. As
maiores obras do helenismo sdo monumentos de uma concepgio
do Estado de grandiosidade sem par, cuja cadeia se desenrola
numa série ininterrupta, desde a idade herdica de Homero até o
Estado autoritirio de Platdo, dominado pelos filésofos, e no qual
o individuo e a comunidade social travam a sua Gltima batalha
no terreno da filosofia. Todo o futuro humanismo deve estar es-
sencialmente orientado para o fato fundamental de toda a educa-
¢do grega, a saber: que a humanidade, o “ser do Homem” se en-
contrava essencialmente vinculado as caracteristicas do Homem
como ser politico’. O fato de os homens mais importantes da
Grécia se considerarem sempre a servi¢o da comunidade € indice
da intima conexdo que com ela tem a vida espiritual criadora.
Algo anslogo parece acontecer com os povos orientais e é natural
que assim seja numa ordenagdo da vida estreitamente vinculada a
religido. No entanto, os grandes homens da Grécia ndo se mani-
festam como profetas de Deus, mas antes como mestres indepen-
dentes do povo e formadores dos seus ideais. Mesmo quando
falam em forma de inspiragio religiosa, esta assenta no conhe-
cimento e formagdo pessoal. Mas por mais pessoal que esta obra
do espiTrito seja, na sua forma e nos seus propdsitos, € considerada
pelos seus autores, com vigor infatigivel, uma fungéo social. A
trindade grega do poeta (mowntfig), do Homem de Estado
(moArTiy6¢) e do sibio (00p6G) encarna a mais alta diregdo da
nago.

Foi nesta atmosfera de intima liberdade, a qual se sente vin-
culada por conhecimento essencial, e até pela mais alta lei divina,
a servigo da totalidade, que se desenvolveu o génio criador dos
Gregos até chegar  sua plenitude educadora, tanto acima do
virtuosismo intelectual e artistico da nossa moderna civilizagao

7. Ver o meu discurso da festa da fundagdo do Reich, na Universidade de
Berlim, 1924; Die Griechisch Staatsethik im Zeitalter des Plato, e as conferéncias: Die
Geistige Gegenwart der Antike, pp. 38 ss. (Berlim, 1929) (Die Antike, vol. V, pp. 185
ss.) e Staat und Kultur (Die Antike, vol. VIII, pp. 78 ss.).
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individualista. Assim se eleva a “literatura” grega cléssica acima
da esfera do puramente estético, onde a quiseram em véo encer-
rar, e exerce um influxo incomensuravel através dos séculos.

Por esta agio, a arte grega, nas suas melhores épocas e nas
suas obras mais representativas, atuou sobre nés do modo mais
vigoroso. Seria necessirio escrever uma histéria da arte grega
como espelho dos ideais que dominaram a sua vida. Também se
deve dizer que até o séc. IV a arte grega é fundamentalmente a
expressdo do espirito da comunidade. Nio € possivel compreen-
der o ideal #gdnico, revelado nos cantos pinddricos aos vencedores,
semn conhecer as estdtuas que nos mostram os vencedores olimpi-
cos na sua encarnagio corporal, ou as dos deuses, como encarnagio
das idéias gregas sobre a dignidade da alma e do corpo humanos.
O templo dérico €, sem divida, o mais grandioso monumento
que deixou 2 posteridade o génio dérico e o seu ideal de estrita
subordinagdo do individual a totalidade. Habita nele a forga po-
derosa que torna historicamente atual a vida de outrora que ele
eterniza, e a fé religiosa que o inspirou. Sem divida, os verdadei-
ros representantes da paidéia grega ndo sdo os artistas mudos
— escultores, pintores, arquitetos —, mas os poetas e 0s miisicos,
os filésofos, os retéricos e os oradores, quer dizer, os homens de
Estado. No pensamento grego, o legislador encontra-se, em certo
aspecto, muito mais préximo do poeta que o artista pldstico: é
que ambos tm uma missdo educadora, e s6 o escultor que forma
o Homem vivo tem direito a este titulo. Comparou-se com fre-
qiiéncia a agdo educadora dos Gregos a dos artistas pldsticos; os
Gregos, porém, nunca falam da agio educadora da contemplagio
e da intui¢do das obras de arte, no sentido de Winckelmann. A
palavra e o som, o ritmo e a harmonia, na medida em que atuam
pela palavra, pelo som ou por ambos, sdo as tnicas forgas forma-
doras da alma, pois o fator decisivo em toda a paidéia é a energia,
mais importante ainda para a formagdo do espirito que para a
aquisi¢do das aptidGes corporais no agon. Segundo a concepgio
grega, as artes pertencem a outra esfera. Durante todo o perfodo
classico, mantiveram o seu lugar no mundo sagrado do culto, no
qual tiveram origem. Eram essencialmente age/ma, ornamento.
Nio sucede o mesmo com o gpos herico, do qual dimana a forga
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educadora para o resto da poesia. Mesmo quando esti ligado ao
culto, langa as rafzes no mais profundo do solo social e politico;
com muito maior razdo, quando se encontra liberto daquele lago.
Assim, a histéria da educagio grega coincide substancialmente
com a da literatura. Esta €, no sentido originério que lhe deram
os seus criadores, a expressdo do processo de autoformagao do ho-
mem grego. Independentemente disto, ndo possuimos nenhuma
tradigdo escrita dos séculos anteriores & idade cldssica além do que
nos resta dos seus poemas. Assim, mesmo tomando a Histéria no
seu mais amplo sentido, uma s6 coisa nos torna acessivel a com-
preensdo daquele periodo: a evolugdo e a formagdo do Homem na
poesia e na arte. A Histéria determinou que s6 isto ficasse da
existéncia inteira do Homem. Nio podemos tragar o processo de
formagio dos Gregos daquele tempo sendo a partir do ideal de
Homem que forjaram.

Isto aponta o caminho e delimita a tarefa desta exposigao. A
sua escolha e a maneira de considerd-la ndo necessitam de justifi-
cagio especial. A si préprias devem justificar-se no seu conjunto,
ainda que no particular se possam, acaso, lamentar algumas
omissdes. Serd colocado de forma nova um problema velho: o fato
de o processo educativo ter sido vinculado desde sempre ao estu-
do da Antiguidade. Os séculos posteriores consideraram sempre a
Antiguidade cléssica como um tesouro inesgotdvel de saber e de
cultura, quer no sentido de uma dependéncia material e exterior,
quer no de um mundo de protétipos ideais. O nascimento da
moderna histéria da Antiguidade, considerada como disciplina
cientifica, trouxe consigo uma mudanga fundamental da nossa
atitude para com ela. O novo pensamento histérico aspira antes
de tudo a0 conhecimento do que realmente foi e como foi. No
seu apaixonado intento de ver claramente o passado, considerou
os cldssicos como um simples fragmento da Histéria — embora
um fragmento da maior importincia —, sem colocar e nem pres-
tar atencdo ao problema da sua influéncia direta sobre o mundo
atual. Considerou-se isto um problema pessoal e o juizo sobre o
seu valor foi deixado ao critério de cada um. Mas, ao lado desta
histéria enciclopédica e objetiva da Antiguidade, menos livre de
valoragdes do que imaginam os seus mais eminentes promotores,
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permanece o perene influxo da “cultura cldssica”, por mais que
procuremos ignori-lo. A concepgio cldssica da histéria que o sus-
tentava foi eliminada pela investigagdo, e a ciéncia ndo se preo-
cupou com dar-lhe novo fundamento. Pois bem: quando a nossa
cultura toda, abalada por uma experiéncia histérica monstruosa,
se vé forcada a2 um novo exame dos seus préprios fundamentos,
propde-se outra vez a investigagio da Antiguidade o problema,
Gltimo e decisivo para o nosso préprio destino, da forma e do va-
lor da educagiio cldssica. Este problema s6 pode ser resolvido pela
ciéncia histérica e & luz do conhecimento histérico. Nio se trata
de apresentar artisticamente o assunto, sob uma luz idealizante,
mas de compreender o fendmeno imperecivel da educagio antiga
e o impulso que a orientou, a partir da sua prépria esséncia espiri-
tual e do movimento histérico a que deu lugar.

Livro Primeiro

A Primeira Grécia



