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CAPITULO VIII
PUBLICO E PRIVADO

O direito a informacao
e o direito & intimidade

(A) Direitos publicos e direitos privados na visao
de Hanngh Arendt

1. Num dos seus dltimos textos Hannah Arendt discutiu a
distingdo entre direitos privados e direitos ptiblicos. A oportunidade
para esta discussdo surgiu no contexto de um simpésio sobre Poli-
ticas Ptblicas e Humanidades, realizado na Universidade de Colum-
bia, em Nova York, quando, em comentdrio-resposta a um trabalho
de Chatles Frankel, ela observou que ndo lhe parecia aproptriado
o pressuposto individualista de que 0s nossos direitos sdo privados
e as nossas obrigacGes sdio pablicas. Ela retomou, neste sentido, em
“Public Rights and Private Interests”, as suas preocupagdes com a
distingdo entre o ptblico e o privado, ja referidas quando do exame
da cidadania como o direito a ter direitos.

Em “Public Rights and Private Interests”, publicado, alias,
postumamente, Hannah Arendt sublinha que a vida piblica e a
vida privada devem ser consideradas separadamente, pois sdo dife-
rentes os objetivos e as preocupagdes que as comandam. Os inte-
resses de um individuo tém uma preméncia dada pelo horizonte
temporal limitado da vida individual. Por isso, freqiientemente se
chocam com o bem comum, isto €, com aqueles interesses que
temos em comum com os nossos concidaddos, que se localizam
num mundo ptblico — que compartilhamos mas nao possuimos —
e que ultrapassam, por serem interesses comuns & ptiblicos, o hori-
zonte da vida de um ser humano considerado na sua singularidade.
E por essa razdo que ela contesta a idéia de que do jogo de inte-
resses individuais surge necessdria e harmoniosamente o interesse
pablico. Daf advém, na minha leitura de Hannah Arendt, um dos
sérios problemas que avassala o Direito contemporaneo, provenien-
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te do conhecido fenémeno da publicizagdo do Direito Privado e da
privatizacdo do Direito Ptblico, pois este fenémeno leva a identi-
ficagcdo e ndo a diferenciagdo entre a esfera do ptblico e do privado.

2. Hannah Arendt considera por exceléncia como um direito
piblico, ligado aqueles interesses que temos em comum com os
nossos concidadaos, o direito de associacdo, que confere a “toda e
qualquer pessoa o direito de se associar livremente com outras’
— para usar a linguagem do art. 22 do Pacto da oNU de 1966
sobre Direitos Civis e Politicos. Ela, portanto, realca a importancia
da associacdo voluntéria privilegiando, na sua exposicdo, entre os
direitos humanos de primeira geracdo, os direitos individuais exer-
cidos coletivamente. Estes, como foi visto, para terem vigéncia ple-
na, requerem o vinculo da cidadania, que permite a construcdo da
igualdade através do acesso a esfera do ptiblico.

A associagdo voluntéria, inclusive na sua vertente mais radical,
que € a desobediéncia ¢ivil — cujo significado em situagdes-limite,
ligado a reafirmacio da obrigagdo politica, explorei no capitulo
anterior —, pressupde a condicdo humana da pluralidade ¢ da di-
versidade. Hannah Arendt afirma ontologicamente a pluralidade e
a diversidade, e € por isso que v& no genocidio, que procura exter-
miné-las, um crime contra a humanidade — como também ja foi
amplamente examinado no capitulo vi.

Em sintese, a sua preocupacdo com os direitos humanos,
até agora discutidos, é com aqueles que, adequadamente exercidos
ex parte populi, podem impedir a ruptura totalitiria, De fato, esta
tem como uma de suas notas o isolamento destrutivo da vida pu-
blica, que para ela requer a agdo conjunta com outros homens, ou
seja, o exercicio do direito de associagdo, que gera poder, voltado
para um mundo comum e compartilhado. '

E interessante, neste contexto, relembrar que para o cidaddo
grego, na polis classica, duas eram as ordens de existéncia: a pu-
blica ¢ a privada. Dai a diferenca entre koindn — aquilo que é
comum (o ptiblico) — e idion — aquilo que é préprio, pessoal,
privativo (o privado). De idios, por exemplo, deriva idiossincrasia,
idioma, idiomatico — mas também idiota, isto &, ignorante. O idio-
ta, aponta Hannah Arendt, é aquele que vive apenas na sua casa
€ s¢ preocupa apenas com a sua vida e as necessidades a ela ine-
rentes. Por isso € ignorante, pois desconhece a relevancia do mundo
comum e compartilhado, cuja importancia, para se evitar um novo
estado de natureza totalitdrio, a visao arendtiana destaca, subli-

nhando a importancia dos direitos humanos voltados para a esfera
do publico.
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3. Hannah Arendt, no entanto, também aponta que uma das
caracteristicas do totalitarismo, como forma inédi.ta de governo e
dominacdo, é a desolagdo, que impede a vida prlv_adfa ¢ promove
o desenraizamento. A desolagdo faz desaparecer a mtim'xdade, que
é, para ela, essencialmente uma descoberta plos1t1va e npch{'tar%te
do mundo moderno. A desolacdo, além do mais, € um dbice .a, vita
contemplativa, pois nela n@o se dd o estar-s6 ensejador dq dlfaiogo
socrdtico do eu consigo mesmo, que explica a frase atribuida a
Catdo por Cicero: “nunquam minus solum esse quam cum solils
esset”. De fato, na desolagdo a pessoa estd sozinha, porque, nao
tendo mais identidade, ndo consegue fazer-se companhia na solidao.
E, portanto, aquela situagdo em que — como diz ]asper§, em frase
que Hannah Arendt recorda — eu estou em falta comigo mesmo
e ndo tenhe trangiiilidade para pensar, e o pcnsamcnto: para e%a,
a0 questionar prejulgamentos, torna possivel uma auténtica vita
activa. Para esta situagdo, que ndo abre espaco para The Life of
the Mind, o totalitarismo concorre poderosamente, através da pro-
paganda e da ideologia instrumentalizadas pelc.l terror, ao prender
as pessoas ao mundo das aparéncias e ao agudizar, através Hda ato-
mizac@o do individuo na massa, o estar sozinho da desolagdo.

E por isso que, na visdo arendtiana — téo vincu}‘ada enc,;,uanto
“ourico” ao tema da ruptura, e tdo voltad.a enquanto “raposa” para
a possibilidade da pluralidade ¢ da diversldac!e,.tanto da vita f.zctlzva
quanto da vita contemplativa — um dos mais importantes d1re1to_s
privados, que se coloca igualmente na perspectiva ex parte populi,
¢ o direito & intimidade.! E “the right to be let alone” de que f_a-
lava Brandeis, que ela cita com toda propriedade, p'ois foi Brandeis,
num artigo escrito em parceria com Samuel Dennis Warr_en e pu-
blicado em 1890 na Harvard Law Review, um dos.jurlstas que
impulsionou a elaboragao doutrindria e jurisprudencial em torn’o
deste direito, realgando a importéncia, para as pessoas, do estar so.

(B) O direito a intimidade e o direito
a informacdo — conflito e complementaridade

4, O direito a intimidade é hoje considerado parte integrante
dos direitos da personalidade, Tutela o direito do individup de
estar s6 e a possibilidade que deve ter toda pessoa de excluir dlo
conhecimento de terceiros aquilo que a ela s6 se refere, e que diz
respeito ao seu modo de ser no dmbito da vida privada.

N

A postulacdo de um direito & intimidade ¢ uma conseqgiiéncia
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das novas realidades sociais do mundo contemporineo. Estas reali-
dades vém levando, de um lado, & interferéncia crescente na esfera
da vida privada por parte do poder ptiblico — tanto no exercicio
quotidiano do poder de policia quanto no campo da atividade ju-
dicidria — e, de outro, & maior possibilidade de terceiros se intro-
meterem no dmbito da intimidade das pessoas. Para isso vém con-
correndo os artefatos derivados da inovagdo tecnoldgica, como
teleobjetivas, gravadores de mindsculas dimensdes, aparelhos de
interceptacd@o telefénica, computadores.

A construgdo doutrinria e pretoriana em torno do direito a
intimidade tem como ponto de partida o tema cléssico da inviola-
bilidade de domicilio, passa pelo sigilo da correspondéncia, o se-
gredo profissional, o direito 4 honra e 3 reputacéo, ¢ acabou
adquirindo projecdo autdbnoma em relagdo aos demais direitos da
personalidade, que tém como objeto a integridade moral do ser
humano,?

A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem de 1948 —
que, seja dito de passagem, é uma resposta & ruptura totalitdria
— contempla o dirgito & intimidade no seu artigo 12: “Ninguém
sofrerd intromissdes arbitrrias na sua vida privada, na sua familia,
no seu domicilio ou na sua correspondéncia, nem ataques & sua
honra e reputacao. Contra tais intromissdes ou ataques toda pessoa
tem direito & protecao da lei”. O direito & intimidade estd igual-
mente previsto no art. 17 do Pacto da oNU sobre Direitos Civis e
Politicos; no art. 11 da Convencdo Americana de 1969 sobre os
Direitos do Homem e no art. 8.° da Convencdo Européia de 1950
sobre os Direitos do Homem, que o formula da seguinte maneira:
“Qualquer pessoa tem direito ao respeito de sua vida privada e
familiar, do seu domicilio e de sua correspondéncia’,

O direito & intimidade, como um direito autdnomo da perso-
nalidade, é tutelado em diversos sistemas juridicos nacionais. Entre
nés, pode-se dizer que ele é um dos direitos humanos implicitamen-
te reconhecidos pela Emenda Constitucional de 1969, por forca do
§ 36 do art. 153. A primeira referéncia explicita, em texto legal
brasileiro, ao direito & intimidade como um todo é o art. 49 da
Lei n.° 5250, de 9 de fevereiro de 1967 — a Lei de Imprensa —,
que estabeleceu a responsabilidade civil nos casos de caltnia e di-
famagdo, se o fato imputado, ainda que verdadeiro, disser ““res-
peito a vida privada do ofendido ¢ a divulgagio ndo foi motivada
em razdo de interesse pdblico”. O art. 162 do Cédigo Penal de
1969, que ndo entrou em vigor, acolheu entre os crimes contra a
inviolabilidade dos segredos a violacdo da intimidade. O Projeto
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de Cédigo Civil, ora em tramitagao no Congresso NaCL%nal,delat:ic;:
rado pela comissdo presidida por Miguel Reale: ao cuidar ods =
reitos da personalidade, também contempla o direito a‘ intimi 15; 76
gragas, infer alia, & iniciativa de uma e_menda Eroposta gm” !
pelo entdo Deputado Tancredo Neves. E a segu-mtc a redacdo do
texto do Projeto de Cédigo Civil sobre a matéria, tal como apro-

vada pela Camara dos Deputados:

Art, 212 — A vida privada da pessoa fisica é inviolal've}, e 0 juiz, 2
requerimento do interessado, adotard as providéncias neiessar:a.‘,
para impedir ou fazer cessar ato contrario a esta norma.

Também cabe destacar que a lei n.° 7232,. de 29’ Fle outubro de
1984, ao dispor sobre a politica nacional de Hmforma.tlc';a, estabelece,
entre os principios desta politica, a protegao ao 51g110. dos dadgs
armazenados, processados e vinculados, que sejam do interesse da
privacidade das pessoas (art. 2.°, VIII).

5. A positivagdo de um direito humafm, (:.onforme ja fo_l v1(;sto
quando foram examinados os processos hnsttﬁprlcos~ de assergdo dos
direitos de primeira, segunda e terceira geragao, nao elimina, ¢ por
vezes exacerba, os problemas praticos de sua tu.tela.-E'o que ocorre
quando surgem situacoes por forca das quais distintos direitos
humanos pedem ser vistos ndo apenas como complementar?s,.ma\s
também como contraditérios. E isto o que sucede.cgm 0 ('hrelto a
intimidade, que freqglientemente se choc_a com o d1relt<? a m.forrga-
¢éo e com a pratica dele derivada do ]orrllahsmo de mve_stlga:lga;,
que tem sido considerado um ingrediente importante da liberdade
de imprensa.*

6. O direito a informag8o, que no D.ireito.das Gentes, como
o direito & intimidade, tem como objeto a mtcgnd’af:le moral- d?j ser
humano, é precipuamente uma liberdatljc dqn}o.c:raplca,l c_lestlzla 3 a
permitir uma adequada, autbnoma e igualitdria participacdo dos
individuos na esfera ptblica. o

A Declaracdo Francesa de 1789 ji antecipara.este direito, ao
afirmar ndo apenas a liberdade de opiniao '—._artlgo 10’ — l:n*éas
também a livre comunicagdo das idéias e opinides, que € consi I\?-
rada no artigo 11, um dos mais precioscs dxreltos. dc_) hE)n}e;n. .Ei
Declaragéio Universal dos Direitos do Home-m, o direito -a ‘1% o;ma
cio estd contemplado no art. 19 nos ‘-se.g_umtes termos: “Todo o
individuo tem direito & liberdade de opinido e de expresséo, o qge
implica o direito de ndo ser inquietad? pelas: suas opinioes e.of e
procurar, receber e difundir, sem consideragao ~de,:’ fronte_xrz{s, in Qr:
magcdes e idéias por qualquer meio de expressdo”. O direito a in
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formagao estd igualmente consagrado em outros textos internacio-
nais, entre os quais destaco o Pacto da ONU sobre Direitos Civis e
Politicos — art. 19 —; a Convencdo Americana sobre os Direitos
do Homem — art. 15 —; a Convengdo Européia dos Direitos do
Homem — art. 11 — e a Carta Africana dos Direitos do Homem
¢ dos Povos de 1981 — art. 9.2, Entre nés, ele esta consagrado no
art. 1.° da Lei de Imprensa, a Lei n.° 5250, de 9 de fevereiro de
1967, acima citada como o primeiro texto legislativo brasileiro que
contemplou com mais precisdo o direito a intimidade.

O direito a informacgdo, como se vé pela leitura do texto da
Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, ests ligado & liber-
dade de opinido e de expressdo. Estas envolvem tanto uma neutra-
lidade por parte dos Outros — a liberdade negativa de ndo se ver
molestado pelas suas opinides — quanto a liberdade positiva de
expressar publicamente suas idéias. Ambas, enquanto expressdes do
sapere aude kantiano, pressupdem uma informagdo exata e honesta
como condi¢do para o uso piblico da prépria razdo, que enseja a
ilustracdo e a maioridade dos homens. E por essa razio que a de-
mocracia, por obra do legado kantiano, tem como uma de suas
notas constitutivas o principio da publicidade e o da transparéncia
na esfera do publico.’

7. Hannah Arendt tem uma percepcéo muito clara da relevén-
cia do direito a informagdo como meio para se evitar a ruptura
totalitdria. Com efeito, uma das notas caracteristicas do totalita-
rismo ¢ a negacdo, ex parte principis, da transparéncia na esfera
ptiblica e do principio da publicidade, seja através da estrutura bu-
rocratica na forma de cebola, seja através do emprego da mentira
¢ da manipulagdo ideolégica, que impedem a circulacio de infor-
macdes exatas e honestas — conforme foi visto no capitulo 111 e
em outros trechos deste trabalho. Ocorre, no entanto, que o direito
a intimidade estabelece um limite ao direito de informacdo ao im-
por o respeito ao segredo da vida privada. E por essa razio que,
na dialética do conflito e da complementaridade da tutela desses
dois direitos, € preciso ponderar o interesse piblico de se procurar,
receber e difundir uma informacéo, Dai a importancia de se arre-
matar esta reflexdo sobre a contribuico arendtiana aos direitos
humanos tomando como ponto de pattida, para o exame da possi-
vel antinomia entre o direito & intimidade — que ela afirma como
um direito privado essencial — ¢ o direito 2 informacao — que
€ uma das condigGes para o adequado exercicio do direito de asso-
clagdo, por ela considerado um direito publico por exceléncia —
sua andlise sobre a distingdo entre o pdblico e o privado.

L]
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(C) Publico e Privado — observagdes preliminares

8. Publico/Privado constitui uma das grandes dicotomias 'do
Direito. E por essa razdo que Radbruch, reconhecentllo a sua im-
porténcia, entende que os conceitos de Direito Pdblico e Dlrejlto
Privado sdo categorias a priori do pensamento juri.dico, no sentido
de que tem sempre cabimento indagar a propdsito de qualquer
preceito juridico a respeito do dominio a que pertence. Somepte‘ a
relacdo entre o Direito Pidblico e o Privado, numa escala hler:.ar-
quica de valores, aponta Radbruch, é que se acha sujeita a varia-
coes histéricas vinculadas a diferentes concepgdes do mundo.® No
exame desta dicotomia, que tem uma fungdo heuristica indiscutivel
na epistemologia juridica, importa mencionar que existem” duas
acepgOes bdsicas a partir das quais se estruturam as relacOes de
oposicéo entre os termos: na primeira, ptblico é o que a_feta todo.s
ou a maioria, sendo portanto o comum, que se contrapde ao pr}~
vado, visto como o que afeta a um ou a poucos; na segunda, pt-
blico é o que é acessivel a todos, em contraposigdo ao privado,
encarado como aquilo que € reservado e pessoal.

A primeira acep¢do estd formulada com clareza pelo Direito
Romano. O Digesto inicia explicando que existem duas posi¢des no
estudo da Justica e do Direito: a do piblico e a do privado, escla-
recendo que é Direito Pablico o que diz respeito ao estado da re-
publica, e Direito Privado o que diz respeito a utilidade (‘ios‘ par-
ticulares e realgando que existem coisas de utilidade pu-bhca e
outras de utilidade privada (Digesto, 1, 1, 1). Na perspectiva que
deriva das origens romanas, a diferenciacdo entre o pl:l’bliFO e 0
privado tem como objetivo afirmar a supremacia c!o ptblico en-
quanto aquilo que ¢ de utilidade comum, que por isso mesmo se
sobrepde a utilidade singular. Dai a razdo pela qual “jus publicum
privatorum pactis mutari non potest” (Digesto, 2, 14, 32).

Na segunda acepcao, ptiblico é aquilo que € abertci ao cqnhe-
cimento de todos, por contraposicdo ao privado, que € restrito a
poucas pessoas € que, no limite, se configura como secreto.” Nes'ta
segunda acepgéo, o ptiblico tem muito a ver com a democracia,
entendida, como observa Bobbio, desde a experi€ncia grega, como
sendo o governo do poder piblico, exercido em piiblico. Com efsﬂ:p
to, numa democracia a visibilidade e a publicidade do poder sao
ingredientes béasicos, posto que permitem um importante mecanismo
de controle, ex parte populi, da conduta dos governantes. E por
essa razio que, no mundo moderno, a representa¢@o politica demo-
crética, que substitui a dgora da polis, s6 pode ter lugar na esfera
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do ptiblico e um Patlamento sé é representativo, como aponta Carl
Schmitt, se existe a crenca de que a sua atividade especifica reside
na publicidade. Neste sentido, numa democracia a publicidade é a
regra basica do poder e o segredo a excecéo, o que significa que ¢
extremamente limitado o espaco dos arcana imperii, ou seja, dos
segredos de Estado. O fundamento democritico para o cerceamen-
to dos arcana imperii reside no fato de que eles servem para o
exercicio de um jus dominationis, que, como explicam os tedricos
da razao-de-estado, confere ao soberano o direito de se colocar
acima do jus commune dos cidaddos, definindo a partir de critérios
que The sdo préprios e ndo revelados o que é bonum publicum.®

(D) Publico/Privado — a conceituacio arendtiana
do piiblico — o problema da mentira e do segredo e ¢ direito
@ informacao — alcance e limites

9. Hannah Arendt, em The Human Condition, ao discutir a
esfera do piiblico, inicia reconhecendo que o termo ptiblico designa
dois fendmenos relacionados: (1) o de tudo aquilo que vem a pu-
blico e pode ser visto e ouvido por todos: e (11) o mundo comum
a todos, que para ela ndo se reduz 3 terra, & natureza ou a Deus,
mas € em verdade um artefato humano, constituido por coisas cria-
das que se inserem entre a naturcza e os homens, unindo-os e sepa-
rando-0s num habitat humano.

A afirmag@o politica de um mundo comum confidvel requer
que ele ndo seja erigido por uma geracio ¢ planejado apenas para
a vida. Deve ter uma certa permanéncia e durabilidade, transcen-
dendo, conseqiientemente, a existéncia individual dos homens. Este
algo de imortal do mundo humano, que nada tem a ver com a eter-
nidade, para Hannah Arendt significa a possibilidade de duracio,
no tempo, de trabalhos feitos e palavras que resultam da vita activa.
Esta possibilidade de duragdo é, como foi visto, uma faceta da re-
levancia que ela atribui & temporalidade na analise do conceito de
autoridade,

Segundo a concepcdo de Hannah Arendt, o habitat humano,
em que entramos quando nascemos ¢ que deixamos ao morrer, é
composto por objetos que s@o coletivos e, por isso, ptiblicos, porque
existem independentemente dos individuos, mas sdo por eles vistos
e percebidos conjuntamente, quer sejam eles materiais — como
cidades ou monumentos —, quer sejam imateriais — como leis ou
instituigdes sociais. Um mundo comum com essas caracteristicas sé
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pede sobreviver ao fluxo do ir e vir das geragbes na medida em
que apareca em piblico. Com efeito, é s6 através da publicidade
da esfera publica que a politica — entendida arendtianamente en-
quanto o campo de comunicacdo e de interacdo que assegura o
poder do agir conjunto — pode ter continuidade no tempo. Em
outras palavras, um mundo comum, que necessariamente deve ir
além do horizonte temporal das preméncias de cada vida individual
para poder ser compartilhado, exige uma definicdo das regras do
jogo politico que permitam perpetuar e caracterizar o espago pi-
blico.?

10, Conforme se verifica, Hannah Arendt, em The Human
Condition, procura estabelecer as razbes ontoldgicas que levam a
uma identificagdo entre o ptblico como o comum e o piblico como
o visivel no dmbito da vita activa. Este esforco de identificacdo tem
as suas raizes hermenéuticas na andlise arendtiana da dominacdo
totalitaria. De fato, esta tem uma dinidmica que se baseia no secreto
e no segredo. Dai a importancia, ji reiterada neste capitulo, para
o totalitarismo, tanto da estrutura buroctritica na forma de cebola,
que assegura a opacidade do poder, quanto da policia secreta, que
busca realizar o ideal supremo do poder na perspectiva ex parte
principis: o de tudo ver sem ser visto. O tudo ver sem ser visto é
0 que torna muito concreta a observagdo arendtiana de que num
Estado totalitdrio “o verdadeiro poder comega onde o segredo come-
ca”. E isto que viabiliza a mdxima de uma dominagdo totalitdria:
tudo que ndo é proibide é obrigatério, que culmina no campo de
concentracdo enquanto instituicdo total. E_ por essa razdo-que; em
sintese, do ponto de vista da acepgdo de publico na sua dimensao
de visibilidade ou invisibilidade, a gestao totalitdria leva as suas
altimas conseqiiéncias o Panopticon de Bentham, tal como analisa-
do por Foucault. Trata-se de uma imensa maquina de dominacéo

que dissocia o ver do ser visto. Dessa maneira, o governante € tanto

mais capaz de comandar quanto mais escondido estiver, vendo

tudo, e os governados estdo tanto mais subjugados quanto mais sou- '

berem que sao vistos, mas ndo sabem onde estio os governantes
que 05 VEem.10 Viglan # prarsin —0 Wi Ao £eoF

Daf a desolagdo alienante do totalitarismo, que tem como uma
de suas caracteristicas ndio a politizacgo da sociedade, mas a des-
truigdo da esfera pablica e a eliminacdo da esfera privada.!! Porque
os limites do piblico e do privado ndo existem e sdo oscilantes por
forca da légica do totalitarismo no poder, é que se trata de um re-
gime que constitutivamente ndo abre espaco para a tutela do di-
reito & intimidade na perspectiva ex parte populi.
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A inexisténcia de limites entre o ptblico € o privado, que ca-
racteriza o totalitarismo, tem também conseqiiéncias que configu-
ram uma ruptura para a esfera publica, por forca do impacto ex
parte populi do segredo ex parte principis. O segredo na perspectiva
ex parte principis, como observa Bobbio, ¢ uma das notas tipicas de
regimes autocrdticos. Adquire, no entanto, uma especificidade iné-
dita nos regimes totalitdrios, dadas as diferencas entre a mentira
dos antigos e a mentira dos modernos, que passo a examinar,

1. As autocracias exacerbam a propensdo dos governantes a
se preocuparem com a manutencio de seu poder, levando-os a se
defender dos inimigos, reais ou imaginarios, através da mentira, seja
simulando, isto €, fazendo aparecer aquilo que néo é, seja dissimu-
lando, isto €, ndo fazendo aparecer aquilo que é. De fato, os arcana
imperii comportam dois fenémenos diversos, porém relacionados: o
do poder oculto, que se esconde nos segredos de estado, ¢ o do
poder que oculta valendo-se da mentira.?

A mentira, observa Hannah Arendt, tem sido encarada como
justificdvel nos negdcios politicos e possivel porque as verdades
factuais nunca sao verdades evidentes. Por isso, sdo vulnerdveis e
necessitam de testemunho e de testemunhas confidveis para serem
estabelecidas. Entretanto, porque as verdades factuais sempre com-
portam ddvidas, a mentira é uma tentagdo que nao conflita neces-
sariamente com a razao, porque as coisas poderiam ser como o men-
tiroso as conta, Em circunstincias normais, no entanto, o menti-
roso € derrotado pela realidade, pela imensidao da factualidade, que
nao pode ser encoberta pelo tecido da mentira,

A eficdcia da mentira, mesmo numa autocracia, depende de
uma nocao clara de verdade, que o mentiroso deseja esconder. Nes-
te sentido, a verdade, ainda quando nio revelada publicamente,
possui primazia em relagdo & falsidade, conforme observa Hannah
Arendt. E por essa razdo que a mentira ex parte principis, classica,
esconde a verdade astuciosamente nas arcas do Estado (como a
prépria etimologia de arcana revela), mas nio a destréi. Neste sen-
tido, a mentira do Principe é uma simulagdo limitada, que ele justi-
fica porque a considera ttil para a sociedade, com fundamento nu-
ma tradi¢do do pensamento politico que remonta a Platio, segundo
0 qual a mentira do governante € licita quando Gtil.!3

Nédo € esta, no entanto, a caracteristica bdsica da mentira po-
litica contemporanea, que busca substituirse aos fatos. A experién-
cia do totalitarismo, observa Hannah Arendt, e a confianga dos go-
vernantes no poder da mentira vém levando ao esforco, ndo de es-
conder uma parte, mas de destruir toda a verdade factual, manipu-
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lando os acontecimentos do passado para atender aos seus desfgr-ms
¢ as suas ideologias. Dai um aspecto da ruptura, pois quando isto
ocorre a mentira se torna contraproducente, ja que a yerdadc fac-
tual é o principal fator estabilizador nos sempre camblapte:% assun-
tos humanos. A verdade destruida ndo pode ser subst_ltulda. Ela
gera a impoténcia, pois se 0 passado e o presente sa0 tr.atados
como partes do futuro — isto &, levados de, \.folta 20 seu a_ntlgo es-
tado de potencialidade” —, a esfera da po]lt:ca_t? do ptblico se vé
privada “ndo s6 de sua principal forg:a. (}s_tabﬂlzadora, fc;ino do
ponto de partida para transformar, para iniciar ‘algo noyo™."

O totalitarismo levou a ubigiiidade da mentira auljmlltes impen-
sdveis pela tradi¢do, o que acabou trafaendo .ccfn_sequenmasfp.ara a
experiéncia politica contemporanea pos-totalitdria. Com e e;:o, 2
manipulagdo ex parte principis da ve?dgde factual, para obter
consenso ex parte populi, se viu multiplicada }?elo_uso da propa-
ganda e pela forca dos novos meios de comunicacdo, mesmo Nos
regimes democraticos. :

: Foi por essa razdo substantiva que Ha!}nah Arendt também
discutiu a mentira deliberada dos altos escaldes (-io governo norte-
americano, que no afa de preservar a imagefm lmpenal dos EUA
desfactualizaram as realidades da guerra do Vietna, perdfar{do, neste
processo, o sentido do real e o senso do comum necessario para 0
juizo. Daf a relevincia — para se evitarem crises na Res.pubhca e
do jornalismo de investigag@o, baseado no direito a uma 1nforma§ao
exata e honesta, que levou a publicagdo, pelo_New York Times, dos
“Pentagon Papers”, que suscitaram a r.eflexao de Hanl:lah Arel:lt:l.t,
posterior a The Origins of Totalitarianistm, sobre o efeito deletério
da mentira no dominio ptblico.!

12.-Hannah Arendt tem, evidentemente, consciéncia clara dcf
que uma informag@o exata e honesta, base da_ verdade factual, é
problemética. Por essa razdo, discutiu as re!ag:oes entre verdade e
politica num dos importantes ensaios incluidos em Between Past
and Future. i .

Ela observa que a verdade da politica nao se apbia nem na
necessidade, nem na evidéncia, pois toda seqiiéncia d‘e fatf}s pode-
ria ter sido diferente, uma vez que O campo c{o possivel é sempre
maior que o campo do real. O que confere & verdade factual a
natureza de uma verdade efetiva é que os fatos ocorrfram de ‘uma
determinada maneira e ndo de outra, Foram os .a}emaes que inva-
diram a Bélgica em agosto de 1914; Tro?ski f(_)l um dos grandes
protagonistas da Revolucao Russa, apesar dl:v,so nao co'nstar dos com-
péndios histéricos stalinistas; o nazismo foi um movimento majori-
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tério na Alemanha dos anos do 111 Reich, ainda que isto contrarias-
se os desejos da Adenauer no seu esforco de reconstrugdo democté-
tica da Repiblica Federal da Alemanha. O oposto da verdade fac-
tual ndo € o erro, mas a mentira, e esta, quando néo apenas escon-
de mas destréi a verdade, transforma-se em auto-ilusido. Daf a im-
porténcia de instdncias como a Imprensa Livre, o Judicidrio Inde-
pendente, a Universidade Autdnoma, enquanto instituigdes criadas
pela sociedade para ter entre os seus objetivos primordiais a busca
desinteressada da verdade. Esta ¢ algo distinfo, pelo empenho de
imparcialidade de que deve revestir-se, da opinido representativa
e qualificada que, na interacéo politica, se forma na esfera pablica,
e que resulta, ontologicamente, da condicdo humana da pluralidade
e da diversidade.

Observa, neste sentido, Antonio Candido, examinando a rela-
¢ao entre o “saber que se chama desinteressado” e a acdio politica,
a proposito do futuro da Universidade em nosso pafs: “Chegaremos
a uma universidade onde a atividade politica néo sirva de pretexto
para escapar & dura e dificil tarefa do saber, que exige concentra-
¢ao, em etapas nas quais o estudioso pode pér o mundo entre pa-
réntesis. Uma universidade onde, reciprocamente, a busca funda-
mental do saber ndo seja pretexto para ignorar os graves problemas
do tempo, nem o dever de participar para a sua solugdo”.!6

Néo € facil pér o mundo entre paréntesis na busca desinteres-
sada da verdade, mesmo em instituices que tém como objetivo pri-
mordial a sua pesquisa, dadas as determinagGes sociais do pensa-
mento, sobretudo no campo da politica. E certo, por outro lado,
que opinides a respeito da solucdo para os problemas do tempo sdo
informadas por fatos, e que opinides inspiradas por diferentes inte-
resses e paixOes podem diferir amplamente sem deixarem de ser
vélidas e legitimas no que diz respeito & verdade factual. O que
Hannah Arendt aponta ¢ que a liberdade de opinio e de pensamen-
to (base da Universidade Auténoma e da Imprensa Livre) e a inde-
pendéncia do juiz para decidir no &ambito da lei (fundamento do
Judicidrio no Estado de Direito) se convertem numa farsa, afetando
a opinido representativa e qualificada que, na interacdo politica, se
forma na esfera pdblica — a ndo ser que a informagéo factual seja
garantida e que os préprios fatos nio sejam ideologicamente ques-
tionados.

O totalitarismo, precisamente porque exprime de forma extre-
mada o conflito latente entre opinido e a contingéncia da verdade
factual, anula a liberdade de opinido ao dissolver os fatos na hybris
da mentira. Dai a preocupagéo arendtiana com a objetividade, com
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o direito & informagcéo exata e honesta que é fundamental para a pre-
servacio da verdade factual. Esta corrobora a atividade e o pensa-
mento politico, assim como a verdade racional informa a especu-
lacao filosdfica e a verdade empirica a ciéncia.

13. Em seu curso de 1966, na Universidade de Chicago, inti-
tulado Basic Moral Propositions, Hannah Arendt sublinha que os
regimes de Hitler e Stalin desrespeitaram a proibicdo do falso tes-
temunho — um dos preceitos béasicos do Velho Testamento.!” Este
preceito, que traduz preocupagao com a verdade factual e reprova-
c¢do da mentira, é um ingrediente substantivo da moral biblica. Est4
dito no Exodo (23, 1): “Nao espalhards noticias falsas, nem daras
a mao ao impio para seres testemunha de injustica”, e reafirmado
nos Provérbios (19, 9): “A falsa testemunha ndo ficard impune,
quem diz mentiras perecerad”. .

Kazov — a palavra hebraica para denotar a mentira na vida
juridica e politica —, como algo distinto de shequer, ilus@o, engano
e, portanto, o inveridico em geral — & vigorosamente condenado en-
quanto sinal de corrupgdo da sociedade que leva a ruina, uma vez
que, para o homem biblico, no passado ndo existem possibilidades,
apenas fatos. E a partir dos fatos que a liberdade, entendida como
escolha entre o bem e o mal, a felicidade e a infelicidade, a vida e
a morte (Deuteronbémio 30, 15; 30, 19) se coloca como uma opgéo
que se faz no presente, voltada para o futuro. '

Embora Hannah Arendt tivesse apenas apontado e ndo explo-
rado, na sua andlise da ruptura no curso acima citado, a tradicéo
judaica, penso que vale a pena registrar que esta é pertinente num
exame da relagdo entre a verdade factual e a mentira. De fato, a tra-
dicdo judaica insiste na preeminéncia da verdade e na fugacidade
da mentira, pois a experiéncia do tempo no Velho Testamento € a
do encontro da liberdade humana com a Vontade de Deus e com os
seus preceitos de justica, compreensdo mitua e paz.'®

Esta afirmacdo da preeminéncia da verdade € politicamente
relevante para a leitura do Exodo — que Hannah Arendt consideraf,
juntamente com a Eneida, uma das duas lendas da civilizacdo oci-
dental da maior importincia para a anélise da liberdade.” Com
efeito, o Exodo foi o texto biblico configurador da nogao judaica
de tempo, como marcha para o futuro — para a transformacfo da
liberacdo da opressdo em liberdade. Esta nogéo contrasta com a tem-
poralidade da Eneida, pois Roma ¢ a restauragdo engrandecida de
Tréia, enquanto que a Terra Prometida é o oposto da escravidao no
Egito. Neste sentido, o Exodo pode ser visto, observa Walzer, como
a alegoria paradigmdtica da redeng@o na tradigdo ocidental, basea-
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da na Alianca de Deus com um povo livre. Este pacto, fundado no
consentimento individual dos homens, ver-se-ia corrompido pela
mentira — e € interessante recordar que, em hebraico, edoth, teste-
munha, literalmente significa pacto. O pacto, enquanto promessa de
redencdo, néo tem realizagdo definitiva, pois os altos e os baixos sdo
tracos permanentes da condicdo humana, a serem testemunhados,
parzﬁ asscgurar a autenticidade e a continuidade, no tempo, da Alian-
ca.

14. A condenagdo, pela tradigao judaica, da mentira na vida ju-
ridica e politica € uma das condigbes de objetividade — o valor tute-
lado pelo direito a informagdo exata e honesta. Hannah Arendt en-
tende que a objetividade é um dos tracos da civilizagdo ocidental que
remonta a Homero. Foi ele que "“decidiu cantar os feitos dos troianos
néo menos que os dos aqueus, e louvar a gléria de Heitor, o inimi-
go e o derrotado, ndo menos que a gléria de Aquiles, o herdi de seu
povo” 2!

A objetividade homérica, que fez com que o julgamento dos ho-
me@s.nﬁo dependesse da vitéria ou da derrota, ainda que esta seja
de:fli"flt.iva para a vida dos individuos, inspirou Herédoto, o Pai da
Hlstorifi, que se propOs a registrar imparcialmente os feitos dos gre-
gos assim como os dos barbaros enquanto eventos humanos e ndo mi-
ticos, que merecem ser lembrados.?* E por essa razdo que Hannah
Arendt escolheu como uma das epigrafes do terceiro volume de The
Life of the Mind, que trataria do Juizo e que néo chegou a escrever:
“Victrix causa diis placuit, sed victa Catoni”. :

Com efeito, uma derrota pode ter validade exemplar, constituin-
do um momento de esperanca a ser preservado como inspiragdo para
o} futL}ro do espaco ptiblico. E o caso da experiéncia dos Cc‘)nselhos
Operarios na Comuna de Paris de 1871, dos soviets russos de 1905
¢ 1917, dos Riite alemaes de 1918-1919, do levante hiingaro de 1956
que Hannah Arendt gostava de recordar ao tratar da tradicdo revolu-
ciondria,?

Por outro lado, uma vitéria pode ser vergonhosa para o futuro
do espago publico, como lembra Montaigne ao recordar que Alexan-
dre, o Grande, recusou a sugestéio de valer-se da escuridéo para ata-
car Dario, afirmando: “Point, fit-il, ce n’est pas & moi d’employer
des victoires desrobées”. Montaigne a seguir cita Quinto Curcio:
“Mala me fortuna poenitat, quam victoria pudeat” 2 uma frase que
seria seguramente do gosto de Hannah Arendt € que complementa
o significado da frase de Catao que serviria de epigrafe ao seu livro
sobre o jufzo.
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15. Conforme se verifica, para Hannah Arendt o direito a in-
formagio exata e honesta é um ingrediente do juizo, indispensavel
para a preservagio da esfera piiblica enquanto algo comum e visi-
vel, que para ela resulta, com muito vigor, da experiéncia e das
conseqgiiéncias do totalitarismo. A esta conclusdo, a que ela chega
através de uma hermendutica dos significados da ruptura, cabe
acrescentar uma fundamentagio adicional, que ela, fiel as suas ori-
gens filosoficas, vai buscar em Kant.

No j4 referido curso de 1970 sobre a Filosofia Politica de Kant,
publicado postumamente sob 0s cuidados de Ronald Beiner, subli-
nha que a publicidade é um dos conceitos basicos do pensamento
politico de Kant. Este conceito indica a convicgao kantiana de que
o mal ¢, por defini¢io, secreto. Para Kant, observa Hannah Arendt,
o moral é o apto a ser visto, e ¢ por essa razao que, para ele, a mo-
ralidade se traduz na coincidéncia entre o piblico e o privado, ca-
racterizando-se o mal pelo encolhimento do espaco pblico.?® Dai
as seguintes assergdes no apéndice sobre o Projeto de Paz Perpé-
tua, referentes ao acordo entre a Politica e a Moral, segundo a no-
cao transcendental de Direito Pablico: “Todas as acdes relativas ao
direito de outros, cuja méxima é incompativel com a publicidade,
$30 injustas”; “Todas as méximas que t€m necessidade de publicida-
de para nao faltar ao seu fim estdo de acordo com a moral € a po-
litica reunidas”.28

O principio transcendental da publicidade de Kant ¢ uma cate-
goria tipica da Ilustragdo e integra uma das facetas da polémica
iluminista contra o Estado absolutista. A prépria metafora das lu-
zes, como observa Bobbio, realca o contraste entre as virtudes do
poder visivel e o obscurantismo do poder invisivel, o que em Kant
esté vineulado ao uso pdblico da prépria razao — o sapere aude —
que exige a publicidade como condigéo da liberdade de opinido e
de expressdo, e destarte, como jd foi apontado, o direito a informa-
¢d0.2” Em outras palavras, segundo a leitura de Hannah Arendt,
Kant entende que o pensar, ainda que seja uma atividade solitaria,
depende dos outros, requerendo a comunicabilidade e, conseqiiente-
mente, a publicidade como condigéo de sua possibilidade.?

No seu curso de 1970, assim como em Befween Past and Fu-
ture, e no artigo “Thinking and Moral Considerations”, Hannah
Arendt aponta que a consisténcia é a regra do pensar desde Sécra-
tes, por forga do principio de nao-contradicéo, tendo Kant estendi-
do o principio de consisténcia a Etica, através do imperativo cate-
gbrico, na esteira da necessidade de concorddncia do eu com a sua
prépria consciéncia, na qual se baseia a ética ocidental. Entretanto,
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para ela, nao ¢ na Critica da Razdo Pritica — que afirma a univer-
salidade do acordo do eu consigo mesmo —, mas sim na Crifica do
Juizo que coloca o problema da intersubjetividade — que reside o
interesse e a fecundidade da filosofia politica kantiana.

Com cfeito, e como observa Ronald Beiner, para sustentar a
sua concepgao politica ela se vale do juizo estético kantiano — que
se bascia na comunicabilidade publica do gosto, fundamentada no
sensus communis, ensejador da mentalidade alargada do pensar pon-
do-se no lugar do Outro.?®

De fato, para Hannah Arendt a politica, enquanto campo de
comunicacao e de interagdo que assegura, no dmbito de uma comu-
nidade, através da criatividade da agdo, o poder do agir conjunto,
resulta da condigdo humana de pluralidade ¢ de diversidade. Por
essa razao, o pensamento politico ¢ representativo da multiplicida-
de. “Formo uma opiniao®, diz ela, “considerando um dado tema
de diferentes pontos de vista, fazendo presentes em minha mente
as posicoes dos que estdo ausentes; isto ¢, eu os represento”. Te-
nho a capacidade de representd-los, continua ela, por forca da
“mentalidade alargada”, que habilita os homens a julgarem as di-
ferentes situagdes, formando a sua opinido e agindo, conforme des-
cobriu Kant na primeira parte da Critica do Juizo.?®

A representatividade do pensamento politico encontra a sua ex-
pressao na democracia. Esta tem algo de representagéo ¢ € por is-
so que Hannah Arendt considera o teatro, a partir da experiéncia
grega, a arte politica por exceléncia, pois nele se representam os
homens que agem, sendo por isso mesmo uma transposi¢do para a
arte da esfera ptiblica.*! A cquiparacido entre o governo do povo e
0 governo do publico no teatro é parte da critica de Platdo & demo-
cracia grega, por ele considerada uma teatrocracia, que ndo leva ao
governo dos melhores.? Esta postura €, para Hannah Arendt, preci-
samente um dos equivocos da tradicdo do pensamento politico que
nele tem a sua origem. Ela resulta de uma incapacidade de perce-
ber a autonomia e a dignidade da politica, ao ndo levar em conta a
intersubjetividade, e se baseia num dualismo ontolégico que hierar-
quiza, separando de um lado o mundo do ser e, de outro, 0 mundo
da aparéncia.

Na tradicdo que remonta a Platdo, ao mundo do ser sé tem
acesso, na sua auto-suficiéncia epistemoldgica, o filésofo. Por isso,
deve governar desconsiderando o mundo das aparéncias, cujas par-
ticularidades e contingéncias sdo apenas manifestacdo do universal,
Nesta visdo, o juizo do bom governante pode desconsiderar a re-
presentatividade da opinido dos governados, pois trata-se, para em-
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pregar a terminologia kantiana, de um juizo determinante: aplica-
se uma regra universal de entendimento a um caso particular, pois
o particular estd contido no geral. Néo € isso o que Hannah Arendt
pretende, na sua critica a tradigao, ao afirmar a condigago humana
de pluralidade e diversidade. Por isso, recorre & Critica do Juizo e
4 possibilidade do juizo reflexivo e raciocinante, como faculdade de
pensar o particular. A esta problematica voltarei no proximo capi-
tulo. Aqui importa apenas realcar que Hannah Arendt contesta esta
tradicdo e a postura que dela deriva, ao afirmar a importéncia, para
a politica, do juizo reflexivo, que capta o particular.®® Esta afirma-
¢do estd ligada a relevéncia ontoldgica que ela atribui ao mundo
das aparéncias, o que a leva, por outro lado, a insistir na visibili-
dade, como passo a examinar.

16. Em The Human Condition, Hannah Arendt aponta que
tudo o que é precisa aparecer, ¢ nada pode aparecer sem uma for-
ma prépria. Todas as coisas transcendem a sua instrumentalidade, e
esta transcendéncia corresponde ao seu aparecimento piblico, ao
fato de serem vistas num mundo comum, compartilhado por exis-
téncias humanas.** Em The Life of the Mind, no volume sobre o
pensar, retoma esta problemadtica afirmando a coincidéncia ontold-
gica entre ser e aparéncia. Diz que, sendo a pluralidade a lei da ter-
ra, tudo o que &, na medida em que aparece, ndo existe no singu-
lar. E pelas formas externas, por meio das quais aparecemos — va-
riadas ¢ altamente diferenciadas —, que se assinala a consistén-
cia da imagem apresentada pelo individuo aoc mundo e no mundo,
que neste processo, pela palavra e pela agéo, se singulariza e se di-
ferencia em relagdo aos Outros.

Hannah Arendt aponta igualmente que as aparéncias semptre
se revestem da forma de um parecer, que tem entre as suas poten-
cialidades, de um lado o ocultar premeditado ou nao-premeditado
daquele que se apresenta no mundo, e de outro a ilusdo ou o erro
dos espectadores deste parecer. No contexto da reflexdo arendtiana,
o relevante é o processo de discernir se o parecer ¢ auténtico ou
inauténtico, ou seja, se é causado por crencas dogmaticas ou supo-
sicOes arbitrdrias, se é ou nfo simples miragem, que desaparece
quando submetida a um exame mais atento.

Este exame mais atento requer a intersubjetividade, pois tudo
o que é, na medida em que aparece, ndo existe isoladamente, no sin-
gular. A grande descoberta de Husserl, registra Hannah Arendt, é
precisamente a intencionalidade dos atos da consciéncia: todo ato
do sujeito que conhece tem o seu objeto intencional de conhecimen-
to e todo objeto que aparece tem o seu sujeito intencional, Este ca-
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rater relacional do conhecimento é generalizdvel, pois a realidade
daquilo que se percebe ¢ garantida pelo contexto do mundo, que
inclui necessariamente os Outros. E por essa razio que, segundo
Hannah Arendt, o que, desde santo Tomés, se chama de senso co-
mum &, na verdade, um sexto sentido, que unifica os demais publi-
cizando-os e, dessa forma, integrando-os num mundo compartilha-
do.* Por isso, o pensamento critico sobre aquilo que é requer co-
municabilidade.

Em sintese, para Hannah Arendt a publicidade é a condigdo
de possibilidade do exame atento que permite discernir através do
juizo reflexivo — que para Kant é o que une a teoria a pratica —
a aparéncia auténtica da inauténtica.?® Isto é de suma relevdncia
para caracterizar a esfera publica, como ela afirma nos seguintes
termos no prefdcio a Men in Dark Times:

Se a fungdo da esfera puablica € iluminar os assuntos humanos, pro-
porcionando um espago de aparigdes, onde os homens podem mos-
trar, através da palavra e da agfo, pelo melhor e pelo pior, quem
sdo e 0 que podem fazer, entdo as sombras chegam quando a luz
do publico se vé obscurecida por “fossos de credibilidade” e por
“governos invisiveis”, pela palavra que nio revela o que é mas a
varre para sob o tapete com exortagbes morais ou de outro tipo,
que sob o pretexto de sustentar velhas verdades degradam toda a
verdade a uma trivialidade sem sentido.37

Hé em Hannah Arendt, a sustentar a relevancia do piblico
como o visivel, o pressuposto de um isomorfismo entre a palavra e
a politica. E a lexis dos agentes que explica e d4 sentido a sua
praxis. Todas as coisas incomunicadas e incomunicdveis, que néo
foram ditas a ninguém e a ninguém impactaram, como ela diz em
Rahel Varnhagen — The Life of a Jewish Woman, ndo encontram
um lugar permanente na realidade. Agir é dar a ver, comunicando,
e € por isso, como obscrva Enégren, que para Hannah Arendt a
linguagem tem a virtude de constituir o mundo como um lugar co-
mum e permanente, ao qual temos acesso através da palavra, pois
a koinonia ¢é tecida pelo discurso de todos.’®

No campo da politica, que para Hannah Arendt é o do agir
conjunto, a linguagem precisa ser publica, pois para ela a lingua-
gem ¢ meméria do passado e fonte que possibilita o presente e o fu-
turo. Por isso cabe a esfera do publico determinar o que € comum
¢ comunicével através da publicidade e da visibilidade.*® Quando a
esfera do publico perde transparéncia e se vé permeada pelo segre-
do, quando a palavra ndo revela mas esconde, frustra-se a possibili-
dade da acdo. E isto que converte engagés em enragés, como ecla
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aponta ao discutir a hipocrisia como uma das causas da violéncia,
conforme foi amplamente discutido no capitulo anterior.*®
Em sintese, assim como Hannah Arendt mostra a destrutivida-

‘de para uma comunidade politica da violéncia generalizada, que

tem na hipocrisia uma de suas causas, assim também ela indica a
destrutividade da mentira’ generalizada para uma comunidade po-
litica, tal como ela a concebe, mesmo quando a mentira ndo provo-
ca a violéncia. Neste sentido, afirma que tanto a mentira quanto a
violéncia comprometem a dignidade do ser humano e a sua aptidéo
para a cidadania, porque ambas s@o coercitivas e, conseqlientemente,
impeditivas da liberdade. E esta a licio de Dante que, no canto 1x
do Inferno, coloca no mesmo plano aqueles que: “o con forza o con
frodi altrui contristi” (verso 24).

17, Esta aproximacdo da violéncia e da mentira, enquanto di-
mensbes da coercdo, tem para Hannah Arendt conseqiiéncias que
sdo destrutivas da comunidade politica porque ambas sdo impedi-
tivas da liberdade do agir conjunto. A violéncia porque exclui a in-
teracdo cooperativa com os Quitros. A mentira porque a confianga
na veracidade funciona como fundamento ¢ fundacio das relacdes
entre os seres humanos — como lembra Sissela Bok em Lying —
Moral Choice in Public and Private Life, em andlise compativel
com a visdo arendtiana. Dai alids a importancia do principio da boa
fé para o Direito, sempre atento, na teoria e na prética, & intersub-
jetividade da experiéncia juridica.

A boa fé, como ensina o Digesto (17, 2, 3, 1), é incompativel
com o dolo e a fraude e, na classica licao de Cicero, no De Officiis
(1, 7, 23), constitui o fundamento da justica, exprimindo-se pela
fidelidade e pela sinceridade nas palavras e nas convenctes. Nao &
este, evidentemente, o momento de se examinar o complexo con-
ceito de boa fé, empregado ora como um critério de interpretacéo,
ora como uma crenga equivocada sobre a existéncia de uma situa-
c¢do juridica, ora como uma atitude de lealdade, honestidade e sin-
ceridade que deve presidir & negociagdo, elaboracio e execugéo de
todos os atos juridicos. Quero apenas chamar a atencao, no contex-
to deste capitulo, que assim como o crédito, até etimologicamente,
é um ato de confianca, indispensével ao funcionamento de uma eco-
nomia desenvolvida, assim também a boa fé é um ingrediente fun-
damental da relacdo juridica.

Com efcito, e particularmente para o internacionalista, que
convive com um Direito que se baseia na distribui¢éo individual
do poder entre os Estados, ndo hd como escapar da importancia
atribuida ao principio da boa fé enquanto uma atitude que ¢é a con-
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di¢do de possibilidade da elaboragéo ¢ execuciio das normas de Di-
reito Internacional. Dai, alids, a relevincia a ela atribufda no art,
22, § 2, da Carta das Nagdes Unidas; no art. 26 da Convencio de
Viena sobre Tratados e na Resolugao 2625 de 1970 da Assembléia
Geral da oNU que codificou os principios de Direito Internacional
referentes as relagdes de amizade e cooperacdo entre os Estados
em conformidade com a Carta das Nacdes Unidas.

E interessante também registrar, para voltar 4 andlise de Sis-
sela Bok, que na Histéria da Filosofia a rejeicdo da mentira, em
todas as circunstincias, ¢ caracterfstica de santo Agostinho e de
Kant — os quais néo abrem as brechas que, por exemplo, tanto em
santo Tomés quanto em Grécio, permitem escusar, de acordo com
as circunstancias, certos tipos de mentira. Hannah Arendt, na sua
anélise do efeito deletério da mentira, sem ddvida se viu marca-
da por Kant e santo Agostinho — dois pensadores cujas reflexdes
permelam O seu pensamento.

Nas relagGes intersubjetivas, seja na esfera piblica, seja na
privada, a verdade — porque independe de razdes — tem prifnazia
sobre a mentira, que sempre pede uma desculpa, uma razio, fre-
qiientemente de natureza utilitdria. Porque a mentira destrdi a con-
fianca entre as pessoas, tanto no ambito do ptiblico quanto no do
particular, a sua eventual justificagdo, como nota Sissela Bok, nio
pode ficar no plano do escondido e do subjetivo. Deve ser capéz de
ser revelada, tornada publica e avaliada por um pablico indepen-
dente, necessariamente mais amplo que o didlogo do eu consigo
mesmo ou com uma audiéncia imaginaria.*!

‘ Dai a importéncia ndo apenas te6rica mas pratica do princi-
pio da publicidade, como lembra Bobbio, discutindo, a partir de
outras perspectivas, mas de maneira convergente, o tema da demo-
cracia e do poder invisivel. Com efeito, na esfera do publico, en-
tendida como o comum, os enganados pela mentira reagem aos en-
ganadores minando a comunidade politica. E por isso que a preva-
Iéncia ex parte principis dos arcana imperii provoca, dialeticamente,
0s arcana seditionis ex parte populi. Estes também sdo destrutivos do
espaco piblico da democracia, pois podem levar a ditadura anédni-
ma dos grupos terroristas clandestinos, que também se valem da
mentira e da dissimulagao, cientes da cldssica licio de Maquiavel: se
poucos podem travar uma guerra aberta contra o Poder Autocrético,
a todos € dado conspirar em sigilo contra o Principe. Poder invisivel

e contrapoder invisivel sdo, em verdade, duas faces da mesma moe-
da.4?
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18. A democracia no mundo contemporineo, apesar de toda a
importancia atribuida pelo legado kantiano a publicidade, néo con-
seguiu, como registra Bobbio, a debellatio do poder invisivel, exer-
cido ex parte principis. Para isto tém contribuido dois fenémenos: o
criptogoverno € o subgoverno.

Criptogoverno, para Bobbio, se caracteriza por aquele conjunto
de acdes realizadas por forgas politicas que atuam a margem da lei,
na sombra, ¢ que operam por meio de servicos secretos. O efeito ma-
1éfico do criptogoverno de agéncias como a CIA, nos EUA, € entre nds
o SNI e os Centros de Informagdes das Forgas Armadas no periodo
do regime militar é o de minar a confianca reciproca, sem a qual néo
se constréi um mundo comum, como jd observava Kant ao tratar da
espionagem no Projeto da Paz Perpétua. E esta uma das conclusdes a
que chega Hannah Arendt na sua anélise do totalitarismo, quando
examina o papel da policia secreta, e mesmo da policia em regimes
democréticos, a partir do momento em que passa a cuidar dos re-
fugiados e dos apétridas, pois estes, estando & margem da lei, dao
4 policia a possibilidade de atuar como um poder independente
das normas do Estado de Direito, conforme ja foi apontado em
vérias partes deste trabalho®?

J4 o subgoverno, para Bobbio, é o resultado do Estado inter-
vencionista pds-keynesiano, no qual a administracao da economia
escapa a um controle democratico, pois permanece oculta no dmbi-
to dos grandes centros de decisdo econdmica, que detém um conhe-
cimento técnico ndo-acessivel a todos.

Com efeito, surgiu no mundo contempordneo um novo tipo de
arcana imperii: os da gestdo tecnocrética. Estes ndo s@io necessatia-
mente os do poder, que oculta os fatos, dissimulando-os deliberada-
mente ao manipular, por exemplo, indices econdmicos, como os da
inflac@o, do crescimento e do emprego. Esta é apenas uma menti-
ra classica em roupagem moderna que, numa democracia, pode e
deve ser apurada e desmascarada, ex vi do direito & informacao,
com o objetivo de resgatar a confiabilidade do mundo comum. De
fato, mentiras deste tipo, quando publicamente denunciadas, geram
escindalo e o seu desocultamento as torna ineficazes.

Os novos arcana imperii da gestdo tecnocratica nao tém estas
caracteristicas, pois dizem respeito a um conhecimento que ndo €
acessivel a todos e, conseqiientemente, ainda que divulgado publica-
mente, ndo seria compreendido na sua inteireza. Este tipo de ar-
cana imperii ndo exprime forgosamente o cldssico desprezo dos go-
vernantes pelo vulgo, mas é um problema objetivo de ndo-ciéncia,
constituindo, como diz Bobbio, um dos paradoxos da democracia
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no mundo contempordneo. Resultam, infer alia, da passagem de
uma economia familiar para a de mercado, e desta para uma eco-
nomia industrial regulada e planificada, de alta densidade tecnolé-
gica, no &mbito da qual se multiplicaram os problemas — como o
do combate a inflagdo, o do investimento, o da luta pelo pleno
emprego € o da busca de uma mais justa distribuicio de renda —
que requeren, além de escolhas politicas, competéncia técnica para
instrumenté-las.

Nestas hipéteses, tornar puablico a relagdo entre meios e fins,
que € do interesse de todos mas que ndo estd ao alcance de todos,
néo oferece, na prética, as condicies para um exame atento do
parecer. Por isso, o parecer inauténtico, fruto de crengas dogméti-
cas ou suposigdes arbitrdrias, ndo tem a visibilidade para gerar o
escandalo do desocultamento, que € o que acontece, por exemplo,
com a manipulagdo de indices econdémicos, o peculato, a malver-
sacdo de fundos piblicos — ou seja, com atos mantidos em segre-
do porque, se fossem tornados piblicos, ndo poderiam ser execu-
tados.* Em relagéo a estes tltimos, os preceitos kantianos sobre o
acordo entre a Moral e a Politica através do standard da publici-
dade, esposados por Hannah Arendt em novos termos, oferecem um
caminho para assegurar a identidade entre o piblico enquanto co-
mum e o piblico enquanto visivel. No ¢, no entanto, o caso dos
arcana imperii da tecnocracia stricto sensu. Para este problema
Hannah Arendt nao oferece uma solucdo, mas sim uma andlise.

. 19. Na experiéncia grega, observa ela, a distingfio entre o pu-
blico ¢ o privado correspondia & distingdo entre a polis e a casa (o
oikos). Na esfera do privado, que era a da casa, cuidava-se das ne-
cessidades inerentes & manuten¢do da vida. Na esfera do publico,
que era a da polis, cuidava-se do mundo comum. No mundo mo-
derno e contemporaneo, isto mudou radicalmente: o Estado-nag@o
passou a ser encarado como uma familia de familias e a economia,
ao deixar de ser caseira e familiar para se converter em nacional,
passou a exigir uma espécie de gestao coletiva da casa. Como obser-
va Myrdal, que Hannah Arendt cita, a idéia de uma economia so-
cial (Volkswirtschaft) e ndo caseira estd na origem da economia
como atividade especializada, que foi muito além do que era na sua
origem, e que a etimologia revela, pois economia vem de oikonomia
— de oikos (casa) € nomos (norma), portanto, norma da casa, ou
seja, do privado.

Na polis, 0 que era economia era da casa ¢ dizia respeito 2
vida privada do individuo. N&o era ptblico. No mundo modetno, a
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distingdo entre o social, ligado as necessidades da vida, e o poli-
tico foi-se tornando difusa com o crescimento da oikia, ou seja, na
medida em que as atividades econdmicas deixaram a esfera priva-
da da familia para se tornarem uma preocupacdo coletiva. Dai a
analogia entre a familia ¢ a sociedade, entendida como grande fa-
milia a ser administrada pelo Estado.

A publicizagdo da administragdo caseira — da oikonomia —
diluiu a distingdo entre o ptblico (na acepgéo da identificagfo entre
o comum e o visivel) e o privado (na acepgdo daquilo que diz res-
peito apenas ao individuo e as preméncias de suas necessidades vi-
tais, e que portanto é sigiloso). Daf, com a emergéncia, no campo
do espago piblico, do social, um dos aspectos da publicizagdo do
Direito Privado e da privatizagdo do Direito Piblico, tio caracteris-
tico da vida contemporénea. Com efeito, a distingdo entre o Direito
Pdblico e o Privado deixa de ser clara se a utilidade dos individuos
estd claramente vinculada ao interesse da Repiiblica em atender
sobrevivéncia comum.

Esta diluicdo da distingdo entre o piblico e o privado estd li-
gada 2 idéia de que a economia tem a vocagdo para ser cientifica.
Esta idéia parte do pressuposto de que, acima da razdo ou das pai-
xBes dos individuos, a sociedade, no seu todo, como uma familia
tem um interesse bésico no atendimento das necessidades vitais de
sua sobrevivéncia. Por isso, as pessoas tém comportamentos uti-
litdrios ditados por interesses que sa@o identificdveis. Esta € a po-
sicao de Marx, que apenas se diferencia dos seus antecessores e de
seus sucessores de outra filiagdo intelectual na medida em que, na
analise da sociedade capitalista, realga o conflito, e ndo a harmeonia,
na distribuicao do excedente.®

A sociedade, entendida como a organizac@o piblica do proces-
so vital de sobrevivéncia da espécie, na anélise de Hannah Arendt,
est4 ligada & divisdo do trabalho no mundo moderno, que para ela
ndo se confunde com a especializagdo profissional, tipica do work.
Com efeito, a divisdo do trabalho, na sociedade capitalista, fez com
que o labor deixasse de ser, como era na Grécia, uma atividade
exercida na privacidade da casa e passasse a ocorrer em publico.
Isto teve conseqiiéncias para a distingao entre o ptblico e o priva-
do, pois para esta distingio o fato de uma atividade ser desempe-
nhada em publico ou privadamente ndo é um dado irrelevante, co-
mo registra Hannah Arendt em The Human Condition, antecipando
a-sua posterior identificagdo ontolégica entre ser e aparéncia.

I por essa razdo que ela realga que o que caracteriza o traba-
lho, no mundo moderno, em contraste com outras etapas historicas,
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€ o ingresso do trabalhador na esfera piblica. A assim chamada
emancipagio do trabalho teve como objetivo e resultado elevar hie-
rarquicamente a atividade do animal laborans no campo da vita
activa, fazendo com que um novo segmento da sociedade fosse ad-
mitido na esfera politica, aparecendo em piiblico. Ndo é por acaso
que o Direito do Trabalho, que substituiu o Direito Civil neste
campo, tenha como nota distintiva ser um direito coletivo e publi-
co, ¢ ndo um direito individual e privado. A histéria do movimento
operario € a acdo dos sindicatos, do século XIX aos nossos dias, tém
sido bem-sucedidas na exata medida que tornam ptblica e visivel a
relevancia, para a sociedade, da atividade do labor. Representa o
ingresso dos trabalhadores na esfera do ptiblico, assim como a visi-
bilidade dos sans-culottes, na Revolugdo Francesa, significou o apa-
recimento do povo na esfera piiblica.

Na sua andlise do movimento operdrio, Hannah Arendt regis-
tra que ele foi perdendo o seu pathos inicial, que era uma luta con-
tra a sociedade com um todo, e que s¢ traduziu pelo aparecimento,
na esfera piblica, de pessoas que agiam em conjunto e n&o se com-
portavam como membros da sociedade. Atualmente, na maioria das
economias desenvolvidas do mundo ocidental no entender de Han-
nah Arendt, isto ndo mais ocorre, pois os operdrios ndo vivem 2
margem da sociedade, mas a integram, seguindo a l6gica dos interes-
ses. Esta € uma das conseqiiéncias, para a vita activa, da vitéria do
animal laborans, que ela, com o seu gosto pelo ineditismo das si-
tuages-limite, deplora na medida em que enseja a regularidade dos
comportamentos previsiveis e diminui a criatividade da agdo. E por
essa razao que alguns de seus criticos entendem que ela sofre da
nostalgia helénica e de romantismo revolucionario.46

Sem ddvida, a emergéncia do social torna a distingdo arend-
tiana entre o ptblico e o privado insuficiente, pois ndo cobre toda
a realidade, que passou a colocar uma nova oposicio: a sociedade
v. o individuo. Nesta nova dicotomia, que contrapde o social ao in-
dividual, a diferenca entre o publico e o privado comeca crescen-
temente a transitar, como observou Tércio Sampaio Ferraz Jr., por
aquilo que separa o social privado do social piblico. Na busca de
critérios de diferenciag@o entre o social privado e o social piblico,
a reflexdo arendtiana nao oferece elementos muito pertinentes. Com
efeito, e como aponta Hanna Fenichel Pitkin em ensaio sobre
Hannah Arendt, € a justica a categoria que pode operar a passagem
do social privado para o social publico, e a justica é um tema sobre
0 qual — excecdo feita & andlise do caso Eichmann — Hannah
Arendt pouco escreveu.*’
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E evidente que ela considera importante a justica, mas no seu
afd de salvaguardar o espago pablico e a liberdade, privilegiou o
standard da publicidade, Este standard, apesar das limitages apon-
tadas, parece-me fundamental para lidar com o interesse pflbh(fo
que deve presidir o direito a informagdo. Por outro lado, a prépria
andlise por ela empreendida do social oferece um caminho extrema-
mente interessante para o estudo do direito a intimidade, como passo
a seguir a examinar.

(E) Piblico/Privado — A conceituacdo arendtiana
do privado e o direito a intimidade

20. A distingdo entre o privado e o ptblico, encarada a par-
tir da perspectiva do privado, aponta Hannah Arendt coerentemen-
te, equivale & diferenca entre aquilo que deve e pode ser mostrado
— o visivel — e aquilo que pode e deve ser ocultado. Nem tudo
aquilo que deve ser ocultado constitui uma privagao ou representa
algo moralmente condendvel e vergonhoso, ou seja, tem para a co-
munidade politica o efeito deletério da mentira. A dor, o amor, as
paixdes do coragéo, as delicias dos sentidos, a reflexao sobre-a mor-
te, em sintese, as grandes forcas da vida intima tém uma existéncia
vélida apenas na penumbra, tanto que s6 surgem em piblico quan-
do desindividualizadas e desprivatizadas. E por essa razdo que hoje
ndo concordarfamos com a afirmacdo de que a vida privada, que
abre o espago para estas experiéncias, € idiota, por ser pessoal € pré-
pria do individuo e ndo comum a todos, para relembrar a etimolo-
gia de idiota, que vem de idion (aquilo que € privativo).

Existem, observa Hannah Arendt, tragos do privado que foram
historicamente encarados pelo gregos e pelos romanos como positi-
vos e que, neste sentido, s@o independentes e antecedem a desco-
berta e a tutela da intimidade. E o caso do privado como refigio
necessario ao processo de participacdo na respublica — algo, por-
tanto, que nio deve estar ao alcance da luz da publicidade. As pa-
lavras que designam o interior da casa — em grego regaron, em
latim atrium —, lembra Hannah Arendt citando Mommsen, tém
precisamente a conotagdo de sombra e treva, a mostrar que o pri-
vado da casa, nos seus primdrdios cldssicos, se opde de maneira
complementar 2 visibilidade do piblico.*®

A propriedade. especialmente a da casa, onde se celebravam,
em Roma, os cultos domésticos do Coracéo, dos Lares e dos Manes,
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era sagrada e “significava nada mais nada menos que o individuo
poss].u'a seu lugar em determinada parte do mundo e, portanto, per-
tencfla ao corpo politico, isto é, chefiava uma das familias que, no
conjunto, constituia a esfera pdblica”.% Neste sentido, a proprie-
dade nao se confundia com a riqueza, que particularmente possuida
ou publicamente distribuida nunca foi tida como sagrada, cabendo

lembrar que a riqueza do estrangeiro ou do escravo nio substituia -

a propriedade como requisito da cidadania. £ nesta importincia
atribuida ao oikos, ao bem da familia necessério para a participacfo
no espago publico, que se encontram as raizes da tutela da invio-
labilidade do domicilio — uma esfera que abrigava o sagrado e o
mistério do nascimento e da morte.

Outra faceta do privado, que ndo deve ser encarado historica-
mente como privagdo, € o da propriedade de bens e objetos de uso
pessoal, que sdo indispenséveis para o labor e, conseqiientemente,
para a vida, e sem os quais de nada nos vale o comum. Neste con-
texto, na sua andlise do privado, Hannah Arendt se preocupa com
a apropriagdo de bens que sdo necessdrios para garantir a vida,
um valo‘r a ser tutelado e cujos imperativos ndo foram feitos para
serem vistos em ptiblico, como pode ser observado num dos ves-
tigios remanescentes desta acep¢do de privacidade em nossa civili-
z:.agéo e que diz respeito as nossas “necessidades”, no sentido ori-
ginario de serem necessérias porque temos um corpo. Os bens ne-
cessdrios para a vida ndo se confundem com a riqueza, como ela
aponta na sua andlise critica da modernidade em The Human Con-
dition.

‘ Com efeito, a riqueza convertida em capital levou a permanén-
cia do processo de acumulacio e ndo a uma estrutura estdvel, pois
& riqueza, mesmo nas economias de mercado, estd sujeita & inflagdo
ea desvalorizacdo, que sdo os modos capitalistas de expropriagdo.
Dai a pergunta colocada por Hannah Arendt, ¢ para a qual ela ndo
encontra uma resposta: como restaurar, para os individuos, nas con-
digBes modernas de producdo, a seguranga dos bens necessérios
para a vida?

Na sua anilise ela critica o otimismo dos economistas liberais,
pois entende que a apropriagdo privada de riquezas ndo garante
adequadamente a liberdade, na sociedade moderna. Quem a ga-
rante, ou néo, € o Estado, pois o social surge precisamente quando
0 cuidado com a propriedade privada se transforma em preocupa-
¢ao publica. Dai o termo Commonwealth, onde o comum (common)
converteu-se na luta pela riqueza (wealth). E, portanto, a emer-
géncia do social que diluiu a cléssica distingdo entre o piblico e o
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privado, pois a esfera do publico se tornou uma fungdo do privado
e o privado se tornou o Gnico comum que sobrou, daf advindo a
privatizacdo do ptiblico e a publicizagao do privado.®®

21. E neste contexto que surgiu a descoberta ¢ a posterior tu-
tela, no &mbito do privado, do valor da intimidade como maneira
de fugir do mundo para o interior da subjetividade, algo que ndo €
um dado, mas um construido, que tem a sua origem no cristianismo.
De fato, o cristianismo afirmou, como observa Hannah Arendt, a im-
porténcia da bondade em contraposicao a utilidade ou a exceléncia
dos gregos e romanos. A bondade € uma atividade que contém uma
tendéncia de evitar ser vista e ouvida, pois a devogdo as boas obras,
quando se torna ptblica, perde o seu cardter especifico de bonda-
de — o de ndo ter sido feito por outro motivo além do amor a
bondade. “Quando a bondade se mostra abertamente ja néo é bon-
dade, embora possa ser titil como caridade organizada ou como ato
de solidariedade” !

Na bondade verifica-se a auséncia do fenémeno visivel da apa-
réncia, como indica também a lenda talmuddica dos 36 homens jus-
tos, em atencdo aos quais Deus salva o mundo, € que também nao
sio conhecidos de ninguém, muito menos de si mesmos. A bondade
deve esconder-se porque, se aparecer, ela se destréi. A bondade €
isolamento, sendo por isso mesmo ndo-ptblica. As boas obras ndo
podem ser companhia de ninguém, pois devem ser esquecidas no
momento em que sdo praticadas. Dai a dimens@o inumana ¢ sobre-
humana da bondade, que ¢é tao insuportdvel que requer a compa-
nhia de Deus — a tinica testemunha admissivel das boas obras. E
por isso que a bondade est4 no Ambito da intimidade e ¢ impossi-
vel nos confins da esfera ptblica, que é o que explica a dimens&o
extraterrena do cristianismo, formulada com precisdo por Tertulia-
no: “Nada nos é mais alheio que o que tem importéncia piblica”.%?
Dai a critica de Maquiavel, elaborada a partir da importéncia por
ele atribuida & politica, ao cristianismo.> Efetivamente, durante a
Idade Média, o cristianismo encarou o Estado como um mal neces-
s4rio e deslocou a discussdo sobre formas boas ou més de governo
para a andlise das relagBes entre o Temporal (o Estado) e o Espiri-
tual (a Igreja), que foi a dicotomia em torno da qual se estruturou
a reflexdo medieval’*

Com o advento da modernidade, a intimidade se colocou de
maneira distinta, como resposta & emergéncia do social, ou seja,
como reagao ao conformismo nivelador da sociedade, que exige que
seus membros se comportem como se fossem membros de uma grande
familia, com uma sé opinido € um tnico interesse. Este conformis-
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mo nivelador afeta, de acordo com Hannah Arendt, a prépria pos-
sibilidade da vita contemplativa, pois o parar para pensar o signi-
ficado das coisas, através do didlogo do eu consigo mesmo, exige
um provisério desligamento e afastamento do mundo exterior —
um afastamento que € inerente a todas as atividades mentais, como
ela discute em Thinking, o primeiro volume de The Life of the
Mind. E por essa razdo que, em Between Past and Future, ao discu-
tir a crise da cultura no mundo contemporinec, aponta o efeito de-
letério do predominio da diversdo. Com efeito, a diversdo se con-
some nas horas livres do tempo que sobra entre o trabalho e o des-
canso, e s¢ esgota no préprio metabolismo dos produtores e consu-
midores da inddstria cultural. Nao tem, consegiientemente, relagdo
direta com a cultura ligada ao écio, isto é, como uma atitude de
liberagdo do mundo que, através da cultura animi de que falava
Cicero, enseja o afastamento provisério do mundo das aparéncias e
permite o pensar.’

22. O primeiro tedrico moderno da intimidade enquanto rebe-
lido do individuo, que ndo se sente a vontade na sociedade e n#o
consegue viver fora dela, aponta Hannah Arendt, foi Rousseau. Foi
ele que explorou em profundidade o subjetivismo da vida emocio-
nal e a intimidade do coracao, que ao contrdrio da moradia priva-
da ndo tem um lugar objetivo e tangivel no mundo — e por essa
razao ndo pode ser tutelado pela cldssica inviolabilidade de domi-
cilio. Sem divida, aponta Hannah Arendt, foi auténtica esta desco-
berta de Rousseau, ¢ o florescimento da mdsica e da poesia e a pro-
pagacéo do romance como género literdrio atestam, com o declinio
das artes mais ptblicas, uma nova dimensio da intimidade.56

Rousseau articulou com muita clareza o declinio das artes pd-
blicas, como se pode ver em certos textos que Hannah Arendt néo
cita expressamente, mas que corroboram a sua leitura. Com efeito,
no ultimo capitulo do Essai sur l'origine des langues, Rousseau exa-
mina a relacdo entre a linguagem e os governos, apontando que nos
tempos antigos, quando “la persuasion tenait lieu de force publique,
'eloquence etait nécessaire” e “on se faisait entendre aisement au
peuple sur le plan publique”. Na sociedade moderna, continua ele,
onde nada mais se muda senio com.o canhio e a moeda, nada se
tem a dizer ao povo sendo dai dinheiro; o que é dito por meio de
cartazes nas esquinas ou soldados nas ruas. Por isso “que toute
langue avec laquelle on ne peut se faire entendre au peuple assem-
blé est une langue servile”.3? E por essa razdo que, comentando a
tragédia grega, na Leftre a M. D’Alembert sur les spectacles, enquan-
to arte ptblica, refere-se aos grandes e magnificos espetdculos, en-
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cenados sob o Céu, em face de toda uma nagéo, aptos a inspirar aos
gregos uma ardente emulag@o ¢ de encher seus coragGes de sentimen-
tos de honra e de gléria.’®

Na Paris dos tempos de Rousseau, o teatro ndo era mais uma
arte ptblica, pois com os seus 600 000 habitantes, “ce rendez-vous
de 'opulence et de Doisivité” tinha um publico que girava em tor-
no de mil a doze mil espectadores, afirma ele mais adiante, na mes-
ma Lettre & d’Alembert.®

Este pablico que ndo participa da Respublica — téo bem ana-
lisada por Auerbach em seu ensaio sobre “La cour et la ville” =
composto por nobres sem func@es politicas e burgueses sem fll.mga.o
econdmica,®® que se entretém mutuamente com intrigas e bisbilhoti-
ces, como aponta Hannah Arendt na sua referéncia a Luis X1V € as
cortes européias do absolutismo,®! € o que explica a afirmacdo de
Rousseau, em La Nouvelle Heloise: o teatro “‘est bien plus un lieu
oi1 se débitent des jolies conversations, que la representation de la
vie civile”; nele se copiam “les conversations d’une centaine de
maisons de Paris”, razdo pela qual, fora isso, nada se aprende sobre
os costumes dos franceses. Existem, continua Rousseau, nesta gran-
de cidade quinhentas ou seiscentas mil almas que nao sao retrata-
das no palco.? Em sintese, o teatro, nestas circunsténcias, deixa d_e
ser, como diria Hannah Arendt, uma arte politica porque nao mais
representa a palavra e a ago, que caracteriza o politico. Nao hé
mais drama, que vem do verbo dron, porque nao se imitam drontes
(pessoas que agem).5?

E por essa razdo que, no clima de uma sociedade onde as pes-
soas nio agem e ndo ousam ser elas mesmas, Rousseau defend:a )
romance como o género literdrio, pois: “Les Romans sont peut-Ctre
la dernigre instruction qu’il reste a donner & un peuple assez corrom-
pu pour que toute autre lui soit inutile”, afirmandf)_ que gostaria
que a elaboragio deste tipo de livro s6 fosse permitida a pessoas
honestas e sensfveis cujo coracdo se espelhasse em seus textos.5
Para os individuos, isolados e solitdrios, que néo estdo & vontade no
conformismo nivelador da sociedade, o romance é género literdrio
apropriado, uma vez que, como aponta no prefécio a La Nouvelle
Heloise: “I1 faut que les écrits faits pour les solitaires parlent la
langue des solitaires. . .. Ils doivent combattre et détruire les maxi—
mes des grandes societés; ils doivent les montrer fausses et mépri-
sables, c’est & dire telles qu’elles sont”.® Descobrir e inventar uma
nova linguagem, destinada a estes solitdrios, € precisamente.um dos
grandes feitos de Rousseau, que o levou a ser o grande articulador
da intimidade.

265

T




De fato, Rousseau colocou em novos termos a autobiografia,
como comunicagéo situada no plano de autenticidade da soliddo. A
sua proposta de autobiografia ndo se justifica a partir de sua parti-
cipagdo nos acontecimentos do munde, e as verdades de suas con-
fissOes ndo sdo, como as de santo Agostinho, mediadas pela rela-
¢do com Deus ou com a Igreja, ou como as de Montaigne, que exa-
mina, duvidando, mas se protegendo, tanto as verdades do mundo
quanto as de sua verdadeira intimidade. Rousseau almeja alcancar
a verdade sobre ele mesmo, ou seja, a transparéncia do mundo 1n
terior, que postula como um valor para o individuo, independente
da condicdo social ou da participacdo na esfera publica. Afirma
ele em Ebauches des Confessions: ‘e que ndo se objete que por
ser um homem do povo ndo tenha nada a dizer que merega a aten-
¢ao dos leitores. Isso pode ser verdade em relagdo aos fatos de mi-
nha vida mas eu escrevo ndo tanto sobre os fatos em si mesmos
mas sobre o estado de minha alma a4 medida em que esses fatos
ocorrem. As almas s§ sfo mais ou menos ilustres na medida em
que tém sentimentos maiores ou menores, idéias mais ou menos
vivas e numerosas. Os fatos somente representam aqui causas oca-
sionais. Em qualquer obscuridade em que eu possa ter vivido, se
Pensei mais ¢ melhor que os Reis, a histéria de minha alma ¢ mais
interessante que a deles’’.%6

Para alcancar os seus propdsitos, precisava inventar um novo
tipo de linguagem (““1l faudrait pour ce que j’ai a dire inventer un
langage aussi nouveau que mon projet”),S” gracas a qual a palavra
nao reproduziria uma realidade preexistente, mas produziria uma
verdade interior auténtica no seu livre desenvolvimento. Este pacto
perigoso do eu com a linguagem, por meio do qual o ser humano se
faz Verbo, é, como mostra Starobinski em admirdvel andlise, a des-
coberta de Rousseau, que o levou ao projeto de fazer da literatura,
enquanto narrativa, o locus da experiéncia original, reveladora da
autenticidade do imediato.®® Foi assim que ele inventou uma nova
atitude, um novo posicionamento que, a0 se generalizar, tornou-se o
da literatura moderna, o que, efetivamente, faz dele, como disse
Hannah Arendt, o articulador moderno do valor da intimidade.

23. A intimidade como valor moderno, articulado por Rous-
seau em reagdo as conseqiiéncias da emergéncia do social nas socie-
dades contemporéneas, se vé mais ameagada pelo conformismo ni-
velador da sociedade, que impede a sondagem do mundo interior,
do que pelos governos. Estes, mesmo quando autoritirios, ndo ab-
rogam o direito de estar sd, preocupando-se antes em atalhar os di-
reitos puablicos, particularmente o direito de associac@o.’® Foi o to-
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talitarismo no poder, com a néo-razoabilidade do *“tudo ¢é possivel”,
que tornou ndo apenas dificil, mas impossivel o direito a intimidade,
através da desolacio, e foi essa situagfo-limite que tornou ontologi-
camente transparente a sua importancia. Com efeito, a possibilida-
de da intimidade, onde os amigos podem abrir os seus coragles,
sem serem perturbados pelo mundo e suas exigéncias — e que
Rousseau mostrou ser a atitude bdsica do individuo moderno, que
em sua alienagdo do mundo s6 pode se revelar na intimidade dos
encontros pessoais ™ — foi o que sustentou os expulsos da trinda-
de Estado-Povo-Territério, cuja existéncia “sé pode ser aceita pelo
aceno imprevisivel da amizade e da simpatia ou pela grande € in-
calculdvel forca do amor”.’!

Hannah Arendt, que passou pela dura experiéncia da privagéo
da cidadania, soube avaliar a importéncia da intimidade, por isso
mesmo, entendeu a importincia de sua tutela para a dignidade hu-
mana, que também exige, além da luz da esfera pdblica, a protegao
das sombras que permitem a transparéncia dos sentimentos da vida
intima.” Foi por essa razio que, no seu polémico artigo “Reflec-
tions on Little Rock”, propds um principio para a vida intima, dis-
tinto dos principios que regem a esfera ptblica e a esfera do social.

24. Conforme j4 foi visto, para ela o principio da esfera pu-
blica é a igualdade. A igualdade ndo é um dado; € um construido.
E um principio que iguala as pessoas que, pela sua natureza e
origens, sdo diferentes. O principio da esfera privada ¢ a diferenca
¢ a diferenciacdo, que assinala a especificidade tinica de cada indi-
viduo. O social, cuja emergéncia ela analisou em The Human Con-
dition, é uma esfera hibrida, que escapa & cldssica distingao entre
ptiblico e privado, € na qual, desde a Idade Moderna, as pessoas
passam a maior parte de seu tempo. Nesta esfera, que se caracteriza
pela variedade, ingressamos devido a necessidade de ganhar a vida,
seguir uma vocagiio, associarmo-nos a pessoas com as quais temos
negdcios ou interesses em comum. Nela também prevalece o prin-
cipio da diferenciagfio, apesar dos riscos do conformismo social que
busca elidir a heterogeneidade. E justamente para assegurar ao in-
dividuo a sua identidade diante dos riscos de nivelamento do social
que no mundo contempordneo se tornou necessirio abrir um es-
paco para a esfera da intimidade.

O principio desta esfera ndo é nem o da igualdade, nem o da
diferenciagdo, mas o da exclusividade. “Aqui escolhemos aqueles
com os quais desejamos passar nossas vidas, amigos pessoais e aque-
les que amamos; e nossa escolha é guiada ndo por semelhangas ou
qualidades compartilhadas por um grupo de pessoas — ela nao €
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guiada, de fato, por nenhum padrao objetivo ou normas, mas, inex-
plicdvel e infalivelmente, afetada pelo impacto de uma pessoa em
sua singularidade, sua diferenca em relagdo a todas as pessoas que
conhecemos”.” O principio de exclusividade briga com o confor-
mismo social. Um casamento misto, exemplifica Hannah Arendt
em seu artigo, que cuida do problema da discriminacio racial nos
EUA, é um desafio & sociedade, mas é uma escolha valida que sig-
nifical que os conjuges preferiram optar pela felicidade pessoal, com
bas§ no principio da exclusividade, relegando para segundo plano
0 ajustamento ao social. Tém, conseqiientemente, direito a sua inti-
midade, cabendo garantir a tutela do ““right to be let alone” .

E portanto o principio de exclusividade o standard que Hannah
Arendt sugere como limite ao direito de informacdo através da pon-
deragdo de que a vida intima ndo € de interesse ptiblico. Ela entende,
por isso mesmo, que € vélido manter longe do piblico, portanto na
sombra ¢ na penumbra, aquilo que diz respeito & intimidade das
pessoas, ao seu modo de ser na vida particular, que se vé lesado e
agredido quando violado e divulgado. O standard por ela propos-
to, como o préprio termo exclusividade indica, ¢ coerente com a
sua visao, porque compativel com os preceitos kantianos contidos
no apéndice do Projeto de Paz Perpétua. De falo, a intimidade ndo
exige publicidade porque ndo envolve direitos de terceiros.

O principio da exclusividade, além de legitimar com funda-
mento em Kant o direito & intimidade, permite também precisar
por que se trata de um direito auténomo da personalidade, indepen-
dente de outros direitos como o direito ao nome, & honra e & repu-
tacdo. Com cfeito, estes direitos da personalidade sio importantes
no relacionamento com terceiros, seja na esfera social, seja na esfera
ptblica, porque tutelam valores como a respeitabilidade, sem os
quais mina-se a confianca externa, na qual se fundamentam as re-
lagOes entre as pessoas nestas esferas. Nao é o caso do direito
intimidade, que se insere numa esfera mais recondita — a de con-
fianga exclusiva —, que ndo sendo de interesse de terceiros pode
e deve ser mantida longe da publicidade. Porque “la vie privée doit
étre murée”; ela se vé efetivamente lesada quando invadida e di-
vulgada por meios indevidos — inclusive artefatos tecnolégicos —
ou quando alguém a ela tendo tido acesso por confianca, trai esta
confianga divulgando publicamente aquilo que ndo diz respeito a
terceiros.’

25. E interessante observar que Hannah Arendt nunca traiu
esta confianga ou divulgou informagdes sobre a vida privada, ao
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escrever e falar sobre pessoas. Ela, que gostava de contar “estérias’,
sempre respeitou o direito 2 intimidade. Nos seus relatos falava das
pessoas no mundo e nao dos mundos das pessoas, como observou
Elizabeth Young-Bruehl.”® E que para Hannah Arendt, além da in-
timidade se colocar como um direito — o direito de excluir do
conhecimento de terceiros aquilo que diz respeito ao modo de ser
da vida privada —, existem riscos de transpor para a esfera piblica
aquilo que advém do principio da exclusividade. A introspeccéo,
observa ela na sua biografia de Rahel Varnhagen — importante
personalidade do romantismo alemdo —, dissolve situagOes existen-
tes em estados de espirito e tende a conferir uma aura de objeti-
vidade ao subjetivo, que confunde as fronteiras entre o ptiblico e
o privado. A discussdo do {ntimo, transposta para o dominio publi-
co, normalmente se transforma na trivialidade do mexerico, bana-
lizando o publico.”” E por essa razio que, para ela, a tutcla da
intimidade também se coloca como a defesa da esfera publica. Visa
ndo apenas cvitar a banalizagdo do puablico mas também impedir
que o juizo politico, que requer a intersubjetividade ¢ o senso do
comum, se veja comprometido pelo principio da exclusividade.

A mania da introspecgdo, aponta Hannah Arendt em Rahel
Varnhagen — The Life of a Jewish Woman, que teve em Rousseau
o seu grande expoente, ¢ também uma maneira de se proteger do
mundo através da sentimentalizagio da meméria, que oblitera os
contornos do evento lembrado. O mergulho no eu interior, “onde
tudo é eternamente presente e conversivel em potencialidade”, pode
assegurar a autonomia da alma, mas o preco pode ser a verdade
— a verdade factual, cuja importdncia Hannah Arendt considera
fundamental para a politica. A verdade que nao passa pela reali-
dade do mundo, pela intersubjetividade compartilhada, perde signi-
ficado ptblico. Neste sentido, “introspeccdo e seus hibridos engen-
dram falsidade”.” E por isso que existem perigos para o ptblico no
pacto verbal de Rousseau, por meio do qual o homem se faz Verbo,
pois o “écarter tous les faits, car ils ne touchent pas la question”,
substituindo-os pela alma humana,’” como propde Rousseau no Se-
gundo Discurso, pode comprometer o juizo politico.

Em On Revolution, no capitulo sobre a questao social, Hannah
Arendt deixa este aspecto muito claro ao tratar das emocdes da
alma e do coragdo — a compaixdo e a piedade — compreensivel-
mente provocadas, nos revoluciondrios franceses, pelo ingresso na
cena politica e de maneira transparente da pobreza e da miséria que
desumaniza os seres humanos ao reduzi-los aos exclusivos ditames
da necessidade




O coracdio, observa ela, como sabiam os moralistas franceses
de Montaigne a Pascal, antes mesmo das grandes sondagens nos
pordes da alma humana, empreendidas no século x1x por Kierke-
gaard, Dostoievski e Nietzsche, devido & nova atitude inaugurada
por Rousseau, se nutre dos conflitos que ocorrem nas trevas e dos
quais emerge a complexidade contraditéria do ser humano. A dme
dechiré de Rousseau, levada por Robespierre para a esfera da po-
litica, € inadequada para o juizo politico, porque os conflitos da
alma ¢ a busca de motivos ¢ de autenticidade sdo infindéveis; tra-
zidos & luz do dia comprometem a identidade entre ser e aparén-
cia8! O absoluto, inclusive a busca do bem absoluto e da virtude
absoluta, destréi a esfera ptiblica pelo terror3? Dai a sabedoria do
E)rincfpjo consagrado pelos sistemas juridicos civilizados, de que o
6nus da prova cabe ao acusador. De fato, este principio se baseia
na percep¢do de que apenas a culpa pode ser provada. A inocén-
cia, na medida em quesé algo mais que o not guilty, ndo o pode
— pois regra geral ninguém é totalmente inocente —, e se baseia
na boa fé, na confianca da palavra dada, que sempre pode ser uma
inautenticidade ou uma mentira.$?

Rousseau desconfiava da razio porque ela controla a paixao
e ¢ egoista, impedindo a natureza boa do homem de se identificar
com o infeliz que sofre; por isso, como dizia Saint-Just, em frase
que Hannah Arendt cita na sua andlise, é preciso vincular todas as
definigdes a consciéncia, pois o espirito ¢ um sofista que conduz
todas as paixdes ao cadafalso.®* Nesta perspectiva, a compaixdo se
coloca como a autenticidade que une, abolindo a distincia, os go-
vernantes revoluciondrios aos miserdveis e infelizes, que sio o po-
derio do mundo® A paixdo da compaixfio, porque é sentimento
exacerbado e os sentimentos néo tém limites, leva, paradoxalmente,
ao abolir as distancias, a uma insensibilidade em relacdo & realidade
em geral ¢ a realidade das pessoas em particular, que oblitera o
juizo 86

Rousseau, argumenta Hannah Arendt, descobriu a compaixdo
menos pela percep¢ao do sofrimento dos outros ¢ mais por forga
de sua rebelido contra a alta sociedade na sua indiferenca gritante
pelo sofrimento dos miserdveis que a circundavam. Esta rebeliio o
levou a articular a importéncia da intimidade, mas transposta, na
modalidade de compaix@o, para a politica a alma estilhagada pelo
sofrimento, néio serve como principio para guiar e inspirar a acéo.
E a solidariedade, porque participa da razdo e, portanto, da gene-
ralidade, que é capaz de apreender conceitualmente o miltiplo, in-
clusive humanidade, e n3o apenas multiddo na forma abstrata de
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classes, nagdes ou povos. A solidariedade, observa Hannah Arendt,
pode ser suscitada pelo sofrimento, mas ndo é guiada por ele. E ela
que permite compreender o forte e o rico ndo menos que o fraco
e o pobre. Comparada com a piedade, ela pode parecer fria e
abstrata, porque estd ligada a “idéias” e ndo ao “amor” pelo ho-
mem; comparada com a compaixédo, ela pode parecer inauténtica.
Entretanto, é a solidariedade que enseja a condig@o de possibilidade
do juizo reflexivo, pois a piedade requer o infortdnio, ¢ a compai-
xd0 perde a percepgdo da singularidade no turbilhdo da alma divi-
dida entre o oceano do sofrimento externo e o mar de emogOes
internas.%’

26. Em sintese, como para Hannah Arendt o publico € o co-
mum, que deve ser visfvel, e o privado € o que diz respeito ao
individuo na sua singularidade, e que deve, por isso mesmo, ficar
protegido da luz da publicidade, a tutela da intimidade ¢ legitima
com base no principio da exclusividade. Esta defesa da intimidade,
cuja importancia a situagéo-limite da ruptura totalitaria evidenciou
pela desolagdo, Hannah Arendt examina de acordo com a sua me-
todologia, que resulta, conforme foi visto, de uma combinag&o de
fenomenologia, ontologia e hermenéutica. Para ela, a defesa da in-
timidade também se coloca como necessidade para a defesa da es-
fera piblica, que se vé afetada quando o intimo, cuja transparéncia
deve ficar adstrita ao reservado, invade o pidblico, pois esta invaséo
banaliza o ptblico e compromete o juizo. E, portanto, igualmente
na perspectiva do ptblico que Hannah Arendt examina a intimi-
dade, cuja publicizagdo, assim como a privatizacéo do publico pelo
social, na sua visdo, ndo ¢ adequada para a proposta de recons-
trugdo do politico, necessdria para se evitar um novo “estado tota-
litdrio de natureza®. '

As colocagdes de Hannah Arendt e o préprio principio de ex-
clusividade do intimo, enquanto standard para limitar o direito de
informaco, ainda que extremamente interessante na sua formula-
¢do, estdo sujeitos, como sempre, nas tutela dos direitos humanos
que nio sdo apenas complementares mas conflitivos, & dificuldade
de aplicagdo. Requerem sempre um juizo, que € o que, para Kant,
na leitura de Hannah Arendt, une a teoria & prética.® E por essa
razdo que, para ela, a tutela da intimidade também se coloca em
outro plano, como defesa das condigdes de possibilidade de The
Life of the Mind. Com efeito, no mundo das aparéncias da esfera
ptiblica e da esfera social, nunca estamos sozinhos e sempre esta-
mos ocupados demais para pensar. E por isso que a vida da mente,
para instaurar o seu didlogo, exige um provisério desligamento e
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afastamento do mundo exterior, que é inerente a todas as atividades
mentais. Requer, conseqiientemente, o direito de estar s6, que per-
mite parar para pensar o significado das coisas. O parar para pen-
sar, por ser questionador e problematizador, tem relevincia para a
vita activa, pois exerce um efeito liberador sobre a faculdade do
juizo — a mais politica das atividades mentais do homem, de acordo
com Hannah Arendt.

De fato, na medida em que para ela o importante é o juizo
reflexivo sobre o particular que ndo pode ser subsumido no geral,
o didlogo do eu consigo mesmo, na atividade do pensar, libera a
mente para a discussdo sobre as normas gerais positivas, sobre os
universais abstratos que podem ser ensinados, apreendidos e apli-
cados até se transformarem em habitos, perdendo, neste processo,
0 contacto com a realidade — como ela se deu conta na anélise do
caso Eichmann® Dai a importincia, para poder concluir esta re-
flexdo sobre os direitos humanos privilegiados por Hannah Arendt,
com o objetivo de evitar um novo “estado totalitdrio de natureza®
¢ assegurar um mundo comum caracterizado pela diversidade e pela
pluralidade, de examinar o que pode ser entendido por juizo, com
base nas indicaces por ela oferecidas. Com efeito, serd através
desta investigagdo que se conseguird, ou ndo, unir a teoria a prética,
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