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O ensaio que proponho é de natureza puramente ex-
ploratéria. Sua meta mais distante ¢ justificar a tese de que
a filosofia teorética e a filosofia prética sdo de niveis iguais;
como nenhuma delas é filosofia primeira em relacao a ou-
tra, mas ambas sao “filosofia segunda”em relagdo aquilo que
Stanislas Breton caracterizou como fungdo meta- (eu mes-
mo, no niimero do centenério da Revue de métaphysique et
de morale, defendia essa reformulagio da metafisica nos ter-
mos da fungao mefa-, na qual seriam unidos “os géneros ma-
ximos” da dialética dos tltimos Didlogos de Platao e a espe-
culacdo aristotélica sobre a pluralidade dos sentidos do ser
ou do ente). Nio é dessa fungdo meta-, assumida hipotetica-
mente, que falarei hoje, mas daquilo que chamei igualdade
de nivel das duas filosofias segundas. Para nos atermos a
essa tese, proponho considerar as idéias de justica e verda-
de como idéias reguladoras de mais alto nivel na condi-
¢do de secundaridade em relagdo a fungéo meta-. O objetivo
da demonstragao seria atingido se mostrassemos duas coi-
sas: 1. que essas duas idéias podem ser formuladas indepen-
dentemente uma da outra: seria a primeira figura de igual-

*Texto apresentado na conferéncia ocorrida em outubro de 1995 no Ins-
titut catolique de Paris, no centendrio da Faculdade de Filosofia e publicado
em P. Capelle, Le Statut contemporain de la philosophie premiére, Paris, Beau-
chesne, 1996.
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dade; 2. que elas se entrecruzam de maneira rigorosamen-
te reciproca: seria a segunda figura de igualdade. Portanto,
num primeiro momento, pensar a justica e a verdade uma
sem a outra; num segundo momento, pensd-las no modo
da pressuposigéo recfproca ou cruzada.

Essa empreitada nada tem de revoluciondria; situa-se
na linha das especulagdes sobre os transcendentais, na dis-
tincao entre eles e em sua convertibilidade mitua. Colocan-
do-nos assim sob essa antiga égide, trazemos a tona a au-
séncia da idéia do belo em nossa empreitada, auséncia cuja
reparacao suscitaria provavelmente uma meditagao compa-
ravel em torno da irredutibilidade dessa instancia e de sua
imbricacdo com as outras duas. Nesse sentido, o presente
estudo padece de uma limitagao reconhecida e assumida.

A objegdo imediata oposta a essa empreitada diz res-
peito a substitui¢do do bom pelo justo no apice da ordem
prética. A ela respondo que, na primeira abordagem, esses
dois predicados eminentes podem ser considerados sinoni-
mos. Sua relacdo verdadeira, que jé quero caracterizar como
dialética, aparecera ao longo do exame. Digamos por ora que
parecera mais facil - o argumento, portanto, é puramente
didético — justificat, por um lado, a pretensao do justo a
ocupar o dpice da hierarquia pratica e, por outro, sua imbri-
cacdo na busca da verdade como constituinte de um proje-
to pratico, digamos, o projeto de uma prética tedrica. Nessa
dupla justificacdo consistira o carater moderno de uma rea-
valiacao da tradigdo dos transcendentais, reavaliagao que
incide na distingdo e no modo de convertibilidade deles.

Num primeiro momento, tomarei a idéia de justo como
termo de referéncia e defenderei a supremacia do justo,
pensado sem o verdadeiro, na hierarquia das idéias regula-
doras de ordem prética. Num segundo momento, tratarei de
mostrar de que maneira especifica o justo arregimenta de al-
guma maneira o verdadeiro em sua circunscrigao.
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Supremacia do justo nto campo prdtico

Ao abordar o primeiro estdgio de minha analise, pen-
sei na declaracao de Rawls no inicio de Théorie de la justice:
“A justiga ¢ a primeira virtude das institui¢Oes sociais, assim
como a verdade é a primeira virtude das teorias.” Duas coi-
sas sdo afirmadas simultaneamente af: a disjungdo entre
justica e verdade e o emparelhamento entre justiga e insti-
tuigdes. A segunda parte da tese parece comprometer a am-
bicdo da primeira, que é de promover a justia ao dpice da
prética. Portanto, é importante mostrar em que sentido as
duas metades da tese sao interdependentes.

Farei a demonstracdo da primeira parte da defini¢éo de
Rawls com os recursos postos a disposigdo na parte ética de
Soi-méme comme un autre, a fim de garantir o estatuto emi-
nente da justica. Proponho duas leituras cruzadas da estru-
tura da moralidade, Uma leitura horizontal leva-me a derivar
a constitui¢io do si da triade formada por querer vida boa,
com e para os outros, em instituigGes justas. Uma leitura
vertical segue a progressao ascendente que, partindo de uma
abordagem teleclégica guiada pela idéia do viver-bem, atra-
vessa a abordagem deontoldgica na qual dominam norma,
obrigagdo, proibigdo, formalismo e procedimento, termi-
nando seu percurso no plano da sabedoria pratica, que € o
plano da phrénesis, da prudéncia como arte da decisao eqtii-
tativa em situagdes de incerteza e conflito, portanto no am-
biente do trdgico da agdo. Segundo essa leitura cruzada, a
justica estd situada na intersecgao dos dois eixos porque, por
um lado, ela figura pela primeira vez em terceiro lugar na
triade cujos termos relacionei e, por outro, favorecida pela
transposigdo da triade de um plano para outro, a justica
continua até o fim como terceira categoria nomeada. A jus-
tica poderia ser considerada a categoria mais alta do cam-
po pratico se pudéssemos mostrar que ha progressao do
primeiro ao terceiro termo da triade bésica no plano hori-
zontal e também no eixo vertical que faz a id¢ia de justica
culminar na idéia de eqtiidade. Essa ¢ a tese que agora eu
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gostaria de defender, especificando o tipo de progressao que
reina ao longo dos dois eixos.

A trfade pertencente ao eixo horizontal nao consiste
absolutamente na simples justaposi¢o entre o si, 0 proxi-
mo e o distante; a progressdo € a mesma da constituicao
dialética do si. O querer viver bem enraiza o projeto moral
na vida, no desejo e na caréncia, como marca a estrutura
gramatical do querer. Mas sem a mediacao dos outros dois
termos da triade, o querer vida boa se perderia na nebulo-
sa das figuras varidveis da felicidade, sem poder pretender
igualar-se ao famoso bem platonico que Aristételes nao se
abstém de ironizar. Eu diria que o curto-circuito entre o que-
rer vida boa e a felicidade resulta do desconhecimento da
constituicio dialética do si. Essa constituicao dialética faz
que o caminho de efetivagdo do querer vida boa passe pelo
outro. A férmula de Soi-méme comme un autre, nesse sentido,
¢ uma férmula primitivamente ética que subordina a refle-
xividade do si & mediacao da alteridade do outro. Mas a es-
trutura dialética do querer vida boa fica incompleta quando
péra no outro das relagdes interpessoais, no outro segundo
a virtude da amizade. Falta ainda a progressao, o desdobra-
mento, 0 coroamento constituidos pelo reconhecimento do
outro como estranho. Esse passo do proximo ao distante,
ou mesmo da apreensdo do préximo como distante, € tam-
bém o passo da amizade a justica. A amizade da relagOes pri-
vadas recorta-se sobre o fundo da relagdo ptblica da justica.
Antes de qualquer formalizagdo, de qualquer universaliza-
¢io, de qualquer tratamento procedimental, a busca de jus-
tica é a busca de uma justa distancia entre todos os seres
humanos. Justa distincia, meio-termo entre a pouquissima
distincia prépria a muitos sonhos de fusao emocional e o
excesso de distAncia alimentado pela arrogancia, pelo des-
prezo, pelo 6dio ao estranho, desconhecido. Eu veria na
virtude da hospitalidade a expressio emblematica mais pro-
xima dessa cultura da justa distancia.

£ em relacdo a essa busca da justa distancia que pode
ser pensado uma primeira vez o elo entre justica e institui-
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¢do. A funcdo mais geral da instituicdo € garantir o nexo en-
tre o proprio, o proximo e o distante em alguma coisa como
uma polis, uma republica, um Commonwealth. £ nesse sen-
tido, ainda indiferenciado da institui¢ao, que o nexo pode
ser dito instituido, ou seja, instaurado. E é ao prego dessa
indiferenciagao inicial que o querer de viver em institui¢des
justas j& pertence ao plano teleolégico definido pela meta
de vida boa.

Antes de considerar a progressao da idéia de justiga no
eixo vertical que leva a preeminéncia da sabedoria pratica
e, com ela, da justica como eqtiidade, pode-se fazer uma
primeira observacdo referente a relagdo entre bondade e
justica. A relagao nao é nem de identidade, nem de diferen-
¢a; a bondade caracteriza a meta do desejo mais profundo
e, assim, pertence a gramatica do querer. A justica como jus-
ta distancia entre o si e o outro, encontrado como distante,
¢ a figura inteiramente desenvolvida da bondade. Sob o
signo da justica, 0 bem torna-se bem comum. Nesse senti-
do, pode-se dizer que a justica desenvolve a bondade que
a envolve.

Mas a primazia moral da idéia de justica s6 ¢ plenamen-
te reconhecida ao cabo do percurso sobre o segundo eixo
da constituigao da moralidade. Sob o signo da norma, cate-
goria rainha do ponto de vista deontoldgico, a justica pas-
sa pela prova de universalizacao, formalizagdo e abstragdo
procedimental. Ela também ¢ levada ao nivel de imperati-
vo categérico. Transposta para esse plano formal, a progres-
sdo interna a triade formada por préprio, préximo e distante
coincide com as trés formulagdes do imperativo kantiano e,
conforme diz Kant nos Fondements..., ela vai da unidade a
pluralidade e a totalidade. Assim transposta para o plano
da norma, a trfade bdsica torna-se triade formada por au-
tonomia do si, respeito a humanidade na pessoa do si e de
outrem ¢ projecao da cidade dos fins na qual cada um seria
ao mesmo tempo sudito e legislador.

E em relagdo a essa tarefa de instaurar a cidade dos fins
que o elo entre instituigdo e justica pode ser articulado uma
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segunda vez. Ele se deixa representar pela nocao“das ordens
de reconhecimento” proposta por Jean-Marc Ferry em Les
puissarnces de I'expérience. Com isso sao designados os sjstle~
mas e subsistemas entre os quais se distribuem nossas mul-
tiplas fidelidades. E nesse nivel que prossegue a djscugséf}
entre os defensores de uma concep¢ao unitaria dos princi-
pios de justi¢a, com base no modelo de Théorie de la justice
de John Rawls, ao pre¢o de uma reducdo drasticamente pro-
cedimental desses principios, e os defensores de uma con-
cepgdo pluralista das instancias de justica a maneira de Mi-
chael Walzer e dos comunitaristas. Mas, mesmo assim frag-
mentada em “esferas de justica” segundo a terminologia
deste dltimo, a idéia de justica continua sendo idéia regu-
ladora suprema, no minimo como regra de vigilancia nas
fronteiras que cada uma das esferas tende a ’rransgrecln
quando a mercé da paixao de dominagao. Mas{ através das
regras procedimentais que presidem a distribuicao dos pa-
péis, das tarefas e dos encargos, continua a f.azer._»se ouvir a
reivindicagdo dos mais desfavorecidos nas partilhas desi-
guais. Com isso fica marcada a filiagdo da justiga segundo a
norma a partir da justica segundo o querer.

Falta lembrar em algumas palavras de que modo a pas-
sagem do ponto de vista deontolégico ao ponto Eie visFa ga
sabedoria pratica acarreta uma tltima transformagao da idéia
de justica. Ela incide sobre decisdes dificeis que devem ser
tomadas em circunstancias de incerteza e conflito sob o
signo do tragico da acao, quer se trate de conflito entre nor-
mas de peso aparentemente igual, quer de conflito entre o
respeito a norma e a solicitude as pessoas, quer de escolhas
que nao seriam feitas entre o branco e o preto, mas entre 0
cinzento e o cinzento, quer enfim de escolhas nas quais
seja estreita a margem entre o mal e o pior. Dizer o direito
nas circunstancias singulares de um processo, portanto no
ambito da forma judiciaria das institui¢bes de justica, cons-
titui um exemplo paradigmatico daquilo a que nos referi-
mos aqui com a idéia de justica como equiidade. Aristoteles
deu sua definigao nas tltimas paginas de seu tratado sobre

ESTUDOS 69

a justica:“Tal € a natureza do egiiitativo: é ser um corretivo
da lei, 14 onde a lei deixou de estatuir devido 3 sua genera-
lidade.” Esse texto de Aristételes d4 a entender que ndo ¢
apenas diante daquilo que Ronald Dworkin considera hard
cases, caso dificeis, que a justica deve se tornar eqliidade,
mas em todas as circunstancias nas quais o juizo moral seja
posto em situacao singular e nas quais a decisao é marcada
do selo da intima convicgao.

Nesse ponto termina o percurso da idéia de justica. Ela
pode ser considerada como a regra prética mais elevada por
Ser a0 mesmo tempo o ultimo termo da triade iniciada pelo
querer viver bem e o (ltimo termo do percurso de nivel em
nivel que termina na sabedoria prética. Quanto & relagdo
com o bom, resume-se na férmula proposta jd no exame da
triade basica: o bom designa o enraizamento da justica no
querer viver bem, mas ¢ o justo que, desdobrando a dupla
dialética, horizontal e vertical, do querer viver bem, poe o
selo da prudéncia na bondade.

Implicagdo do verdadeiro no justo

Chegou a hora de dizer em que sentido a verdade esta
implicada na justica. Nao me parece constituir pista promis-
sora a procura da verdade em enunciados sucessivos que
demarquem o discurso que acabamos de proferir, quer se
trate da trfade inicial, quer do encadeamento dos pontos de
vista teleologico, deontolégico e prudencial. Realmente, al-
guém pode me perguntar se considero verdadeiro aquilo
que acabo de articular aqui. Mas considera-1o verdadeiro con-
siste tao-somente numa reiteragdo das proposicdes praticas
acompanhadas por um sim de assentimento. Mas este nio
provém de nenhuma outra fonte sendo da forca do autopo-
sicionamento do préprio querer viver bem na qualidade de
instancia prética e ndo tedrica. A regra de justica sob os trés
enunciados sucessivos que propusemos, culminando na idéia
do justo como egqfiitativo, ndo tem outra verdade sendo sua




70 O JUSTO 2

forca de injuncio. Nesse sentido, afasto-me dos moralistas
de lingua inglesa que defenderam a idéia de verdade moral.
Compreendo suas razdes. Eles querem preservar as propo-
siches morais tanto da arbitrariedade subjetiva ou coletiva,
quanto da redugdo naturalista dos chamados fatos morais a
fatos sociais ou biolégicos. Quanto ao perigo de arbitrarie-
dade, é conjurado uma primeira vez pela constituigao dia-
lética que leva o bom para o nivel do justo, gracas a mediagao
do outro, préximo ou distante. E conjurado uma segunda vez
pela mesma razdo que advertiu a reflexao moral contra a
reducio naturalista. Essa razdo outra ndo € senao a preser-
vacdo da diferenca entre aquilo que Charles Taylor chama,
com razio, de”avaliacdes fortes” e os fatos ou acontecimen-
tos naturais. A correlagio que o autor estabelece na primei-
ra parte de Sources of the Self ocorre imediatamente entre a
auto-afirmacdo do si e sua orientagdo entre as figuras do
bem. The Self and the Good constituem-se simultanea e mu-
tuamente. Portanto, ndo ha verdade suplementar ou distin-
ta que buscar para a injungdo do bom e do justo.

Logo, se cabe buscar uma dimensao veritativa para as
idéias de bondade e de justica, isso deve ser feito numa di-
recio totalmente diferente da direcao a qual se vinculou a
idéia de verdade moral. B na direcao das pressuposigoes an-
tropolégicas da entrada numa dimensao moral que se deve
dirigir o olhar. Sdo as pressuposi¢oes em virtude das quais
o homem ¢é considerado um ser capaz de receber a injun-
cao do justo. Trata-se, pois, de asser¢oes que remetem aqui-
lo que o homem ¢ quanto a seu modo de ser, aquilo que ele
precisa ser para ser sujeito acessivel a uma problematica mo-
ral, juridica ou politica, digamos, grosso modo, a uma proble-
matica de valor. Ilustro a seguir minhas afirmagbes com a
diferenca de estatuto que Kant estabelece entre a idéia de
imputabilidade e a de autonomia. A imputabilidade decorre
da Critique de la raison pure: ¢ uma proposi¢ao existencial que
figura na tese da Troisieme Antinoie cosmologique; € uma im-
plicagdo da afirmagéo segundo a qual o homem traz coisas
para o mundo, introduz comegos no curso do mundo; é um
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outro nome da livre espontaneidade em virtude da qual a
agao é passivel de louvor ou censura, porque 0 homem € con-
siderado seu verdadeiro autor (Urheber). A assergdo de impu-
tabilidade, e ndo a de autonomia, por pertencer ao campo
teorético, é passivel de verdade; a autonomia € de outra or-
dem: ela se baseia na conexao entre a liberdade e a lei, se-
gundo uma implicagao a priori que manifesta a razao como
pratica; seja o que for o famoso factum rationis com que Kant
caracteriza a implicagao constitutiva da autonomia, ele nao
remete a autonomia, categoria prética, para a imputabilida-
de, categoria”fisica”, no sentido néo fisicalista do termo.

Eu gostaria de mostrar como a idéia kantiana de impu-
tabilidade pode ser redistribuida segundo os niveis teleol6-
gico, deontolégico e prudencial, aos quais pertencem suces-
sivamente as figuras justiga (que consideramos sob o regi-
me do querer), da norma e do juizo prudencial. Trés figuras de
imputabilidade &s quais correspondem trés modalidades
de verdade.

Ao nivel teleologico do querer vida boa em instituigoes
justas correspondem as modalidades existenciais do ho-
mem capaz, que sao reconhecidas através da variedade das
respostas a pergunta quem? Quem fala? Quem age? Quem
se narra? Quem se considera responsavel pelas conseqtién-
cias de sua a¢do? As respostas sdo afirmagdes que versam
sobre poderes. Posso falar, agir, narrar-me, reconhecer-me
responsével pelos efeitos dos atos cujo autor me reconhe-
¢o. Em suma, o tema existencial correlativo ao querer viver
bem é a auto-afirmagao do homem capaz. Essa idéia de ca-
pacidade, portanto, é a primeira figura da imputabilidade
como proposi¢ao existencial.

E essa pressuposicdo pode ser chamada de verdadeira.
Mas em que sentido do verdadeiro e do falso? Chamar de
verdadeiro admite uma polissemia correlativa do dominio
considerado. O corte significativo, de acordo com uma ana-
lise que compartilho com Jean Ladriere, passa entre a agao
e os fendmenos naturais colocados sob leis chamadas leis da
natureza, segundo regras de subsungao correspondentes aos
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diferentes tipos de explicacao. A agdo, por gutro lagio, € com-
preendida como tema de narrativa. DNItO IS‘tO ?apldamente,
rapidamente demais, passo a assercdo principal, a saber,
que a dimensao veritativa da qual‘ decorrem os pcfderes que
especificam a idéia geral de capacidade humana ¢ a asseve-
racao”. Expliquei-me em Soi-méme corme un autre sob!'? 0
estatuto epistémico da idéia de asseveragao, e Jean G‘rcu,ch
generosamente me esclareceu sobfg aquilo que continuava
equivoco em meu recurso a cssa idela—chéve. No essencial, é
uma crenca, um Glauben, num sentido nao déxico do t'E‘I{nO,
se reservarmos o termo déxa para um grau menor de epistéme,
na ordem dos fenémenos da natureza e também na ordem
dos fatos humanos passiveis de serem tratados como ob-
servaveis. A essa outra acepgao da idéia de verdade corres-
pondem a exigéncia de verificacao e a prova de refulta}:ph\—
dade, segundo a concepgao popperiana. A crenga propria a
asseveragdo ¢ de outra natureza; ela é da natureza da con-
fianga; seu contrdrio é a desconfianga, e ndo a divida, ou a
divida como desconfianga; ela ndo pode ser refutada, mas
recusada; e s6 pode ser restabelecida e reforgada por meio
de um novo recurso a asseveragao e, eventualmente, pelo
socorro dado por alguns amparos gracios_;os.

Essa € a primeira correlagdo entre justica ¢ vcrc_lade. Meu
querer viver bem em instituigoes justas € c'orrelanm da as-
severacao de que sou capaz desse querer viver bem‘ que me
distingue ontologicamente dos outros seres naturais. - .

Uma segunda correlacao entre juizo exrls‘genmal e juizo
de avaliagdo descobre-se no plano deontolégico no qual as
avaliagGes fortes revestem-sc da forma da norma formal,
universal, procedimental. £ a esse plang que corresponde a
nogao técnica de imputabilidade mencionada por Kant no
ambito da Troisiéme Antinomie cosmologique, portanto, como
defrontante tedrico da idéia pratica de autonomia. Propo-
nho especificar esse novo uso da imputabilidade por meio
de outro tipo de capacidade que ndo a capacidade que acabo

* No original, “attestation”, (N. da T.)
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de articular em termos de capacidade de agir. A idéia dessa
capacidade de outra ordem me é sugerida pelo livro de
Thomas Nagel, Egalité et partialité. Segundo ele, é a capaci-
dade de adotarmos dois “pontos de vista” sobre nés mes-
mos ou sobre o0s outros (é o titulo de seu capitulo 2). Leio o

primeiro paragrafo, inteiramente escrito no vocabuldrio da
capacidade:

Nossa experiéncia do mundo e quase todos 0s nossos
desejos decorrem de nossos pontos de vista individuais: ve-
mos as coisas daqui, por assim dizer. Mas também somos ca-
pazes de pensar o mundo de maneira abstrata, da posi¢do par-
ticular que é a nossa, abstraindo aquilo que somos [...] Cada
um de nés parte de um conjunto de preocupacoes, desejos e
Interesses préprios e reconhece que OCOITe O MESIMO COoIM 08
outros. Em seguida, pelo pensamento, podemos nos distan-
clar da posicdo particular que Ocupamos no mundo e inte-
ressar-nos por todos sem distinguir particularmente aquilo
que porventura somos. Realizando esse ato de abstragao, ado-

tamos aquilo que chamarei de ponto de vista impessoal (p. 9
da tradugdo francesa).

Portanto, essa capacidade nao é da ordem do poder agir,
segundo a grande analogia do agir que proponho em Soi-
meme comme un autre. Ela remete mais ao velho adagio de
Socrates sobre a vida examinada. Este pressupoe antropo-
logicamente a capacidade de realizar o ato de abstragao ins-
taurado por aquilo que Thomas N agel chama de“ponto de
vista impessoal”, retomando um tema enunciado pela pri-
meira vez em The View from Nowhere. A capacidade de justa-
por em relagdo a prépria vida os pontos de vista pessoais e
impessoais € a pressuposicao ontologica do imperativo kan-
tiano. De fato, vemos sem dificuldades como assergdo exis-
tencial e obrigagdo moral se imbricam:

[...] Como o ponto de vista impessoal ndo nos distingue
do outro, deve ocorrer O mesmo com 0s valores que caracte-
rizam as outras vidas. Se vocé é importante do ponto de vis-
ta impessoal, qualquer outro também o é (p. 10).
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Chega-se assim & férmula: “Todas as vidas contam, €
ninguém ¢é mais importante que ninguém” (ibid.). Sera essa
uma férmula do 4mbito do verdadeiro ou do justo? Uma
assercao ou uma obrigac¢éo? Eu diria que um misto de fato
¢ direito. Mas o fato nada mais € que a capacidade de ado-
tar o ponto de vista impessoal; ou melhor, a capacidade de
negociar entre o ponto de vista pessoal e 0 ponto de vista
impessoal; mas ja estamos no juizo moral com a avaliagao
forte, diria Charles Taylor, incluida no juizo de importancia
segundo o qual todas as vidas contam, e ninguém € mais
importante que ninguém. A capacidade de adotar o ponto
de vista impessoal ja ndo se distingue entao da capacidade
de igualar os juizo de importancia que uns fazem sobre 0s
outros. O significado ético da assercao sem diivida € domi-
nante e pouco difere do imperativo kantiano em sua segun-
da formulagdo; tampouco difere do segundo principio de
justica de Rawls: melhorar a parte minima nas partilhas de-
siguais. Mas a proposicéo francamente moral, que faz do res-
peito uma obrigagao incondicional, respalda-se na propo-
sicdo ontolégica segundo a qual o individuo humano € ca-
paz do ponto de vista impessoal que lhe abre 0 horizonte
moral do principio igualitério da teoria da justica. A impar-
cialidade como capacidade de transcender o ponto de vista
individual e a igualdade como obrigagao de maximizar a par-
te minima conjugam-se num juizo misto segundo o qual
pode-se o que se deve e deve-se o que se pode.

Essa exata delimitagao do juizo como eu posso e do jui-
20 como tu deves é essencial para a apreciagao que se pode
fazer sobre as utopias igualitarias. Pois € no nivel das capa-
cidades, e ndo das obrigagoes, que se desenrola a parte dra-
matica do conflito dos pontos de vista. No nivel da capaci-
dade continuam existindo dois pontos de vista, e o conflito
faz parte daquilo que podemos € nio podemos; a aptidao
para sentir o sofrimento alheio, para compadecer-se, nao é

da ordem do comando, mas da disposi¢do; e € nessa ordem
que o homem se divide entre 0S dois pontos de vista. De-
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correm tanto da capacidade quanto da aptidao para estabe-
lgcer composigdes. A virtude da justiga é uma virtude pre-
cisamente porque a conduta moral e politica deve levar em
conta as aptidoes varidaveis para a composi¢ao; considerada
do ponto de vista do conflito aberto entre os dois pontos de
vista, ela visa (como viu Platao melhor que Aristoteles) a
restaurar a unidade nos pontos em que nossas capacidades
nos deixam divididos entre nds e nés mesmos. Cito nova-
mente Nagel:

Como reencontrar nossa unidade? Essa é a questdo. Esse
pro!:»lerna politico, como ja notava Platao, deve ser resolvido
se & que ele pode ser resolvido no interior da alma fiidivic
duaﬂI. [sso ndo significa que a solugdo dada deixard de ter li-
gagao com as relagGes interpessoais e as instituigdes. Mas as
s?lugoes externas desse tipo sd serao validas se forem expres-
sdao de uma resposta adequada & divisdo do ser humano, pois
essa divisdo é um problema que diz respeito a cada indivi-

duo (p. 16).

Os senhores estardo tao impressionados quanto eu com
o fato de que essa volta do imperativo do respeito a capa-
cidade de imparcialidade nao redunda apenas em conferir
uma ascese antropoldgica a moralidade, mas também, apon-
tando para a situa¢do conflituosa ligada a confrontacao dos
pontos de vista, confere a reivindicagdo moral de igualdade
uma profundidade nova que reconduz a teoria da justiga de
Kant e mesmo de Aristoteles a Platao, no ponto em que a
d{wsao que a justia tem em vista corrigir atravessa cada indi-
\f}dgo, divide cada alma: é gragas a consideragao antropo-
l6gica dos dois pontos de vista que a pergunta decisiva nos €
feita:“Como reencontrar nossa unidade? Essa é a questdo.”

Para encerrar esta se¢do dedicada a intersecgao entre o
ponto de vista veritativo e o ponto de vista normativo, direi
que no teor veritativo vinculado a assergdo da capacidade de
1m}?arcialidade o que se tem é ainda — como ocorreu com o
estigio ético da moralidade — uma verdade asseverativa,
com seu carater duplo de crenga oposta a suspeita e de con-
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fianca oposta ao ceticismo. A asseveragao foi elevada ape-
nas em um grau, a0 mesmo tempo que a moralidade passou
do querer vida boa a exigéncia de universalidade. A regra
de universalizacdo da méxima recebe sustentagao da crenga
de que posso mudar de ponto de vista, elevar-me do pon-
to de vista individual ao ponto de vista imparcial. Acredito
que sou capaz de imparcialidade ao prego do conflito entre
os dois pontos de vista de que sou igualmente capaz.

Que reivindicagdes veritativas estéo ligadas a sabedo-
ria pratica? Essa € a pergunta com que terminaremos esta
parte de nosso ensaio. Proponho concentrarmo-nos por um
momento no aspecto epistemolégico dos procedimentos
de aplica¢do da norma a um caso particular, tomando como
pedra de toque a prova representada pelos hard cases de
Dworkin na formacao do juizo nas dependéncias dos tribu-
nais de justica. Portanto, € na esfera do judiciario que fica-
remos por um momento, mas espero mostrar que o tribu-
nal ndo é o tnico lugar onde se verifica a anlise que vamos
fazer. A andlise do juizo penal mostra que aquilo que se cha-
ma de aplicagdo consiste em coisa bem diferente da sub-
suncdo de um caso particular sob uma regra; nesse aspecto,
o silogismo pratico constitui apenas a roupagem didatica
de um processo muito complexo que consiste em adaptar
um ao outro dois processos paralelos de interpretagao: a in-
terpretagao dos fatos ocorridos, que é em dltima instancia
de ordem narrativa, e a interpretagao da norma quanto a
questdo de saber em que formulacdo, ao prego de que ex-
tensdo ¢ até de que invencdo ela é capaz de “bater” com 0s
fatos. Esse processo € um vai-e-vem entre 0s dois niveis de
interpretacdo — narrativa do fato, juridica da regra —, até o
ponto no qual ocorre aquilo que Dworkin chama de ponto
de equilibrio que pode ser caracterizado como adequagao
miitua - fit, no vocabulario de Dworkin —entre 05 dois pro-
cessos de interpretagao, narrativo e juridico. Ora, esse esta-
belecimento do fit, em que consiste a aplicagao da norma
ao caso, apresenta do ponto de vista epistemologico uma
face inventiva e uma face logica. A face inventiva diz respeito

ESTUDOS 77

tanto a construgao do encadeamento narrativo quanto a do
raciocinio juridico. A face logica diz respeito a estrutura da ar-
gumentagdo pertencente a uma logica do provavel.

De que tipo de verdade se trata aqui? Ja ndo € em ter-
mos de capacidade que ela deve ser formulada, mas de ade-
quagao. E a verdade do “fit”, a saber, uma espécie de evidén-
cia situacional caracteristica daquilo que merece ser cha-
mado de convicgao, intima convicgdo, ainda que a decisdo
seja tomada no ambito de uma junta. Falar-se-4 de objeti-
vidade? Nao no sentido de constatagéo. Trata-se mais da
(Eerta?zg de que naquela situagao aquela decisdo ¢ a melhor,
€ a Uinica coisa por fazer. N&o se trata de coergao; a forga da
convicgio nada tem a ver com determinismo factual. E a
evidéncia hic et nunc daquilo que convém fazer.

Tomamos um exemplo extraido da esfera judiciaria,
mas eu gostaria de sugerir que vdrias disciplinas entrecru-
zam de modo comparavel interpretacdo e argumentagao, e
que essas disciplinas também tém seus hard cases. Penso,
em primeiro lugar, no juizo médico confrontado com situa-
¢bes extremas, principalmente no inicio e no fim da vida;
penso também no juizo historico, quando € preciso avaliar
0 peso respectivo da agdo dos individuos e o das forgas co-
letivas; menciono, por fim, o juizo politico, quando um go-
vernante se vé diante da obrigagdo de estabelecer uma or-
dem de prioridade entre valores heterogéneos cuja soma
constituiria o programa de um bom governo. Em todas es-
sas disciplinas, a mesma logica do provavel conforta a bus-
ca arriscada da convicgao no qual se respalda o juizo moral
em situagéo. A cada vez, a verdade consiste na adequagao do
juizo a situacdo. Falar-se-ia com bons motivos de justeza so-
mada a justica.

Percorremos assim trés niveis de verdade, correspon-
dentes a trés niveis de imputabilidade. A cada vez tem-se
_aq,uilo que poderia ser chamado de veritativo implicado no
juizo moral.

Terei conseguido tornar plausivel minha tese inicial, de
que o verdadeiro e o justo sdo grandezas do mesmo nivel,
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ainda que num segundo movimento ela!s seli_mpliquem mu-
tuamente? Mas minha demonstra¢ao ficard inacabada pelo
tempo durante o qual eu ndo mostrar que a Yerdacl{-:, por sua
vez, grandeza auténoma em sua ordem, s6 encerra o per-
curso constitutivo de seu sentido com o socorro da justica.

Autonomia e vulnerabilidade*

O titulo enunciado para minha contribuicdo no semi-
nario deste ano — O que é sujeito de direito? — designa a in-
terrogagdo na qual se envolvem todas as perplexidades que
enfrentaremos este ano. O sujeito de direito é, a0 mesmo
tempo, a principal pressuposicio de toda investi gacao juridi-
ca e o horizonte da pratica judicidria. E esse paradoxo que eu
gostaria que tivéssemos em mente durante esta hora. Para
dar toda sua forca a esse paradoxo, proponho tomar como
guia nesta travessia entre condicio de possibilidade e tarefa
© par autonomia e vulnerabilidade que os senhores colocaram
como cabecalho de todas as contribui¢bes deste ano letivo.
A autonomia é de fato o apanagio do sujeito de direito; mas
¢ a vulnerabilidade que faz a autonomia continuar como
condigdo de possibilidade que a pratica judiciaria transfor-
ma em tarefa. Sendo auténomo por hipétese, o ser huma-
no deve tornar-se auténomo. Ndo somos os primeiros a to-
par com tal paradoxo. Em Kant, a autonomia aparece duas

* Sessdo inaugural do semindrio do Institut des hautes études sur I Justi-
ce, segunda-feira, 6 de novembro de 1995, Texto publicado em Philosophie dans
la cité. Hommage @ Héléne Ackermans (Publications des facultés universitaires
Saint-Louis, 73). Textos reunidos por A.-M. Dillens, Bruxelas (Publications des
facultés universitaires Saint-Louis, 1997, pp. 121-41), Reproduzido em Rendi-
conti dell' Accademin Nazionale dei Lincei (Roma), 1 997, pp. 585-606 € cm [a Jus-
tice et le mal (Opus, 57), org. por A. Garapon e D. Salas, Paris, Odile Jacob, 1997,
Pp- 163-84.
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vezes; uma primeira vez na Critique de I raison pratigue, cO-
mo o né a priori da liberdade e da lei, sendo a primeira a ra-
tio essendi da lei, e a segunda, a ratio cognoscendi da liberda-
de; mas cla aparece pela segunda vez num texto militante,
“O que é o Tluminismo?”. A autonomia é entdo a tarefa de
sujeitos politicos chamados a sair do estado de submissao,
de “menoridade”, atendendo a palavra de ordem “sapere aude”:
ousa pensar por ti mesmo! F na perspectiva desse paradoxo
que falarei da idéia-projeto da autonomia.

Vejamos como procederemos.

Vou compor, grau a grau, o paradoxo da autonomia e
da vulnerabilidade. Para atender as necessidades desse pro-
cedimento analitico, vou examinar sucessivamente diversos
graus da idéia de autonomia e estabelecer a correspondén-
cia entre cada estagio e uma figura determinada de vulne-
rabilidade ou, como prefiro dizer, de fragi]idadc.Talvez con-
siga fazer entender melhor desse modo o que ¢ um para-
doxo ¢ por que a condigao humana comporta tal paradoxo.
O paradoxo tem em comum com a antinomia a mesma si-
tuacdo mental, a saber, duas teses contrarias opdem igual
resisténcia & refutagio e, portanto, devem ser aceitas juntas
ou recusadas juntas. Mas, enquanto 0s termos da antinomia
pertencem a dois universos diferentes de discurso, os ter-
mos do paradoxo se defrontam no mesmo universo de dis-
curso. Assim, na velha antinomia entre liberdade e deter-
minismo, a tese pertence ao universo moral, e a antitese, ao

universo fisico sob a insignia do determinismo. Cabe a filo-
sofia aqui apenas separd-las e confinar cada uma em sua or-
dem. Nao é o que ocorre com 0O paradoxo entre autonomia
e fragilidade. Ambas s¢ opoem no mesmo universo mental.
O mesmo homem é ambas as coisas de pontos de vista di-
ferentes. Ademais, nao contentes ¢m opor-s¢, 08 dois ter-
mos se compdem entre si: a autonomia é a autonomia de
um ser fragil, vulneravel. Ea fragilidade ndo passaria de pa-
tologia, caso néo fosse a fragilidade de um ser chamado a tor-
nar-se autdnomo, porque de certo modo ele o € desde sem-

pre. Eis af a dificuldade que precisamos enfrentar. E de es-

R WL T

e ——

ESTUDOS 81

perar que semelhante paradoxo, que faremos evoluir diante
de Nnoss0s olhares, ndo admita solugao especulativa, como
a anftln?mia = eis ai mais uma diferenca — mas sirln uma
mediacao pratica, uma pratica combativa, tal como foi o sa-
pere aude. Mas, enquanto Kant se dirigia a homens esclare-
cidos — em estado de“servidao voluntaria”, para retomar a
palavra! de La Boétie — o termo contrdrio que deve ser colo-
cgc}o diante da autonomia apresenta caracteristicas de pas-
sividade sem comparacio fora da esfera humana e — cabe
esclafgcer desde ja — sem comparagao fora da esfera social
e politica. Esse esclarecimento ndo deixa de aumenkaf nos-
so embaraco: se Kant ainda podia tratar a indulgéncia com
o estadq d.e menoridade como uma escolha voluntdria, como
uma maxima ma de acdo, portanto atacd-la em nor;1e das
caracteristicas un iversais de humanidade, as figuras de vul-
nerabilidade ou fragilidade que deveremos considerar tra-
zem marcas particulares, proprias de nossa modernidade
que dificultam um discurso filoséfico, condenado a mistu-
rar consideragbes sobre a condicdo moderna e até extrema-
ment_e contemporanea a caracteristicas que, se nao sao uni-
versais, Pelo menos podem ser vistas como de longa e até
longuissima duragao, a exemplo da interdigao do incesto
Hannah Arendt ja topara com essa dificuldade epistemolé—.
gica na qqal se defrontam o fundamental e o histérico, quan-
Flo escrevia The Human Condition (que, alids, em fraJ:LcEs foi
infelizmente traduzido por Condition de I'homme moderne
provavFeIInente para nao ofuscar Malraux!). Um aspecto nﬁ(;
pouco importante do paradoxo é que ha mais de fundamen-
tal na autonomia — pelo menos aquela que é pressuposta —e
mais de historico na vulnerabilidade, cujas marcas de atua-
lldac.ie constituem precisamente aquilo que nos preocupa e
nos insta a deslocar a autonomia do plano do fundamept 1
para o plano do histérico. i
Vejamos a ordem que proponho seguir ao compor, grau
por grau, a idéia-projeto de autonomia. Como no text;) ue
coloquei a testa de meus estudos em O justo prccisame?‘[te
com o titulo de sujeito de direito, partirei cio ponto mais
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distante possivel do plano ético-juridico, no qual a idéia de
autonomia atinge seu tltimo desenvolvimento, a saber, do
nivel de uma antropologia filosofica cuja questao global
pode ser resumida nos seguintes termos: que espécie de ser
é o homem, para que ele possa estar ligado a problemética
da autonomia? Procedendo assim, partiremos das caracte-
Hsticas menos marcadas pelas grandes transformagoes con-
temporaneas, portanto das caracteristicas mais enraizadas
na condicio humana comum. E a cada estagio porei em exa-
e as caracteristicas correspondentes de fragilidade, com o
fim de agugar e restringir progressivamente 0 paradoxo da
idéia-projeto de autonomia.

Portanto, comecarei — sem demora — pelo tema do ho-
mem capaz cujo prolongamento ético-juridico veremos
adiante no tema da imputabilidade.

A forca desse vocabulario da capacidade (capacité), do
poder (pouvoir), da poténcia (puissance) foi reconhecida por
Aristételes como oréxis, e por Espinosa como conatus — gos-
to de me referir a Espinosa néo s6 porque ele define como
primordial toda substancia finita por seu esforgo para exis-
tir e perseverar no set, mas também porque, no Traité poli-
tigue, cle coloca o conceito de potentia no prolongamento
direto de sua ontologia do conatus para opo-lo a potestas de
Hobbes e Maquiavel. Do ponto de vista fenomenologico,
essa capacidade de fazer se expressa nos multiplos campos
de intervencio humana sob a modalidade de poderes de-
terminados: poder de dizer — poder de agir sobre o curso das
coisas ¢ de influenciar os outros protagonistas da acao —,
poder de reunir sua prépria vida numa narrativa inteligivel

¢ aceitavel. A esse conjunto de poder-fazer deve-se somar
imediatamente o conjunto considerar-se autor verdadeiro
de seus proprios atos, que constitui o cerne da idéia de im-
putabilidade. Mas, antes de mencionar as modalidades cor-
relativas de incapacidade que constituem a base da fragili-
dade, que se poderia chamar de basica, é importante mar-
car o elo entre o contetido de afirmago carreado pela nogao
de poder-fazer e a propria forma da afirmacéo a ele aplicada.
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A.poténhcia —direi — afirma-se, reivindica-se. Esse clo entre

afirmagao e poténcia merece ser destacado com veemeéncia

Ele coma.nda todas as formas reflexivas nas quais um sujei—.

to se designa como aquele que pode. Mas a afirmacio sim-

p}lcis e direta do poder-fazer j& apresenta o traco epistckmo—
l6gico notavel de que ele ndo pode ser provado nem de-
monstrado, mas apenas asseverado. Desse modo, € visada
uma fqrma de crenga que ndo é como a déxa plati‘;nica uma
fprma inferior de saber, de epistéme. Tal como o Glauben kan-
tiano, que foi posto no lugar do Wissen, segundo diz o au-

tor dg Critique na famosa Introdugdo, € um crédito aberto 2

convicgao prética, uma confianga em sua propria capacida-
de, que 80 pode receber confirmagao de seu exercicio e da
aprovagao dada por outrem (a palavra sancio tem af seu
primeiro significado, o de aprovagao). Asseveragdo/sangdo,
assim se sustenta na palavra a poténcia de agir. Seu contréj
1o nao € a divida, mas a desconfianca — ou a diivida como
desconfianga. E s6 se supera a desconfianca com um so-
bresgalto, um sursutmi, que outros seres humanos podem }n—
cenhv?r, acompanhar, amparar, por meio da confianca e do
apelo a responsabilidade e 4 autonomia, cujo lugar ser4 en-
confrado adiante em toda pedagogia, em toda educacio mo-
ral, juridica e politica. Devemos manter-nos firmes por ora
nesse_a}o entre afirmagao ¢ poténcia.

) Fiéis a nosso propésito de nunca perder de vista o ca-
ratgr: paradoxal de nosso tema de discussio, falaremos des-
de jé das figuras correspondentes da fragilidade. Se a ba:ae
c}a autonomia pdde ser descrita no vocabulério da poténcika
¢ no vocabulério da ndo-poténcia, ou da poténcia menor qué
se expressa primordialmente a fragilidade humana. E; pri-
meiramente como sujeito falante que nosso dominio se
mostra ameagado e sempre limitado; esse poder nao é in-
tegral nem transparente para si mesmo. Toda a psicanalise
result.a dis_so. Mas, numa perspectiva juridica, nunca scria
demeﬂus insistir nessa incapacidade maior. Todo o direito aca-
$0 ndo se bascia na vitéria da palavra sobre a violéncia?
Lembremo-nos da introdugio de Eric Weil 4 sua Logiqué d;z
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In philosaphie e & sua alternativa: violéncia ou discurso. Ora,
entrar no circulo do discurso como especialista da coisa ju-
dicidria é entrar no campo dos pactos, dos contratos, das
trocas e, de maneira mais dramadtica para 0s senhores, que
sio magistrados, no universo do processo, ou seja, do de-
bate como confrontagao de argumentos, assalto de palavras.
Imediatamente nos salta a vista essa desigualdade funda-
mental dos homens quanto ao dominio da palavra, desi-
gualdade que € menos um dado da natureza do que um
efeito perverso da cultura, quando a impoténcia para dizer
resulta da exclusdo efetiva da esfera da linguagem; nesse
aspecto, uma das primeirissimas modalidades da igualdade
de oportunidades refere-se a igualdade no plano do poder
falar, do poder dizer, explicar, argumentar, debater. Af, as fi-
guras historicas da fragilidade sdo mais significativas que as
formas basicas e fundamentais, atinentes a finitude geral e
comum, em virtude da qual ninguém tem 0 dominio do
verbo. Essas limitacoes adquiridas, culturais e, nesse senti-
do, histéricas ddo mais o que pensar do que qualquer dis-
curso sobre a finitude lingiifstica que nos levaria a outras
consideracdes importantissimas em torno da pluralidade das
linguas, da tradugéo e de outras questdes espinhosas da
pratica da linguagem. O quadro sc agrava quando levamos
em conta o elo entre afirmagao e poténcia. A confianga que
deposito em minha poténcia de agir faz parte dessa mesma
poténcia. Acreditar que posso ja ¢ ser capaz. Nada é dife-
rente no que tange as figuras da nao-poténcia, em primei-
ro lugar as figuras do nao-poder-dizer. Acreditar-se incapaz
de falar j4 é ser um invalido da linguagem, excomungado
de alguma maneira. E € com essa terrivel deficiéncia, com
uma incapacidade duplicada pela davida fundamental em
torno do proprio poder-dizer € mesmo triplicada pela falta
de aprovagao, de sancao, de confianca e de apoio dadas por
outrem ao poder-dizer proprio, que oS senhores, juizes de
instrucdo, juizes de segunda instancia, jurados, juizes na apli-
cacdo das penas, 520 confrontados: com a mutilagao que se
pode dizer bésica, representada por uma forma de exclusao
que ¢ a exclusdo da linguagem.
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Néo prosseguirei nesse percurso das impoténcias que
acompanha as modalidades de nosso poder-fazer P}e%eﬁ
concentrar-me no poder e no nao-poder dizer c{ué consti-
tuem uma questao importante nas profissdes da palavra
como a dos senhores e a minha. Portanto, limitar-me-ci a
mencionar rapidamente as fragilidades da ordem do agi
que sdo 'diretamente afetadas por uma pedagogia da réoj;—r
ponsabilidade. Aqui também, as incapacidades infligidas pela
doenga, pelo envelhecimento, pelas deficiéncias én?im
pelo curso do mundo se somam as incapacidadeé ue o
hon1£311s infligem uns aos outros, por ocasido das mfﬂti IE
relagoes interacionais. Estas implicam uma formé es EC}DﬁdS
delp(.)d er, um poder-sobre que consiste numa relagéig dis‘f' a—
métrica inicial entre o agente e o receptor de sua agio; | Lclzr
sua vez, essa dissimetria abre caminho para todas as foi‘rEas
de lnhrmdagﬁo, de manipulagao, enfim, de inst\rm;nentali—
zagdo que corrompem as relagdes de servico entre seres hu-
manos. Devem ser tomadas em consideragao aqL;i as mo-
dalidades de distribuicao desigual da poténcia de agir, m i
partmﬂarmente as resultantes das hierarquias de ciﬁanzm
e de autoridade em sociedades de eficiéncia e competi ég
como as nossas. Numerosissimas pessoas nao sao des (i'o—
vidas simplesmente de poténcia, mas privadas de potéﬁcia
Nas sociedades modernas, nas quais atividade, ocu acio,
emprego e trabalho remunerado tendem a cc;nfﬁnlslif— !
seria principalmente em torno das relagoes pervertidas =Se(
tre Frabal.ho, lazer e desemprego que se faria necessaria u{;g_
sociologia da agdo para dar contetdo preciso a um tema da
antropologia filoséfica como o desenvolvido por Hann 1}(‘?
Arenc;lt_ ao tratar das relagoes entre trabalho, obra e agao ccm
Eg;ﬁtfmon Humaine. E principalmente aqui que o hist{%rico é
m Cc:) 1]-221'; .t,1gmﬁcahvo que o fundamental, que o existen-
Nao falarei mais sobre a idéia de homem capaz e so-
bre o par capacidade/incapacidade, no qual se pode ver a
forma‘ mais elementar do paradoxo entre autonomia e vul-
nerabilidade. Agora me detenho em dois corolédrios dessé
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tema bésico, que nos levarao para o caminho dos compo-
nentes ético-juridicos desse mesmo paradoxo.

Parece-me dificil falar de autonomia sem falar de iden-
tidade. Mas é possivel falar dela de dois pontos de vista di-
ferentes: do ponto de vista da relagdo com o tempo — fala-
remos entao de identidade narrativa — e do ponto de vista da
perspectiva insubstituivel que marcaa singularidade da ider-
tidade pessoal.

Falarei desde jé de identidade narrativa, visto que me
expressei longamente sobre esse assunto em outro lugar:
minha énfase principal recairé no lado fragil dessa estrutu-
ra temporal da identidade.

Lembro o quadro conceitual no qual formulo a nogao
de identidade narrativa. Em termos gerais, sob 0 titulo
identidade, procuramos especificar as caracteristicas que
possibilitem reconhecer uma entidade como sendo a mes-
ma. Mas na verdade fazemos duas perguntas diferentes, se-
gundo a maneira COmo entendemos a palavra mesmo. Apli-
cada s coisas, a palavra mesmo, tomada em sua primeira
acepgao, equivale a procurar nas coisas uma permanéncia

no tempo, uma imutabilidade; essa primeira acepgao tam-
bém nos diz respeito porque existe, se assim podemos di-
zer, coisa em noés: permanéncia do mesmo codigo genetico,
do mesmo grupo sanguineo, das mesmas impressoes digi-
tais. Essa permanéncia estrutural tem um coroldrio: a iden-
tidade do mesmo ao longo de um desenvolvimento — a
glande e o carvalho sao uma {inica e mesma &rvore. Assim,
nés nos reconhecemos ao folhearmos um album de foto-
grafia, do bebé ao velho; aquilo que chamamos Nosso cara-
ter corresponde mais ou mMenos a essa primeira acepgao.
Mas assim que passamos para a esfera psicolégica das im-
pressdes sensiveis, dos desejos e das crengas, somos con-
frontados com uma variabilidade que serviu a filbsofos como
Hume e Nictzsche para por em divida a existéncia de um
eu permanente que responda a esses critérios de mesmida-
de. Os moralistas, por sua vez, ndo deixam de deplorar a
instabilidade dos humores, das paixoes, das convicgOes etc.
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N 0 entanto, nao podemos nos limitar a esse veredicto ne-
gativo. Apesar da mudanga, esperamos que outrem r
ponda por seus atos como sendo 0 mesmo que ontem a o
hO](:]. Adeye prestar contas e amanha deve agiientar as cgm,
seqiicncias. Mas tratar-se-4 da mesma identidade? Nkéo?:g:
berd — tomando por modelo a promessa, base de todos os
contratos, de todos os pactos, de todos os entendimentos =
falar d.e uma persisténcia de si mesmo apesar da mudanca
— persistencia no sentido de palavra cumprida? E aqui que
sugiro, depois de outros, inclusive Heidegger, falar dg i sqei—
dade, em vez de mesmidade. Mas, conforme sugeri e}:(iste
um mesmo em nds como ponto de apoio para a ide;th'ﬁcan
¢a0, num sentido da palavra que é mais familiar em inglés
do que em francés. E para dar conta dessa dialética cntge (;
ipse e o idem que proponho tomar por guia o modelo nar-
rativo da personagem que, nas narrativas comuns, as de fic-
¢do ou as hi_stéricas, ¢ urdida juntamente com !a hietén‘a
narran%a. {\qmlo que se pode chamar de coeréncia nar;aﬁva
— nogao a qual Dworkin recorre no contexto da jurispru-
dencia - combina a concordancia do enredo diretivcja e al:::ii 3
cordfmcxa glevida as peripécias — mudanga de destino ir?-
gersao de m?uagéo, coup de thédtre, contingéncia fakctual’ etc
Se volto hoje a essa nogdo de identidade narrativa, é por-
que e.la confere aos paradoxos dos quais partimoé (e};tr
cap.amdade e incapacidade) uma nova dimensgo decon‘ente
da introdugéo do tempo na descricdo. A identidade na :
twa: de_ fato, também é reivindicada como uma ma\rcarr;:?l1 .
poteéncia. E € em termos de asseveracdo também que ela :
dec]arg. Mas € também em termos de impoténcia que se fZ;
a cor.u"]ssalo de todos os sinais da vulnerabilidade q?le ame
¢a a identidade narrativa. O paradoxo anterior ndo se esteg:
de apenas na duragdo, mas reveste-se das formas especifi-
cas atinentes precisamente a ameaga do tempo Véige e
tao a reivindicagdo de identidade despojar-se de- sua marztf;l
narrativa e pretender a espécie de imutabilidade que situa-
mos sob a égide do idem. Conhecemos os estragos provo-
cados por essa confusdo entre as duas acepgdes de ?denti-
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dade, quando alguns idedlogos tentam investir a reivindica-
cio histérica de identidade com 0s prestigios da imutabili-
dade, com o objetivo de subtrair a identidade & corrosao do
tempo da histéria. Mas néo deverfamos nos deixar fascinar
por essa cilada da confusdo entre ipseidade e mesmidade
que conduz auma reivindicagdo excessiva. Nao devemos per-
der de vista a possibilidade inversa, a da impoténcia para
stribuir-se uma identidade qualquer, por ndo ter adquirido
o dominio daquilo que chamamos de identidade narrativa.
Se os politicos na maioria das vezes sao defrontados com a
reivindicacdo excessiva de uma identidade substancial des-
conhecedora da historia, s juristas estdo mais expostos a
precisar defrontar-se com individuos incapazes de cons-
truir para si uma :dentidade narrativa, de identificar-se nao
s6 por uma histéria, mas com uma histéria. Um autor ale-
mao gosta de citar as palavras: die Geschichte steht fiir den
Man#: um homem, um ser humano, é sua propria historia.
Ora, a gestdo de sua propria vida, como histéria passivel de
coeréncia narrativa, representa uma competéncia de alto
nivel que deve ser vista como um componente importante
da autonomia do sujeito de direito. Nesse sentido, pode-se
falar de educacdo para a coeréncia narrativa, de educagao
paraa identidade narrativa; aprender a contar a mesma his-
toria de outro modo, aprender a deixar que cla seja contada
por outras pessoas, submeter a narrativa de vida a critica da
historia documental, todas essas sao praticas susceptiveis
de arcar com o paradoxo entre autonomia e fragilidade. Di-
gamos, desde ja, que é autdnomo o sujeito capaz de condu-
»ir sua vida de acordo com a idéia de coeréncia narrativa.
Acabamos de mencionar a primeira acepgdo da idéia
de identidade em sua relagdo com 0 tempo. Mas a identi-
dade narrativa ndo ¢ tudo, em compara¢ao com nossa pro-
blematica da autonomia. Gostaria de dizer algumas pala-
vras sobre a outra acepgao, a singularidade. Eu a vincularei
3 idéia de perspectiva insubstituivel. Af esta, sem davida,
uma implicagdo importante da idéia de autonomia: Ousa pen-
sar por ti mesmo. Tu, e ndo outro em teu lugar. O paradoxo
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aqui nao se vincula & dimensao temporal, a prova do tem-
ch;{gg;:& ‘confrontagao com outras perspectivas, a prova da
Que?owmsish'r no paradoxo e — ouso dizer — defendé-lo
em oposicao a discursos desanimadoramente banais a fai
vor da alteridade. A alteridade constitui precisamente um
problema por criar uma fratura numa relagao reflexiva de si
parasi, relacdo que tem sua legitimidade nao s6 moral, mas
tarr}bem psicolégica no plano da instauragdo e da esti‘utu—
ragao pessoal. Em primeiro lugar e fundamentalmente é pre-
ciso que haja um sujeito capaz de dizer eu para poder pas-
sar pela prova da confrontagdo com o outro. Gostaria, nes-
se aspecto, de partir de um ponto mais baixo que o (’Ioé,ri‘to
cartesiano, a saber, da enigmatica“conexao da vida”da qual
fala [?iltb ey, que faz de uma vida humana uma entidade in-
sybggguvel. Portanto, para dar toda a for¢a a idéia de insubs-
tlh.llblhdade das pessoas, deve-se partir de um ponto mais
baixo que a consciéncia €, com mais razdo, que a reflexdo.
O_melhor exemplo dessa singularidade é dado pelo cardter
nao treinsfcrfvcl da lembranca de uma memoria para outra
N&o s6 minha vivéncia atual € tnica, como também nio
poc_icmos intercambiar nossas memdarias. Com razdo Locke
fazia da memoria o critério da identidade. Sobre essa sin-
gularidade intransferivel da alma pré-reflexiva edificam-se
todos os graus de auto-referencialidade que merecem o ti-
tulo de reflexdo. E assim que podemos redobrar reflexiva-
mente a asseveragao de todos os nossos poder-fazer e de-
sighar-nos como aquele que pode. Chamaremos de auto-
estima a forma ética de que se reveste a reivindicacdo de
singularidade. Todas as formas de fragilidade que afetam
essa reivindicagao de singularidade procedem da colisao
entre essa reivindicagdo e as multiplas formas de que se re-
veste a pressdo social. Nesse sentido pode-se falar de con-
flito aberto entre reflexividade e alteridade. Os direitos da
alteridade também comegam de um ponto muito b.a;ixo:
acompanham a linguagem, que nos foi dirigida antes mes-
mo de falarmos. A linguagem que eleva o desejo humano
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ao nivel de pedido. A linguagem que possibilita a essa mes-
ma meméria — cujo carater insubstituivel e incomunicavel
acabamos de lembrar — apoiar-se em narrativas feitas pelos
outros e abeberar-se na reserva de lembrangas constituida
pela memoria coletiva, da qual a memoria individu al cons-
titui apenas um aspecto, uma perspectiva, conforme arris-
cava dizer Habwachs, em seu Gltimo texto. O momento
crucial da defrontacio entre reflexividade e alteridade € re-
presentado pela bifurcacdo dentro do proprio conceito de
identificagdo: por um lado, nos nos identificamos quando
nos designamos como aquele que... fala, age, lembra-se,
imputa-se a agao efc., mas identificar-se é também identifi-
car-se com..., com herdis, personagens emblematicas, mo-
delos e mestres, e também com preceitos, normas cujo cam-
po se estende dos costumes tradicionais até os paradigmas
utépicos que, emanando do imaginério social, remodelam
nosso imaginario pessoal, as vezes de acordo com os cami-
nhos descritos por Bourdieu, da desculturacao insidiosa e
da violéncia simbélica. Sobre semelhantes procedimentos
Freud vé edificar-se o superego, segundo sua dupla valéncia:
repressiva e estruturadora.

Seria preciso levar ao extremo oS protestos de singula-
ridade, soliddo, autonomia e auto-estima, feitos pelo eu e,
perante ela, a reivindicacdo da alteridade levada até a domi-
nacao do estranho sobre 0 proprio. Demos nome aos dois
polos: esforgo para pensar por si mesmo e dominagao ou
reino do outro. A identidade de cada um, portanto sua au-
tonomia, constréi-se entre esses dois polos. E tarefa da edu-
cagéo estabelecer uma intermindvel negociagao entre a exi-
géncia de singularidade e a pressao social sempre capaz de
reconstituir as condigdes daquilo que a filosofia do Iumi-
nismo chamou de estado de menoridade.

Tais 30 as duas transigdes que proponho intercalar en-
tre as consideracdes antropolégicas sob a égide do homem
capaz e a abordagem mais propriamente ético-juridica do
problema da autonomia. Colocarei esta tltima sob a égide
da idéia de imputabilidade, ancestral classica de nossa no-
¢do moderna de responsabilidade.

I |
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A primeira vista, damos um salto qualitativo ao passar-
mos da 1de}a de capacidade a idéia de imputabilidade hILSas—
ta pronunciar esse termo severo para que a agao passe.a co-
locar-se de chofre sob a idéia de obrigagao, seja de 1‘eparér '
um dano‘ em direito civil, seja de sofrer a pena em direito
pena]..A. idéia de obrigagdo € tao pregnante, que tendemos
a admitir que um sujeito sé € responsével, capaz de respon-
der por seus atos, desde que seja capaz de colocar sua agao
tomada uma primeira vez no sentido de obrigacio de aca—!
tar a regra e uma segunda vez no sentido da obrigacao de
suportar as conseqtiéncias da infragao, do erro, do delito

‘Nao gostaria que enveredassemos sem um guia pt';:lo
caminho da obrigagao. Para tanto, sugiro explorarmos re- '
cursos da nogao de imputacdo, que sdo mais ricos que os da
nogao de obrigacdo. Na idéia de imputagao encontramos pri- |
meiramente a idéia de prestar conta — putare, computare; Iim-
putar, em seu sentido mais geral, € por na conta de alg!uém
uma agao censuravel, uma falta, portanto uma acio con-
frontada previamente com uma obrigagao ou com uma proi-
bicdo que essa agao transgride. A idéia de obrigagdo ndo esta
ausente, mas a principal énfase é posta no ato de por m"na
agao na conta de alguém, como a gramatica da palavra in-
dica. O latim imputabilitas é traduzido em alemao como
meechnungsﬁihigkeit ou mesmo Schuldfihigkeit. Vé-se a idéia
de imputabilidade filiada & idéia de responsabilidade: aca-
SO ser respoqsé}fc] ndo ¢, em primeiro lugar, responder a
nem que seja a pergunta “quem fez isso?”, que provo.c‘;
como resposta a confissdo: ego sum qui fecit; ser responsével
€, em primeiro lugar, responder por meus atos, ou seja, ad-
mitir que elgrs scjam postos na minha conta. Essa gen(;alo— |
gia € muito interessante, porque nos possibilita situar o vo- ‘
cabEll_arlo da responsabilidade no prolongamento do voca- ‘
bulério da capacidade do qual partimos. Imputabilidade ¢ a |
capacidade de ser considerado responsavel por seus atos na
ql_.lalidade de seu verdadeiro autor. Portanto r:éo ‘estaj_:no;
distantes do vocabulario da capacidade. A exiaresséo conju-
ga duas idéias mais primitivas: atribuigdo de uma at;é(J} a
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um agente e qualificagéo moral, geralmente negativa, da
acdo. Kant, nesse aspecto, néo se afasta de seus predeces-
sores”jusnaturalistas”. Na Meétaphisique des moeurs ele defi-
ne a Zurechnung (imputatio) no sentido moral como 0”jui-
z0 pelo qual alguém & considerado Urheher (causa libera) de
uma acio (Handlung) que entio se chama Tat (factum) e in-
cide sob as leis”. O encadeamento nocional é claro: atribui-
¢ao de uma agao a alguém como seu verdadeiro autor, posta
na conta do autor, submissao da agao a aprovagao ou desa-
provagdo — que € 0 sentido primeiro da idéia de sangao —
juizo, condenagao etc. Assim, a idéia puramente juridica da
qual partimos — obrigagdo de pagar — nao esta perdida, mas
volta como que na ponta da pista, no fim da lista.

A questdo que vem 3 mente relaciona-se com o elo en-

tre a idéia de considerar alguém como verdadeiro autor de
uma acéo e a idéia de situar essa acdo sob a obrigagao. No
fundo, é esse © sentido da operagao sintética realizada por
Kant na idéia de autonomia que une aufo a némos, “Si-autor”
a”lei que obriga”. Kant limitava-se a considerar esse elo
como um juizo sintético a priori, nao sem acrescentar que a
consciéncia que temos dessa ligagdo € um “fato da razio”,
ou seja, um dado irredutivel da experiéncia moral. Acredito
que possamos refletir um pouco mais sobre essa ligagao,
valendo-nos dos recursos de uma fenomenologia da expe-
riéncia moral, a qual pedimos que ponha a mostra o lugar
no qual coincidem a for¢a desse elo e a vulnerabilidade que
impoe a idéia de autonomia ocupar as duas posigdes apa-
rentemente contrarias, de pressuposicao ¢ objetivo por atin-
gir, de condigao de possibilidade e de tarefa.

A experiéncia primeira que reterei dessa fenomenolo-
gia pode também ser descrita no vocabulério da capacidade.
Nés nos concentraremos na experiéncia atinente a capaci-
dade de submeter nossa agao as exigéncias de uma ordem
simbolica.Vejo nessa capacidade a condicdo existencial, em-
pirica, historica (ou como s¢ queira dizer) de ligar um Sia
4ma norma, 0 que (como vimos) esta significado na idéia
de autonomia. Cabe insistir tanto na dimensao simbolica
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dc’? F}rdem quanto na dimensdo normativa do sistema sim-
:og;c} O adjetivo simbélico foi escolhido em razdo de sua
H{)ﬁltia;c])agaararsgegrllct)baf numa unica nogao emblematica as
e p acoes que,lp‘ode—.se dizer, configuram a
gacao: imperativo, sem divida, injungdo, mas também
lf::l(imse]hos, opinides, costumes compartilhados, narrativas
f Sr;ia;t;lﬁzast, biografias edificantes de herdis mo;ais, eiogios
ntos morais, entre os quais o respei i
um, ao lado da admiracdo, da xq:eneragéos:pcf;tsjler;a 35 i’nas
gic:;];a, dfl piedade,b da solicitude, da compajxéope’tc Algll';
, 0 termo simbolico lembra, por sua eti i
essas figuras da obrigagdo atuam cSmo siagnegsnézliegulcz’nilée
cglr.wento entre os membros de uma comunidade.VoltarcmO;
adiante ao aspecto compartilhado da ordem simbolica. Gos-
taria antes de demorar-me no aspecto da ordem, de of d
ter ressaltado o aspecto simbélico. R
dad Pgr téla’ls clq termo grdem dissimula-se a maior dificul-
n_daz . 31 nc?ﬁzgz ético-juridica, a sa?gr, o estatuto da auto-
ridade vi a essa ordem simbolica, exatamente o que
onverte numa ordem. A autoridade implica varias carac-
teristicas. Primeiramente, a antecedéncia: a ordem no
cede, ca.da um de nés tomado um a um. Em segundo ? g
a super_mridade: nos a pomos, ou melhor, nésg;l encogtgr?
;riws acima de m?s, a testa de nossas preferéncias; tocamo;
u ;:;rré ;aﬁ‘ HI:;EI]S, (quueArelgga a pllano inferior desejo, inte-
: uma, preferéncia por si mesmo. Em terceiro lu-
gar,\a autoridade: ela nos parece exterior, no sentido de que
nmot;sﬂgunumal cor‘lcg‘pgéo platénica da reminiscéncia, par'c;
5 jungir ¢ preciso pelo menos um estimulador, como
: oc.rates,mverdadelro agente galvanizador, ou um mefqtre d
justica, téo severo quanto os Profetas de Israel; m;ﬁm ;
preciso um Sabio que nos ensine. Como todos a:t—:flembrafn'te
a grande questdo dos primeiros Didlogos socraticos era s !
berse a \qrtude pode ser ensinada. Nesse aspecto, a rela o
mest}'e—dlscipulo ¢ a tinica relagao de exterion'dad!e u o
1mphca pacto de servidao nem pacto de dominagéoq Fean;l?
teridade puramente moral gragas a qual se faz a con‘u;nica—
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¢do, a transmissao, principalmente pelo caminho da suces-
sdo de geragoes, por filiagao, dirfamos em sentido amplo.
Essa tripla caracterizagao torna enigmatico o fendmeno mMo-
ral inteiro: pois, de onde vem a autoridade que jé estava 1a?
Como se sabe, varios pensadores contemporaneos, polito-
logos principalmente, consideram que a era democratica co-
meca com a perda das garantias transcendentes, delegando
assim ao contrato e ao procedimento a tarefa esmagadora
de preencher o vazio da fundacdo. Mas eu observo que
aqueles mesmos que encarregam a democracia dessa tare-
fa demitirgica, ao se colocarem no plano fenomenologico,
ndo podem evitar situar-se de algum modo depois da fun-
dagao e assumir o fendmeno da autoridade, com suas trés
ramificagbes — antecedéncia, superioridade e exterioridade —,
odendo até acrescentar (de acordo com importante obser-
vacio de Gadamer) que nao se impde nenhuma superiori-
dade que ndo seja reconhecida. Mas o fato € que o que se
reconhece é exatamente a superioridade. Acrescentemos:
nenhuma anterioridade que nao dure ainda agora, nenhu-
ma exterioridade que nao seja compensada por um movi-
mento de interiorizagdo. Mas essa reciprocidade nao abole
2 dissimetria vertical cujo enigma, cCOMO S€ sabe, embara-
cou muito Hannah Arendt, na hora de distinguir autoridade
de poder. O poder —diz ela — nasce no presente na medida
do querer viver junto; a autoridade “o aumenta” ao vir de
mais longe, dos Antigos, como se toda autoridade proce-
desse de uma autoridade anterior sem cOMECO datado que
lhe possa ser atribuido. Talvez seja preciso limitar-se ai ao
plano da fenomenologia moral: em vez de alegar uma fun-
dacdo artificial que sO pode desmoronar sob a contradi¢ao
performativa manejada por Karl-Otto Apel, ndo seria me-
Thor — como faz o tiltimo Rawls — admitit, mais que um vazio
de fundagio, um pluralismo de fundagao, valido pelo me-
nos para as democracias que ele chama de constitucionais
ou liberais, pluralismo yiabilizado por um consenso por in-
terseccao entre fontes morais compativeis, bem como por
uma pratica raciocinada daquilo que Rawls chama de desa-
cordos razoaveis?
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‘ Essas observacoes ecmbaragadas dificilmente abrem ca-
minho para uma meditagdo sobre a fragilidade da ordem
sg‘qbo]ica. Seria o caso de dizer: a autoridade da ordem sim-
bélica é o lugar da méxima forga do elo entre o si e a nor-
ma, ¢ também o principio de sua fragilidade. Toda a vulne-
rabilidade que funciona como contraponto para o senso de
responsabilidade deixa-se resumir na dificuldade que cada
um encontra para inscrever sua agao e seu comportamento
numa ordem simbélica e na impossibilidade na qual se en-
contra grande niimero de nossos contemporéneos, princi-
palmente os excluidos pelo sistema sociopolitico, éle com-
preender o sentido e a necessidade dessa inscrigao. Se pu-
demos ver nesta uma capacidade da qual suptinhamos ser
dotado 0 ser humano, precisamente na qualidade de ser hu-
Ifnano, € em termos de incapacidade que agora podemos
alar da fragilidade correspondente. Mas, assim como pu-
demos descrever a capacidade positiva com os recursos de
uma.fenomcnologia moral relativamente independente de
cons}deragées pertinentes a uma sociologia da agdo e, mais
precisamente, de uma sociologia da relagao com a oén'ga—
¢ao em nossas sociedades contemporéneas, também € im-
possivel mencionar as incapacidades que afligem os com-
portamentos morais de nossos contemporaneos, sobretudo
os mais frageis, sem darmos mais peso a historia dos cos-
tumes do que a cidética da imputagdo. E como se as con;—
peténcias de cada um fossem mais estaveis do que seus de-
sempenhos; estes, por definicdo, podem estar em déficit
em relacdo as competéncias consideradas.

Nesse aspecto, podemos ter como guia seguro nos
meandros da sociologia da agdo moral aquilo que dissemos
scib.re as miuiltiplas figuras de que se reveste a fungao sim-
bohca e sobre as implicagdes da propria idéia de ordem simbo-
!1c:31. Essas consideragbes podem ser de grande valia para
juizes que precisem nao sé qualificar juridicamente infra-
¢des, mas incluir no préprio ato de julgar — e isso diferente-
mente de scus confrades anglo-saxdes — o grau de aptidao
do réu para situar-se em relagao a ordem simbdlica. E pre-
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ciso entdo levar em conta déficits no préprio nivel da figu-
racao da obrigagao: pequena sensibilidade a injungao, perda
de pertinéncia das narrativas fundadoras, pequeno poder de
seducdo por parte dos herdis morais, pequeno discerni-
mento dos sentimentos morais, perda de energia daquilo
que Charles Taylor chama de“avaliacdes fortes” etc. Minha
tarefa aqui ndo é proceder a esse diagnostico pertinente a
uma disciplina que me limito a aflorar, dimensionando as
dificuldades epistemoldgicas da empreitada. Arrisco-me, po-
rém, a afirmar que néo é possivel abordar a crise contem-
poranea da idéia de autoridade, como epicentro de todas as
subversdes do panorama da moralidade corrente, sem que
nossa sociologia moral adote como guias 05 tracos do fen6-
meno de autoridade que uma boa fenomenologia conse-
guiu reunir. O que s0 a sociologia estd habilitada a fazer,
por enquete ou de outro modo, é um estudo por meio, ida-
de, sexo etc. das modalidades de recepgao, transmissao e
interiorizacio dos codigos pertinentes a uma ordem sim-
bélica considerada; enfim, a sociologia daquilo que os so-
craticos situavam sob o titulo de ensino da virtude, tema
que eles abordavam com a circunspecgéo conhecida, sob o
aguilhdo dos sofistas. Sejam quais forem as andlises finas
das incapacidades morais que 0 juiz e, alids, também o psi-
quiatra devem levar em conta, nio sera surpreendente se
virmos todos os estudos de casos e de meios convergir para
o mesmo foco: a perda de credibilidade das fontes tradicio-
nais de autoridade. Nesse aspecto, mencionamos as inter-
pretagdes discordantes dos politélogos e dos juristas sobre
a tarefa imposta as democracias contemporaneas por essa
crise de legitimagao que afeta simultaneamente a esfera
politica e a esfera juridica. O fato € que safmos da sociolo-
gia da acao e mesmo da fenomenologia da experiéncia mo-
ral quando tomamos partido sobre as solugOes para essa
crise e hesitamos entre uma substituicao herdica da convic-
cdo pela convengao ou por uma reconstituigdo paciente de
um consenso de outro tipo, menos dogmatico, menos uni-
voco, portanto deliberadamente pluralista e preocupado em
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entretecer tradigbes e inovacdo. Mesmo que essa tomada
de pno.cu_géo referente as questoes fundacionais escape & com-
peténcia da fenomenologia da experiéncia moralp que pre-
conizei e cpmecei a praticar, esta reassume seus direitof as-
sim que o Juﬁsta ou o politlogo, respaldando-se numa or-
Fler.n ejlmboﬁca dada, se pergunta como poderd dar contetido
as idéias de “autoridade fundadora”, “instituigoes identifi
c’adoras”, “fungdes sancionadoras e reintegradoras” (sao 0;
titulos dos capitulos da obra de Antoine Garapon, Le Gardien
des promesses). !

Entaq amesma fenomenologia moral cuja descrigdo fi-
zemos acima, da experiéncia primordial de entrada nﬁrﬁa
ordewm simbdlica, poderad ajudar-nos nesta fase de recons-
trugao subseqiiente ao diagnéstico das incapacidades ca-
racteristicas da consciéncia moral contemporanea

De fato, ndo esgotamos todas as imp]icagc")es. da idéia
de ordem simbdlica. Aquilo que chamamos, como que de
passagem, ingresso na ordem simbélica — ou, se preferirem
passagem da competéncia ao desempenho — pode ser faci-
Il’Eado por recursos da idéia de ordem simbdlica que ainda
ndo pusemos a mostra em termos de diagnostico, e que pre-
ferimos reservar para o momento da analise mais relacio-
1‘1~ada com a terapéutica. Destacarei trés caracteristicas da no-

cao de ordem simbédlica que surgem como complemento e
i:l(jrz? qgglremsdio para os rigores da idéia de autoridade,
raic;e ]EE:; ffa o da forga e da fragilidade da obrigagao mo-
Ul’m pouco acima, lembramos uma das origens do ter-
mo simbolo: o simbolo como signo de reconhecimento
Pertence a uma ordem simbdlica de ser partilhado. Tocam 0s
aqui numa caracteristica que nos afasta do kantismo ortol
doxo, uma vez que ele da uma versdo monolégica do elo
entre o si e a norma dentro da idéia de autonomia, absten-
do-se de somar o respeito & humanidade ao respéito a lei
com o auxilio de um segundo imperativo. Ha um ponto qo—!
bre o qual pensadores universalistas, como Haberma:s e
Alexy, e pensadores comunitaristas, como Michael Walzer e
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Charles Taylor, estéo de acordo antes de discordarem sobre
os limites entre o universal e o histérico: a saber, 0s simbo-
los de uma ordem ético-juridica sdo da algada de uma com-
preensdo compartilhada. Nesse sentido, a autoridade vin-
culada a uma ordem simbdlica tem, de safda, uma dimensao
dial6gica. Nesse aspecto, pode-se retomar o conceito hege-
liano de reconhecimento, para expressar essa comunaliza-
cdo da experiéncia moral. Ser capaz de ingressar numa or-
dem simbélica é ser capaz de ingressar numa ordem do re-
conhecimento, de se inserir em um nos que distribui e com-
partilha os tragos de autoridade da ordem simbolica.

Vem em segundo plano o conceito que um importante
teérico de lingua inglesa, Thomas Nagel, situa no apice da
vida ética, o conceito de imparcialidade, por ele definido
como capacidade de manter dois pontos de vista, o ponto
de vista de nossos interesses e o ponto de vista superior que
nos possibilita adotar em imaginacéo a perspectiva do ou-
tro e afirmar que qualquer outra vida vale tanto quanto a
minha. Nesse sentido, tal conceito apresenta uma contra-
partida para o perspectivismo mencionado acima em bene-
ficio da idéia de singularidade pessoal. Nagel nao nega essc
perspectivismo. Ao contrario, batalha com energia a favor
do tema que lhe € caro, o dos“dois pontos de vista”. Nos,
na qualidade de seres humanos, Somos capazes de nos co-
locar em“dois pontos de vista” no campo dos conflitos que
conferem intensidade dramética a vida moral. Em certo
sentido, Kant supunha essa capacidade de elevar-se a um
ponto de vista imparcial, uma vez que pedia ao sujeito mo-
ral que submetesse a maxima de sua acdo a prova da regra
de universalizacdo. Ouso dizer que ele supunha o poder do

dever. Seja o que for a irredutibilidade do principio de im-
parcialidade, presumida por Thomas Nagel, prefiro vé-lo
como um complemento do principio de compreensao com-
partilhada, que acabamos de mencionar. O principio de
Nagel constituiria a face solitaria do esforgo moral, a vitoria
sobre a unilateralidade; mas esse lado herdico podera pres-
cindir do apoio que cada sujeito moral pode encontrar na
comunhao dos valores de um mesmo universo simbélico?

Ay
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Foi essa complementaridade entre a compreenséo com-
pa}rmhada e a capacidade de imparcialidade que me deu a
1f:1e1a de situar no ponto de interseccao dessas duas moda-
hdades. praticas de ingresso na ordem simbélica a idéia de
justa chsténmcia entre pontos de vista singulares no front da
compreensao compartilhada. Tal como Antoine Garapon,
estou convencido de que essa idéia de justa distancia ocI:)u a;
posicao 'estraté gica no dispositivo conceitual de uma {ﬂosg—
fia do direito .centrado na funcéo judicidria. Para elé, assim
como para mim, essa idéia da justa distancia rege tanto a
posicao de terceiro, atribuida aos juizes entre as partes em
conflito de um processo, quanto o distanciamento, no es-
pago e no tempo, dos fatos da causa por julgar, com’o intui-
to de subtrai-los as emogbes demasiado imediatas, provo-
cadas pelo sofrimento visivel e pelo apelo a vingang!a profe-
rido pelas vitimas, que por sua vez sdo secundadas pela midia
Justa disténcia, ainda, entre a vitima e o delingiiente .ins—.
taurada pela palavra que diz o direito; justa distancia a}inda
a que deve ser preservada dentro de um espago pﬁbh’cc;
continuo, em beneficio do detento, em relacdo ao restante
dAa sg)c@dadg da qual ele é excluido. Essa idéia de justa dis-

tancia é mais preciosa por aproximar o campo juridico do
campo pqhtico e, mais precisamente, da problemdtica da
democracia. O sonho de democracia direta, que voltou a
ordem do dia por obra da midia, ndo implica menor despre-
Zo pela:_s mediagdes institucionais caracteristicas de umapde—
mocracia ngresentativa do que o grito a favor de uma jus-
tica expeditiva, emitido por uma opinido ptiblica que a ml'd;a
abgbera de ldgrimas e sangue. Nesse sentido, a conquista
d.a justa distancia diz respeito, shnultaneamenée ao jurisdi-
cionado e ao cidadao que hd em cada um de nGs. e

_ Para concluir, podemos repetir o que dissemos como
introdugdo, a saber, que a autonomia e a vulnerabilidade se
cruzam, Paradoxalmcnte, no mesmo universo de discurso
o do sujeito de direito. Acrescentaremos apenas que, na faita;
dc‘sglugao especulativa, continua aberta uma solut;;?lo prag-
matica, que repousa numa pratica das mediacdes. Demgs




100 O JUSTO 2

uma antevisdo disso quando falamos da dialética entre ca-
pacidade e incapacidade bdsica, quando falamos das ciladas
da identidade narrativa e dos conflitos entre singularidade
e sociabilidade, e quando falamos, mais demoradamente, dos
auxilios encontrados no caminho de ingresso nas ordens
simbdlicas nas quais se configura o reinado da lei. Entre os
dois pélos do paradoxo — a autonomia como condicao de
possibilidade e como tarefa por cumprir —, existem muilti-
plas mediagdes praticas. Mencionamos algumas a propési-
to das incapacidades que afligem nossa capacidade de agir:
sao da alcada da pratica da educagdo. Mencionamos outras,
a proposito das contradi¢bes da identidade narrativa: sao
da alcada do estabelecimento de uma relagao critica entre
memoria e historia.
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