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tem muito em comum com uma tradicio diferente — 0 Romantismo, O

A TroroGIA DA LIBERTACAO
E O MARXISMO

Cristianismo da Libertagao, como ocutros movimentos sociais ot culturais

contempordneos (por exempolo, a ecologia), ¢, em grande parte, um mo-

vimento Romintico, ou seja, como vimos no capiuﬂo 1, um movimento
que protesta contra aspectos importantes da sociedade capitalista/industrial
moderna em nome de valotes pré-modernos — nesse caso, religiio ¢ comu-

nidade.

Alguns autores brasileiros se referem & narureza Romintica da

“Igreja dos Pobres” e 4 sua utopia comunitdria come evidéncia de sua

natureza retrograda®. No entanto, existe também um Romantismo re-

voluciondrio e/ou utdpico, cujo cbjetivo nio é uma volta ao passado,

uma impossivel restauragio de comunidades pré-modernas, e sim um

desvio que, saindo do passado, vai direto ao futuro, a projecic de valores

Durante meio século, o marxismo foi denunciado — sob o epite-

passados em uma nova utopia. A essa tradi¢io, que funde nostalgias go- . « . . n L . ,
to caricatural de “comunismo ateista” — como o inimigo mais terrfvel e

ticas (cu pré-historicas) com o [luminismo, que se estende de Rousseau o Lo s - . )
(ou p ) 4 traigoeiro da fé cristd. A excomunhio decretada pelo Papa Pio XII depois

a William Morris e de Ernst Bloch a José Carlos Maridtegui, também da Segunda Guerra Mundial foi apenas a sangio canénica de uma luta

pertence a Teologia da Libertacio.

implacdvel e obsessiva que construiu um muro de hostilidade na Amé-
rica Latina e pelo mundo atora entre os fiéis da Igreja e os movimentos
politicos orientadoes para o marxismo. As fendas abertas nesse muro pela
convergéncia surpreendente do cristianismo e do marxismo na América
Latina durante os tiltimos quarenta e cinco anos — especialmente através
da Teologia da Libertacio — foi um dos mais importantes de transforma-
¢ao social na histéria moderna do hemisfério.

Esses acontecimentos foram motivo de preccupagio para os con-
sultores Republicanos do Presidente dos Estados Unidos que se reuniram
em Santa B¢, Califéria, em 1980 e 1989. Diante desse fendmeno ines-
perado, os consultores de Ronald Reagan perceberam corretamente o
perigo que isso representava para o capitalismo, mas ndo foram capazes

de oferecer uma explicacio significativa no documento que produziram

54, Veja Roberto Romano, Brasil: fgvejia contrr estade: crftica ao populisma catdifco. Sdo Paulo: Kairos, 1979, p, 173, 230-231. Romano € um dos pouces
aljtares que aaieu alguns dos comentarios de Weber sobre 2 tensdo entre o catolicisma e o capitalisme, os quals tentow apficar a0 caso brasleiro,

em Santa Fé, em maic de 1980:
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A polftica externa norte-americana deve comecar a enfreatar a Teologia da
Libertacio (e nao simplesmente reagir a ela apds o fato)... Na América Latina,
o papel da Igreja é vital para o conceito de liberdade politica. Infelizmente,
forcas marxista-leninistas usaram a Igreja como uma arma politica contra a
propriedade privada e o sistema capitalista de produgo, infiltrando a comuni-

dade religiosa com ideias que sio mais comunistas que cristas, >

Nio precisamos alongar-nos muito na impropriedade flagrante
de uma pscudo—anélise como essa, que fala de “infiltracio”: ela ¢ total-
mente incapaz de explicar a dindmica interna dos setores da Igreja, cuja
oposiGao a0 capitalismo resultou, como vimos, de uma tradicio catélica
especifica, e deveu muito pouco a “forgas marxista-leninistas” (isto ¢, as
varias espécies de partidos & movimentos comunistas).

A mesma equipe de especialistas (ou outra semelhante), traba-
lhando para o presidente Bush, produziu um segundo relatério (Santa Fé
1T) em 1988, com basicamente o mesmo tom do primeiro, embora em
termos ligeiramente mais sofisticados. No segundo documento, a discus-
sio voltou-se para as tticas gramscianas usadas pelos marxistas, que des-

cobriram que o meio mais eficaz de chegar ao poder € “dominando a cul-

tura do pafs, o que significa garantir-se uma posigao de grande influéncia

. . . W
sobre a religido, as escolas, 2 midia de massa e as universidades™ “E nesse

contexto que a Teologia da Libertagio deve ser examinada, como uma

doutrina politica disfarcada em crenga religiosa, que ¢ antipapal e contra
a livre empresa ¢ destinada a enfraquecer a independéncia da sociedade
em face do controle do Estado™. O relacionamento complexo e peculiar
entre os componentes religiosos ¢ politicos que ocorre na Teologia da -

Libertacio ¢ assim reduzido a um mero “disfarce”, como resultado da_-

estratégia maquiavélica dos marxistas {ou gramscistas).

55. CF." New Interamesican Pelicy for the Eighties”
56, (f "Santa R 11, Una estratégia para A. Latina en los noven(a®
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Um método semelhante pode ser encontrado no decumento sobre
a Teologia da Libertagio apresentado na Conferéncia Interamericana das
Forgas Armadas em dezembro de 1987 (La Plata, Argentina). Apesar de
um nivel de “especializagio” muito maior — é provivel que o documento
tenha sido preparado por um tedlogo conservador atuando come consul-
tor para os militares — esse texto também interpreta fendmeno como parte
de uma “estratégia do Movimento Comunista Internacional na América
Latina, implementada através de virios modi operandi”™. Ora, um minimo
de senso comum e de andlise sécio-histdrica seria suficiente para qualquer
observader honesto reconhecer que a Teologia da Libertagio ¢ a conver-
géncia do cristianismo e do marxisme em certos setores da Igreja — nio
foi resultado de nenhuma conspiracio, estratégia, tdtica, infiliracio ou
manobra por parte de comunistas, marxistas, gramscistas ou leninistas, e
sim uma evolugio interna da prépria Igreja ¢ originando-se de sua prépria
cultura e tradicio, O que precisa ser explicado ¢ por gue isso acontecew: por
que razdo, em um determinado mormento histérico — o inicio da década
de 1960 — e em uma parte determinada do mundo —a América Latina —
um setor do dero e da laicidade sentin a necessidade de adotar o méiodo
marxista de interpretagio e transformacic da realidade.

Nessa luz, a andlise do maior oponente da Teologia da Libertagio
em Roma, o Cardeal Rarzinger, € muito mais interessante ¢ inovadora.
Segundo o eminente prefeito do Santo Oficio para a Doutrina da B2 na
década de 1960 ficou claro que havia surgide um vazio de significado no
mundo ocidental. Nessa situacio, as vdrias formas de neomarxismo se
tornaram uma forca moral e uma promessal de significado que parecia

praticamente irresistivel aos estudantes ¢ 2 juventude. Além disso:

O desafio moral da pobreza e da opressio se apresentava de uma maneira ine-

vitdvel, a0 mesmo tempe em que a Europa e 2 América do Norte tinham atin-

57.“Conferencia Interamericana de los Ejércitos, Punta del Fste, dec. 1987, capitulo Fstrategia del Movimento Comunista Intermacional en Lating-amé-
rica, através de distintos modcs de accén’.
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gido uma afluéncia até entéo desconhecida. Esse desafio evidentemente exigia
respostas hovas que nic podiam ser encontradas na tadigio existente. Essa
nova situagio teolégica e filosdfica foi um convite formal para que se buscasse
uma resposta em um cristianismo que se permitia ser guiado pelos modelos de

esperanca, baseados na ciéncia, propostos pelas fitosoflas marxistas.

O resultado fol a emergéneia dos tedlogos da libertagio que
“abragaram totalmente a abordagem marxista basica”. Se a gravidade do
perigo que essa nova doutrina representava foi subestimada, foi “porque
ela nzo se enquadrava em nenhuma das categorias de heresia aceitas; sua
preocupacio fundamental nio pode ser detectada através da escala exis-
tente de questdes-padric”. Nio se pode negar, o Cardeal concede que
essa teologia, que combina a exegese biblica com a andlise marxista, ¢
“atraente” ¢ tem “uma légica quase que perfeita’; parece responder as exi-
géncias da ciéncia e ao desafio moral de nossa época’”. Isso, no entanto,
nio a faz menos ameacadora: “Na verdade, um erro é tanto mais perigoso
quanto maior for grio de verdade que ele contém™®. |

A divida permanece: por que ¢ que os “modelos de esperanca” de
orientacio marxista foram capazes de conguistar um setor pequeno, mas
significativo da Igreja Carélica Apostdlica Romana (bem como alguns
grupos protestantes) na América Latina? Para sermos capazes de respon-
der a essa pergunta, precisamos investigar quais os aspectos ou elementos
da prépria doutrina da Igreja e do marxismo podem ter favorecido, faci-
litado ou estimulado sua convergéncia.

Unn conceito que pode demonstrar ser esclarecedor nesse tipo de
andlise é aquele, j& mencionado, utilizado por Max Weber para estudar
o relacionamento reciproco entre formas religiosas e ezhos econdmico: a
afinidade eletiva [Wablverwandischaft]. Com base em certas analogias,

certas afinidades, certas correspondéncias, duas estruturas culturais po-

dem — em determinadas circunstincias histéricas — entrar em um relacio-

58. Cardeai Ratzinger,"Les Conséquences fondamentales d"une option marxist’ in: Méologies de i liberdtion, p. 122-130.
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namento de atracio, de escolha, de selecio mitua. Esse nao é um proces-

so unilateral de influéncia e sim uma interacao dialética ¢ dindmica que,

em alguns casos, pode levar & simbiose ou mesmo 4 fusio. Os seguintes
sdo alguns exemplos de possiveis dreas de afinidade ou correspondéncia
estrutural entre o cristianismo € o socialismo:

1. Como indicou Lucien Goldmann {véja capitule 1) ambos re-
jeitam a afirmacio de que o individuo € a base da érica ¢ criticam as
visdes individualistas do mundo (liberal/racionalista, empiricista ou he-
donista). A religido (Pascal) e o socialismo (Marx) compartilham a fé em
valores transindividuais.

2. Ambos acham que os pobres sdo vitimas de injustica. E ébvio
que existe uma distincia considerdvel entre os pobres da doutrina ca-
télica ¢ o proletariado da teoria marxista, mas nio podemos negar um
certo “parentesco” socioético entre eles. Como vimos, um dos primeiros
autores alemdes a falar sobre o proletariado, dez anos antes de Marx, foi
o filésofo catélico Romiantico Johannes von Baader.

3. Ambos compartilham o universalismo — o internacionalismo
ou “catolicismo” (em seu sentido etimolégico) — ou seja, uma doutrina e
instituigbes que veem a humanidade como uma totalidade, cuja unidade
substantiva estd acima de ragas, grupos étnicos ou paises.

4, Ambos dio grande valor A comunidade, i vida comunitdria, 2
partilha comunitdria de bens, e criticam a atomizagio, a anonimidade, a
impersonalidade, a alienagdo e a competigio egoista da vida social mo-
derna.

5. Ambos criticam o capitalismo e as doutrinas do liberalismo
econdmico, em nome de algum bem comum considerado mais inpor-
tante que os interesses individuais de proprietdrios privados.

6. Ambos tém a esperanga de um reino future de justiga ¢ liberda-
de, paz e fraternidade entre roda a humanidade.

Reconhecer essa afinidade entre a utopia religiosa ¢ a socialista nao

significa necessariamente que aceitemos a tese apresentada por Nikolai
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Aeligids e poliviza na Amérca Latina

Berdiaev, Karl Lojiwith e muitos outros, segundo a qual o marxismo ¢
apenas uma manifestacio secularizada do messianismo judaico-cristio. £
dbvio que esses elementos tém sentidos e fun¢des completamente diferen-
tes nos dois sistemas culturais e que analogias estruturais como as de aci-
ma, em si mesmas e por si mesmas, N20 consttuem uma causa suficiente
para a convergéncia. Por exemplo, ndo hd nada mais distante da visao que
a doutrina social tradicional da Igreja tem dos pobres — como objeto de
caridade e de um paternalismo protetor do que o papel do proletariado no
pensamento marxista, como agente da acio revoluciondria. A correspon-
déncia esbocada aqui nio impede a Igreja de considerar o socialismo, o
comunismo e o marxismo como inimigos “intrinsecarnente perversos. da
f¢ crista — embora, como jd vimos, existem individuos, grupos e correntes
de pensamento, tanto no catolicismo quanto nos varios ramos do protes-
tantismo que foram atraidos pelas teorias revolucionarias modernas.

O que transformou essas “homologias estruturais” (para usar o ter-
mo de Goldman} em um relacionamento dindmico de afinidade eletiva foi
uma conjuntura histérica determinada, caracterizada pela polarizacio so-
cial e pelo contflito politico, que comecou na América Latina com o triun-
fo da Revolucio Cubana e continuou com a sucessao de golpes militares
durante os anos 1960 ¢ 1970: Brasil (1964), Argentina (1966) Uruguai
(1971), Chile (1973), Argentina outra vez (1976) e assim por diante.

A combinacio desses eventos assinalon um novo capitulo na his-
téria latino-americana, um penfodo de lutas sociais, movimentos comu-
nitdrios e insurreigdes que continuaram, em formas diferentes, até os dias
de hoje. Essa nova fase foi também caracterizada por uma renovagio e
um aumento na influéncia do pensamento marxista, sobretudo (mas nio
exclusivamente) entre estudantes e intelectuais. Foi nesse contexto que
um relacionamento de afinidade eletiva entre o cristianismo e o marxis-
mo desenvolveu-se entre certos setores da Igreja e, com base nas analogias
existentes, levou a uma convergéncia ou articulagio entre essas duas cultu-

ras tradicionalmente opostas, resultando, em alguns casos, até mesmo em
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sua fusio em uma corrente de pensamento marxista-cristd. Na verdade, o
conceito de afinidade eletiva, que, para Weber, descreve apenas a selegao
miitua e o reforco reciproco de fendmenos sccioculturais distintos, teve
origem na doutrina alquimica que buscava explicar a fusdo de corpes em
termos da afinidade dos elementos em sua composi¢io quimica™.

Como ¢ que a Teologia da Libertagio se enquadra nesse cend-
rio? A critica principal proposta pela Instrugio sobre alguns aspectos da
“Teologia da Libertacio”, do Vaticano {1984), contra os novos tedlogos
latino-americano, foi seu uso, “de uma maneira insuficientemente criti-
¢, de conceitos “extraidos de vdrias correntes de pensamento marxista .
Como resultado desses conceitos — especialmente o de luta de classes - a
“Igreja dos Pobres” da tradigio cristd tornou-se, na Teologia da Liberta-
¢do, uma Igreja baseada em classes, que se conscientizou das necessidades
da luta revoluciondria como uma fase no caminho da libertacio, ¢ que
celebra essa libertagio em sua liturgia, algo que necessariamente leva a
um questionamento da estrutura sacramental ¢ hierdrquica da Igreja®.

Essas formulacoes sio claramente polémicas; no entanto, nio hd
divida de que os tedlogos da libertagio extrairam andlises, conceitos e
perspectivas do arsenal tedrico marxista € que esses inscrumentos desem-
penham um papel importante em sua compreensio da realidade social
na América Latina. Gragas a umas poucas referéncias positivas a certos
aspectos do marxismo — independenternente do contetido dessas referén-
cias — a Teclogia da Libertagio causou uma confusio imensa no campo
politico-cultural; rompeu um tabu e estimulou um grande ndmero de
cristios a examinarem de uma maneira nova, nao apenas a teoria, mas
também a prdtica dos marxistas. Mesmo quando sua abordagem era cri-

. . s «
tica, ela nio tinha nada que ver com os andtemas tradicionais contra "o

59, Para um histérico e explicagio do conceito, veja Michael Ly, Redermption and Utopia: Libertarian Judaism i central Eurape. Stanfard, CA: Sianford
Liniversity Press, 1593, Em i trabalho recente {extremamente perspicaz) Um tedloga brasifelro usou esse conceito {como tentel defini-la) para xa-
minar a"afinidade eletiva” entre o mardisma e  Teologia da Libertagdo: Enie Ronald Mueller, Teologia da Libertardio e Mardsmo: uma relacdia em busca
de explicagdio (affection quaerens infefiectum). Escela Superior deTealogia: Sa0 Leapolda, 1994,

&0, Instruction sur quelques aspects de la "théclogie de [a [bératien”, 1984,
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marxismo atefsta, inimigo diabélico da civilizagio cristd” — frases comuns
nos discursos dos ditadores militares desde Videla aré Pinochet.

Mencionei anteriormente as condigdes histéricas que permitiram
essa abertura da cultura catdlica is ideias marxistas. Devo apenas acres-
centar aqui que o marxismo também evoluiu nesse periodo. Houve uma
ruptura do monolitisto estalinista como consequéncia do 20° Congresso
do Partido Comunista da Unifo Soviética e também a cisfo sino-sovié-
tica. Na América Latina a Revolu¢io Cubana representou, sobretudo no
decorrer da década de 1960, uma versio indigena e mais atraente do
marxismo que a soviética. Sua influéncia generalizada teve como resulta-
do um importante questionamento da hegemonia dos Partidos Comu-
nistas. O marxismo deixou de ser um sistema fechado e rigido sujeito a
autoridade ideolégica de Moscou ¢ se tornou uma vez mais uma cultura
pluralista, uma forma dinimica de pensamento, aberta a virias opinides
¢, portanto, acessivel a uma nova interpretago crista®.

E dificil apresentar uma visdo geral das atitudes da Teologia da
Libertacio para com o marxismo porque, por um lado, existe uma ampla
variedade de opinides — que vio desde o uso cautcloso de alguns elemen-
tos até tentativas de uma sintese total — e, por outro, como consequéncia
das eriticas de Roma ¢ também dos acontecimentos no Leste Furopeu
desde 1989, houve uma certa mudanga entre as posi¢bes expressas no
perfodo mais radical de 1968 a 1980 e a postura atual, mais reservada.
Apesar disso, com base nos escritos dos telogos da libertagio mais repre-
sentativos (como Gurtiérrez, Boff e alguns outros) e de certos documen-
tos episcopais, podemos identificar certos pontos de referéncia e debates
principais que s20 comuns as duas épocas.

~ Certos teblogos latino-americanos (influenciados por Althusser)

referem-se ac Marxismo simplesmente como uma {ou a) ciéncia social,

£1 Veja 0 excelente esilido de Guy Petitdemange, “Theologie(s) de La libération et mandsmel{s)’,in:Pourguod [athealogie de la libération”, suplementa
1. 307 de Cahers de fuctuail religieuse et sociale, 1983, Para uma visdo histirica do processo, vefa também o interessante ensaio de Enrique Dussel,
“Encuentro de cristiancs y markistas en Améfica Latina’, Cristianisma y sociedad {Santo Domingo}, n. 74, 1982,
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a 5Cr usada como uma ferramenta de uma maneira estritamente instru-

‘mental, a fim de aumentar o conhecimento que temes da realidade lati-

no-americana. Uma definicio que ¢, 20 mesmo tempo, demasiado ampla
e demasiado estreita. Demasiado ampla porque o marxisme ndo é a tini-
ca ciéncia social; demasiado estreita porgue o marxisino nio € somente
uma ciéncia e tem como base uma escolha prdtica. Seu objetivo néo é
apenas conhecer o mundo, e sim mudi-lo.

INa verdade, o interesse — que muitos autores chamam de “fasci-
na¢io” — que muitos tedlogos da libertacio tém pelo marxismo é maior ¢
bem mais profundo do que o simples empréstimo de uns poucos concei-
tos para objetivos cientificos poderia sugerir®, Ele envolve rambém valo-
res do marxismo, suas escolhas éticas/politicas ¢ sua visio de um futuro
utdpico. Como geralmente acontece, ¢ Gustavo Gutiérrez que tem as
ideias mais perspicazes, dando énfase ao fato de que o marxismo fornece
ndo s6 uma andlise cientifica, mas também uma aspiragdo utépica de
mudanga social. Ele critica a viso cientificista de Althusser, que “impe-
de-nos de ver a profunda unidade da obra de Marx e, em consequéncia,
de entender facilmente sua capacidade de inspirar uma praxis revolucio-
ndria radical e permanente”®,

Que tpe de marxismo inspira os tedlogos da libertagio? Certa-
mente nio o dos manuais do “diamat” (materialismo dialético) sovié-
ticos, nem o dos partidos comunistas latino-americanos. Ao contrdrio,
eles sdo atraidos pelo “marxismo ocidental” ocasionalmente apelidado
de “neomarxismo” em seus documentos. Em Teologia da Liberiagio —
Perspectiva, a obra seminal de Gustavo Gutiérrez (1971), o escritor mar-

xista mais citado é Ernst Bloch. Existem também referéncias a Althusser,

62 Criticando esse concelto puramente instrumental’, o tedlogo leigo alemdo Sruno Kerm tenta demaonsirar que, na verdade, o refacionarmento com o
miarxlsmo tem bm significado muito mals amplo para 2 Teologia da Libertacso: Theologie im Horizont des Matxismis. Zur Geschichie der arasnigsre-
Zeption in der huteimwnertkanischen theofoce Befreiung, iainz: Wothios -Grinewald Verlag, 1952, p. 14-26.

63, Théclogie de o fibération, p. 244 £ verdade que desde 1984, apds as erfticas do iaticano, Gutiérez pasece haver recUada para uma posigao menos
exposta, reduzindo a f2lagdo com o mandsmo a um Encontro entee a teologia € as cigncias sacials. Veja Gustavo Gutiéreez, “Théologic et sdences
soclales’, 1985, In: Mhéokogies fo fibération, p. 189-19.
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Marcuse, Lukdcs, Gramsci, Henri Lefebvre. Lucien Goldmann e Ernest
Mandel (contraposto a Althusser por seu melhor entendimento do con-
ceito de alienacio de Marx)™.

Mas essas referéncias europeias sio menos importantes que as la-
tino-americanas: o peruano José Cartlos Maridtegui, como fonte de um
marxismo original, “indo-americano”, adaptado s realidades do con-
tinente; a Revolugio Cubana, come um marco na histéria da América
Latina; e, finalmente, a teoria da dependéncia, a critica ao capitalismo
dependente proposta por Fernando Henrique Cardoso, André Gunder
Frank, Theotonio dos Santos e Anibal Quijano (todos mencionados vdrias
vezes no livro de Gutiérrez). Nio € preciso dizer que Gutiérrez e os que
pensam como ele dao énfase a certos temas marxistas (humanismo, aliena-
Gao, prdxis, utopia) e rejeitam outros (“ideclogia materialista”, atefsmo).%

Essa descoberta do marxismo pelos cristios progressistas, e pela
Teologia da Libertagio ndo fol um processo meramente intelectual ou
académico. Seu ponto de partida foi um faro inevitdvel, uma realidade
brutal e geral na América Latina: a pobreza. Para muitos fiéis preocupa-
dos com o social, o marxismo foi escolhido porque parecia ser a expli-
cagdo mais sistemdtica, coerente e global das causas para essa pobreza, e
uma proposta suficientemente radical para aboli-la.

A preocupagio com os pobres foi uma tradigio da Igreja por qua-
se dois milénios, que remonta s origens evangglicas do cristianismo. Os
tedlogos latino-americanos se colocam continuadores dessa tradicdo que
lhes d4 tanto referéncia quanto inspiragio. No entanto, como ji enfatizei
vérias, eles rompem radicalmente com o passado em um ponto funda-
mental: para eles, os pobres ja nio sio basicamente objetos de caridade, €

sim agentes de sua prépria libertagdo. A ajuda ou assisténcia paternalista

54, Em set | ivro extraordindrio sobre o cristiznismo revalucionaria na América Latina, Samisel Silva Gotay menciona us sequintes autores masxistas
come referéncias significativas pata a Teologia da Libertagio: Goldmann, Garatdy, Schaff Kolakowsk, Lukdcs, Gramsd, Lombasdo-Radice, Luporini,
Sanchez Vazguez, Manded, Fanon e a revisia Monthly Review. Samuel Sitva Golay O pensamento cistao revolliciandrio na América Lating ¢ no (arlbe,
1969-73. San, Pauko: Edigoes Paulinas, 1985, p. 232

65. Nowso da teatia da dependénda por tedlogos dalibertagan, Veja Luigi Bordini, O mandsmo ¢ ¢ Teologio o Livertagdo. Rio de Janeiro: Editora Dois
Pontas, 1387, cap. 6; e Samuel Silva Gotay, 0 pensamento cristdo reveluciondrio, p.192-157,
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¢ substituida pela solidariedade com a luta dos pobres por auto-eman-

cipagao. Aqui ¢ que se estabelece a conexdo com o principio politico

marxista fundamental: a emancipacio dos trabalhadores serd obra dos
proprios trabalhadores. Essa mudanga talvez seja a nova contribuigio po-
fftica mais importante por parte dos tedlogos da libertagio. E a que tem
maiores consequéngias na drea da praxis social.

O Vaticano acusa os tedlogos da libertagio de terem substituido
os pobres da tradigio cristd pelo proletariade marxista, Fssa critica ¢ ine-
xata, Para os teélogos da libertacio, “os poBres” é um conceitc que tem
conotacées moralis, biblicas e religiosas. O préprio Deus é definido por
eles como o “Deus dos Pobres” e Cristo se reencarna nos pobres crucifi-
cados dos dias atuais. . também um conceito mais amplo que o das clas-
ses trabathadoras: inclui, segundo Gutiérrez, nio s6 as classes exploradas
mas também as ragas menosprezadas ¢ as culturas marginalizadas — em
seus escritos mais recentes, ele acrescenta as mulheres, uma categoria so-
cial que ¢ duplamente explorada,

Nio hd divida de que alguns marxistas irdo criticar essa substinui-
¢io do conceito “materialista” do proletariado por uma categoria assim
tdo vaga, emocional e imprecisa como ¢ a categoria “pobres”. Na verda-
de, 0 termo corresponde 4 situago latino-americana, onde encontramos,
tanto nas cidades como no campo, uma enorme massa de pessoas pobres,
inclusive trabalhadores, mas também desempregados, semi-empregados,
boias frias, camelds, marginais, prostitutas etc. que sdo excluidos do siste-
ma produtivo “formal”. Os sindicalistas cristao/marxistas de El Salvador
inventaram um termo que cobre todos esses componentes da populagio
oprimida e explorada: o pobretariado.

A opcio preferencial pelos pobres, adotada pela Conferéncia de

" Puebla dos Bispos Latino-Americanos (1979), foi, na prdtica, uma for-
‘mula conciliatéria, interpretada em um sentido tradicional (assisiéncia
‘social) pelas correntes mais moderadas ¢ conservadoras da Igreja e, por

" parte dos tedlogos da libertagio, como um comprometimento com a or-
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ganizacio e a luta das populagbes pobres por sua prépria libertagio. Em
outras palavras, a luca de classes marxistas, ndo 56 como “instrumento de
andlise” mas como diretriz para 2 agio, tornou-se um elemento essencial
da cultura polftica/religiosa dos setores mais radicais do Cristianismo da

Libertacio. Como declarou Gustave Guriérrez em 1971:

Negar a realidade da luta de classes significa, na pritica, tomar uma posigao
a favor dos setores sociais dominantes. Nessa questdo, a neutralidade é im-
possivel. [O que ¢ preciso £] eliminar a apropriagio por uns poucos da mais
valia produzida pelo trabalho da grande maioria e nio apelos liricos a favor da
harmonia social, Precisamos construir uma sociedade socialista que seja mais
justa, mais livre e mais humana e nio uma sociedade de conciliages falsas e

igualdade aparente.

Isso o levou 2 seguinte conclusio prdtica: “Construir uma socie-
dade justa hoje em dia significa necessariamente estar consciente e ativa-
mente envolvido na luta de classes que tem lugar diante de nossos olhos™®.

Como é que isso se enquadra com a obrigagao cristd de amor uni-
versal? A resposta de Gutiérrez se distingue por seu grande rigor politico
e generosidade moral: nés nzo odiamos nossos opressores, nos quere-
mos libertd-los também, libertando-os de sua prépria alicnagio, de sua
ambicio, de seu egoismo — em uma palavra, de sua desumanidade. No
entanto, para fazer isso, precisamos determinadamente escolher o lado
dos oprimidos e lutar concreta e eficazmente contra a classe opressora,

Para lutar eficientemente contra a pobreza precisamos entender
suas causas, E aqui que a Teologia da Libertagio converge, uma vez mais,
com o marxismo. Como o conhecido cardeal brasileiro, Dom Helder
CAmara, disse uma vez: “Quando eu pedia s pessoas que ajudassem os

pobres, era chamado de santo. Mas quando fazia a pergunta: por que

6. héoloiie de fa fibérition, 0. 276-277.
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existe tanta pobreza? era chamado de comunista”. A pobreza da grande
maioria e a incrivel riqueza de uns poucos privilegiados sio sustentadas
pela mesma base econdmica — o capitalismo dependente, o controle da
economia pelas corporagées multinacionais.

Nos anos 1960 a tradigio ética anticapitalista da Igreja come-
cou a ser articulada com a andlise marxista do capitalismo que também
inclui uma condenacio moral da injustica — especificamente na forma
da reoria da dependéncia. O grande mérito dos tedricos da dependén-
cia, principalmente André Gunder Frank e Anibal Quijano, fot romper
com as ilusées “desenvolvimentistas” — que prevaleciam entre os marxis-
tas latino-americanos na década de 1950, ao demonstrar que a causa da
miséria, o subdesenvolvimento, a crescente desigualdade ¢ as ditaduras
militares nao eram “feudalismo” ou modernizacio insuficiente, ¢ sim a
propria estrurura do capitalisme dependente. Em consequéncia disso,
argumentavam que s6 algum tipo de transformacio socialista poderia
arrancar os paises latino-americanos da dependéncia e da pobreza, Cer-
tos aspectos dessa andlise seriam incorporades nio s6 pelos tedlogos da
libertacio como também por alguns bispos e conferéncias episcopais,
principalmente no Brasil”.

Isso significa que a Igreja foi infiltrada por ideias comunistas,
como escreveram, em 1980, os especialistas i“epublicanos Norte-america-
nos? Se, por “ideias comunistas”, queremos dizer as dos Partidos Comu-
nistas, entdo essa declaragio estd totalmente enganada. O Cristianistno
da Libertagio, inspirade, em primeiro Jugar, por consideraces religiosas
e éticas, demonstra um anticapitalismo muito mais radical, intransigente
e categorico — ja que inclui a dimensio da repulsa moral — que o dos
Partidos Comunistas latino-americanos que ainda acreditam nas virtudes

progressistas da burguesia industrial e no papel histérico “antifeudal” do

o7, {fistans ¢ libertag3o tais comao o fesuita chileno Gonzalo Aoy rejeitazam: o conceito dominante que vé o deservolvimento camo uma transicao
da sutiedade "tradicional” para a sociedade "madermna’; ande & modermigade € impficitamerte assodada a0 tipo modema de capitalismo industrial
Genzaio Armoyo, "Consideradiones sabre el sub-desarrello am América Lating”, Santiago: Cuadernos def CEREM, n. 5, p. 61,

M
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desenvolvimento industrial (capitalista). Um exemplo é suficiente para
ilustrar esse paradoxo. O Partido Comunista Brasileiro explicou, nas re-
solucbes de seu Sexto Congresso (1967): “A socializagio dos meios de
produgio nio corresponde ao nivel amal da contradicao entre as forcas
produtivas e as relagdes de produgio”™. Em outras palavras, primeire é
preciso que o capitalismo industrial desenvolva a economia e modernize
o pafs antes que possamos comegar a falar de socialismo. No entanto,
em 1973, os bispos e superiores das -ordens religiosas do centro-oeste
brasileire publicaram um documento intdculade O grite das Igrejas, com
a seguinte conclusio:

Precisamos vencer o capitalismo: ele é ¢ mal maior, um pecado acumulado, as
rafzes podres, a drvore que produz todos os frutos que conhecemos tio bem:
a pobreza, a fome, a doenca e a morte... Para fazé-lo ¢ preciso ir além da pro-

priedade privada dos meios de producio (fibricas, terra, comércio e bancos).”

Outro documento episcopal é ainda mais explicito. A Declaragio
dos Bispos do Noveeste do Brasil (1973) declara:

A injustica produzida por essa sociedade ¢ frute das relagbes capitalistas de
producio que necessariamente criam uma sociedade de classes caracterizada
pela discriminacio ¢ pela injustica... Para sua libertagio, a classe oprimida ndo
tem outra alternativa se nio seguir a longa e dificil estrada {a viagem jd come-
gou) que leva i propriedade social dos meios de produgio. Essa é a base princi-
pal do projeto histérico gigantesco da transformacio global da sociedade atual
em uma nova sociedade na qual se torne possivel criar as condicoes objetivas
que permitam aos oprimidos recuperar a humanidade da qual foram destitui-
dos... O Evangetho exorta a todes os cristios e a todos os homens de bem a se

unirem a essa corrente profética.”

68, Doclimentos do Partido Comunista Brasiteire, Lishoa: Editora Avante, 1976, p. 71
89. {05 Ofispos Latinsemericanos eqtre Medellin y Puebfa. San Salvador UCA (Uniersidade Centroamericana), 1978, p.71.
70. Jaientendu les cris de mon peuple (Exode, 3.7). Documents dévéques et supérieurs dis nord-est biésilien, Bruxelas: Entraide et Fratemité, 1973, 2. 42-41,
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O documento foi assinado por treze bispos (inclusive Dom Hel-

“der Camara), pelos superiores regionais des franciscanos, jesuftas e re-

dencionistas, e pelo abade do mosteire beneditino na Bahia.

Como podemos ver por esses documentos episcopais — ¢ muitos
outros semelhantes que surgiram da corrente cristd da libertagio — a so-
lidariedade com os pobres leva 4 condenacio do capitalismo e, algumas
vezes, até A aspiragio pelo socialismo. Que espécie de socialismo? Esse
ndo ¢ um tema muito discutido pelos tedlogos da libertacio, que pre-
ferem lidar com ética em geral e valores sociais em vez de com questdes
estratégicas e tdticas, que deixam aos cuidados dos movimentos politicos.
Havia, no entanto, uma critica mais ou menos explicita dos chamados
“realmente existentes” modelos do socialismo — bem antes de 1989 — en-
tre os cristaos da libertacio. Por exemplo, Guriérrez insistiu que os povos
oprimidos da América Latina devem abandonar os caminhos adotados
anteriormente e, de forma criativa, buscar sua prépria estrada para o so-
cialismo. Sua abordagem ¢ inspirada por José Carlos Maridtegui, para
quem (escrevendo nos anos 1920) o socialismo na América Latina nio
pode ser uma “pura imitagdc” ou “cépia’ de outras experiéncias, e, sim,
precisa ser uma “criagio heroica”: “Devemos dar 4 luz, través de nossa
prépria realidade, nossa prépria linguagem, a um socialismo indo-ame-
ricano.” 7' Nio ¢ preciso dizer que para os tedlogos da libertagio, o so-
cialismo, ou qualquer outra forma de emancipagio humana, ¢ somente
a preparagio para a salvagio total da chegada do Reino de Deus na terra,
ou sua antecipagio. _

Nio devemos deduzir com isso que os te6logos da libertacdo
“aderem” ao marxismo. Como enfatizam Leonardo e Clodovis Boff em
sua resposta ao Cardeal Ratzinger, o marxismo ¢é utilizado como uma

mediacio para a renovagao da teologia:

71. Por exemplo, Théologie de fa bération, p. 120, 320. A ciacio de José Carlos Mariftequi fol extraida de uma coledo de ensalos, ideniog e poliica,
Lima: Ediosial Amaurta, 1971, p. 242
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Ele ajudou a esclarecer e a enriquecer certas nogoes teoldgicas imporrantes: o
povo, os pobres, a histria e mesmo a prixis e a politica. Isso nio significa que
temos que reduzir o contetdo teonldgico dessas nocoes aos Hmites da forma
marxista, Ao contririo, usamos o conteldo teérico vilido {que estd de acordo

com a verdade) das nogbes marxistas no horizonte teolbgice.”™

Entre os aspectos do marxisme que cles rejeitam estao, como po-
derfamos esperar, a filosofta materialista e a ideologia atelsta; mas isso
nio parece lhes preocupar grandemente, pois a seu ver nio € o atelsmo
e sim a idolairia que ¢ o principal adversdrio do cristianisme na América
Latina. Ainda mais importante ¢ sua rejeicdo da tendéncia economista
no marxismo, sobretudo do tipo “desenvolvimentista”, com sua cultura
que s¢ quer o “progresso econdmico’, “modernizacio” e o “desenvolvi-
mento das forgas produtivas” a qualquer custo.

Os marxistas partiddrios da modernizacio normalmente cha-
mam os cristdos da libertagio de “populistas” devido 4 simpatia que es-
ses tém por formas pré-capitalistas de vida comunitiria e ajuda mutua,
mantidas vivas na cultura popular {sobretudo entre os camponeses) e
também de sua tendéncia de substituir o proletariado como tinico su-
jeito da emancipagio por conceitos mais amplos: “os pobres”, “o povo”,
incluindo o campesinato e as comunidades indigenas. Por exemplo, o
conhecido antropdlogo marxista brasileiro Otdvio Guilherme Velho
criticou a Igreja brasileira por “considerar o processo de desenvolvimen-
to capitalista como um mal absoluto”, e por insistir sobre “a oposigio
total entre sua concepgio da terra e a concepgio ‘capitalista™. Ao re-
produzir uma ideologia camponesa espontinea baseada em um passado
pré-capitalista, a Igreja é incapaz de enfrentar questdes basicas como
a necessidade de uma revolugic burguesa. A posicio da Igreja sobre a

questio agraria tem muito em comum com a tradi¢io populista russa,

72, Leanardo e Clodovis Boff,"Le (7 de la pauvrete’ in: Théologies de fa fiberation, p. 139,
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em oposi¢io ao marxismo ortedoxo segundo o qual “o desenvolvimen-
to capitalista nio ¢ considerado um mal absoluto, e sim uma precondi-
¢do para as transformacdes futuras”.

o) claro, nem todos os marxistas latino-americanos cornparti-
tham essa perspectiva tao “cldssica’, mas esse ensaio ¢ representativo de
uma corrente importante entre 0s modernizadores de esquerda, E um
antigo debate no marmxismo latino-americano: devido 2 exortagio por
um “socialisme indo-americano”, baseado na tradi¢io das comunidades
indigenas (que ele chamou de “comunismo Inca”), José Carlos Marid-
tegui j4 tinha sido acusado pelos marxistas soviéticos e seus seguidores
latino-americanos de “roméntico” e “populista™.

Nio ha divida de que os tedlogos da libertacio ndo podem acei-
tar a caracterizagio marxista da religifo como “6pio do pove”. No en-
tanto, eles nio rejeitam totalmente a critica marxista da Igreja e das pré—
ticas religiosas “realmente existentes”. Gustavo Gutiérrez, por exemplo,
admitiu que a Igreja latino-americana tinha contribuido para dar um
cardter sacro 4 ordem estabelecida: "A protecdo que ela (a Igreja) recebe
da classe social que se beneficia com a sociedade capitalista que prevale-
ce na América Latina, ¢ a defende, fez da Igreja institucionalizada uma
parte do sistema e da mensagem cristd, um componente da ideologia
dominante™. Esse julgamento severo é compartilhado por um seter dos
bispos latino-ameticanos, Os bispos peruanocs, por exemplo, em uma
declaragio adotada por sua Trigésima Sexta Assembleia Episcopal (1969)
declararam: “Acima de tude, nés cristios devemos reconhecer que, por
falta de £é, contribuimes, com nossas palavras e nossas agdes, com nosso
siléncio e omissdes, para a atual situacio de injustica”

Um dos documentos mais interessantes sobre esse assunto é a reso-
lugio adotada pelo Departamento de Educagic de CELAM quase no final

da década de 1960 (antes da instituicio ficar sob 2 hegemonia conservadora):

73, Otévio Guilherme Yelho, Sociedade e agricusturs. Rlo de Janeiro: Zahar Editora, 1982, p. 125-136.
74 Théologle de fa libération, p. 266,
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A refigido crista foi e ainda é usada como wma ideologia para justificar o gover-
no dos poderosos. O cristianismo na América Latina foi uma religizo funcio-
nal para o sistema. Seus ritos, suas igrejas e suas cbras contribuiram para cana-
lizar a insatisfagio do povo na diregio do Além, desconectando-a totalmente
do mundo atual. Assim, o cristianismo refreou o proteste do povo contra um

sistema injusto e opressivo.”

E claro, essa critica é feita em nome de um cristianismo autén-
tico, soliddrio com os pobres e oprimidos ¢ ndo tem qualquer coisa em
comum com um questionamento da religido propriamente dita.

Como indicam esses trechos extraidos dos escritos de tedlogos e
de pronunciamentos de bispos, um setor significativo, embora minori-
tario, da Igreja latino-americana incorporou, tacitamente, Certos princi-
pios bdsicos do marxismo em uma nova interpretagio do cristianismo.
Alguns sindicalistas cristios ou membros de crganizacées esquerdistas,
bem como movimentos radicais tais coimo o dos Cristaes pelo Socia-
lismo, deram wm passo mais 4 frente ao tentar uma sintese ou fusio
do cristianismo com ¢ marxismo. Falamos aqui de uma corrente crista
incorporada ao movimento reveluciondrio. Realmente, como veremos
nos préximos capitulos, entre muitos paises {como o Brasil ou a Amé-
rica Central) essa corrente ¢ um dos componentes principais do movi-
mento revoluciondrio.

O problema de uma alianga tética com as chamadas forgas da
Esquerda Crista fez parte das preocupagbes do movimento trabalhisca
e de grupos marxistas na América Latina (e em outras regioes) durante
muitos anos. Em sua viagem ac Chile em 1971, Fidel Castro mencionou
a possibilidade de que se passasse de uma alianca tética para uma alianca
estratégica entre marxistas e Cristaos. Hoje, no entanto, depois das ex-

periéncias no Brasil, na Nicardgua e em Fl Salvador, nio devemos mais

75, Citado em fbid, p. 117-118. Em uma nota de rodapé, Guitiémez mendiona varics outros documentos episcopals latino-americands com a mesma
idela.
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falar em termos de uma alianca e sim de uma unidade orginica. Pois os

-cristdos j4 sdo um dos componentes essenciais do movimento trabathista

e revoluciondrio em muitos paises da América Latina.

Marxistas reagiram de vdrias maneiras a esse acontecimento novo
¢ inesperado. Enquanto alguns preferiam considerd-lo um truque do cle-
ro ou um novo tipo de “épio para o pove”, outros estavam dispostos a
adotar uma atitude mais aberta e a aceitar os cristios revoluciondrios

como membros legitimos do movimento. Um bom exemplo ¢ o Co-

mandante Luis Carrién, um membro da lideranca nacienal do FSLN,

(Frente Sandinista de Libertagio Nacional) que resumiu a questdo com

muita clareza €M 1ma entrevisa que deu em agosto de 1985:

Nio vejo qualquer obstaculo que possa impedir que cristios, sem renunciar a
sua fé, adotem para seu uso todos os instrumentos conceituais marxistas que
sejam necessdrios para um entendimento cientifico dos processos sociais e uma
orientacio revoluciondria na pritica politica. Em outras palavras, um cristdo
pode ser a0 mesmo tempo um cristio e um marxista perfeitamente coerente.

{...) Nesse sentido, nossa experiéncia pode ensinar muito. Muitos cristios es-
tiveram, ou ainda estio, ativamente envolvidos na Frente Sandinista e alguns
deles sdo até padres. E ndo estou me referindo unicamente a militantes de
categorias menos importantes: aiguns deles sio membros da Assembleia San-
dinista e tem grande responsabilidade politica... Acho que certas vanguardas
marxistas tiveram unia tendéncia a considerar setores cristios progressistas ¢
revoluciondrios como uma forca oposta, competindo por uma fragio dos se-
guidores politcos desses partidos. Acho que isse ¢ um erro. Ter evitado esse
erro é uma das grandes conquistas da FSLN, Nos unimos s estruturas de base
da Tgreja, ndo para tirar as pessoas delas, mas sim para incorpora-las a Frenie
Sandinista em um estdgio de sen desenvolvimento politico, sem que isso sig-
nifique, de nenhuma maneira, que somos contrdrios 4 sna participagio em
instituigBes cristis. Ao contrdrio, deixamos as pessoas nessas estrururas para

que seu envolvimento mais intenso se transforme em agio politica nesse am-
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biente. Nunca lhes dissemos que ao entrar para a FSLN eles ttm que enfrentar
o dilema da escolha entre 2 fé cristd e sua atividade na Frente. Se tivéssernos
colocado as coisas dessa forma, terfamos continuado a ser wum grupo muito

pequeno de arivisras.”

Devemos deixar bem claro, no entanto, que fora do Brasil ¢ da
América Central, a maioria dos membros da “Igreja dos Pobres” hesitam

em envolver-se em uma relagio significativa corn o marxisme; e isso nio

acontece unicamente devido 4 campanha do Vaticano, mas também de-
vido 2 uma desconfianca mais generalizada de teoria ¢ de envolvimento

politico explicito. Além disso, alguns dos tedlogos que, em um determi-
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nado momento, usavam categorias marxistas com frequéncia, hoje estio
muito mais cautelosos, sobretudo desde os eventos de 1989 na Europa

(o fim inglério do bloco soviético). Podemos dizer que hoje existe uma

tendéncia geral a que nio se d& muita énfase a0 relacionamento entre o
Cristianismo da Libertacio e o marxismo.
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