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Introducéio

A elaboracdo e 0 uso social de explicacOes sobre o passado foram praticas
constantes nas mais diversas sociedades humanas. Em geral, tais elaboractes
tratam de explicar e articular as origens, as transformagdes, as permanéncias
e as expectativas grupais, dando-lhes sentidos supostamente imanentes, que
funcionam, entre outras coisas, como elementos de coesdo social. E essaima-
néncia atribuida é socialmente entendida e aceita, em parte, pelo fato de que
tais explicagBes sdo construidas sobre as amplas concepcdes que cada socie-
dade possui — e compartilhade formamais ou menos homogénea, dependendo-
se do caso — acerca do tempo, do espago, da transformagdo, da permanéncia,
da origem, do destino, do que segja acontecimento, fato, verdade e etc; e que
formam um todo mais ou menos coerente, mas ndo monolitico, que podemos
chamar de visdo de mundo.*

A construcdo e a manutencdo de explicagdes historicas com aceitacdo socia
€ um processo de média ou longa duragéo e, em gerd, sobretudo nas chamadas
sociedades complexas, tende aestar sob o controle de camadas sociais especificas,
quepodem, inclusive, contar comindividuos ouingtitui cBes especiaizados napro-
ducgo, natransmissdo e nadifusdo detais explicacdes, como é o caso das sociedade
indigenas que analisaremos. Chamaremos de tradices histéricas a essas organi-
zag0es, grupos, ingtituigdes ou individuos que se dedicam de forma sistemética—
mas ndo necessariamente exclusiva— a construcéo, manutencao e transformagéo
de explicagBes sociad mente aceitas acerca do passado.

E tudo isso — arelagdo das tradi¢des histéricas com determinados grupos
sociais e aligagéo de suas construcdes com uma determinada visdo de mundo
—nos leva a conclusdo de que é imprescindivel entender as explicagdes sobre
0 passado como produtos historicos especificos, inseridos em um conjunto de
problemas que se relaciona diretamente com a sociedade em questdo.?

1 O conceito visdo de mundo pode ser definido como um “Conjunto articulado de siste-
mas ideol égicos relacionados entre si en forma relativamente congruente, con el que un
individuo o un grupo social, en un momento histérico, pretende aprehender el universo.”
(Lopez Austin 2002).

2 No entanto, € muito comum que as explicacdes produzidas pelas tradi¢bes ndo ociden-
tais — sobretudo pelas tradi¢es indigenas — sejam analisadas e caracterizadas de forma
conjunta e genérica, como se fossem o resultado da ac&o de principios ou leis univer-
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Essas sdo asidéias gerais que orientaram a elaboragao deste artigo, o qual
tem como obyjetivo especifico apresentar algumas das principais caracteristicas
das tradic¢des histéricas nahua e inca, para depois analisar, comparativamente,
suas diferentes acgoes, reacdes, transformacdes e continuidades diante de
processos historicos similares, contemporéneos e levados as regides do
Altiplano Central Mexicano e dos Andes Centrais por um agente histérico
comum. Estamos nos referindo as conquistas e colonizagtes castel hanas dos
séculos XVI e XVII.

O entendimento dessas diferentes tradi¢des e de suas distintas reagoes e
transformacgfes diante da empresa colonial castelhana é fundamental para
podermos contextualizar e analisar adequadamente os escritos historicos® pro-
duzidos nessas duas regides durante o Periodo Colonial*, sgjam os escritos de
origem e estrutura mais proximas ao pensamento nahua ou inca, ou sejam 0s
escritos tipicamente ocidentais que, de alguma maneira, utilizaram-se das
informagdes provenientes das tradicdes histéricas locais.®

sals, que regeriam o pensamento de suas sociedades produtoras — chamado de pensamento
mitico. Partindo desse pressuposto, tais andlises procuram determinar as caracteristicas
formais e conceituais comuns a tais explicacfes, independentemente das especificidades
sociais e histéricas em meio das quais foram produzidas. Veremos, por exemplo, que as
tradicOes histdricas mesoamericanas utilizavam um preciso sistema de calendério como
elemento organizador de suas narrativas. Esse sistema funcionava como uma espécie de
coluna vertebral das narrativas e permitia a marcagdo de uma inequivoca sequiéncia tem-
poral diacrénica, fato que ndo excluia a presencga da sincronia nos relatos. Apesar disso,
pouca atencéo tem sido dada a esse carater diacrénico do pensamento mesoamericano,
predominando a énfase no caréter ciclico ou sincrénico, o qual condiz mais facilmente com
0 pressuposto de que fora do mundo ocidental predomina o pensamento mitico, caracteris-
ticamente sincrénico e ndo preocupado em delimitar a fronteira presente-passado.

3 Estou chamando de escritos histéricos ao conjunto de textos que, de modo central e
explicito, possuem como tema as histdrias e 0s costumes dos povos americanos.

“ Esse raciocinio também pode ser aplicado, de modo mais geral, para ajudar a explicar
as distintas acOes, reacOes e transformagdes das sociedades indigenas americanas frente
a0 processo de conquista e colonizac&o castelhanas. Em outras palavras, somente enten-
dendo as especificidades das diversas sociedades indigenas — inclusive suas construcées
ideol 6gicas sobre a chegada e a presenca do europeu — é que poderemos compreender 0s
diferentes contatos, convivéncias e conflitos que foram construidos entre os povos lo-
cais e os estrangeiros a partir do século XVI.

° Em outra ocasi&o, tratamos da producdo de cronicas e histdrias pelos religiosos espa-
nhéis e do uso que fizeram das informagdes provenientes das tradic¢oes indigenas meso-
americanas (Santos 1998).
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1 — As tradicoes historicas nahua e inca

E muito dificil fazer uma caracterizacZo eqiitativa das tradicdes historicas
inca e nahua durante o periodo Pré-hispanico ou Colonia. O conhecimento
acerca dessas tradi¢des — que possuem em comum o fato de pertencer a socie-
dades estamentais e dominadoras que foram alvos das primeiras guerras de
conquistas castel hanas — depende, muitas vezes, de fatores alheios a boa von-
tade do pesquisador, dentre os quais podemos destacar: a sobrevivéncia ou
ndo de registros produzidos por tais tradicfes; o entendimento de seus even-
tuais sistemas de registro; aexisténciaou ndo de escritos alfabéticos coloniais,
produzidos por indigenas ou castelhanos, que registrem depoimentos da ver-
tenteoral, “traduzam” parte dosregistrostradicionaisou que, pelo menos, des-
crevam o funcionamento de tais tradi¢oes; e, por fim, a continuidade ou néo
dessas tradicdes até tempos recentes.

A positividade ou negatividade de cada um desses fatores determina,
em parte, a possibilidade de existéncia de um campo de estudo especifico,
gue se dedique aos registros tradicionais, aos escritos alfabéticos coloniais
Ou aos grupos humanos que mantiveram tais tradi¢cdes até tempos mais re-
centes. A articulagdo dos conhecimentos oriundos desses diversos campos
de estudo pode nos fornecer a possibilidade de entendermos, pelo menos
em parte, o funcionamento de tais tradi¢fes e de seus registros em tempos
pré-hispanicos ou coloniais.

Tal articulag&o tem sido mais afortunada no caso da tradi¢éo nahua do
gue no caso dainca, pois existe um grande desequilibrio, qualitativo e quan-
titativo, no conhecimento das fontes provenientes dessas tradic¢des histo-
ricas, bem como no conhecimento de informagdes coloniais acerca de seus
funcionamentos.

O desequilibrio qualitativo deve-se principa mente ao fato de reconhecer-
mos como tais e entendermos apenas os sistemas escriturarios empregados
tradicionalmente na Mesoamérica, 0s quais serviram para a producéo de um
sem nUmero de registros sobre papel, pele, pedra, cerémica e outros materiais.
Enguanto que no caso andino, reconhecemos e entendemos tédo somente as
complexas dimensdes numéricas dos quipus, registro que servia-se de con-
juntos de cord@es de distintas cores e comprimentos, articulados entre si de
diversas formas e com nés em distintas posi¢des. Os quipus mais simples pos-
suiam um cordel horizontal principal, ao qual se atavam cordéis verticais se-
cundarios, nos quais registravam-se, de acordo com a quantidade de nés e suas
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posicoes relativas entre si e entre o cordel principal, as unidades, dezenas,
centenas e etc.’

No entanto, além desse simples esquema de dois tipos de cordéis, muitos
guipus apresentavam cordéis duplos, triplos, com cores diferentes e com di-
ferentes tipos de nos, elementos esses que possivel mente também possuiam
seus significados. Desse modo, pairasobre os quipus umaenormedivida: eram
ou ndo utilizados também para o registro de informagdes ndo numéricas?

Pesa afavor dos que defendem que os quipus eram utilizados apenas para
registros numéricos’ o fato de ndo possuirmos nenhuma“leitura’, “traducéo”
ou versao colonial reconhecida e aceita de seus supostos contelidos ndo-numé-
ricos, apesar de que, como veremos, algunscronistasdo inicio do Periodo Colo-
nial relataram que seus informantes andinos utilizavam-se de quipus parares-
ponder aos questionamentos acerca de suas origens e historia. Tais relatos
coloniais sdo utilizados como argumento pelos que defendem que 0s quipus
serviam também para o registro de informagdes ndo-numéricas’, as quais ser-
viam de base para narrativas que dependiam de uma tradicdo oral articulada.
Desse modo, creio que ndo devemos dar a polémicapor encerrada. VVoltaremos
a essa polémica ao tratarmos especificamente de caracterizar a tradicdo
histérica inca.

De qualquer modo, ao contrério do caso do México Central, no caso
andino ndo possuimos “textos’ tradicionais, sejam pré-hispéanicos ou colo-
niais, pois se 0s quipus sobreviventes possuem dimensdes narrativas, ainda
ndo podemos entendé-las.

O desequilibrio quantitativo caracteriza-se pelo fato de que o nimero de
documentos baseados nos quipus ou na reconhecida oralidade das tradicbes
histéricas andinas produzidos durante o século XV1 e principios do século
XVII éinfinitamente menor do que aquantidade produzidano México Central.
Essa escassez de “traductes’ paralinguas européias ou de transliteragdes em
linguas locais dos registros ou narrativas tradicionais— ou aindaaimpossibili-
dade de entender totalmente os quipus — compromete as possibilidades de

® vale notar que nos Andes, diferentemente da Mesoamérica, onde era utilizado o siste-
ma numérico vigesimal, predominou o sistema decimal.

’ Dentre os quais podemos destacar Pease 1995.
8 Dentre os quais podemos destacar Ascher & Ascher 1995.
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entendimento do funcionamento e das principais caracteristicas das tradicdes
histéricas incas e andinas em geral.

Bem diferente € o caso do México Central, onde reconhecidamente havia
um sistema de escrita pictoglifica’, com o qual se produziram numerosos
documentos em tempos pré-hispéani cos e coloniais, dos quai s alguns exemplares
tradicionais e muitos adaptados as demandas coloniais chegaram até nés.*

Além disso, esses documentos pictoglificos tiveram parte de seus
conteldos “traduzidos’ ou explicados em textos alfabéticos em linguas indi-
genas e européias, com os quais, pese a todos os problemas envolvidos nesse
processo, podemos entender um pouco mais das principais caracteristicas das
tradicdes de pensamento histérico dessa regido. Em suma, houve um maior
reconhecimento por parte dos castel hanos das tradi¢des histoéricas nahuas — e
conseguientemente um ndmero maior de trabalhos coloniais conjuntos de
transcricdes e “traducbes’ — do que das tradi¢Bes incas. Talvez isso tenha
ocorrido porque aestruturanarrativaem anais e aescritapictoglificautilizadas
na Mesoamérica fossem, relativamente, mais parecidas as concepgdes
histéricas e ao sistema de escrita cristédos do que as concepgdes incas do
passado e suamenor importanciaatribuidaacronologia, além de suas rel agdes
com a paisagem por meio dos ceques e de seus distintos sistemas de registro,
como os quipus.™

° Prefiro o termo pictoglifico a pictogréafico por acreditar que ele evoca, de forma mais
explicita, a combinagéo entre elementos pictoricos e glificos, a qual era uma das princi-
pais caracteristicas do sistema de escrita mixteco-nahua. Em outra ocasido tivemos a
oportunidade de analisar algumas das sol uces figurativas empregadas nos codices nahuas
e pudemos comprovar que os problemas relacionados a semantica eram prioritarios em
relacéo aos de reproducéo realistica da dimensdo visual do mundo (Santos 2003).

0 Do Altiplano Central procedem dois manuscritos de formato, estilo, e caracteristicas
tradicionais, mas cuja datagdo € controversa. S8o eles os cddices Borbdnico e Aubin. Séo
considerados como pré-hispanicos os codices Borgia, Cospi, Féérvary-Mayer, Laud e
Vaticano B (grupo Boérgia); Becker n°. 1, Bodley, Colombino, Nuttall e Viena (grupo
Nuttall). Todos esses procedem da regi&o de Cholula, Tlaxcala e oeste de Oaxaca, da
qual procedem também o Cédice Selden, do grupo Nuttall, mas cuja datacéo € contro-
versa. Daregido maia procedem trés codices pré-hispanicos: o de Dresde, o de Parise o
de Madri, formado pelos codices Cortesiano e Troano e por isso também chamado de
Tro-cortesiano (Glass 1975).

1 Frank Salomon, em uma andlise da cronica de Titu Cusi Yupanqui, propde que as duas
tradi¢des de escrita e pensamento histoérico — a cristd e a inca — eram tdo diferentes e
irredutiveis que as “traduces’ eram virtualmente impossiveis (Salomon 1982).
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Como uma espécie de compensacao, que ndo chegaa equilibrar nosso co-
nhecimento das duas tradic¢fes, no caso andino temos uma acentuada conti-
nuidade daoralidade. Tal continuidade se deveu, em parte, ao estabel ecimento
e a manutengdo de uma sociedade colonial extremamente cindida e que se
manteve até tempos mui recentes. de um lado, os castelhanos e seus descen-
dentes, ocupantes da costa; e por outro, os grupos indigenas, refugiados ou
habitantes tradicionais das montanhas. Essa cisdo, apesar de seu caréter de
violéncia e de exclusdo, possibilitou a continuidade e a transformacéo mais
lenta de varias comunidades andinas e suas tradi¢oes historicas orais, o que
tornou possivel arealizacdo de estudos antropol 6gicos durante o século X X.*?

A - Nahuas e Mesoamérica

Penso que entre as diversas caracteristicas datradi¢céo historicanahua, trés
merecem destague por sua quase onipresenca nos registros pictoglificos e na
oralidade transcrita durante o Periodo Colonial: 1 —autilizagdo de um preciso
e complexo sistema calendario® como elemento central na organizagdo inte-
lectual das explicagdes acerca do passado; 2 — a localizacdo da época atual
apo6s uma sequiéncia de eras ou idades, cujosinicios e finais teriam sido mar-
cados por criacOes e destrui¢des cosmicas parciais, 3—acentralidade teméatica
do altepet! e seus pipiltin** nas narrativas acerca do passado mais recente.

Essas caracteristicas ndo séo exclusivas dos povos hahuas. Sao encontradas
€M grupos mesoamericanos anteriores amigracao desses povos aM esoameérica
— como por exemplo 0s maias e 0s mixtecos. Alias, a presenca dessas carac-
teristicas — aliadas a uma série de outras — tem servido justamente para que se
estabel eca a pertinéncia de um grupo a regido cultural mesoamericana, cuja
fronteira norte durante o Periodo Cléassico, aproximadamente do inicio daEra
Cristd ao século | X, encontrava-se muito mais ao norte do que durante aépoca

12 Para completar o desequilibrio, podemos agregar a desigualdade de meu conhecimento,
como estudioso do México Central, em relacdo as tradicOes historicas das duas regides.

¥ Na lingua portuguesa a palavra calendério e suas variagdes de género e nimero podem
ser substantivos ou adjetivos (Vocabulério ortogréfico da lingua portuguesa 1999: 130).

4 Termos em nahuatl que podem ser traduzidos, respectivamente, por cidade ou entida-
de politica independente e nobreza local.

163



164

Eduardo Natalino dos Santos / Revista de Histéria 150 (1° - 2004), 157-207

de predominio dos grupos toltecas e nahuas, isto &, dos séculos X ao XVI.
Além disso, as regides ao norte — Aridamérica e Oasisamérica — mantinham
constantes relagdes com a Mesoameérica, 0 que torna possivel que algumas
dessas caracteristicas, tipicas das tradi¢coes histéricas mesoamericanas, fossem
compartilhadas com os grupos setentrionais, como o0s nahuas, muito antes de
suas migragdes em direcdo ao sul.

De qualquer modo, depois da decadéncia dos grandes e hegemonicos
centros urbanos teotihuacanos, zapotecas e maias, cujo predominio politico e
cultural caracterizou o Periodo Classico, essas caracteristicas passaram a ser
parteintegrante das tradi ¢des histéricas toltecas e nahuas. Esses grupos obtive-
ram uma relativa hegemonia politica e cultural na Mesoamérica no Periodo
Pés-classico e, simultaneamente, adotaram, mantiveram etransformaram anti-
gas caracteristicas culturais mesoamericanas, entre as quais se encontrava o
sistemade calendario, a concepcdo das idades anteriores do mundo e acentra-
lidade dos altepeme™ e seus dirigentes na cosmol ogia, cosmografia e histéria.
Na regido central do México, 0s novos centros desses novos senhores meso-
americanos foram Tula, Azcapotzalco e, por fim, México-Tenochtitlan.

Tratemos entdo das trés caracteristicas mencionadas acima e da
importancia que possuiam para as tradi¢des histéricas nahuas.

Podemos dizer que a base do sistema calendario mesoamericano era a
conta dos dias, realizada por meio da combinagdo de um conjunto de vinte
signos, chamados de tonalli, com um conjunto de treze nimeros que, juntos,
serviam paranomear osdias. O conjunto dostonalli eracomposto por animais,
plantas, artefatos humanos, fendmenos naturais e conceitos abstratos, como
podemos observar naTabela 1, que traz seus nomes em nahuatl e suas respec-
tivas traducdes.

% Plural de altepetl.
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Tabela 1: Os vinte tonalli

—
1 I m v v
Cipactli Ehecatl Calli Cuetzpalin Coatl
Jacaré Vento Casa Lagarto Serpente
8| 2 &L =
A VI VII = X
Miquiztli Mazatl Tochtli Atl Itzeuintli
Morte Veado Coelho Agua Cachorro
&3 S
O B | By &k
X1 X XTI xav xv
Ozomatli Malinalli Acatl Ocelotl Cuauhtli
Macaco Erva Cana ou junco Jaguar Aguia
Zar| B Ry | BF o
e
Xv1 XvI i XD XX
Cozeacuauhtli Ollin Tecpatl Quiahuit] Y¥ochitl
Urubu Movimento Punhal Chuva Flor

Esse ciclo de 260 dias chamava-se tonal pohualli, palavra proveniente do
nahuatl e formada por tonalli, que significaardor, calor do sol, tempo de estio
e gue era empregada como sindnimo de dia, e por tlapohualli, que significa
coisa contada ou numerada. Desse modo, poderiamos traduzir tonal pohualli
como contar os dias.*

Mas éinteressante notar quetonalli também significaalma, espirito, razao,
parte, porc¢éo, o que é destinado a alguém ou destino, e que tlapohualli também
significahistéria dita ou relatada. E assim, tonal pohualli poderiaser traduzido
também como relatar ou contar algo sobre as almas, sobre o quinhado de cada
um, sobre o que é destinado a cada ser.'” Veremos que essa estreita relagéo

18 Esse ciclo de 260 dias era dividido em 20 trezenas, que eram registradas de maneira
sincrénica em livros pictoglificos com finalidades manticas e chamados de tonalamatl.
Esses livros eram utilizados por sacerdotes especializados em progndsticos, que envol-
viam todas as esferas da vida: nascimentos, mortes, enfermidades, guerras, plantios,
colheitas e etc. Nao entraremos em detal he sobre esse ciclo e seus livros corresponden-
tes pelo fato de que o foco deste artigo serd 0 uso que as tradigdes histéricas nahuas fa-
ziam de um outro ciclo calendério: a conta dos anos.

7 Todas as andlises dos termos em nahuatl e suas tradugdes foram feitas a partir do vo-
cabulério do frei Alonso de Molina (Molina2001) e do dicionario de Rémi Siméon (Rémi
Siméon 1997).
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entre contar o tempo e narrar sobre 0s destinos permeava 0 pensamento histo-
rico nahuae erautilizadatambém nacontados anos e seusregistros, doisquais
trataremos a seguir.

A partir da conta dos dias, 0s povos mesoamericanos homeavam e conta-
vam 0s anos sazonais, cuja duragdo havia sido precisamente definida em 365
dias.** O nome do primeiro dia do ano sazonal no tonalpohualli servia para
nomeéa-lo. Imaginemos que hoje é o dia 1 acatl (cana) e que esse é 0 primeiro
dia do ano sazonal: esse ano se chamara 1 acatl. Mas como o ano sazonal &
maior do que o ciclo de 260 dias, o proximo ano sazonal ndo comegara nova-
mente no dia 1 acatl mas no 106°. diado ciclo seguinte do tonal pohualli. Que
dia sera esse? Os vinte signos do tonalpohualli cabem dezoito vezes no ano
sazonal de 365 dias e sobram cinco dias, isto faz que o signo gque nomeia o
ano, chamado de portador ou carregador do ano, salte de cinco em cinco signos
dentre os vinte tonalli. Como o conjunto dos signos € formado por vinte, ao
final de quatro anos se regressa ao primeiro signo. Em outras palavras, se 0
primeiro ano teve como signo acatl, que é o décimo terceiro signo, o segundo
ano terd o décimo oitavo signo, isto &, tecpatl, o terceiro ano tera o terceiro
signo, isto é, calli, o quarto ano tera o oitavo signo, isto €, tochtli, e no quinto
ano volta-se ao signo acatl. Portanto, dentre os vinte signos do tonalli, apenas
guatro serviam para nomear 0S anos.

'8 H& uma polémica acerca da utilizagdo de mecanismos de gjuste entre o ciclo calenda
rio de 365 dias e aduragdo do ano solar, aproximadamente de 365 dias e um quarto. Alguns
estudiosos, como Victor Castillo Farreras (Castillo Farreras 1971), acreditam que havia
uma espécie de ano bissexto ou corregdes regulares, mecanismo indispensavel para que
o0 inicio do ano calendario e suas subdivisdes coincidissem de maneira regular com as
estagdes. Outros estudiosos, como Michel Graulich (Graulich 1990), acreditam que ndo
existia tal mecanismo e que ao longo do tempo houve uma grande defasagem entre o
inicio do ano calendério, suas subdivisdes e as estagdes. Um outro grupo de estudiosos,
dentre os quais podemos citar Gordon Brotherston (Brotherston 1997), propde ainda que
um sistema de calendério que teve uma continuidade de uso tdo ampla e que possuia
subdivisdes do ano marcadas por celebracdes e festividades claramente relacionadas com
as estacdes, seguramente possuia um mecanismo de correcdo. Acreditam, no entanto,
gue tal mecanismo n&o era empregado de modo t&o regular como o mecanismo do ano
bissexto, e que funcionava a partir da observagao dos solsticios e da conferéncia da posi-
¢do das Pléiades no meio da noite em que se comemorava o inicio do ano calendério,
guando entdo essa constelacdo deveria ocupar o zénite. A defasagem da ocorréncia do
solsticio e da posicéo das Pléiades em relacdo ao calendario poderia servir para, de tem-
pos em tempos, se fazer corregdes. Para um balanco geral da questéo: Tena 1992.
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Mas e quanto aos nimeros que acompanham os vinte signos do tonalli
para nomear 0s dias? Sera que apenas quatro nimeros acompanhavam 0s
guatro signosdo tonalli que nomeavam 0s anos? | sso aconteceria se tivéssemos
vinte nimeros para acompanhar os vinte signos do tonalli, pois desse modo
teriamos uma sequiéncia de vinte combinacfes fixas entre 0s nUmeros e 0s sig-
nos na conta dos dias. Mas vimos que eram treze 0s nimeros que se combina-
vam com 0s vinte signos para nhomear os dias e, consegientemente, para no-
mear 0s anos. Como ostreze nlmeros do tonal pohualli cabem vinte e oito vezes
no ano sazonal de 365 dias e sobra um, os nimeros dos dias com os quais 0s
anos iniciam-se avangam de um em um. Em outras palavras, se 0 primeiro ano
teve como diainicial 1 acatl, o segundo ano tera 2 tecpatl, o terceiro ano tera
3 calli, o quarto ano tera4 tochtli, o quinto ano tera 5 acatl e assim sucessiva-
mente até se operarem todas as possivei's combinagdes entre 0s quatro signos
e ostreze nimeros que caem como diasiniciais dosanos sazonais, 0 queresulta
em uma série de 52 anos, apos 0s gquais 0s nomes dos anos se repetem.

Esses anos sazonais eram chamados de xihuitl e seu ciclo de 52 anos era
chamado de xiuhmolpilli.* Esse ciclo calendério de 52 anos sazonais era a base
organizaciona doslivros em forma de anais chamados xiuhamatl, por meio dos
guais diversos grupos mesoamericanos narraram a histéria do préprio grupo,
suas origens, migragdes, guerras e dinastias reinantes.

Vale notar que os dois ciclos — o de 260 e o de 365 dias — integravam-se
perfeitamente, formando um s6 sistema, pois a repeticdo da combinacéo entre
ambos dava-se justamente a cada 52 anos sazonais ou 73 ciclos de 260 dias,
pois nos dois casos temos um total de 18.980 dias.*® Quando o primeiro diado
xihuitl encontrava-se com o primeiro diado tonalpohualli se celebrava afesta

1% Além disso, cada ano sazonal era dividido em dezoito periodos de vinte dias — chama-
dos de vintenas e marcados pela passagem completa dos vinte signos do tonalli — mais
cinco dias finais considerados baldios ou ocos — chamados de nemontemi. Em outras
palavras, 0 ano que seiniciou, por exemplo, com 1 acatl teria todas suas dezoito vinte-
nas iniciadas com acatl e depois cinco dias finais considerados aziagos.

2 A integragdo entre os dois ciclos que formam o sistema de calendério mesoamericano
é tdo complexa e completa que, em Ultima instancia, podemos considerar o xiuhmol pilli,
isto &, o ciclo de 52 anos sazonais, como uma das partes de um grande tonalpohualli de
anos sazonais, pois 52 é a quinta parte de 260. Em outras palavras, cinco ciclos de 52
anos sazonais conformam um grande ciclo de 260 anos sazonais, o qual, por sua vez,
pode ser subdividido em 365 ciclos do tonalpohualli.
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do Enlace dos Anos, ou Fogo Novo, momento muito celebrado e importante
para a visdo de mundo nahua e sua concepcao de histéria, pois acreditava-se
gque em um desses finais de ciclos 0 mundo voltaria a sofrer cataclismos que
poderiam marcar o final de mais uma era ou idade.

E possivel que alguns povos setentrionais que migraram para 0 México
Central, entre eles os nahuas, ja utilizassem essa conta cal endéria antes de suas
migragdes. Embora néo se possua nenhuma prova material direta de sua utili-
Zagdo em tempos pré-migracionais, creio que podemos fazer essa inferéncia
a partir do fato de que diversos livros cosmogonicos e de anais de distintos
grupos nahuas e chichimecas possuem uma abrangéncia temporal, uma con-
tinuidade narrativa e uma coeréncia de dados e datas que dificilmente poderia
ser resultado apenas de elaboragfes posteriores a entrada desses grupos na
regido mesoamericana

Parece-me muito mais provavel que esses grupos setentrionai s possuissem,
desde tempos pré-migracionais, individuos ou instituicdes responsaveis pela
elaboragado de histérias grupais e de explicagdes acerca das origens do mundo
edo homem. E quetaisindividuos ou institui¢cdes se serviam de parte do siste-
ma cal endario mesoamericano ou de algumaconta calendariasimilar, que pode
ser transposta ao sistema mesoamericano. Tal hipotese € reforgada pelo fato
de que esses grupos compartilhavam uma série de outros tracos culturais com
0S POVOS mesoamericanos — como por exempl o as concepcdes cosmograficas
—, com 0s quais mantinham também ativas relagdes comerciais.*

E claro que depois das migracdes e da posicio de destaque que alguns
desses povos setentrionai s conseguiram entre os antigos povos mesoamerica-
nos, como aconteceu, por exemplo, com os mexicas, tais histérias e cosmo-
gonias foram re-elaboradas de acordo com as novas demandas e as posicoes
politicas ocupadas dentro das intricadas redes de poder e de aliancas. No caso
dos mexicas, sdo os relatos desse periodo pés-migracional e de hegemonia

2 No entanto, existe uma polémica sobre a origem dos grupos nahuas. Na verdade, n&o
temos certeza se vieram de fora da Mesoamérica, de dentro ou se regressaram a ela. De
acordo com suas proprias fontes, os nahuas seriam chichimecas — denominagéo geral
dada aos coletores-cacadores que habitavam ao norte da Mesoamérica — que migraram.
Mas esse discurso pode ser parte de uma estratégia politica que reivindicava essa ori-
gem — valorizada por sua valentia e bravura guerreiras — para justificar os dominios po-
liticos e tributérios sobre outros povos.
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politica que chegaram até nds por meio de codices pictoglificos, textos
alfabéticos ou obras hibridas do Periodo Colonial e que expressam a producéo
da tradic&o histérica mexica durante os séculos XV e XVI.%

O Coadice Vaticano A (1996) é um bom exemplo para entendermos, de
modo mais concreto, as afirmacdes feitas acima acerca da tradicéo historica
nahua e do uso da conta dos anos como elemento organizador das narrativas
acerca do passado. Nesse codice, temos uma grande secéo que se constitui
como um livro de anais, em nahuatl xiuhamatl. Esses anais narram a historia
da migragdo mexica desde a passagem por Chicomoztoc, passam pelo esta-
belecimento e fundag&o de M éxico-Tenochtitlan e chegam até a épocada con-
quista e principios dacol oni zag&o castelhana. Em outras pal avras, temos nesse
codice uma seqiiéncia narrativa de quase quatrocentos anos, naqual podemos
observar claramente que a conta dos anos sazonais, marcada pela seqiiéncia
ininterruptados glifos de todos esses anos, possui umafungdo muito especifica:
fornecer uma espécie de |6gica organizacional sobre a qual eram inseridos os
registros pictoglificos dos eventos.

Curiosamente, mastalvez sintomaticamente, esses anaisterminam com umas
guantas paginas quase em branco (pp. 94v-96v), nas quaistemos apenas osglifos
da conta dos anos. Em verdade, ndo sabemos se as paginas ficaram sem os
registros pictoglificos dos eventos que corresponderiam aos anos marcados ou
se os glifos da conta dos anos foram pintados antes dos anos que esto sendo
marcados, como uma espécie de estrutura prévia a espera de uma selecéo, de
uma combinagdo e de uma construcdo de eventos que seriam ai encaixados. A
confirmagéo da segunda hipotese reforcaria a posicéo estrutural que estou
atribuindo & conta dos anos para a organizagdo das narrativas histéricas nahuas.

No caso dos Anales de Cuauhtitlan (1945), texto afabético produzido em
meadosdo século XV e cujosautores provavel mente procediam de Cuauhtitian,
cidade de origem nahua e vizinha de México-Tenochtitlan, também podemos
perceber o uso da conta dos anos como elemento organizador de uma narrativa
tempora mente muito ampla. O texto narra a historia dos grupos chichimecas,

2 Vale lembrar que se as explicagdes acerca do passado cumprem funcdes ideol dgicas,
como por exemplo alegitimac&o do poder politico de um grupo, necessitam de umaampla
aceitacdo. Desse modo, é mais eficaz que as novas explicagdes historicas ndo se produ-
zam a partir de uma ruptura total com as antigas, mas sim a partir re-elaboracfes, con-
tinuidades ou rupturas aparentes.
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principalmente dos mexicas e dos cuauhtitlanenses, desde principios do século
VI d.C. até principios do século X V1, e apresenta claros indicios de ter tido a
antigos livros pictoglificos de anais como base de sua confecgéo.

Um desses indicios € a propria maneira de utilizacao da conta dos anos
sazonais, que funcionano texto como umaespécie de fio condutor que estrutura
uma narrativa cujos eventos se dividem e se distribuem, de modo desigual, ao
longo das partes dessa conta, isto €, ao longo dos anos do xiuhmolpilli. Vale
notar que os nomes de todos os anos sdo citados de forma completa e ininter-
rupta por quase novecentos anos, mesmo que durante umagrande série de anos
ndo haja eventos narrados. Esse tipo de emprego da conta dos anos é em tudo
semel hante ao que possuianos anai s pictoglificos, como vimos no caso do Codice
Vaticano A, nos quais o xiuhmolpilli também aparecia de forma continua e
ininterrupta, suportando e estruturando o registro pictoglifico dos eventos e das
personagens que se distribuiam de forma desigual em seu decorrer.

Tanto no caso dos anais pictoglificos do Cédice Vaticano A como no caso
do texto alfabético dos Anales de Cuauhtitlan, creio que podemos perceber
claramente que ndo h& nenhum outro tipo de divisdo interna ou de elemento
estruturante da narrativa a ndo ser a ininterrupta presenca da conta dos anos
sazonais, aqual, no caso do Cédice Vaticano A, segue marcada mesmo quando
jando ha eventos registrados. Desse modo, creio que élicito propor que a pre-
senca da conta dos anos sazonais era parte integrante da explicacéo historica
datradicéo nahuae, portanto, parte também da propria percepcéo de passado.
Dito de outro modo, para a tradicéo historica nahua, narrar 0 que aconteceu
implicavaem localizar temporal mente os eventos em uma contaanual que pos-
suia duas dimensfes muito claras e distintas: a sincrénica e a diacronica.

A sincronia provinha do fato de que 0s anos sazonais, como vimos ante-
riormente, serepetiam acada’52 anos e, junto com eles, suas qualidades. Sendo
assim, registrar o que aconteceu nos anos passados era uma forma de se co-
nhecer essas tais qualidades, que regiam os aconteceres, e, desse modo,
conhecer relativamente o que iria ocorrer nos anos presentes ou futuros. E a
famosarelagdo entre histéria e profecia que existe em todas as tradi¢des histé-
ricas mesoamericanas e que encontra-se presente sobretudo nos livros maias
conhecidos como chilames.”® Mas, a0 mesmo tempo, seja nos textos pictogli-

2 Dentre os intimeros chilames, 0 mais conhecido é o Chilam Balam de Chumayel (Libro
de Chilam Balam de Chumayel 2001).
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ficos ou nos alfabéticos, esses ciclos estdo dispostos de maneira sucessiva e
sd0 acompanhados por eventos também sucessivos — como, por exemplo, a
ascensdo e morte de um soberano —, fato que garante o inequivoco e preciso
registro da diacronia

O sistema calendéario nahua, e mesoamericano em geral, também possuia
umaestreitarelagéo com aconcepgao cosmogréfica. Paraos mesoamericanos,
0 espaco dividia-se, verticalmente, em um série de niveis celestes e inframun-
danos e, horizontalmente, em quatro rumos ou direcdes e um centro. Todas as
subdivisdes dos ciclos calendari os que compunham o sistema mesoamericano
estavam relacionadas, principal mente, com as quatro diregdes do mundo hori-
zontal. Desse modo, as trezenas que compunham o tonalpohualli se relacio-
navam sucessivamente com os rumos do universo, comegando pelo oriente,
passando depois pelo norte, pelo ocidente e chegando ao sul, girando pelo
horizonte no sentido contrario ao dos ponteiros do relégio. Esse mesmo mo-
vimento do tempo pelas diregdes do universo era atribuido ao ciclo dos anos
sazonais, no qual cada ano se relacionava com uma das diregoes.

Todas essas diregdes, além dos proprios nimeros e signos que marcavam
os dias e anos, eram portadoras de qualidades e caracteristicas especificas e
gue assim carregavam o tempo com influéncias e qualidades distintas, confor-
me sua direcéo de procedéncia. Desse modo, para a tradi¢do histérica nahua,
0 tempo nédo era uma entidade absoluta, apenas quantificavel e desprovida de
gualidadesinerentes, mas algo que trazia sempre sua propria carga de destino,
seu tonalli, aqual deveria ser entendida para que 0 homem pudesse, no caso
de um tempo propicio, obrar em consonanciaou, no caso de umacargaadversa,
tentar reverter ou anular seus efeitos.

Essa mesma forma de localizag8o temporal também encontra-se presente
nos relevos em pedra e outros monumentos, onde é marcada por meio do em-
prego dos mesmos glifos calendarios que estdo nos codices pictoglificos.? O
problema é que na maioria dos relevos e dos monumentos temos apenas uma
data e ndo toda umalonga sequiéncia do xiuhmolpilli, fato que por vezes gera
incertezas na determinacdo dessa data dentro da seqiiéncia de ciclos de anos

2 Como exemplo, poderiamos citar a famosa Pedra do Sol ou a I4pide de inauguragio do
Templo Maior, ambas na Sala Mexica do Museu Nacional de Antropologia, México DF,
que trazem, respectivamente, as datas 13 acatl e 8 acatl, correspondentes a 1479 e 1487.

171



172

Eduardo Natalino dos Santos / Revista de Histéria 150 (1° - 2004), 157-207

sazonais, ou seja, muitas vezes ndo sabemos se tal data se refere a um ano
“X”, ou a0 ano “x” menos 52 anos, ou ainda ao ano “x”mais 52 anos e assim
por diante. No entanto, ndo devemos nos esgquecer que isso ndo deveria ser
um problema para os contemporaneos dessas inscri¢des e monumentos, que
certamente possuiam umasérie de outros referenciais externos ataisinscricoes
€ monumentos, os quais permitiam localizar tais datas de formamuito precisa
entre os diversos e sucessivos ciclos do xiuhmolpilli, fazendo assim que a di-
mensdo diacrdnica dessas datas estivesse assegurada.

Esse mesmo sistemade coOmputo temporal também foi utilizado paraaela
borag&o de explicagdes que versavam sobre um passado muito mais distante,
no qual tiveram origem os deuses, 0 mundo e os homens. Os nahuas, assim
como todos 0s grupos consi derados mesoamericanos, explicavam esse distante
passado dividindo-o em diversas idades ou sois, nos quais as atuacfes dos
deuses eram centrais para 0 desabrochar e o declinar de cada um deles, os
guais, em geral, terminavam por grandes cataclismos. Vale notar que esses ini-
cios e finais de idades ndo eram totais, ou sgja, cada idade possuia elementos
gue se transformavam e continuavam existindo na outra, gerando uma espécie
de aperfeicoamento do mundo, dos homens e de seus alimentos vegetais, aper-
feicoamento esse que culminou na idade e humanidade atuais. Essa humani-
dade seria, dependendo da versdo, a quarta ou quinta e se caracterizaria pela
utilizacdo do milho como alimento por exceléncia.

O que nosinteressaaqui € o fato de que os ciclos de 52 anos serviam tanto
paracontabilizar as explicagbes acerca do passado mais distante como do pas-
sado maisrecente. Creio queisso reforcaahipétese de que o sistemacalendario
— com suas dimensdes sincrénica e diacrénica — desempenhava um papel
central para a percepcao de passado, distante ou recente, e para a construcéo
de narrativas explicativas por parte da tradicédo historica nahua. Tal fato nos
indica também que para os nahuas inexistia uma distin¢éo qualitativa ou uma
ruptura temporal entre a percepcdo desses dois tipos de passado.

Apesar dessa continuidade estrutural-calendaria entre as narrativas acerca
do passado mais distante e mais recente, havia umaimportante distingéo entre
as duas modalidades de relato. No caso das narrativas acerca das idades do
mundo, predominavaumagrande sintese, ou sgja, cadaidade eranarradacomo
um todo, no qual se destacavam as agOes divinas de criac8o e destrui¢éo, o
nome da idade em questéo, o tipo de homem que existia, o cataclismo que a
encerrou e as mutagdes pel as quai s passaram os homens e outros animais, além,
é claro, de sua duragdo, contabilizada em anos sazonais.®



Eduardo Natalino dos Santos / Revista de Historia 150 (1° - 2004), 157-207

De modo geral, depois de narrar essas quatro ou cinco idades, por vezes
enfatizando e detalhando um pouco mais as explicagdes acerca do inicio da
humanidade atual, esses textos cosmogoni cos e hi stéricos seguem com 0s epi so-
dios que tratam de Tula, de Quetzal coatl e dos toltecas, quando entdo os relatos
ganham maisdetalhese, em geral, adotam propriamente aformade anais, forma
essa gue continua na narrativa dos eventos mais recentes, como as migragoes e
0s estabel ecimentos dos altepeme nahuas na regido central do México. Talvez
isso indique a existéncia de uma concatenagdo narrativatipica datradicéo histo-
rica nahua, a qual encaixava a histéria mais recente dentro de uma seqiiéncia
cosmogonicamarcada pelaexisténciadas diversasidades ou sbisanteriores. Em
outras palavras, talvez essa localizacdo da historia grupal dentro de um marco
temporal maisampl o, fornecido justamente pel as chamadas narrativas cosmogo-
nicas, fosse parte integrante dessa tradic&o histérica.®

No entanto, a existéncia dessa concatenacdo dos relatos cosmogonicos e
histdricos ndo é uma unanimidade entre os estudiosos.?” Muitos afirmam que
as histérias indigenas pré-hispanicas caracterizavam-se pela centralidade do
altepetl e que essas histérias mais gerais, produzidas no Periodo Colonial,
seriam o resultado dainfluéncia das histérias universais cristas, as quais leva
ram os indigenas a reunir em textos Unicos as histérias locais e as narrativas
cosmogonicas, construindo assim uma estrutura mais proxima dos textos do
Velho Testamento, sobretudo do Pentateuco.?®

E essa centralidade do altepetl nas narrativas oriundas das tradicoes histo-
ricas nahuas €&, justamente, a proxima caracteristica a ser tratada.

% De acordo com o texto da Historia de |os mexicanos por sus pinturas (1996), por exem-
plo, as idades anteriores a atual duraram, respectivamente, 676 anos (treze ciclos de 52),
novamente 676 anos, 364 anos (sete ciclos de 52) e 312 anos (6 ciclos de 52). Tratamos
desse tema em detalhes em uma outra ocasido (Santos 2002).

% Essa estrutura narrativa pode ser observada nos seguintes textos alfabéticos e codices
coloniais nahuas: Anales de Cuauhtitlan (1945), Leyenda de los soles (1945), Historia
de los mexicanos por sus pinturas (1996) e Cadice Vaticano A (1996). Tal estrutura pode
ser observada também no texto do Popol Vuhl (1996), que narra a histéria grupal dos
quichés depois da cosmogonia, e nas estelas maias, que localizavam temporalmente os
feitos recentes, por meio da conta longa, a partir de uma datainicial (13 ou 14 de agosto
de 3113 a.C.), a qual marcaria justamente o inicio da atual idade.

2 Uma de suas principias defesas encontra-se em Brotherston 1997.

% Entre esses estudiosos, podemos destacar Navarrete Linares 2000.
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A maior parte dos escritos nahuas conhecidos — sejam pictoglificos tradi-
cionais, pictoglificos adaptados as demandas coloniais ou ainda alfabéticos —
s80 anais que possuem como temas centrais a histéria de unidades politicas
independentes, conhecidas como altepetl. Tal centralidade também é confirmada
pela concepgdo cosmografica reinante na Mesoamérica, na qual 0 espaco se
dividia, verticamente, em um série de niveis celestes e inframundanos e,
horizontalmente, em quatro rumos ou direcfes e um centro, ocupado justamente
por cada altepetl, que se concebia, portanto, como o umbigo do mundo.

Como vimos acima, em algumas narrativas alfabéticasindigenascoloniais,
esses anais aparecem depois de uma segdo que abordou a cosmogonia e suas
vérias criagOes e destruicdes sobrepostas, apresentando as historias locais, ou
seja, a histéria de determinados grupos e seus altepeme, como um capitulo
inserido em histérias mais amplas, as quais abarcariam desde as origens do
mundo e do homem, passariam pelas histérias tolteca e das migracdes de cada
grupo e chegariam até o passado imediatamente anterior a producéo de tais
narrativas. No entanto, muitos dos anais pictoglificos nahuas, como por exem-
plo a Tira de la peregrinacién, também chamada de Cédice Boturini (1975),
iniciam-se simplesmente com a histériamigracional do grupo ou, no maximo,
com a histériatolteca, ndo contando assim com a presenca de uma secéo dedi-
cada as historias cosmogonicas.

Isso pesa a favor da hip6tese de que as narrativas que possuem ata conca
tenagdo — cosmogonia, historiatolteca e histérias locais— sgjam, naverdade, uma
tentativa indigena-colonid de adaptar as explicaces histdricas e cosmogbnicas
nahuas tradicionais a uma estrutura mais proxima das histérias universais cristas.
Talvez tais relatos existissem de formamais ou menos independente e, em princi-
piosdostemposcoloniais, tenham s do conectados pel osinformantes, alunosindi-
genas e religiosos dos col égios missionarios - princi pal mente franciscanos— para
gue tivessem formatos similares aos das histérias cristas de entéo.

De qualquer modo, a maioria dos textos, pictoglificos ou alfabéticos,
produzidos pel os grupos nahuas que se estabel eceram no Vale do M éxico apre-
sentam uma historiamai's curtaem termos temporais e caracterizada pel a aten-
¢do central dedicada aos processos de migracéo, a historia tolteca e ao esta-
belecimento definitivo dos altepeme e suas linhagens de governantes. Tais
linhagens, quase que invariavel mente, relacionavam-se com os toltecas, fato
gue era evocado como fonte de legitimidade para os papéis que cada nova
entidade politicadaregido desejava ocupar: herdeiros dostoltecas no controle
politico e comercial depois da decadéncia de Tula, por volta do século XII.
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A comparagdo entre tais textos mostra-nos a existéncia de enormes se-
melhancas estruturais e narrativas entre as historias particulares de cada
altepetl. Uma dessas semel hangas reside na existéncia de formulas narrativas
comuns ao se tratar de eventos-padr&o, como, por exemplo, a partida daterra
original, o estabelecimento definitivo do altepetl, suas aliancas e conflitos
(Navarrete Linares 2000). Taissimilitudes poderiam ser fruto defortes contatos
entre as tradi¢des historicas dos diversos grupos nahuas ou resultado da deri-
vacdo de todas essas narrativas de um model o histérico comum, talvez de ori-
gem tolteca ou ainda teotihuacana. Além disso, tais similitudes possuiam im-
portantes fungdes politicas, pois é sabido que os anais histéricos dos altepeme
nahuas desempenhavam a funcéo de legitimar a ocupacdo de determinados
territérios e o estabel ecimento de fronteiras territoriais e politicas em pleitos
inter-grupais, tarefa paraaqual era conveniente utilizar-se de umalinguagem
e de uma estrutura reconhecida de forma universal. Em outras palavras, 0s
anais deveriam ser umavoz particular gue defendesse osinteresse do altepetl,
mas umavoz particular que compartilhasse elementos reconheciveis e aceitos
pelas tradicdes histéricas vizinhas (Navarrete Linares 2000).

Por outro lado, dentro do altepetl, os anais também funcionavam como
uma espéecie de atestado de legitimidade para a posi¢ao ocupada pelas elites
dirigentes diante dos demais grupos sociais, pois registrava como seus ante-
passados, sangtiineos ou funcionais, eram os responsaveis pela condugdo das
migracoes, pelafundagéo do préprio altepetl e pelas conquistas dosterritérios
ealiancas. Devido aessas fungdes legitimadoras, asinstituicdes e pessoas res-
ponsaveis pela producdo dos anais encontravam-se no interior dos grupos
governantes ou, pel o menos, rel acionavam-se deformamuito estreitacom eles.
Prova disso € que seus temas mais comuns eram as linhagens de pipiltin, as
mudancas de governantes e os eventos que afetavam o altepetl como
corporagdo, como por exemplo as migragdes, asfundagdes, as guerras, 0s con-
flitos dinasticos e alguns fenémenos naturais.”

» E muito comum que os anais nahuas registrem os terremotos e os fendmenos celestes
menos freguientes, como os eclipses, as passagens de cometas ou a queda de meteoros,
fendmenos para os quais existiam glifos especificos. Esses fendmenos poderiam ser inter-
pretados como prendncios de importantes eventos. Novamente temos a relagdo entre his-
téria e profecia: 0 passado poderia contribuir para revelar o futuro ou explicar o presente.
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Essa estreita relagdo entre elites governantes e tradic&o histérica chegou,
inclusive, aseinstitucionalizar entre os mexicas por meio do calmecac, espécie
de centro de formagéo freqlentado pelos jovens descendentes dos grupos
governantes e sacerdotais.*® Nessainstituicéo, eram produzidas e transmitidas
— por meio de codices pictoglificos e da oralidade™ — as explicacdes cosmo-
gobnicas e histéricas, as quaisinseriam-se em mei o de umasérie de outros sabe-
res como, por exemplo, a arte da guerra e do sacerdécio.

Como consequiénciadessa duplafuncéo | egitimadora desempenhada pel os
anais dastradi¢des historicas nahuas, cadaaltepet! ou grupo politico procurava
criar versdes histéricas mais vantagjosas parasi. O resultado é que temos assim
umaverdadeirapolifoniade versdes no que diz respeito as etapas maisrecentes
da historia, principalmente quando os temas s80 0 estabel ecimento territorial,
as conquistas e expansdes, o estabel ecimento das elites dirigentes e as aliangas
com altepeme vizinhos (Navarrete Linares 2000).

No entanto, no que diz respeito as etapas anteriores, que tratam da cos-
mogonia ou da histéria tolteca, parece haver uma concordancia maior entre
as distintas vozes, principalmente quando se trata de estabelecer os toltecas
como antecessores das linhagens governantes ou de situar a criagdo da huma-
nidade atual em Teotihuacan. Essas coincidéncias reforcam ahipétese lancada
mais acima, isto €, que as diversas tradi¢des historicas possuiam muitos con-
tatos ou baseavam-se em tradicOes historicas anteriores, talvez de origens
toltecas ou teotihuacanas.

E esse tipo de tradicdo histérica nahua que entrar4 em contato e se con-
frontard com os castelhanos e com a tradi¢éo histérica cristd no século XVI.
Veremos os resultados desse encontro-confronto depois de caracterizarmos
as tradicdes histéricas incas.

% Inclusive, o discurso dos sdbios e ancidos poderia ser chamado de calmecatlahtolli,
sendo que tlahtolli significa discurso, palavra, histéria ou relato.

3L A relacfo entre os escritos pictoglificos e a oralidade ndo era de equivaléncia restrita e
direta. A recitacdo oral, que ocorria em ocasides especias e determinadas, interpretava e
se expandia a partir dos escritos que, por sua vez, traziam elementos que estavam aém das
palavras faladas e que permaneciam inalterados ao longo do tempo. Ambos eram partes de
um sistema maior de comunicagdo (Lockhart 1992).
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B — Incas e Andes

Como apontamos acima, as tradi¢des historicas incas de tempos pré-hispa
nicos, e andinas em geral, sdo bem menos conhecidas do que as mesoameri-
canas. Tal deficiéncia deve-se, principalmente, a escassez de fontes documen-
tais produzidas por tais tradicoes, em tempos pré-hispanicos ou coloniais, o que
talvez relacione-se com o papel preponderante que era desempenhado pelas
narrativasorais e por formas de registro muito distintas das que tradicionalmente
reconhecemos como tais, como por exemplo os ceques.* Soma-seaisso, anossa
incapacidade de entender completamente os sentidos que eram veiculados por
fontes como os quipus, os pallares ou os tocapus.®

Devido atal deficiéncia, recorreremos adois campos de estudo que podem
nos proporcionar, deformaindireta, algumasinformacdes e caracteristicas das
tradicOes histdricas incas.

Um desses campos € o que trata da visdo de mundo andina, cuja impor-
ténciareside no fato de que nela, certamente, estdo os marcos tedricos e con-
ceituais dentro dos quais as tradi¢des incas operavam e construiam suas expli-
cacOes sobre o passado. Tais estudos utilizam-se, além das fontes materiais e
escritas coloniais, dos trabalhos antropol 6gicos realizados no século XX, 0s
guais demonstram a vigorosa continuidade das tradi¢es orais andinas, res-
ponsaveis pelamanutencdo de relatos muito semel hantes aos poucos que foram
transcritos no Periodo Colonial. O outro campo é composto pel os estudos his-
toricoseliterarios que se dedicam as crénicas coloniais quetrataram da historia
e dos costumes andinos, as quais contaram em suas producdes com a partici-
pacdo de membros da sociedade inca ou de individuos que transitavam entre
os dois mundos, como por exemplo Guaman Poma de Ayala.

% Os ceques eram linhas ou caminhos demarcados na paisagem por meio das guacas,
objetos ou lugares sagrados, muitos dos quais relacionados com o0s antepassados. Dessa
forma, os ceques eram um meio de se fixar ou relacionar alembranga dos antepassados,
e dos acontecimentos a eles vinculados, com a geografia local. Veremos que ao longo
dos ceques eram proferidos discursos e encenados episodios sobre o passado.

3 Além dos famosos quipus, cuja parte da polémica foi exposta anteriormente, existe
também uma discussdo acerca dos significados dos pallares, conjunto de desenhos e
signos muito freqiientes na ceramica mochica, e dos tocapus, desenhos e motivos geo-
métricos utilizados nos tecidos das vestimentas, principalmente dos grupos sociais hie-
rarquicamente superiores nas sociedades andinas (Millones 1987: 73-74).
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Tomando por base esses estudos, apresentaremos algumas concepcdes da
visdo de mundo andina e inca que seriam fundamentais para a construcéo de
explicagdes acerca do passado, como por exemplo as concepgdes de espago,
tempo e acontecimento.* Depois, analisaremos algumas textos coloniais que
tratam do problema da utilizagdo dos quipus.

Sabemos que no caso dosincas, e povos andinos em geral, predominavauma
organizagdo dual do espaco, baseada na concepgdo de verticalidade e que tendia
adividir o mundo entre acima e abaixo. Talvez a importancia dessa divisao
relacione-se com a enorme valorizag&o das distancias verticais nos Andes,
responsvei spel os enormes contrastes ecol gi cos entre acostae amontanha, entre
as diversas dtitudes de montanha e entre essas diversas dtitudes e a planicie da
Amazonia. Desse modo, era fundamental para a populacdo de qualquer regido
andina estabel ecer rel agbes — baseadas no principio da reciprocidade ou manay —
de escambo ou comércio com outras populagdes, ou ainda possuir territorios e
enviar colonizadores, chamadosde mitmag, aregifesdeoutrasdtitudese, portanto,
com outros meios ecol égicos (Stern 1986: 25-32).

A indispensabilidade dasrel agBes entre as popul acBes de diversas altitudes
talvez tenha se formalizado intel ectual mente e se explicitado por meio dacon-
cepcdo de uma separacdo fundamental entre o acima, ou hanan, conceito que
se traduz por vida, ordem e luz, e 0 abaixo, ou hurin, traduzivel por morte,
desordem etrevas. Vale notar que ndo se tratava de uma divisdo do mundo em
categorias bindrias, agonisticas e essencialmente distintas, mas sim de uma
polaridade complementar dentro da qual 0 mundo e seus seres transitavam
constantemente de um lado aoutro. Por exemplo, a polaridade morte-vida era
vistacomo umalongatransi¢éo entre dois estégios. do macio-mole parao aspe-
ro-duro. Assim, 0 momento da morte em si ndo marcava uma divisdo binaria
entre dois estados completa e essencialmente diferentes, mas sim um passo a
mais No longo processo que possuia em seus extremos polares 0 macio e o
mole de um lado, caracteristicas fortemente presentes nos seres jovens, e 0

% Vale frisar que os incas, assim como os nahuas, eram integrantes de uma regio cultu-
ral geograficamente muito ampla e historicamente muito antiga, a qual podemos cha-
mar de mundo andino ou simplesmente Andes. Desse modo, sua visdo de mundo e suas
explicacOes acerca do passado devem ser entendidas como parte de uma tradi¢édo de pen-
samento muito mais ampla, da qual os incas eram participes ativos, mas néo seus Unicos
criadores ou portadores.
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duro e o aspero em outro, caracteristicas predominante nos seres velhos e de-
pois no cadaver, no esqueleto e, por fim, nas pedras, que eram vistas como os
antepassados mortos em um estagio posterior (Fraser 2002). Desse modo,
poderiamos dizer que no mundo andino 0os homens comegavam amorrer antes
da morte e continuavam a morrer depois dela.

Quando essa concepgao era aplicada a geografia, gerava uma diviséo do
espago em pares de opostos que poderiam abranger, de uma sO vez, toda a
regido andina e, simultaneamente, suas micro regides. Em outras palavras,
poderiamos pensar na costa e na montanha como, respectivamente, hurin e
hanan; no entanto, cada uma dessas partes, por exemplo a montanha, possuia
também suas subdivisdesinternas entre acima e abaixo (Montoya Rojas 1998).

Essa divisdo do espago e dos seres entre hanan e hurin® somava-se auma
outradivisdo do mundo horizontal em quatro partes e um centro, como também
acontecia na Mesoamérica com o conceito de quincunce, espécie de divisdo
do mundo horizontal como uma flor de quatro pétalas e um centro. Essa con-
cepcao foi aplicada pel osincas na organizagado politica e tributaria das regides
dominadas, chamadas em sua totalidade de Tahuantinsuyu e que se dividiam
em: 1 —Antisuyu, correspondente ao norte, regido quente e Umida e caracteri-
zada pela floresta amazonica; 2 — Cuntisuyu, correspondente ao sul, regiéo
guente e seca e caracterizada pela costa do oceano Pacifico; 3 — Chinchasuyu,
correspondente ao oeste, regido umidae fria; 4 — Collasuyu, correspondente ao
leste, regido seca e fria. Cuzco era o centro dessa grande flor de quatro pétalas
€ um microcosmos que reproduzia a totalidade dos territorios dominados e do
qual, como veremos em detal he, saiam caminhos que “registravam” sentidos e
significados da contagem do tempo e do passado na pai sagem: eram oS ceques.

Deformamuito relacionada a essa concepcéo espacial, podemos dizer que
para os povos andinos o tempo fluia de cima para baixo, de hanan a hurin.
Essa concepgédo de tempo teve uma enorme implicagéo na concepcgao de

% A importancia e centralidade dessa divis3o polar para o mundo inca, aliada a outros
indicios, levou alguns estudiosos a proporem que a existéncia de dois incas soberanos
simultaneos — yanantin ou casal — era, na verdade, a norma. As lutas entre eles serviri-
am para definir quem seria hanan (vencedor) ou hurin (perdedor). O inca hanan atuaria
fora de Cuzco, nas conquistas, nas cobrancas de tributos (mita) e no sistema distributivo.
Oincahurin atuariaem Cuzco e estariamais vinculado ao universo cerimonial. Namaioria
dos textos e cronicas coloniais teria havido uma transformacéo desse poder dual em
genealogias de monarcas que se sucediam (Pease 1995).
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passado e de histéria desenvolvida pelos andinos. Segundo essa concepgéo, 0s
homens nascem solares e suaves e se tornam mais escuros e duros em um pro-
€esso continuo para o qual a morte €, ao invés do inverso da vida, a transfor-
mag&o dos homens em pedras, em terra e em montanhas; os homens mortos
passavam a povoar o mundo sob outras formas e, desse modo, continuavam
sempre presentes. Umadas formas de materializagdo dessatransformacéo eram
asguacas, seres que faziam com que o passado se tornasse parte do mundo atua
€0s mortos seguissem vivos abaixo daterraou aindacomo mimias, ou malquis.

Essa presenca material, efetiva e latente do passado tornava possivel seu
retorno. Isso acontecia porque o tempo era responsavel pelo movimento do
mundo, trazendo as coisas de acima para baixo e as de baixo para acima, cau-
sando a inversdo dos espacos ocupados pelos seres e provocando assim um
pachacuti: momento em que o hurin setornava hanan e vice-e-versa, umaespé-
cie de cataclismo natural ou social que marcava 0 momento de transi¢éo para
uma nova ordem de coisas.

O termo pachacuti pareceter tido suaorigem apartir do nome de Pachacuti
Inca Yupanqui, soberano inca que viveu entre 1438 e 1471 e que se tornou
muito conhecido e respeitado por ter tomado o poder de seu pai, a quem acu-
sava de ser muito tolerante com 0s inimigos, e por ter conseguido derrotar os
changas, principal obstéculo no processo de expansdo inca. A conquista dos
changas teria ocorrido com a gjuda das pedras — tidas como antepassados —
gue ressuscitaram e se tornaram guerreiros. Desse modo, podemos ver como
essa concepcdo era fundamental para a tradicdo histérica inca explicar suas
proprias conquistas e, particularmente, 0 momento apartir do qual comegaram
a se posicionar como os mais importantes senhores dos Andes e possuidores
de um grande aparato estatal, ao qual, certamente, a tradi¢do historica estava
incorporada. Veremos mai s adi ante que esse mesmo conceito foi utilizado para
explicar a conquista castelhana, tida como um pachacuti a partir do qual o
mundo se colocou de cabega para baixo.

Para completar essa estreita relacdo entre tempo e espago®, parece que
osincas utilizavam marcas na paisagem para contar o tempo e explicar o pas-

% As concepcdes de tempo e de espago de uma determinada sociedade relacionam-se de
modo muito estreito, chegando a formar uma verdadeira unidade no processo de apreen-
sd0 e de explicagdo da realidade. Essa unidade tem sido denominada de cronotopo, ca-
tegoria utilizada analiticamente nos estudos de producdes narrativas e literédrias, o que a
torna virtualmente aplicavel também aos estudos histéricos que utilizam textos e créni-
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sado. Os dias que compunham o ano solar, chamado de guata, eram contados
com ceques que saiam de Cuzco e iam em direcdo as distintas posi¢des do
nascer do Sol entre um e outro solsticio. Como citamos anteriormente, nos
ceques atradi¢ao historicaincaregistravao passado com guacas, que poderiam
ser altares, tumbas ou simplesmente pedras, a partir das quais os aconteci-
mentos eram narrados. Trata-se de umaformade registro gue se davaem uma
geografia acrescida de intervencfes humanas e que contava com o funciona-
mento conjunto de uma tradicdo oral. Além disso, ocorriam grandes encena-
¢Oes nessa pai sagem historicizada que, segundo o cronista inca colonial Juan
Santa Cruz Pachacuti, desde os tempos de Pachacuti IncaYupanqui, tratavam
dos feitos e conquistas dos soberanos incas.*’

Além disso é muito conhecido o fato de que os soberanos incas, e também
muitas outras pessoas de distintos niveis sociais, eram mumificados e conti-
nuavam a ocupar seus palécios ou moradas. A concepcao que estava por trés
dessa prética era a de que os mortos, e também o passado, continuavam pre-
sentes sob outraforma, continuavam no mundo de hurin (abaixo) sob aforma
de pedras ou de malquis (mumias) e, potencialmente, aptos para um retorno
quando o mundo passasse por um pachacuti.®

Essa concepcéo do passado como ago que continuavaaexistir agui e agora
parece ter minorado a necessidade de utilizagdo de uma ampla contagem dos
anos. H4uma pol émica acercada existénciaou ndo detal contagem no mundo
andino, mas parece que de todos 0s modos ela hdo teve um papel de destaque
naorgani zagcdo damemoriahistéricaentre osincas. Val e ressaltar que ndo esta-
mos falando de uma limitag&o técnica ou conceitual, mas sim do papel que a
tradico historicainca dava para a contagem do tempo. E sabido que os povos
andinos utilizavam vérias formas de cOmputo do tempo, como por exemplo o

cas como fontes. O conceito de cronotopo ou tempo-espago foi cunhado na Teoria da
Relatividade para estabelecer o estreito vinculo entre essas duas dimensdes, presentes
na realidade e na percepcéo humana do mundo. Depois, Mikhail Bakhtin aplicou o con-
ceito a literatura e demonstrou a necessidade da existéncia de uma concepgéo coerente
de tempo-espaco no interior das narrativas literarias, fato que garante e torna possivel
sua inteligibilidade (Navarrete Linares 2002).

¥ Tal informag&o aparece na obra em quichua desse cronista, intitulada Relacion de
antiguedades deste reyno del Pert e escrita em 1613 (Millones 1987: 140-141).

% Em tempos coloniais, os nobres incas aliados aos castel hanos continuaram a exibir os
malquis de seus antepassados em encenacdes publicas.
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préprio ano solar, os ciclos de nove meses lunares e as semanas de dez dias,
mas parece que elas ndo eram utilizadas para definir e localizar de modo cro-
nol dgico-linear os aconteci mentos ou mesmo aduragdo davidadosindividuos,
aqual eracomputadapor ciclosvitai s baseados nas condi¢oesfisicas e nacapa
cidade para o trabalho.

Esse assunto € tratado por Guaman Poma de Ayala que, sintomaticamente,
nao descreve as diversas idades da vida em ordem cronolégica, ou sga, come-
¢ando pelainfancia e terminando com a velhice. Guamén Pomainicia seu relato
pelaidade consideradamaisimportante, ade maior potencididade parao trabal ho,
isto &, pelo ciclo que vai aproximadamente dos 25 aos 50 anos e que era chamado
de auca camayoc, no caso masculino, e auca camayoc uarmi, no caso feminino.
Depois, trata das idades posteriores a esse ciclo de forma progressiva e, por fim,
das idades anteriores de forma regressiva (Diez Canseco 1985).

E quaseinevitavel pensar que haviaumarelacio conceitual na organizagio e
na utilizagdo mnemadnica dos ceques — que partiam de Cuzco e que continham
suas tumbas, dtares, pedras ou guacas — com 0s quipus e seus diversos tipos de
nos. 1sso leva-nos de volta ao problema da utilizag&o dos quipus como registros
mnemonicos que possuiam dimensdes narrativas aém das quantitativas.

Como dissemos de inicio, ndo possuimos reconhecidas “tradugdes’ ou
trangdliteracBes coloniais de narrativas supostamente registradas pelos quipus
ou veiculadas pelatradicdo oral quichua. No entanto, alguns cronistas coloniais
afirmam que osinformantesindigenas se baseavam em quipus paralhesrelatar
acerca da histéria e de outros temas, como por exemplo para se recordar dos
pecados durante a confissdo. A esse respeito, na obra Nueva Coroénica y buen
gobierno, Guaman Pomaafirma“ Que | os dichos padres del santo sacramento
de la conficion mande exsaminar su anima y consencia una semana el dicho
penetente aunque sea espaiiol y el yndio haga quipo de sus pecados.”** Afirma
também, em diversas partes de seu relato, que seus informantes tudo sabiam
apartir dos quipus e que ele préprio tirou informagdes deles “ pues que en los
cordeles supo tanto que me hiciera a fuerza en letra”.*

% Apud Montoya Rojas 1998a: 175. Nessa mesma pagina, Rodrigo Montoya reproduz
uma citagdo de Pérez Bocanegra, de 1631, que reafirmaria essa fungdo dos quipus: “Para
este efecto les mandan vayan atando fiudos en sus hilos que llaman Caitu, y son los pe-
cados que les ensefian, los cuales parecen: afiadiendo y poniendo en sus nudos otros,
gue jamas cometieron, mandandoles, y ensefiandoles, a que digan es pecado el que no lo
es, y al contrario.”

“0 Apud Brotherston 1997: 118.
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Além disso, parece que 0s proprios castelhanos perceberam a existéncia
de dimensbes ndo numéricas de registro nos quipus e, assim como no caso
dos codi ces mesoamericanos, promoveram grandes quei mas paradestruir aqui-
lo que, ao juizo cristdo, continha informagbes acerca da idolatria.

Outro argumento a favor de que os quipus possuiam dimensdes narretivas € o
estudo do caso de um pleito judicia no qual um quipu teriasido apresentado e lido
pelossenhoresde Hatun X auxaaAudiencia de Los Reyesem 1561. Esse caso confir-
maria, no minimo, que os cordéis do quipu estavam organizados Sstematicamente
pararepresentar sempre umamesmaseqliénciade categorias de seres(homens, bata-
tas, lhamas, sanddlias, ceramicas, carvao, pescado e etc.), distribuidas, por suavez,
em uma outra seqiiéncia cronolégica* Por fim, podemos agregar também o caso
relatado por Guaman Poma de Ayala dos famosos mensageiras incas, ou hatun
chasgui, que levavam mensagens com quipus, os quais especificariam dataselocais
€ que SA equiparados por esse cronista com as cartas.”

Além desses testemunhos que relacionam o uso dos quipus com o registro
deinformagBes ndo numéricas, sabemos, também por relatosdo inicio do Periodo
Colonial, que aformacdo de um experto em quipus, chamado de qui pucamayoc,
demoravaquatro anos e acontecia em escol as—Yyacha huasi —no centro do mun-
doinca, isto € em Cuzco. Sera que para entender apenas as dimensdes numéri-
cas dos quipus seria necessario tanto tempo? Serd que estes depoimentos sao
suficientes para afirmamos que 0s quipus eram uma espécie de escrita? Essa
questdo nos leva a outro intrincado problema: o que € uma escrita?®

“ A afirmagdo que consta nos autos do pleito judicial é a seguinte: “ Los yndios desta
tierra tienen cuenta y razon de las cosas que dan a sus sefiores (...) por quipos que ellos
llaman y todo lo que han dado de mucho tiempo atras lo tienen asimismo en sus quipos.
E saue este testigo que los dichos sus quipos son muy ciertos e verdaderos porque este
testigo muchas y diversas veces ha cotejado algunas cuentas que ha tenido con yndios
de las cosas que le han dado e |e han debido e les ha dado e ha hallado que los quipos
que tienen los dichos yndios eran muy ciertos ...” Tal afirmagéo teria sido feita por Pedro
de Alconchel e foi publicada por Waldemar Espinoza Soriano em “Los huancas aliados
de la conquista; tres informaciones inéditas sobre la participacion indigena en la con-
quista del Per(, 1558, 1560 y 1561". in Anales Cientificos de la Universidad del Centro
1. Huancayo, 1971, 1972. Apud Murra 1985: 433.

“2 AsilustragBes que retratam os hatun chasqui encontram-se nas paginas 350 e 811 da
Nueva corénica y buen gobierno (Guaman Poma 1980).

“ N&o se trata de uma questdo meramente nominalista, mas sim da utilizagdo analitica
do conceito de escrita para a abordagem e a interpretagdo dos quipus ou outros tipos de
registro do pensamento e da fala.
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Alguns estudiosos dos quipus andinos (Ascher & Ascher 1997) e dos
codices pictoglificos mesoamericanos (Brotherston 1997) mostram que consi-
derar como escrita apenas aos sistemas logogréficos, isto €, que registram a
fala, € uma enorme e preconceituosa redugdo analitica do mundo ocidental
para com outros sistemas de representacéo do pensamento e dafala. Tal redu-
¢ao estaria baseada no pressuposto de que a escritalogogréfica, sejaelafoné-
ticaou silabica, é 0 estagio mais avangado de uma suposta evolucéo universal
dos sistemas de representacdo do pensamento e da fala, ao qual uns poucos
povos eleitos teriam chegado. Essa suposta evolugéo teria comegado com as
pinturas e os sistemas ideograficos no Oriente e Oriente Médio e chegado ao
seu maisalto grau com o alfabeto fenicio e grego, caracterizado pelautilizacéo
de signos abstratos, que possuem uma relagédo convencional de correspondén-
cia quase que exclusiva com a fala*

De acordo com essa visdo, poderiamos estudar e classificar evolutivamente
ossistemas ndo alfabéticos por aproximagdes ou carénciasem relagdo ao sistema
alfabético ocidental . Seraque agindo desse modo, ou sgja, analisando os sistemas
de registros por suas supostas caréncias e de forma desligada das demandas de
suas sociedades produtoras, ndo deixaremos de entender as especificidades de
funcionamento, as|égicas organizadoras, asformasdeleitura, asrelagdes especi-
ficas com a oralidade e 0s usos socials desses outros sistemas?

Para os estudi osos que defendem a ampliac&o do uso analitico do conceito
de escrita, a oralidade ndo representaria um dos pélos de um binémio agonis-
tico, no qual encontrariamos, no outro extremo, a escrita alfabética. Em todos
0s sistemas haveria graus de foneticismo que variariam de um para o outro,
pois nenhum conjunto de sinais graficos seria capaz de representar por com-
pleto alinguafalada, dependendo, em Ultimainstancia, de umaoralidade para-
lelae complementar. De acordo com esses autores, 0 conceito de escritadeveria
ser ampliado e entendido como uma forma sistematica de registro, que possui
sua propria inteireza, estrutura interna, formato, ordem de funcionamento e
deleiturae queé utilizada pararepresentar com regularidade sons ou conceitos
por meio de sinais graficos ou outros artificios— e que pode se relacionar com
a oralidade de formas diversas e em diversos graus.

“ Entre os estudiosos que ainda seguem esse modelo evolucionista no estudo dos siste-
mas mesoamericanos de escrita, podemos citar Manrique Castafieda 1989.
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Sera que essa concepcao mais ampla de escrita abrangeria o sistema dos
quipus? Caso abrangesse, como entender ou ler as informagfes contidas nos
diversos exemplares que chegaram até nés, de tempos pré-hispanicos e colo-
niais, se ndo possuimos“traducdes’ coloniais que explicitem o funcionamento
do sistema e se a tradi¢do dos quipucamayocs praticamente ja ndo conta com
nenhum representante em nossos dias?* Queimportanciapossuiaesse sistema
para atradicdo histdricainca? Que relagdo possuia com atradigdo oral? S&o
perguntas para as quais ainda ndo temos mulitas respostas, mas sobre as quais
varios estudiosos se dedicam atualmente e, certamente, produziréo trabalhos
gue nos gjudardo a entender, em um futuro muito breve, alguns aspectos mais
da tradicdo histérica inca em tempos pré-hispanicos e coloniais.*

Um outro aspecto acerca das tradi¢des historicas incas que merece ser
mencionado é sua centralidade e quase exclusividade nas poucasfontestextuais
gue conhecemos do Periodo Colonial. Vimos que no caso mesoamericano
imperava uma certa polifonia de vozes, que explicavam de modo central a
histéria de cada altepetl. A situagdo € bem diferente no caso andino, pois as
informacBes contidas nas fontes coloniais provém, preponderantemente, da
tradic&o histéricainca, que era parte de umamemoria oficial a servico deum
recente dominio expansionista sobre uma regido com pelo menos 6.000 anos
de histéria.*” Podemos aventar duas explicactes para esse fendbmeno e que néo
sd0, necessariamente, excludentes.

Em primeiro lugar, podemos pensar que esse quase monopolioincadahis-
tériaandina deva-se ao tipo de dominagéo praticada, caracteristicamente cen-

% Existem mais de 600 quipus espalhados por colegdes publicas e privadas de todo o
mundo. A maior delas, cercade 300 exemplares, encontra-se no Museum fir Vélkerkunde,
em Berlim (Urton 2003: 11).

“Vale ressaltar que ndo se trata de condicionar a existéncia das tradicdes histéricas incas
e andinas auma forma de registro escrito, mas de perceber que o entendimento das possi-
veis dimensdes narrativas nos quipus abriria novas possi bilidades de estudo e de conheci-
mento dessas tradicoes.

4" Vale notar que a antiguidade dos primeiros centros cerimoniais e populacionais na re-
gido dos Andes € muito maior do que na Mesoamérica, com datas que variam entre 4000
a.C. e3500 a.C. naregido do lago Titicaca. Além disso, foram descobertas mdmias no norte
do Chile que datam de 5000 a.C. e que possuem sofisticados tecidos e marcas de trepanagao.
Veremos adiante que algumas informactes acerca das civilizagBes andinas anteriores e con-
temporéneas aos incas encontram-se na cronica de Guaman Poma de Ayala, na qual a con-
cepcdo de que os incas foram os “civilizadores dos Andes’ é muito presente.

185



136

Eduardo Natalino dos Santos / Revista de Histéria 150 (1° - 2004), 157-207

tralizadora e que submetia 0s povos conquistados ou aliados a uma estrutura
politica, econdmicae cultural que emanava de seus centros de poder. Entre as
préticas que faziam parte dessa estrutura estatal e centralizadorainca estavam:
0 estabel ecimento de centros de controle politico que se sobrepunham as elites
locais, as quais eram, por vezes, deslocadas para Cuzco e incorporadas a elite
inca; 0 assentamento de etnias estrangeiras nas terras dominadas e o desloca
mento de grupos dominados paraoutras regides; aconstrucéo de pal acios e bases
de guarnicBes militares e de armazéns para o controle e a distribuicéo de vive-
res.® Talvez a centralizagdo politica e aimposicdo de um aparato estatal tenha
desarticulado ou submetido as tradi¢des histéricas locais, cujos membros cer-
tamente pertenciam as €lites locais incorporadas, aliadas ou vencidas. Em su-
ma, as explicagles historicas eram parte integrante do processo de legitimagao
ideol 6gicado dominioincae deveriam ser control adas ou emanar de seus centros.

Em segundo lugar, podemos pensar que esse monopdlioincadahistoriaandina
deva-se ao fato de que agrande maioria dos textos coloniais sobre a histérialocal
procede dosantigos centrosde poder e que, desse modo, contaram em suaprodugdo
com informagdes oriundas da tradi¢do inca ou com a participacéo de indigenas a
ela vinculados. Além disso, havia um outro motivo para que as dlites indigenas
locaisrepetissem aversdo incadahistériaanding, pois, como veremos em detalhe
a seguir, estabelecer uma relagéo de descendéncia com o passado inca poderia
funcionar paraaobtencéo ou agarantiade privilégios, jaque o dominio castelhano
se consolidou no mundo andino por meio de diangas com a eliteinca, ou com o
que havia restado dela depois dos conflitos iniciais.

2 —Transformacoes e continvidades das tradicoes historicas nahua e inca durante
o século XVI e inicio do século XVII

Nesta parte, trataremos de caracterizar e analisar comparativamente as
transformagdes e as continuidades pelas quai s passaram as tradi¢des historicas
nahua e inca diante da conquista e colonizagéo castelhana. Paraisso, utiliza-
remos, sobretudo, as fontes produzidas no inicio do Periodo Colonia quetra-
taram da histéria inca ou nahua como temas centrais e que contaram com a

8 1ss0 ndo significa que os modos locais de organizagdo social e de produgdo eram radi-
calmente alterados (Stern 1986: 49-53).



Eduardo Natalino dos Santos / Revista de Historia 150 (1° - 2004), 157-207

participacdo de membros das tradicoes historicas nativas. O objetivo central
ndo serd proporcionar uma andlise minuciosa de cada uma das fontes, mas
sim estabelecer algumas caracteristicas e reflexdes gerais acerca de suas pro-
dugdes, usos e consumos, tarefaparaaqual nos serviremostambém dos estudos
historiogréficos.

A - 0 impacto da conquista militar

As conquistas militares dos mundosincae nahuaforam, ao mesmo tempo,
processos muito semelhantes mas também muito distintos. Tratemos dessas
similitudes e distingdes.

Ambos processos contaram com a participagéo de castel hanos que, apartir
de empresas particulares e com a autorizagdo real, buscavam estabel ecer
dominios subordinados & Coroa de Castela. Em ambos casos, o0s castelhanos
contaram com a participagdo aliada de grupos indigenas contrarios aos domi-
niosincae mexica. Foi utilizado nos dois casos, sobretudo por parte dos con-
quistadores e seus aiados, uma violéncia um tanto quanto inaudita, ou pelo
menos pouco usual nos Andes e na Mesoamérica, pois as lutas e matangas se
direcionaram ndo apenas contra os guerreiros mas também contra todaa popu-
lac&o. Além disso, as guerras passaram a durar todo 0 ano e ndo mais se res-
tringir a determinadas épocas. Em ambos processos, a principal justificativa
da conquista foi a suposta idolatria dos povos nativos e a obrigagdo crista de
levar-lhes 0 Evangelho, o que resultou na obrigatoriedade da converséo, pelo
menos formal, dos povos aliados ou conquistados e na destrui¢éo de tudo que,
a0 juizo cristéo, estivesse relacionado com as antigas praticasreligiosas. acon-
quista politico-militar era uma empresa inseparavel da conversdo religiosa,
tanto que nas duas regi 6es podemos observar a participacdo de clérigos desde
0S primeiros momentos de contato e confronto.

De acordo com os ideais da Reconquista que regiam a politicae areligido
ibéricas nesse momento, a vitéria militar castelhana e de seus aliados, formal -
mente convertidos, gerava como consequiéncia um outro e inevitavel passo, isto
€, a aceitacdo das explicacOes cristas acerca do passado, do presente e do fu-
turo. A vitériamilitar eratambém avitériado deus cristéo e davisao de mundo
e de historia catdlica. Essa situagdo impds um grande desafio aos membros das
elitesindigenas, portadores das tradi¢oes histéricas, durante o Periodo Colonial :
além da sobrevivéncia fisica, era necessario encaixar e adaptar as explicactes
historicas tradicionais a visdo de mundo dos vencedores, parte da qual foi
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apropriada rapidamente pelos indigenas, aliados ou derrotados, que se
converteram rapida e sinceramente ao cristianismo ou ao que entendiam por tal.

Em outras palavras, ndo devemos nos esquecer que a posi¢cao hierarquica
mente superior ocupada pela visdo de mundo e de historia cristas ndo era fruto
de um debate epistemol 6gico no qual o cristianismo mostrou-se como amelhor
emaisapropriadaformade entender e explicar ahistériado mundo e do homem.
O que houve foi uma vitoria militar que garantiu uma posi¢do de comando a0
pensamento cristdo, posi ¢ao essaque determinavaadirecéo e o sentido das adap-
tacOes e reelaboragdes. eram as explicagdes cosmogonicas e histéricas nativas
que deveriam adequar-se a0 modelo cristdo e ndo o contrario.”

Porém, isso ndo significa que os castelhanos ditaram e dirigiram todos os
processos de transformag&o no mundo colonial e que ainfluénciatenhase dado
em uma so direcdo.® Sabemos que as formas de controle politico e tributério,
areligiosidade e o cotidiano colonial foram determinados, em grande parte,

* E claro que algumas explicagdes crists acerca da origem do mundo e da histéria hu-
mana foram colocadas em xeque com a certeza de que a América era um “novo mundo”,
ndo referido pelos textos biblicos ou por Aristételes. Mas isso ndo significa que as expli-
cagoes construidas pelos povos americanos acerca do passado tenham sido levadas em
conta — pelo menos ndo explicita ou conscientemente — pelos pensadores que trataram
de reformular as tradicionais explicagdes cristds. Essa reformulagéo se deu, sobretudo,
a partir do proprio pensamento aristotélico-tomista e de umas poucas e genéricas in-
formagdes sobre a América. Esse tipo de reformulagdo pode ser observado na obra do
jesuita José de Acosta (Acosta 1985). Mas essas reformulacfes — cujos alicerces esta-
vam em ruinas, segundo Descartes em suas Meditacfes — foram paul atinamente sendo
substituidas por explicagdes construidas fora das universidades cristés e fundadas em
outros principios. Esse processo € conhecido como Revolucédo Cientifica, do qual o [lumi-
nismo pode ser visto como uma continuagdo. Neles, o pensamento dos povos america-
nos pode ter desempenhado alguma influéncia, de forma indireta e implicita.

%0 O impacto do descobrimento daAmérica e de seus povos sobre a cosmologia cristéd é um
tema bem estudado. Mas talvez faltem estudos sobre o impacto e a participagéo das expli-
cagdes de mundo americanas nas reformulagdes das explicagdes cosmogobnicas e histori-
cas européias, reformulagdes essas que caracterizaram a histéria intelectual da Europa du-
rante toda a Epoca Moderna, e que culminaram no Iluminismo. Um caminho fecundo de
pesquisa poderia ser 0 mapeamento do percurso das cronicas e textos que incorporaram ou
reproduziram explicagdes e conhecimentos americanos e que chegaram até a Europa —
principalmente pelos jesuitas nos séculos XVII e XVIII — ou ai foram publicados. Esse
seria 0 passo inicial paratentar entender até que ponto tais explicagdes poderiam ter sido
conhecidas e lidas pelos pensadores europeus modernos e de como estariam presentes em
suas obras. Um caso mencionado freqlientemente € o de Montaigne, quem seguramente
conhecia algumas idéias cosmogbnicas mesoamericanas, comentadas em seus Ensaios.
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pelas tradicdes indigenas, responsaveis portanto pela instauracéo de mundos
coloniais distintos nas diversas regides americanas que eram controladas pelo
mesmo poderio castelhano. Apesar desse papel central das populagdes indige-
nas na construgcdo do mundo colonial, € importante ressaltar que o processo de
transformacéo ndo foi simétrico entre os dois mundos que se encontravam e se
enfrentavam nos Andes e na Mesoamérica. A posi¢do de dominio castelhano e
0 crescente contingente de europeus que chegava a América permitiu que 0s
estrangeiros criassem e dirigissem uma sociedade viével, que ndo corria o risco
de ser engolida pelas sociedades locai's, cujos contingentes popul acionais eram
cada vez menores devido as enfermidades e maus-tratos (Lockhart 1992).

Desse modo, a progressiva substituicdo dos aparatos estatais inca e mexica
pelo castelhano-cristéo, aliada ao processo de conversdo religiosa, gerou uma
impossibilidade crescente de manutencéo e de reproducado das tradicoes histori-
cas nativas de forma independente dos poderes castelhanos, pois seus membros
eram, tradicionalmente, parte dos antigos poderes estabelecidos, que agora en-
contravam-se, mgjoritariamente, submetidos ou aliados aos cristdos. Em regifes
mai s distantes dos centros castelhanos de poder, as tradi¢des nativas mantiveram,
por muito tempo, uma relativa autonomia e continuaram a produzir suas proprias
explicagbes acerca do passado, produgdes essas que inclusive incorporavam 0s
NoVOs e recentes aconteci mentos, que envolviam os castelhanos, e se expressavam
por meios tradicionais, como os cadices pictoglificos e atradicéo oral.

Apesar de todas essas similitudes entre os processos de conquista, houve
especificidades significativas e que geraram distintas formas de relacéo e de
pactos entre os antigos poderes|ocais, nahua e inca, e 0s novos senhores caste-
[hanos. As especificidades na construc&o dos contatos—assim como asdistintas
e prévias visdes de mundo nahua e inca — contribuiram para a elaboracéo de
explicagdes histéricas nativas que incorporavam de maneira distinta o fené-
meno da conquista e presenca castel hanas.

No caso da conquista de M éxico-Tenochtitlan, as aliangas prévias seladas
por Cortése Malinche™ entre 1519 e 1520 com os altepeme vizinhos einimigos
tiveram um papel fundamental narépidaderrota do centro do poderio mexica,

! Também conhecida como Malintzin, cujo importante papel nessas negociagdes é re-
tratado em fontes nativas, como o Lienzo de Tlaxcala.
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queocorreu entre 1520 e 1521. Desde Cempoal a, 0s castel hanos estabel eceram
aliancas com mais de dez altepeme para a luta contra 0s mexicas, dentre os
guais destacam-se Tlaxcala e Chalco. Calcula-se que o0 exército que chegou a
M éxico-Tenochtitlan em novembro de 1519 contava com cerca de 500 caste-
Ihanos e 10.000 indigenas aliados.

Além disso, parece que Moctezuma e parte dos mexicas queriam evitar a
guerraereceberam os castel hanos e aliados de formaamistosa paratentar esta-
bel ecer um pacto politico. Mastalvez aimpossibilidade de umaaliancapolitica
sem a conversdo religiosadeu inicio aos conflitos, que comegaram justamente
numa das mais importantes festas religiosas mexica: a festa de Toxcatl, que
terminou com o famoso episodio da Matanca do Templo Maior e com os cas-
telhanos sitiados. Depois da desesperada fuga para Tlaxcala, conhecida como
Noche Triste, sobreviveram apenas um quarto dos castelhanos, que trataram
de, entre julho e novembro de 1520, pedir reforcos as ilhas do Caribe e
recompor e ampliar as aliangas locais.

Em novembro desse mesmo ano, castelhanos e aliadosreiniciaram umanova
marcha, dominando o Vae de Pueblaetodo o sul daCuenca. Até marco de 1521
contavam também com aliados ao redor de todo o lago Texcoco, os quais ja
totalizavam mai s de quarenta altepeme. M éxico-Tenochtitlan, lideradaagora por
Cuauhtemoc, resistiu até agosto de 1521 quando, apos a morte de cerca de 80%
da populacéo, os ultimos soldados mexicas foram vencidos e consumou-se 0
dominio dos cerca de 1.000 castelhanos e dos 20.000 indigenas aliados.

Essas aliancas dotaram avitoriados castel hanos de uma certalegitimidade
aos olhos da complexa e intricada rede politica que regia as relacfes entre os
altepeme mesoamericanos, 0s quais mantiveram, pelo menos durante as pri-
meiras décadas ap0ds a queda de Tenochtitlan, uma certa continuidade de suas
autonomias e poderes locais, pois estavam ao lado dos vencedores. Sendo
assim, as elites indigenas desses altepeme sentiam-se como parte do regime
colonial e ndo como vitimas del e, fato que garantiauma certa colaboracéo poli-
tica. Essasaliancas criaram também redes politicas compl exas— que opunham,
por exemplo, os castelhanos e indigenas aliados aos indigenas inimigos — e
garantiram a rgpida expanséo dos novos senhores de Tenochtitlan em direcéo
a Oaxaca (1524), aos dominios tarascos (1524-1530) e a parte da Guatemala
(1524). Veremos, no préximo sub-item, as consequiéncias dessa répida con-
quista e das aliancas castelhanas com as elites locais para o funcionamento e
0 papel das tradicOes histéricas indigenas na nova ordem colonial.
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No caso da conquista dos incas, temos um processo de lutas e conflitos
muito mais longo, que vai de 1532, com a prisdo de Atahualpa por Pizarro,
até 1572, com amorte de Tupac Amaru. Esse longo processo pode ser dividido
em trés fases (Navarrete Linares 2002).

A primeira fase, de 1532 a 1536, iniciou-se com o famoso episodio da
prisdo de Atahualpa por Pizarro, em Cajamarca, e pela morte de milhares de
incas e de apenas um castelhano. Essa fase teria terminado com arebelido de
Manco Capac, soberano inca nomeado apds a morte de Tupac Hualpa, que
haviasido nomeado pel os castel hanos apds aexecucdo de seu irmao Atahual pa
e que morreu em conflitos com grupos fiéis a Huascar, assassinado enquanto
Atahual pa estava preso pelos castelhanos. Vale notar que os castelhanos fun-
daram Lima ja nessa primeira fase da conquista, em 1535, e a fundaram na
costa, fato que marcaria o inicio de uma marcada separagdo socio-geogréfica
entre o0 mundo castelhano e o indigena que persistiu durante todo o Periodo
Colonial e chegou até a atualidade.

A segundafase, de 1536 a 1555, caracterizou-se pelo combate a rebelido
de Manco Capac por Diego de Almagro, pelo refugio dosincas em Vilcabamba,
por uma série de periodos de guerra e paz e por umaguerracivil entre os cas-
telhanos seguidores de Pizarro e de Almagro. Até esse momento, oS povos Vi-
zinhos ndo haviam apoiado os incas contra 0s espanhadis, pois viam o fim de
sua dominagdo como uma chance de maior autonomia, fato que se tornava
real com a crise da rede de caminhos e do aparato estatal inca, responsavel
pela cobranca dos tributos.

A terceirafase, de 1555 a 1572, foi marcada pela consolidacéo do poder
castelhano, pela chegada do vice-rei Mendoza e dos burocratas apds a morte
dos conquistadores e pelo inicio do pesado regime de trabal ho ao qual osindi-
genas foram submetidos nas minas de prata, e que causou inimeras rebelides.
Essa fase caracterizou-se também pela continuidade da resisténciainca desde
Vilcabamba, principalmente até 1567, quando Titu Cusi firmou a paz com os
castelhanos. Mas ap0s suamorte, em 1571, seu irméo, Tupac Amaru, rebel ou-
se e foi vencido e executado publicamente em Cuzco, em 1572.

O longo processo de conquista castelhana e de resisténcia inca aliado ao
pesado regime de trabalho e de tributos — que transformava a tradicional mita
em uma espécie de escravidao — geraram um verdadeiro caos social e econd-
mico gque atingiu todas as regi6es antes domi nadas pel osincas, o que contribuiu
paraageneralizacdo de um sentimento de rechaco ao poder politico eareligido
dos castelhanos. Além disso, 0 nimero de aliados indigenas que se sentia
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vitorioso com aderrotadosincas eramuito menor do que no caso dos mexicas.
Veremos que as explicacOes historicas nativas para a conquista castelhana
construidas nessa fase final ainda acreditavam na possibilidade de expulséo
total dos castelhanos e na restaurac@o da ordem andina anterior, anterior
inclusive aos proprios incas. >

No entanto, a progressiva instalagdo do aparato colonia castelhano apos
o fim das|utas contra os incas cooptava, cadavez mais, 0s membros das elites
incas derrotadas e o0s curacas dos mais diversos povoados. Conjuntamente, o
crescimento do nimero de castel hanos mostravaao mundo andino que estavam
ali paraficar. Veremos que esses fatos transformaram as explicacdes andinas
e incas da conquista produzidas nessa fase — fins do século XVI e inicio do
XVII — pelas elites locais aliadas, que passaram a tratar o fendbmeno da con-
quista e dacolonizagdo castelhanacomo algo irreversivel. N&o se tratavamais
de expulsar os castelhanos, mas sim de conseguir um sistemamais justo sob a
Gticaandina, um sistema que respei tasse 0s principios basi cos dareci procidade
edaorganizagado social local, garantindo assim os privil égios e poderes subor-
dinadosdaseliteslocais, poisreciprocidade, mesmo em tempos pré-hispani cos,
nao era sindnimo de relagdes igualitarias.

B — Convivéncia, resisténcia e reacomodacoes

Depois de findados os processos de conquista militar, caracterizados pela
grande intensidade de guerras e matancas e pela imposi¢do final do dominio
dos conquistadores e seus aliados indigenas, iniciou-se nas regides nahua e
inca uma outra etapa historica, caracterizada principa mente pelo traslado e a
implantac&o de institui¢cOes castel hanas e por uma certa estabilidade no contro-
le politico e econdmico. |sso ndo significa que as revoltas e conflitos armados
ndo continuaram a existir, principalmente no caso dos Andes e das regides

52 A idéia do retorno de um incarri, ou inca-rei, que expulsaria os castelhanos e restau-
raria a antiga ordem no mundo andino, foi criada posteriormente, entre fins do século
XVI einicio do século XVII, justamente apds a execucdo publica de Tupac Amaru. Essa
idéia, que se tornara central para as tradi¢oes historicas andinas, caracteriza-se por uma
vis8o idealizada dos tempos incaicos, e sua construcgo foi fomentada, principal mente,
por dois motivos: amaioria das pessoas que haviavivido sob o dominio incahaviamorrido
e o crescente dominio econémico, tributério, politico ereligioso dos castel hanos mostrava,
cada vez mais, sua face de violéncia e de exploragéo.
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mesoamericanas ao norte e ao sul do Altiplano Central, sobre as quais os caste-
Ihanos e seus aliados procuravam ampliar seus dominios.*

E como vimos anteriormente, esse processo de conquista e colonizagéo poli-
tica, militar e econémica era inseparavel do processo de conquista espiritual.
Desse modo, as ingtituicoes religiosas cristas, sobretudo igrejas, monastérios e
col égios, também foram trasl adadas e impl antadas nas regi des conqui stadas, pas-
sando aser os principais centros de difusdo do pensamento histérico e cosmogo-
nico do Velho Mundo.

Durante o século XV chegaram aregido da Nova Espanha quase trés mil
religiosos e ao Peru cerca de mil e oitocentos (Borges 1983). Foi com esses
religiosos cristdos que parte das tradi¢des historicas nahua e inca se defron-
taram. Vglamos como isso se deu entre mexicas e incas.

A répida expansdo dos dominios politicos castelhanos e de seus aliados
naregido central daMesoameérica e arelativalegitimidade desses novos domi-
nadores em dezenas de altepeme possibilitaram a difusdo massiva do cristia-
nismo e de alguns conceitos de sua visdo de mundo. Ao mesmo tempo, era
fundamental para as €elites nahuas — intermediadoras das relacdes entre os
novos senhores castelhanos e a populagdo indigena — incorporar os simbolos
politicos e religiosos castelhanos que demonstravam suas posi¢oes sociais,
como por exemplo as roupas e 0s escudos de armas. Também era necessario
adequar sua histéria e cosmogonia a histéria e cosmogonia do deus cristéo
vitorioso, deus este que, aliés, ndo era muito afeito & competicdo com outros
deuses ou a outras versdes da criagdo do mundo e da histéria dos homens.

O resultado dessas reelaboracfes foram obras muito diversas, que com-
binaram de maneiras distintas as historias e explicagdes cosmogonicas tradi-
cionais com as idéias de origem cristd. No entanto, todas elas possuem em
comum o fato de se destinar adois universos de publicos distintos. osreligiosos
e mandatarios castelhanos e as elites e populagfes nahuas. A maioria dos
autores dessas obras estavam interessados em assegurar parasi e paraseu grupo
as posi¢oes e privilégios sociais dentro da nova ordem colonial e, para isso,

% Na verdade, é muito dificil estabelecer um limite cronoldgico entre conquista e colo-
nizagdo que valha para toda e Mesoamérica e Andes. Cada regido e povo viveu esses
momentos em épocas distintas. Sabemos que em alguns casos, a invasdo territorial e a
conquista militar foram processos que so se consumaram nos séculos X1X e XX. Sendo
assim, a divisdo que estamos estabel ecendo entre conquista militar e colonizagéo serve
apenas para os dois casos estudados, isto €, nahuas do Altiplano Central e incas.
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necessitavam dialogar com o mundo castel hano, por um lado, e com o indigena
por outro, pois somente sendo entendidos e legitimados pel os dois é que pode-
riam manter sua privilegiada posi¢ao de elite intermediaria.

Algumas das mais importantes obras que se encaixariam nessa tipologia
foram escritas por Fernando Alvarado Tezozomoc, Domingo Francisco de San
Antén Mufién Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, Cristobal del Castillo,
Fernando Alva lxtlilxochitl e Diego Mufioz Camargo, alguns dos quais filhos
de castelhanos e indigenas.

Vale lembrar também que os castel hanos, desde as aliangas pré-conquista
de Tenochtitlan, necessitavam dessas €elites para atender as demandas de seus
dominios e, futuramente, de seu império. Era preciso lidar com as unidades
politicas mesoamericanas, suas afinidades e tendéncias a fragmentacéo e a
autonomia, impulsionadas pelas centenas de micro-etnicidades e por um
modelo geral de organizacéo celular no qual cada parte da rede de aliancas
politicas erarel ativamente compl eta e, portanto, potencial mente independente.
Esse modelo politico havia vigorado por milhares de anos e continuava exis-
tindo apesar da conquista. Uma demonstracdo da sua grande forca foi o fato
de que quase que atotalidade dos altepeme se tornaram municipios na década
de 1530, garantindo assim sua sobrevivénciacomo entidade-base danovaorga
nizacdo colonial. 1sso garantiu a continuidade da existéncia de parte da elite
nahua gque, em troca de privilégios e poderes subordinados, ocupou o governo
dessas unidades até o fim do Periodo Colonial (Lockhart 1992). E claro que
isso contribuiu para a continuidade transformada das tradicdes historicas
nahuas que, como vimos, tinham no altepetl seu centro temético.

A répida expansdo do cristianismo pela Mesoamérica durante o século XVI
contou também com a redlizacd0 de uma série de trabalhos missionarios de pes-
quisa, osquais pretendiam aprender aslinguas e conhecer os habitos, areligiosidade
€ 0 pensamento nativos. Com esses saberes, 0s evangelizadores estariam dotados
de ingtrumentos de pregaco e preparados para combater as indesgjaveis misturas
entre as antigasidolatrias e anovardigido e, assm, conseguir uma converséo mais
eficienteeinspiradanosideai sdo cristianismo primitivo edo milenarismo de Joaquin
deFiore. Ostrabahos redizados aindano século X V| pelo franciscano Bernardino

5 Suas obras estdo referenciadas, respectivamente, como: Alvarado Tezozomoc 1998,
Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin 1965 e 2001, Castillo 2001, Alva Ixtlilxochitl 1985 e
Mufioz Camargo 1998.
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de Sahagiin (Sahagiin 2002) e pelo dominicano Diego Duran (Duran 1984) sfo os
exemplos mais acabados e sofisticados dessas pretensdes missiondrias de estabele-
cimento de um cristianismo livre das antigas idol atrias.

Mas esses trabalhos missionarios de pesquisa foram realizados em
conjunto por freis, por alunos indigenas dos colégios missionarios, descen-
dentes das elites locais, e por antigos sabios indigenas. E, desse modo, deram
a oportunidade para que uma série de relatos orais, como os huehuetlahtolli,
ou antiga palavra, fossem transcritos em nahuatl e depois traduzidos.> Além
disso, inimeros cédices pictoglificos também foram produzidos, glosados ou
parcial mente explicados nesses trabal hos conjuntos, dando origem aumasérie
de textos alfabéticos que “traduziam” os contetdos tradicionalmente veicu-
lados por meio do sistema pictoglifico.®* Esse fato possibilitou o estudo e o
entendimento de parte dos cddices exclusivamente pictoglificos.

Em todos esses cddices e textos al fabéti cos podemos perceber aforte conti-
nuidade de elementos utilizados anteriormente pelas tradi¢des histéricas
nahuas, como por exemplo os relatos cosmogonicos que tratam das eras ou
idades anteriores, a utilizagéo da conta dos anos sazonais (xiuhmolpilli) para
mensurar as distancias temporais e estruturar as narrativas e a centralidade
dos altepeme nas narrativas que tratavam do passado mais recente. Além disso,
podemos perceber também o esforco de adequar os contelidos dosrel atos tradi-
cional's ans Novos preceitos cristdos e a cosmogonia do Velho Mundo. 1sso se
dava, por exemplo, omitindo e minorando nos rel atos os episodios de sacrificios
humanos e de antropofagia ou ainda atribuindo-os aos povos inimigos.>’

% Os dois principais conjuntos dessas transcrigdes s30 os Romances de |os sefiores de la
Nueva Espafia e os Cantares mexicanos, ambos publicados sob o titulo de Poesia nadhuatl
(2000). Hatambém uma se¢éo do Cdédice Florentino, de autoriade Bernardino de Sahagin
(Sahaguin 2002) e de sua equipe de informantes e alunos indigenas, dedicada aos poe-
mas e cantos tradicionais nahuas.

% Entre os textos alfabéticos nahuas que apresentam indicios internos de terem sido produ-
zidos a partir de leituras de cddices pictoglificos, podemos destacar os Anales de Cuauhtitlan
(1945), aHistoria de los mexicanos por sus pinturas (1996) e a Leyenda de los soles (1945).
" Nos Anales de Cuauhtitlan, por exemplo, os mexicas sdo acusados de sacrificar deze-
nas de milhares de cativos nainauguragdo do Templo Maior (Anales de Cuauhtitlan 1945:
57-58). No entanto, alguns cronistas mexicas, como Alvarado Tezozomoc, ndo omitem
os sacrificios nem os atribuem a outros povos, mas os reivindicam por sua conotacéo de
valentia guerreira e de devocéo religiosa— valores locais que seriam compartilhados com
0s espanhdis, ainda que mal encaminhados pois o deménio teria agido livremente nas
terras distantes do Evangelho (Navarrete Linares 2000).
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Uma outra forma de adequar os antigos relatos sobre as idades do mundo
eahistériatoltecaas novas demandas era narré-1os novamente aluz dos textos
biblicos. Desse modo, encontramos casos em que Huemac, soberano de Tula
e sucessor ou contemporaneo de Quetzal coatl, foi identificado com o apdstolo
S8o Tomas, numa clara tentativa de vincular os relatos das duas tradicdes his-
téricas, 0 que eraimportante paraambas. Por um lado, aselitesindigenas alia-
das pretendiam provar que seu mundo e sua historia também eram parte da
grande historia universal cristd, adotada tacitamente no momento de sua con-
versdo. Por outro, o problemada origem do homem americano e de seu esque-
cimento pelo deus cristdo era algo que incomodava aos pensadores cristéos,
gue também buscavam vincular aAmérica, e o queimaginavam ser suahistoria,
aos relatos biblicos.®

Dentro desse lento e continuo processo de colonizag&o, 0 uso da picto-
grafia, um dos principais meios de expressao da tradi¢éo histérica nahua, per-
durou até fins do século XVII e passou por dois momentos bem distintos
(Lockhart 1992). O primeiro, que durou até meados do século XVI, marcou-
se por uma continuidade geral dos principios que regiam o sistema, que foi
usado inclusive para expressar as novas realidades trazidas pel os castel hanos,
como 0s caval 0s e 0s nomes proprios. Até esse momento, poucos centros ha-
viam iniciado ostrabal hos de ensino religioso ajovens g udantes nahuas— basi-
camente no México e em Tlaxcala —, que aprenderiam a manejar o alfabeto
latino paratranscrever seu idioma. O segundo momento, que durou de meados
do século XVI até o desaparecimento do sistema, no final do século XVIlI,
marcou-se por um decréscimo constante e progressivo no uso da pictografia
como veiculo primario, pela proliferacéo das instalagdes religiosas e burocrg&
ticas castel hanas, pel o conseguiente crescimento da producdo de textos alfabé-
ticos de diversostipos e, por fim, pelaadoc¢éo de padrdes pictoricos europeus.

Além dessas formas de gjuste das explicagdes tradicionais ao pensamento
cristéo e apesar daprogressivaadocéo do sistemaalfabético, houve umagrande

% Essa identificagio entre Sdo Tomas e Huemac encontra-se em duas importantes croni-
cas coloniais: na obra do dominicano Diego Duran (Duran 1984) e no texto do Codice
Ramirez (1987), ou Relacion del origen de los indios que habitan esta Nueva Esparia, pro-
vavelmente um resumo da obra de Durén feito por Juan de Tovar, que fora encarregado
pelo vice-rei Martin Enriquez de Almanza para escrever uma histéria do México pré-his-
panico (Camelo & Rubén Romero 1995). Ou talvez ambos tenham baseado-se em uma
obra anterior, perdida e de autoria desconhecida, chamada pelos estudiosos de Cronica X.
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continuidade, estrutural e temética, da producéo local de histérias e cosmogo-
niasaté o fim do Periodo Colonial, sobretudo nas regi 6es mesoamericanas mais
distantes dos centros de poder castelhano. Por vezes, tais continuidades aden-
traram osséculos X1X e XX e, em Ultimainstancia, chegaram até osdias atuais.
Talvez, de modo geral, possamos dizer que o grau de presenca do pensamento
cristéo nessas histérias e cosmogonias reel aboradas é diretamente proporcional
adois fatores. ao grau de contato, convivéncia e penetracdo das instituicdes
de origem ibérica nessas comunidades e também a qualidade dos contatos,
isto &, se de maior receptibilidade ou maior rechago aos elementos de origem
estrangeira por parte das comunidades nativas.

Citamos noitem anterior que alonga conquistadosincas pel os castel hanos
gerou, pelo menos, dois tipos distintos de explicacdes historicas nativas. Por
um lado estavam aquel as que ainda acreditavam na possibilidade de se livrar
totalmente da presenca castel hanae, por outro, aquelas quejatratavam o fend-
meno da invasdo como algo irreversivel e que procuravam re-localizar, da
melhor forma possivel, 0 mundo e a histéria andina diante da nova situacéo.
Ambas utilizaram-se de conceitos tradicionalmente utilizados pelas explica-
¢Oes historicas incas e que faziam parte da visdo de mundo andina em geral,
como por exemplo o conceito de pachacuti. Vejamos em detal he esses dois
tipos de explicagdo histérica colonial, utilizadas pelos incas e povos andinos.

Aindadurante afase final daconquistamilitar, em 1564, houve um grande
movimento pan-andino, naregido de Huamanga, de rechago ao mundo caste-
Ihano chamado de Taki Ongoy ou enfermidade da danca. Segundo os depoi-
mentos de seus participantes — registrados pelo frei Cristobal de Albornoz e
por seu tradutor, Guaman Poma de Ayala —, as guacas estavam zangadas pelo
colaboracionismo indigena e pel a suspensao dos sacrificios. Por isso passaram
a possuir os indigenas, fazendo-os cair ou dancar ininterruptamente, purifi-
cando-os por meio da rendncia ao cristianismo e a tudo o que viesse dos
castelhanos. Desse modo, os indigenas acreditavam estar prontos para o pro-
ximo pachacuti, quando entéo as guacas, encabecadas por Titicaca e
Pachacamac, matariam atodos os castel hanos e curacas aliados e assim devol -
veriam as coisas aos seus devidos lugares (Navarrete Linares 2002).

Podemos perceber nesses depoimentos, de forma muito clara, a presenca
de pel o menos duasidéiastipicas das explicacfes historicas e davisdo de mundo
andinas: o mundo divide-se entre hanan e hurin e um pachacuti inverte aposi¢éo
ocupada por cada uma das partes, como aconteceu durante a conquista
castelhana. Além disso, de acordo com a avaliacéo feita pelos participantes do
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movimento, ainda seria possivel expulsar totalmente os estrangeiros e restaurar
aantigaordem das coisas. Inclusive, aordem restaurada poderiaser umaordem
melhorada, ja que o recente dominio inca da regido havia sido rompido pelos
castelhanos que, por sua vez, seriam expul sos.

A cronica de Titu Cusi Yupanqui (1985) também foi escrita durante essa
fasefinal daconquista, nosanos 1560, e, de um ponto de vistainca, compartilha
muitas explicagbes historicas diante do fendmeno da.conquistacom o movimento
Taki Onqoy. Titu Cusi —irméo de Tupac Amaru, filho de Manco Capac e neto
de Huayna Capac — relata centralmente a grande rebelido de Manco Capac, em
1536, e também apresenta um alto grau de rechago aos castelhanos, classi-
ficando-0s como seres que ndo pertenciam ahanan, massim ahurin, poisseriam
filhos de Supay, o Senhor do Mundo de Abaixo. Nessa classificagdo podemos
perceber outras duasidéias comuns as do Taki Ongoy: adivisdo do mundo entre
hanan e hurin e aconqui sta castel hanacomo um pachacuti queinverteu o mundo
antes dominado pelos incas, seres procedentes do mudo superior e do Sol.

A percepcao da populagéo nativa, em constante decréscimo numérico,
sobre a dimensdo do fendmeno colonizador alterou-se com o crescimento da
presenca castel hanano Ultimo terco do século XV 1. Essaalteracéo, consequien-
temente, acarretou a construgdo de explicagdes histéricas distintas, as quais
jando falavam mais em selivrar totalmente dos novos senhores e estrangeiros,
mas sim, como citamos anteriormente, em restabel ecer as rel agdes de poder e
de subordinacdo de acordo com principios politicos tradicionais.*

No entanto, por outro lado, essa elite eraformada por pessoas que haviam
crescido e ainda viviam imersos em um universo cultural ndo muito diferente
daguel e que existiaem temposincas. Desse modo, suas explicacdes historicas
e cosmogonicas eram, em realidade, construidas com conceitos tradicionais,
utilizados cotidianamente para dar conta da realidade natural e social e que
faziam parte dapropria constitui cdo de seus pensamentos. Reformular asexpli-
cacOes tradicionais da antiga visdo de mundo paradar contada novarealidade
eincorporar asidéias cristds era, muito mais do que um ato deliberada e cons-
cientementeinteresseiro, a Unicaformade obter um certo reconhecimento por

% E claro que isso as obrigava a uma atitude de abertura e receptividade ainda maior
para a instalacdo das institui¢fes politicas, econdmicas e religiosas européias, pois a
alianga com os vitoriosos implicava em uma alianca com seus deuses, prética que ja pos-
suia precedentes na antiga pauta da politica andina (Stern 1986).
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parte dos novos senhores, de seus pares e da populagéo indigena em geral, a
guem pretendiam representar e comandar desempenhando o papel de
intermediérios.

Alguns relatos com essas caracteristicas foram produzidos por membros
das elitesincas entre o final do século XVI eoinicio do século XVII g, certa-
mente, podem ser considerados como re-formulagtes de explicacdes tradicio-
nais incas que atendiam as novas demandas dos tempos coloniais.

Os escritos mais conhecidos e que se encaixam nesse grupo sao os de
Felipe Guaman Poma de Ayala, de 1615, os de Juan Santa Cruz Pachacuti
Yanqui Salcamayqua, de 1613, e os de Garcilaso de la Vega, de 1609.° H&
aindaum texto em quichuado século X V|, intitulado Manuscrito de Huarochiri
ou Runa yndio niscap Machoncuna, que também se encaixaria nesse grupo.**
Todos esses escritores incas coloniais e suas tentativas de reelaboracdo das
narrativas histéricas e cosmogonicas refletem as demandas de uma época em
guejanao podiam maisresistir militarmente e buscavam outros meios de oposi-
¢ao e adaptagdo, como a escrita e os meios legais (Zapata 1989). Entre todos
€sSes escritos, seguramente 0s que trazem uma maior quantidade de informa-
¢Oes especificas do mundo andino sdo os de Guamén PomadeAyalae o manus-
crito Runa yndio de Huarochiri.

O relato de Guaméan Poma pode ser considerado como umatranscricdo parcia
datradicdo histéricainca— Unicaa ser registrada em tempos coloniais® — a partir
de narrativas orais, de informagdes dos quipus e do depoimento de ancidos. Sua
obra procurava estabel ecer um projeto aternativo a colonizagéo que efetivamente

€ Referenciados, respectivamente, como Guaman Poma de Ayala 1980, Santa Cruz
Pachacuti 1968 e Garcilaso de laVega 1968. No caso da obra de Guaman Poma, além des-
sa edi¢do em livro, ha uma edigdo fac-similar e eletrdnica na Internet (http://www.kb.dk/
elib/mss/poma/) e que conta com comentarios de Rolena Adorno e de John Charles.

® Esse manuscrito descreve a geografia do Tahuantinsuyu, enfocando principal mente suas
guacas e elementos da paisagem tidos como santuarios. Suas principais edic¢des sao:
ARGUEDAS, José Maria (comp.). Dioses y hombres de Huarochiri: narracién quechua.
Lima, Museo Nacional de Historia e Instituto de Estudios Peruanos, 1966. / TAYLOR,
Gerard. Ritos y tradiciones de Huarochiri: manuscrito quechua, version paleogr &fica.
Lima, Instituto de Estudios Peruanos e Instituto Francés de Estudios Andinos, 1987. /
SALOMON, Frank & URIOSTE, George. The Huarochiri manuscript: a testament of
ancient and colonial Andean religion. Austin, University of Texas Press, 1991.

2 Parece que 0 manuscrito Runa yndio de Huarochiri oferece apenas insinuacGes acerca da
existénciade outras tradi gdes historicas nosAndes em temposincaicos (Brotherston 1997: 250).
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vinha sendo implantada. Seu principal argumento nesse sentido € que a coloniza-
¢do, do modo como funcionava até entéo, ndo beneficiava nem ao rei castelhano
nem aos andinos, mas apenas a uns poucos e desonestos conquistadores e buro-
cratas castelhanos e, por isso, deveria ser radicalmente modificada.

Guaman Poma, como sincero membro da igreja catdlica e testemunho
ocular daforte e crescente presenca das institui¢cdes castelhanas, ja ndo ques-
tionava 0 dominio e a presenca cristd nos Andes. Mas, por outro lado, como
descendente direto das elites incas, ndo deixava de acreditar que a conquista
havia sido um pachacuti, pois os castelhanos, que deveriam mandar apenas
em Castela, mandavam agoratambém nosAndes. A solugéo propostaem seus
textos para a correcdo dessa injustica era a supressao do grupo dos con-
quistadores e a alianca direta entre os incas, a coroa de Castela e o Papa.®®

Essa proposta reflete, por um lado, a preocupagéo da classe dominante
indigena em recuperar seus privilégios — cada vez menores diante do cresci-
mento das institui¢des e do nimero de burocratas castelhanos — e marca uma
reacdo as sobre-exploragdes que passaram a caracterizar as relagbes econd-
micas e tributarias apos 1580. Além disso, as epidemias matavam centenas de
milhares e geravam, em muitas partes, um verdadeiro caos social e econdémico,
explicado pela visdo de mundo andina como resultado das relagdes sociais
desequilibradas e que haviam sido implantadas pel os estrangeiros. E, por outro
lado, a utilizac&o de conceitos tradicionais — como pachacuti, hanan, hurin e
manay — para explicar a conquista e a colonizag&o e construir uma proposta
defuturo procuravavalida-1os mostrando suaeficaciaem continuar dando con-
ta das transformacdes e continuidades da histéria.

Palavras finais

Enunciamos de inicio que a elaboracdo, a manutencao e a transmissao
sisteméticas de explicacOes acerca do passado ndo eram, nem o sdo atual mente,
umaexclusividade do mundo ocidental. Afirmamos também que nas chamadas
soci edades compl exas esses processos tendiam a estar sob o controle de orga-

% Em seu famoso mapa-mundi, Guaman Poma projeta a divisdo quadripartida do
Tahuantinsuyu e apresenta os Andes acima de Castela. A maioria de seus desenhos traz
contrastes e orientagdes espaciais que sao prioritariamente significativos. sdo como um
arranjo sintético de elementos em uma sentenca gramatical (Adorno 1991).
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nizagdes ou grupos especificos que poderiam, inclusive, contar com individuos
ou institui¢es especializadas, aos quai s denominamos de tradicfes historicas.

Creio gque ao tratarmos, na primeira parte, de algumas caracteristicas das
explicages historicas inca e nahua, pudemos, por um lado, comprovar aexis-
ténciadetaistradi¢cdes em tempos pré-hispani cos e, por outro, vislumbrar algu-
mas caracteristicas de seu funcionamento, principal mente no que diz respeito
as preocupagdes teméticas, a organizacdo estrutural das narrativas, aos me-
canismos de registro e transmissdo e as concepgdes de tempo e espago.

Na segunda parte, ao analisarmos comparativamente as transformagoes e as
continuidades das duas tradi¢des histéricas diante das conquistas e colonizagbes
castelhanas, creio que pudemos entender os modos especificos com os quais cada
uma reagiu, transformou-se e adaptou-se as novas demandas do mundo colonial.
Osresultados dessastransf ormagdes e adaptagdes materidizaram-se, muitasvezes,
em codices etextosalfabéticos, chamados aqui deescritoshistoricos, e quedevem,
portanto, ser situados e analisados dentro dos distintos, complexos e especificos
contextos coloniais em que foram produzidos.

A existéncia dessa grande producéo de escritos historicos coloniais nativos
apontou paraacontinuidade transformada de institui goes e de saberes de origem
indigena, principal mente no primeiro sécul o pés-contato. | sso se comprovou pela
utilizagdo de estruturas narrativas — como o calendario no caso nahua — e de
conceitos explicativos tradicionais — como o pachacuti no caso inca— nas obras
de tempos coloniais. Além disso, houve também uma continuidade da funcéo
ideol 6gi co-legitimadora que as explicagdes acerca do passado desempenhavam
para as elites indigenas em tempos pré-hispanicos, pois muitos desses escritos
coloniais tinham como principa preocupacéo a adequagdo das antigas explica-
¢Oes historicas e cosmogonicas ao pensamento histérico-religioso dos novos se-
nhores, redefinindo e garantindo assim umanovaidentidade e umanovaposicao
politica para as tais €lites na nova ordem colonial.

Vimos também, que 0 modo pelo qual selogrou a conquistadosincas e dos
nahuas pelos castelhanos foi um fator determinante na constituicéo das redes
de aliangas que imperaram no mundo andino e mesoamericano colonia, e que
isso influenciou diretamente 0 posicionamento de maior adesdo ou rechaco aos
novos senhores, 0 que, por sua vez, teve implicactes diretas nas formas de
reelaboracdo histérica levadas a cabo pelas tradicbes histéricas locais.

Podemos dizer que a rapida conquista dos mexicas pelos castelhanos e in-
digenas aiados contribuiu para uma maior legitimidade relativa e para a aceita-
¢do da nova ordem pelos grupos locais. 1sso, por sua vez, contribuiu para uma
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maior rapidez e facilidade de tradado de institui¢des castelhanas, sobretudo de
instituigdes religiosas, 0 que resultou em um grau muito maior de influénciae de
presencacristas nasnovas explicagdes histéricas nativas. Tais producdes, en geral,
destinavam-se aleitores dos dois universos culturai's, pois necessitavam, simulta-
neamente, do reconhecimento local e da aprovacdo dos novos e estrangeiros se-
nhores paralograr umare-localizagéo do passado e do presente indigena a partir
das novidades adotadas ou impostas pela tradicdo de pensamento crista.

Jaadificultosa e prolongada conquista dos incas pel os castelhanos e seus poucos
diadostevecomo resultado umamenor legitimidaderd ativado poder dosnovossenho-
res aos olhos dos principios politicos locais, o que ocasionou umamaior dificuldade
no tradado e naimplantacdo das ingtituigdes castelhanas, tornando-as mais tardias e
menos difundidas geograficamente em relagdo aregido centrd do México.

Entre umasérie de outros fatores, essas diferencas no processo de conquista
e colonizagao dosAndes contribuiram paraimportantes parti cul aridades na pro-
ducgo das explicagdes histéricas locais em relagdo as produgdes do Altiplano
Central. Tratamos mais detalhadamente de duas dessas particularidades. 1 — a
presenca central e difundida da concepgdo de que a conquista castelhana havia
sido um pachacuti, uma inversdo total da antiga ordem de coisas, e que seria
possivel, em um futuro breve, reverté-latotalmente; 2 —an&o-aceitacéo do poder
politico e econbmico dos conquistadores e burocratas como algo legitimo, fato
gue levou um dos maisimportantes cronistas coloniaisincas a elaborar um pro-
jeto de vinculacgo direta das elites locais ao rei de Castela e ao Papa.®

Creio que todas essas reflexdes nos apontam para aimportancia de anali-
sarmos a problemética da qualidade dos contatos entre indigenas e europeus
e da postura adotada por cada grupo nos processos de conquista e de coloni-

& E claro que isso também levou a um ndmero muito maior de rebelides e revoltas nos
Andes do que no México Central, onde elas praticamente ndo ocorreram durante todo o
Periodo Colonial. Situacdo distinta viveu aregido maia, na qual, assim como nos Andes,
houve um longo e dificultoso processo de conquista e colonizagdo, que resultou em uma
sociedade colonial extremamente cindida e na qual os castelhanos careciam de legitimi-
dade aos olhos da politica indigena. No caso dos maias, também houve inimeras rebe-
lides durante todo o Periodo Colonial.

% Isso ndo significa que o grau de contato seja uma varidavel menos importante. Vale
lembrar que as regides mais distantes dos centros de poder castelhano apresentaram uma
continuidade de funcionamento das tradi¢des histéricas nativas muito maior, chegando,
em alguns casos, até o século XX ; enquanto que nos centros de poder castelhano, amaioria
das tradicOes locais desapareceu antes do fim do Periodo Colonial.
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zagdo castelhana — e ndo apenas o grau de contato, mensurado em distancia,
tempo e presenca de instituices castelhanas.* Talvez, o enorme e multicolo-
rido leque de casos que essas andlises iréo nos revelar tornard necesséria a
reavaliagdo da validade e do alcance explicativo de conceitos que, durante
décadas, foram aplicados para dar conta de todos 0s contatos entre europeus
eindigenas, como por exemplo os conceitos de mesticagem e de aculturagao.
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