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Em nome do belo: o valor das coisas xikrin-mebéngokre'

CESAR GORDON

o final do ano de 2004, a nosso convite, os indios Kengore Xikrin e

Tamakware Xikrin estiveram no Mag-usp para participar de algumas

atividades de pesquisa da curadoria da colecio Xikrin. Ao trazé-los
tinhamos mais de um objetivo. O primeiro era obter, com o auxilio direto dos
indios, um conjunto de informagoes detalhadas sobre os objetos da colecio.
Além disso, descjavamos dar os primeiros passos na direcio de um diilogo
com os indios a respeito das potencialidades dos museus e das colecoes etno-
grificas para projetos de interesse da comunidade xikrin, sobretudo aqueles
voltados para os temas do resgate cultural, do patriménio e da revalorizacio
dos conhecimentos ditos tradicionais. Em outras palavras, querfamos come-
car a discutir de que maneira, e com que finalidade, uma coleciio etnografica
poderia ser reapropriada simboélica e culturalmente pelos indios.

Assim, uma de nossas tarefas era averiguar, inicialmente, qual a reacio
dos Xikrin diante de seus objetos, entio transformados em acervo de museu.
Para nés — antropélogos, arquedlogos ¢ muse6logos —, os objetos da colegio
estdo impregnados de valor histérico e etnogrifico. Eles sio o testemunho de
uma parte da vida dos Xikrin, o que inclui a histéria de sua relagio com Lux

1. Uma primeira versio deste texto foi apresentada no Simpésio “Arte.lmagem. Memoria: horizontes
de uma antropologia da imagem e da cognicio”, realizado no Museu Nacional em junho 2007 ¢
organizado por Carlo Severi (Las-eness) e Carlos Fausto (M), Uma segunda versio, um pouco
reduzida, foi apresentado nos Semindrios do paxn na Universidade de Brasilia em outubro de 2007
¢ posteriormente publicada em Série Antropologia, 424 (2009). Agradeco a Carlos Fausto, Carlo
Severi, Alcida Ramos, Marecla Coclho de-Souza ¢ José Antonio V. Pimenta pelo convite ¢ pelos
comentirios nessas duas ocasioes.
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Vidal e, portanto, com a antropologia. Alguns ha-
viam sido confeccionados por personagens impor-
tantes da recente trajetdria xikrin, muitos dos quais
jd falecidos, como o velho chefe Bep-karoti, como
seu filho Bemoti, como Bep-kretdjx. E precisamen-
te este valor — etnogrifico e historico — que torna
tais objetos dignos de serem preservados no museu.

Porém, os Xikrin nio atribuiram ou reconhece-
ram grande valor aos objetos da colecio. Visitando
a reserva téenica do mae-usp, diante das gavetas re-
pletas de artefatos, sua primeira rea¢io, um tanto
provocativa como de costume, foi de menoscabo.
Aquelas pegas apareceram aos Xikrin apenas como
coisas velhas (mdja tum), fabricadas e utilizadas
por pessoas Jd mortas. Poderiamos jogar fora tudo
aquilo, disseram. No entanto, as plumas interessa-
ram-lhes. Era melhor salvar somente as plumas,
manda-las de volta a aldeia para que eles pudessem
refazer tudo, fabricar objetos novos ¢ bonitos (gj7¢
ny nhipéjx kam mejx).

Com efeito, a presenca de tantos objetos velhos
e finebres nas gavetas parecia revelar a eles certa
morbidez de nossa parte. Entre os Mebéngokre, as
posses materiais de um individuo sio geralmente
sepultadas junto com ele por ocasido de sua morte.
Isto é feito, entre outras razdes, porque os objetos
de uso pessoal, incluindo os adornos, incorporam-
se as pessoas, impregnam-se de sua subjetividade,
e passam, de algum modo, a compor uma parte
do corpo da pessoa. Ao mesmo tempo, de modo
complementar, é como se o espirito da pessoa ha-
bitasse suas posses ¢ objetos. Assim, os objetos de
um morto carregam um pouco de sua agéncia. E,
como se sabe, no mundo indigena as agéncias ou
subjetividades espirituais (mekard) podem ser ele-
mentos patogénicos ¢ letais,

Porém, os Xikrin também demonstraram al-
gum interesse em tudo aquilo, como se, apesar de
ja acostumados, fosse impossivel deixar completa-
mente de se admirar com as estranhezas e proezas
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dos brancos (isto é, de nds brasileiros, ou como nos
denominam: kuben). Afinal, ali estava armazenada
enorme quantidade e variedade, nio somente de
objetos feitos pelos Xikrin, mas também — eles ob-
servavam conforme lhes famos mostrando o resto
dos armdrios do acervo — de diversos outros gru-
pos indigenas. Por fim, apreciaram alguns objetos.
considerando-os “bons” ou “belos™ (meyx).

O objetivo deste capitulo € esbocar uma refle-
xdo sobre ideias xikrin a respeito do valor e da be-
leza, partindo de uma investigagio sobre os obje-
tos que compoem a colecio, e em particular sobre
aqueles objetos de uso cerimonial, tais como ador-
nos corporais, plumdrios, etc. O eixo da argumen-
tacdo gira em torno de uma nogio (ou categoria)
importante ¢ i razoavelmente conhecida na lite-
ratura sobre os Mebéngokre: a nogio de “beleza”,
traducio corrente da palavra mebéngdkre mejx’.
Uma primeira observacio a fazer é que as concep-
coes xikrin contidas na palavra mejx nio se restrin-
gem & esfera material. A palavra qualifica tanto
coisas fisicas (objetos e corpos) como imateriais
(nomes e pessoas), por exemplo. Mezx também nao
exprime somente valores estéticos, sendo, igual-
mente, valores morais ou éticos. O campo semén-
tico da palavra cobre uma série de atributos que
poderiamos glosar como “bom, bem, belo, bonito,
correto, perfeito, 6timo”. Além disso, mejx pode
ser contraposto, dependendo do contexto de enun-
ciaciio, aos seguintes termos antonimicos: punure
(“ruim, feio, mau, errado”); e kajkrit (“comum,
ordindrio, vulgar, trivial”), ou simplesmente meyx

2. Por razdes de espago, apenas, eviter deliberadamente referéncias
¢ remissoes a trabalhos de outros antropélogos que estudaram
os grupos Mebéngokre (Xikrin ou Kayapd). Mas € importante
observar que os dados e andlises aqui apresentados sio uma com-
posi¢io de minha propria etnografia junto aos Xikrin do Cateré
com os materiais de autores como T. Turner, G. Verswijver, V.
Lea (para os Kayapa), ¢ L. Vidal, B. Fisher ¢ 1. Giannini (para os
Xikrin), entre outros, que podem ser consultados na Bibliografia
ao final deste volume,




két (onde kér = particula de negacio), e ainda em
certos contextos a kajgo (“fajutas”, “falsas”, “sem
efeito”, “gratuitas”).

De todo modo, mejx (o belo, o bom, a perfei-
cio) designa um conjunto de valores essenciais
aos Xikrin. Produzir ou obter coisas, pessoas e
comunidades (enfim, a sociedade) mejx parece ser
a finalidade dltima da a¢do xikrin no mundo, que
se revela tanto no plano individual como no co-
letivo. As qualidades e poténcias do belo atraves-
sam diferentes planos da vida social, enfeixando
tanto objetos como sujeitos. Das coisas as pessoas,
de formas ¢ padroes concretos da natureza aos
grandes nomes rituais (cuja origem projeta-se na
sobrenatureza mitica): a beleza ¢ o resultado de
um encadeamento complexo de relagoes, que se
articulam essencialmente em torno do sistema ri-
tual xikrin. Além disso, ndo basta dizer que toda
a produgdo xikrin visa ao belo: objetos, corpos,
pessoas e nomes. £ preciso considerar, a0 mesmo
tempo, que os limites entre objetos e sujeitos nio
sao imediatamente determinados no pensamento
e nas concepeoes xikrin. Objetos incorporam-se a
pessoas, tornando-se parte delas; mas os objetos
sido eles mesmos partes objetificadas de sujeitos
ou agéncias vitais. Tais agéncias, em certos casos,
precisam ser objetificadas para que sua incorpo-
ra¢do por uma pessoa (por meio da ingestdo ou do
contdgio, por exemplo) nio seja letal; em outros
casos, ao contririo, partes objetificadas precisam
ser constantemente ressubjetivadas, por meio do
aparato ritual, para transferir agéncia e capacida-
des de maneira controlada e benéfica.

A anélise parte de uma investigacio dos crité-
rios pelos quais os Xikrin atribuem ou reconhecem
a beleza nas coisas e nas pessoas. Quero sustentar
que a concepgao do belo, para além de sua dimen-
sio estética ¢ moral, possui alcance sociologico e
filoséfico mais amplos. Sugiro, ainda, que hd uma
continuidade ontolégica entre coisas e pessoas no

mundo xikrin, passivel de anilise, precisamente,
por meio de uma investigacio sobre os processos so-
ciais e rituais de assuncio e extracdo da beleza. Ob-
servo a recursividade desses processos, pois coisas
belas sdo elementos necessirios para constituicio de
pessoas belas ¢ vice-versa. Proponho, enfim, que a
importincia do belo estd presente em todo e qual-
quer processo produtivo no universo xikrin, visto
que o belo é percebido como o produto final de um
longo e complexo encadeamento de relagoes sociais,
que incluem as relagdes entre os proprios Xikrin
(parentes, afins, amigos formais, nominadores) e
dos Xikrin com seus outros (animais, seres sobre-
naturais do universo mitico ¢ xaméinico, inimigos),
por meio de coisas (materiais ¢ imateriais). A bele-
za, assim, poderia ser vista como a ponta de uma
trama em que se tece uma estética, uma ética e uma
ontologia indigenas.

De maneira evidente, o tema abrange muito
mais do que serd possivel tratar neste ensaio. Aqui,
trata-se inicialmente de compreender o contetido
do valor estético xikrin. O que é o belo? Como ele é
materializado? Que critérios o definem? Como se o
produz? Que relagdes sociais e imagens conceituais
ele revela? O texto deve ser entendido como pon-
to de partida para uma tentativa de sintese poste-
rior que possa incorporar a discussio que procurei
desenvolver em outra ocasiio sobre os objetos no
universo xikrin (Gordon, 2006). Ali, investiguei a
questdo a partir da relagio dos Xikrin com os ab-
jetos produzidos pelos ndo indigenas, mais parti-
cularmente pelos “brancos”, a saber: mercadorias,
bens industrializados e dinheiro. Agora trata-se
de fechar o circulo pela outra ponta, e conduzir a
pesquisa sobre os objetos ditos “tradicionais”, efeti-
vamente produzidos pelos Xikrin. Nada mais pro-
ficuo, para tal fim, do que aproveitar a curadoria e
o estudo da coleciao Xikrin do mag-use.
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Beleza dos objetos |: aspecto formal e material

De uma maneira geral, chama a atengio de
qualquer etndégrafo que os conheca a grande pre-
ocupacio que os Xikrin demonstram com a beleza
¢ a correcio daquilo que os cerca. O juizo sobre a
natureza mejx ou punure (ou kajgo) das coisas, das
pessoas, dos atos, e dos fatos é pregnante e constante
no cotidiano. Talvez isso seja particularmente sen-
sivel ao antropélogo, que estd la precisamente para
apreender valores e visoes de mundo, mas o fato é
que a preocupacio com o belo, com o modo certo
de fazer ou de se apresentar é perceptivel apds um
periodo de convivéncia com os Xikrin. Mas come-
cemos pelos objetos.

Em qualquer contexto ou atividade, os Xikrin
mostram-se sempre atentos a exceléncia daquilo
que ¢ fabricado e utilizado. Qualquer coisa deve
ser idealmente bela, bem executada, correta, isto &,
mdja mejx (onde méja = “coisa”, “algo”, “um qué”)
conforme a expressio em lingua mebéngokre. Os
artesdos costumam ser diligentes e, na maioria das
vezes, perfeccionistas na confecgio dos mais dife-
rentes tipos de objeto: cestaria, armas, adornos ¢
enfeites cerimoniais (7ékréjx). Coisas malfeitas tor-
nam-se objeto de humor e muitas vezes pilhéria. Os
bons artesdos na confeccio de determinados itens
sdo reconhecidos e valorizados na comunidade.
Nio h4, a bem dizer, especializagio (exceto aquela
relativa a sexo e idade), mas algumas pessoas sio
reconhecidamente boas fazedoras de certos obje-
tos (nhipéjx mejx). Entao podem ser requisitados,
mediante pagamento, inclusive em outras aldeias
mebéngokre.

Inicialmente, hd um componente do belo que
pode ser apreendido imediatamente pela sensi-
bilidade visual dos Xikrin. Tal componente, me
parece, € dado diretamente na prépria materiali-
dade do objeto. Hi também um componente mais
abstrato, nio imediatamente capturado pela expe-
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riéncia sensivel, mas que decorre do que podemos
chamar de determinadas condigoes sociologicas:
isto ¢, ele estard presente se satisfeitas determina-
das condicoes relacionais do qual falarer adiante.
Este se manifesta, por exemplo, no valor dos itens
exclusivos e dos itens confirmados ritualmente. A
relagiio entre esses dois aspectos decorre do fato de
que a beleza material aparece como um signo ou
expressio de uma beleza (ou corregio, ou perfei-
¢do) mais abstrata.

Dentre os critérios imediatos para a aprecia-
cdo xikrin dos objetos belos, podemos anotar, em
primeiro lugar, a adequacio a um determinado
padrio ou forma, propria a cada objeto, cultural-
mente estabelecido, bem como a adequacio aos
sentidos de harmonia, proporcio e simetria, Os
elementos que formam um determinado objeto
(ou conjunto) precisam obedecer a uma disposicio
ideal e preconcebida, de tal modo que o resultado
seja um sistema harmoniosamente composto de
alinhamentos e separacées, aproximagoes ¢ afasta-
mentos dos elementos uns em relacio aos outros.
Tanto o padrio quanto o conhecimento necessirio
para reproduzi-lo de maneira adequada e corre-
ta sdo chamados kukridia (termo fundamental do
qual falarei mais abaixo).

Alguns exemplos nos auxiliam a compreen-
der melhor tais critérios. Tomemos um adorno
de cabega caracteristico ¢ muito valorizado pelos
Xikrin: a testeira ou diadema rigido denominado
kruapu, fabricado com bambu recoberto de algo-
dio (prancHa 23). Ele é utilizado em importantes
cerimdnias de nominagio, como Bep, Takak-Nhak
(ver Giannini neste volume), entre outras. Ele se-
gue um padrio simétrico, composto de retrizes de
arara, uma em cada extremidade, além de trés no
centro, acompanhando o eixo divisério (de cordio
em algodio tingido de negro), entre as quais vai um
renque de penas de congo mais curtas, de cor ama-
rela. Este objeto especifico, visualizado na prancha



acima mencionada, foi considerado belo pelos as-
sistentes indigenas de pesquisa. Agora, compare-se
com um adorno do mesmo tipo (PRANCHA 83), mas
considerado feio (kruapu punure), pelo fato de fu-
gir 4 forma padrio, apresentando-se incompleto, e
cuja autoria provdvel foi atribuida pelos Xikrin a
outros Mebéngokre, provavelmente Kayapo-Go-
rotire. Ou compare-se ainda com o kruapu ilustra-
do na prancHA 84, considerado também feio, e dito
kruapu kajgo (falso, fajuto), em virtude da mistura
multicolorida das penas menores (em substituigio
as penas de congo das quais o artesdo nio dispunha)
¢ da md proporgio da fileira de bambuzinho cober-
to de algodao, considerada excessivamente curta.
Tomemos agora, como segundo exemplo, o
grande cocar krékroktire (PRANCHA 19), utilizado
também em diversas cerimdnias de nominacio,
conforme a descri¢io de Giannini neste volume—.
Sua estrutura bdsica compreende uma fileira de
penas de arara atrds; uma segunda fileira de penas
de arara na frente (kuno ka), sobreposta a anterior;
destacando-se, eventualmente, retrizes mais longas
de arara-vermelha (mar jamy), dispostas a inter-
valos regulares como se constituissem eixos car-
dinais. Por fim, héd o arremate nas pontas, nékréjx
djé, com pequenas penas de gavido (djé é a palavra
para frutas que pendem nas drvores, ou penca).
Vejamos alguns exemplares. Apesar de antigo, o
krokroktire visto na PRANCHA 2 foi considerado bo-
nito pelos Xikrin. Ele apresenta um trago de estilo
de certos artesios, o que se verifica pela poda da
ponta das penas. Tal corte foi realizado para solu-
cionar um problema formal contingencial: a falta
de uniformidade das penas de arara que o artesiao
tinha a disposicdo. Fazendo a poda, ele conseguiu
harmonizar as penas, conferindo uniformidade de
tamanho e forma. Com isso, foi possivel dar desta-
que as retrizes mais longas, dispostas a intervalos
regulares em grupos de trés, e arrematadas com o
nékréjx djé nas pontas. No tocante aos outros aspec-

tos, o objeto segue o padrio correto: duas fileiras
de penas, uma mais curta, outras de penas longas
por tris, formando uma base, da qual se desta-
cam as retrizes dispostas a intervalos regulares,
delineando eixos cardinais. Segundo os Xikrin, o
krékréktire possui frente e verso, facilmente distin-
guiveis pela coloracao das penas. Igualmente boni-
tos foram considerados os krékréktire visualizados
nas PRANCHAS 19, 85 (cortou as penas para dar mais
uniformidade e harmonia).

Compare-se agora os exemplos de krékrétire
vistos até aqui, e considerados belos, com os objetos
ilustrados nas PRANCHAS 86, 87, 88, 89. O cocar que
se vé& na PRANCHA 87 é um krékréktire que foi consi-
derado “falso” (kajgo) pelos assistentes de pesquisa
indigenas. Ele apresenta-se fora de padrio, pois
hd apenas uma fileira de penas, ¢ o arranjo pare-
ceu desarmonioso aos Xikrin porque houve uma
concentragio excessiva de penas na parte central
da peca. Além disso, é desproporcional o compri-
mento dessas penas centrais em relacio as mais
curtas, resultando em um objeto considerado feio
(punure). De acordo com os Xikrin, este cocar deve
ter sido confeccionado apenas com objetivo de ser
vendido para o kuben (isto é, para os brancos), e nio
para ser utilizado pelos proprios indios durante as
cerimdnias, pois a 1550 Ndo se prestava em virtude
da incorrecio e falta de beleza.

Os krékrékeire ilustrados nas PRANCHAS 88, 89,
para um olhar leigo como o nosso, poderiam ser
considerados bonitos. Mas, segundo os xikrin, es-
tio, na verdade, fora dos padrées ¢ foram feitos,
provavelmente, para venda ou troca. No primeiro,
as penas dispostas no renque de tris, estariam ina-
dequadas, por serem de gaviio e ndo de arara. No
segundo, além das penas do renque de tras serem
impréprias, as penas da fileira frontal apresentam-
se misturadas e intercaladas com penas de gaviio,
provavelmente porque faltaram penas de arara no
estoque do artesdo. A mistura de diferentes varie-
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dades de pluma causou a sensacio desarménica que
torna a peca “feia” (punure) aos olhos dos Xikrin.
Ja o krékréktire que se observa na PRANCHA 86 tam-
bém foi considerado “falso” pelos indios, em razao
de ter sido feito com apenas uma fileira, composta,
alias, de penas de gavido.

O cocar ilustrado na PRANCHA 20 apresenta estru-
tura formal correta, mas também teria sido pro-
duzido apenas para venda. Ele foi considerado
“fajuto” (kajgo) em virtude, mais uma vez, da in-
correcio das plumas: a fileira de tris foi feita com
rémiges de gavido, quando o correto deveria ser de
arara. Além disso, ha um outro detalhe, perceptivel
somente ao olhar mais treinado: o fio da amarracio é
muito fino. Por 1sso, disseram os Xikrin, este ndo
¢ um objeto préprio para uso, a menos que nao se
consiga outro mais adequado, fato que acarreta-
ria prejuizo a beleza da pessoa com ele adornada,
comprometendo, de alguma forma, sua participa-
¢iio na cerimdnia. J4 o objeto que vernos na PRANCHA
90 foi atribuido aos Kayap6-Gorotire. Para a apre-
ciacio xikrin, ele encontra-se fora do padrio: traz
somente uma fileira de penas, e as retrizes nas extre-
midades ndo sdo adequadas. A amarragio também
¢ diferente do esperado, pois a amarracio xikrin é
feita sempre para receber duas fileiras de penas.
Mesmo quando o cocar s6 leva uma fileira, € possi-
vel perceber que 0 né é préprio para duas. Por isso
é reconhecivel aos olhos dos Xikrin.

Por outro lado, o cocar visto na PRANCHA 91 é
considerado um belo exemplar, feito com penas da
cauda de papagaio (krud kréj jamy). Trata-se de um
nékréxj ma no kadjat’ ¢ ¢ uma propriedade cerimo-
nial de certas pessoas de uma familia (kukradja), nio
podendo, assim, ser utilizado indiscriminadamente
por qualquer um. O mesmo disseram os Xikrin a

3. Ou kadya (ou kadyira); ndo consegui identificar exatamente a
palavra. Kadjar = “algodiao”; kadyd = podre; kadjdra = tirar, extrair,
arrancar, por €x., penas.
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respeito do cocar exibido na PRANCHA 92. Essa peca,
considerada bela, foi, segundo eles, utilizada mui-
tas vezes pelos indios. Observaram, todavia, que
faltava uma pena no topo para compor a triade de
retrizes de arara, mas que a auséncia conjuntural
nio afetava a beleza e correcao da peca. Outro ob-
jeto que causou bom impacto visual aos indios foi o
grande cocar akpari djé (PRANCHA 1), usado somente
na cerimdnia denominada mekurop (ver Gianni-
ni neste volume, sobre o simbolismo do mekutop).
Apesar de apresentar uma certa irregularidade no
formato das penas, ele foi considerado muito boni-
to. Os indios disseram que que nos dias hoje prati-
camente nio mais se confecciona o akpari djé.

Antes de encerrar esta se¢io, vejJamos somente
alguns outros exemplos de objetos belos, do ponto
de vista xikrin, para dar mais consisténcia A nossa
discussio sobre os critérios da beleza. Tomemos
o adorno a tiracolo arapé jabu mejx (PRANCHA 93).
Foi considerado bem feito, dentro do padrio, a
despeito de uma Gnica micanga azul (onde deve-
ria ser preta) e da descoloracio do algodio, que
usualmente € tingido de vermelho com sumo de
urucum. Os Xikrin disseram que bastaria tingir a
linha com urucum para que a peca fosse conside-
rada muito bonita (mejx kumrenx). Compare-se o
mesmo tipo de adorno (arapé jabu), agora em uma
versio considerada kajgo ou “falsa”™ (PRANCHA 94),
confeccionada com vistas & comercializacdo ou a
troca com brancos. Aqui o artesdo introduziu uma
novidade que descaracterizou o modelo — sementes
de uma fruta da familia das sapoticeas, denomina-
da kamékti (provavelmente bapeba) —, talvez por
saber que o objeto nio seria utilizado por nenhum
indio durante as ceriménias.

Ha ainda umas distin¢des formais sutis para os
Xikrin, & primeira vista imperceptiveis aos olhos
dos forasteiros (incluindo o etnégrafo), como, por
exemplo, a que diz respeito a bracadeira masculina
(padjé kra). A armacio de trés anéis (PRANCHA 95) é



considerada melhor e mais correta (mejx kumrenx)
do que a de dois anéis (PRANCHA 96).

Assim, retomando o que disse acima, perce-
be-se que os adornos seguem um determinado pa-
drio, composto de formas bésicas e complemen-
tos. A adequacio do objeto concreto a esta forma
ideal presente na mente dos indios fornece um cri-
tério bésico para a definicio da beleza.Dentre os
tipos de complemento, temos os pingentes (jabu).
Observe-se um adorno simples de cintura kray djé
(PRANCHA 21), € sua versido com pingente kraj djé jabu
(PranCHA 97). Note-se, de passagem, que os nomes
dos objetos ¢ adornos xikrin sdo quase sempre
descritivos. Assim, kraj djé significa literalmente
“amarrado na cintura” (onde kraj = cintura; djé =
amarra); pa djé, “amarrado no braco”, kra djé,
“amarrado na cabeca” e assim por diante,

Beleza dos objetos II: condi¢des sociocosmoldgicas

Além da beleza material e da corre¢do na con-
feccdo, ha outros fatores que concorrem para atri-
buir valor aos objetos. Ha objetos que sdo invulga-
res ou extraordindrios, também considerados meyx,
nio necessariamente por causa de seus atributos
formais e materiais, mas por sua condicio socio-
l6gica, por assim dizer. Para entender isso preci-
samos nos deter um pouco em outro conceito ji
conhecido na literatura e que é importante para
compreender a economia valorativa no universo
xikrin: kukradja.

As capacidades ou conhecimentos necessérios
a a¢io xikrin sio denominados kukradja e vistos
como condigio para a produgio de coisas boas ou
belas. Todo conhecimento de qualquer tipo, desde
cantos cerimoniais até instrugdes para dar parti-
da em motor de popa pode ser dito kukriadii. Em
algum momento da histéria pés-contato, os Me-
béngbkre utilizaram a palavra para se referir ge-
nericamente a “cultura”™; tradicdo, hébitos, prati-

cas, conhecimentos, saberes, modo de vida. Assim,
mebéngokre kukrada foi traduzido (por indios e
antroptlogos) como “a cultura, os conhecimentos
e tudo que faz parte do modo de existéncia xikrin”.

Como j4 demonstrei alhures (Gordon 2006,
cap. 10) ndo ¢ tio simples e imediato aproximar o
conceito de kukradja ao conceito antropolégico de
cultura (que alids, )4 é suficientemente eldstico ¢
impreciso). De qualquer modo, parece-me que um
elemento central para se compreender a ideia de
kukradja ¢ o fato de que ela indica, de algum modo,
um componente imatertal ou ndo corpéreo dos fend-
menos. [sso é consistente, alids, com uma possivel
etimologia da palavra, salvaguardando que ¢ sem-
pre arriscado basear andlises em etimologias espe-
culativas. “Algo que permanece no tempo”, “algo
que perdura, fica ou demora” (transcendendo o
corpo fisico, que se decompée), parece uma tradu-
¢ido bem préxima ao sentido literal ou etimolégi-
co do termo, uma vez que kukra ¢ um verbo com
sentido de “demorar, deixar-se ficar”; e djd é uma
“particula” que nominaliza instrumento, tempo ou
lugar. [sso explica também a associacio que os Xi-
krin fazem entre kukradya e os ossos, uma vez que
esses altimos sdo considerados a parte perene do
organismo e também relacionada a alma ou espirito
(ver Turner, 1981; 1995). Ao contririo do corpo ¢
da matéria que se dissipam, kukradja sao as ideias
e as formas que permanecem, sio os conhecimen-
tos necessarios para recriar, no curso do tempo, os
corpos € os objetos,

No entanto, hd um ponto importante a obser-
var. Kukradja nio se refere apenas a conhecimen-
tos igualmente repartidos ou compartilhados por
todos. O termo indica desde aquilo que é comum
ou compartilhado no nivel mais abrangente de
segmentacio social — me kuni kukradja (kukradja
de todos), passando pelo que se restringe a uma
determinada categoria de idade (mendrony kukrad-
ja, de “jovens”, metumre kukradja , “dos antigos”),
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ou pelo que ¢ genericamente dividido entre os
sexos (memy kukradja, i.¢, dos homens; e meni
kukradya, das mulheres), chegando até o nivel me-
nos inclusivo e estritamente pessoal — por exem-
plo, i-kukradja ("o meu kukradja™), me 6 kukradja
(0 kukradia de alguém).

Sendo um conjunto de partes de um todo nio
finito, kukradja pode ser entendido como um fluxo
de conhecimentos, saberes e atribuicdes que po-
voam o cosmo ¢ podem ser adquiridos e apropria-
dos em diversos niveis, do individuo a uma coletivi-
dade. Pode, portanto, receber sucessivos aportes (ou
perdas), isto é, novas partes, novos conhecimentos
ou atribuicdes, que passam a compor, entdo, uma
nova parte dealguém (do apropriador: xama, guer-
reiro, chefe, por exemplo) e, eventualmente, uma
nova parte de todos os Mebéngdkre. O que se pre-
cisa compreender melhor sio os mecanismos sociais
pelos quais esse fluxo indiferenciado de conheci-
mentos ¢ ideias se estabiliza em um conhecimento
especifico (diferenciado), passivel de ser atribuido e
reconhecido pela coletividade como marcador de
identidades individuais e grupais.

Porém hd uma parte desse universo de kukrad-

Jja pensada e tratada de maneira especifica. E que
kukradja também designa certos direitos, privilégios
¢ prerrogativas cerimoniais — papéis ou fungoes ri-
tuais, usufruto de determinados adornos, objetos
ou materiais (matérias-primas, tipos de pluma,
peles e partes de animais, como dentes, ossos etc.)!

4. Entre os Kayapd, segundo Vanessa Lea (1993, p- 267), 0 termo
nékrépx funciona de maneira equivalente ¢ inclui tanto adornos
quanto prerrogativas. Para os Xikrin, nékréix parece restringir-
se aos adornos corporais e aos enfeites plumirios (aquilo que
se apde a0 corpo, com excegio da pintura). Hi, certamente,
uma associacio estreita do termo nekrégx com a plumdria, que
parece ser o sentido origindrio (o uso do termo para adornos nio
plumirios e mercadorias, parece ser uma extensio semantica
mais recente). Kukrddpd ¢ um termo mais inclusivo, uma vez
que os nékrépe também sio ditos kukridid, mas de um certo
tipo. Este Gltimo tem um cardter mais abstrato ou imaterial, en-
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— que sdo transmitidos de geracdo a geragdo por
meio de uma regra fixa, enfeixando determinados
parentes cruzados. Tais direitos sio incorporados
A pessoa (sdo parte da pessoa, assim como nomes)
¢ funcionam como atributos distintivos ou diacri-
ticos. Eles estabelecem diferencas internas entre
pessoas e familias.

Se voltarmos agora aos objetos da colecio,
podemos ver alguns exemplos de pecas que sdo
kukradja e que expressam distincdo. Muitas vezes, a
distingio estd nos pequenos detalhes, considerados
propriedade ou prerrogativa de determinadas pes-
soas ou familias. O objeto apresentado na PRANCHA
98, denominado kéjkru jabu, ¢ um suporte de cocar,
feito com algodio e raque de palmeira. Apesar de
o suporte ser um adorno de uso geral entre os Xi-
krin, o pingente jabu que consta nesta peca — feito
com penas de arara é dito kukradja, nio podendo,
ao menos idealmente, ser usado indiscriminada-
mente por qualquer pessoa na aldeia, visto que ¢
direito restrito a alguns membros de uma deter-
minada familia.

Ha um grau de detalhismo notével nas conside-
ragoes xikrin acerca dos kukradya. Repare-se, neste
adorno, que a semente de coco de inaja cortada
que encapsula a pena do pingente, denominada
mrijrekd, nao ¢ considerada um distintivo e faz
parte de todos os pingentes; somente as pequenas
plumas de arara (e eventualmente as contas de cor

quanto o primeiro denota algo mais concreto e material. Assim,
toda nékréx é considerado kukridid, mas nem todo kekridyi &
considerado nékréx. Neste capitulo ndo poderel retomar a im-
portincia central do simbaolismo das aves ¢, consequentemente,
da plumiria no universo cultural xikrin ¢ kayapé. Quanto a
isso, veja-se Turner (1980,1981, 2002), Giannini (1991 ¢ neste
valume), Verswijver (1992b), Gordon (2006).

5. Niio iret abordar, nos limites deste texto, a discussio sobre que
unidades sociais (grupo de descendéncia, Casa ou a pessoa) po-
dem ser vistas como “donas” de tais direitos. Veja-se Gordon
(zooh:,caps. 2 € 10) e, para uma discussio mais detida, veja-se
Coelho de Souza (2002).



azul) o sdo. Neste segundo suporte kéjkru (PRANCHA
99) hd um outro distintivo: o direito de enfeitd-lo
com sementes vermelhas, denominadas pyranh'y
(provavelmente da familia das euforbidceas). Tais
sementes constituem uma prerrogativa, sendo seu
uso idealmente restrito aos donos do kukradja..

As vezes ndo é apenas um detalhe, mas o objeto
todo, sua concepcio, isto €, sua forma abstrata (ou
seudesign), ou ainda o material de que é composto,
aquilo que se considera kukradja. E o caso de um
adorno de cabeca trangado em tucum e empluma-
do com penas de arara-vermelha (PrancHA 100) de-
nominado krd nhéjre (talvez representando o colar
vermelho do péssaro tico-tico, Zonotrichia capensis)
ou alternativamente chamado de meakakre. Esse
adorno é considerado um distintivo de uma de-
terminada familia. Mas aqui também hé subdis-
tingoes internas marcadas pelo detalhe. Note-se a
diferenca para a peca vista na PRANCHA 101. Um tipo
diferente de pena colocada no topo do cocar indica
um Kukradya distinto.

Nota-se também alguns kukrddjé que se ex-
pressam como tracos de estilo ou marcas de um
determinado artesio. E um conhecimento ou uma
habilidade que se manifesta visualmente no pro-
prio objeto. Tomemos como exemplo, a bolsa de
tucum denominada moka. Esse tipo de bolsa pode
apresentar um trancado em alto-relevo chamado
kumo pri @ kajby (PRANCHA 81), que ¢é reconhecido
como kukradja de dois velhos artesios ja falecidos
(Bepkaroti e Bepkretdjx). Um relevo semelhante,
simbolizando o caminho deixado por um animal
(no caso, o veado) pode ser visto em uma bolsa moka
de buriti (moka nhiadjy pry), ilustrada na PRANCHA 76.
Neste caso, o “caminho do veado” trancado em al-
to-relevo é considerado kukradja e podera ser trans-
mitido, como direito e savoir faire, a certos parentes
da geragdo mais nova.

Igualmente, hd marcas de kukradja na esteira de
buriti denominada prodja ngréa’s (PRANCHA 48) € na

tipoia de buriti, que apresenta o trancado da cobra
—a'inh ngréa’é kangd ni koko (PRANCHA 47).

No que diz respeito a matérias-primas consi-
deradas como elementos distintivos temos um caso
ilustrativo. O cocar Krékréktire, visto no Catilogo
(ao final do volume) sob registro 103 (ou ainda na
PRANCHA 18, embora desfalcado de algumas penas)
difere de um tipo mais simples do mesmo adorno
(Catilogo registro 102, ou 3) em virtude da fileira
de penas de gavido akdjukanhére (gaviio-pedrés,
Buteo nitidus), que sao de uso particular de algumas
pessoas. O direito de ostentar tais plumas em um
cocar de tipo krékrdktire €, portanto, dito kukradja.
Ver FIGURA 50 na pagina seguinte.

Além das prerrogativas ¢ conhecimentos indi-
viduais, hd, como dissemos antes, aqueles kukradya
que diferenciam por sexo (masculino/feminino) e
por idade. O arapé jabu (PRANCHA 57) ¢ um enfeite a
tiracolo de uso eminentemente feminino. No en-
tanto, alguns homens detém o privilégio de usi-lo
ritualmente e de transmiti-lo a seus netos ¢ sobri-
nhos. No caso das bracadeiras, que ¢ um outro bom
exemplo, temos a seguinte divisio basica: padjé kra
(PRANCHA 54) é masculino, e padjé abu (PRANCHA 55)
¢ feminino. Ocorre também que alguns homens
adquirem o direito de usar a bragadeira feminina
como uma prerrogativa ritual (kukradsa). lgual-
mente, o uso simultineo e combinado dos dois t-
pos € uma prerrogativa ritual. Arualmente usa-se
pouco o padyé kra, substituido mais correntemente
pelas bragadeiras de micanga (ver secio abaixo). Os
Xikrin disseram que, recentemente, a combinacio
do padjé kra com o padjé abu veio vulgarizando-se,
isto ¢, tornando-se de uso mais comum, sem que
houvesse reclamacio por parte dos proprietirios
originais do kukradia. Ao se tornarem mais comuns
(“kukradia de todo mundo” ou me kunin kukrad-

7d, como dizem os indios), alguns adornos podem

eventualmente cair em desuso, como parece ter
sido o caso do padjé kra.
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FIGURA 50 Menina Bekwdj (Acervo Cesar Gordon),

Um objeto interessante, também considerado
uma prerrogativa exclusiva de determinadas pes-
soas, ¢ a bracadeira padjé kra jabu (PRANCHA 102),
que possui um complemento a mais em forma de
pingente (jabu), como se o padjé kra tivesse incor-
porado o padjé abu a sua propria forma, fundin-
do-se com ele.

Diferentemente do padjé kra, o padké tykti
(PrANCHA 24), confeccionado com pena de arara,
e 0 padké kajéti (PRANCHA 25), feito com pena de
congo, sdo bracadeiras de uso dos homens mais
velhos, com virios filhos ou netos. Mas para cada
um dos trés tipos bésicos de padjé masculino (krd,
tykii e kajéti), existem muitas variedades, referen-
tes principalmente ao material usado na amar-
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raciao (linha de algoddo ou trancado de palha),
bem como ao préprio padrio do trancado: zi-
gue-zague ou caminho da cutia — kam kukénh
(PRANCHA 27); pintura de cobra — kangati 6k (PRAN-
cHA 72); trancado com entrecasca — pin ka kam yry
(PRANCHA 7); trangado com envira — kam yry kam
anhéro (PRancHA 26). Todos os tltimos exemplos,
bem como o padjé kajéti kadjat yry (PRANCHA 103) —
que apresenta uma malha estreita, trancada em
algodio —, sdo considerados prerrogativas exclu-
sivas de alguns individuos, que assim possuem o
direito de transmiti-los a seus parentes cruzados
das geragdes mais jovens.

Por fim, para encerrar esses exemplos, que
poderiam se multiplicar, menciono aqui alguns



outros objetos considerados kukradya: os batoques
labiais akakaé akajabuda (PRANCHA 104); € (aka kam
kamery, utilizado em uma ceriménia denominada
Mebidk (PRANCHA 105).

Apesar de boa parte desses privilégios ser de
conhecimento geral, os rituais fornecem o contexto
para que eles sejam visualizados, para que apare-
cam (o amirin) diante da comunidade. E principal-
mente durante as cerimdnias que os kukradja sio
ensinados pelos adultos aos seus tabdjwi (netos ou
sobrinhos mais jovens, usufrutudrios ou detentores
do direito). As performances rituais, elas mesmas,
podem ser vistas como um ordenamento temporal
¢ espacial de diferentes kukradja. De fato, a corre-
ta distribuicio dos kukradja durante a festa — seu
aparecimento no meio do pitio da aldeia em se-
quéncia correta, e na correta disposi¢io ou posi-
cionamento — indica harmonia, simetria ¢ beleza.
Em certo sentido, € 1sso que faz a festa ser bonita
(metiéro mejx kumrenx).

Portanto, temos aqui um paralelismo estético.
Replicados em outro plano, notamos a presenca dos
mesmos principios ou critérios de reconhecimento
da beleza dos objetos materiais. Assim como um
belo objeto, uma bela festa também ¢ o resultado
harménico de alinhamentos e separagdes, aproxi-
macoes ¢ afastamentos dos elementos — neste caso
os kukradja — uns em relacao aos outros.

Mas o valor dos kukradja obedece ainda a um
outro critério: @ exclusividade. Por uma série de
motivos que nio terel espaco para abordar nes-
te capitulo, o aparecimento ritual confere valor
a prerrogativa ritual, porém ¢ sua exclusivida-
de ou raridade no conjunto da comunidade, que
lhe confere um sobrevalor ¢ uma verdadeira bele-
za (ver Gordon, 2006: 380). Ao contririo do que
ocorre com os nomes (ver mais abaixo), ndo basta
passar pelo ritual (ou seja, ser ressubjetivado ri-
tualmente); é importante que o objeto seja dnico
(pydji), ou exclusivo, para ser verdadeiramente bo-

nito. Daf a proliferagio de formas ¢ a multiplica-
¢io de pequenas distingdes na cultura material,
que sdo indicativas do cardter diacritico de certos
objetos rituais.

Incorporacoes de kukradja: a beleza que vem de fora

A exclusividade ou raridade de certos itens
como critério que confere beleza e distintividade
resulta em uma dindmica de valorizacio e des-
valorizacio inerente 4 econdmica politico-ritual
e ao proprio sistema de transmissio de kukradia ¢
prerrogativas. No processo de transmissao verti-
cal de uma geracdo para outra, ha algumas coisas
que se vulgarizam e tornam-se de uso mais geral;
¢ outras coisas que sao mais particulares ¢ de uso
restrito. Tal dinimica estd na base, em certa me-
dida, da “politica” de apropriacoes e de relagoes
exteriores entretidas pelos Xikrin, em certos casos
belicosamente, com os inimigos € estrangeiros em
geral (kuben). Os Xikrin sempre mantiveram al-
gum tipo de contato com estrangeiros, em busca
de novos conhecimentos e de aquisi¢oes de novos
elementos culturais. As expedi¢oes guerreiras, por
exemplo, sempre tinham por objetivo o butim e a
captura de mulheres, menos para fins matrimoniais
do que para a obten¢io de cantos e ceriménias, de
maneira a renovar o repertério de prerrogativas e
objetos de diferenciacio e distingdo interna®. Por
tudo 1sso, compreende-se que a cultura material
xikrin sofre constantes aportes, acréscimos (e even-
tualmente perdas). A prépria riqueza e diversifi-
cacdo da plumadria tem relacio com essa dindmica
de incorporacaes.

Na busca por distingdo, portanto, ao longo da
histéria xikrin muitos itens culturais foram toma-

6. Veja-se Verswijver (19g2a) para uma descrigio mais detalhada
das modalidades de guerra dos grupos Kayapé e o motivo do
butim. Ver também Gordon (2006).
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dos de empréstimo a estrangeiros. Dentre os obje-
tos que foram agregados ou incorporados recente-
mente encontra-se o toucado amarelo meaka péjori
jamy (PRANCHA 106), caracteristico dos Kayap6-Go-
rotire ¢ Mekranoti, e hoje usado pelos Xikrin (re-
meto o leitor ao depoimento de Lux Vidal neste
volume, a respeito das diferencas de cultura mate-
rial internas aos grupos Mebéngdkre). Outras in-
corporacdes sio mais antigas e passaram hd muito
a compor o conjunto de conhecimentos xikrin (me-
béngbkre kukridia), sendo agora vistas como coisas
“tradicionais”. Exemplo: o adorno de pescoco feito
com micangas de sementes e placas de ndcar, ngap
onkredsé (“amarra de pescoco com nédcar” — PRAN-
cHa 28). Os Xikrin atribuem a origem deste ador-
no a um grupo estrangeiro (provavelmente Tupi),
de quem seus antepassados se apropriaram. Mas
compare-se o Gltimo com a recente versio “novida-
deira” (PRANCHA 107), onde as sementes sdo substitui-
das por micangas pldsticas. Atualmente, inclusive,
muitos artesdos substituem as placas de concha por
pedacinhos de latdo.

Objetos e materiais que podem conferir beleza
também podem ser perigosos, precisamente por
isto: eles encarnam certas subjetividades, agéncias
ou poténcias espirituais alheias, que tanto podem
engrandecer e regenerar os Xikrin —se usados com
os devidos cuidados, de forma ritualmente con-
trolada, e por pessoas adequadas —, como também
podem causar doencas e matar, por uma espécie de
contrapredacao. A proposito, a substituigio de ma-
teriais perigosos ou “carregados” (fortes —fiizx — no
sentido de portarem subjetividades animais pato-
génicas) por materiais mais “neutros” (por exem-
plo, placas de nicar por placas de latio) é também
um modo de permitir a vulgarizagio e ampliacio
do acesso, por outras palavras, ¢ um modo de “co-
munizar” alguns objetos que, por outro lado, em
decorréncia disso, perde um pouco de seu valor
distintivo e de sua beleza.
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FIGURA 51 Noinicio da década de 1970, chefe Bemaoti ostenta o labre-
te labial com pingente de couro de cabeca de mutum, kukradja denomi-
nado "Akakako ak kra ka jabu dja" (Acervo Lux Vidal).

Entre os enfeites (kukradja) poderosos, mas pe-
rigosos, temos, por exemplo, o peitoral (ou colar)
denominadodk kra ka jabu dja (Pranca 108). Trata-
se de um pingente feito com o couro escalpelado
da cabega de uma ave, no caso especifico, o mu-
tum. O contato com o corpo da ave morta pode
trazer doenca por meio do contagio e da contami-
nacio com elementos nio dessubjetivados (espiri-
tos ou mekaron) ainda presentes na parte do corpo
animal. Assim, tal item era usado exclusivamente
por homens, ¢ mais particularmente, por homens
considerados duros e fortes (tijx). Mesmo assim, o
usudrio deveria guardar uma série de restricoes ali-
mentares. [gualmente perigoso, forte e belo, pelas

mesmas razdes, ¢ o batoque labial com pingente de



couro da cabega de mutum —akakaké ak ki ka jabu
dfa (PRANCHA 109, FIGURA 51).

A novidade vem de fora, mas também vai para fora

A cniatividade estd sempre relacionada com o
outro. A invengio, no pensamento xikrin, é me-
nos o efeito de uma centelha criativa individual, e
muito mais o efeito de uma relacio. Por essa razio,
os acréscimos culturais sio geralmente vistos mais
como descoberta. Mesmo os casos que poderiamos
classificar como “surtos de criatividade” sdo impul-
sionados pela relagio com o outro. Hé certas modas
ou “ondas”, em que novos estilos sio criados por
causa de uma relaciio com o exterior: seja porque os
Xikrin aprendem novos artefatos, seja porque per-
cebem que os estrangeiros querem deles novos ar-
tefatos. Na colecio temos exemplos de um desses
momentos, quando virios homens xikrin comeca-
ram a fabricar itens diversificados, principalmente
colares, que eram pegas exclusivas para vender aos
brancos. Veja-se especialmente as PRANCHAS 110-117.
lgualm:’:nte. a bragadeirapaaj@abu vista na PRANCHA
118 foi confeccionada apenas para venda aos bran-
cos, sendo considerada kajgo (falsa). Trata-se de
uma versio kitsch (note-se a amarragio totalmente
fora dos padrdes) de um objeto original considera-
do belo e de uso das mulheres xikrin. Compare-se
com a versio ilustrada na PRANCHA 119, considera-
da apropriada e fabricada com micangas de vidro
vermelha em vez de sementes.

Beleza e valor das pessoas

Viemos até aqui discorrendo sobre os objetos,
incluindo-se adornos que sao itens destinados a em-
belezar e valorizar as pessoas. Para concluir, resta
abordar abordar o tema da beleza das pessoas.

De imediato, hi uma dimensio estética perce-
bida pela sensibilidade visual. Os Xikrin reconhe-

cem muito claramente a beleza fisica das pessoas,
preocupam-se ¢ agradam-se com ela. Pessoas bo-
nitas fisicamente sio ditas me 6 mejxzire (onde 2
= aumentativo; re = diminutivo, nominalizador).
Aqui também os critérios da harmonia, simetria e
proporgio estio presentes. Preza-se a distribuicio
harmoniosa dos 6rgios pelo corpo: membros su-
periores ¢ inferiores nio podem ser excessivamen-
te curtos, tampouco longos demais. Observam-se
atentamente as propor¢oes Corporais e até mesmo
um jeito de caminhar ou mover-se pode ser consi-
derado bonito ou feio, correto ou impréprio (mejx
ou punure). Ndo é necessirio entrar aqui em con-
sideragdes sobre as diferencas de padrées estéticos
entre os sexos, mas cabe uma observacio en passant,
a titulo de curiosidade interétnica: os homens xi-
krin acham as mulheres do Alto-Xingu o supras-
sumo da beleza feminina (menire mejxtire).

A beleza fisica depende de uma série de pro-
cessos de “fabricacio” corporal a cargo dos pais e
parentes proximos de uma crianga, desde seu nas-
cimento até a puberdade. Porém, ao mesmo tempo
em que se constitul o corpo, sio necessarios tam-
bém determinados procedimentos para prover o
estatuto moral da pessoa: a furagio das orelhas para
garantir o bom entendimento; a furacio dos libios,
no caso dos meninos, para garantir uma boa capa-
cidade oratéria, e assim por diante (veja-se a esse
respeito, entre outros, Turner, 1980 e Cohn nes-
te volume). Nio se pode esquecer a importincia
central da pintura corporal, composta de padraes
geométricos, que ja foi objeto de extensas andlises
(Vidal, 1978, 1982 ¢ Turner, 1980, por exemplo). O
cuidado dos parentes e a ativacio de relacoes sociais
adequadas, tudo isso concorre para garantir a cor-
recio, a perfeigio e a beleza (mejx) de uma pessoa.
A boa aparéncia corporal ¢ um indice de uma cor-
recao socioldgica, ética e moral. A beleza, portanto,
nio ¢ inata. Ela ¢ o resultado de um encadeamento
de procedimentos sociais.
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E hd uma outra dimensio — uma outra cama-
da, que complementa ¢ arremata, por assim di-
zer, o processo de constituigdo da pessoa, e que
decorre, como disse anteriormente, de condicoes
de ordem sociocosmolégica. Tal dimensio estd in-
timamente associada 4 assuncio de determinadas
qualidades belas por meio, mais uma vez, da expe-
riéncia ritual (e das transformac6es operadas pelo
ritual). Estou falando evidentemente de um tema
classico da etnografia mebéngdkre: a atribuicio de
nomes pessoais, que sio chamados justamente no-
mes belos (idji mejx), ou grandes nomes (idji kati) —
e que conferem a seus portadores a caracteristi-
cas de serem pessoas belas (me mejx), em oposic¢io
a pessoas sem nomes cerimoniais, ditas me kajkrit
(comuns, ou vulgares).

Os nomes bonitos sdo aqueles associados a de-
terminadas ceriménias especificas e compostos por
prefixos ou “classificadores™: Bep, Tiakak e Katap
(masculinos); Be-kwdj (isto é “Bep-feminino”),
Nhak, Ire, Pajnh, K6ko6 e Ngre, todos femininos,
Esses grandes nomes cerimoniais carregam uma
enorme potencialidade distintiva. Eles sdo perigo-
sos e considerados akré (idji djakré), e nao podem
ser transmitidos para uma crianga muito nova.
Seu poder e beleza provém de sua origem mitica
e sobrenatural. O surgimento ou a descoberta dos
nomes bonitos sdo atribuidos a heréis culturais
de tempos remotos com capacidades xaménicas e
transformativas extraordindrias, que adquiriram
esses nomes por meio de relagées sociais com seres
animais ou sobrenaturais.

O objetivo dos grandes rituais mebéngdkre é
conferir ou atribuir, publica e coletivamente, os
nomes bonitos (idji mejx) e as prerrogativas cerimo-
niais (kwkradya) transmitidos as criangas pelos seus
“nominadores” das categorias ngét ¢ kwatyj. Os no-
mes e prerrogativas rituais (kukradja e nekréjx) sio
transmitidos pela mesma regra. Tal mecanismo de
circulaciio vertical ¢ bem documentado, bastando
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aqui rememord-lo rapidamente. Meninos recebem
nomes ¢ nékréjx de um ou mais parentes masculi-
nos da categoria ngét (M, M¥, ¥¥ etc.). Meninas
recebem nomes e nékréjx de uma ou mais parentes
do sexo feminino, da categoria kwatyy (¥z, MM, FM
etc.). Em relagdo a esses parentes, o ego de ambos
os sexos (isto ¢, o individuo que recebe) estd na ca-
tegoria tabdjuwo.

As criangas homenageadas ou honradas duran-
te os rituais denominam-se mereremejx: termo que
exprime um sentido proximo a “aqueles a quem
se dd/outorga a beleza”, “aqueles que sairdo belos
(da cerimdnia)”, “aqueles que alcancam a beleza”,
“aqueles que se exibem lindamente”. Os pais dos
celebrados sdo ditos mekrareremejx, “aqueles cujos
filhos sairdo bonitos”. Portanto, o sentido do ritual
parece ser o de gerar um efeito amplo de atribuicao
da qualidade da beleza a seus participantes.

A importancia da vinculagiao cerimonial para
a obtencao dessa qualidade parece bastante clara:
nomes bonitos sio ditos kajgo (idji mexj kajgo), ou
seja, inutilmente bonitos, falsamente bonitos —
sem um verdadeiro efeito de valoragio ou beleza —,
se nao passarem pela confirmagio cerimonial.
Nao ¢ suficiente que una pessoa tenha recebido
os nomes belos de determinados parentes cruza-
dos. Para garantir o verdadeiro valor da beleza,
o ritual é necessério.

Como procurei mostrar anteriormente (Gor-
don, 2006), o ritual ¢ um momento em que os no-
mes, bem como as prerrogativas, sio ressubjetiva-
dos e reconectados a sua origem externa ¢ sobre-
natural. O ritual tem, portanto, um cardter “sacri-
ficial”. Com ele, abre-se um canal para reconexio,
para a relagdo com o universo “sagrado” (e xama-
nico), por assim dizer, do tempo-espago mitico.

Mas, para fazer os rituais € necessirio ser capaz
de criar as condices materiais — basicamente, o
alimento ritual (denominado dkjére) — que permi-
tirdo a realizacio da prépria cerimonia, sem a qual



nio se faz verdadeiramente belo. Os rituais me-
béngokre precisam ser patrocinados pelos mekra-
reremejx, quer dizer, por aqueles que pretendem
tornar seus filhos belos. E essencial que os pais dos
celebrados sejam capazes de produzir viveres para
alimentar a aldeia durante todo o periodo cerimo-
nial. Caso isso nio ocorra, a festa é considerada ile-
gitima (kajgo), resultando, em consequéncia, nomes
falsamente bonitos (idji mejx kajgo).

O problema ¢ que nem todos sempre conse-
guiam fazé-lo. Nem todas as criancas passavam
pela festa de nominacio, uma vez que nem todos
os pais tinham “a energia necessdria ou as cone-
xoes de parentesco extenso suficientes para mobili-
zar o trabalho e a produgio de alimento, cuja pro-
visao € de responsabilidade dos pais como patro-
cinadores das cerimonias de nominacao” (Turner,
1966: 173). Assim, o sistema cerimonial cria uma
divisio interna as comunidades mebéngokre, ex-
pressa explicitamente no discurso dos indios: uma
diferenga entre pessoas bonitas (me mejx) e pessoas
comuns (me kakrit), ou ainda, entre pessoas ver-
dadeiramente bonitas e aquelas que eram bonitas
mas de maneira apenas estéril (kajgo). Conforme
amplamente deserito na literatura sobre os Me-
béngbkre, o campo social é recortado por uma
distingdo que se expressa justamente pela oposi-
¢io me mejx vs. me kajkrit (pessoas belas vs. pessoas
comuns ou vulgares).

A verdadeira beleza de uma pessoa ¢ obtida na
articulacdo de um conjunto de relagoes sociais “para
dentro” e “para fora”, por assim dizer. A consti-
tuicio da beleza — e o desenvolvimento afetivo-
corporal de uma pessoa, do nascimento 4 morte —
pode ser visto como um processo constituido por
uma série de transformacdes de virias ordens (cor-
poral, sociolégica, psiquica, metafisica), mediadas,
nas diversas etapas de seu ciclo de desenvolvimen-
to, por diferentes relagdes sociais — que incluem
relagdes com seus pais ou genitores, com paren-

tes paralelos, parentes cruzados, “nominadores”,
amigos formais, afins, além de seres da natureza
e da sobrenatureza, como animais e espiritos, por
meio do ritual.

Novamente aqui, em um plano ontolégico mais
abstrato, temos um certo paralelismo nos princi-
pios de constituicio dos valores estéticos e éticos:
a necessidade de alinhamentos e afastamentos —
nio mais de elementos materiais no conjunto de
um artefato, nio mais dos kukradja no conjunto
de uma ceriménia — mas das préprias relagoes so-
ciais que compdem o universo mebéngdkre. Talvez
pudéssemos dizer que temos um Ginico € mesmo
processo de constituicio da beleza, que se replica
fractalmente em diferentes planos: dos objetos a
sociedade, passando pelas pessoas e pelos rituas.

Consideracoes finais

Uma das caracteristicas da sociedade mebén-
gokre ¢ o que podemos chamar do seu cardter vi-
sual. Desde o display arquitetonico das aldeias até a
importincia do aparecimento (@mirin) dos adornos,
enfeites e papéis cerimoniais nas festas ¢ dancas
no patio — isto €, o desvelamento ritual de nomes
e kukradja — hi um componente visual na objeti-
ficacio do valor ¢ a da beleza. Isto nao ¢ i toa. E
precisamente no ritual que a beleza se objetifica e
se mostra em sua maxima extensio socioldgica ¢
cosmoldgica. E o ritual é precisamente o contexto
em que os Xikrin se mostram e se fazem belos (por
isso também, por exemplo, ¢ que eles preferem
sempre ser fotografados em trajes rituais, pois é
quando se sentem apropriadamente apresentaveis).
Nio ¢é por outros motivos também que os periodos
cerimoniais sio momentos de grande excitacio eré-
tica, em que jovens rapazes ¢ mogas flertam inten-
samente ¢ combinam encontros amorosos. O ritual
¢, portanto, o climax da producio (ou extragio, ou
atribuicio) da beleza. Na verdade, é o contexto em
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que toda a beleza que os Mebéngékre puderam
apreender ou se apropriar do cosmo se objetifica.
Os rituais sio momentos em que a propria socie-
dade mebéngokre mostra-se como deve ser: bela,
correta, boa. Mebéngékre kukradia mejx kumrenx.

As coisas belas dos brancos: dinheiro e mercadorias

Cabe ainda falar rapidamente da relacio dos
Xikrin com os objetos dos brancos. Dispondo de
pouco espaco apds um texto que ja vai longo, gos-
taria de chamar a atencio para alguns aspectos ape-
nas. Em primeiro lugar, é importante frisar, mais
uma vez, que existe uma dinimica de valoragio e
desvalorizagio (dos objetos e das pessoas) na so-
ciedade xikrin, que se articula diretamente com a
questio da alteridade e consequentemente com o
sistema ritual (transmissiao e confirmacio de ele-
mentos de “beleza™). H4 um cariter de instabilida-
de no sistema, que pode provocar paulatinamente a
desvalorizacio de alguns itens outrora capazes de
expressar claramente o extraordindrio e o belo. As-
sim, o sistema apresenta uma dimensio dindmica,
de abertura, em que é sempre preciso buscar novos
itens de diferenciacio, novas coisas belas, novas ca-
pacidades distintivas ¢ agentivas.

Nesse processo, inerente i socialidade xikrin,
o advento do encontro com a sociedade brasileira
configurou-se como nova possibilidade de desco-
bertas. Os brancos tornaram-se um importante fa-
tor de renovacio do estoque de diferenga, em vir-
tude justamente de uma caracteristica particular de
nossa civilizagio: a espantosa capacidade de fabri-
car objetos dos mais diferentes tipos e propositos.

De maneira geral, os Xikrin atribuem aos bran-
cos uma impressionante capacidade produtiva e
transformativa, que evoca o poder de seres mitol6-
gicos e dos herdis culturais xaménicos. Em um cer-
to sentido, a capacidade transformativa dos brancos
(ou do kuben, para usar o termo indigena) guarda
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ainda um aspecto migico para os Xikrin (como
para muitos de nés), na medida em que, embora
muitos tenham familiaridade com a vida na cidade,
a grande maioria nunca teve contato direto com o
processo de producio industrial, ndo visitaram fa-
bricas, enfim, nido sabem concretamente como os
brancos conseguem criar tantas coisas, modificar
em tamanha escala ¢ magnitude o meio ambiente,
alterar rapidamente diversos aspectos da vida. Os
Xikrin sabem perfeitamente que existem diversos
mecanismos de conversio de objetos ¢ coisas em di-
nheiro, além de diferentes redes mercantis, e expe-
rimentaram, historicamente, um sistema de trocas
de matérias-primas por bens industrializados, no
periodo da borracha, depois com a castanha-do-pa-
rd, a madeira e, finalmente, na relacio com a Com-
panha Vale do Rio Doce”. Esta tltima nio negocia
diretamente com os indios, mas eles sabem que
¢ com a venda do minério extraido das minas de
Carajas que a companhia obtém seu monumental
dinheiro: piékaprin rajx. No entanto, a manufatura
industrial propriamente dita e até mesmo a emis-
sio do dinheiro como moeda (papel) continuam
um mistério € sio motivos de muita especulacio
entre os Xikrin,

Hai um componente estético no interesse pelos
objetos industrializados. Os Xikrin dizem que as
coisas produzidas pelos brancos nas fibricas (mdja
nhipéjx dja)* sio bem feitas, bem-acabadas (nhi-
péix mejx). Sempre destacam a engenhosidade dos
brancos e sua extrema capacidade de produzir os
mais diversos objetos: “kuben taz tudo, mija kunin
nhipéjx”. Dessa maneira, eles reconhecem que os
brancos, genericamente, detém um conhecimen-

7. Desde 198¢ a Vale mantém com os Xikrin um convénio de
assisténcia a titulo de indenizagio pelos impactos de suas ope-
ragdes minerdrias na Floresta Nacional de Carajas, unidade de
conservagio que faz limite com a terra indigena.

e

8. Onde nhipéjx = verbo trans. “fazer”, “fabricar”, “construir™; tdjd
= nominalizador de instrumento ou lugar.



to valioso, que se manifesta nos diversos objetos
que fabricam industrialmente, cuja beleza deleita
os Xikrin. A fabricacao industrial é vista por eles
como um processo que produz objetos bem-acaba-
dos, perfeitos, esteticamente agradaveis (além de
Gteis, como armas, ferramentas entre outros).
Nio serd de se estranhar, portanto, que uma
futura colegio etnogrifica de objetos xikrin venha
a ostentar uma série de itens tomados de emprés-
timo a nossa propria civilizacio. Isso serd o reco-

nhecimento que os “objetos xikrin” sio dinimicos
e estio, de algum modo, vivos. Eles sio o testemu-
nho da histéria dos Xikrin em processo, que Eles
variam ¢ se transformam porque essa histdria é
aberta e nunca se completa.. Uma colecio de obje-
tos belos dos Xikrin deverd sempre expressar esse
cariter dinimico, em que a inovagio ¢ constante.
Pois a inovacio estd a servi¢o do principio de dife-
renciacio, e este € a base da reproducio e da conti-
nuidade da sociedade.
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