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Capitulo 1
O processo civilizatorio
e 0 Movimento Indigena brasileiro

1.1. AS POLITICAS INDIGENISTAS E A VISAO SOBRE
OS POVOS INDIGENAS

Prezados parentes indigenas, nao tem sido muito tacil para nossos po-
vos viverem uma vida digna em terras brasileiras desde a chegada dos
europeus, no século XVI. Desde essa época a compreensao a respeito de
nossa historia e de nossa cultura tem sido relevada a um patamar pouco
dignificante. Isso aconteceu por culpa da propria historiografia oficial,
que foil contando a historia sob uma otica eurocéntrica. Ou seja, a his-
toria toi sendo contada tendo como referéncia o modo europeu de ver o
mundo e, naquela época do famoso “descobrimento” do Brasil, a Europa
passava por profundas mudangas sociats, politicas, economicas e religio-
sas. O que, combinado com outros acontecimentos vultosos, culminou
com a necessidade de se descobrir novas rotas maritimas para o Oriente.
O resultado disso foi a chegada dos portugueses em terras brasileiras nos

1dos de 1500.

O processo colonizador do Brasil obedeceu a interesses economicos

muito claros por parte da coroa portuguesa. Esses interesses passavam
pelo desejo da descoberta de ouro, metal altamente valorizado no comér-

Clo europeu, e que ja havia sido encontrado pelos espanhéis em outros

1 ~ ’ . , o A . . . S . : ;
Nao é minha intengdo fazer uma revisdo da historiografa oficial. E muito menos ainda

ministrar uma aula de historia do Brasil. Faco estas citagdes apenas com o 1intuito
de estabelecer uma linha de pensamento acerca do tema a ser tratado. Para maior
aprofundamento, cf. Fduardo Bueno, 1998; Carneiro da Cunha et alit, 1998, entre outros.




cantos da América. No entanto, a ausencia de ouro a vista dos primeiros
colonizadores frustrou a expectativa do reino portugués e o fez optar

pela exploracao da unica matéria-prima que parecia ser interessante na-
quele momento: o pau-brasil.

Sobre o significado da extra¢do do pau-brasil, diz Roberto Gambini
(2000, pp. 22-23):

A coleta, a extragdo e a extorsdo sdo representadas pela derruba-
da do pau-brasil, o grande simbolo do comego de nossa historia, que
sobre ela deixara marcas de origem. O desfalque e o ataque a natureza
sa0 nossos sinais de batismo, como o é também a posse da mulher in-
dia pelo branco invasor, de cujo acasalamento resulta, nas reveladoras
palavras de Darcy Ribeiro, a protocélula do povo brasileiro; a criacio
de um hibrido que nunca sabera quem é, porque nem pai nem mie lhe
servirao de espelhos ou modelos de identidade. Essa legitimacdo do ato
de apropriar-se do bem nio reconhecido como alheio, que a proje¢io
do Paraiso instituiu na cabeg¢a do invasor, faz com que a alma ancestral
se transforme num objeto a ser apropriado ou dispensado.

Essa politica de expropriacao efetivada por Portugal vai ser
explicitada nas muitas politicas implantadas ao longo da histéria
brasileira. E isso vai passar por diversas abordagens, inclusive pelo fato
de constiderar os nativos brasileiros como seres desprovidos de qualquer
conhecimento, qualquer crenga e qualquer estrutura organizacional, o
que “autorizava” a adogao de medidas escravistas ou exterminacionistas.

Havia, porém, uma razao muito forte para que tudo niao virasse
apenas um massacre: o ret portugués era catolico. Sua catolicidade
o deixava em situacdo de ter que prestar contas a Igreja ou, ainda, ter

que lhe oferecer uma participagdo nessa empreitada. Continua Gambini
(2000, p. 24):

O que temos entdo, no plano histérico? Um processo que negou
a existéncia dessa dimensao psiquica e que, alem disso, operou eficaz-
mente para destruir o que ndo era possivel negar. Estudei esse processo
analisando a correspondéncia dos jesuitas no século XVI para tentar
entender o que a catequese dos indigenas representava psicologicamen-
te. Ou seja: nao era suficiente que os indios adotassem certos compor-

tamentos ou repetissem certas palavras, era preciso leva-los a renegar
sua identidade de origem. Os jesuitas foram mestres nessa obra, sendo
capazes de criar vergonha em corpos nus ou fazer povos profundamen-
te religiosos admitirem que ndo acreditavam em nada.

A presenga religiosa era, portanto, uma condi¢ao sine qua non para
que 0 projeto portugués em terras brasileiras se realizasse. Isso, no entanto,
sera uma realidade apenas nos idos de 1549, quando Portugal assume de
vez que é preciso “invadir” o Brasil de forma mais organizada. Para ca
sio mandados os primeiros colonizadores, de fato, acompanhados pelos
primeiros jesuitas, para destruir a alma de nossa gente.

Este prologo inicial tem como objetivo dizer, caros parentes, que esse
momento historico — a chegada dos colonizadores e dos jesuitas — marca
também o inicio da expropriacao oficial do conhecimento ancestral. De
um lado, chegava o colonizador portugués trazendo o poder de matar
em nome do rei — representado pela espada, a arma de togo, o brasao
real — e, do outro, o conversor — representado pela cruz, pelo jesuita, pela
Biblia. De um lado, havia aquele que obrigava os corpos a produzirem
riquezas para o rel, que eles nio queriam, e, de outro, o detentor de uma
fé destrutiva. Acima dos dois pairava a lei, redigida do outro lado do
oceano, que tinha a va esperanga de controlar a sanha de uns e de outros.

Claro que essas leis obedeciam a determinadas formas de
pensamento, que, na época, retratavam, de uma forma ou de outra, o
modo de compreender os povos indigenas.

E que nao é de hoje o pensamento enviesado sobre o processo
civilizatério brasileiro, quando se trata da questao indigena. A cada nova
fase da historia do Brasil (Coldnia, Império, Republica), uma abordagem
tedrica era desenvolvida com a finalidade de estabelecer um paradigma
que pudesse definir qual o papel dessas populagées no contexto do
desenvolvimento econémico que o Brasil queria para si. Dessa forma,
diferentes modelos foram testados e diversas linhas foram definidas,
cada uma delas trazendo conclusio pouco satisfatoria para os seus
idealizadores, fazendo-os sempre mais criativos no ato de estabelecer

b T—

*  Sobre o tema da presenga missiondria em terra indigena, conferir o artigo que escrevi para

o livro Filosofia e educacdo — Estudos 2, organizado por Jean Lauand e publicado pela
Factash Editora, Sao Paulo, 2006.
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novos critérios baseados em seus principios escravocratas, imperialistas
ou republicanos.

O objetivo deste capitulo é demonstrar a existéncia de modelos de
politicas indigenistas, os quais foram adotados pelo Brasil desde seus
primérdios até os dias atuais. Dentro da perspectiva que me coloco -
de demonstrar o carater do movimento indigena brasileiro —, penso que
todo este processo criou um campo de possibilidades propicio para o
surgimento do Movimento Indigena brasileiro, bem como gerou novas
atuacoes dentro do campo politico.

Tomo como referéncia os escritos de Darcy Ribeiro, em especialmente
Os indios e a civilizacao (RIBEIRO, 2004), cujo texto foi o resultado
de uma longa pesquisa realizada por ele a pedido da Unesco, 6rgao das
Nacoes Unidas para a Educacao e Cultura. Neste referido relatorio, cuja
finalidade era “celebrar a incorporacdo das comunidades indigenas na
sociedade circundante”, o antropologo nao correspondeu as expectativas
de seu patrocinador, pois se viu obrigado a expor “como a mitologia da
integracao mascarava a desintegracao social e cultural, o estacelamento
da identidade coletiva das comunidades tribais e a dissolu¢io de

individuos alienados no anonimato da sociedade dominante” (TREECE,
2008). Dizia ele no citado relatorio:

Com efeito, de todos os grupos indigenas sobre os quais obtive-
mos informacao fidedigna, podemos dizer que nao foram assimilados
a sociedade nacional como parte indistinguivel dela. Ao contrario des-
sa expectativa, a maioria deles foi exterminada e os que sobreviveram
permanecem indigenas: ja ndo nos seus habitos e costumes, mas na

autoidentificacio como povos distintos do brasileiro e vitimas de sua
dominacao (RIBEIRO, 2004, p. 20).

Darcy Ribeiro ira nos guiar, portanto, a uma leitura que nos fara
dialogar com outros autores que também trataram do tema das politicas
indigenistas oficiais, tais como Souza Lima (1995) e Carneiro da Cunha
(1998), e que, de certa forma, atualizaram o debate proposto por
Ribeiro. Por outro lado, irei adotar o modelo desenvolvido por Lucia
Fernanda Beltort, indigena Kaingang, que discorreu sobre o mesmo tema
em sua dissertacdo de mestrado apresentada a Universidade de Brasilia,
em 2006. Ali, seguindo também um modelo didatico, ela tipifica os

26

diversos momentos histéricos no desenvolvimento das politicas oficiais
para 0S povos indigenas, procurando ser bem especifica e clara em suas
argumentagoes.

1.2. PARADIGMA EXTERMINACIONISTA

O primeiro grande modelo colocado em pratica desde 0 momento da
chegada dos europeus é conhecido como paradigma exterminacionista, e
seu objetivo era a destrui¢io em massa dos povos indigenas. Tal politica
era assim desfechada porque era senso comum a época dizer que os nativos
que aqui habitavam ndo tinham alma e, como tal, qualquer carnificina
cometida era devidamente perdoada por Deus através de sua Igreja.

Este modelo de compreensiao da humanidade do outro fez com que
se cometessem verdadeiras barbaridades contra os primeiros habitantes.
Tais atos sO foram amenizados com a posterior aprovagao de uma bula
papal, datada de 1537, em que a Igreja definia que os habitantes do novo
mundo eram dotados de alma e, portanto, seres humanos. Este talvez
tenha sido o primeiro documento legal com uma posicao oficial e que

favorecia — ainda que nio integralmente — os negros da terra, para usar
uma expressao de Pero Vaz de Caminha (BELFORT, 2006).

Na verdade, muito pouco efeito pratico teve o documento assinado
por Paulo III. O que de fato valia eram as descri¢oes feitas pelos
primeiros navegadores que por aqui aportaram e que diziam que os
nativos nao possuiam escrita e eram destituidos de té, lei e rei. Isso levava
a uma conclusdo tipicamente eurocéntrica de que estas terras tinham
necessidades imperiosas de serem convertidas ao cristianismo para
poderem entrar no rumo do “desenvolvimento”, compreendido a época
como o pertencimento ao reinado de Portugal.

Segundo Lucia Fernanda (BELFORT, 2006, p. 10), esse periodo foi
especialmente dificil, mas revelador de uma postura etnocéntrica e sem
senso de humanidade, mesmo com a superacio legal imposta. Para ela:

Superada a defini¢io sobre a natureza juridica dos povos indigenas
mediante declaracdo formal, por parte da Igreja Catodlica, de que se
tratava de criaturas humanas, passou-se a enquadrar as culturas indige-
nas nativas do Brasil na condi¢ao de “barbaras” e, por consequéncia, a
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exclui-las da categoria de “civilizadas” em que se julgava estar inserida
a sociedade europeia da época. Dessa forma, restavam ideologicamente

justificadas as limpezas étnicas promovidas no Brasil, ao longo do pe-
riodo exterminacionista.

Essa foi, portanto, uma época em que os indigenas eram
violentamente assassinados por aqueles que chegaram por aqui. O
proposito disso era, evidentemente, o completo dominio do territério e
sua expansiao conforme desejo de Portugal. O que certamente o rei e
seus suditos nao previam era que as populacoes locais fossem se rebelar

contra aquele modelo escravocrata que lhes tirava a alegria de viver, sua
principal heranc¢a cultural.

O paradigma exterminacionista marca, portanto, um longo periodo
historico no qual predominou a violéncia fisica, concretizada em praticas
genocidas, legalmente autorizadas pelo governo portugués. O genocidio
pode ser conceituado como forma de eliminacio de coletividades de
pessoas e caracteriza-se pela destruicio fisica ou mental de grupos étnicos,

conforme esta explicitado no artigo 3° da Conven¢io da Organizacio
das Nag¢oes Unidas (ONU), aprovada em Paris, em 1948.3

Embora tenham sido empregados outros meios de violéncia, ao longo
do periodo de exterminio que vitimou os povos indigenas do Brasil, essa
fase foi marcada pela brutalidade fisica contra as sociedades autéctones,
pelo assassinato de coletividades inteiras, com o propésito de promover

uma “limpeza étnica” que abrisse os caminhos para o progresso e para o
desenvolvimento de uma nacio dita “civilizada”.

Vale lembrar, ainda, que a Igreja catélica teve uma participacio
impar na empreitada civilizadora de Portugal. Nao foi certamente sem
proposito que a chegada dos primeiros jesuitas ao Brasil, entre eles
Manoel da Nobrega e José de Anchieta, coincidiu com a vinda do primeiro

“Na presente convengido, entende-se por genocidio qualquer dos seguintes atos cometidos

com a intengdo de destruir, no todo ou em parte, um grupo nacional, étnico, racial ou
religioso, como tal:

— matar membros do grupo;
— causar lesdo grave a integridade fisica ou mental dos membros do grupo:

— submeter intencionalmente o grupo a condigdes de existéncia capazes de ocasionar a
destrui¢ao fisica total ou parcial;

— adotar medidas destinadas a impedir os nascimentos no seio do grupo;
~ etetuar a transferéncia forcada de criangas do grupo para outro grupo.”
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govemador-geral, Tomé de Souza, em 1549. Essa “coincidéncia” trazia
em si a posicao da Companhia de Jesus, que garantia serem 0s nativos
desprovidos de cultura, crenga e educagdao — “um papel em branco” onde
se podiam inscrever os dogmas da civilizagao por meio da catequese e da

instru¢ao.

A catequese e a educagao ministradas aos povos indigenas
significaram, na verdade, o emprego de outro tipo de violéncia contra esses
povos, configurada pela imposigao de valores sociais, morais e religiosos,
acarretando a desintegracio e a consequente destrui¢io de incontiveis
sociedades indigenas, o que caracteriza o etnocidio,* um processo diverso
do genocidio, porém com resultados igualmente nefastos para os povos
dominados.

Desde a chegada dos colonizadores europeus ao Brasil, em 1500,
até os dias atuais, os conflitos fundidrios estio entre os principais
fatores de exterminio da populagao indigena. Em 1808 fo1 promulgada
uma Carta Régia que estabelecia que os territoérios indigenas fossem
considerados terras devolutas e que poderiam ser expropriadas através
de guerras justas, que consistiam em formas de legitimac¢ao do processo
de expulsdo e escraviza¢do dos indigenas remanescentes de massacres
genocidas (CARNEIRO DA CUNHA, 1987). Anteriormente a isso, outro
alvara régio, de 1680, reconhecia que eram os indigenas os “primeiros
ocupantes e donos naturais destas terras”. Entretanto, estas eram linhas
mortas porque o governo do Brasil Colonia e, posteriormente, o do Brasil
Império incentivavam a politica de exterminio dos povos indigenas com
praticamente a mesma desculpa de guerras justas.

A historiograha oficial tenta justificar tais politicas — que vitimavam
principalmente criangas, velhos e mulheres — através do argumento de
que eles eram preguicosos e indolentes e nio gostavam de trabalhar,
omitindo que a imposi¢ao desses trabalhos representava uma violac¢do a
organizagao social e a soberania dos povos indigenas.

Dessa forma, na era colonial pode ser observada a criagcdo de
Justificativas ideoldgicas para a opressio do colonizador europeu,

b —

4

Entendo genocidio como” imposi¢io for¢ada de um processo de acultura¢do a uma cultura
por outra mais poderosa, quando esta conduz a destrui¢do dos valores sociais e morais

tradicionais da sociedade dominada, a sua desintegragao e, depois, ao seu desaparecimento”
(ALENCAR; BENATI, 1993, p. 214).
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as quais consistiam em deturpar de forma pejorativa a imagem dos
indigenas e reproduzir esses preconceitos no seto da sociedade brasileira,
caracterizando um processo de inferiortza¢ao, marginaliza¢io e exclusao
das minorias étnicas que estigmatizam, até os dias atuais, as sociedades
indigenas brasileiras.

Em sintese, no periodo caracterizado como exterminacionista,
centenas de povos e milhares de pessoas sucumbiram ao emprego da
violéncia fisica e cultural: o genocidio concretizado pela escravidao, pelas
doengas estranhas, pela ganancia homicida dos apresadores de indios,
aliado ao etnocidio promovido pela Igreja, por meio da catequese, em

sua politica de proibi¢io, demoniza¢do e inferioriza¢io das culturas
indigenas.

Esse somatorio de acoes orquestradas pela Igreja e pelo Governo
Colonial e, mais tarde, pelo Imperial, varreu da face da terra a quase
totalidade dos habitantes originais do chamado Novo Mundo, sob o
cinico argumento de que tal politica consistia no combate a barbarie
dos infiéis, para que se pudesse construir uma nova civilizacio sob os
auspicios do desenvolvimento e da riqueza.

1.3. PARADIGMA INTEGRACIONISTA

O segundo modelo de politica indigenista levado a efeito foi
batizado de integracionista. Este modelo tem como base a crenca de
que “ha estagios de evolugio cultural pelos quais os indios (isolada ou
coletivamente) passardo necessaria e inexoravelmente, estigios a partir

dos quais é possivel diferencid-los numa escala hierarquica de mais ou
menos inferioridade” (BARRETO, 2003, p. 64).

O paradigma integracionista caracterizava-se pela concepcio
de que os povos indigenas, suas culturas, suas formas de organizacio
social, suas crengas, seus modos de educar e de viver eram inferiores aos
dos colonizadores europeus, estando fadados ao desaparecimento. Isso
sujeitava os indigenas libertos do cativeiro, na qualidade de individuos
considerados incapazes, a tutela orfanolégica, prevista na lei de 27
de outubro de 1831, como forma de protegé-los, prover seu sustento,
ensinar-lhes um oficio e, assim, “integrar” aqueles que foram retirados

ol

" do convivio de suas culturas tradicionais a sociedade nacional (SOUZA

FILHO, 1993).

Este paradigma foi sendo desenvolvido tendo como suporte teorico
o nascente positivismo, que acreditava ser natural esta passagem entre o
estado primitivo e a civilizagao. Segundo Darcy Ribeiro (2004, p. 147):

Nos primeiros vinte anos de vida republicana nada se fez para re-
gulamentar as relagoes com os indios, embora nesse mesmo periodo a
abertura de ferrovias através da mata, a navegacao dos rios por barcos
a vapor, a travessia dos sertoes por linhas telegraficas houvessem aberto
muitas frentes de luta contra os indios, liquidando as altimas possibili-
dades de sobrevivéncia autonoma de diversos grupos tribais até entao
independentes.

Assim, quando o governo republicano tomou posse no Brasil, foi
necessario dar uma nova direcao a politica indigenista baseada numa
legislagdo tutelar, o que levou a uma solucgio estatal que culminou na
criacio do Servico de Protecio ao Indio (SPI), em 1910.

Segundo Ribeiro (2004, p. 149), houve certa reserva politica antes
da criagao do referido 6rgao. Essa postura foi revertida gracas a uma

campanha organizada pela imprensa através de relatos de chacinas

cometidas contra os indigenas, os quais eram acompanhados sempre
de pedidos de providéncias. A partir dai, as descricbes das carnificinas
se avolumaram, levando adeptos a fundarem associagoes pro-indios.
Por fim, empolgou as classes cultas do pais. Isso fez com que o indio
se tornasse assunto na imprensa, nas revistas especializadas, instituigoes

humanitirias e reunides cientificas. Darcy Ribeiro (1996, p. 149) nos
lembra que

para esta tomada de consciéncia do problema, contribuiram ponde-
ravelmente as conferéncias do general Rondon, que, de volta de suas
expedicoes, revelava a gente das cidades uma imagem nova do indio
verdadeiro que aguardava a intervengao salvadora do governo. Foi ele
quem substituiu a figura de Peri pela de um Nambikwara, aguerrido e
altivo, ou pela dos Kepkiriwat, encantados com os instrumentos super-
cortantes da civiliza¢do, ou ainda pela dos Umutina, dos Ofaié e tantos
outros levados a extremos de penuria pela persegui¢ao inclemente que
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lhes moviam, mas ainda assim, tazendo comoventes esforcos para con-
fraternizar com o branco.

Outros fatos foram relevantes para polarizar a opinido publica,

como a morte, pelos Kaingang, em 1901, de um padre muito relacionado
nas camadas mais altas de Sao Paulo, Mons. Claro Monteiro, que fora
tentar sua pacificacao.

Fol também de extrema importincia um pronunciamento feito por
um renomado cientista, Hermann von Ihering, diretor do museu paulista.
No referido artigo, o cientista defendia e justificava o exterminio dos
indios hostis, considerando que ndo se podia esperar deles nenhuma

contribui¢do para a civilizagio e que representavam um empecilho a
colonizacio.

Nao € necessario mencionar o alvoroco que semelhante posicao
causou na opinido publica nacional, dando ensejo a um debate em que
dois grupos opostos propunham a politica indigenista a partir de seus
proprios interesses. Uma corrente defendia a catequese catdlica como a

unica solugao, enquanto outra, leiga, argumentava que a assisténcia aos
indios competia ao Estado.

De ambos os lados os argumentos foram apresentados, mas
acontecimentos envolvendo o assassinato de padres e freiras por indios
Guajajara, bem como o posterior massacre desses indios por sertanejos
revoltados, izeram com que o Estado interferisse e comegasse a propor
uma politica laica para os povos indigenas.

Nesse contexto, nasce o Servico de Prote¢io ao Indio (SPI), premido
pela necessidade de outorgar prote¢io aos remanescentes dos povos
indigenas brasileiros e mergulhado na incerteza sobre a natureza e a
forma sob a qual tal prote¢do deveria ser exercida pelo Estado brasileiro.
Souza Lima (1998, p. 159) lembra, parentes, que

(...) fo1 a partir da expansdo de um Estado Nacional — aqui concebido
como forma processual — formalmente separado das ordens eclesiasti-
cas, que se teria a cria¢do do chamado Servico de Protecio aos Indios
(SPI), primeiro aparelho de poder governamentalizado instituido para

gerir a relacao entre os povos indigenas, distintos grupos sociais e de-
mais aparelhos de poder.
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O SPI nasce, pois, sob a batuta do Marechal Candido Mariano
Rondon, que foi, desde sempre, seu principal mentor e maior expoente.

- Militar de carreira que trabalhava na expansao das linhas telegraficas nos

oL
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* Essa perspectiva assimilacionista baseava-se em uma concep¢ao

estados do Mato Grosso e Amazonas, Rondon condicionou a aceitagao
do convite para organizar e dirigir o SPI & aprovagao dos principios
positivistas sobre a matéria e das diretrizes tundadas nos principios
elaborados, em 1822, por José Bonifacio de Andrada e Silva:

1) justica no que se refere as terras indigenas, que sio vitimas de

esbulho;

2) brandura, constancia e sofrimento, por parte dos brancos;
3) abrir comércio com os indios, mesmo que seja com perda;

4) procurar a paz com os indios inimigos, através de dadivas e
admoestacoes;

5) favorecer os matrimonios entre indios e brancos e mulatos

(KAINGANG, 2006).

A despeito dos problemas que se verificaram no SPI, ao longo de

- sua existéncia, sua criagao significou um marco na politica indigenista

brasﬂelra pois inaugurou uma politica governamental sobre o tema,
mstltucmnahzada abrangente e com forga da lei. Dentre as diretrizes que

norteavam a atuacao do SPI, destacam-se o respeito aos povos indigenas,

aos seus direitos de identidade e diversidade cultural. Com relacao a estas
l,lltunas acreditava-se que poderiam com o passar do tempo ser mudadas

I;_E__‘,Ra,ra inseri-los na comunhio nacional.

“,evolucionista que se traduzia em “criar uma expectativa de
desenvolwmento natural e progressivo do indio, tendo por base sua

proprla tradi¢ao sociocultural e economica” (LOMBARDI, 1997, p. 8).

Mesmo tendo sido um 6rgio favoravel aos povos indigenas em

.+ seu espirito originario, o SPI também incorreu num fracasso, porque foi

:. Jrl

- sendo desestruturado ao longo do tempo. Esta desestruturaciao passou
Pela falta de recursos financeiros e humanos qualificados para atuar

¢ junto aos povos indigenas e, também, pelo enfraquecimento politico
¢ administrativo, o que impossibilitou ao 6rgio impor-se junto aos

Poderes politicos e econdmicos em nivel local. Hi de considerar ainda o
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fato de novos estudos em torno dos povos indigenas terem determinado
novas teorias sobre cultura, as quais foram substituindo o paradigma
assimilacionista. Além disso, o golpe militar instituido no Brasil em 1964
estabeleceu uma mudanca de postura politica indigenista por parte dos

militares, que influenciaram na extingao do SPI e criaram a Fundacio
Nacional do Indio (Funai). Para Ribeiro (2004, p. 201):

A realidade demonstraria que, embora tendo razdo quanto a po-
tencialidade do indio, desconheciam dois fatores que poriam abaixo
suas mais caras esperangas: 1) O vigor do conservantismo dos grupos
indigenas, sua tenaz resisténcia a mudancga e a forca do sentimento de
identtficacao tribal que leva estes minusculos grupos étnicos a lutar por
todos 0s melos para conservar sua identidade e sua autonomia; 2) a
incapacidade da sociedade brasileira, particularmente das fronteiras de

expansao, para assimilar grupos indigenas, proporcionando-lhes esti-
mulo e atrativos para nela se dissolverem.

1.4. FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

Entre as causas que determinaram a extingao do SPI e sua substituigao
pela Funai podem-se identificar, além dos problemas internos enfrentados
e anteriormente mencionados, trés fatores externos: as campanhas
empreendidas pela imprensa; a insatisfacio do Governo, mormente de
um grupo de militares, em relagdo a atuagao do SPI; e a repercussao
dos debates e do posicionamento de intelectuais, 1deologicamente

sensibilizados com o processo de exploragio e pauperiza¢ao a que foram
submetidos os povos indigenas do Brasil.

Inicialmente, a Funai teve a sua disposi¢do todas as condic¢oes
necessarias a uma boa atuacido: recursos orcamentarios suficientes,
renovacao dos recursos humanos, eliminacao dos funcionarios
corrompidos e criagao de condicOes legais mais eficientes na protecao
dos povos indigenas. Contudo, permaneceu sob diregao militar, tornou
mais centralizada sua estrutura burocratica, deixou de dar continuidade
a qualificacao de recursos humanos e permitiu a ocupacao de cargos por
pessoas descomprometidas e despreparadas para o trabalho indigenista,
além de omitir-se a assegurar a posse e usufruto exclusivo dos territorios

)4

f'indi'genas, cujo programa de demarcacao resultou lesivo, pois tolerou a
ocupacdo ilegal das terras.

O surgimento da Funai deu-se no auge da politica integracionista,
-isto é, na concepgio do novo 6rgao indigenista oficial, o papel a ser
ﬂesempenhado pelo Estado brasileiro, junto dos povos indigenas, seria

~ de representi-los, defendendo a vontade dos tutelados no exercicio do
"f Papel de tutor dos povos indigenas, classificados pelo codigo civil de

: ii ?" =1j1L .

’; 1916 como silvicolas, e cuja capacidade era considerada relativa. Para
ig tanto, fez aprovar o Estatuto do Indio, em 1973, que passaria a validar
e i as agbes do 6rgio tutor, reforgando as teses do integracionismo como o

”“? futuro dos pOoVvoOSs mdlgenas brasileiros.

Y r_. 15‘.1'.1
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Na qualidade de tutor, incumbiu-se a Funai de prover as necessidades
: de seus tutelados, mediante a ado¢ao de uma politica paternalista e
assmtenaallsta que nao se sustentou, em face da progressiva escassez de
.E';;Url
'i-%’.-f*g tccursos por parte do Governo para sua manutencao. Isso se deu em
if;i %
R ) razao da diminuig¢do de repasses financeiros e do tratamento dispensado
',}'3 :g‘*' b o é politica indigenista, vista como tema de menor importancia, 0 que gerou
a saude dos povos indigenas e

3 iﬁ precariedade dos servigos de atengio a
ﬁrovocou um alto indice de mortalidade infantil, aumentando a situagio
de risco social em que se encontravam estes povos.
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3 x De modo contraditorio, a legislacao indigenista infraconstitucional
, objetiva a integra¢do ou assimilagdo a comunhao nacional dos povos
@ .  indigenas, sob a perspectiva de que essa suposta transi¢io pudesse re-
“ sultar em cidadaos brasileiros, destituidos de suas especificidades cultu-
M@« rais e dos direitos delas decorrentes, e que esse processo de erosao cul-
& . tural ocorreria, inexplicavelmente, de forma harmoniosa e progressiva
e permitiria, simultaneamente, a preservacao dessas mesmas culturas

fadadas a extingdo, segundo a concepgio assimilacionista (BELFORT,
2006).

N Ficou, assim, claro que o 6rgao que executava a politica indigenista
igr: oficial desde 1967, quando foi criado, trazia em seu bojo ideoldgico a
i tt'fl'tf:z:;l de que as populagdes indigenas seriam assimiladas ou integradas a
* Vida nacional, mesmo sabendo sobejamente da capacidade de resisténcia
Pmprla desses povos, coisa que ja havia sido repetidamente lembrada
g . Por Darcy Ribeiro (2004). Ou, talvez, seja justamente por saber disso
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que passou a desenvolver projetos economicos que desorganizavam a
estrutura do tecido social dessas sociedades. Projetos esses que tinham
como objetivo a incorporagao ao cenario econémico local, o que gerava
conflitos entre a economia tradicional — baseada no sistema de troca - e
a economia de mercado — baseada no comércio do excedente —, tornando
as comunidades escravas dos produtos e instrumentos industrializados.

Asmudangas que superartam o modelo integracionista protagonizado
pela Funai foram pautadas pelo movimento indigena brasileiro, que se
fez conhecido e respeitado por sua participa¢do decisiva na elaboracio
da nova Carta Magna, promulgada em 1988, e que trouxe uma nova
perspectiva ideologica aos povos indigenas.

1.5. A CONSTITUICAO FEDERAL DO BRASIL:
UM NOVO PARADIGMA PARA A POLITICA
INDIGENISTA NACIONAL

A nova Constitui¢ao Federal do Brasil, prezados parentes, inaugurou
uma nova concepg¢ao de politica indigenista. E para que isso acontecesse,
foi decisiva a participagao das organizacoes sociais indigenas ou nao,
0 que pOs im a uma abordagem eurocéntrica da tematica dos povos
indigenas, por sua vez, caracterizada pela concep¢ao de que se tratava
de culturas inferiores, que desapareceriam em contato com a suposta
supertoridade da sociedade civil de matriz europeia. Assim, deu-se
inicio a uma nova era de intera¢dao entre os povos indigenas e o Estado
brasileiro, agora em situacao de igualdade, de horizontalidade, norteada
pelo respeito a diversidade, por meio do reconhecimento da pluralidade

de culturas e da garantia de protecdo especial as minorias indigenas. De
acordo com Barreto (2003, p. 66):

As relagoes dos indios, suas comunidades e organizacoes com a
comunidade nacional passaram a se dar no plano da horizontalida-
de e ndo mais no plano das verticalidades, isto €, a nova mentalidade
assegura espaco para uma interacao entre esses povos € a sociedade

envolvente em condi¢oes de igualdade, pois que se funda em garantia
do direito a diferenca.
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Assim, a atual Constituicio Federal trata dos direitos dos povos
indigenas de forma transversal, ampla e inovadora, ao reconhecer que
reside na diversidade cultural e ndo na incapacidade civil a necessidade
de protegio juridica especial destinada aos povos indigenas, o que
possibilitou 2 elaboracdo, nos anos que se seguiram, de farta legislagao
‘nfraconstitucional indigenista, contemplando essas minorias com o
direito a diversidade étnica, linguistica e cultural, sem prejuizo de suas
prerrogativas como cidadaos brasileiros.

A constituicado brasileira, como resultado da ampla participacao
politica dos povos indigenas e organizagdes dedicadas a sua defesa,
consagrou um capitulo especifico aos direitos indigenas e disciplinou o
tema em nove dispositivos esparsos no texto constitucional.

No capitulo dedicado aos povos indigenas, é possivel identificar
a nova orientacao que daria base a uma politica indigenista nao mais

"baseada em visdes europeias, mas defensora do multiculturalismo e

do pluralismo juridico, ao reconhecer a organizagio social, costumes,

~.» linguas, crengas e tradi¢cdes como direitos subjetivos dos povos indigenas.

Além disso, garante os direitos originarios as suas terras tradicionais,

- baseados no instituto do indigenato, isto é, trata-se de direito primario e
. congenito a posse territorial, independente de legitimagao. A demarcagao
. das terras indigenas, que o artigo 231 incumbiu a Unido, nio ¢ consultiva
«  de direitos, mas tio somente declaratoria de um direito preexistente, de
# modo que compete ao processo demarcatdrio a delimitacdo das terras

* tradicionais dos povos indigenas (BELFORT, 2006, pp. 26-27).

No entanto, talvez o aspecto mais importante da Constitui¢ao neste
capitulo seja a promogio do protagonismo dos povos indigenas, quando
admite, no artigo 232, legitimidade processual aos indios, bem como a
suas comunidades e organizacoes, na defesa de seus direitos e interesses,
assegurada a intervencio do Ministério Publico em todos os atos do
processo. Ou seja, parentes, os povos indigenas poderao entrar em juizo
quando perceberem que seus direitos ndo estao sendo respeitados seja
pelo poder publico, seja por terceiros da sociedade civil.

Esta nova politica foi sendo gestada ao longo de duas décadas em
que a sociedade civil posicionou-se a favor das minorias e comegou a
esbocar uma reacio contras os achaques que parcelas minoritarias da
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populacio viviam, especialmente os povos indigenas. Essa rea¢cio marcou
o surgimento do movimento indigena brasileiro.

1.6. A TRANSFIGURACAO ETNICA E O MOVIMENTO
INDIGENA

Darcy Ribeiro (2004, p. 12) denominou transfiguracio étnica ao
fenomeno de resisténcia vivenciado pelos povos indigenas brasileiros
durante o processo civilizatorio. Diz ele que

a pesquisa com respeito a assimilagio dos povos indigenas, que me
foi entregue, deu o mesmo resultado decepcionante. Nenbum grupo
indigena jamais foi assimilado. £ uma ilusdo dos historiadores que
trabalham com documentagao escrita a suposi¢do de que onde havia
uma aldeia de indios e onde floresceu, depois, uma vila brasileira, tenha
ocorrido continuidade, uma se convertendo na outra. Em todos os ca-
sos examinados por nds, numerosissimos, isso nao sucedeu. Os indios
foram morrendo, vitimas de toda sorte de violéncia, e uma populagio
neobrasileira foi crescendo no antigo territorio tribal, onde se implan-

tou uma forma totalmente nova de vida e criou sua prépria identifica-
¢ao étnica (grifo meu).

O tamoso antropo6logo desenvolveu esse conceito depois de analisar
detidamente o processo civilizatorio brasileiro, em seu livro Os indios e
a civilizagdo, em que procurou mostrar como as popula¢des indigenas
foram sendo massacradas ao longo da historia, num danoso processo cujo
objetivo era o exterminio, num primeiro momento e, depois, a assimilacao
ou integracao a sociedade nacional, conforme falado anteriormente.

O que me parece bastante interessante, para chegar aonde pretendo,
¢ o tato de esse conceito nos permitir analisar o surgimento do Movimento
Indigena num contexto politico pouco favordvel. Na verdade, poderia
chamar a isso de pré-histéria do movimento, pois se trata de uma reacao
natural — ou por conta da transhguragiao étnica — as diversas politicas
indigenistas colocadas em pratica pelo Governo brasileiro.

O mais importante é lembrar que os povos indigenas resistiram a
um processo violento. Claro que muitos grupos ficaram pelo caminho e
nao conseguiram chegar aos nossos dias. Por outro lado, a inventividade

)0

L mutros agrupamentos em contato constante com a sociedade nacional
b.i4 ou-0s em situacdo de enfrentamento, o que, as vezes, culminou

. i“—:' .'.- '

B processo de convivéncia, que, se ndo lhes tirou a identidade étnica,
7 cOM que a tivessem que ocultar em nome da prépria sobrevivéncia.
S

do Ribeiro (1996, p. 245):

: 1 >
. .:&j: -
1
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i Uma vez estabelecido o convivio e 2 medida que as relagoes se ami-

g qdam e se estreitam os indios se veem submetidos a uma série de desa-
fios, todos eles conducentes a transfiguragdes sucessivas no seu modo
de ser e viver. Nenhuma oportunidade lhes é dada de preservar seu
; . substrato biolégico, sua sociedade e sua cultura em sua forma original.
' . Os desafios cruciais com que se defrontam sdo os de resguardar sua
: - sobrevivéncia como contingentes humanos, seriamente ameagados do
I exterminio; o de resguardar, na medida do possivel, sua identidade e
autonomia étnica, a fim de nio se verem abruptamente subjugados por
agentes da sociedade nacional, a cujos designios tenha de submeter seu
B¢ proprio destino.

Em seu trabalho Ribeiro nos vai lembrando os varios estagios
r que vdo passando os grupos indigenas desde o avangado grau de
tlgagem até a destribalizacio ou desintegragio social que enfraqueceu
-dlversos povos. Descreve como o acesso aos bens industrializados e a
! oximacio das sociedades nao indigenas locais vai criando necessidades
o

2 vez mais indispensdveis, obrigando-os a abandonarem antigos
Bébitos culturais fundamentais para a manutencio da unidade e do éthos

cada povo. Ribeiro (2004, p. 298) diz que

a interacdo que se segue aos primeiros contatos entre indios e civili-
zados processa-se, de inicio, num nivel simétrico, como relagao entre
iguais. (...) Paulatinamente essas relacoes vio assumindo as formas ca-
racteristicas de dominacio. A rapidez da mudanga depende {...) ainda
das oportunidades oferecidas aos indios de preservar o ethos tribal, ou

seja, a autoconfianca que lhes da orgulho e alento para enfrentar outros
povos.

Ribeiro reconhece o contato como nocivo aos povos indigenas por
E¥tarem em situacio de fragilidade diante das constantes agressdes que
frem Talvez por isso estes povos tenham aceitado — ainda que nao
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resignadamente — serem vitimizados pela politica indigenista do governo

militar, cuja intengdo principal era a integracdo ou assimilagdo de tais
povos a comunhao nacional.

Nessa direcio seguiu o famoso Plano de Integraciao Nacional (PIN),
tniciado durante os anos 1970 para alavancar o “milagre brasileiro”,
Esse plano tinha como finalidade fazer o Brasil avancar nas regioes da
Amazonia e absorver a mio de obra indigena numa tentativa de i Integracao
nacional. Além disso, a Funai passou a ser o agente governamental ideal
para desenvolver projetos econdmicos dentro das areas indigenas.

E € por conta desse quadro avassalador para os indigenas brasileiros
que apareceram as primeiras reagoes da sociedade civil organizada contra
a politica indigenista. Organiza¢des nio governamentais passaram a
desenvolver projetos de economia alternativa para nio permitir que a
organizagao social dos povos atingidos pelos programas fosse totalmente

afetada. Sobre essa época a antropéloga Betty Mindlin (1981, pp. 19-20)
nos diz:

Talvez ndo seja apenas uma coincidéncia o aparecimento quase
simultineo de uma série de projetos econémicos destinados a comu-
nidades indigenas. E principalmente entre 1975 e 1977 que, nas mais
variadas formas, se imaginam ou se implantam efetivamente pequenos
programas de desenvolvimento econdmico. Quer partam de antropo-
logos, alguns agindo quase que isoladamente e com poucos recursos,
outros associados a entidades, quer oriundos da atuagio da Igreja, sio
provavelmente a resposta julgada possivel, na contingencia politica
atual e no quadro da politica indigenista, as condi¢bes dos indios em

sua grande parte ja ndo mais isolados e sim absorvidos pelo sistema
capitalista.

Para os militantes da causa indigena esses projetos traziam em seu bojo
a expectativa da autonomia politica e econémica dos povos envolvidos.
Acreditavam que aqueles projetos seriam uma resposta positiva a proposta

de politica protecionista oficial. Darcy Ribeiro denominava essa busca de
protagonismo de autogoverno, no qual define que:

A unica forma de a¢do que se oferece como alternativa is varias
modalidades da intervengdo protecionista é a organizacio de institui-

il

coes indigenas de autogoverno. Por sua propria natureza, o planeja-
mento € a implantacio delas sio incompativeis com qualquer assesso-
ramento externo paternalista, uma vez que a autonomia.de- comando
deve comecar pela defini¢io dos mandos que se deseja iI}StltUII e obede-
cer. Apenas se pode admitir, neste campo, as agoes .destln?d%s a afast?r
obstaculos, tendo sempre presente, porém, que a liberagao étnica, nao
podendo ser outorgada, deve ser obra dos proprios indios. E certo que
o problema da conquista da independéncia e da instauragao de mandos
autébnomos tem aspectos técnicos complexos — como o da viabilizagao
de instituicdes coletivistas, de coordenag¢do da vida comunitaria dentrft)
. do corpo de sociedade de economia privatista — 0s quais por vezes exi-
B ¢ gem assessoramento (1977, p. 456 apud Mindlin, 1981).

,, De qualquer modo, foi a ingeréncia da sociedade civil que
efetwamente passou a mobilizar as forgas indigenas no sentido de sua
fi_ - organizagdo. Em 1974, o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI)

feunlu pela primeira vez, um grupo de liderangas indigenas em assembleia
- 3 reallzada em Diamantina, Mato Grosso. No dizer de Roberto Cardoso de

;Jf s Ollvelra (1988, p. 36):

Embora o encontro de diferentes liderancas tribais se dé sob o pa-
' trocinio do Conselho Indigenista Missiondrio, 6rgio da Igreja Catolica,
9 ele ocorre fora do espaco dominado pelo Estado. As eventuais ingeren-
cias do CIMI na organiza¢io do temario e nas deliberagdes das lide-
rancas seriam um fator secunddrio diante do fato principal: ? criag?o
de condicdes de surgimento de uma politica indigena, isto €, dos in-
dios, divergente da politica oficial. Esse é um fato absolutamente novo
e cujas repercussoes no interior do mundo indigena e no espago de suas
relacdes com a sociedade nacional - o seu Estado — ainda estdo pOf ser
avaliadas. (...) Talvez um dos resultados mais imediatamente tangiveis
dessas assembleias tenha sido a criacao da Unido das Nagoes Indigenas,
exclusivamente dirigida por indios e demonstrando crescente poder de

mobilizacgao.

Com este pensamento, Cardoso de Oliveira vem confirmar nao
-apenas o que Darcy Ribeiro ja defendia na década de 1960, mas reiterar
;. ;4« a capacidade de sobrevivéncia dos povos indigenas e as ressignificagoes
3 qlle esses povos deram ao contato.
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Organizar o movimento indigena num momento politico complexo
a partir de uma compreensio limitada do sistema econémico e politico
da é€poca, servindo-se da parceria de entidades de defesa dos direitos
humanos, foi um passo importante para mostrar esta capacidade de

renascer das cinzas num pais que ja os tinha dado como incorporados ao
sistema capitalista.

Sobre 0 movimento indigena irei falar no capitulo dois. Ali tratare;

dos momentos histéricos de sua criagdo, os quais servirdo de base para
os depoimentos de seus fundadores.

Neste capitulo quis mostrar como o Estado brasileiro desenvolvey
suas estratéglas de exterminio dos povos indigenas e como eles souberam
aprender com a historia e “dar a volta por cima”. E claro que a SItuacao
deles nos dias atuais ainda é delicada e nem tudo est4 resolvido, ainda que

a Constituicdo Federal ofereca garantias nas quais possamos vislumbrar
algum futuro para esses povos.
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apltu]O 2

{Posso ser quem voce e, sem deixar

-:zfa ser o que sou’: a genese do
IMovimento Indigena brasileiro

: fy 1 «p0SSO SER QUEM VOCE E, SEM DEIXAR DE SER O
~ QUESOU”

' "Il

_ ‘ laros parentes indigenas, escrevo para lhes contar como o Movimento

k4Indigena nasceu e quais as ideias que circulavam naquele momento e
foe foram determinantes para o surgunento dessa a¢do que uniu, a seu

i p
importante que se entenda que

yodo, diferentes visoes de realidade. E
da evento é ocasionado por uma série de fatores que as vezes interagem
tre si. O somatoério desses fatores é absorvido por atores sociais que
rcebem a oportunidade para tornarem alguns dos seus ideais realiza-
"s A questio que esta em jogo e a grande “sacada” de quem participou
quele precioso momento é que faz a diferenga e mostra um senso de

pportunidade fundamental.

Gilberto Velho (1994, p

st
,..-*! .

éo momento de campo de p0551b111dade porque, ao se verificar como

. 104) batiza essa capacidade de anilise

g os diferentes atores sociais atuam, o sujeito percebe que ali existe uma
1090rtun1dade de se fazer visto e ouvido. Entao, ele se inventa enquanto
_;* h“ll‘:lt«:r. e cria uma demanda que vai ser uma importante ponte a unir
-flnteresses semelhantes em torno dela. Para tal autor, esse campo de
j;?'Pf)s.*si!:vila!'da;ac:.le é percebido quando a pessoa ou um grupo comega a
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descortinar o tempo futuro e passa a elaborar projetos para tornar esse
tempo mais factivel de realizacio.

Para o antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira (1988, p. 19),
o surgimento do movimento indigena “foi o fato mais importante que
ocorreu nessas tres ultimas décadas” no Brasil. Disse isso no inicio de
1980, quando, de fato, o Movimento Indigena organizado estava em sey
nascedouro e dava os primeiros passos para sua consolidacio.

Segundo o mesmo autor, essa eclosio foi possivel gracas a retomada
do uso politico do conceito indio que as liderancas daquele momento
passaram a fazer, inaugurando uma nova relacio com a sociedade
brasileira. Essa nova consciéncia da identidade étnica que Cardoso de
Oliveira (1988, p. 17) chama de “visio holistica do grupo enquanto
unidade nao segmentada em classe, género ou faixas etarias, tornando -a
infensa e resistente a ideologias individualistas de toda espécie”, faz com
que o grupo reivindique para si o status de representante legitimo das
diversas sociedades indigenas. Para aquilo que ji estava estabelecido,
semelhante decisio favoreceu o aparecimento de novos parceiros aliados
a causa dos povos indigenas e aglutinou forcas de coesio que, em ultima

analise, determinou, de forma decisiva, acontecimentos politicos que
mudaram as relacdes com o Brasil.

Silvia Caiuby Novaes ( 1993, p. 64), por sua vez, acredita que a
adogao desse status trouxe consigo um elemento que pode ser interpretado
como “fabricagio da identidade étnica”. Essa simulacido, ainda segundo
a antropologa, assumiu uma forma de simulacro que parece ser um passo
importante para todo um conjunto de sociedades ou grupos dentro de

uma sociedade especifica, que buscam, contraditoriamente, afirmar-se na
sua diferenca.

O simulacro é a representagio de si a partir do modelo cultural do
dominador, é paradoxalmente a possibilidade destes sujeitos politicos

atuarem no sentido de romperem a sujei¢io a que foram historicamente
submetidos.

Para ficar mais claro, lembro que, até o final da década de 1950,
o termo indio era desprezado pelos povos indigenas brasileiros. Esse
desprezo era provocado pela visio distorcida que a sociedade brasileira
tinha a respeito do “indio”. Para ela, os povos originirios eram um
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E VO a0 desenvolvimento do pals que ficava parado por conta da
b ocenca indigena em seu territdrio. Os trabalhos antropologicos haviam

elado que nossa gente tinha um sistema cultural bastante complexo,
as isso ndo era levado em consideragao. A visao holistica que nosso
vo nutria e que lhe dava uma dimensdo mais abrangente da realidade
' c o cercava nio surtia efeito, e os agentes da colonizacao — Igreja ou
.,. ClOIlElI'IOS leigos — ficavam, entdo, encarregados de colocar nossos

ov0s “110 caminho do progresso”.

Naquela ocasido, cada comunidade ou cada povo procurava

& .fender apenas seus interesses, nao se dando conta de que outros povos
. omumdades viviam situacoes semelhantes. Portanto, essa visao pan-
h’; digena vem se manifestar com outra forga, a partir da década de 1970.
fol af que entrou o elemento a que nos referimos antes, o qual Caiuby
pvaes chamou de simulacro. Em outras palavras, podemos dizer que
prlmelros lideres perceberam que a apropriagao de codigos impostos
de fundamental importancia para afirmar a diferenga e lutar pelos
feresses, nio mais de um tinico povo, mas de todos os povos indigenas
SllElI‘OS.
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£ - Essa apropriacio criou um comprometimento valioso para que as

r ‘b_f?

* erangas da primeira hora pudessem fazer uma alianga com outros
res da sociedade civil organizada, pois estava assentada sobre a
ia de projeto, entendida por Gilberto Velho (1993, p. 101) - citando
Bifred Schutz — como “conduta organizada para atingir finalidades
frecificas”. Por outro lado, o0 mesmo autor ressalta que o projeto deve
ir alicercado numa memoria coletiva que se vai articulando para dar
bz 3 identidade do individuo. Nessa direcao, podemos entender que 0s
Bifercntes fragmentos de memoria trazidos por cada uma das liderangas,
ﬁamr de sua experiéncia como individuo social em um povo especifico,
am elaborando uma identidade social que daria autenticidade ou
resentat1V1dade A acdao que se seguiria no campo da possibilidade.

¥ Sei que vocés, parentes, me perguntardo: De onde vem, entdo, essa
b r0prlagao> Onde ela comecou a ganhar for¢a? Como estava organizada
SOCledade civil para que aquelas liderangas sentissem que havia ali um

¥ mpo de possibilidade?

.1

¥.

Tudo comeg¢ou em meados da década de 1970, quando as liderangas
4* dlgenas ultrapassaram as esferas de suas proprias comunidades

/ -
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originarias. Até entdo, estas comunidades estavam voltadas muito mais
para suas proprias necessidades e dificuldades de sobrevivéncia, como E
afirmel. Para isso, procuravam resolver suas demandas em nivel local, sem
se envolverem - até por ndo terem acesso ao cenirio nacional — com 0S
problemas e dificuldades dos povos que estavam além de suas tronteiras.

Quando esse novo movimento de participacio comecou a acontecer,
principalmente pelo envolvimento de novas liderancas no processo
historico, constituiu-se um “sentimento de fraternidade indigena”,! de

solidariedade pelas condigdes de vida por que passavam outras tantas
comunidades e sociedades.

Para que isso ocorresse, foi importante o resgate do termo indio
pelos lideres. Este termo, nio mais usado como categoria instituida pelo
dominador europeu que procurou uniformizar para melhor controlar,
passou a ser aglutinador dos interesses das liderancas. E passou a ser
utilizado para expressar uma nova categoria de relagdes politicas.

Era a primeira vez que os povos indigenas podiam propor uma
verdadeira politica que tinha uma identidade propria, fazendo, inclusive,
frente ao pensamento indigenista que predominava a época e que era
baseado na incorporagio do indio i sociedade nacional através das
frentes de trabalho. Dentro dessa visio, os indios eram considerados um

estorvo para o desenvolvimento do pais, que vivia o boom dos projetos
de colonizagio na regido norte.

Nesse contexto, a eclosio do movimento deu surgimento a uma
nova onda de reflexdes e reivindicagdes sobre o poder constituido, que
nao passaram despercebidas pela sociedade civil organizada. Assim, a
organizagdo das primeiras liderancas e sua postertor participa¢io nos
foruns de discussio foram decisivas, pois criaram situa¢oes novas dentro
da sociedade brasileira e que ajudariam na sua caminhada histérica.

Esta visdo que lhes apresento estd alicercada num esquema
conceitual que vai ser, talvez de maneira inconsciente, incorporado
pelo Movimento Indigena. Digo inconsciente porque nao era de modo
algum pensado pelos lideres do movimento, que ndo tinham, naquele
momento, a preocupagao em registrar suas a¢des. Ainda assim, viviam-no

' CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. 1988, p. 18.
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_ cotidiano.? Trata-se de uma triade conceitual elaboradfa por Gilberto
e tho, um antropélogo preocupado em pensar a {ealldade urbana:
fL 1 6ria, identidade e projeto. Essa triade é, para efeito do que vamos
H »rdar, o passado, o presente e o futuro. éﬁnal, 0 que estamos busca'ndo
“ mpreender € justamente como o .Mowment(i) 'Indlgena se .orgal.lcllzzu
P do diante de si o desafio de organizar a memoria, manter 2 identi ade
k... situacio de conflito e ordenar um projeto que fosse funcional e livre

P 1. amarras do desenvolvimento capaz de desestruturar a vida social dos

L

;’vaos indigenas.

A memoria, para o referido autor, ¢ um importante componente
sociedades que possuem um contexto holistico. Isso quer dizer que
Paossas sociedades indigenas sio compostas por uma memoria social que

0
R

¥8:0 divide a realidade em campos opostos para ser compreendida. Pa1-'a
BRiossa gente, a realidade é una, indivisivel, e ndo regida por um desejo
Bndividualista ou preocupada com os anseios pessoais. Sao, portanto,

Rovos que dio mais importancia ao social e menos ao individual.

Ma

B Essamemoriaé passada de geracao a geragao através dos fr AgMENTOs
| a compoem e que sao “colados” por uma concepgao qe eduiaggo
_ passa, necessariamente, pelo aprendizado social. Dai a importancia
Mos ritos de iniciacdo que esses povos mantém, pois eles sao 2 formu{a
_‘;contrada para “atualizar” e juntar os fragmentos de memoria através

B¥a identidade étnica que cada povo possui.

Isso é confirmado pelo depoimento de Ailton Krenak:?

Na nossa tradi¢ao, um menino bebe o conhecimento do seu povo
nas praticas de convivéncia, nos cantos, nas narrativas. Os cantos 1:13r-
ram a criacao do mundo, sua fundagao e seus eventos. Entao, a crian-
¢a esta ali crescendo, aprendendo os cantos e ouvindo as narrativas.
Quando ela cresce mais um pouquinho, quando ja estd aproximada-
mente com seis ou 0ito anos, ai entdo ela é separada para um processo
de formacio especial, orientado, em que os velhos, os guerreiros, vao

Irei elaborar melhor esta concep¢io no capitulo trés. | | 1 e
“  KRENAK, Ailton. Entrevista concedida a revista Teoria e Debate, n. 07. Disponivel em:
<www.fpa.org.br>. Acesso em: 4 de jultho de 2007.




iniciar esta crianga na tradigao. Entao acontecem as cerimonias que
compdem essa formagio e os varios ritos, que incluem gestos e mani-
festagdes externas. (...) Os sinais internos, os sinais subjetivos, s3o a
esséncia mesma daquele coletivo. Entdo, vocé passa a compartilhar o
conhecimento, os compromissos e o sonho do seu povo.

Identidade

Aqui entra, entao, o segundo elemento da triade, que é a
identidade. Para Gilberto Velho, a identidade é construida em relacio de
intersubjetividades e organizada como forma de concretizar e atualizar a
memoria social. Nesse sentido, ela ndo é uma “condi¢do forjada”, como
defende Caiuby Novaes. E uma construcio que acontece 3 medida que
povos diferentes vdo vivendo situagbes novas e percebem elementos
comuns no seu modo de ser. Esse sentido de pertencimento a uma
realidade maior, que é compartilhada com outros povos, ja esta dentro
do modus vivendis de cada sujeito em particular e da coletividade em

geral. Nao é preciso assumir uma identidade, mas torna-la visivel dentro
do contexto social brasileiro.

A “descoberta” da identidade pan-indigena e o consequente emprego
politico do termo indio acontecem no exato momento em que os lideres
indigenas se percebem - a si e aos demais — sujeitos de direitos. Ou seja,
tomam consciéncia de que sdo pessoas e povos com direitos, capazes de
se organizar e reivindicar beneficios sociais para si e para todos. Isso é,
no esquema de Gilberto Velho por nés abordado, imprimir sentido a uma
dinamica que corre o risco de descontinuidade caso nio seja expressa de
forma clara e objetiva. O que é possivel gracas a identidade.

Ora, para que ter uma identidade? Por que assumi-la foi importante
para a criagdo do Movimento Indigena?

Segundo Krenak, foi importante para tornar os povos indigenas
conhecidos. Até o surgimento do Movimento Indigena, as pessoas tinham
um olhar irreal sobre a existéncia de indigenas no territério nacional.

Havia uma politica de assimila¢io que negava sua presenca ou revelava
uma incapacidade de autonomia para nossos povos. Diz ele:*

* Op.cit, p. S.
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(...) se ndo existissem os brancos aqui, a UNI nao existiria, e eu estaria
l4 na minha aldeia, com meu povo, com a minha tribo, cagando, guerre-
ando, namorando. Mas, como os brancos existem, tive que trocar toda
essa vida paradisiaca por uma vida chata de ficar aqui conversando
com as pessoas, negociando politicamente, sendo transigente ou intran-
sigente, sendo tolerante e, as vezes, sendo duro. Muitas poucas pessoas
indigenas fazem isso, ou estdo dispostas a pagar esse prego. Nesse sen-
tido, foram positivos esses quase dez anos. A UNI iniciou a sua articu-
lacio mais permanente em 1979. Hoje o Brasil sabe que existe o povo
indigena. Acho que vocés sabem que na década de 1960 e ate o comego
da década de 1970, mesmo as pessoas mais bem informadas do Brasil,
" se perguntassem a elas sobre indios, iam dizer: “Nao, indio nao. Nao
& tem. Bem, talvez tenham um ou outro ai guardado em alguma reserva
| pelos irmaos Villas Boas”. “Quem sdo os irmaos Villas Boas?, outro
diria. “Sdo herdis que tém lutado para guardar como reliquia alguns
indios sobreviventes de 1500”. Raoni trouxe para o povo brasileiro e
para o mundo cheiro de indio, cara de indio, impressdo sobre o indio,
expectativa. Em alguns casos, irritagdo, odio, carinho, solidariedade.
b N6s provocamos sentimentos nas pessoas quando mostramos que ¢ra-
f mos gente de verdade. Provocamos os fazendeiros. Provocamos o Con-
j selho de Seguranca Nacional, que botou militares para nos vigiar mais
:‘-:f de perto. Mas, em compensagao, nés lembramos a milhares de pessoas
k. que ainda estamos vivos e que queremos ser amigos dessas pessoas. E
} isso é solidariedade. E uma palavra que nés ndo conheciamos, mas uma
b ideia que praticamos ha milhares de anos.

LT B P e

Jojeto

~ Este terceiro elemento de nossa triade, caros amigos, nos faz lembrar
K necessidade de termos um objetivo para onde devemos direcionar
Esas acdes mais efetivas. Quando juntamos os fragmentos da memoria
1850 que chamamos identidade, precisamos ter presente que necessitamos
inbém de um projeto. Ailton Krenak nos lembra de novo que os velhos

50 sempre a dizer que

(...) vocé ndo pode se esquecer de onde vocé ¢ e nem de onde vocé velo,
porque assim vocé sabe quem vocé é e para onde vai (...) Isso nao € so
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importante para a pessoa do individuo, é importante para o coletivo,

¢ importante para uma comunidade humana saber quem ela é, saber
para onde ela estd indo.’

Gilberto Velho também chama nossa atengio para o fato de que o
projeto ¢ a garantia de continuidade no tempo e no espaco. Ele ¢ uma
“conduta organizada para atingir finalidades especificas”. Para tanto,
ele ndo prescinde do individuo-sujeito, tinico capaz de fazer projetos na
medida em “que busca - através de estabelecimento de objetivos e fins - a
organiza¢do dos meios através dos quais poderio ser atingidos”.

O projeto €, portanto, uma tentativa de salvaguardar a identidade
que a memoria articula em seus fragmentos. Sem um projeto, a identidade
se deteriora e corre o risco de nio conseguir compreender o processo
historico em que ela se desenrola. Assim, nio haveria possibilidade alguma
de o Movimento Indigena funcionar ou ter continuidade no tempo, caso

seus lideres ndo tivessem um projeto, ainda que Inconsistente, para dar-
lhes alguma garantia.

E sobre esse esquema tedrico e sua demonstracio que assento minha
ideia de que o Movimento Indigena alimentou, por tempo consideravel,
um projeto educativo que caminhava em duas direcdes: a da formacdo de
quadros para a sua continuidade e a da formacio da sociedade brasileira
para a existencia dos diferentes povos indigenas brasileiros. Para isso, no
entanto, ¢ mister apresentar também o caminho histérico que o movimento
percorreu. Através disso poderemos comprovar que houve, de fato, uma
continuidade de agio engendrada no seio da sociedade e que teve como
resultado o surgimento de novas liderancas oriundas dessa mesma acio,
0 que torna o Movimento Indigena indispensavel para compreendermos
as transformagGes por que a sociedade brasileira passou.

2.2. ANOS 1970: SURGEM AS “ASSEMBLEIAS INDIGENAS”

Para falarmos do nascimento do Movimento Indigena, é necessario
tazer uma demarcagdo temporal para que possamos entender 0 momento
historico. Ja falamos anteriormente que havia algumas teorias que
colocavam esse movimento como um fato importante, mas precisamos

5

Op. cit., p. 6.

Ol

f'fazer um recorte historico para que nio pensemos que vamos CONseguir
“analisé-lo até os dias de hoje. Ndo é esta a inten¢ao aqui. Iremos conversar
} apenas sobre trés décadas, que abrangem os anos 1970, 1980 e 1990, j4
.;que é nossa inten¢ao desde sempre tfazer um balango dos primeiros trinta
hanos do Movimento Indigena brasileiro.

4 E tudo comecou em meados da década de 1970, quando as liderangas

i

:irldigenas ultrapassaram as esferas de suas proprias comunidades
forigindrias. Até entdo, essas comunidades estavam voltadas muito mais
kpara suas proprias necessidades e dificuldades de sobrevivéncia. Para isso
Fprocuravam resolver suas demandas em nivel local, sem se envolverem
kicom os problemas e dificuldades dos povos que estavam além de suas
onteiras. Como lhes disse anteriormente, as soctedades indigenas nao

T
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fginham muito acesso a realidade nacional.

2.
. ..‘ L

Y  Quando este novo movimento de participacdo foi acontecendo,
BPrincipalmente pelo envolvimento de novas liderangas no processo
Mistorico, constituiu-se um “sentimento de fraternidade indigena”

RCARDOSO DE OLIVEIRA, 1988:18), de solidariedade pelas condigoes
fle vida por que passavam outras tantas comunidades e sociedades.

{" Para alguns pesquisadores dessa época historica, for muito
finportante o resgate do termo indio pelos lideres, conforme j4 salientei
teriormente. Este termo, que era utilizado como forma de empobrecer
;‘“?-experiéncia cultural indigena, acabou virando uma espécie de icone
Bue sustentava a luta indigena. Ele passou a ser usado para expressar

g
g5

Bma nova categoria de relagdes politicas. Era a primeira vez que os
Povos indigenas podiam propor uma verdadeira politica que tinha uma

4

fentidade propria, fazendo, inclusive, frente ao pensamento indigenista
BMue predominava a época e que era baseado na incorporacio do indio
‘sociedade nacional através das frentes de trabalho, da qual é exemplo
“' trabalho até entdo desenvolvido pela Funai, como o projeto da renda
!'.di'gena, que tinha como finalidade gerar postos de trabalho e renda a
artir do desenvolvimento da cultura agropastoril em terras indigenas.
entro dessa visio, os indios eram considerados um estorvo para o
Mesenvolvimento do pais, que vivia o boom dos projetos de colonizagio
fna regiio norte.

:" :I..- .
B

' Se os primeiros passos foram dados ainda na década de 1960, a
0rganizagao comegou a acontecer efetivamente no inicio de 1970, quando
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o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), 6rgdo ligado 3 Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), passou a atuar como idealizador
e realizador de assembleias de chefes indigenas. Nelas eram reunidas
liderangas de diferentes regides do pais, chegando a mobilizar os maic
de 200 povos indigenas. A principal pauta naquelas discussdes eram as
questoes voltadas para a defesa do territério indigena, sempre considerado
O mals importante instrumento para a manutencio da cultura tradicional
No entanto, a pauta nio se prendia apenas em noticias ou reivindicacoes.
Era proposito do Cimi que os indigenas presentes também tomassem
consciéncia de seu papel historico na transformacio da sociedade.

As primeiras reunides foram denominadas assembleias, sendo que
a primeira delas aconteceu em 1974 e reuniu apenas 17 lideres, vindos
de diferentes regides brasileiras. Posteriormente estas reunies foram as
principais fontes da criagdo de uma consciéncia pan-indigena em que as
liderangas comegaram a ter uma atitude macrorregional com relacdo as
demandas dos outros povos indigenas brasileiros. Elas também agucaram
o protagonismo indigena, fazendo esse povo abandonar uma atitude
passiva ou defensiva e tornando-o mobilizador da consciéncia na defesa
dos seus direitos. Essa tomada de consciéncia se di de modo especial

quando essas liderangas percebem que sio sujeitos de direito dentro da
sociedade anfitria.

Segundo ainda Cardoso de Oliveira (1988, p. 22), essa nova atuagao
da Igreja, através do Cimi, ocorreu em consequéncia de uma mudanca
pela qual passou o Estado brasileiro no trato com as sociedades nativas.
Essas mudangas ocorreram de fato com a criagio do Servico de Protecao
a0 Indio (SPI) em 1910, tendo i frente a doutrina positivista de Augusto
Comte, defendida por Candido Mariano Rondon. Para essa doutrina, os
indios caminhariam gradual e naturalmente 4 civilizacdo. Por essa razio
caberia ao Estado brasileiro a protecio aos indios para que vivessem
uma “passagem” tranquila ao estado evolutivo. Era necessario, portanto,
um servigo que os protegesse e respeitasse esse processo. E foi com essa

perspectiva que o SPI perdurou até 1966, quando foi extinto e deu lugar
a Fundag¢io Nacional do Indio (Funai), em 1967.

Ainda que extinto e acusado de corrupgio administrativa, o SPI teve
um papel importante na defesa dos direitos indigenas ao longo de sua
existencia. Nas palavras de Cardoso de Oliveira (1988, p. 22):

)2

(...) amparado num dispositivo, o SPI desempenhou — com mais frequ-
éncia que seus criticos poderiam imaginar e com menos eficiéncia que
seus defensores gostariam de acreditar — indiscutivel papel de defensor
das terras indigenas e da integridade fisica de seus primitivos ocupantes.
Se é verdade que o 6rgdo perdeu-se em muitos erros, é verdade também
que sem sua atuag¢do, ainda que precaria, os territorios indigenas de
ha muito teriam sido alienados em sua totalidade. Talvez o maior erro
da politica indigenista entdo aplicada foi a de ignorar tacitamente a
possibilidade de dialogo entre o 6rgao tederal e as liderancas indigenas
locais. O indigenismo dessa época foi um longo e fastidioso mondlogo:
o saber do “homem branco” que, amparado ou nio na antropologia,

bastava-se a si mesmo.

3 ANOS 1980: A ORGANIZACAO MACRO
l E A ORGANIZACAO MICRO

¢ Dessa forma e sob os auspicios do Cimi, 0 Movimento Indigena
sileiro foi tomando forma e ganhando forc¢a, porque foi assumindo
l a caracteristica propria no momento mesmo em que as assembleias
}vam notoriedade a a¢ao da Igreja Catdlica a favor dos povos indigenas.
bimpre dizer que a voz da Igreja sempre se fez ecoar como um dos
cipais oponentes ao regime de excecao, ainda que tendo de conviver

ernamente com as contradi¢oes decorrentes do fato de abrigar também
ftensores do regime militar. Por sua vez, os proprios lideres passaram
Omar a frente da organizagao dessas assembleias, o que vai gerar, em
80 a criacdo da Unido das Nacoes Indigenas (UNIND), primeiramente,
ep01s a Uniao das Nac¢oes Indigenas (UNI). Esses primeiros lideres
Fam provenientes de diferentes povos das mais variadas regides do Brasil.

No dizer de Cardoso de Oliveira (1988, p. 36):

O espaco criado pelo Cimi através das assembleias estava destina-
do a propiciar um debate que resultaria inevitavelmente na conscienti-
zacao das liderangas indigenas sobre a necessidade de uma entidade de
carater permanente e dirigida por eles préprios, capaz de proporcionar
um novo espaco de negociacao com o Governo, particularmente com
a Funai. Foi criada, assim a “Uniao das Nagoes Indigenas”, em junho

%



de 1980, durante um encontro de lideres indigenas realizado na cidade
de Campo Grande, no Mato Grosso do Sul, sendo discutida na décima
quarta Assembleia reunida em Brasilia nos ultimos dias do mesmo meés

b

e discutida a seguir em Manaus, por ocasiio da visita do Papa Jodo
Paulo II aquela cidade, ao término de sua visita ao Brasil. Contandq
em sua presidéncia com um lider Terena, com grande experiéncia de
- convivio com a sociedade nacional (com parte dessa convivéncia obtida
na vida militar), a UNIND comeca a articular as liderangas mais repre-
sentativas daqueles grupos indigenas que se vieram destacando coma
os mais aguerridos na defesa de seus direitos, tais como os Xavante, os

Guarani, os Sateré-Maué, os Tukano, os Kaingang e os proprios Terena,
entre outros.

Uma das primeiras a¢es que esse grupo nascente fez foi a de manter
d.laflogo com as liderangas regionais, locais e com o Estado, para tornar
visivel sua existéncia e para mostrar que era possivel construir uma
alianga permanente entre os povos para a luta por seus direitos.

Em busca dessa alianga, os primeiros lideres concentraram-se
nos grandes centros urbanos como Brasilia e Sdo Paulo. Isso é muito
sintomatico, pois se tratava de manter constante vigilancia sobre os
rumos que a politica nacional iria tomar (como ocorria com a sede de
Brasilia da UNI), a0 mesmo tempo que se buscava apoio da sociedade civil
(como no caso da sede de Sio Paulo). Com essa mobilizagio estratégica,
o movimento influenciou a criacio de novas entidades de apolo como
o Centro de Trabalho Indigenista de Sio Paulo (CTI), a Comissio Pré-
-Indio de Sdao Paulo (CPI), o Nicleo de Direitos Indigenas (NDI), além
de suscitar a participagio dos segmentos mais politizados da sociedade:
estudantes, artistas, cientistas, em particular a Sociedade Brasileira para

o Progresso da Ciéncia (SBPC) e a Associacio Brasileira de Antropologia
(ABA).

Essa mobilizagdo foi importante e perdurou durante muitos anos,
mesmo que tenha criado uma crise no seio do indigenismo, crise esta
que Ja se fazia sentir no inicio da década de 1970, quando a propria
antropologia refletia sobre a consciéncia étnica crescente no seio das
populagdes indigenas do continente e fazia ressoar uma nova relacao
dessa ciéncia com os tradicionais objetos da pesquisa. Isso fica latente
no artigo escrito por dois antropélogos da época que afirmavam que “o
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digenismo, pois, ndo é mais que a alienagdo ideoldgica da realidade
dj'gena”""...’5 Bem mais a frente a mesma questao sera levantada no momento
7 que o movimento indigena rompia com a alianga e procurava discutir
i politica indigenista tendo como pano de fundo a autonomia de suas
k-5es. Foi em 1982, quando aconteceu uma assembleia indigena em que
ke liderancas levaram para dela participar o principal desafeto de toda
b acdo indigenista: o coronel Paulo Leal, na época presidente da Funai.

Bt

# De qualquer modo, caros amigos, os anos 1980 foram muito fortes
Kira 0 movimento indigena, pois representaram uma fase de afirmagio de
Miancas com muitos segmentos da sociedade civil e com setores populares.
fpi assim que surgiu toda uma rede de parcerias e aliangas que fortaleceu
é}épresentatividade dos lideres envolvidos com o movimento nacional.
¢ mobiliza¢do foi responsavel pela aproximacao entre indigenas e
Bringuciros que gerou a “Alianga dos Povos da Floresta”. Por outro
0, a mobilizagao social gerada pelo movimento desagradou em muito
;*;;governo militar, que passou a perseguir e acusar os lideres de abrir
B fronteiras aos estrangeiros. Era tudo, na verdade, uma tentativa de
psestabilizar o movimento, acusando-o de ser uma ameaga a integridade
.t': cional.

i"r

Como estratégia politica para desviar a perseguicao que o sistema
. : : : : : .
fpunha ao movimento, as liderangas passaram a incentivar a realizagdo
i

g reunides ou assembleias regionais que garantissem alguns direitos
pndamentais para as comunidades. Nesse sentido vale lembrar a
lizagio da II Assembleia dos Povos Indigenas do alto Rio Negro,
f'rrida em abril de 1987, e que foi um marco na luta politica para
Wdos os povos indigenas brasileiros. Isso seria sentido especialmente
ocasiao da promulgacdao da Carta Magna brasileira, que trazia, pela
eira vez na histéria do Brasil, um tratamento diferenciado para a
estao indigena, fruto de uma mobiliza¢ao extraordinariamente criativa
_"_'__e envolveu uma grande parcela da populagdo brasileira e cristalizou
* agens que ainda hoje tazem parte do imaginario politico do Brasil,

A Com a aprovacgido da Constitui¢ao e do consequente reconhecimento
Ma capacidade de organizacdo das sociedades indigenas, o Movimento
- digena passou a adotar uma nova postura politica ante as demandas

BARTOLOME, M.; ROBINSON, Scott. Indigenismo, dialética e consciéncia Etnica. In:
__;E' Antropologia e indigenismo na América Latina. Sdo Paulo: Cortez, 1981.
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que surgiam. E como se houvesse uma “retirada estratégica” para dar

surgimento as organizagdes regionais que passaram a questionar 3
representatividade dos lideres nacionais. Os argumentos utilizados

mostravam um conflito de interesses que jd nio era mais possivel ser
respondido por uma representagio nacional. As comunidades tinham
seus interesses localizados e sabiam negociar diretamente com os poderes
publicos locais. Esta nova realidade se refletiu na criacio de organizacoes
regionais que atendiam com maior agilidade os anseios da populacio.

Numa avaliagdo apropriada para o momento histérico, Alcida Ramos
(1997, p. §3) diz que

o movimento indigena brasileiro ¢ mais do que uma resposta meramen-
te reativa as condigoes e estimulos externos. No processo de busca de
sua vocagdo politica, o movimento indigena brasileiro experimentou
cursos originais de agao que de nenhuma maneira podem ser atribui-
dos ao envolvimento externo. Deve-se ter em mente que 0S povos in-
digenas tém longa experiéncia de andar alinhado em trilhos sinuosos.
O que para o pensamento ocidental pode parecer desvios i toa, pode
verdadeiramente representar o caminho mais curto entre dois pontos,
proporcionando-nos li¢bes inesperadas de produtividade.

2.4. ANOS 1990: RELACOES INTERETNICAS EM MUDANCA
OU PROTAGONISMO INDIGENA

Os anos 1990 foram marcados por um novo tipo de conduta dentro
do movimento indigena. Havia uma disposi¢io para fazerem acontecer
as promessas que a constituigdo recém-aprovada fizera, principalmente

aquela que garantia que o Governo iria demarcar todas as areas indigenas
num periodo de cinco anos, o que ndo aconteceria posteriormente.

Do ponto de vista da agdo governamental, as politicas publicas
indigenistas sofreram mudangas significativas, sendo tiradas da Funai
uma série de atribui¢oes. Além disso, algumas responsabilidades pela

execugao de servigos sio divididos entre diferentes orgaos do Governo e
organizagoes da sociedade civil.

Nesse periodo irdo surgir instituigdes que prestario Servigos para o
Governo na execugao das politicas piiblicas, sendo algumas delas criadas
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by comunidades e grupos indigenas seguindo as regras gerais impostas
'-*?f o proprio Governo. Num primeiro momento 1SS0 Criou graves
k6 uldades de organizacdo e planejamento, e muitas comunidades
' assoaagoes indigenas tiveram problemas com a prestacao de contas
ks recursos que lhes eram destinados. Diante dessa questiao, eram
L wito comuns os comentarios sobre a incapacidade gerencial dos povos
" genas 0 que gerou uma nova demanda: a capacitagao das liderancas

g genas para a administragao de recursos publicos.

O que nos parece interessante, caros indigenas, é que a relacao com
Estado brasileiro comegaria a ter uma nova dindmica, pois muitos
vens passaram a frequentar as escolas, a ter diploma universitario, a
Bizer cursos técnicos que lhes ofereceriam um olhar diferenciado sobre
: soaedade brasileira e sobre a participacao cidada numa sociedade
fn transformagdo. A linguagem utilizada por estas novas geragoes era
eada num ideario que passava pelo protagonismo indigena, ou seja,
a capac1dade de dar respostas proprias e criativas as novas demandas
als ou, como prefere Boaventura Santos, as “realidades emergentes”.
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P
O tato é que a década de 1990 tornou-se um momento importante

consolidagﬁo de projetos destinados ao atendimento das novas
'_ 'andas geradas pela politica do Estado brasileiro. Diversos projetos
ram desenvolvidos ou propostos por comunidades, especialmente
"ileles voltados a prote¢io dos territorios ja demarcados ou em processo
i"“demarcagﬁo projetos de desenvolvimento sustentavel; formacio de
Dfessores bilingues; implantacao de projetos de radiofonia; realizacdo
cursos de formagao profissional destinados a capacitagdo e treinamento
pessoal indigena para assumir servi¢os e fung¢des dentro de suas

oprlas organizagoes, entre outros.

. Ao mesmo tempo, no entanto, que estas agoes aconteciam em nivel
Bical e regional, havia as tentativas de articulacdes nacionais capazes de
blllzar as comunidades e associagoes para um entendimento sobre o
ario politico nacional, com o intuito de ocupar os espacos politicos
h*! titucionais. O principio que norteava esta estratégia era a necessidade de
mper a barreira que ainda imperava e que mantinha os povos indigenas

.'
{0

Pima situacio de tutelados, incapazes de gerenciar seu proprio destino.
¢ Talvez a maior demonstracio dessa mobilizacio tenha sido a

Marcha Indigena”, que percorreu todo o Brasil e culminou com a
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realizagdo da “Conferéncia Indigena”, em Porto Seguro, no sul da Bahia,
local da chegada dos europeus em 1500. Tais acontecimentos faziam
parte de uma mobilizagdo ainda maior que uniu os movimentos populares
dentro do movimento “Brasil: 500 anos de Resisténcia Indigena, Negra ¢
Popular - Brasil outros 500”. Tudo isso fazia parte das manifestacoes em
resisténcia as comemoragoes oficiais pelos 500 anos de “descobrimento”
do Brasil, que, como certamente devem lembrar-se, acabou gerando
conflitos entre os indigenas e as forcas armadas, tornando este evento um
hiasco estatal.

Como estava articulado o movimento indigena para esta grande
conferéncia?

A participagdo indigena no “Movimento Brasil outros 500” se deu
em dois momentos diferentes: 1) “Marcha Indigena” e 2) “Conferéncia
dos Povos e Organizag¢oes Indigenas do Brasil”.

A “Marcha Indigena” se constituia numa caravana que ia
percorrendo o caminho inverso da ocupagio europeia. Os organizadores
conseguiram reunir 3.600 indigenas nesta jornada e em muitas cidades
faziam reunides e lancavam manifestos com o objetivo de sensibilizar 2
sociedade brasileira no sentido dos direitos, nio apenas indigena, mas de
todos os cidadaos.

Ja a conteréncia foi o grande desfecho. Ela reuniu cerca de 6 mil
indigenas na Aldeia Patax6 de Coroa Vermelha, entre os dias 18 e 21 de
abril de 2000. Ali estavam representados 140 povos de todo o pais.

O resultado disso tudo foi vivido por alguns de vocés, caros parentes.
Houve uma verdadeira batalha que muito elucidou as relagdes que o
Brasil dos anos 1990 ainda mantinha e, de certo modo ainda mantém,
com 0s povos indigenas.

Frei Betto, em artigo publicado na Revista Caros Amigos, diz que
"0 que aconteceu em Porto Seguro, em abril de 2000, foi algo muito mais
grave do que a imprensa fala. Nao nos assumimos como nacio brasileira,
com as nossas raizes” (BETTO, 2000, p. 26). Esta opinido demonstra a
viruléncia, o descaso e o autoritarismo de um Brasil que utiliza a forca
do poder, da exclusao e da negacio do didlogo para impor um projeto
nacional tnico, que ignora as raizes indigenas, negras e populares que
fundam e que movem a sociedade brasileira.
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