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Entre o passado e o futuro

O hoje é apenas um

furo no futuro por onde o
passado comeca a jorrar.

E eu aqui isolado onde

nada é perdoado vejo o fim
chamando o principio para se

encontrar.
(Raul Seixas e Marcelo Nova)

Nio é de hoje que os indigenas sio considerados um peso para
a sociedade brasileira, conforme ja expusemos antes. Grande parte do
tratamento que historicamente se deu aos povos indigenas € consequéncia
de um jogo de poder que desqualifica essas sociedades como capazes de
comandar o proprio destino de forma auténoma. Claro que isso nao é
sem proposito e tem a ver em parte com o tipo de solu¢do economica
que elas deram e ddo para perpetuar sua existéncia no espago geografico
que habitam e onde construiram para si uma compreensio da realidade
que foge aos padroes cientificos, econdmicos e religiosos da sociedade
ocidental. Essa incompreensio ndo é intelectual, mas nasceu como
se fosse. Na verdade, opera como um dispositivo de poder que vai
agregando novas tecnologias para criar uma relacio de interdependéncia
entre os individuos (in)devidamente classificados de acordo com seu
pertencimento a um ou outro grupo social.* No caso dos indigenas, fica
claro que pertencem a um grupo social que é seguramente — na visdo
ocidental - incapaz de contribuir para o bem-estar da sociedade nacional.

Faco esse predimbulo para lhes dizer, caros indigenas, que é
importante entender como estd assentada a epistemologia do pensar de
nossa gente. Por que isso é importante? Porque para entender as acoes
dos primeiros lideres ¢ necessario compreender também sob que tipo de
racionalidade estio baseadas. Assim, penso que, a0 tomarem contato com
0s depoimentos e testemunhos que serdo expostos mais adiante, serd mais
tranquilo perceber em que tipo de cendrio estavam envolvidos e como se
tornava dificil a convivéncia com diferentes formas de pensamentos.

B

Para maijor compreensdo deste topico, sugiro a leitura da tese de doutorado de Sueli
Ca.rneiro, defendida na Faculdade de Educacio da Universidade de Sido Paulo, sob a
orientacio de Roseli Fischmann, em 2004.
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Diversos autores’ ja se debrugaram sobre as questoes que aqui levo
em consideragdo para defender a originalidade do Movimento Indigena
no contexto social brasileiro. Muitos ja tentaram compreender as razdes
pelas quais o Movimento Indigena nio “deu certo”, e mesmo entre os
indigenas € possivel ouvir que ha falta de unidade, falta de COmMpromisso,
falta de unanimidade em torno de nomes de abrangéncia nacional. £
até comum classificarem tais dificuldades como incapacidade, falta de
qualificacdo profissional, incompeténcia gerencial ou outros nomes mais
modernos. No campo governamental alega-se que os indigenas nio
recebem responsabilidades gerenciais também por falta de capacidade
administrativa ou porque os “indios nio se entendem”.

Embora ndo seja meu propésito aqui fazer a defesa de nenhum
destes argumentos, gostaria de apresentar o que consegui inferir dos
depoimentos/testemunhos dos lideres que entrevistei para este livro e
que acabam sendo sintomdticos para perceber que, do ponto de vista
da formagdo individual de cada um, h4 razdes de sobra para dizer que o
Movimento Indigena foi um empreendimento de grande sucesso.

Hanna Arendt (2002, p. 31) nos lembra que

o testamento, dizendo ao herdeiro o que sera seu de direito, lega posses
do passado para um futuro. Sem testamento ou, resolvendo a metafora,
sem tradigdo — que selecione, nomeie, que transmita e preserve, que in-
dique onde se encontram os tesouros e qual o seu valor — parece nio ha-
ver nenhuma continuidade consciente no tempo, e portanto, humana-
mente falando, nem passado nem futuro, mas tao somente a sempiterna
mudanga do mundo ¢ o ciclo biolégico das criaturas que nele vivem.

Embora a autora esteja citando um contexto da Revolucio Francesa,
ajuda-nos a pensar em como a histéria é recorrente se deslocarmos a
questdo para o nascedouro do Movimento Indigena, que foi organizado
quando jovens oriundos de diferentes universos étnicos se encontraram
para fundar um caminho absolutamente novo e para onde nio poderiam
trazer sua tradi¢do — no sentido individual, por pertencerem a tradicdes
diversas -, ainda que ndo fosse possivel deixar de se reportar as proprias
tradigdes, no seio das quais® foram forjados. Foi provavelmente neste

5 Conferir bibliografia no final desta tese.

Sobre este topico, conferir Caiuby Novaes, 1993.
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ento que compreenderam com maior intensidade que era preciso

um modo novo de percep¢io daquele momento histérico e
umiram a identidade genérica de indios, na tentativa de dar maior
dade e fortalecer suas acdes.

 Grosso modo é possivel afirmar que as sociedades indigenas sdo
iedades do presente. Toda a compreensio do mundo desenvolvida
or elas passa pela urgéncia, pelo aqui e pelo agora. Homens e mulheres
igenas sdo educados para viverem tdo somente 0 momento atual, e
; criancas nunca sio empurradas para “ser alguém quando crescerem”,
que sabem que o futuro é um tempo que ndo existe. Vivem, assim, cada
e de suas vidas motivadas pela urgéncia do cotidiano, nio aprendendo
oupar ou acumular para o dia seguinte. Seu sistema educativo é todo
damentado na necessidade de viver o hoje, e a cada nova fase da vida
ancia, adolescéncia, maturidade e velhice) revivem fortes momentos

- Parte do conhecimento desenvolvido pelos povos indigenas ao
igo de sua trajetéria historica tem a ver com a transmissao através das
ativas orais. Assim, cada individuo vai formando em si uma memoria

gica. Ela se realiza em distintos espacos sociais que nos lembram
ijre que ndo pode haver distingio entre o concreto dos afazeres e
rendizados e a mégica da prépria existéncia que se “concretiza”
os sonhos e pela busca da harmonia cotidiana. Isso, é claro, pode
ecer contraditorio a primeira vista, mas segue uma logica bastante
mpreensivel para nossos povos, pois nao é uma negagio dos diferentes
dos de coexisténcia, como se tudo fosse uma coisa tinica, mas uma
a de a mente operacionalizar o que temos a pensar e viver.

- Ja disse em outro texto (MUNDURUKU, 2009, p. 17) que nio é
bito de nossa gente fazer conjecturas filoséficas a respeito da vida.
sundo os principios que regem nosso existir, a vida é feita para ser
ida com toda a intensidade que 0 momento oferece. Essa “filosofia” se
eia na ideia do presente como uma dadiva que recebemos de nossos
‘ancestrais e na certeza de que somos “seres de passagem”, portanto
josos de viver o momento como ele se nos apresenta. Nessa visio
implicita uma nogio de tempo alicer¢ada no passado memorial, mas
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nunca numa vazia ideia de futuro. O “futuro” é, pois, um tempo que nio
se materializou, ndo se tornou presente e, por isso, impensavel para a
logica que rege nossa existéncia.

Claro estd que pensar assim dentro de um mundo marcado pela
especulacdo — esta sim uma visao utilitarista do tempo — nos leva a uma
compreensdo dos motivos que marcaram a relagio do Ocidente com os
povos originarios. Foi uma relagao impositiva regida pela violéncia tanto
secular quanto religiosa. Ambos os olhares negavam humanidade aos
povos indigenas. Nio consentiam, assim, com a possibilidade de estes
povos construirem uma cosmovisdo baseada na unidade corpo/mente/
espirito, pois isso jogava por terra a doutrina do poder cristdo do rei e da
Igreja. Dai a cruz ter sido trazida para ser carregada pelos origindrios da
terra, e nunca pelos que a trouxeram; dai a espada que atravessou nio

apenas o corpo dos antepassados, mas também o seu espirito (GAMBINI,
2000, p. 57).

Ainda que ignorado, negado ou transformado pelos colonizadores
- do corpo e da alma -, o saber que sempre alimentou nossas tradicoes
se manteve fiel aos principios fundadores. Isso desnorteou os invasores
daquele momento historico e continua desnorteando os de nosso tempo,
os quais teimam em destruir as tradi¢bes origindrias que permanecem
resistindo, ndo sem muitas baixas, ao “canto da sereia” do capitalismo
selvagem, cujo olhar frio se concentra na fragilidade humana, que é capaz
de vender sua dignidade e ancestralidade em troca de conforto e bem-
-estar ilusorios.

Isso, parentes, € resistir. E esta resisténcia permanece viva até nossos
dias. E se mantém especialmente através de uma pratica regida por uma
triplice concepgdo que, se ndo é uma teoria elaborada pela academia
ocidental — embora ela também j4 a tenha descrito, mas sem proveito
real” —, o é pela experiéncia de vida, pela observagio meticulosa dos
fendmenos naturais e pela certeza de que “somos fios na teia”: a educagio
do corpo, da mente e do espirito.
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Conferir as pesquisas de Shiva, 2000 e 2002; Clastres, 1990; Tassinari, 2003; Wagley, 1988;
Silva (org.), 2002; Albert e Ramos, 2000.
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Educagao do corpo. Educagao dos sentidos

O que aprendemos durante nossa vida na aldeia? Aprendemos, desde
muito pequenos, que nosso corpo ¢ sagrado. Por isso, temos obrigacao de
crata-lo com carinho, para que ele cuide de nossas necessidades basicas.
Aprendemos que nosso corpo tem auséncias que precisam ser preenchidas
com nossos sentidos. Aprender é, portanto, conhecer as coisas que podem
preencher 0s vazios que moram em n0sso corpo. E fazer uso dos sentidos,
de todos eles.

E, portanto, necessario valorizar o proprio corpo e dar a ele condicdes
para que possa cuidar da gente. Assim, € de extrema importancia
conviver com meu grupo de idade, por ser ele que me vai “guiar”, dar
um norte para as descobertas que meu corpo infantil precisa fazer. E
nesta convivéncia que a crianga indigena vai treinar a vida comunitdria
como uma necessidade impar para sua realizagio e compreensio do
todo. Isso vai também lhe oferecer uma visdo do seu entorno e fazer com
que descubra que os sentidos, junto com os comportamentos que eles
vao criando, representam a tnica seguranga e garantia de sobrevivéncia
contra os perigos que a floresta traz.

Ao descobrir estes vazios que o corpo possui, a crianca indigena nao vé
com desprezo a necessidade de adquirir conhecimentos complementares.
Ao contririo, ela percebe como é importante deleitar-se com eles, num
processo de aprendizagem que passa pela leitura do entorno ambiental.
Vai compreendendo, entdo, que o ambiente a ser observado vai deixando
marcas que dio sentido ao seu ser crianga e a sua propria vida. Entende,
entdo, que o uso dos sentidos confere sentido as suas agdes: ganha
sentido a leitura das pegadas dos animais, do voo dos passaros, dos sons

~do vento nas arvores, do criptar do fogo, das vozes da floresta em suas

diferentes manifestacoes. Ela se conscientiza de que andar pela mata é
mais que um passeio de distragdo ou diversdo; que subir na arvore é
mais que um exercicio fisico; que nadar no rio é mais que brincadeira;
que produzir brinquedos é mais que um desejo de satisfagdo; que ficar
horas confeccionando a cultura material de sua gente é mais que uma
necessidade. A crianga vai, aos poucos, entendendo que no seu corpo o
sentido ganha vida. Suas ac¢oes sdo norteadas pela auséncia que mora em

Seu corpo e que precisam ser completadas por aquilo que da razio a sua
existéncia.
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Por isso ela tem que crescer. Cresce para dar espaco as outras
auséncias que se fazem presentes e que precisam ser preenchidas também_
Agora, no entanto, ndo podem mais ser completadas apenas de modo
informal. Sera preciso formalizar e, se antes ela apenas imitava os mais
velhos, agora vai precisar mostrar que seu corpo estd amadurecido para
o0 novo que pede passagem. E neste momento que a crianga, ja ndao mais
tratada assim, vai viver conscientemente seus rituais de maioridade: ¢ 3
forma encontrada pelo corpo para exigir o passo seguinte.

Nao vou me ater as outras etapas do crescimento, pois nio é este
meu objetivo. Basta dizer que, até 0 momento em que um indigena se
torna adulto — entre 13 e 15 anos —, seu corpo j4 estd todo preenchido
e saberd encontrar caminhos para sua sobrevivéncia fisica. Vai surgir,
entdo, outro alimento que também foi sendo ministrado ao longo do
mesmo processo, para que seu corpo nao fosse seduzido pelo vazio da
existéncia: a educagio da mente.

Educacao da mente. Educacao para a vida

Se educar o corpo é fundamental para dar importincia ao seu estar
no mundo, a educagdo da mente ¢ indispensavel para dar sentido a este
estar no mundo. Se no corpo o sentido ganha vida, é na educacio da
mente que o corpo o elabora.

Dizia ainda ha pouco que na concep¢io do tempo indigena o
presente € o unico tempo real. O passado é memorial e o futuro uma
especulagio que quase nio entra na esfera mental dos povos indigenas.
Isso serve para refletir como isso se choca frontalmente com a concepgio
linear, historica que o Ocidente desenvolveu. Para o indigena o tempo
é circular, holistico, de modo que vez ou outra os acontecimentos se
encontram sem, no entanto, se chocarem. O passado e o presente ganham
dimensdes semelhantes e se autorreforcam mutuamente. Por isso, O
discurso indigena se apossa de elementos aparentemente distantes entre
si, mas perfeitamente compreensiveis no contexto em que se encontram.
E a I6gica da ressignificaciio dos simbolos que permite as gentes indigenas
passearem pelo passado utilizando instrumentos do presente, e vice-versa
também. E o momento em que a memdria se atualiza e absorve elementos
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os, fazendo com que a cultura se autorressignifique e dé respostas as
demandas.

Ora, a educagio da mente para compreender esta concepgao passa
existéncia dos contadores de historias. Quem sdo eles? Sao os
trazem para o presente o passado memorial. Sdo aquelas pessoas,
- mens e mulheres, que assumiram o papel relevante de “manter o céu
§_enso”, conforme compreensio Guarani. Sio os que leem e releem
po tornando-o circular. S30 os responsaveis pela educacio da

" Quase sempre sio velhos que jd sentiram a passagem do tempo
s seus corpos. Sio os guardides da memoria. Para muitos dos povos

Lembro que, para o povo Munduruku, ter sorte na vida é morrer
0. E quer-se morrer velho. O motivo é simples: cabe a ele ou ela o
égio de manter a memoria viva através das historias que carregam
go, contadas, elas também, por outros antepassados, numa teia sem
m que se une ao principio de tudo. Morrer velho é a garantia de que

50 povo ndo morrera. Aos pais cabe a educagio do corpo. Aos ancidos
a educagio da mente e, consequentemente, do espirito.

E, pois, através do ato de ouvir histérias, contadas pelos guardides
moria, que nossa gente educa sua mente, de modo que o indigena
no corpo aquilo que sua mente elabora pela silenciosa e constante
40 aos simbolos que as historias nos trazem. O corpo que vive 0
o presente alimenta-se, preenche seu vazio, através daquilo que a
moria evoca do tempo imemorial. Ndo é, portanto, uma vida sem
ido, proxima ao reino animal, como queriam os colonizadores de
gamente. Pelo contrario, é uma vivéncia plena de significagdes que
everberam pelo corpo. Nossos povos sdo, portanto, leitores assiduos

S sentidos da existéncia. Educa-se, portanto, para a compreensio do
lundo, tal qual ele nos foi presenteado pelos espiritos ancestrais. Educa-
Ppara viver esta verdade que, para nossa gente, é plena e nos mostra o
inho do bem-estar, da alegria, da liberdade e do sentido.
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Educacao do espirito. Educa¢io para sonhar

Outro aspecto relevante da vida indigena é o sonho. Ele faz parte
da crenga de que hd mundos possiveis de serem encontrados. O sonho ¢
a linguagem do universo para nos lembrar que somos parentes de todos
os seres vivos que co-habitam conosco este planeta. Pelo aprendizado
do sonho instalamos em nés uma espécie de software que atualiza a
memoria que nos torna pertencentes a uma coletividade universal e nos
faz sair da prisdo que o corpo nos impde. Dai que entendemos como o
saber de um povo €, a0 mesmo tempo, local e universal mesmo que ele
ndo tenha consciéncia disso. Ailton Krenak, em entrevista para a Revista
Tempo e Presenga, em 1989, dizia que

(-..) nos fundamentos da tradicio ndo ha a palavra vazia. Os funda-
mentos da tradi¢dao sdo como o esteio do Universo. A meméria desses
fundamentos ndo é uma coisa decifravel. E como a dgua do rio: vocé
olha de um determinado ponto a dgua correndo; quando voltar na ma-
nha seguinte, ndo verd a mesma 4gua, mas o rio é o mesmo. Ele esta
ali. Vocé nao distingue. Vocé s6 sabe que ndo é a mesma dgua porque
vé que ela corre, mas é o mesmo rio. O que o meu tataravd e todos os
nossos antigos puderam experimentar passa pelo sonho para a minha
geragdo. Tenho o compromisso de manter o leito do sonho preservado
para os meus netos. E os meus netos terdo que fazer isso para as gera-
¢oes futuras. Isso € a memoéria da criagio do mundo. Entdo, nio decifro
sonhos. Eu recebo sonhos. O leito de um rio nio decifra a agua, ele
recebe a dgua do rio.

Para muitos povos indigenas brasileiros existe uma crenca no
outro mundo. Este outro mundo é onde moram os espiritos criadores.
Acredita-se também que todas as coisas estio vivas porque possuem
uma alma, o que as torna nossas parentas e companheiras em nossa
passagem pela vida. Esta compreensdo faz com que eles ritualizem
suas agdes, especialmente quando elas tém relagio com estes seres
animados. Dessa forma, a derrubada de uma 4rea para o plantio da
roca € acompanhada de rituais que recordam que nada pode brotar,
sendo pela atuacdo dos ancestrais e pela gratidio que se dispensa a eles
€ a0s seres que criaram.
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O mesmo acontece em rituais de caga e pesca em que se envolvem os
os e os encantados. O fato é que a crenga no parentesco entre hom?ns
outros seres vivos é uma mola propulsora eficaz, criando rel?igoes
\timas que ndo permitem que estes povos explorem além da necessidade
ambiente onde vivem.

O fio condutor dessa relacio estd no sonho. Meu avo dizia ser a
guagem que nos permitia falar com nés mesmos e com os seres interiores.
ia que ndo dormimos para descansar, mas para sonhar e conhecer os
i0s deles. Para ele, o sonho era nossa garantia da verdade. Para mim,
nho sempre serd o locus onde as historias ganham realidade.

Resumindo: o corpo € o lugar onde reverberam os saberes da mente
lectual) e os saberes do espirito (emocional). Educar ¢, portanto,
eparar o corpo para sentir, apreender e sonhar. Pode ser também para
nhar, apreender e sentir. Ou amda, apreender, sentir e sonhar. Nao
orta. E um mesmo movimento. E o movimento da Circularidade, do
ontro, do Sentido.

temunhas em si, testemunhas para si

~ As personalidades que aqui estardo arroladas como testemunhas

icdo que se atualizou a partir das agdes que empreenderam. Talvez
nunca tivessem tomado consciéncia de que estavam ocupando um
aco temporal e que forcosamente teriam que se posicionar entre o
issado e o futuro (tradi¢do e modernidade) para rever o papel historico
" povos indigenas dentro da sociedade brasileira. Arendt (2003, p. 40)
que:

Este pequeno espago intemporal no dmago mesmo do tempo, ao
contrario do mundo e da cultura em que nascemos, ndo pode ser her-
dado e recebido do passado, mas apenas indicado; cada nova geracao,
e na verdade cada novo ser humano, inserindo-se entre um passado
infinito e um futuro infinito, deve descobri-lo e, laboriosamente, pavi-
menta-lo de novo.

O desafio, portanto, que eles tinham ndo era pequeno. Estavam
ecando um movimento novo que culminaria — sem que soubessem —

[



