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lntrodugéo

Quando, em 1957, fui convidado a lecionar por um trimestre na
Universidade de Louvain, encontrava-me imerso na interpretagao da fi-
losofia hermenéutica tal como ela se impunha a mim a partir de uma pra-
tica de interpretacio apés um quarto de século de atividade universitaria.
Sendo dirigido ao alem@o e protestante que sou, 0 convite impunha obri-
gacées, e devo a essa instituigdo a primeira formula¢ao, que nao havia
entio atingido a sua maturidade, das idéias centrais de meu trabalho
entio em curso. Quando apareceu em 1963 o texto em francés destas
conferéncias — nio existe o texto em alemio —, meu livro maior (Ver-
dade e método) ja havia sido publicado, e esta nova publicagdo me pa-
receu um tanto supérflua, reduzindo-se na melhor das hipéteses a um
substituto, para o publico francés, da obra mais copiosa, entao somente
acessivel em alemio (em 1975). Distanciei-me desde entao das idéias tal
como as havia desenvolvido e é somente agora, por ocasido de sua tra-
ducio inglesa, que releio estas conferéncias pela primeira vez apos
quase 20 anos. Uma tradugao italiana do original francés foi publicada
em 1969, mas ela ja leva em conta o meu livio maior € apresenta o texto
na perspectiva que foi a partir de entdo desenvolvida.

Este novo reencontro comigo mesmo, que agora faco, nao sig-
nifica nenhuma descoberta de fases iniciais de meu pensamento poste-
rior: Verdade e método ja havia sido terminado quando me pus a es-
crever o texto destas conferéncias em francés. Entretanto, a primeira
formulacio da obra a seguir deixa bem evidente uma diferenga de énfa-
se, ja que ali se tratava de estabelecer, independentemente do contexto
mais amplo que mais tarde veio a ser o seu proprio contexto, a validade
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dos temas abordados no manuscrito. Como todas as conferéncias,
estas contém os clementos que trazem a marca da ocasido. A tarefa quc
me impunha, em sua particularidade, o lugar da minha atividade aca-
démica, o Instituto Superior de Filosofia, pertencente a uma universi-
dade que entio permanecia flamenga e francesa, transparece de ma-
neira particularmente evidente em meu esforco por introduzir o pro-
blema hermenéutico a partir da perspectiva de Husserl e Heidegger,
cujas obras correspondiam as preocupagoes maiores do Instituto. Do
mesmo modo, a escolha do tema — o problema da consciéncia histé-
rica — tinha uma razido particular. Com efeito, embora a génese de
uma “consciéncia histérica” seja um processo que envolva toda a Eu-
ropa, ¢ somente na Alemanha que esse tema desempenhou papel cen-
tral na filosofia, especialmente gragcas a Wilhelm Dilthey e ao que se
chama sua Lebensphilosophie. Era portanto necessario invocar de um
modo todo particular, fora da esfera da cultura alemi, a tradi¢io ro-
mantica das Geisteswissenschaften.

Isso determinou a escolha do tema e impds a realizacao de
uma transicao de uma metodologia hermenéutica concebida 2 maneira
de Schleiermacher ou de Dilthey a uma filosofia hermenéutica no con-
texto em que as Geisteswissenschaften se posicionam em relacio as
ciéncias da natureza.

Tratava-se ali de um modelo de argumenta¢ao que se bastava
a si mesmo e que ocupou também o centro do livro posteriormente pu-
blicado. Ele € apresentado aqui com toda a sua for¢a coinprobatoria.
Em Verdade e método comecei deliberadamente por invocar outro
exemplo, representado pela experiéncia da arte e a dimensio herme-
néutica, que intervém, com toda a certeza, no estudo cientifico da arte,
mas antes de tudo na propria experiéncia da arte. Isso é evidente de
modo geral nas artes reprodutivas, na medida em que a reproducao ¢
uma interpretacao que implica certa compreensao do texto original.
Tendo em vista as experiéncias hermenéuticas nas artes reprodutivas,
¢ mais provavel admitir-se que nio ha uma objetividade absoluta e que
todo intérprete propde a “sua propria interpreta¢ao”, que nao obstante
niao € de modo algum arbitrdria, mas pode alcan¢ar ou ndo um grau de-
finido de propriedade (justesse). Do mesmo modo, ninguém nesse am-
bito reivindicard o conceito de objetividade para esse ideal de pro-
priedade. Muito do que é especificamente individual por parte do
intérprete entra em jogo na reprodugao.

Essa referéncia as artes reprodutivas permanece em total con-
tradicao com a orientacao tedrica (wissenschayfistheoretischen Orientie-
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rung) seguhdo a qual as Geisteswissenschaften, particularmente na con-
cepciao de Dilthey, buscam paridade com as ciéncias naturais. A in-
terpretagdao nessas duas dreas ndo € certamente a mesma coisa. Certa-
mente, a compreensio “apropriada” de um texto introduz nas Geis-
teswissenschaften algo da posi¢ao do intérprete no tempo, lugar e visao
de mundo mas, em contraposicao 2 interpretagao artistica, a compreen-
sio do texto, enquanto mediatizada linglisticamente em sua interpreta-
¢do, nao é independente do original como uma cria¢ao autdnoma. Nao
é o que ocorre na interpretagao artistica, na. qual o original é “atualiza-
do” somente na substincia concreta da palavra, gesto ou tom. A leitura,
enquanto distinta de um *“recital”, nao se coloca por si mesma; ela nao €
uma atualizacao autbnoma de um padrao de pensamento, mas perma-
nece subordinada ao texto restaurado pelo processo da leitura. A leitura
é suprassumida1 na leitura do texto.

Mas essa é também em ultima instancia a inteng¢ao que nor-
teia 0 processo interpretativo das Geisteswissenschaften. Apesar "de
todas as diferenc¢as que separam (por meio da utiliza¢do circunspecta
de expressoes lingiiisticas e mediagoes conceituais) a interpretagao da
substincia da leitura, nio ha intencido de se colocar a atualizagao do
texto a parte do proprio texto. Ao contrario, o objetivo ultimo da pro-
priedade (justesse) parece ser um total extinguir-se na auto-evidéncia
do sentido (Verstdndnis) do texto.

Todos esses fendmenos incluem, a um sé tempo, tanto a com-
preensio quanto a interpretagao. Se Dilthey se propos fornecer uma
base epistémica (erkenntnistheoretische Grundlegung) para as Geistes-
wissenschaften, ele se via ndo tanto como um filélogo que se pde a
compreender um texto, mas como um teérico do método de uma es-
cola histérica que nio via a “compreensio de textos ou de outros frag-
mentos do passado como o seu objetivo ultimo”. Estes sdo vistos como
meios para o reconhecimento da realidade histérica que eles tornam
acessivel. Para Dilthey, sucessor de Schleiermacher, a filologia também
modelo norteador. O seu ideal é decodificar o Livro da Historia. Esse
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- 0 método pelo qual Dilthey espera poder justificar a autocompreen-
sio das verstehenden Wissenschaften (ciéncias interpretativas) e sua
objetividade cientifica. Assim como se pode compreender um texto
porque ele contém um “sentido puro”, também a histéria pode, em 1l-

' No original, sursumee, traduzido do inglés sublated, que por sua vez traduz o voca-

bulo alemao awfgeboben. (N. do T.)
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tima instancia, ser compreendida. A hermenéutica é o método univer-
sal das ciéncias histéricas._ —ty

A minha analise da posi¢ao de Dilthey pretende mostrar que
a sua autocompreensao com relagao as ciéncias nio é verdadeiramen-
te consoante com a sua posi¢ao fundamental em termos da Lebensphi-

Opble O que Misch e Dilthey chamaram de “distincia livre em dire-
¢a0 a si mesmo” (freie Ferne zu sich selbsf), isto é, a possibilidade
humana do pensamento reflexivo, nio coincide em verdade com a ob-
jetiva¢ao do conhecimento através do método cientifico. Este Gltimo re-
quer uma explicagdo que lhe é prépria. Ela se encontra na conexio
entre “vida”, que sempre implica consciéncia e reflexividade (Besin-
nung), e “ciéncia”, que se desenvolve a partir da vida como uma das
suas possibilidades. Se este ¢ o verdadeiro problema, ele coloca a fun-
dagdo das Geisteswissenschaften no centro da filosofia.

[sto € claramente evidente no pressuposto filoséfico de Hei-
degger. Embora eu tenha contornado a intencio filoséfica de Heideg-
ger, quer dizer, a retomada do “problema do ser”, torna-se nio obstan-
te claro que somente uma viva tematizacio da existéncia humana
enquanto “ser-no-mundo” revela as implicacées plenas do Verstehen
como possibilidade e estrutura da existéncia. As ciéncias humanas ad-
quirem assim uma valéncia “ontolégica” que nio poderia permanecer
sem consequéncias para a sua autocompreensio metodoldgica. Se o
Verstehen € o aspecto fundamental do in-der- Welt-sein humano, entido
as ciéncias humanas encontram-se mais préximas da autocompreen-
sao humana do que as ciéncias naturais. A objetividade destas dltimas
ndao € mais um ideal de conhecimento inequivoco e obrigatério.

As ciéncias humanas contribuem para a compreensio que o
homem tem de si mesmo, embora nio se igualem s ciéncias naturais
em termos de exatiddo e objetividade, e se elas assim o fazem é porque
possuem, por sua vez, o seu [undamento nessa mesma compreensio.

Algo essencialmente novo aqui se evidencia: o papel positivo
da determinagio pela tradicao (Traditionsbstimmitbeit), que o conhe-
cimento histdrico e a epistemologia das ciéncias humanas comparti-

lham com a natureza fundamental da existéncia humana. E verdade

que os preconceitos que nos dominam freqlientemente comprometem
0 nosso verdadeiro reconhecimento do passado histérico. Mas sem
uma prévia compreensio de si, que é neste sentido um preconceito, e
sem a disposi¢do para uma autocritica, que é igualmente fundada ng
nossa autocompreensdo, a compreensao histérica ndo seria possivel
nem teria sentido. Somente através dos outros é que adquirimos um
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verdadeiro conhecimento de nés mesmos. O que implica, entretanto,
que o conhecimento histérico nio conduz necessariamente 2 dissolu-
cdo da tradi¢do na qual vivemos; ele pode também enriquecer essa tra-
dicdo, confirma-la ou modifici-la, enfim, contribuir para a descoberta
de nossa propria identidade. A historiografia das diferentes nacdes
constitui uma ampla prova disso.

Essa situacido leva necessariamente a um ganho em clareza se
ousarmos analisar a formagao da ciéncia nos tempos modernos. Tal é
de fato uma das primeiras coisas que Aristoteles me levou a reconhe-
cer: apreender os entrelagamentos particulares do ser e do conhe-
cimento; determina¢io através do devir préprio do individuo, bexis,
identificacio do bem em uma situa¢io, e logos. Quando, no sexto livro
da Etica a Nicomacos, Aristoteles distingue do conhecimento tedrico e
técnico o modo do conhecimento pratico, ele exprime, a meu ver, uma
das maiores verdades que permitem a0 pensamento grego trazer a luz
a “mistificacao” cientifica da sociedade moderna em que reina a espe-
cializacio. Além disso, o cariter cientifico da filosofia pratica €, a meu
ver, o unico modelo metodolégico concebivel da compreensao que as
ciéncias humanas possuem delas mesmas, se se quer liberd-las da es-
puria restri¢io de perspectiva imposta pelo modelo das ciéncias da na-
tureza. Ele confere uma justificativa cientifica a razao pratica que sus-
tenta toda a sociedade humana e que € ligada, ha milénios, a tradi¢ao
da retérica. Aqui o problema hermenéutico torna-se central; somente a
concretizacio do geral lhe proporciona o seu conteido proprio.

Na ultima conferéncia, desenvolvo a conseqiiéncia tedrica
dos pensamentos precedentes relativos a um fundamento filosofico da
hermenéutica. A teoria tradicional do “circulo hermenéutico”, em par-
ticular, se apresenta sob novo aspecto e adquire importancia funda-
mental. NZo se trata somente da rela¢ao formal entre a antecipac¢ao do
todo e a construgio das partes, correspondente a regra de “decompor
e recompor” que nos era ensinada nos cursos de latim — relagao que
de fato constitui a estrutura circular da compreensao de textos. Ora, o
circulo hermenéutico é um circulo rico em contetudo (inhaltlich erfiillt)
que reune o intérprete e seu texto numa unidade interior a uma tota-
lidade em movimento (processual whole). A compreensao implica sem-
pre uma pré-compreensiao que, por sua vez, € prefigurada por uma
tradicio determinada em que vive o intérprete € que modela os seus
preconceitos. Assim, todo encontro significa a “suspensao” de meus
preconceitos, seja o encontro com uma pessoa com quem aprendo a
minha natureza e os meus limites, seja com uma obra de arte (“ndo ha
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um lugar em que ndo possa ver-te, deves mudar a tua vida”) ou com
um texto; e € impossivel contentar-se em ‘compreender o outro”, quer
dizer, buscar e reconhecer a coeréncia imanente a0s significados-exi-
géncias do outro. Um outro chamado esta sempre subentendido. Tal
como uma idéia infinita, o que também estd subentendido é uma exi-
géncia transcendental de coeréncia na qual tem lugar o ideal de verda-
de. Mas ¢ ainda necessario que eu esteja disposto a reconhecer que o
outro (humano ou ndo) tem razio e a consentir que ele prevaleca
sobre mim.

Constitui sério contra-senso assumir que a énfase no fator es-
sencial da tradi¢io (presente em toda compreensao) implique uma
aceitagdo acritica da tradicio ou um conservadorismo social e politico.
O leitor deste esbo¢co de minha teoria da hermenéutica reconhecers,
de tmalquer modo, que tal suposi¢io reduz a hermenéutica 2 uma pers-
pectiva idealista e histérica. Ora, o confronto com a nossa tradi¢dao his-
torica € sempre, em verdade, um desafio critico que tal tradicio nos
langa. E esse confronto nio tem lugar no oficio do fildlogo ou do his-
toriador, nem nas instituicées culturais burguesas, que pretendem a
todo custo generalizar o saber histérico. Toda experiéncia € um con-
fronto dessa natureza.

Em Verdade e método, tentei mostrar com mais precisao como
esse processo de confronto permite que o novo venha 3 luz pela media-
¢ao do antigo, constituindo assim um processo de comunicacio cuja es-
trutura corresponde a0 modelo do dialogo. E a partir dai que tomo a pre-
tensdao da hermenéutica 2 universalidade. Ela nio significa nada menos
do que isso: a linguagem forma a base de tudo o que constitui o homem
¢ a sociedade. Nestas conferéncias, apenas a dllima [rase se refere 3 lin-
guagem ¢ a vinculagio a linguagem (Sprachlichkeit, Sprachbezogenpeit,
Sprachfiibigkeit) como base de toda a compreensao.

Toda experiéncia € confronto, ja que ela opoe O NOVO a0 an-
tigo, €, em principio, nunca se sabe se 0 novo prevalecera, quer dizer,
tornar-se-a verdadeiramente uma experiéncia, ou se o antigo, costu-
meiro e previsivel reconquistara finalmente a sua consisténcia. Sabe-
MOs que, mesmo nas ciéncias empiricas, como Kuhn em particular o
demonstrou, os conhecimentos novamente estabelecidos encontram
resisténcias ¢ na verdade permanecem por muito tempo ocultos pelo
“paradigma” dominante. O mesmo ocorre fundamentalmente com
toda experiéncia. Ela precisa triunfar sobre a tradi¢do sob pena de fra-
cassar por causa dela. O novo deixaria de sé-lo se nio tivesse que se
afirmar contra alguma coisa.
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Numa civilizacio em que a consciéncia coletiva € comandada
pelo progresso da ciéncia, o aperfeicoamento da tecnologia, a crenga
na riqueza e o ideal do lucro — e talvez também marcada pelos pres-
, a novidade e a inovagao en-
contram-se precisamente em uma situacao critica, pois o antigo ja nao
oferece mais verdadeiras resisténcias nem encontra defensor. Tal € pro-
vavelmente o aspecto mais importante da consciéncia historica atual-

sagios de que esse sonho chega ao fim

mente caracterizada como burguesa: ndo que o antigo deva ser relati-
vizado, mas que o novo, por sua vez relativizado, torne possivel uma
justifica¢ao do antigo.

Nio é verdade que a questio de saber o que € se resolva sem-
pre necessariamente, seja a favor do novo, que nao tarda a se tornar ob-
soleto, seja a favor do que foi. Sem divida, o relativismo historico tor-
nou intelectualmente impossivel o retorno efetivo (Repristinationen)
de modos anteriores de pensamento e de toda sistematiza¢ao ingénua.
Mas a questio filoséfica ndo pode deixar de ser colocada. Nao se pode
reduzi-la 2 sua funcio social nem contorna-la, rejeitando-a ou legiti-
mando-a a partir da critica da ideologia. A consci€ncia historica trans-
cendeu desde sempre tudo isso para retomar — embora tardiamente
__ a interrogacio a qual damos o nome de filosofia.
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CONFERENCIA

1

Problemas epistemolégicos

das ciéncias humanas

O tema destas conferéncias provém do problema epistemolo-
gico posto atualmente pelas modernas Geisteswissenschaften.

O aparecimento de uma tomada de consciéncia historica cons-
titui provavelmente a mais importante revolugido pela qual passamos
desde o inicio da época moderna. O seu alcance espiritual provavelmen-
te ultrapassa aquele que reconhecemos nas aplicagoes das ciéncias da
natureza, que tao visivelmente transformaram a face de nosso planeta. A
consciéncia histérica que caracteriza o homem contemporaneo € um pri-
vilégio, talvez mesmo um fardo que jamais se imp0s a nenhuma geragao
anterior.

A consciéncia que hoje temos da histéria difere fundamental-
mente do modo pelo qual anteriormente o passado se apresentava a um
povo ou a uma época. Entendemos por consciéncia historica o privilégio
do homem moderno de ter plena consciéncia da historicidade de todo
presente e da relatividade de toda opinido. Os efeitos dessa tomada de
consciéncia histérica manifestam-se, a todo instante, sobre a atividade in-
telectual de nossos contemporineos: basta pensarmos nas imensas sub-
versdes espirituais de nossa época. Assim, por exemplo, decerto a inva-
sao do pensamento filoséfico ou politico por idéias que sdo designadas
em alemao pelas palavras Weltanschauung e Kampf der Weltanschau-
ungen € a0 mesmo tempo uma consequéncia e um sintoma da cons-
ciéncia historica. Ela se manifesta ainda na maneira pela qual as diferen-
tes Weltanschauungen exprimem atualmente suas divergéncias. Com
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efeito, para que as partes em litigio, de seus respectivos pontos de
vista, cheguem a um acordo — € isso acontece mais de uma vez — sobre
o fato de que suas posi¢oes antagdnicas formam um todo compreen-
sivo e coerente (concessao em que se pressupOe manifestamente, de
ambas as partes, que ja nio se recusa mais refletir sobre a relatividade
de suas respectivas posicoes), € preciso que cada qual esteja plenamen-
te consciente do cardter particular de suas perspectivas. Ninguém
pode atualmente eximir-se da reflexividade que caracteriza o espirito
moderno. Seria absurdo, daqui por diante, confinar-se na ingenuidade
e nos limites tranquilizadores de uma tradi¢io fechada sobre si mesma,
no momento em que a consciéncia moderna encontra-se apta a com-
preender a possibilidade de uma multipla relatividade de pontos de
vista. Também nos habituamos, nesse sentido, a responder aos argu-
mentos que se nos opoem através de uma reflexdo em que nos colo-
camos deliberadamente na perspectiva do outro.

As ciéncias histdricas modernas ou Geisteswissenschaftern —
traduzamos por “ciéncias humanas”, ainda que para noés tal traduciao
constitua a expressao de uma mera convengao — se caracterizam por
esse tipo de reflexdo a que acabo de me referir, fazendo dele um uso
metodico. E nao € esse modo de reflexdo o que entendemos comu-
mente por “senso historico”” Podemos definir este Gltimo como a dis-
ponibilidade e o talento do historiador para compreender o passado,
talvez mesmo “exotico”, a partir do proprio contexto em que ele emer-
ge. Ter senso historico é superar de modo conseqiiente a ingenuidade
natural que nos leva a julgar o passado pelas medidas supostamente
evidentes de nossa vida atual, adotando a perspectiva de nossas insti-
tuicdes, de nossos valores e verdades adquiridos. Ter senso histérico
significa pensar expressamente O horizonte histérico coextensivo 2
vida que vivemos e seguimos vivendo.

Quanto a sua inspiragao, o mé€todo das ciéncias humanas re-
monta a Herder e ao romantismo alemao, mas difundiu-se um pouco
por toda parte, influenciando o progresso cientifico de outros paises.
Em conformidade com esse método, a vida moderna comeca a se recu-
sar a seguir ingenuamente uma tradi¢ao ou um conjunto de verdades
aceitas tradicionalmente. A consciéncia moderna assume — precisa-
mente como “consciéncia historica” — uma posi¢ao reflexiva com relq-
¢40 a tudo que lhe é ransmitido pela tradigao. A consci€ncia histérica ja
nio escuta beatificamente a voz que lhe chega do passado, mas, a0 re-
fletir sobre a mesma, recoloca-a no contexto em que ela se originou, 4
fim de ver o significado e o valor relativos que lhe sao proprios. Esse
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comportaménto reflexivo diante da tradi¢do chama-se interpretacdo. E,
com toda a certeza, se ha alguma coisa que possa caracterizar a dimen-
sao verdadeiramente universal desse evento é o papel que a palavra in-
terpretagao comegou a desempenhar nas modernas ciéncias humanas.
O reconhecimento que essa palavra alcangou s6 ocorre com palavras
que logram exprimir simbolicamente a atitude de toda uma época.

Falamos de interpretacio quando o significado de um texto
nao é compreendido de imediatd. Uma interpretagao torna-se entao ne-
cessaria. Em outros termos, torna-se necessaria uma reflexao explicita
sobre as condi¢des que levam o texto a ter esse ou aquele significado. A
primeira pressuposi¢ao do conceito de interpreta¢do € o carater “estra-
nho” daquilo a ser compreendido. Com efeito, o que é imediatamente
evidente, 0 que nos convence com a sua simples presenga ndo requer
nenhuma interpreta¢io. Se considerarmos por um instante a arte da in-
terpretacao de textos tal como os antigos a aplicavam na filologia e na teo-
logia, observaremos de imediato que se tratava sempre de uma arte oca-
sional. Lang¢ava-se mio dela somente quando o texto transmitido apre-
sentava algum aspecto obscuro. Hoje, ao contrario, o conceito de inter-
pretacdo tornou-se um conceito universal que pretende englobar a
tradicao como um todo.

A interpreta¢io, tal como hoje a entendemos, se aplica nao
apenas aos textos e a tradi¢do oral, mas a tudo que nos € transmitido
pela histéria: desse modo falamos, por exemplo, da interpretagdo de
um evento histérico ou ainda da interpretacio de expressoes espiri-
tuais e gestuais, da interpretagdo de um comportamento etc. Em todos
esses casos, 0 que queremos dizer é que o sentido daquilo que se ofe-
rece a4 nossa interpretacao nao se revela sem mediagdo, e que € neces-
sario olhar para além do sentido imediato a fim de descobrir o “verda-
deiro” significado que se encontra escondido. Essa generalizacdo da
nocao de interpretacao remonta a Nietzsche. Segundo ele, todos os
enunciados provenientes da razio sao suscetiveis de interpretagio,
posto que o seu sentido verdadeiro ou real nos chega sempre masca-
rado ou deformado por ideologias.

De fato, a moderna metodologia de nossas ciéncias filol6gi-
cas e histéricas corresponde exatamente a essa concepcao nietzschia-
na. Com efeito, ela pressupoe que o material com que tais ciéncias tra-
balham (fontes, vestigios de uma época passada) constitui-se de tal
modo que requer uma interpreta¢ao critica. Essa pressuposicao desem-
penha papel decisivo e fundamental para as ciéncias modernas da vida
historica e social em geral. O didlogo que travamos com o passado nos
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coloca diante de uma situa¢do fundamentalmente diferente da nossa
— uma situagao “estranha”, dirfamos —, que conseqiientemente exi-
ge de n6s um procedimento interpretativo. Também as ciéncias huma-
nas servem-se de um método de interpreta¢io, o que as situa na esfera
de nosso interesse. Perguntamos qual é o sentido e o alcance da cons-
ciéncia histérica no plano do conhecimento cientifico. Colocamos aqui
0 mesmo problema ao nos interrogarmos sobre a idéia de uma teoria
das ciéncias humanas. Deve-se notar, entretanto, que a teoria das cién-
cias humanas nio se reduz a simples metodologia de um determinado
grupo de ciéncias; como veremos a seguir, ela é propriamente filosé-
fica e num sentido bem mais radical do que, por exemplo, a metodo-
logia das ciéncias da natureza.

Se as ciéncias humanas entram em uma relacio determinacia
com a filosofia, isto ndo se da somente numa perspectiva puramente
epistemoldgica. As ciéncias humanas nio se limitam a pér um proble-
ma para a filosofia. Ao contrario, elas pdem um problema de filosofia.
Com efeito, tudo que pudéssemos dizer a respeito de seu estatuto 16-
gico ou epistemoldgico, ou de sua independéncia epistemoldgica em
face das ciéncias da natureza, seria ainda muito pouco para apreender
sua esséncia e significado propriamente filoséficos. O papel filoséfico
que as ciéncias humanas desempenham segue a lei do tudo ou nada.
Elas ndo teriam mais nenhum papel a desempenhar se as consideras-
semos realizacoes imperfeitas da idéia de uma “ciéncia rigorosa”. Pois
disto resultaria que também a filosofia dita “cientifica” seguiria for¢o-
samente, como norma cientifica, a idéia das ciéncias matematizadas da
natureza. Como sabemos, isto significaria entio que a filosofia nio
seria mais do que uma espécie de organon deste ultimo tipo de cién-
cia. Mas se, ao contririo, percebermos as ciéncias humanas como um
modo autdnomo de saber, se reconhecermos a impossibilidade de
submeté-las ao ideal de conhecimento préprio as ciéncias da natureza
(o que implica considerar absurdo trati-las segundo o ideal de semelhan-
¢a mais perfeita possivel com os métodos e graus de certeza das cién-
cias da natureza), entao é a propria filosofia que estd em questao, na to-

talidade de suas pretensoes. E igualmente inutil, nessas condi¢oes,

limitar a elucidagdo da natureza das ciéncias humanas a uma pura
questdo de método. Nao se trata, em absoluto, de definir simplesmente
um meétodo especifico, mas sim de fazer justica a uma idéia inteiramen-
te diferente de conhecimento e de verdade. Desse modo, a filosofia,
que sc impoe tal exigéncia, possui outras pretensées que nao aquelas
motivadas pelo conceito de verdade encontrado nas ciéncias da natu-
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reza. Por uma necessidade intrinseca as coisas, assegurar um genuino
fundamento as ciéncias humanas, tal como Wilhelm Dilthey se propos
h4 nio muito tempo, é assegurar um fundamento a filosofia, ou seja, &
pensar o fundamento da natureza e da histéria, bem como a verdade
possivel de uma e de outra.

Notemos de imediato que, confirmada ou nao pelas inclina-
coes filosoficas de Dilthey, a estrutura tedrica elaborada pelo idealismo
de um Hegel é a que melhor convém a realizagdo de tal empreendi-
mento filoséfico. Uma légica das Geisteswissenschaften €, podemos
dizer, desde ja uma filosofia do espirito.

Entretanto, o que acabamos de sugerir com essa alusiao a
Hegel parece contrariar o vinculo estreito que as ciéncias humanas pos-
suem com as ciéncias da natureza, vinculo que as distingue precisa-
mente de uma filosofia idealista: as ciéncias humanas possuem igual-
mente a pretensdo de se constituir como legitimas ciéncias empiricas,
livres de toda intrusao metafisica, e recusam toda constru¢ao filos6fica
da histéria universal. Mas acaso ndo seria mais verdadeiro afirmar que
a relacio de filiagdo que as une as ciéncias da natureza, bem como a
controvérsia antiidealista e a antiespeculativa herdadas por elas ao
mesmo tempo acabaram impedindo, até hoje, que as ciéncias huma-
nas procedessem a uma tomada de consciéncia radical acerca de si
mesmas? E verdade que as ciéncias humanas procuram permanente-
mente apoio na filosofia contempordnea, mas nao € menos verdade
que, para se assegurarem de uma boa consciéncia cientifica, tais cién-
cias continuam atraidas pelo modelo das ciéncias da natureza quando
elaboram seus métodos histérico-criticos. Mas devemos questionar o
sentido de se buscar, por analogia ao método das ciéncias matemati-
zadas da natureza, um método autbnomo proprio as ciéncias humanas
que permaneca 0 mesmo em todos os dominios de sua aplicacao. Por
que nao seria a idéia cartesiana de método inadequada no dominio das
ciéncias humanas? Por que nao antes o conceito antigo, grego, de mé-
todo deveria ai prevalecer?

Expliquemos. Em Aristoteles, por exemplo, a idéia de um mé-
todo tnico, que se possa determinar antes mesmo de investigar a
coisa, constitui uma perigosa abstracdo; € o proprio objeto que deve de-
terminar o método apropriado para investiga-lo. Ora, curiosamente, se
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prestarmos aten¢do as pesquisas levadas a cabo pelas ciéncias huma-
nas no decorrer do Gltimo século, parece que, no tocante a seus pro-
cedimentos efetivos (refiro-me aos procedimentos que conduzem a
evidéncia e ao conhecimento de novas verdades, e nio a reflexio
sobre tais procedimentos), impoe-se caracteriza-los pelo conceito aris-
totélico de método e nao pelo conceito pseudocartesiano do método
histérico-critico. Cabe perguntar se um método que autoriza a si
mesmo afastar-se do campo investigado (método tao fecundo no caso
da matematizacio que se vé no ambito das ciéncias da natureza) niao
leva, nas ciéncias humanas, a uma compreensao equivocada do modo
de ser especifico de seu proprio campo. Essa questdo nos conduz no-
vamente as vizinhancas de Hegel, para quem, como sabemos, todo mé-
todo é “um método ligado ao préprio objeto”.! Teria uma “légica” das
ciéncias humanas algo a aprender com a dialética hegeliana?

Sem duvida, considerando-se as conclusées metodolégicas a
que se chegou no curso do florescimento efetivo das ciéncias humanas
durante o século XIX, essa segunda alusao a Hegel pode novamente
parecer absurda: é evidente que somente as ciéncias da natureza ser-
viam de modelo para tais conclusdes. Isto ja se depreende na historia
da palavra Geisteswissenschafien: mesmo admitindo-se que foi a sobre-
vivéncia do idealismo na consciéncia do tradutor alemao da lo6gica in-
dutiva de Mill que o incitou a verter “moral sciences” por Geistestis-
senschaften® deve-se, contudo, negar a Mill a intencio de atribuir as
moral sciences uma logica propria. O objetivo de Mill era, ao contrario,
mostrar que o método indutivo que se encontra na base de toda cién-
cia empirica é também o Unico método valido no dominio das ciéncias
morais. Neste sentido, a sua doutrina nao € outra coisa do que a con-
firmag¢do de uma tradi¢io inglesa secular cuja formulacio mais pode-
rosa encontramos na introdu¢ao do Tratado da natureza humana de
Hume. Conforme lemos ali, as ciéncias morais nao constituem excecao
quando procuramos as uniformidades, regularidades e leis com vistas
a previsao de fatos e ocorréncias particulares. Além disso, o alcance
das leis que formulamos nas ciéncias da natureza nao é sempre o
mesmo, o que nao impede, por exemplo, a meteorologia de trabalhar
exatamente sobre a base dos mesmos principios da fisica; a Gnica di-

1 Hegel. Wissenschaft der Logik, cditado por Lasson, v. 2, p. 486.
J. S. Mill. System der deditktiven und indiktiven Logik, traduzido em alemido por Schiel,
1863, livro 6: Von der Logik der Geisteswissenschaften oder moralischen Wissenschaften.
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ferenca que as separa é que na meteorologia o sistema de dados com-
porta um numero relativamente maior de lacunas do que na fisica. Mas
isto apenas afeta o grau de certeza das respectivas hipSteses, nao cons-
tituindo, de modo algum, qualquer diferenca de método. Ora, poder-
se-ia dizer-que, tal como nas ciéncias da natureza, o mesmo vale para
os fendmenos morais e sociais: o método indutivo €, em ambos os
casos, independente de todo pressuposto metafisico. Ele € totalmente
indiferente, por exemplo, com rela¢do a0 que se pensa da possibilida-
de de um fenémeno como a liberdade humana: o método indutivo
nada tem a ver com a investigacio de causas ocultas, ele observa uni-
camente as regularidades. Desse modo, é possivel acreditar no livre ar-
bitrio e ao mesmo tempo na validade das previsdes no dominio da vida
social. Inferir conseqiiéncias a partir de regularidades ndo implica ne-
nhuma hipétese sobre a estrutura metafisica das relagdes em questao;
a abordagem das mesmas destina-se unicamente 2 previsdao de regula-
ridades. A livre e efetiva tomada de decisao é um dos momentos do
universal obtido pela induc¢io. Vé-se, entdao, em que consiste a adogao
do ideal das ciéncias da natureza no plano dos fendmenos sociais.

Sem duvida, certas pesquisas realizadas nessa linha — como,
por exemplo, em psicologia de massas — foram coroadas de um su-
cesso incontestavel. No entanto, a simples constatagao de que a des-
coberta de regularidades realiza um progresso efetivo nas ciéncias hu-
manas nao faz mais, em Gltima instancia, do que encobrir o verdadeiro
problema posto por essas ciéncias. A adogdo do modelo humiano nao
nos permite definir a experiéncia de um mundo social e historico; ao
contrario, desconhecemos inteiramente a esséncia dessa experiéncia
quando a abordamos exclusivamente por meio de procedimentos in-
dutivos. Pois 0 que quer que se entenda por ciéncida, nao sera encon-
trando regularidades, nem as aplicando aos dados historicos, que se
apreendera o elemento especifico do conhecimento histérico.

Pode-se muito bem admitir que todo conhecimento histérico
comporta uma aplicacao de regularidades empiricas gerais aos proble-
mas concretos com que ele se defronta; contudo, a verdadeira inten¢ao
do conhecimento histérico nao é explicar um fenémeno concreto
como caso particular de uma regra geral, mesmo que esta ultima fosse
subordinada aos designios puramente praticos de uma eventual previ-
sdo. Seu verdadeiro objetivo — mesmo utilizando-se de conhecimen-
tos gerais — € antes compreender um fenémeno histérico em sua sin-
gularidade, em sua unicidade. O que interessa ao conhecimento
historico nao € saber como os homens, os povos, os Estados se desen-
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volvem em geral mas, a0 contrario, Como este homem, este povo, este
Estado veio a ser o que é; como todas essas coisas puderam acontecer

¢ encontrar-se di.

Ora, de que espécie de conhecimento estamos falando, e o
que se deve entender por “ciéncia” nesse caso? Acabamos de ver um
tipo de ciéncia que manifesta um cariter e um objetivo radicalmente di-
ferentes das ciéncias da natureza. No entanto, nao resulia dessa nossa
maneira de caracterizar esse tipo de ciéncia uma defini¢dio meramente
negativa? Devemos, no seu caso, falar entao de uma “ciéncia inexata”
E 2 luz dessa questido que convém examinarmos as reflexées de H. Helm-
holtz, que ja em 1862 buscava uma solu¢do para os problemas com
que nos ocupamaos aqui.3 Se bem que ele insista na importancia e sig-
nificado humanos das Geisteswissenschaften, ¢ ainda o ideal meto-
dolégico das ciéncias da natureza que o inspira quando ele se presta a
definir o seu cariter l6gico. Helmholtz distingue duas espécies de in-
duc¢io: de um lado, a inducdo légica e, de outro, a induc¢do instintiva, a
indug@o artistica por assim dizer. Notemos bem que essa € uma distin-
¢ao psicolégica e ndo légica. Segundo Helmholtz, ambas as ciéncias
servem-se do raciocinio indutivo; s6 que, no caso das ciéncias huma-
nas, o raciocinio indutivo é praticado implicitamente, inconscientemen-.
te, sendo portanto dependente do que, em alemao, chamamos de um
Taktgefiibl, uma espécie de tato, de sensibilidade por simpatia. Tal sen-
sibilidade se apdia ainda sobre outras faculdades do espirito como, por
exemplo, a riqueza da memdria, o respeito a autoridade etc. Por sua
vez, o raciocinio explicito do pesquisador das ciéncias da natureza re-
pousa, ao contrario, inteiramente sobre o uso de uma s6 fung¢ao: a do
entendimento.

Admitir-se-4 de bom grado que esse grande sabio talvez
tenha resistido 2 tentacio de tomar como medida a sua propria ativi-

‘dade cientifica; mas no final, para caracterizar os procedimentos das ci-

éncias humanas, ele nao dispunha sendo de uma sé categoria logica,
aquela que ele aprendeu de Mill: a indu¢éo. Também para Helmholtz o

3 H. Helmholt. Vortrdige und Reden. 4 ed., v. 1. Uber das Verhdiltnis der Naturwissens-

chaften zur Gesamtheit der Wissenschaften. p. 167 ¢ segs.
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modelo que a mecinica fornecera ao conjunto das ciéncias do sécu-
lo XIX permanecia valido. Mas que essa mecanica fosse também ela
um fendémeno histérico e, conseqiientemente, pudesse ser submeti-
da a uma interrogagao historica (como o fez mais tarde P. H. Duhem
de modo proveitoso4), isso era totalmente estranho para ele.

Contudo, ja na mesma época, esse problema se mostrava a
muitos com uma certa acuidade. Basta pensarmos nas pesquisas extre-
mamente férteis da “escola historica”. |

N2o seria necessario elevar tais pesquisas ao nivel de uma to-
mada de consciéncia 16gica? Ja em 1843, J. G. Droysen, o autor que cha-
mou pela primeira vez a aten¢ao sobre a histéria do helenismo, escre-
via: “ndo existe certamente nenhum dominio cientifico que seja —
teoricamente falando — tdo pouco justificado, tdo pouco circunscrito e
articulado quanto o dominio da histéria”. E ele apelava a um novo
Kant para revelar a fonte viva da histéria num imperativo categorico
“de onde jorrasse [conforme as suas proprias palavras] a vida historica
da humanidade”. O fato de Droysen invocar Kant nos informa que ele
nio concebe, de modo algum, a epistemologia da histéria como um or-
ganon 16gico, mas como uma tarefa verdadeiramente filoséfica. Ele es-
pera que “uma concepgdo aprofundada da histéria possibilite um novo
progresso das ciéncias humanas e se torne o centro de gravidade em
que se estabilizam suas oscilacdes”.> A melhor prova de que € ainda o
modelo das ciéncias naturais que se encontra aqui operante estd na
forma plural empregada para se dizer Geisteswissenschaften ou “cién-
cias humanas”. No entanto, esse “modelo” ndo significa necessariamen-
te uma identidade epistemoldgica: ao contrario, as ciéncias da natureza
constituem um modelo para as ciéncias humanas somente na medida
em que as ultimas se submetam ao ideal de um valor cientifico aut6-
nomo e fundado. A 16gica da histéria de Droysen — que ele chama de
Historik — foi o primeiro esbo¢o de uma epistemologia dessa espécie.

4 . ) o , . -
'P. H. Duhem. Etudes sur Léonard de Vinci, 3v., p. 1.907 ¢ segs.; ¢ Le systeme di monde,
ocuvre posthume, 10v., p. 1.913 ¢ segs.

?J. G. Droysen. Historik, reed. 1925. p. 97.

e



