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66 G.W. LE[BNIZ

requisito del bien; es malo el requisito del mal (pero
no tiene una gran importancia). Cosas diferentes
hay que afirmar del efecto, de la parte, etc. No pue-
de decirse que, si la causa es buena, el efecto sea
bueno; tampoco puede afirmarse que, si lo es el
todo, lo sea la parte.

El fin o el bien por si mismo es aquello que se
desea sin que haya razén alguna para desear algo
diferente.

El medio es el deseo cuya causa eficiente es el
deseo de algo diferente.

El bien per se es aquello a partir de cuya defini-
cién es demostrable la Bondad.

El bien per accidens se define de otra manera.

Bueno absolutamente es lo que desea el que ha
conocido profundamente todas las cosas, una vez
calculada la totalidad de las totalidades, es decir, lo
que més se desea cuanto mas se aleja.

Bueno en cierto modo es lo que desea el que
conoce profundamente determinadas cosas.

12,. LOS ELEMENTOS
DEL DERECHO NATURAL

1670-1671 ()

Es algo manifiesto que la felicidad del géncro
humano consiste en saber qué debe querer y hasta
qué punto es licito y posible lo que quiere. De entre
esto, lo primero apenas se alcanza a comprender, y
de esto en ninguna parte carece menos el poderoso
que en si mismo. Estd claro que su poder en estas
circunstancias se ha robustecido inmensamente. De
entre los dos elementos de que estd formada la su-
perficie de nuestra Tierra, uno estd casi domenado,
el otro ha sido recuperado a causa de la voracidad
del primero, esto es, los mares cubiertos por gran
cantidad de puentes moviles, y las tierras que esta-
ban separadas por enormes distancias estan ahora
reunidas. El cielo no se nos puede ocultar a la ob-
servacion, y, cuando nos lo oculta la noche, queda
cubierto por unas piedrecitas deformes; en realidad,
todo él se estd moviendo respecto de nosotros; y
nuestros ojos, multiplicindose y penetrando en el
interior de las cosas, ven la centuplicada imagen del
mundo, ora unos NUEevos BRIVersos, Ora unas nuevas
formas, con igual admiracién, alld por su magnitud,
acd por su pequefiez. Que se descubra que no faltan
por observar cosas de otro género, en las que se
descubran las cosas diseminadas a través del tiempo

[671




68 G. W. LEIBNIZ

y del espacio, la luz de la historia, para que poda-
mos ver que siempre hemos existido, que hay pre-
parada una nueva especie de testimonios més dura-
deros que cualquier metal, de forma que pueda con-
scguirse que los grandes genios vivan siempre por
encima de todas las injurias de tiempos de los bar-
baros y de los tiranos, y anticipen con la imaginaria
eternidad de su nombre la segura inmortalidad del
cielo. Asi pues, como hemos visto el tiempo con la
historia, el cielo con los observatorios, la tierra con
los caminos, y Ia mar con las naves, los demas Ele-
mentos corren una suerte semejante, y ahora por
primera vez la atmosfera nos descubre su intertor,
secreto desde toda la eternidad, después de que
hace tiempo que el fuego se erigié como tortura por
un inexplicable beneficio divino para conseguir la
alabanza de las demés cosas, como si hubiera gente
obstinada en negar su poder, y nos dio esos rayos
semejantes a los cuales no hay potencia alguna, de
forma que ni siquiera el furor humano puede con-
traponérsele.

Después hemos vencido al universo, aunque en
nuestro interior sobrevive el enemigo, y obedecen
al hombre todas las cosas, pero no como el hombre
obedece al hombre, ni el cuerpo al espiritu, ni el
espiritu a si mismo. Esto es, para hablar m4s fami-
liarmente, y una vez eliminado el estilo sublime, ig-
noramos la Medicina del cuerpo y del alma, y Ia
cultivamos como el abogado lo hace con la causa,
por lucro, y a ésta la cultivamos tal y como el nifio
aprende la leccién, por nada, es decir, aprende con
la esperanza de olvidarla. Por tanto, no es de admi-
rar el que hasta ahora la ciencia no esté fundamen-
tada ni sobre lo placentero, ni sobre lo iitil, ni sobre
lo justo. La ciencia de lo placentero es Ia Medicina,
la Politica lo es de lo til, la Etica lo es de lo justo.
El Médico debe explorar nuestra estructura, la con-
figuracién de cada una de las partes y del movimien-
to, a fin de conservar y promover las causas de los
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placeres, a fin de suprimir e impedir los obstéculos
del dolor que haya. Por esto, debe servirse de la
Caracteristica !, de la optica, de la miisica, de
la perfumeria y del arte culinario no menos que de
la quimica o de la botdnica. Tenemos una enorme
cantidad de extraordinarias experiencias, pero tosca
y desordenada, y carente de utilidad, y esto apenas
sucede por casualidad. ;jHasta qué punto csta a
nuestra disposicién una materia reunida con tanto
esfuerzo, si la estructura de nuestra mm:m_mma es dife-
rente de un siglo a otro? ;Por qué, unidas las fuer-
zas, no tomamos la iniciativa contra la w_umusnmﬁo:
de Ia naturaleza por esconderse? Por qué digo esto,
sino porque la imperfeccion de la ciencia natural de-
vuelve su culpa a la sociedad, porque unos pueden
st todos quieren, y si lo desean los individuos lo
quiere la totalidad, pero no porque los individuos
puedan y quieran lo hardn todos los demas, sino
porque acometan perfectamente el problema y par-
tiendo de los misterios de la verdadera Politica, en
cuyas manos estd hacer felices a imagen de los de-
més a la mayor parte de los hombres, estando aqué-
llos entre éstos. Asi pues, los que consideran el pro-
blema desde el punto de vista de la verdad, entien-
den que la ciencia de lo justo y la ao\_o watil, esto es,
del bien publico y del privado, estén mutuamente
implicitas, y que dificilmente puede uno ser feliz en
medio de una masa de desgraciados. Por tanto, lo
ignoramos hasta ahora, es decir, no hemos proba-
do, no hemos bebido de las verdaderas fuentes de
lo justo y del bien. Asi pues, pueden ignorarse las
cosas que se han leido, oido ¥ ﬁmummao mil veces,
si, por asi decirlo, falté la reflexion e inchuso la
atencién del espiritu; porque deseamos lo que so-

| Ponemos aqui Caracteristica a fin de mantener Ia nomencla-
tura utilizada en este caso por Leibniz, pero hay que entenderlo
como Semidtica, ya que creemos que uliliza aqui el término Cha-
racteristicae como ciencia de 1os signos.
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mos conscientes de saber; pero 1o que deseamos co-
nocer, esto lo ignoramos.

Dos son las cosas que detienen nuestra atencién:
la clocuencia y la demostracion. La primera con-
mueve nuestro sentimiento y provoca, por asf decir-
lo, una cierta ebullicién de la sangre, la segunda
produce una clara comprehensiéon por parte de la
mente; la primera es efimera a no ser que se revista
con la demostracion, y en este caso el éxtasis indtil
de la plebe ha sido producide mediante motivos in-
sensatos. La segunda afecta a pocas personas, y sélo
cuando sean importantes, y ademds solamente a
aquellos a partir de los cuales haya esperanza de
correccion, y esto particularmente en este siglo en
el que todos los grandes genios son conducidos a
causa de un hambre canina al sélido sustento de la
verdad. Si nos bastara con estos medios, si los previ-
niéramos con relacion a sus propios pensamientos
si consiguiéramos fundamentar la verdad sobre una
base solida, tal vez podriamos mitigar el perjuicio
de la elocuencia. En otro lugar no hemos expuesto
mo._o_ tal como espero, lo mas comiin acerca de la
utilidad en general; ahora serd suficiente con que
hayamos esparcido las semillas de esta teoria, que
nos muestra hasta qué punto debe subordinarse a
los individuos al bien comin, si por esto se desea
mzo brote una mayor felicidad, como por ejemplo

¢ la reflexion. Hacer esto significa que se han con-
servado los Elementos del Derecho y que se han
ensenado los de la Justicia, cosa que ahora nos pro-
ponemos hacer con los buenos auspicios del cielo.

(1.) La doctrina del derecho es de la indole de
aquellas ciencias que no dependen de experimentos
sino am.ammzm&o:mm, no de las demostraciones am
los sentidos, sino de las de la razén, y son, por asi
decirlo, propias del derecho y no del hecho. Asi
pues, como la justicia consiste en un cierto acuerdo
y proporcion, puede entenderse que algo es justo,
aunque no haya quien ejerza la justicia, ni sobre
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quién recaiga, de manera semejante a como los cal-
culos numéricos son verdaderos, aunque no haya ni
quién numera ni qué numerar, a la manera como se
puede predecir de una cosa, de una méquina o de
un Estado que, si han de existir, ha de ser hermosa,
eficaz y feliz, aunque nunca hayan de existir. Por
tanto, no es sorprendente que los principios de estas
ciencias scan verdades eternas, pues todos ellos son
condicionales, y ni siquiera necesitan que algo exis-
ta, sino que se siga algo a su supuesta existencia: no
se derivan de los sentidos, sino de una imagen clara
y distinta, que Platén denominaba Idea, y que cuan-
do se expresa con palabras es lo mismo que la defi-
nicién; pero lo que puede entenderse claramente no
siempre es verdadero, aunque si es posible; y, ade-
mas, lo verdadero siempre se plantea en términos
de posibilidad, y éste es el dnico problema. Pero
todo aquello que es un problema acerca de la nece-
sidad es un problema acerca de la posibilidad, dado
que, si se mmHam de algo gue es necesario, se esta
negando la posibilidad de su contrario. Por tanto,
las conexiones y las consecuencias necesarias de las
cosas ya han sido precisamente demostradas, por-

ue se deducen de una intuicién clara y distinta,
mm&o que en la definicién se expresa con palabras,
a través de una serie continnada de definiciones co-
nexionadas entre si, es decit, por medio de la de-
mostracién. Por tanto, como la teoria del derecho
es una ciencia, v la causa de la ciencia es la demos-
tracién, v como el principio de la demostracion es
la definicién, antes de pasar adelante debemos in-
vestigar cudl es la definicién de las palabras Dere-
cho, Justo y Justicia; es decir, debemos exigir unas
ideas claras, esas mismas que nosotros cuando ha-
blamos exigimos de las proposiciones, esto es, debe-
mos investigar antes que nada el uso de las pala-
bras, porque solemos ser desconocedores de la

verdad. .
(2.) El método de investigacién consistird en
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comparar los ¢jemplos mas significativos y diversos
del uso verbal y encontrar el significado” que con-
cuerde con estos ejemplos y con los demas. Asi
pues, como sobre la base de la resolucién de experi-
mentos construimos una hipétesis, mediante la com-
paracién de proposiciones construimos una defini-
cion, y en ambos casos a partir del examen de los
ejemplos mds representativos hacemos un compen-
dio de los casos no analizados todavia. Con este mé-
todo es necesario que, cuantas veces no se haya exa-
minado un término, se pueda establecer su uso de
forma arbitraria. Pues cuando nos dirigimos a noso-
tros mismos o a los nuestros, o cuando hablamos de
algo desconocido para la mayoria, podemos unir a
una palabra cualquier idea que sea capaz de excitar
nuestra mermoria, sin que sea necesario repetir una
y otra vez la definici6n, es decir, otras diez pala-
bras. Pero, cuando escribimos para los demds, lo
hacemos sobre algo conocido por la gente, sin care-
cer de palabras [para decirlo], es necedad de quien
no quiere ser entendido, o malicia de quien quiere
engaiar, o soberbia de quien sin razones confia en
imponer sus opiniones a los demds, inventar pala-
bras propias o usos especiales de las mismas. Pero
acerca de todo esto ya he dicho muchas cosas en mi
introduccién a Nizolio 2, ‘

(3.) En el derecho, se considera en primer lu-
gar un cierto bien, el nuestro y el de los demas. Asi
pues, por lo que se entiende como nuestro, todos
confiesan undnimemente que aquello que cada uno
se ha visto obligado a realizar por la necesidad de
velar por su propia vida, ha sido hecho con justicia.
No hay quicn se atreva a separar la justicia de la
prudencia, porque la justicia es una determinada
virtud, segiin el juicio de todos, y como toda virtud

I umo Ww%”ﬁto de stilo philosophice Marii Nozolii, en DUT, IV
36-03; Annotationes in Marii Nozolii Anti-barb, iToso.
phicum, en DUT, 1V, I, 64-77. r-barbarum Philoso
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conlleva una cierta moderacidn de las pasiones, de
tal forma que nada puede ocultarse al imperio de la
recta razén, siendo la recta razdn en el obrar lo mis-
mo que la prudencia, se sigue que no es posible que
haya justicia sin prudencia. Ademads, la prudencia
no puede estar separada del bien personal, y es algo
vacio todo aquello que se dice en contra, y que con-
trasta con la contradictoria praxis de quienes lo afir-
man. No hay quien haga algo sin haberlo pensado,
sino por causa de su propio bien, puesto que busca-
mos el bien de aquellos a los que amamos, por ra-
z6n de ese placer nuestro que obtenemos de la feli-
cidad de éstos. Asf pues, amar es complacerse con
la felicidad del otro. Amamos al propio Dios sobre
todas las cosas, porque es un placer mayor que cual-
quier otro imaginable el gozar con la contemplacién
del ser mas belle de todos. De ello se deduce que,
si se tiene en cuenta la totalidad del problema, na-
die puede ser obligado a la consecucién de su pro-
pio mal. Hay que afadir que nadie puede ser obli-
gado por otro a menos que sea hacia su propio bien.
Asi pues, como la justicia es mm_:o:o con lo que pue-
de persuadirse al hombre prudente, y no pudiendo
persuadirlo con otra cosa que no sea con la propues-
ta de razones distintas a las de la utilidad de quien
escucha, es necesario que todo deber sea ttil. Asi
pues, tenemos dos proposiciones provenientes del
consenso de aquellos que usan estas palabras deri-
vadas: primera, todo lo que es necesario es justo;
segunda, todo deber (injusto) es Wtil (dafino). Vea-
mos 1o que resta, hasta que la razén del bien ajeno
se haya puesto en la justicia.

(4.) En primer lugar, todos los hombres de-
nuncian que la injusticia se produce mediante ia vio-
iencia para consigo mismo y para con la naturaleza,
cuando alguien busca el mal de los demads sin prove-
cho alguno para si mismo, cuando niega a los demas
una utilidad sin dano, cuando prefiere que perezca
aquel a quien puede salvar sin perjuicio alguno; del
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mismo medo, cuando algo que le es comodo y que
no se refiere en absoluto a la totalidad de la cosa se
antepone a la miseria de los demds o a su felicidad,
cuando complace a sus crueles ojos con la muerte,
con los homicidios, cuando negocia con el sufri-
miento, cuando prefiere que perezca el siervo a que
perezca ¢l vicio. Ademas, no hay nadie que apruebe
que el hucro se haya de obtener a partir de! dafo
ajeno. Pero hay ademds otra causa de querella,
cuando un mismo infortunio aflige a dos personas y
¢s una sola la que demanda en justicia estar indem-
ne, pues es justo que a igualdad de causa sea igual
el derecho. Los hombres se lamentan no sélo del
modo de actuar de todos éstos, sino también de su
voluntad. De todo ello se deducen estas proposicio-
nes: 1.°) es injusto querer dafiar a otro a no ser que
sea a causa de su propio bien; 2.°) es injusto querer
ser causa de la ruina de otro sin necesidad alguna;
3.7} es injusto desear el dafio de otro por causa del
propio lucro; 4.°} es injusto no querer soportar un
dano comiin.

(5.) Asi pues, en suma, como estd claro que
habrd de tener en cuenta la razén del bien propio y
del ajeno, intentaremos ir definiéndola paulatina-
mente. Si por casualidad se ha de definir justo como
desear lo que no es perjudicial a nadie, entonces no
serd justo preferir que sea evitado el dafio propio
antes que el ajeno. Si se considera sélo como justo
lo que se hace para evitar el propio dafio, entonces
seria justo preferir que perezca el vicio antes que el
stervo. Si HmomemEm se considera justo] lo que se
hace a causa de la propia necesidad, entonces no
seria licito preferir el lucro propio al ajeno. Si se
considera como justo estar publicamente falto de
culpa, entonces mi propia salud debera posponerse
al perjuicio publico. St se entiende como justo lo
que no es causa de guerra, entonces, en caso de
confrontacion, serfa justo preferir que perezca el
Otro a perecer uno mismo. Si se toma como justo lo
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que no merece la queja de una persona prudente,
entonces la injusticia es causante del descontento,
no el descontento de ia injusticia; Ia razén es anélo-
ga, si se define lo justo como lo que no merece cas-
tigo para quienes sean prudentes. Lo mismo sucede
si se define lo justo como aquello que podria ser
defendido en una asamblea de todos los sabios del
universo, como lo que sea conveniente al Mejor de
los Estados, lo que sea agradable a la naturaleza, lo
que agrade al sabio y al poderoso, o lo que sea util
al mas poderoso: lo mismo da si afirmas que cum-
ples en su totalidad lo que exiges a los demds, que
no exiges algo que no estés dispuesto a cumplir,
que hagan los individuos lo que los individuos en-
tienden que es ttil que hagamos todos. Ni siquiera
puede entenderse como justo aquello que no va
contra el bien de la sociedad, porque Curcio, si le
hubiera sido robada la esperanza en el mas alla de
la muerte, hubiera podido abstenerse en justicia de
un salto tan horrible, aunque salvara a la patria. Ni
siquiera puede entenderse como justo lo que esta
de acuerdo con la naturaleza racional, puesto que
quien quierc que se lo defina asi, desea entender
como justo lo que puede coexistir [con aquella natu-
E_mmm_ sin deformidad alguna para ella, es decir,
que no sea manifiestamente armonioso. Asi pues,
seran injustos los enfermos. Si se oo_,_mamnm\ como
justo lo que estd de acuerdo con la recta razon, en-
tonces todo error serd delito, aunque no sea perju-
dicial para quien se equivoco. .

Sin embargo, la justicia es la virtud que guarda
equilibrio entre estos dos sentimientos de un hom-
bre para con otro: el amor y el odio. Siendo nino,
me complacia grandemente con este pensamiento,
porque, teniendo reciente el estudio de Aristoteles,
no podia digerir que, mientras todas las demds vir-
tudes sc consideraran como las gobernantes de los
afectos, se tuviera a la justicia como la Gnica gober-
nanta de las cosas. Pero me despojé ficilmente de
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aquella opinidn, mas atractiva que sélida, cuando
me di cuenta de que el fundamento profundo de la
virtud consiste en que los sentimientos no pueden
hacer otra cosa sino obedecer a la virtud moral y
que lo que se denomina como virtud no es sino una
sola, y que consiste, valga la expresién, en ser due-
fio de los propios sentimientos y de Ia propia san-
gre: poder apasionarse, sublevarse, perder interés,
alegrarse, afligirse cuando se desee y durante el
tiempo y hasta el momento que se desee: a pesar de
que esta composicién bien equilibrada de la mayor
parte de los contrarios tenga parentesco con una
mezcla. Afiade a esto que el ser prédigo de forma
inoportuna, o el ser avaro intempestivamente no
puede ser imputado a un sentimiento de la pasion
de arrancar, cuando se debe a un falso razonamien-
to del hombre que se promete un cierto honor a
partir de la lujuria, o un lujo mayor a partir de la
prodigalidad; o, por el contrario, del que desconfia
sin razon alguna de sus facultades y de su fortuna;
asi pues, puede ser injusto no por el odio de aquel
a quien perjudico, sino por mi propio amor o por el
amor a una tercera persona que es superior al tuyo.
El que yo te ame a ti o el que tii ames a un tercero
no son sentimientos opuestos respecto a otro (aun-
que choquen accidentalmente), porque pueden
mantenerse ambos en el grado mayor. Pero si asig-
namos a la justicia esta amplitud, la del amor y Ia
del odio, sera injusto amar extremadamente a otro
€ON perjuicio para uno mismo, porque no es injusto
sino estlipido que se injurie a alguien, a no ser que
sea €l quien lo haga. Pero injuriarse uno a si mismo
no es habitual, hablando con rigor. Un uso de las
palabras distinto de éste tan irregular no traera
como consecuencia sino el que se confundan térmi-
nos tales como justo y bien, y que hayan de ser to-
mados cOmO nuevos, mientras no se haga uso de
los términos suficientes. Por tanto, no seri justo lo
que no es contrario a la prudencia y que no benefi-

LOS ELEMENTOS DEL DERECHO NATURAL 77

cie ni haga dafio a otros. Se sepuird entonces que
sea justo hacer dafio una vez, pero serd injusto no
hacerlo con la mayor habilidad.

Pero ;acaso no es justo lo que no va contra la
conciencia? ;Qué significa ir contra la conciencia,
si la conciencia es el recuerdo de lo que se ha hecho,
o que es injusta una determinada accién nuestra,
cuyo recuerdo nos molesta, o sea, aquella de la que
nos arrepentimos? En este caso, todo ammﬁw que no-
sotros mismos nos hayamos procurado sera injusto,
por tanto cometeremos una injusticia contra noso-
tros mismos, contra todo lo dicho anteriormente.
Pero ti dirds que hay en nosotros ciertas nociones
innatas y, puestas dentro de nosotros, tendremos un
cierto testimonio de lo justo y de lo injusto mayor
que cualquier limitacion, que tortura a los malos
con la conciencia del delito, y de tal forma ha sido
formada nuestra naturaleza por la admirable deci-
sion del Creador que, aunque no hubiera ninguna
otra, indudablemente ésta seria la pena de los peca-
dores: el dolor de quien lo comete. Pero los que
quieren consultan este ordculo, los que quieren en-
contrardn que este verdugo interior es el miedo; el
miedo, digo, es la pena impuesta por un Juez, del
que no se puede huir ni ser engafiado, cuya senten-
cia incluso en los elementos mas simples estd impre-
sa en la faz de este Universo, y que ni siquiera los
mas corrompidos, por mids que quicran, pueden
quitarsc de encima. Justo sera aquello de lo cual no
hay que temer pena alguna, pero este criterio de
definicion ya habiamos decidido excluirlo.

;Doénde nos situaremos tras tantas oscilaciones?
;Serd la Justicia el hdbito de desear el bien ajeno
junto al bien propio? Esto esta proximo a la verdad,
pero a una verdad demasiado desviada. Hay en la
Justicia una cierta consideracion hacia ¢l bien ajeno;
la hay incluso hacia el bien propio, pero no en el
sentido de que una constituya el fin de la otra; de
forma diferente se sigue que con justicia una perso-
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na miserable puede ser abandonada en la ruina,
desde cuya situacién no puede sin dificultad arreba-
tar lo que estd en nuestro poder, porgue es cierto
que le falta cualquier tipo de ayuda. Asi pues, todos
aquellos que no tienen en cuenta la vida futura la
maldicen. Y, sin contar con que este criterio merce-
nario de la justicia repugna a la sensibilidad de to-
dos los buenos, jqué diré de Dios? ;jAcaso no es
indigno considerarlo como un instrumento? ;Cémo
se conciliara esto con lo dicho anteriormente, cuan-
do :o_s@m afirmado que, hecha la deliberacidn,
nada serd hecho por nosotros a no ser por causa de
nuestro propio bien, si ahora negamos que el bien
ajeno ha de ser buscado por medio del nuestro? No
hay que dudarlo, se conciliard por una razén obser-
vada por pocos, a partir de la cual puede comenzar
a brillar una gran luz, tanto para la verdadera Juris-
prudencia como para la verdadera Teologia. Indu-
dablemente todo esto depende de la naturaleza del
amor. La forina de desear el bien ajeno ¢s doble: la
primera como consecuencia del nuestro, la segunda
como si fuera nuestro; la primera es propia del que
valora, la segunda es propia de quien ama; aquella
la representa el afecto del senor para con el siervo;
€sta, el afecto del padre para con el hijo; la ﬁnﬂoﬁm
es la propia del necesitado respecto del instrumen-
to, la segunda es la propia del amigo respecto del
amigo; en la primera se desea ¢l bien ajeno a cam-
bio de otro bien, en la segunda se desea por si mis-
mo. Pero, dirds: jcémo puede ser que el bien ajeno
coincida con el nuestro y, sin embargo, sea deseado
por si mismo? El bien ajeno, pero de forma diferen-
te, puede ser nuestro propio bien, pero como me-
dio, no como fin. Pero, diré yo, ya sea como fin, ya
sea porque conviene por si mismo, cuando es agra-
dable. Asi pues, todo lo que es agradable conviene
por si mismo, y lo que conviene por si mismo es
agradable, en cuanto se consiguen, en cuanto se
pueden conservar, en cuanto suprimen a sus contra-
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rios. Todos piensan lo que dicen; 0, al menos, todos
hacen lo que piensan. Pregunta a los estoicos, pre-
gunta a los que habitan las nubes, a los conocedores
de los meteoros 2, a los que simulan ser enemigos
de 1a voluntad, a los amigos de la razon; observa,
analiza sus actos o sus movimientos, pensaras que
no puedes mover un solo dedo sin rechazar los erro-
res de su filosofia. La honestidad no es otra cosa
que un placer del alma. Si escuchas con atencion lo
que dice Cicer6n contra el placer en defensa de la
honestidad, oirds lo que dice maravillosamente
acerca de la belleza de la virtud, de la infamia del
delito, de la conciencia tranquila consigo misma en
la profundidad de un alma contenta, de la excelen-
cia de una buena reputacion, de la inmortalidad de
la fama, del triunfo de la gloria. Pero jqué hay en
los hombres per se que ha de ser deseado frente al

lacer? (digo por si mismo, porque el fruto de la
ama es diferente al aumento del poder: hace que
seamos amados o temidos). Deseamos las cosas be-
llas porque son agradables; asi pues, defino lo bello
como aquello cuya contemplacién es agradable. El
deleite se acrecienta con la reflexion, cuantas veces
nosotros mismos contemplamos nuestra propia be-
lleza, porque se produce en la conciencia tacita de
nuestra virtud, Pero de la misma manera como ¢n
la vision puede intervenir una doble refraccién, una
en la lente del ojo, otra en la lente del conducto, la
segunda de las cuales aumenta la primera, de igual
modo es doble la reflexién al pensar, puesto que,
como toda mente tiene una forma semejante a la
del espejo, una estard en nuestra mente, y habré
otra diferente en la mente ajena, y cuanto mas nu-
merosos sean los espejos, es decir, cuantas mas sean
las mentes reconocedoras ? de nuestros bienes, ma-

* HETEWPOAGYOUS.
4+ Agnitrices. Leibniz introduce este térmiro con género feme-
nino freste a agnitor —oris, que tiene género masculino.
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yor sera la luz, pero no s6lo mezclando en el ojo la
luz como [a mezclan los espejos, sino incluso entre
si mismos, el prestigio adquirido produce la fama.
Lo mismo sucede en la mente con la consideracién
de la deshonra, aunque, por el contrario, con ningu-
na reflexién de los espejos aumenten las tinieblas.
Pero volvamos de nuevo al tema. Segin acuerdo
del género humano, todo lo agradable se desea por
Si mismo, y cuanto se desea por si mismo es agrada-
ble. Por tanto, puede entenderse con facilidad cémo
puede producirse el bien ajeno y no sélo el nuestro,
y que ademds se desee por si mismo. Siempre que
sea agradable para nosotros, serd bueno para los
demids. De esto se deduce la verdadera definicién
del amor. Amamos, pues, a aquel para quien nues-
tro placer consiste en estar bien. Por tanto, es evi-
dente (sea dicho de paso) que todo aquello que
amamos es bello, es decir, agradable para quien lo
percibe, pero no todo lo bello es amado, porque,
por ¢jemplo, lo irracional no es verdaderamente
amado, puesto que no se desca que sea bueno para
éstos, sino a partir de aquello que interpretan por
un error general quienes se atribuyen, no sé con
qué 1azdn, lo que incluso ellos mismos denominan
sentido respecto de los brutos. Por tanto, como la
justicia exige que el bien ajeno sea descado por sf
mismo, como desear ¢l bien ajeno por si mismo sig-
nifica amar a los demds, de ello se deduce que el
amor procede de la naturaleza de la justicia. La jus-
ticia serd, por tanto, el hébito de amar a los demis
(o sea, el habito de desear el bien ajeno por si mis-
mo, el habito de deleitarse con el bien ajeno} hasta
el limite que lo permita la prudencia (es decir, has-
ta el limite en que no se convierta en causa de un
dolor mayor). Asi pues, el placer que puede obte-
nerse a partir de nuestros bienes debe ser moderado
por la prudencia, para que no ocurra que en alguna
ocasién se convierta en causa de un dolor mayor,
ain mayor que el producido por los demas. Aunque
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no sea oportuno referirse ahora a la prudencia, pues
hay quien cree por error que el bien ajeno puede
obtenerse sin dolor por su parte, es, sin embargo,
algo obligado. Asi pues, la Justicia sera el habito de
obtener placer a partir de la suposicién del bien aje-
no hasta la suposicién de un mayor dolor nuestro.
Pero las ultimas palabras pueden acortarnos el ca-
mino, ya que, aunque intervenga nuestro dolor,
nada impide que nos deleitemos de la suposicion
del bien ajeno, aungue este acto sea consecuencia
de un mayor placer o de un dolor menor. Para fina-
lizar, hay una definicién verdadera y perfecta .w_m.ﬁm
Justicia: el habito de amar a los otros, o el habito
de obtener placer a partir de la suposicion del bien
ajeno cuantas veces se presente la ocasion. Equitati-
vo ° es amar a todos los demas cuantas veces se pre-
sente la ocasion. Estamos obligados (debemos) res-
pecto a lo (esto) que es equitativo. Injusto es no
complacerse con el bien ajeno cuantas veces se pre-
sente la ocasion. Justo (Licito) es 1o que no es injus-
to. Es justo, por tanto, no sélo lo que es equitativo,
como complacerse con el bien ajeno cuantas veces
se presente la ocasién, sino incluso io que no es in-
justo, tal como hacer algo, aungue no se presente
la ocasidn propicia. El derecho °® consiste en poder
hacer lo que es justo.
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La justicia es el hdbito de amar a todos.

El derecho es ]a potencia
La obligacién es la necesi-
dad

Justo, Licito
Injusto, Ilicito
Equitativo, Obligado
Indebido

es todo
aquello
que es

del hombre bueno, a
cayas cualidades Gro-
cio denomina Cualida-
des Morales, y que no
son otra cosa que las
cualidades del hombre

bueno.

,

posible
imposible v
necesario
omisible

que sea he-
cho por un
hombre
buenco. Por
ello los ju-
risconsultos
romanos sa-
biamente
prefiricron

dejarlas sin
definir ¢n
sus leyes, al
arbitrio del
hombre
bueno.
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(de igual manera que la forma es un agrega-
do de afecciones). ]
loi : El accidente en este estado es un predicado contin-
€n algun ente
s hecho e ningdn, o en no algin { ¢, . mﬁm_ y como la Afeccién es un predicado ne-
en todo, no en algdn no . cesario).
en algiin no . El predicado es un atributo distinto del nombre.

Lo que es indiferente es a la vez justo y contingente.

FPosible puede
oo es

imposible aquello 4 N0 puede
necesario mm no puede no
conlingenie 9 puede no

0 que es
verdadero

Por tanto, todas las complicaciones, transposi-
ciones y oposiciones de los Modos demostradas por
Aristételes y por otros en sus tratados Légicos pue-
den ser transcritas no sin utilidad a estos nuestros
Modos del Derecho.

Persona es ¢l que se ama o el que es afectado por el

placer o el dolor.

En los brutos no se produce ni més placer, ni
mds dolor, ni mds sentimiento que en una méaquina
0 en un espejo.

Hombre Bueno es el que ama a todos.

AMAMOS a aquel con cuya felicidad nos deleitamos.
El amor no es el apetito de la unién: se ama
lo que en realidad se desearia comer. Se dice
vulgarmente que amamos la comida con
cuyo gusto nos deleitamos. De la misma
forma ha de afirmarse, ademés, que el
Lobo ama al cordero. Por tanto, el amor
carnal es absolutamente diferente del-amor
verdadero,

La felicidad es el estado mds perfecto de la persona.
(Si se da un progreso in infinitum del bien,
se sigue que el estado més perfecto consiste
en un progreso no obstaculizado hacia bie-
nes siempre mayores. La suspensién del de-
seo, o el estado en que no se desea nada,
no es felicidad sino indolencia. Ni siquiera
percibe su propio bien quien no desea su
continuidad; asi pues, no hay placer sin ar-
monia, ni armonia sin variedad.)

El estado es un agregado de accidentes

El nombre es el atributo con el que se conoce la
cosa. )

Lo dptimo es el maximo bien.

EI bien es lo que es deseado por aquel gue lo cono-
ce profundamente ', ] o
y no sélo es placentero, sino mas bien cau-
sa, requisito, auxilio del placer; o, también,
contrario al mal.

Conocer profundamente * es saber lo que la cosa
puede hacer o padecer, ya sea por si misma
o mezclada con otros, Este es un conoci-
miento prictico verdadero; el tcorema se
da a la vista de los problemas. De aqui se
sigue que nadie conoce a fondo cosa alguna
concreta, si no €s sabedor o conoce profun-
damente el universal. En lugar de pernosce-
re ® diré en latin intelligere *. Entender es
leer la intimidad, pero la expresion «enten-
der» ° se toma ahora, en un sentido amplio,
respecto a todo conocimiento que se produ-
ce mediante la razdn. N

LA JURISPRUDENCIA es la ciencia de la justicia, o la
ciencia de la libertad y de las obligaciones,
o la ciencia del derecho, una vez propuesto
algiin caso concreto o de hecho. La llamo
ciencia, si bien es una ciencia practica, por-

Pernoscente.
Pernoscere.
Conocer a fondo.
Entender.
Intelligendi vox.
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que, a partir de una sola definicién, todos
los Hombres buenos pueden demostrar sus
proposiciones, y ni siquiera dependen de
una induccién y de ejemplos, aunque haya
armonia entre las diversas leyes, y consenso
entre las personas prudentes entre 1o escrito
y lo no escrito, y se ilustren especialmente
con la palabra piblica de los pueblos, v,
ademas, sean confirmados como hombres
incapaces de hacer demostraciones. La lla-
mo ciencia de Ja justicia o de aquello que es
posible para el hombre bueno, porque apa-
rece siempre la misma actividad, no sélo
aquello que no le resulta posible hacer, sino
lo que Ie es posible omitir. La llamo ciencia
de los deberes, o de lo que al hombre bue-
no le es imposible y necesario, o sea, lo que
es imposible omitir, porque el resto de las
€osas que no se toman como justas e indife-
rentes son tomadas como posibles y contin-
gentes. Es suficiente con enumerar las cosas
necesarias y las imposibles, incluso es sufi-
ciente con enumerar lo imposible, por lo
que las demids se entienden callando. Y esto
¢s asi precisamente porque todas las cosas,
de hecho o por omisién, son tenidas como
posibles a causa de su propia naturaleza,
mientras que la sospecha de lo contrario
surge racionalmente,

La libertad es propia de una potencia moral, es de-
cir, de la conveniencia de conectar al hom-
bre bueno con la potencia natural.

La obligacién ® es una separacion entre la potencia
moral y la natural.

Por tanto, la libertad es un modo a partir
del cual un acto se denomina como posible

& Officium.
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o contingente para un hombre bueno, es
decir, como justo ¢ indiferente. La obliga-
¢ién es el modo a partir del cual un acto se
denomina como imposible o necesario, es
decir, como injusto y obligado.

Pero no hay exceso alguno de la potencia
moral sobre la natural, tal y como mds ade-
lante expondré.

TEOREMAS

A las definiciones, que nos exigié la definicién
de Derecho, siguen los teoremas universales del
Analisis, es decir, las combinaciones de Términos.
Estas son propias del sujeto particular, o del predi-
cado particular, del sujeto universal, o del predica-
do universal y del sujeto, esto es, son convertibles.
Las proposiciones con sujeto particular estdn aleja-
das de las ciencias, de la misma manera como todas
las que no ensefian otra cosa que la posibilidad. Asi
pues, no s6lo son infinitas, sino que incluso pueden
ser multiplicadas por cualquiera sin ingenio, y ni si-
quiera ensefian algo, tal y como hacen las proposi-
ciones universales, que son las adecuadas a este co-
metido, para que podamos en lo sucesivo, al actuar,
estar seguros de la investigacion de lo particular.
Las proposiciones universales que no son converti-
bles revelan el género respecto de la especie, y en-
sefan siempre, pero no satisfacen, mientras insista-
mos en términos igualmente evidentes en primer lu-
gar y de manera absoluta ’, en los métodos y pro-
blemas para poder construir, y en los teoremas para
resolver las proposiciones universales, en las que el
todo y lo dnico coinciden. Las proposiciones negati-
vas, aunque sean convertibles siempre, son dtiles

T kaBdhov npdtov.
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para que no trabajemos imitilmente, sino de manera
productiva. Por tanto, las proposiciones universales
afirmativas y convertibles de las que se predican
universalmente las proposiciones contradictorias,
deben tratar de ser obtenidas sobre todo; sin embar-
go, muchas veces puede Hegarse a ellas solamente a
través de proposiciones negativas y no convertibles,
tal como le ocurrié a Euclides y a la mayoria de los
Matematicos, aunque la mayoria de las ciencias mas
o menos perfectas suela encontrar por parte de sus
sucesores una forma de demostracién més universal
y mas breve. Y, puesto que esto es asi, veamos cual
es el mejor orden con el que conviene disponer
nuestros teoremas. Nuestros Elementos Universales
tienen por objeto el que sepamos qué s justo, injus-
to, obligado y omisible, porque, al responder entre
los Légicos a una proporcion, a esto suelo llamarlo
Modos del Derecho. Por tanto, primero se mues-
tran ellos mismos para poder ser combinados entre
si, como cuando digo: todo lo que es obligado es
justo; asi pues, con este breve compendio economi-
zo muchos teoremas, que han sido demostrados a
partir de la obligacién y que han de ser trascritos
como justos. Después han de ser mezclados con ¢l
resto sus componentes. Pero los Modos del Dere-
cho se forman a partir de los Modos Légicos y de la
definicién de hombre bueno. Por tanto, en primer
lugar se combinardn con los Modos Ldgicos, si bien
de una forma simple, como por ¢jemplo: a partir de
lo imposible no se produce obligacién alguna; ya
sea con los diversos grados de los modos, como lo
probable y lo improbable, como cuando digo: nada
que es probable es injusto o todo acto dudoso se
tiene como justo. En segundo lugar, serdn combina-
dos con el hombre bueno, vy con sus componentes,
como son ¢l amor y todos los demés; y con los com-
ponentes del amor, con el deleite y con la felicidad,
y con sus propios elementos, como por ejemplo:
todo lo que es necesario para la salud es justo.
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Teoremas en los que se combinan enire si los Modos
del Derecho

Nada que sea justo es injusto.

Precisamente porque nada que es posible es
imposible, para uno mismo, y por supuesto
para un hombre bueno. Asi pues, nunca al-
guno es ninguno © no alguno.

Nada que sea injusto es justo,
por conversion simple del teorema L.

Nada que sea omisible ¢ indebido ¢s obligado.
Porque nada que sea contingente es necesa-
rio. Asi pues, ni lo que es algiin no es «no
algin no» 8, es decir, todo.

Nada que sea obligado es omisible e indebido,
por conversion simple del teorema anterior.

Nada que sea injusto es obligado.

Precisamente porque nada que sea imposi-
ble es necesario. Asi pues, 10 que es «no
algin», es decir, ninguno, no puede ser «no
algin no», es decir, todo.

Nada que sea obligado es injusto,
por conversién simple del teorema anterior.

Todo lo que es indebido se omite justamente y todo
lo que se omite justamente es indebido.
Pon en lugar de indebido: es posible que
no se haga. «Algin no» responde a es posi-
ble que no se haga. Ya y justamente omiti-
do responde a «posiblemente no» (a lo que
es posiblemente justo, a lo omitido no), o
«algn no», y por tanto coinciden.

Todo lo que es injusto debe ser omitido.

Ademids, todo lo que debe ser omitido es injusto;
o, también, lo injusto y lo que debe no ser

3 En lo sucesivo, pondremos entre comillas estas expresiones
légicas para facilitar su lectura y comprensidn, a pesar de no
aparecer en el texto original leibniziano.
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hecho coinciden. Precisamente porque lo
que es necesario que no sea hecho y lo im-
posible coinciden, Y, ademés, porque Nin-
guno y todo no coinciden. ;Por qué es esto
asi? Porque ninguno es «no algun». Todo
es «no algin no». Por tanto, «todo no» es
«no alglin no no». Si se suprimen los dos
noes dltimos, sobra también el «no algliny.

Todo lo que es injusto que se omita es obligado, y

Todo lo que es obligado es injusto que sea omitido.
Por el mismo modo de argumentar, porque
ningtin no y todo coinciden.

La omisién de esto es omisible, es decir, esto es
justo, y

Lo que es justo, su omisién es omisible.
Porque «no algin no» y «todo» coinciden.

La omisién de esto no es omisible, es decir, es injus-
to, ¥y

Porque es injusto, su omisién no es omisible.
Porque «no algin no no» coincide con
«todo no». «Todo no» coincide con «nin-
glin»,

Todo lo que es obligado es justo.
Porque todo lo que es necesario es posible.
Esto ocurre asf siempre, tanto si es «todo
es» como si es «algin es». Asi pues, si es
Todo es, «no alglin no» es, es decir, «algin
no no» es. Luego algin es.

Todo lo injusto es indebido.
Porque todo lo injusto €s necesario que sea
omitido, teorema —, y todo lo que es nece-
sario que sea omitido es omitido justamente
(pues todo lo que es obligado es justo, por
el teorema anterior). Por tanto, todo lo gue
¢s injusto es omisible por un hombre bue-
no, es decir, es indebido.

Todos estos teoremas han sido aplicados a las prue-

bas de la Logica, ya sea Simple o ya sea Modal, y

ha sido aplicada a la Jurisprudencia, porque en ge-
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neral no hay teorema Légico alguno en la doctrina
de la conversién, en la de las oposiciones, asi como
en la de las figuras y la de los modos, que no pueda
ser adornado con algin teorema Juridico. A condi-
cidén de que sea presentado lo posible como justo,
es decir, como algin, y lo imposible como injus-
to, es decir, como ningan; y de que se sustituya ne-
cesario y todo por obligado, y el «alglin no» vy con-
tingente por omisible. Porque seria suficiente
traer a la memoria al universal. Pero si alguien pien-
sa que con esto va a carecer de un cimulo de nece-
dades, si piensa que puede hacerlo indudablemente
con su ingenio, que sepa que conviene que los fun-
damentos del razonamiento humano sobresalgan re-
forzados y demostrados contra todos los insultos de
los escépticos. Los gedmetras no quisieron privarse
de esta necesaria superficialidad, aunque fuera bre-
vemente, porque quién no ve que dos rectas no pue-
den comprender el espacio, que no pueden tener
sino un solo punto comin, y sin embargo todo ¢sto
que es tan facil para los nifios ha sido demostrado
por Euclides tan laboriosamente pero no para que
conozcamos estas cosas, sino para que las sepamos:
no hay nada que sea conocido més alla de la propia
firmeza. Esta advertencia es atil a los filésofos, pero
no tanto para transmitir una proposicion, sino para
su demostracién, para que no se transmita bajo un
esquema engafioso lo que es claro y conocido por si
mismo; para que vean que estos axiomas tan accesi-
bles, tan aceptados y desgastados por su constante
uso al pensar y al hablar, pueden y deben igualmen-
te ser demostrados.

Teoremas en los que se combinan los Modos del
Derecho con los Modos Légicos, es decir, lo justo
con lo posible

Todo lo que es justo es posible. ]
Porque, por definicidn, lo gue es justo €s
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posible para un hombre bueno. Por tanto,
lo es también para alguien. Es posible sim-
plemente para alguien: posible, porque es
posible lo que existe en un caso dado. Por
tanto, todo lo que es justo es posible. Lue-
g9,

Lo que es imposible es injusto,
por conversién mediante contraposicién del
teorema precedente. Es decir, nada es justo
con relacién a lo imposible. Por tanto, las
cosas imposibles no existen en los negocios
y no pueden prometerse, ni venderse, ni
abandonarse. Pero cémo y hasta cudndo
puede calcularse y debe darse su estimacién
es una cuestion propia de otra situacién. Es
preciso afirmar que puede ser pensada la
siguiente proposicién: todo lo que es justo
es posible, precisamente porque lo justo es
definido como lo que es posible para un
hombre bueno. Pero no puede afirmarse la
proposicién: todo lo que es injusto es impo-
sible, aunque se defina lo injusto como lo
que es imposible para un hombre bueno.
La razén de la distincion esta en que lo que
es posible para alguien, es absolutamente:
es posible. Asi pues, lo posible se muestra
en sus modos lo mismo que en sus manifes-
taciones. Pero lo que es imposible para al-
guien, es absolutamente imposible. Lo im-
posible en sus modos tiene tanto valor
como este signo universal: ningin.

Todo lo que es obligado es posible,
porque todo lo que es obligado es justo,
conforme a un teorema del capitulo prece-
dente.

Todo lo justo es posible, segiin un teorema de este
capitulo.

Todo lo imposible es tenido como indebido, es de-
¢ir, como omisible por un hombre bueno,
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por conversién mediante contraposicién del
teorema ant{erior.

Todo lo que es necesario es obligado,
porque lo que es necesario absolutamente
es necesario para un hombre bueno. Asi
pues, es necesario lo que existe en todo mo-
mento, y, por tanto, también en el momen-.
to presente. No puede concluirse: todo lo
que es obligado es necesario, por la misma
razén por la que manifestamos que no todo
lo que es injusto es imposible.

Todo lo indebido no es necesario, sino contingente,
es decir, ormisible,
por conversién por contraposicion del teo-
rema anterior.

Todo lo necesario es justo,
porque lo que es necesario es algo obligado,
segiin un teorema de este capitulo,
todo lo que es obligado es justo, seglin un
teorema del capitulo anterior.

Lo que es injusto no es necesario sino contingente,
por conversién por contraposicién del teo-
rema anterior. .

El acto es mds ficilmente justo que injusto. Asi-
mismo

El acto se presupone justo.
Porque sucede con més facilidad lo posible
que lo imposible. Asi pues, para que algo
sea posible no es necesario sino que se lo
suponga; para que algo sea imposible, es
preciso que, mientras se lo suponga, a la
vez se suponga su opuesto. Por tanto, se
requieren mas condiciones para que algo
sea imposible que para que algo sea posl-
ble. Luego es més facil que un acto sea jus-
to que injusto. Asf pues, los requisitos O su-
puestos posibles se contienen en 10s supues-
tos imposibles, y no al contrario. Pero se
presupone aquello cuyos supuestos constitu-
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yen los supuestos de su opuesto, y no al
contrario. Por tanto, presumirse es en cier-
to modo presuponerse en su opuesto, ser
antes que la naturaleza. Por tanto, el Acto
se presupone como justo.

El acto es mds facilmente indebido que obligado.
Mejor aiin, el acto se presupone como indebido.

Porque todo lo indebido es justo. Todo lo
que es abligado es injusto que sea omitido,
conforme al teorema que dice: lo justo es
mas facil que lo injusto o, mejor, se presu-
me. Por tanto, lo indebido es més facil que
lo obligado, 0 mejor auin, se presume.

El acto es mds facilmente indebido que obligado.

Indebido es todo lo que es omitido justa-
mente, obligado lo que es omitido injusta-
mente, tal v como consta por el teorema
anterior. Luego lo justo es mds facil que lo
injusto, como consta por el teorema prece-
dente.

De aqui procede que haya presuncién por
causa de la libertad, del poder y de la indi-
ferencia, contra la servidumbre, la obliga-
ci6n y la determinacién. Hay presuncion en
virtud de lo menor, de la negacion, de la
posibilidad y de la duracién; frente a lo ma-
yor, a lo que es de hecho, a la dificultad y
a la mutacién. Pero todo esto ha de ser to-
mado rectamente para que no se llegue has-
ta el abuso con cualesquiera posibilidades.
Asi pues, ni siquiera ha de ser supuesto
como lo mds fdcil, como lo mas probable;
esto ha de ser obtenido, es decir, que, en el
obrar, ha de ser tenido como cierto por
quien sea prudente. Asi pues, puede haber
algo que sea muy probable, que si se hace
realidad sera muy ventajoso, y si se frustra,
muy dafiino. Sin duda alguna, nadie que sea
prudente contempla esto. Puede ir contra
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algo si resulta muy fructifero, si es indtil
puede resultar muy danino; indudablemen-
te en estas circunstancias ninguna audacia
sera temeridad. Por tanto, sélo entonces ha
de seguirse lo mas probable, cuando es ma-
yor el calculo de las probabilidades que el
de los efectos, o sea, si es mis probable el
acto A gue el B, que si es mejor el efecto B
que el A. Es decir, si el hecho, a partir de
la conexién de la posibilidad con relacion a
la bondad, es mayor por A que por B. Ima-
gina que para A la probabilidad sea 5, y la
bondad sea 4; ¢l resultado serd 20. Si para
B la probabilidad es 6 y Ja bondad es 3, ¢l
resultado serd 18. Luego habra que conse-
guir A mejor que B, aunque sea menos pro-
bable. De esta forma habra un peligro mini-
mo de equivocarse, y sobre todo el hombre
bueno lo evitard con una promesa apropia-
da, o, mejor dicho, el sabio (porque, como
se demostrard en el momento oportuno,
todo hombre sabio es bueno, aungue no sea
el Gnico que lo sea), y ni siquiera le puede
sobrevivir un mal mayor del que el hombre
bueno disponga que sea. Falta todavia por
explicar las diferencias que hay entre tomar
por cierto lo facil y lo probable. Es mds fa-
cil lo que es mas inteligible por si mismo, o
lo que requiere pocas cosas. Es probable lo
que es absolutamente inteligible o, lo que
es lo mismo, lo que tiene mas posibilidades.
Por tanto, para que haya probabilidad, se
requiere no sélo que tenga aptitud para
existir, sino que, ademds, tenga aptitud
para coexistir en el momento presente con
todo lo demas. Por eso, generalmente nada
ha podido determinarse en torno a la pro-
babilidad, y, sin embargo, la probabilidad
es cosa conocida a partir de la recapitula-
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cién de todas las circunstancias; por_tanto,
no puede afirmarse indefinidamente que un
acto justo es mds probable que uno injusto.
Lo mds fdcil y lo que se ha de presuponer se
diferencian tanto como lo Menor y la parte.
Es mds facil aquelio en lo que hay alpo mas
pequeno O mas €scasc que en su opuesto
cuyas neccesidades son parte de lo opues-
to a sus necesidades. Por tanto, todo lo que
se¢ ha de presuponer es mds facil, y no al
contrario, Precisamente porque incluso
toda parte es menor que el todo, no todo lo
menor es parte de lo mayor. Pero de esto
trataremos mds exhaustivamente en otro
lugar.

Se entiende lo justo como aquello que en algin caso

se fundamenta en ¢l amor a todos.

(es decir, si se le supone solo, o si al menos
se le supone sin circunstancias que lo obsta-
culicen. Las circunstancias son accidentes
del acto, por lo que el acto puede suponerse
sin ellas, aunque no puede suponerse abso-
lutamente sin alguna de ellas).

Asi pues, todo lo que es justo es posible
como acto para el hombre bueno. El hom-
bre bueno y el que ama a todos coinciden.
Es posible lo que existe en algin caso. Por
tanto, {o justo y algin acto de quien ama a
todos coinciden. Con el término acto en-
tiendo incluso su propia omisién.

No es justo lo que no se entiende como aquello que

en alglin caso existe en quien ama a todos;
por conversion por contraposicién del teo-
rema anterior.

Es justo lo que se entiende en algin caso que existe

en quien ama a todos;
asi pues, coinciden, mediante la demostra-
cion del teorema.

Lo que no es justo, ni siquiera en algdn caso se en-
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tiende que existe en quien ama a todos, es
decir,

Nada que sea injusto en algin caso se entiende que

existe en quien ama a todos.
Lo que puede demostrarse respecto de lo
justo puede demostrarse también respecto
de lo que es obligado, porque todo lo que
es obligado es justo. Teorema. Por ejem-
pio:

Nada que es obligado se entiende que existe en «no
algiin» caso en quien ama a todos.

Pero esto se vera mas ampliamente.

Todo lo que es obligado en todo caso se entiende
como aquello que existe en quien ama a to-
dos.

En todo caso, es decir, sea lo que sea lo
que supongas, pero no quiere decir en todo
tiempo.

Esta es la prueba del teorema. Precisamen-
te porque coinciden lo que el hombre bue-
no tiene como obligado vy necesario, lo ne-
cesario y lo que en todo caso se entiende
come tal, es decir, lo definido y sus defini-
ciones.

Lo que no se entiende en todo caso como aquello

que existe en quicn ama a todos, ni siquiera es obli-

gado, o, lo que es lo mismo, es omisible o indebido
lo que en algin caso no se entiende como aquello
que se fundamenta en el amor a todos;
por conversion mediante contraposicién del
teorema anterior.

Lo que es en todo caso, se entiende que existe en el

quc ama a todos, y es obligado;
por conversion simple del teorema, precisa-
mente porque coinciden lo que el hombre
bueno tiene como obligado y necesario, lo
necesario y lo que se entiende en todo caso,
lo definido y su definicion. En este momen-
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to, en los casos coincidentes tiene lugar una
conversion simple.

Lo que no es obligado no se entiende en todo caso

que exista en el que ama a todos, o sea,

Lo que es omisible, en algin caso no se entiende

que existe en quien ama a todos..
A partir de esto se demuestra que la ley no
estd fundamentada en lo justo; que si exis-
tiera sélo la rigurosidad, ningiin crimen po-
dria ser cometido, o que si fuera cometido
alguno dejarfa de ser un crimen; quién es el
que piensa que la Caridad tenga que ser in-
capaz de falta, més allz de toda la jactancia
de la sabiduria de los Estoicos. Anade a
esto ademds que ¢l hombre se justifica, que
se borran sus pecados mediante la caridad
y la contricién: que en la caridad estdn con-
tenidos a la vez el arrepentimiento y la sa-
tisfaccién, y que, por tanto, la caridad se
prepara para si misma un purgatorio. Afa-
de que la fe estd contenida en la caridad,

ue nosotros imitamos a DIOS por la cari-

mm&, que por la caridad nos unimos a DIOS,
¥ que por la caridad somos felices. Pero de
ﬁomo esto hablaremos en el momento opor-
tuno.
Se dice que se entiende lo que tiene lugar
en algo, lo que recae sobre algo, lo que es
posible, lo gue es verdadero a partir de una
hipdtesis. Ha sido tomada en esta profundi-
sima acepcién coman incluso por los juris-
consultos romanos a partir de la naturaleza
de las cosas. Decimos que es posible lo que
se entiende clara y distintamente, y no es
otro para ¢l género humano el criterio ° de
probabilidad (del cual ya he tratado en otro
lugar) fuera de la existencia misma.

* Kpiriipow,
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Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

Lo que

es hecho (no es hecho) justamente (obliga-
damente), es hecho (no es hecho) por quien
ama.

no es hecho (es hecho) por quien ama, es
hecho (no es hecho) injustamente (indebi-
damente).

es hecho (no es hecho) justamente (obliga-
damente), es hecho (no es hecho) por causa
de la voluntad.

no es hecho (es hecho) por causa de la vo-
luntad, es hecho (no es hecho) injustamente
(indebidamente).

es hecho (no es hecho) justamente (obliga-
damente), es hecho (no es hecho) por causa
de Ia armonia.

no es hecho (es hecho) por causa de la ar-
monia, es hecho (no es hecho) injustamente
(indebidamente).

es hecho (no es hecho) justamente (indebi-
damente), es hecho (no es hecho) por causa
del bien de quien lo hace.

no se hace (se hace) por causa del bien de
quien lo hace, se hace (no se hace) injusta-
mente (indebidamente).

se hace (no se hace) justamente (indebida-
mente) se hace (no se hace) por quien lo
desea.

no es hecho (es hecho) por quien lo desea,
es hecho (no es hecho) injustamente (inde-
bidamente).

¢s hecho (no es hecho) justamente (indebi-
damente}, es hecho (no es hecho) por quien
lo conoce.

Lo que no es hecho (es hecho) por quien lo conoce,

es hecho (no es hecho) injustamente (inde-
bidamente).

Es posible todo 1o que es justo para cualquiera que

ama (es decir, para cualquiera, pues podria
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suceder que alguna circunstancia fuera con-
traria a la justicia del amor).

Es imposible todo que es injusto para cualquiera
que ama.

Es injusto lo que es posible para nadie que ama.

Es obligado fo gue es necesario para todo el que
ama.

Es necesario lo que es obligado para cualquiera que
ama.

Es indebido lo que es necesario para alguien (nadie)
que ama.

Es injusto y ademas omisible (obligado y demas lici-
to) lo que es imposible (necesario) para
quien busca su satisfaccion.

Lo que es imposible (necesario) para quien busca la
armonia, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien busca
su propio bien, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien lo ha
previsto con el pensamiento, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien tiene
una satisfaccion, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien siente
la felicidad de otro como deleitable, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien aprecia
Ia felicidad de otro como armoénica, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien tiene o
desea la felicidad de otro antes que su pro-
pio bien, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien piensa
en la felicidad de otro, etc.

Lo que es imposible (necesario) para quien conside-
ra el estado optimo de otro, etc.

Lo que ha de ser deseado como ¢l mayor bien por
quien lo conoce profundamente, etc.

Por tanto, es el que Ama quien piensa con su
esfuerzo ' en quien sitda la identidad en la diversi-

0 Conatus.
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dad (para el cual con su alteracién se comenzé a
cambiar algo, a fin de pensar con su esfuerzo si se
sabe qué es lo que algo puede hacer o qué puede
padecer) en un gran nimero «no de algunas cosas
no» (de cosas singulares, naturalmente, etc.) que
pueden y no pueden ser pensadas en ello mismo; y
éstas de forma tal que una parte suya sea igual a
todas las demds; precisamente porque aquel que
siente claramente qué es lo que puede hacer cam-
biar la cosa cambiada y hasta qué punto puede ser
cambiada transformindola, pensara con relacién a
esto con empeifto, es decir, con armonia.

Por favor, ;quién ¢s el que en esta descripcion
desconoce al que ama? He aqui, por tanto, un uso
de las palabras dirigido a una enérgica abreviacion,
al recuerdo, dirigido de igual forma a la luz, o al
menos a la atencidn. Quien dé estas descripciones
de forma tan tajante, se parecerd a quien tenga que
escribir mil cosas para completar en un nimero
igual de puntos una carta; ademds, de tal manera se
pretenderd que sea lefdo por mi, que sin duda nada
serd mds claro por si mismo, esto es, en la naturale-
za 0 en DIOS, que puede abarcar infinitas cosas con
una sola mirada; sin embargo, nada es mas desagra-
dable en una primera mirada, nada es mas confuso
al contemplarlo, tal y como somos nosotros. Por
tanto, asi como sin los nombres de los niimeros, asi
también incluse sin ninglin otro o, por lo menos,
sin los demds signos de éstos en su lugar, nuestros
pensamientos carecen del provecho de la luz del or-
den, y del recuerdo.

Por lo demids, a partir de aqui es evidente que
puede haber géneros o predicados del hombre bue-
no mds amplios que éste; sin duda, mas alld de 30
nimeros aislados, y cuantas complicaciones, es de-
cir, combinaciones, ordenaciones ternarias, etc., se
hagan con esos 30 numeros. Este mismo ¢s ¢l nime-
ro cuando el término de la progresién geométrica
es del duplo, y cuyo exponente es 30, como consta
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a partir de nuestro Arte Combinatoria. Este ntme-
ro es increible y es el par de Arquimedes. Sin em-
bargo, si ademds todos estos términos se aplican
conforme al ejemplo del séptimo corolario, a lo jus-
to, a 1o injusto, a lo obligado y a lo indebido, o se
multiplica por 7, puede apreciarse la extraordinaria
cantidad de proposiciones gue se produce, de mane-
ra que para percibiria casi es necesaria la eternidad.
Y, sin embargo, tengo que atreverme a decir que,
partiendo de todo esto, no se puede atribuir [eterni-
dad} alguna, a la que un orador poco h4bil revestira
con sentencias, ejemplos, imdgenes, argumentos,
para expresarse ficilmente respecto a tan considera-
ble grandeza. Veis qué economia de saber se contie-
ne en las definiciones y en ¢l arte de los predica-
mentos del Arte Combinatoria que estamos cons-
truyendo. De aqui procede el que los libros estén
hinchados para la desesperacién del saber con di-
versidad de cosas, con multitud de problemas, con
abundancia de palabras, con infinidad de cuestio-
nes. Esto es lo que nos conmueve con su simpleza,
lo que nos quita el tiempo mas para los experimen-
tos que para entregarlo a la razdn, lo que tantos
voliimenes ha llenado; tanto ingenio se ha derrocha-
do para nada, que se ha procurado toda una infini-
dad de volamenes por parte de los Escolasticos, de
los Legisladores, de los Casuistas, lo que, tal como
afirmaba clegantemente Bacon, nos convierte en
aranas en lugar de en abejas, no como alabanza de
Dtos, al ser observadores de la armonia de la natu-
raleza, sino para tejer toda wna tela a partir de no-
sotros mismos, siempre vuelta sobre si misma y tan
infinita por su variedad como inttil por su uso. Si
alguien cousagrara toda su vida en este caso a pre-
parar todos los ejemplos posibles de la Aritmética
que pudieran formarse con los nimeros desde el 1
al 1.000, y ademds pudiera trabajar con cuidado ¢
incluirlos en un dnico libro, aunque fuera enorme,
habria prestado un servicio sumamente ttil al géne-
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ro humano, lo mismo que el que calculé las Tablas
de los senos, que quien calculé las Raices,
que quien calculd una Tabla pitagérica mayor, que
quien calculé los Logaritmos, y mejor cuanto més
universal, mas ameno, mas abreviado, mas til y
més perfecto sea; lo mismo que el que haya de pro-
ducir una miquina que supere espontineamente to-
das las dificultades y que se mantenga con fuerza,
solamente con que se Ie ordene con un artificio muy
facil. Por tanto, tal y como nos imaginamos en esta
funcicén propia de p10s al Conjunto de todos los Nii-
meros ', de igual manera preparamos, en lugar de
una Mdquina que produce todo el conocimiento 2,
estas Tablas del Arte combinatoria, que ya hemos
dicho en otro lugar como pueden hacerse méviles y
variables si se aplicaran a las ruedecillas.

1. [ Todo lo que es justo es posible para quien ama
a todos.

2.1 Es injusto lo que es imposible para quien ama
a todos. .

3. / Es omisible lo que es imposible para quien
ama a todos.

4. § Es justo todo lo que es posible para quien ama
a todos.

5

Todo lo que es injusto es imposible para quien
ama a todos.

Es justo todo lo que es hecho por aquel que
ama a todos.

Asi pues, lo que es hecho es %ommgm. )
Lo que no es justo no es realizado por quien
ama a todos.

" Panarithmicon.
2 Panepistemonica.
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8.

9.
10.
11.
12.
13.
14.

15.

Todo lo que es obligado es necesario para
quien ama a todos.

Es omisible todo lo que es contingente para
quien ama a todos.

Es obligado todo lo que es necesario para
quien ama a todos.

Es justo todo lo que es necesario para quien
ama a todos.

Es contingente todo lo que es omisible para
quien ama a todos. .

Es contingente todo lo que es injusto para
quien ama a todos,

Lo que es obligado es hecho por quien ama a
todos.

Porque todo lo que es necesario es hecho.

Es indebido u omisible lo que no es hecho por
quien ama a todos.

Corolarios

Todo lo que es justo es posible para quien ama.
Digo aqui posible para quien ama, porque pue-
de decidir con amor.

Es injusto lo que es imposible para quien ama.
Es omisible lo que es imposible para quien ama.
Es obligado lo que es necesario para quien ama.
Es licito lo que es necesario para quien ama.
Es contingente todo lo que es indebido para
quien ama.

Es contingente todo lo que es injusto para quien
ama.

Por el mismo procedimiento se siguen fodos los

teoremas y se producen otros 15 nuevos:

a)
1.

Si se sustituye a guien ama a todos
quien se complace con la felicidad de to-
dos
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12.
13.
14.—20.

uien siente como armoniosa la felicidad

e todos
quien siente que en la felicidad de todos
la identidad estd compensada por su di-
versidad
substituye a quien siente: a quien se €s-
fuerza en obrar aproximadamente tal y
como serfa
substituye a quien complace: a aquel pa-
ra quien (la felicidad de todos} es un bien
per se
substituye por el bien: lo que es deseado
vehementemente por guien conoce pro-
fundamente
a quien desea vehemente: a quien se es-
fuerza por sentir
en lugar de sentir: pensar con esfuerzo 3
en lugar de a quien se esfuerza: a quien
comienza a obrar
en lugar de obrar: cambiar lo que ya ha
sido cambiado
en lugar del cambio: al mismo tiempo el
fin y el inicio de los opuestos ]
a quien conoce profundamente: quien co-
noce lo que puede hacerse o padecerse

Hasta aqui hemos tratado acerca de los términos
que substituyen al deleite, siguen ahora los que subs-
tituyen a la felicidad.

1.
2.
3.

Substituye a la felicidad por el estado me-
jor .

al estado, por la totalidad de los acciden-
tes

al todo, por una multitud de todas las co-
sas

13 Conatus.
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4.5, a los accidentes, por los atributos contin-
gentes
6.7. a los atributos, por los que pueden ser
: predicado
8.9.9.10. a los contingentes, por los que pueden no
ser predicados
11.—16. Ser predicado es ser pensado en una mis-
ma cosa
17.--31. A todas las cosas: no algunas no
32.—45. A todas las cosas: una enumeracion de las
cosas de una en una, respecto de la cual
cada una estd en su lugar.
46.+44, Al mejor: el maximo bien
44. Al maximo: mayor que todo lo demés
44, Al mayor: aquel cuya parte es igual al
otro todo
88. A todas las cosas: no algunas no
88. A todas las cosas: una enumeracion de las
cosas de una en una, respecto de la cual
—_ cada una esti en su lugar.
44 7f.308. Por bien: lo que es deseado vehemen-
te por quien conoce profundamente
— Por lo que se desea vehemente: lo que
nos esforzamos en sentir.
— en vez de sentir: pensar con esfuerzo
Lo que nos esforzamos en sentir con es-
fuerzo ™ ya lo pensamos con esfuerzo.
Precisamente pensamos porque nos es-
forzamos en pensar
— en lugar de pensar con esfuerzo, pensar
en la armonia
{(Luego, bien es cuando la armonia es
pensada por quien conoce profunda-
mente, aunque no sea en ella misma
si al menos en sus efectos, es decir,
en qué puede hacerse o padecerse, al
igual que en su utilidad. De ahi que
esta definicién de bien sea universal.)

¥ Conatus.
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308 3f924. A quien conoce profundamente:
quien conoce qué puede hacer y
qué puede padecer

924. Conoce: el que siente con claridad

1848. Hacer y padecer: cambiar lo que ha
sido cambtado y ser transformado al
transformar.

La suma da £.4952 20£.99040 15£.1485600.

Esta es la suma de los Teoremas y de todos sus
teoremas reciprocos, es decir, del sujeto y del predi-
cado que son igualmente manifiestos; es la suma de
los teoremas que se han de construir a partir de la
definicién de hombre bueno. Aproximadamente mil
quinientas proposiciones estdn expresadas aqui en
unas pocas palabras, gracias al arte combinatoria;
ninguna de ellas es, me atrevo a decir, la que no
podria transformarse en una masa considerable de
elocuencia con sus sentencias, sus ejemplos, sus se-
mejanzas, sus calculos y sus usos.

Y, sin embargo, hemos explicado simplemente
el término del gue Ama, no el término de Todos,
puesto que ¢l hombre es aquel que ama a todos.

Todos han de ser expuestos frecuentemente con
la enumeracién de cada uno de ellos respecto de su
propio lugar, por tanto ha de ser repetida algunas
veces una infinidad de proposiciones contrarias.

Todas las proposiciones son convertibles, ya sea
respecto de la definicion de lo definido o respecto
de su contraria, o con relacién a las definiciones de

lo propiamente definido respecto de si mismo. Asi
pues, como la intimidad de las cosas seguramente
les parece a los ignorantes una paradoja, se produ-
cen muchos miles de definiciones de lo definido
igunalmente verdaderas, pero no igualmente claras.
Pero cuante mds claras, menos abreviadas son. Si-
guen a continuacién los Corolarios o las proposicio-
nes formadas a partir de las proposiciones converti-
bles tinicamente con su divisién,
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Es imposible examinar infinitamente su nimero
casi infinito. -

Todo hombre bueno es amante. Esti deseoso
del deleite del alma, es armonioso, amante de la
diversidad, de la proporcion. Estd en un constante
esfuerzo ¥ por transformar algo o por cambiar a
mejor, es decir, para mejorar. Todo esto es verda-
dero en un hombre bueno, porque en todo aquel
que ama, si tuviésemos los Elementos de las demos-
traciones acerca del amor, su aplicacién s6lo seria
necesaria respecto del hombre bueno.

Todo el que ama busca el bien del amado per se

‘Todo amor es total, pero no todo amor es igual:

difieren en la magnitud pero no en el grado.

Todo el que ama se esfuerza en ser Gt al ama-

do.

Se deleita con su felicidad. Por tanto, se de-
leita con su bien. Por esta razén nos deleitamos
y pensamos en esto con el empeno de sentirlo.
Nos esforzamos en sentirlo y nos esforzamos
aunque no sea posible obtenerlo. Siempre falta
algin bien. Por tanto, quien se deleita siempre
en hacer algin bien a su amado, se esfuerza en
ser util al amado.

Todo aquel que ama es dtil a su amado, a
no ser que no pueda o est€é impedido por algin
otro amor que lo obstaculice.

Cualquiera que se esfuerza lo hace, si le es
posible, a no ser que se vea impedido por algiin
otro esfuerzo contrario. Quien ama se esfuerza
por la felicidad del amado hasta donde puede,
¥, si puede, consigue la felicidad misma o, al me-
nos, parte de ella, y, por tanto, produce un bien,
a no ser que su esfuerzo sea un obstdculo para
la felicidad del otro. Asi pues, el esfuerzo hacia
el bien no es obsticulo para el esfuerzo por la
felicidad, porque es menor.

Y Conatus.
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Si coinciden varios amores, el esfuerzo efi-
caz tiende a la armonia, la mayor que pueda ser
producida en la situacion presente.

Si se contraponen dos amores, vence el ma-
yor. Pero el resultado es la diferencia de las efi-
cacias.

Porque, si se contraponen dos esfuerzos,

vence el més fuerte.

Si son iguales, se destruye la eficacia de ambos.

El amor es mayor cuando es mayor el placer a
partir de la felicidad.

Asi pues, aunque la felicidad sea aniloga, el pla-

cer es distinto. Por tanto,

El amor es mayor, cuando la armonia en la feli-
cidad es mayor.

Porque la felicidad es mayor cuando la ar-

monia es mayor.

La armonia es mayor cuando la diversidad es
mayor, y s¢ reduce, sin embargo, a la identidad.

{(Porque no pueden ser en una identidad de

grados, sino en una variedad de grado.)

Si varios amores encuentran la direccidn precisa,
la eficacia de ambos se conjunta en una.

Si coinciden indirectamente varios amores igua-
les, el resultado es la mitad de Ia eficacia de ambos
oblicuamente, esto es, como si se pudiera elegir un
tercero.

Pero esto ha de ser explicado de forma dife-
rente a partir de esta doctrina acerca del concur-
so de voluntades y de las composiciones de las
armonias.

Si coinciden indirectamente varios amores
desiguales, el producto es eficaz, y su distancia
respecto de la eficacia de lo menor se calcula
con relacion a la distancia con relacién a la efica-
cia de lo mayor, la eficacia mayor se calcula
respecto de lo menor, y, por tanto, reciproca-
mente,
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Casi con esta razén es con la que se explica
la conversién y la conversién reciproca. Si bien
ha de manifestarse que en la teorfa del movi-
miento, partiendo de unas leyes abstractas del
movimiento, éste seria algo distinto, sin embar-
go DI0S lo realizd una vez aiiadido el aire o el
espiritu del universo, para que sucedieran todas
estas cosas en los cuerpos vy en las mentes. La
distancia de la eficacia a partir de la eficacia es

¢l valor del 4dngulo y, por tanto, la razén de la
distancia a partir de’la distancia misma es el va- 12,. LOS ELEMENTOS

lor del calculo del dngulo respecto del propio 4n- DEL DERECHO NATURAL
gulo, y lo mismo le sucede al seno con relacion )
al seno. Segunda mitad de 1671 (?)
Por tanto, lo mismo sucede en el hombre bueno,
puesto gue, como éste ama a Sao%m erzmnmmmﬂo
ue se produzcan siempre innumerables choques de :
mEoBm_ww toda esta aﬂoﬁ:m ha de ser mmmv_mmam tA uwwﬂmmwﬂﬁwmaﬂm ﬂﬂﬂﬁhw%:ﬂwm”uwnmwMMmmuonmmmu
para explicar sus resultados. dado no en cuantp que no pueda pensarse,

$ino en cuanto que pueda hacerse con poca
facilidad.

Justo, Licito posible que sea hecho
Injusto, liicito estodo aque- Y imposible por un Hombre
Equitativo, Obligado { 1lo que es necesario Bueno
Indiferente contingente

Sabiamente, los Jurisconsultos romanos remi-
tian al Arbitrio del Hombre bueno todo aquello
que no podia ser definido en las Leyes, de la
misma manera que Aristételes en las Eticas re-
mite al arbitrio del hombre prudente todo Io re-
lativo a las normas que no habia de ser com-
prendido: como si la célera lo determinara .

' o av & ppdvipag dpiceis. Aristételes: Etica g Nicd
1,6, 1107 a I, e

[113]
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EL DERECHO es.la potencia
La obligacién es la necesidad

ﬁ del hombre buenoc

Aqui es oportuna la sabia sentencia de un anti-
guo jurisconsulto, que dice que los hechos que
hieren nuestra piedad, nuestra reputacién, nues-
tro pudar y, en general, aguellos hechos que van
contra nuestras costumbres, es necesario creer
que no es posible que nosotros los hagamos. La
potencia de matar a un inocente es propia del
hombre fuerte, y no del robusto y del hombre
bueno al mismo tiempo, como si tuviera las ma-
nos unidas por una fuerza superior. No puede
soportarlo ?, tal y como expresivamente dicen
los germanos. Es injusto lo que es absoluto, lo
que implica una contradiccion que sea hecho por
un hombre bueno. Por tanto, lo que dice Grocio
que el Derecho y la Obligacion son cualidades
morales, debe ser tomado en el sentido de que
son atributos del hombre bueno en relacion con
el obrar o el padecer.

Posible puede
Imposible { es todo no puede
Necesario ( aquello que } no puede no
Contingente puede no

ser hecho

Por tanto, todas las complicaciones, las transpo-
siciones y las oposiciones de los Modos demos-
tradas por Aristételes y sus comentaristas pue-
den ser transferidas, y no sin utilidad, a nuestros
Modos del Derecho.

FL. HOMBRE BUENO (a) es aquel que ama (b) a
todos (c) .

> Er fans nicht iibers herz bringen.

* «[...] Bonus nullum habet inimicum, nam et mali {inquit)
propter consuctudinem naturam diligendi» (Extraits de J. C.
Prasch, en GRUA, 633).
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(a) Por ejemplo, persona es todo el que se
ama, o quien es impulsado por el placer y el
dolor; ni el placer ni el dolor impulsa a los bru-
tos, como ya he dicho en su momento.

(b) Es inseparable el estudio de la Caridad y
de la Justicia. Ni Moisés, ni Cristo, ni los Apds-
toles, ni los primitivos Cristianos regularon la
Justicia sino por el amor. Los Platénicos, los
Tedlogos Misticos y los hombres virtuosos de to-
dos los pueblos y lugares nada celebran, invocan
y recomiendan mas que e/ amor. Yo mismo, tras
haber examinado innumerables nociones de Jus-
ticia, descansé satisfecho en ésta: he encontrado
a ésta como la primera, la universal y la alterna-
tiva. ‘

(c) Todos, es decir, todas las personas, si, ex-
ceptuando a DIOS, imaginamos a un anico indivi-
duo sobre la tierra, que lo trastornara, lo defor-
mara y desbaratara todo, no seria injusto, sino
insensato. Es verdad, todos nos amariamos,
pero sdlo si contempldramos y levantdramos los
ojos hacia Ia Armonia Universal. Ahora que es-
tamos aun obcecados por nuestro amor propio,
y furiosos por la ambicién o la avaricia, entorpe-
cidos por el lujo, vemos a los otros sin la aten-
cidn del espiritu, nos movemos en el mundo en
medio de un enorme gentio, semejante a la im-
portancia de un gusano nacido en un hombre
vivo, no sabedor o indiferente a la estructura
admirable y a la razén que anima a toda esta
méquina y que, viviendo sdlo para si mismo,
consuma indiscriminadamente los miembros
mds nobles. Cudn poco es aquel a quien procu-
ramos conocer a fondo, a quien al primer golpe
de vista no odiamos o menospreciamos, por cau-
sa de la miserable temeridad de los prejuicios.
Retenemos en la memoria a quienes hasta tal
punto se les ha observado que nos estd permiti-
do menospreciarios u odiarlos, es decir, que nos
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czmoaomo M:m _OmavaEmBOmEn_:momun_
mds alto grado, que los utilicemos incluso hasta
su agotamiento, tal y como nuestra benevolen-
cia es con relacién a los animales de carga; pero
no nos permite que los amemos. De esta forma,
uno encierra al otro; concedemos valor a la ca-
beza de los ciegos y, aunque haya un camino
ampliamente accesible para todos, sélo nos lo
dejaremos abierto mutuamente. Con un amor
mutuo y, por tanto, sincero, podriamos no sélo
estar seguros, sino incluso ser felices, y gozar
verdaderamente de la bondad de la vida; ahora
somos atormentados y nos atormentamos mu-
tuamente y nos inculpamos con mutua culpabili-
dad unos a otros de una insensata malicia. Por
lo demés, aunque es propio de quien es justo o
de quien es bueno amar a todos, el amor tiene
diversos grados. Amamos a la vez en el malvado
y en el necio su humanidad, amamos la honra-
dez en el sencillo, el ingenio en el picaro: en el
peor de todos, al menos, hay potencialidad de
bien. Asi pues, junto con el amor va unido un
esfuerzo supremo por intentar obtener el bien
del amado; por tanto, toda aquella persona cuyo
bien puede ser buscado, puede ser amada. Cual-
quiera que pueda, debe buscarlo. Por ello, al
amor le basta incluso con la minima capacidad
de bien. Pero, en caso de choque, debe sacrifi-
carse el peor. Precisamente porque la incorrec-
cion tiene la naturaleza de la multiplicacién mas
que la de la suma; por ello, la correccidn se apli-
ca mejor a un bien mayor que a uno menor,
incluso en ignaldad de condiciones; porque, si
multiplicamos dos nimeros por un mismo ni-
mero, el conseguido por el mayor aumenta més
que el obtenido por el menor: dos veces dos son
4, dos veces tres son 6. Por tanto, la multiplica-
cién por el dos al 2 afiade 2, al 3 afiade 3. Cuan-
to mas tiene uno, tanto mas gana en la multipk-
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cacién. En otro lugar mostraré que las correc-
ciones de la multipiicacién tienen una cierta na-
turaleza.

AMAMOS aquello con cuya felicidad nos deleitamos.

El deseo de unidad no es amor. Amamos lo que
en realidad se desearia comer *, por ¢jemplo,
cuando vulgarmente decimos que amamos la co-
mida, con cuya degustacion nos deleitamos. Asi
pues, el lobo ha de afirmar que ama al cordero.
Por tanto, el amor sensual es completamente di-
ferente al amor verdadero. Por lo demas, a par-
tir de esta definicién, pueden demostrarse mu-
chos célebres Teoremas de gran importancia
para la Teologia y para la moral actual.

Uno cualquiera, o una Persona, es aquel que tiene
voluntad; o bien es aquel de quien se predica el
afecto, la satisfaccién y el doior. En los Brutos
no se da placer y dolor, no hay sensibilidad, y

mucho menos razon. Asi pues, de la misma ma-
nera que la vida es un movimiento diverso y es-
pontdneo, esto no se da en las plantas y en los
brutos sino de una forma aparente: creemos,
pues, que s¢ mueven espontaneamente, porque
no vemos los motores. Asi pues, los senfidos no
son otra cosa que una accidn hacia una pasion
propia. En el bruto existen sentidos externos:
representacién y acciéon en correspondencia.
Todo el que siente representa el objeto como
en un espejo, y actia regular y ordenadamente
con relacién a un fin, como un reloj. Si alguien
viera primero el espejo sin nadie que lo enseile,
creo que imaginaria que habfa en €l un cierto
conocimiento (de la misma forma @zo los indios
consideraban sabios y participes del secreto a los
escritos que se intercambiaban los espafioles).

4 Lieben das man vor liche fressen méchte.




118 . W. LEIBNIZ

Si alguien viera su reloj, se imaginaria que habia
en él voluntad. Si en los brutos hay placer y do-
lor, podré demostrar sin duda alguna que ade-
més hay razon. Pero qué es lo primero que en-
contramos en la infancia, una [razdn] no sacada
de la experiencia y que ha de ser gjercitada a su
debido tiempo. Asi pues, aungue todos los hom-
bres fueran mudos y sordos, hablarian con ges-
tos y con algiin invento puesto en comin y con
el uso de ciertas sefiales convencionales. Por fin,
nosotros torturamos a las bestias inocentes de la
forma mds miserable; si hubiera en ellos algin
sentido, esto se veria como una inexcusable
crueldad. En verdad, se dan incluso personas ju-
ridicas, como por ejemplo las asociaciones, por-
que tienen voluntad, y ésta es precisamente
aquella que estd compuesta de varios miembros
o personas naturales y que en caso de disenso
representan a todos. Esta razon puede estar de-
terminada por la mayoria, por la ponderacién
de todas las razones, cosa que es dificilisima,
por la suerte o por cualquier otro procedimien-
to. Por ello, son Personas imperfectas aquelfas
Organizaciones en las que, por causa de¢ su cons-

titucién, no se puede llevar nada a cabo, y, por

consiguiente, es disuelta juridicamente. Tal su-
cede en las que es exigido lo que denominan
unanimidad, o en las que los acuerdos amistosos
son tenidos como dncora de salvacion.

La voluntad es el esfuerzo  de quien piensa.

El esfuerzo ® es el inicio de la accidn.

El pensamiento es la accién en uno mismo.
Cualquier cosa que s¢ haga en uno mismo estd
en la memoria (asi pues, recordamos cuando he-
mos sentido haber sentido}; y, por ello, ia per-
cepcién de la armonia o de la disarmonia, o del

$ Conatus.
¢ Conatus.
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placer y del dolor, una vez comparado el viejo
sentir con el nuevo, e incluso la opinién o la
curiosidad nos traen una cierta sensacion del fu-
turo y de ahi proviene el esfuerzo de hacer o la
voluntad.

La accion es aquello cuya mutacidn es causa de una
mutacion.

La mutacion es el inicio de una cosa y el final de

otra.
Incluso en DIOS hay mutacidn, porque en €l hay
Accién, pero tal y como existe la cantidad en un
angulo, y en otras cosas no extensas. De esto se
hablard en el momento oportuno.

Causa ¢s aquello que estd impulsando a la naturale-

za antes de que sea producido nada.
Se dan impulsos posteriores a haber sido produ-
cido algo. Asi pues, el efecto muchas veces im-
pulsa a la causa. Cuando digo: si cxiste A existe
también B, A es guien produce, B es lo produ-
cido.

Es anterior por naturaleza pero no lo es en el tiem-
po, aquello que puede ser pensado con claridad
antes que otra cosa, pero no aquello que puede
ser pensado con claridad antes de uno mismo.
De. la misma manera es anterior en el Tiempo
todo aguello que puede ser pensado con clari-
dad antes que otra cosa, pero no aquello que
puede ser pensado antes de uno mismo: La
esencia es anterior por naturaleza, pero en cuan-
to al tiempo lo es la existencia. Con el pensa-
miento captamos la esencia, con los sentidos la
existencia. Asi pues, el ejecutante es en el tiem-
po anterior al efecto, pero la accion precede a
la pasién unicamente por naturaleza.

La felicidad es €l estado dptimo de la persona.
Cuando se dé un progreso del bien hacia el infi-
nito, 1o que se sigue es que el Estado gptimo
consiste en un progreso no obstaculizado hacia
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cosas ulteriores siempre buenas. La suspension
del deseo o el deseo en el que no se desee nada
no supone calma, sino inaccién: no hay nadie
que sienta su propio bien que al menos no desee
su continuidad. Por lo demis, que la felicidad
consista en una exquisita sensacion del bien pro-
pio o en una excelente opinién de uno mismo,
de elio trataremos en su momento oportuno.

El estado es una asociacion de accidentes.

Asi, por ejemplo, la forma consiste en una aso-
ciacion de afecciones.

El accidente estd tomado aqui como un atributo
contingente.

La afeccidn, como un atributo necesario.

El atributo es un predicado distinto del nombre;
asi pues, el nombre del hombre es hombre, su
predicado es racional.

El nombre es el predicado primero de la cosa,

y hace de sujeto para otros predicados. Real-
mente su sujeto es o la definicién de la cosa o el
pronombre esto, al acercarnos a la demostracién
real. Esto ha de ser aplicado hasta el final, para
m:w al final se conozca algo sin la incomodidad

€ una definicién prolija o de una demostracion
dificil. Nombre procede de noscere 7.

Lo dptimo es el maximo bien.

BUENO es lo que es deseado por quien conoce a

fondo.
Es decir, es bueno para quien lo desea. Y esto
s¢ diferencia del verdadero bien y del aparente.
Ningun deseo se tiene para con Io desconocido,
sin embargo no hay deseo alguno hacia lo cono-
cido que haya de ser reprobado. Toda maldad
procede del error.

Apetecer es querer disfrutar. ;Voluntad de qué?
Ver mas arriba.

7 Conocer.
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Disfrutar es sentir el bien presente,

Sentir o representar es pensar con voluntad;
0 sea, un pensar practico, pues el pensamiento
sigue a la voluntad o el esfuerzo sigue al pensa-
miento. En esto consiste la diferencia de la sim-
ple imaginacion o ficcién. Si me imagino que es-
toy en medio del fuego, no se sigue de ello mo-
vimiento alguno, pero si lo siento, o si me lo
represento, estaré persuadido, y, aunque pueda
opinar que es falso, me esforzaré en salir de €l
Aunque podamos tener la facultad de fingir, de
forma que nos lo creamos, o_<_mmwmo._m ficcion,
tal y como suele sucederles a los mentirosos; en-
tonces, deleitandonos con sus propias fantasias
en un primer momento deliberada y consciente-
mente imaginando un siglo de oro y una cierta
felicidad quimérica, es por lo que se sienten,
dado el encanto del suefio, reyes y heroicos ca-
balleros y dominadores del mundo, y una vez
perturbada la razén incluso creen que lo son.
Esta es la causa real de la mayoria de las
locuras.

Conocer profundamente consiste en saber qué es lo
que una cosa puede hacer o padecer.
Y esto tanto de por si sola como combinada con
otras cosas. Este es un verdadero conocimiento
préctico. El teorema existe por causa del proble-
ma; la Ciencia, por causa de la accién. De esto
se sigue que nadie puede conocer profundamen-
te una tinica cosa y que al mismo tiempo no sea
sapientisimo, o sea, un profunde conocedor del
universal. En lugar de conocer profundamen-
te 5, se diria en un latin més perfecto como en-
tender ¥, es decir, leer la interioridad. Pero la
palabra entender es tomada en la actualidad en

8 Pernoscere,
* Intelligere.
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un sentido mas relajado a la vista de todo cono-
cimiento.

Conocer €5 representarse o sentir.

El conocimiento ' es el juicio verdadero.

El deleite 0 EL PLACER ¢s la percepcién de la ar-

monia.

Agradable es el objeto de la percepcién del pla-
cer. Alegria es el placer que es percibido solo
por la mente. Bello es aquello cuya armonia se
comprende clara y distintamente, tal y como se
Ia percibe a ella sola en las figuras, en los niime-
ros v en los movimientos. Las delicias de la co-
mida es un movimiento armoénico que no es en-
tendido en nuestra mente por nosotros de una
forma clara y distinta, sino exclusivamente per-
cibido con la lengua. Nosotros no llamamos be-
lle a lo dulce, aunque lo sea; sin embargo, lla-
mamos bello a DIOS, al pensamiento o a un dis-
curso. Vulgarmente es bello lo que es agradable
de ver.

armonia es la diversidad compensada con la
identidad.

Es decir, armdnico es lo uniformemente dese-
mejante. La variedad agrada pero reducida a la
unidad, proporcionada y bien dispuesta. La con-
formidad agrada si es novedosa, sorprendente e
inesperada, y, por tanto, sugestiva o ingeniosa;
es sumamente agradable en los largos discursos
cuando nadie sospecha conexién alguna. Por
ello son necias [as proposiciones idénticas, por-
que son obvias y demasiado iguales; incluso en
los versos rimados que el puebloe llama leoninos,
no agrada siempre la misma terminacién. Es su-
ficiente con rimar el final de la terminacién, ri-
mando de forma diferente el inicio. Es evidente
que son distinguidas las pinturas con sombras y
las canciones con disonancias armdnicamente

W Notitia,
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compuestas. Esta proposicién es propia de un
gran momento, se extrae de la razdn de todo
placer y de todo dolor, y, finalmente, de todos
los afectos. Asf pues, lo que es mas evidente es
el dnico camino para oponerse a las sutilezas de
los Ateos en quienes una sentencia arrastro de
manera dudosa su mente: o los dioses cuidan de
la tierra, o no existe Rector alguno y las cosas
mortales discurren con un incierto destino. En
favor de DIOS habla la armonia del mundo; en
favor de la fortuna la confusién de los proble-
mas humanos. Pero hay quienes examinan esto
mis profundamente; para éstos una confusidn
de mas de seis mil afios (aunque esta confusién
no carezca de su propia armonia), comparada
con la eternidad, parece tener el valor de un
momento discordante que, al compensarlo con
otra disarmonia, es reducido a la armonia del
todo, y esto acrecienta la admiracién por quien
gobierna, que es capaz de abarcar lo infinito.

Percibir significa sentir algo como presente.

Por elio, disfrutar consiste en percibir un bien o
sentirlo como presente; fal y como ya dije ante-
riormente.




