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INTRODUCAO

3 Esta monografia representa o resultado de dois periodos de trabalho
¥ de campo (1947-48 e 1951-52) realizado com o possivel rigor metodolégico
+ entre os grupos de culto afro-brasileiro do Recife Parte do material agora pu-
' plicado foi incluido na tese que com o mesmo titulo apresentamos a
" Northwestern University como um dos requisitos a obtencdo do grau de
=% Master of Arts em Antropologia (1949). As consideracoes ali feitas foram
¥ consideravelmente expandidas neste trabalho, do mesmo modo que as evi-
déncias em que se haviam de basear as inevitaveis generalizagdes.

Facilitaram sobremodo este trabalho a obra de aproximagdo com os
sacerdotes dos cultos negros e de compreensdo de suas formas de expressdo
religiosa com verdadeiro espfrito cientifico que devemos ao saudoso prof.
Ulysses Pernambucano e as facilidades para pesquisa e as multiplas sugestdes
pessoais oferecidas pelo prof. Melville J. Herskovits, chefe do Departamento
. de Antropoiogia da Northwestern University, nos E. Unidos. Foi-nos possi-
vel expandir o piano primitivo do trabalho e completar as pesquisas de campo
i necessarias a elucidacdo de muitos pontos obscuros ou esotericamente sonega-
" dos aos observadores comuns, ao sermos indicados por Gilberto Freyre para
| integrar a equipe do Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais.

A selecdo dos centros sujeitos & observacdo mais assidua e sistemaé-
‘deu preferéncia dqueles que representavam a corrente tradicional mais di-
*% fundida aqui (Yoruba), incluindo o grupo de culto mais respeitado por sua or-
= todoxia, outro satélite deste onde se admitiam bem maiores complacéncias e
* desvios litargicos e um terceiro grupo de constituicdo recente mas de progres-
450 e prest(gio surpreendentes. Um ndmero incontdvel de grupos de culto foi
# visitado nos quinze anos de familiaridade do autor com tais organizagdes bem
como assistidas repetidas vezes, durante o periodo de pesquisa, todas as ceri-
ménias que pontuam a vida ritual ali. Informantes principais foram os dois fi-
lhos do mais famoso habalorisha do Recife, os sacerdotes e sacerdotisas das
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..n jacriticos, deixando apenas o uso das consoantes com seus valores an-
i . : : ’

5, o das vogais latinas > ;

oew.__”.. dltimo reparo: todas as observagoes relativas aos m:..uom n_ﬂ mh___.s
ecife s30 baseadas no trabalho de campo do autor, as indicagdes ..mn._c.
.oM_ visando apenas indicar o seu registo também por outros pesquisado-

centros independentes da tradicdo yorubana, duas das personagens do mung
afro-brasileiro mais velhas e bem informadas dos '‘segredos’* do cuito, o mat
respeitado adivinho da cidade, outros adivinhos menores, musicos e fidis ¢
muns, adultos e criancas que igualmente nos acolheram generosamente em s
o : O tema aqui tratado € extremamente sedutor para os aventu ”_3” MM
o acam-se a ele vérios espécimes nacionals e estrangeiros, havends
g Tm_..n de nossa bibliografia os casos mais flagrantes. Encontrar-se-3,
Bt ....un.::n_ca almente no capituio 1V, referéncia a inimeros dados de obser-
§ ﬂm.aan:,: mavmn" e ate involuntaria de estudantes brasileiros que nos antecede-
) vodo onmmiﬂm.-_om embora sem bem atinarem o seu significado, por faltar-
Sl mﬂam.“ﬁwﬂ_mmm‘m_ preparc tecnico ou por terem mn._m:n_c:mac demasiado n%-
=§ - osa tarefa de buscar a informacdo na sua unica fonte -0 ﬂqmg__..o, e
g _umﬂm as restricdes ndo importam em anunciar esta pesquisa como a i
E: n.u.....ﬁ.%? mmu_.__..mmm cuidadosa ou honesta aqui realizada. O autor sente-se, uaﬂm“”
interferir com 3 discussdo dos assuntos mais esotéricos ou com a assisténcig: Mn.._oamn_m para declarar gue tomou noam_m as quomcnmmm Mxm:uﬂﬂwmo_.mwcwzﬂwro
aos ritos mais privados, procurando o observador escapar ao dominio n_._”. . diligéncia em apresentar uma q,._oscm_.m:m con Mﬂ_:._mwm m:w_woﬁo_omi Ha
babalorisha e permanecer ao mesmo tempo a sua altura. O papel desempe cientifico e & normas da Q_wm_u::m a que mm.a.m ica
nhado por Ulysses Pernambucano Junto aos sacerdotes que o auxiliara A medida do seu éxito é ao leitor que cabe ajuizar.
quando do periodo de observacdo desses cultos pelo Servigo de Higiene Me
tal da Assisténcia a Psicopatas e nossa posicdo de seu discipulo e assistents
venceram essa dificuldade dando-nos uma categoria de confidente-simpatizan.

- te que foi a chave de todo o éxito da pesquisa. Nio evitou, poréem que em tor

Metodologicamente, ao igual de Darcy Ribeiro, no seu trabalho enty
os Kadiuéu 1 répugnamos o sistema do informante pago, assim deixando o
fazer aqui “antropologia de feservation . A observagdo sistematica de todas &

a fim de desligar-se de Compromissos rituais e de tabus que certamente iria

formacdo deturpada (rudimentar para qualquer estudante de Antropologiz.
mas que tem dado no brinquedo predileto dos sacerdotes com os nossos.inves-
tigadores mal treinados), foi evitado conferindo-se rigorosamente todos os da-
dos fornecidos pelos informantes com as fontes vivas e impressas, especial-
mente a literatura etnografica idonea sobre os povos africanos e seus descen-|
dentes do Novo Mundo, ou pelo sistema comum da referéncia cruzada. Final- 1
mente interessa explicar que na grafia das palavras de origem africana era in
tento do autor seguir as recomendaces do /nternational Institute of African
Languages and Cultures mas as limitacBes tipograficas levaram-no a omitir os

; . i o | B "3 .. i assinada pelos participantes
1 — Ver nota metodoldgica desse rigorosa Pesquisador patricio. : i e contrava no prelo este trabalho quando foi assin
RIBEIRO, Darcy. Religido e mitologia Kadiuéu. Rio de Janeiro, Servigo de Pro- M ﬂ..ﬂ&amo Brasileira de Antropologia (realizada sob os jdﬂh&hﬁﬂ“
tecdo aos Indios, 1950. p. 4.5, Nacional, de 8 a 14 de novembro de 1953, no Rio de Janeiro),

’ & itual i is de k- ; ibai jo critério difere do aqui
E 6bvio que as Precaucoes habituais na selecdo de informantes e demais detalhes autor, uma convengdo sobre grafia de nomes tribais, cujo cri e Foi
de método foram respeitadas, seguindo-se de perto as estipulagdes do Notes and . adotado. Era porém demasiado tarde para reforma de todo o texto, pelo q
Queries on Anthropology,* B, 36 e seguintes . ... conservado o sistema seguido primitivamente.
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O NEGRO EM PERNAMB uco

1.1 Proveniéncia dos Escravos Africanos

O Negro foi introduzido em Pernambuco na condicio de escravo.
D epois que Antdo Gongalves e Nuno Tristio Capturaram os azenegues do Rio
do Ouro, em 1441, “porque o allem da sabedorya, que o senhor Iffante per
elles avera, seguyrselheha proveito de sua serventya ou rendicom” “g Lanca-
rote organizou a primeira expedicdo nio mais ligada aos descobrimentos, mas
a empresa de cativar negros, porque “‘a cobigca comegavalhes de crescer, vendo
as casas dos outros cheias de servos e servas, .e suas fazendas acrescenta-
das”, 3 Portugal embarcou ativamente no trafico de escravos para servigo do-
méstico e posteriormente, para o trabalho nos engenhos de aglcar estabeleci-
dos nas ilhas Madeira, Acores, do Cabo Verdee S. Tome.?

A utilizacdo de escravos atricanos €em granges nameros, em substi-

. tuicdo aos (ndios, nas plantacdes de cana de agicar em Pernambuco, parece

ter sido subseqiiente aos apelos de Duarte Coelho, desde 1539, solicitando au-
torizagdo ao rei de Portugal para resgatar escravos de mcﬁm.m autorizagao
que lhe foi concedida por D. Jodo |11 Para mandar vir 24 pecas por ano,fe
posteriormente estendida pela regente D. Catarina, aos senhores de engenhos,

2 — ZURARA, Gomes Eanes de. Crénica dos feitos da Guiné. Lisboa, Agéncia Geral
das Colonias, 1949. p, 68-72: 75-7

3~ ibid., p.99

4 _ >~m<m;8. L.uw“o.o de. Epocas de Portugal econdmico, Lisboa, Liv. Cldssica,
1947, p. ;

5 — CARTA de Duarte Onl?o. de 27 de abril de 1542, In- —HISTORIA da coloni-
Zacdo portugueésa do Brasil, Porto, Ed. C. Malheiros Dias, 1924. p.3134.

6 — ALMEIDA PRADO, Joso Fernando. Pernembuco e as capitanias do Norte do
Brasil (1530-1630). S&o Paulo, Ed. Nacional, 193942, p. 1023,




WP N WAy WpTWRWE TS e wm— e s g T

mediante o pagamento de taxa reduzida.” Contudo, é opinido corrente entre
historiadores de que até o governo de Thomé de Souza (1549), o negro “‘vie- -
ra para o Brasil esporadicamente, todos ou quase todos, trazidos do reing na
bagagem dos povoadores, como trastes de uso individual e domestico™. = Ja
em 1552 escrevia de Pernambuco o Pe. Antonio Pires dizendo haver nessa ca- |
pitania '‘grande escravaria assim de Guiné, como da terra”, 2 ndo sendo para -
estranhar, dada a experiéncia dos portugueses nas ilhas (de onde nos vieram as
primeiras canas e os processos de fabricagdo do acucar! que os colonos vindos -
para o Brasil tentar a montagem dos engenhos de agucar (como provavelmen-
te ja teria acontecido com Pero Capico, muito antes da chegada wcvnq:mgac.
co do seu primeiro donatario) trouxessem escravos africanos ~ mormente
quando na metropole abundavam tais escravos, aii empregados nas mais diver-

sas atividades. e

Com muita propriedade dizia Nina Rodrigues ser a escraviddo negra
no Brasil contemporanea da colonizag¢do, acrescentando: -

"Somente ela guardou, nos primeiros tempos, a
feicdo portuguesa de fenomeno secundario, limitado §
ao servico doméstico. Surgiu como problema brasilei- §
ro quando, faltando o indio que sucumbira ou era

protegido pelos jesuitas, e comecandc a escassear os § »

bracos para a lavoura e, mais tarde, para o trabalho
das minas, se criou um comércio direto, entre a Colo- §
nia e a Africa. O grande tréfico iniciou-se pouco me- ¢
nos de uns 50 anos apbs a descoberta do Brasil cam
alguns navios, por particulares enviados & Africa. ¥

Bem cedo, alias aparece em nossa historia o escravo negro ligado ao
engenho de agucar, em 1584 escrevendo o Pe. Anchieta — “na dita Capitania §

7 — PERDIGAO MALHEIROS, Agostinho Marques. A escraviddo no Brasil. Rio de
Janeiro, Typ. Nacional, 1867. p.6-7;

OLIVEIRA LIMA, Manuel de. Pernambuco, seu desenvolvimento histérico.
Leipzig, F. A. Brochaus, 1895, p. 36.

GOULART, Mauricio. Escraviddo africana no Brasil. S&o Paulo, Liv. Martins,
1949. p.96-100.

9 — CARTAS Jesuiticas: || Cartas avuisas, 1550-68. Rio de Janeiro, Academia Bra-
sileira de Letras, 1931, p. 123.

B~

VARNHAGEN, Francisco Adolpho de. Histdria geral do Brasil, antes da sua
separagéo e independéncia de Portugal. SSo Paulo, Melhoramentos, 1948
p. 106-7, 126, 128, 255, 262.

AZEVEDO, op. cit., p. 734

10 —

1M1 -

NINA RODRIGUES, Raymunda,,Cs africanos no Brasil. S8o Paulo, Ed. Nacio-
nal, 1945, p. 38.

12—~

10

uatro e oito leguas por terra, cada um dos quais auc:,.m gm«hod:o“ww
ita gente branca, Negros de Guiné e Indios da Terra”. '3 Interessad

, Portugal em dirigir o trafico de africanos para as Indias de Casteia L]
te a prosperidade dos engenhos viria atrair esse comércio de bracos .::'
-para o Brasil, o negro substituindo predominantemente o indio, a par-
meados do século X V1, na escravaria da colonia. '° Essa base mno:m.z._.._
\:mﬂu da lavoura am%uam e da fabricacdo do acucar é que iria consti-
0 ..m»qm:co para o estabelecimento dos colonos portugueses, substituindo-
» aqui a feitoria pela empresa colonizadora, o accar desde entio desempe-

c..ﬂum_._...ﬁqmwm aoU«mnnmmnqm.__Ommmommmmmsnoo..:n,o.u::o_g_amaﬁ n_:w:ao
sobreveio a proibicdo da escraviddo dos amerindios estendida ao Brasil pelo
a Urbano V111, em 22 de abrit de 1639,'7, intensificou-se a importagdo de

€anos que sO viria a ser interrompida durante os sete anos de resisténcia a

; ._.. 2 _..-..u.w.ao papel o mais importante na economia desta regido.'® Dependendo

ocupacdo holandesa e quando da prosbicdo do trafico. a partir de 1830. Por

outro lado, o complexo de fatores econdmicos e sociais inerentes 2 empresa

~ desua producgao, o engerho, e o sistema escravocrata, patriarcal, latifundirio

e .Bjmowmm:maoq da colonizagdo portuguesa nesta area, haveria de influenciar o
tipo da sociedade que aqui se havia de desenvolver. i

Destruidos os arquivos da escraviddo no Brasil por forca da circular
no. 29, do Ministério da Fazenda, de 13 de maio de 1891, torna-seem traba
lho extremamente arduo reconstituir o volume e o sentido do trafico negres-
ro, bem como verificar a proveniéncia dos africanos aqui introduzidos em
conseqiléncia do mesmo.

Os cronistas do século X Vi sdo imprecisos quanto ao namero de es-
cravos negros introduzidos a essa época em Pernambuco. A carta do Pe. Anto-
nio Pires, por exemplo, datada de 1552, apenas refere ‘‘grande escravaria as-
sim de Guiné como da Terra” '® enquanto Gandavo, em 1570, usa da mesma

13-

CARTAS Jesufrticas: 11l Cartas, informacdes fragmentos histdricos e sermdes do
Pe. Joseph de Anchieta. p. 318.

BELTRAN, Gonzalo Aguirre. La poblacion negra de México. México, Ed.
Fuente Cultural, 1946. p. 23-39; :

AZEVEDO, op. cit., p. 72-6; GOULART, op. cit., p. 173-5.
GOULART, op. cit., p.99-100

OLIVEIRA Lima, op. cit., p. 33

GOULART, op. cit., p.54

FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. Rio de Janeiro, J. Olympio, 1850.
p. 95-173.
19 — CARTAS Jesufticas: |1, op. cit., p. 123
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imprecisdo: ‘‘E assi também muitos escravos de Guiné™’. 20 44 Ferndo Cardim,
em visita a Pernambuco em 1584 é mais explicito, ..m*wlsnc “‘muita escrava-
ria de Guiné, que serdo perto de dois mil escravos’, adiantando ainda que
"“os indios da terra sdo j4 poucos’. 21 Outro informante, Gabriel Soares de
Souza, escrevendo sobre os senhores de engenho de Pernambuco, em 1587,
achava que “Esta gente pode trazer de suas fazendas quatro a cinco mil es
cravos de Guiné e muitos do gentio da terra”. 22 Ay ficam os depoimentos
para essa época. Ndo deviam ser mais do gue cajgculava Soareé de Souza, uma
vez que todos esses informantes e até o Pe. Anchieta concofdavam existirem |
entdo de cinqienta a sessenta e seis engenhos em Pernambuco.”>

O século seguinte é considerado de expansdo da cultura da cana
nesta Capitania e de consequiente introducdo de maior numero de escravos
africanos. Antes da invasdo holandesa, no periodo 1620 - 1623, registavam os |
livros da Alfandega que 15.000 negros haviam sido entdo introduzidos, todos |
procedentes de Angola, “com gordo lucro para o rei de Espanha’’, diz
Barleu,?? representando uma média anual de quase4.000 escravos, excluindo
os de procedéncia superequatorial. invadido o Brasil, ndo sabiam os holan-

deses até 1635, o que fazer dos negros que conduziam os barcos apresados |

por seus Commandeurs, 25 mas nesse mesmo ano @ providenciavam para ob-
té-los na Guiné®® apercebidos do seu papel na economia de Pernambuco e
chegaram mesmo a apurar 30.000 florins so da venda de um carregamento de
230 negros, apresado dum navio procedente de Angola. 27 No periodo 1636 -

1645 chegaram a introduzir os holandeses 23.163 escravos africancs, um

20 - GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da terra do Brasil. Anudrio do Brasil,
Rio de Janeiro, p. 39, 1924,

21 — CARDIM, Ferndo. Tratado da terra e gente do Brasil. S8o Paulo, Ed. Nacional,
1939. p. 294.

22 — SOARES DE SOUZA, Gabriel. Noticia do Brasil. Sao Paulo, Liv. Martins,
1945, p. 110.

23 — Ver sobre o exagero do célculo de Anchieta (10.000 negros em Pernambuco
em 1584)
GOULART, op. cit., p.100-1.

24 BARLEU, Gaspar. Histéria dos feitos recentemente praticados durante oito anos
no Brasil . . . Rio de Janeiro, MEC, 1940. p. 42.

25 LAET, Joannes. Histéria ou annaes dos feitos da Companhia Privilegiada das In-
dias Ocidentaes desde o seu comeco até ao fim do anno de 1936. Annaes da
Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, p. 147, 157, 163, 167. 1908.

ibid., p. 201, 240. 1916.

26. GONSALVES DE MELLO NETO, José Antdnio. Tempo dos flamengos. Rio de
Janeiro, J. Olympio, 1947. p. 208-9.

27 LAET, 1919-20, op. cit., p. 170
28 WATJEM, Hermann, O Qﬁd__.a.e colonial hollandez no Brasil. S&o Paulo, Ed. Na-
o_oam_ 1938. p. 487.
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snual de pouco mais de dois mil. Essa importagdo regular de escravos
os portos de Elmina e Loanda, conquistados respectivamente em
Amﬁ — o dltimo porque “Sendo grandissima a importancia do resgate
os no reino de Angola, por imprescindiveis aos trabalhos das minera-
2ais e dos engenhos brasileiros, prouve a Mauricio levar a guerra também
- — s0 viria a ser descontinuada por eles a partir de 1646 quando os seus
:mn_‘m.qowooon..onnqm:,_ a se afastar do Recife em virtude da revolugdo
bucana. Devia haver no periodo culminante da ocupacdo ho-
la , de acordo com Barleu que se diz baseado no relatdric do conde Mau-
ﬁ&w n_m Nassau, de trés a quatro mil escravos negros entre o rio de S. _nqm:n_u.
co e o Rio Grande do Norte (nimero que parece excessivamente baixo), i
uanuzao 0 principe anualmente. durante o seu governo, 3.000 m?.nn:oa
para evitar que o ndmero de escravos diminuisse. %

E natural que durante a conquista e ocupacdo holandesa decrescesse o

namero de escrivos africanos em Pernambuco. A resisténcia e retirada dos
nm:..ma_u:om:om para a Bahia, a desorganizacdo da vida nos engenhos e o aban-
dono e destruicdo destes, bem como as proprias condicdes do estado de guer-
ra, teriam facilitado a fuga dos negros e a descontinuidade do trafico. Sabe-se,
por exemplo, que nessa época expandiram-se consideravelmente os quilom-
bos, como ambos os contendores alforriavam os escravos africanos que luta-
vam a seu lado. Enquanto em 1630 Adriaen Verdonck indicava a existéncia
em Olinda, de 4.000 escravos africanos, 32 em 1645 no Recife existiam
1.962 — o, que indica, apesar do decesso, dever entdo ser bem maior o niime-
ro de africanos nos territorios ocupados do que regista Barleu.33 Somente no
governo de Nassau foi que o sistema escravocrata, paralelamente com a recu-
peracdo da economia agucareira, tomou algum alento, com a conquista dos
entrepostos de escravos da Costa da Mina e de Angola, transformando-se os
holandeses, eles proprios, em traficantes de escravos. Dados precisos sobre o
restante do século XVII sdo omissos, Antonil, que esteve em Pernambuco em
1692 apenas referindo que a escravatura “‘nos maiores engenhos passa o nu-
mero de cento e cincoenta a duzentas pegas, contando as dos partidos’’. &
Para os dois capuchinhos, Frei Dionizio e Frei Miguel, que aqui estiveram em

29 BARLEU, op.cit., p. 211
WATJEM, op. cit., p. 491
BARLEU, op. cit., p. 333

GONSALVES DE MELLO NETO, J. A. Dois relatérios holandeses. R. Arquivo
Pdblico, Recife 4(4) 623, 1949

33 GONSALVES DE MELLO, op. cit., nota (26) p. 206-7, 2289

SANTIAGO, Diogo Lopes. Histéria da guerra de Pernambuco. Recife, Gov. do
Estado, Secretaria do Interior, 1943. p. 68, 71, 127, 14552, 277, qu 588.

34 ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas.
m@ovm:_o Melhoramentos, 1923. p. 68.
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1666, porém, Pernambuco entdo estaria cheio de negros, regulando sua mzﬁm_”. .
da anual em tdrno de dez mil, no que parece ter havido exagero dos frades.

Com a descoberta e exploragdo das Minas, no principio do sécu
XVIil, voltam a escassear as informacdes, zelosa como se mostrava a Metrop
le em ndo divulgar o segredo de sua entdo prospera e rica Coldnia. Sabe-se, po-’
rém, que no inicio de sua exploragdo forte foi a drenagem das provincias do
Norte -em suas reservas de m3o de obra escrava que ali alcancava melhores pre-
cos, como data dessa mesma época o decesso do porto do Recife da posi¢do
de segundo maior importador de escravos, em favor do Rio de Janeiro. mmm
mente de 1739 a 1741 sairam mil negros de Pernambuco para as Minas, ™" &
evasdo que passou a ser coibida por taxago alta e proibicdo expressa.%’ Do
livro de Loreto Couto deduz-se existirem em Pernambuco, no primeiro quar- §
tel do século, 205 engenhos de acdcar com uma média de 60 escravos negros |
em cada um, embora refira o cronista que alguns deles chegaram a ter até 200
escravos. 38 ‘Naquela base seriam no minimo 12.300 os escravos africanos en-
tdo existentes em Pernambuco. Para o meado do século XVIII, Pereira da §
Costa calculava a base da arrematacdo do imposto de capitacdo sobre os escra-
vos, importados de S. Tomé, que os negros daquela procedéncia aqui introdu- §
zidos anualmente deveriam orcar pelos 6.000. 39 Esse numero, porém, entra | ”
em conflito com os elementos fornecidos por certiddo da Alfandega de Per-
nambuco, quando do litigio da Companhia de Comércio de Pernambuco e Pa-
raiba, onde consta que a importagdo de escravos de 1742 a 1759 somava §
54.981, ou sejam, 3.054 escravos, em média, por ano. Nos dezoito anos se- §
guintes, de monopdélio da referida Companhia — 1760 a 1777 inclusive — ww. £

ram importados 38.157 escravos africanos, 2.119 em média, anualmente. :

E guanto sabemos para todo o periodo.

No principio do século X1X calculava Tollenare a populacdo de Pernam- §
buco em 400.000 habitantes *' e dois anos depois, em 1819, sabe-se pela es- £

Apud TAUNAY, Affonso de Escragnolle. Subsidios para a historia do tréfico afri-
cano no Brasil colonial. In: ANAIS do /Il Congresso de Histdria Nacional,
Rio de Janeiro, Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro, 1941. p. 628.
Ver critica em GOULART., op. cit., p. 115.

CORREIA LOPES apud GOULART, op. cit., p. 170,

PEREIRA DA COSTA, Francisco Augusto. Apontamentos para a historia da es-
craviddo em Pernambuco. Jornal do Recife, Recife, 14, 13 maio 1901.
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~ escravos

de <m=uamw de O:cm?w que mx_mn.mm_s aqui 273.832 pessoas livres e
: a _...m.u:_womo de condicdo servil representando 26, 2% do
i il, nc:an. € saber quantos desses escravos seriam africanos de
, filhos de africanos nascidos no Brasil ou simplesmente “‘crioulos’’
tro lado, sabe-se que de 1804 a 1852 somente de Angola recebiam-se
rmambuco 54.965 escravos, numa média anual para o periodo de 3.70043
recendo que o volume global das importacdes deveria
o

, por 5.670 escravos africanos TPt 5 g
5 : anualmente.” . Até a extincdo do trifico
o mwmu. bo.a?a.m dizer, a-base 8a quota de 13% das importacées de ﬁnam_..cm‘
Brasii atribuida a Pernambuco por Luiz Vianna Filho, que teriamos rece-

559.000 escravos africanos. 4° Reduz-se, porém, esse total a 395.000
. €aso se tomem em consideragdo os célculos mai :
g o 8 § conservadores de
 Nio fora a autofaqi i o 4
il gia am. 5@.3«. servil, a julgar dessa entrada macica
d ..mm nos, bem maior seria a nossa popuiacdo de cor preta que em
1872 correspondia a 14,86% da Populacdo do Estado, em 1890 era 11,52%

‘e em 1940 representava-se com 15,51%, as diferencas proporcionais, segundo

05 recenseamentos, correspondendo a possiveis variacdes do critério de nota-

‘¢do da cor nesses censos. A populacio mestica gue se havia de desenvolver em

consequencia da atitude dos portugueses em relacdo i miscigenacio a8 de

o_._:o.maomn«mmmascm-mmqmm .
. omn::m:._mﬁm:m«mmm recenseam
50,54%, 47,33% ¢ 29,86% da Suc_smcm@ b

Vistos os nameros resta o

L problema da procedénci i
duzidos em Pernambuco. Embora & a dos negros intro-

2m r jd@ em 1512 recebesse Portugal escravos su-
Umnm_.m_mﬁo.:m_u. a _.c_m_mq da recomendacdo do regimento da expedicdo de Simao
n_,m __ veira, destinada ao Congo, para que “‘0s navios venham carregados, prin-
cipalmente de escravos, e em segundo lugar de cobre e marfim”, 50 os negros

Apud CALOGERAS, op. cit., p. 331
GOULART, op. cit., p. 269

ibid., loc. cit.

VIANNA FILHO, Luiz. O
p. 100.

GOULART, op. cit., p. 279.

negro na Bahia. Rio de Janeiro, J. Olympio, 1946.

TAUNAY, op. cit., p. 656
FREYRE, op. cit., nota (18) p.1038,2178

MORTARA, Giorgio. A composicdo da . i

] - C 0. Populacdo segundo a cor no Brasil, nas re-
gides fisiogrdficas e nas unidades da Fede :
Estat., Rio de Janeiro, 306 A 25. T o e
id. A populagdo de Pernambuco segundo a cor. Bol. .53 Bras. G

. 3 . F A eogr. Estat.,
MMM MM .Nﬂe”,.wm “Mqﬁ_.c«m.m 1944. para critica da variagdo do critério de nota-

CENsOs € para taxas de i =]
ool et g crescimento da populagdo se-
50 AZEVEDO, op. cit., p. 71-2




introduzidos no Brasil no século XVI sdo tidos como da Guiné. Eram de Gui:
né os escravos que Duarte Coelho pretendia — “‘e jé tres anos que pedy a V.
A me fizesse mercé de me dar licenca e maneira de aver alguns escravos de.
Guiné per meu resgate” . . . dizia ele em 1542 1 — como se servem da o5,
ma designagdo geral o Pe. Pires, Gandavo e Cardim, embora o dltimo refira
que na sua visita a Pernambuco, em 1584, festejaram 0S jesuitas o mart(rig
do Pe. Ignécio d.Azevedo e de seus companheiros ‘‘com uma oragdo em Ve
no refeitério, outra em lingua d'Angola que fezum irmao de 14 anos” ...
assim revelando jé haver aqui quem a falasse e entendesse. O Pe. Anchieta, na
sua informagdo de 1585, é mais expl {cito “‘e para servico deles e das mais fa
zendas terd até 10.000 escravos de Guiné e Angola” - - 53 _ o que parece
confirmado pelo relatério de Domingos de Abreu e Brito no qual as safdas def
escravos de Angola para a América Portuguesa e Castela, entre 1575 e 1591,
somavam trés mil e cem escravos anualmente- 54 A generalizacdo escravos de
Guiné persistird ainda em 1587 com Gabriel Soares de Souza e por mui
tempo, em pleno século XVI1I o conde dos Arcos reclamando — “A execuca
desta ordem me tem posto em grande divida, ndo pelo que pertence as 1lh
de Cabo Verde, mas porque ndo me acerto a resolver quais sdo os portos
Guiné . . . porque 3 palavra Guiné, no sentido em que a tomé&o alguns§
authores, compreende ndo so as llhas de S. Thomé, mas também muitos dos§
portos da Costa da Mina: exclue porém todos os portos do Reyno de Angola"§
etc. 55 Egsa latitude do termo tem sido oqmon._umnmo de quantos procuraramg
jdentificar a procedéncia dos escravos introduzidos no Novo Mundo, con-
cluindo Beltran de seu rigoroso estudo: «Durante o século XV a Guiné sef
encontrava na atual Senegambia; no século XV| chegava até os baixios def
Santa Ana na Serra Leda; no seguinte havia alcangado Benin e no século
XVIIl o Gabdo, donde a atual colonia espanhola do Rio Muni receber 0 nome| .
de Guiné Espanhola”. 6 Calégeras, por sua vez, assim delimita as 4reas def
procedéncia dos negros importados no Brasil durante o perfodo da escraviddo:§
| — Cacheu e Cabo Verde; Il —a regido entre o cabo Palmas e a ilha de Fer-§
nando P6, compreendendo o fundo do Golfo de Guiné, o Camerum e a Guinég
Espanhola, S. Tomé e ilhas anexas constituindo o ponto central do sistema;
|1l — a costa Norte-Sul do golfo e S. Paulo de Loanda; 1V — Mocambique.

51 HISTORIA da colonizagdo portuguesa do Brasil. Porto, Ed. Carlos Malheiros
Dias, 1924, p. 314. 1

CARDIM, op. ¢it., P. 289

52

53 CARTAS Jesufrticas 111, op. cit., p. 410
54 Apud CALOGERAS. op. Cit., P. 320
m@

OFICIO do Vice-Rei Conde dos Arcos para Thomé Joaquim da C.Corte Real, de
2 de set. de 1758. Annaes da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, 31286.§

56 BELTRAN, op. cit., p. 112 _

=t

§7 CALOGERAS,op. ¢cit., P 297

ilho analisa os ciclos do trafico para a Bahia, cujo comércio parece
rido paralelo ao de Pernambuco, assim caracterizando-0s: no século

a dominado o ciclo da Guiné, substituido no seguinte pelo de Angola;
XVIII foi o de predomindncia do ciclo da Costa da Mina, a Gltima
 tréfico e o perfodo de ilegalidade, no século XIX, nao apresentando
minancia de Angola sobre a Costa da Mina, o trafico se procedendo com
a regido m.nm 1815 e retornando a Angola daf por diante em virtude
o que equiparava a pirataria 0 comércio de escravos acima da linha

“do Equador.>” Essas delimitagdes de dreas de proveniéncia, porém, no que se

ao Brasil e a Pernambuco especialmente, deixam a especulagdo as

- origens tribais dos escravos importados nessas diversas épocas, até que pesqui-

<as nos arquivos portugueses venham reparar o dano da circular no. 29. Mes-
uando analisadas as denominacGes dos escravos arrolados em inventa-
_&E_m x_.x e em andncios de jornal da primeira metade desse século
se vera adiante, muita duvida ainda persiste em virtude da a&.—nwm:n.m
ios de informagdo de que dispomos atualmente.

" A inexisténcia do sistema de assentistas prevalente na América Espa-
mm e a precariedade das companhias de comércio fundadas para o trafico
:.mm_dma do Brasil, contribuem do mesmo modo para nosso desconhecimento
o m.mzan_o exato do mesmo. Sabe-se apenas que nos séculos XV1 e XVI1l Jodo
Gutierrez Valério, Afonso Sardinha, Pascoal Pereira Jansen, José Erdovico
Bixorda e poucos mais obtiveram o privilégio do trafico sem que de suas mﬁi..
dades resultasse uma introducdo de negros digna de ser tomada em conta,
muito menos se sabendo onde teriam ao certo ido buscar 0s seus escravos. Al-
guns, mesmo, como Jansen, nunca os trouxeram ao Brasil. Dai a afirmativa de

Goulart:

“0 regime dos assentos, alids, com todas as suas Ca-
racteristicas, tal como foi praticado nas Indias de Caste-
la — exclusividade dada a um contratante, pessoa fisica
ou juridica, para meter nas colénias, dentro de determi-
nado prazo, uma quantidade ponderével e certa de escra-
vos, a precos e sob condicBes pré-fixadas — jamais fun-
cionou para o Brasil. Ndo fomos, nesse sentido, além de
algumas tentativas, esporadicas e precarias. A verdade é
que desde 1559, com o alvard de 29 de maio dado pela
rainha regente e dirigido ao capitdo da ilha de S. Tomé, o
Brasil, se quis negros teve de ir buscéa-los. Foi problema
posto desde cedo nas mé&os dos proprios colonos, entre-
gue muito mais a iniciativa privada do que orientado e

dirigido pela coroa".%®

58 VIANNA FILHO, op. cit., P. 28,97, 100

59 GOULART, op.cit., p. 174.
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R o ey e urnmacetry ST e TaIRnGHN di anta
rior e a Companhia Real da Guiné e das Indias que em 1693 incorporou a se.
gunda, sabendo-se que apenas a Gltima, j4 em fase de liquidagdo e apés 1706
foi que introduziu escravos no Brasil. 50 .

Acredita Vianna Filho terem sido introduzidos no Brasil durante a Vi
géncia do ciclo da Guiné negros dos seguintes grupos tribais: Jolofos, Mandin-
gas, Berbecins, Felupes e provavelmente Ashantis. 81 A julgar do excelente
trabalho de Beltran, as tribos que habitavam a regido dos rios da Guiné —do
Senegal ao Gambia, a regido do Casamancia, deste ao de S. Domingos, do
rio Nunez até a Serra Leoa — entre as quais se recrutavam no século XVI os
escravos remetidos das feitorias portuguesas de Cacheu, Bissau, Bolola e Ca-
bo Verde seriam as seguintes: 1) — Wolofs e Sereres, entre o Senegal e 0 Gam-
bia, conhecidos aquela época como Jalofos e Berbezins; 2) — Dyolas, conhe-
cidos por Felupes ou Fulas: Bagnoun, ou Bafiol: Balantes; Wolof, Sarakalé, |
Tuculor, Machuin, Tauma e Vachelu, conhecidos por Cassange, da regido do
rio Casamancia; 3) — Papeis ou Buramos, das imediagBes da feitoria de 3
Cacheu, entre os rios Casamancia e S. Domingos; 4) — Bassou. Olola e Biafa.
da, das proximidades de Bissau, entre os rios Geba e Bolola; 5) — Nalus, Bagas
e Landuman, do rio Nunez; 6) — Bulom, Krim-Vai ou Galinhas, Sosos, Mends
ou Zumbids, Cumbds; Kpwesi ou Zapés, Kissi e Yalunka: Kru ou Krumanos,
da Serra Leoa — grupos estes Gltimos de mais rara captura, dado o maior inte-
resse dos portugueses na Serra Leoa pelo ouro, a malagueta e 0 marfim e as
proprias dificuldades do sistema de captura a ser adotado ali. 62 Pode-se ape-
nas especular sobre a importacdo, nesse primeiro periodo do tréfico, de es-
Cravos procedentes da feitoria de Arguin ou sua inclusdo entre aqueles que
para aqui teriam sido trazidos pelos primeiros povoadores. Fula e Mandinga
sdo denominacdes populares no Brasil, as tribos Mandingo e Fulah tendo sido J
assinaladas, juntamente com os Sozo, Zonghor, Mossi, Bambara, Tuculor e
Haussa como aprovisionadoras de escravos daquele primeiro mercado portu-
gués desde a sua fundacdo em 1448.%3 Nio se deve, porém, desprezar o con-
tingente bantu e semi-bantu representado pelos negros de Angola e do Congo
de cuja presenga em Pernambuco a0 lado dos de Guiné, nessa primeira fase do
tréfico, hd os indfcios mais evidentes. Os holandeses, por exemplo, ao con-
quistar a Parafba em 1634, assim inventariam a populacdo negra: “A terceira
€ maior parte sdo negros da Africa; especialmente de Angola” . . . “Os negros

L

de Guiné sdo excelentes, mas nio tdo fortes, de sorte que a maior parte sdao

utilizados nos servigos domésticos, para copeiros, etc.; os do Cabo Verde sio

60 GOULART, op. cit.,, p. 176
61  VIANNA FI LHO, op. cit., p. 46-7
62 BELTRAN, op. cit., p. 112;121:116

63 ibid. p. 103-10 ] i

FPovovv e putMatUs U 10005 e $30 05 que custam mais caro

principio do século XVII procedem de Angola a maioria dos navios
s pelos holandeses na costa de Pernambuco e da Bahia, De outro la-
‘enumeracdo de Barleu permite a identificacdo de escravos aqui existen-
rante o primeiro perfodo da ocupacdo, procedendo de Angola, do Con-
o condado do Sonho, do Calabar, Cabo Verde, Serra Leoa, Arda e Guing:

“A terceira classe de escravos sio os africanos, dos
quais os angolas os mais trabalhadores. Os ardas, muito
preguicosos e estipidos, tém horror ao trabalho, com
excecdo de pouqufssimos, que sdo mais caros por tole-
rantfssimos do servico. Os de Calabar tém pouco valor
em razdo de sua preguica, estupidez e negligéncia. Os ne-
gros da Guiné, os da Serra Leoa e os do Cabo Verde s3o
menos proprios para a escravidio, porém mais polidos,
mostrando mais gosto para a elegancia e para os enfeites,
principalmente as mulheres. Empregam-nos por isso os
portugueses nos servicos domésticos. Os de Congo e do

- Sonho s3o os mais aptos para os trabalhos, de sorte que ¢é
de interésse da Companhia tomar em conta o trafico
déstes, unindo-se por lacos de amizade os condes do
Congo e do Sonho".5°

Da costa da Mina, a principio, e posteriormente de Angola, como j4 se
disse anteriormente, procederam os escravos aqui introduzidos pelos holan-
deses. Jd no fim do seu dominio, julgando prudente o governador do forte de
S. Jorge da Mina suspender as saidas de navios daguele porto para o de Per-
nambuco, entdo revoltado, recebe ele ordens estritas do Diretério, em 1646,
“para ndo suspender as remessas de negros quaisquer que fdssem as circuns-
tancias” 6 _ o que demonstra que a despeito das conveniéncias do tréfico
com o Congo e Angola, os escravos da Costa do Ouro continuavam a ser im-
Portados. J& para o fim do século, Antonil, em 1692 vem encontrar aqui es-
cravos do Cabo Verde, da Costa do Ouro e da Costa dos Escravos, do Congo,
de Angola e Mocambique:

v

64 LAET, op. cit., p. 86
65 BARLEU, op. cit., 133
66 WATJEN, op. cit., p. 491




de S. Thomé, d’Angola. de Cabo Verde, e alguns de Mo-
cambique, que vém nas naus da India. Os Ardas e os Mi-
nas sdo robustos. Os de Cabo Verde, e S. Thomé, séo os
mais fracos. Os d'Angola criados em Loanda sdo mais ca-
pazes de aprender officios mecanicos, que os das outras
partes j& nomeados. Entre os Congos ha também alguns
bastantemente industriosos, e bons ndc so para servico
da canna, mas para as officinas e para o meneo de
casa”. &

Em volume, porém, como ja se viu, dominava o trafico com Angola du-

’

rante todo o sécuio.
Oa costa da Mina e do Ouro, visto dominar a fortaieza de S. Jorge da
Mina toda a regidio litoranea situada entre 0s rios Bandana e Voita, alcangando
sua influéncia para o interior até o pais Mossi-Gourounsi teriam vindo escra-
vos dos seguintes grupos: |} — Kwakwa., constituido pelas tribos Veteré, Abu-
ré, Akyé, Gwa,Ebrie, Alagya, Avikan, Ari, Abé. Adyukru e Ahiz. localizadas
entre os rios Bandana e Sueiro da Costa, regido denominada de Lagos pelos
portugueses; 2) — Agni, Zema e Twi, da Costa do Ouro e da Costa do Marfim,
constituidos por inumeraveis tribos localizadas tanto no litoral quanto mais
para o interior e que abasteciam a feitoria de S. Jorge da Mina (da' 0 nome ge-
nérico de Minas dado a esses escravos) bem como aos estabelecimentos de
Koromantin, Anamabu e Accra. 68 S. Tomé, onde desde o pedido de Duarte
Coelho iam-se buscar os negros escravos, era a chave do trafico nos rios Arard,
no reino de Benin, e no nmqnam__...mo Dai é possivel que tenham provindo es-
cravos dos seguintes grupos tribais: 1} — Ga-Adangmé, intermediario entre os
Twi e Ewe-Fon, da regido dos rios do Araré; 2) — Popo, do grupo Ewe-Fon
da fronteira do Togo com o Dahomei; 3) — Arda, citados pelos holandeses e
por Antonil, da feitoria de Whyda ou Ajuda (cuja prosperidade data de 1680
e do periodo de intensa atividade escravista dos dahomeanos no século
XVIIl) ao lado de povos de mais para o interior como 0s Adja, Ketou, Savé,
Ewe, Savalou e Mahi; 4) - Yoruba, da Nigéria, vendidos em Porto Novo e
popularmente conhecidos no Brasil por Nagds, compreendendo os Oyo,
Egba, ljesha, ljebu, Egbado, e possivelmente tribos da mesma familia Kwa
com os Nupe ou Tapas; 5} — Tribos do Benin, como 0s Bini, Esa, Kukuruku,

Sobo; 6) — Ibo, ljaw, Ibibio, Ekoi, conhecidos como Calabar e localizados

S Ua eanland, oa-vilk ou U -
,,.m e w_m:m:mn Sundi (Ba-Sundi, a__w;.m«:“_.m__."UWWMMWMVMMMMQMEK@.MQ:@G e
dasp ovincias de Bamba, Songo, Sundi, Pango, Bata e Pemba omn_M mw.“nnauc
: . ..mm-_swma_ﬁ. Bashi-Longo ou Musorongo, Ba-Mpomba ?__U::Mmam_ m_m._ e
: -g.ﬂ:m._._::m.c e __so:nc:mm‘ De S. Pauio de Loanda n_._m,,,m do "&.He ol
ge a teriam sido RmN_n_Oa escravos Ki-Mbundu, da wm...u__.u‘o entre os aﬂ..o%oi
. uM._o..‘M._HHM mﬁ.um provincias entdo se chamando Embaca, Ensaca. _:m_ﬂ“m ...ra__
o o nm_am_._u‘.m %..hMM-MmP Mw Mmﬂ._..wmﬂ_:ﬂowmmm dos escravos dessa proveniéncia .mm_._-
rma [k ’ ' . N ¢
ba, Quibuna (Ki-Mbundu), Quisama, %HWMTMMWWM. m_.“ﬂ:mmm*”_m:mm. O.o»z:...
U-Mbundu: Bala, Engunza, provavelmente da tribo <m$_w:m ﬂq-vmmoomn_mz._ N
nwmm.m:m..m‘ u.@..?m.Bm:S Ngangela. Os Lunda e Chokwo a a”.. i Ry
§ an néo estiveram nunca sob dominio portugués :mwzm:n.o: ..u. «.mu::m_o. %
¥ ..._mim:ao..m. mﬁo Kwango e cabeceiras do Nm:&ﬁm...: De ZRM:“MNW%MO .
3 s Ba- i
: Mﬂtﬂ: : Zn:,nm ou Landim. Ba-Tonga, Ba-Shope ocupantes dos &ﬂ:»oﬂ“ Mm
‘Lourenco Marques, Gaza e Inhambane, ao sul do Zambeze 0s 8a-Si :
hamcak a%mgmzqom. Sofala, Quelimane e Tete, os Macua e h g b
Zambeze © além de outras tribos do interior. e

r

e Z,m_ m%n.n__o XVIHi apesar da escassez de
nstrucao de Martinho de Melio e Castro (1 -
wcnmm—..om.:muon_m.aa diretamente com a mooﬂm Hﬁ. g..hmqu%,nw”oo“%mq:ma.
naqmw QM_MMMW.M%”_BQEMm *mﬂoﬁmm\ccm desviaram o trafico de Angola — m.._._m_””wﬂm..,
intensa’ mﬁ_,___.m_mam _%qur_.._mmhmao mm mM”_m_MqM:ﬁ:on mowxum_._mm.o e
il Sta; ncia na Costa da Mina pelos produtos
uqumaaqn”w.ww. mnMw: Nm” .M...M *n_._...o € aguardente — teriam aticado os :anm:ﬁmm
o Howonte e aianos, a E.oncaaa.m:.o.m seus carregamentos
Lot e + 190 parece ter sido aqui tdo intensa a introducdo de
n_gu...m b m. Cla, uma vez que, segundo as certiddes da Alfandega
" _um:on_o H..EM_ 760, apenas 29% dos escravos introduzidos
s Mca\acmnm proveniéncia, a m__.o_ucqnmc baixando no periodo 1760-
g ovrqm._h.”:wm a fase de atividade da Companhia de Comércio de
1750-1759, é que SEM:._ El Mwﬂmwxcﬂnﬂﬁﬂﬂ.m ﬂ:::.;m o o e e
( ue aixadores do Daho i
wFZu””_ a exclusividade do trafico.”® De outro lado, Koster m“ﬂ. ”mbwm_ﬁw%
3 re a escassez em Pernambuco de negros dessa proveniéncia: i

informacdes sabe-se, através da

entfio do leste do Niger até o rio Calabar, além de tribos bantus como os
Bakwuiri, Bakundu, Balundu, Balug, Abaw, Mbonge e Ngolo, localizadas en-
tre o rio Cross e o rio d'el Rei; 7) — Biafra e Ambo, também bantu, localiza-
dos entre os rios Cameroun e Rey, na regido fronteira 3 ilha de Fernando
Po. 70 Das feitorias de Loango e Cabinda no Congo, eram estraidos escravos

£ n

BELTRAN, op. cit., p. 13743

PEREIRA CABRAL apud Ramos, Arth ugdo tropo rasilei,
- - . = 3 L { i
Rio de Janeiro, Casa do Estudante a“,mqﬁ.«ﬂfu. n. a1 R

I
- INSTRUCAO para o Marquez de Valenca, p. 4423

ANTONIL, op. cit., p. 91
BELTRAN, op. cit.. p. 122-7

ibid. p. 130
ibid. p. 1306

..K. ibid loc. cit., VIANNA FILHO, op. cit., p- 61, 64-77
] 75 CALOGERAS, op. cit., p. 321

um. TAUNAY  op. cit., p. 6489
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entre a escravaria mas a Bahia teve vdrios desses movi.
mentos. Creio que a Bahia conta menor populagdo livre

- que Pernambuco na proporcdo com o nimero de escra |

vos mas ndo posso deixar de atribuir a tranquilidade des.
sa ultima provincia a circunstancia de poucos negros da

Costa do Ouro terem sido importados, quando na Bahia

a uﬂ:nmum_ massa escrava ¢ vinda dessa parte d’Afri-
P & |
ca .

" No comego do século XIX Tollenare registrou em seu didrio (a 16-dez.-
1817 precisamente): “Os negros trazidos da Africa para Pernambuco vém de |

Angola, Cabinda, Benguella, Gabdo e Mocambique; ndo os trazem mais da
Costa do Ouro desde que o governo poriugués se comprometeu a ndo permi-

tir mais o trafico ao norte do equador”. 78 Koster, do seu lado, diria mais ou

menos @ mesma época: “Os escravos comumente trazidos a Pernambuco sdo

conhecidos sob os nomes de Angola, Congo, Rebolo, Anjico, Gabdo e Mogam- -
bique. Esses Gltimos s6 nos Gltimos anos tém sido importados, devido, creio -
eu, a dificuldade de conseguir-se cativos na costa ocidental da Africa pela vigi-

lancia dos cruzeiros britanicos nessas paragens”’. o

De um inventario de 1822, do capitdo-mor Antdnio dos Santos Coelho
da Silva, fazendeiro em Pesqueira, 80 confrontamos as denominacdes ali da-
das aos escravos arrolados, conseguindo a identificagdo de sua area de prove-
niéncia apoiados no trabalho de Beltran &'

mas 300 procediam de Angola e do Congo (80%), 4 apenas do Senegal (1%),
53 de Mogambique (14%) . De Angola e do Congo eram aqueles denominados

Angoia, Congo, Cabinda, Angico, Benguela, Cafange, Rebolo, Baca, Songa, §

Quisaman, Gabam, S. Tomé, Quibunda, Maiongo, Bambalina, Comundongo;
do Senegal os chamados Cacheo, Bondo, Bambua; os de Mocambique tinham
essa denominacdo enquanto ndo puderam ser classificados os Munhaca, Ca-

munda, Zenra, Costa (provavelmente da drea da Guiné), Macaro e Quibuco. .

Da lista organizada por Gonsalves de Melic Neto®2 4 base dos anGncios

77 KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil. Sdo Paulo, Ed. Nacional, 1942,

p.508
78 TOLLENARE, op. cit., p. 457
79 KOSTER, op. cit., p. 505

.mo DUQUE, Augusto. Informagdes de um inventédrio de 1822. Tradicdo, Recife, 9:

16-7
81 foc. cit.
82 RAMOS, op. cit., nota (72) p. 327 e seguintes

83 FREYRE, op. cit., nota (18) p. 646;nota 47

LRl - -

e secundariamente no de Ra- §
mos.22 De 375 escravos africanos, 18 ndo puderam ser identificados (5%), £

nal de 1828 a 1840, podemos saber a procedéncia dos escravos ali discri-
pelas suas denominacSes da época: sdo do Senegal os chamados Cos-
xeu, Gega; da Costa de Guiné ou da Mina os Calabar, Mina, Magé,
Nagou, Benin; de Angola e do Congo os Angola, Congo, Loanda, Re-
guela, Muxicongo, Angico, Songa ou Songo, Cabinda, Ubaca, ou
Baca, Mazango, Quizama, Gab&o, Cacange (Cassanga ou Ngangela),

Malemba, Macangana, Senze ou Senge e Camundongo ; * de

jque os denominados Quelimano e Mogambique, enquanto néo pude-
er classificados os chamados de Bude ou Bufe, Ibanara e-Cabunda,

Os andncios de escravos publicados no Diario de Pernambuco em 10
anos (1828 a 1838) indicam que nesse Gltimo perfodo do trifico recebiam-se,
ou vendiam-se aqui, predominantemente negros de Angola e do Congo
(2.812 em 3.711 ou seja, 75%), logo de Guiné e da Mina (605 ou 16,3%), de
Mogambique (221 ou 5,9%), sendo raros os do Senegal (4 ou 1%) e deS. To-
mé (1 ou 0,02%), havendo sido encontrados ainda um escravo da India e um
de S. Domingos, nas Antilhas * * . Nessa compilagdo * * * identificamos co-
mo do:

Congo e Angola os escravos assim chamados: Angico [ em nimero de

95 |, Angola [ 1622 | , Baca [ MBaka, 38 ], Benguela [ 197 ] Cabinda
[ 101 ], Cagange [ 264 ], Camondongo [ Camundongo, 39 ], Congo [ 248 |
Mm_.ﬁm__m M “ W 3 _h__.:wmn:m [ Mpa._cmam‘ 1] Loanda [ 35 ], Massangana [ 3 _”

lazango , Muxicon 2 ], Quica

ey go camd [ 12 ], Rebolo [ 113 ], Songo

_ Guiné e Mina: Benim | 26 | , Calabar [ 38 ] . Costa [ 45 so

[281],Cabo [ 2 ], Gége [ Dahomeanos 3 |, Geja [ Igesha, ,_onmc“LcmmﬂJo

Mina [ 38 ], Nagd [ Yorubanos, 13 ], Guiné [ 1 ] i
Mogambique Inambana [ nhambane, 2 ], Mogambique [ 216 ]

Quelimane [ 3 ] :
Senegal: Cacaman [ 1 ], Costa do Caxéo [ 1 ], Gambe [ 1 ], Mandin-

ga [ 1]; odeS. Tomé vinha com esse nome, enquanto o da /ndia tinha a de-

:n_a,;:momo Malabar. O escravo de S. Domingos ndo tinha denominagdo de

origem tribal ou da procedéncid-africana. N3o classificamos a 66 desses escra-

vos anunciados & venda, assim designados: Bengo [ 1 ] , Cabunds [ 49 1, Ca-

mundé [ 8 ], Cinge [ 51, Hinda [ 1], tbanara [ 1 | n:cm:._cm_ﬂm:.w .

Nos inventarios analisados por Otdvio Eduardo®?® no Maranhao, a dis-

> : l?—if. 1934 pag 260 para Camund . »
i ar FUG- ’ ongo; o mapa de Cabinda anexo ao |
A Mattos e Silva, 1904, regista o cabo denominado Ponta de hﬂ.—-ﬂn

" No Senegal existe o rio S. Domingos mas desde 1815 que o tréfico acima da linhs

do Equador féra considerado pirataria pelos ingleses. H4 indicacSes de outro lado

que & éssa dpoca as relagSes dos negreiros do Brasil com as Antilhas eram muito

Realizada para éste estudo por Afonso Mari i
gia do Instituto Joaquim Nabuco, arinho, assistente do Dep. de Antropolo-

84 EDUARDO Octavio da Costa. The i i study i
. Oc 4 negro in Northern Brazil —
acculturation. New York, Am. Ethnol. Soc. /J. Hpcu_.ﬂa? ﬂwﬁm p.- 78
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tribuicdo dos escravos segundo a procedéncia era: Angola e Congo, 41%; mﬂ:o.w
gal, 30%; Costa de Guiné, 11%; Mogambique, 2%, restando 16% nio identifi- -
cados. :

as e variantes particulares desses grupos quando se confrontavam com
situagdo de contacto e de aculturacdo intertribai provocada pela es-
. Constituindo, de outro lado, os escravos da drea sudanesa represen-
; das culturas “focais’* daquela parte do continente negro, foi principal-

Da lista preparada por Aires da Mata Machado Filho, correspondente
aos assentos de batismo dos membros das Irmandades do Rosério e das Mer-
cés de Diamantina, podemos aferir a proveniéncia dos escravos africanos exis-
tentes naquele distrito de Minas Gerais no perfodo 1779-85: Congo e Angola

67%; Guiné e Mina 23%; Mocambique 9%. Do Cabo Verde aparece apenas um |

negro e trés disseram-se Xamba.842

Na Bahia sabemos apenas através os dados de Vianna Filho 82 que o ba-
lango do tréfico seria 51% de sudaneses para 49% de bantis. Nio fora have-

rem dobrado as importacGes da Costa da Guiné e da Mina no século XVIII os

bantds ndo teriam perdido a sua posi¢do de relativa superioridade ali (65%)
resultante da maior importacéo, nos outros séculos, de escravos do Congo e

Angola.

E quanto se pode dizer por enquanto. Escravos dessas procedéncias e |
de grupos tribais os mais diversos — embora em Pernambuco numericamente §

os bantds parecam ter sobrepujado os sudaneses — é que se tornaram os in-

trodutores aqui de estilos de vida, modos de conduta, sistemas de interpreta-
¢do "do sobrenatural, préprios as suas culturas nativas. Apesar do processo

aculturativo que sucedeu ao seu encontro com representantes das culturas
amerindias e européia, muitos dos elementos das culturas negras — reinterpre-
tados ou até preservados em forma bem reconhecivel — ainda podem ser iden-
tificados quando se estudam os setores de nossa populagdo mais densamente

penetrados pelos descendentes dos primitivos escravos africanos aqui introdu- |

zidos.
No setor religioso, especialmente, é que se tem revelado de modo mais

flagrante a tenacidade dos elementos integrantes das culturas africanas as-
sim transmitidas ao Novo Mundo Portugués.

1.2 Retrospecto de suas Préticas Religiosas

» em termos dos elementos fundamentais dessas n.__wuzu que se proces-
_no terreno religioso as retencdes e reinterpretacdes 5 °
aqui introduzidas. Melville J. Herskovits, analisando esse problema, diz
oda a autoridade: .

das culturas ne-

- - . ""os dados demonstram & validez do nosso argu-
mento sobre a eficiéncia maior das culturas “focais’' em
contraposicdo com aquelas “periféricas’’ a0 estabelece-
rem os estilos de conduta do Negro no Novo Mundo.
Eles também demonstram um grau suficiente de seme-
Ihanca nas culturas de toda a irea de modo que um es-
cravo de gualquer parte dela teria pouca dificuldade em
adaptar-se a quaisquer formas particulares de conduta
africana que encontrasse no Novo Mundo”.87

Na verdade, procuraram os administradores coloniais do Brasil dificultar
esse processo de fusdo e manter em chogue os vérios grupos tribais, o conde
dos Arcos, por exemplo, declarando -

- . . "O Governo, porém, olha para os batuques co-
mo para um ato que obriga os Negros, insensivel, e ma-
chinalmente, de oito em oito dias, a renovar as idéias de
aversdo reciproca que lhes eram naturaes desde que nas-
ceram [ ? ] e que todavia se vio apagando pouco a pouco
com a desgraca comum; idéias que podem considerar-se
como o Garante mais poderoso das grandes cidades do
Brasil, pois que se uma vez as differentes Nacdes da Afri-
ca se esqueceram [sic ] totalmente da raiva com que a
natureza as desuniu e entdo os Agomds [Angolas?] vie-
ram a ser irmdos com os Nagds [Yoruba | , os Géges
[ Ewe ; com os Aussas [ Hausa ;, os Tapas [Nupe icom
os Sentys [ Ashanti ] ,e assim os demais grandissimo e
inevitavel perigo desde entdo assombrard e desolard o
Brasil” 88

‘* adotada em todo o Novo Mundo, como autodefesa dos senhores de escravos

Apesar da politica de dispersdo intencional dos grupos tribais africanos, | Ver sobre o conceito de reinterpretagio: HERSKOVITS, Melville J. Man and his

works. New York, Knopf, 1948. p. 563 ¢ seguintes.
contra possiveis rebeliGes destes, a existéncia de elementos bdsicos comuns

. . : id. The myth of the negro past. New York, Harper, 1941. p. 78 Ver para a formu-
as viérias culturas da Africa Ocidental trouxe em resultado o apagamento de 3

lagdo tedrica e metodolégica.

: : id. Problem, method and theory in afroamericam studies. Afroamerica, 1:5-24,
84a MATA MACHADO FILHO, Aires da. A procedéncia dos negros brasileiros e os § 1945,

arquivos eclesidsticos Afroameérica, 1:69-70, 1945

Apud AMARAL, Braz do. Os grandes mercados de escravos africanos. In. FATOS
85 VIANNA FILHO, op.cit., p.99 " _

da vida do Brasil. Salvador, Tip. Nacional. 1941, p. 152
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Reconhecendo o papel da condigdo de escravos no desenvolvimento de
formas de solidariedade entre os negros, perguntava ele — “E haverd quem §
duvide que a desgraga tem poder de fraternizar os desgragados?” — para con.
cluir: “‘ora, pois, prohibir o unico Acto de desunifio entre os negros vem a ser £
0 mesmo que promover 0 governo indiretamente a unido entre elles, de que

ndo posso ver sendo terriveis consequéncias’”’. 89

quedo folclérico, ou de literatura oral popular, ou de corddo carnavales-

~ De vdrios outros elementos de sua cultura, como de certas formas de
§ n_m._ técnica de trabalho e de construcdo de casa, sabe-se que foram
ados ou retomados, desde que se ofereceu ao negro ou ao pardo liberto
‘mesmo ainda escravo, oportunidade para fazé-lo. Nem todos, porém, ape-

u«nd._.:.un sistematicamente a eles durante essa experiénci i
a fuga dos escravos e a formag8o de quilombos, ou o contacto sempre renova- § : ¢ [ = 56 i G

e qu 1 E m:;ﬁa procurando se identificar o mais possivel s normas culturais do grupo
do com negros recém-chegados da Africa, ou a vida em engenhos de numerosa §  _,ropeu, branco, dominante. Como muito bem realca Gilberto Freyre, em re-

escravaria, ou a condi¢do de escravo de ganho urbano, ou a prépria localiza- . JagHo & casa e & familia:
¢do preferente dos negros e pardos livres nas cidades, observam-se de area para | :
4rea e mesmo dentro de determinada érea, diferencas locais no grau de inten- §
sidade da _.nﬁm:oamo de africanismos por parte do negro aqui introduzido e seus |
aﬂon:n_o:ﬁmm.w De outro lado, variando também a intimidade dos contactos §
desses negros com seus senhores e com a populacdo de origem européia e ame-
rindia, e sua indoutrinac3o nas regras de conduta e nos modos de vida desta §
outra parte da populacdo resultariam daf graus diversos de aceitacdo dos valo- §
res das culturas amerindias e da cultura ocidental, ou entdo, de reinterpreta- £
¢do dos elementos de suas culturas aborigines em termos da cultura portu- :

Variando em funcdo de condicdes locais que facilitassem, por exemplo, :

“ As mucambarias ou aldeias de mucambos, palhogas
ou casebres, fundados nas cidades do Império e ndo ape-
nas como Palmares nos ermos coloniais, representaram,
evidentemente, da parte de negros livres ou fugidos de
engenhos ou fazendas, o desejo de reviverem estilos afri-
canos de habitacdo e convivéncia. Em algumas dessas al-
deias a convivéncia parece ter tomado aspecto de organi-
zagdo de familia africana, com “pais”, “tios’’, e “malun-

guesa-dominante i gos” sociologicamente africanos, espalhados por mucam-
: i ; ¢ ; bos que formavam comunidades supra-familiares ou “‘re-
As proprias condigdes da escraviddo tornavam impossivel aos africa- publicas”. Mas é certo também que muito escravo im-
nos aqui introduzidos perpetuarem certos tragos de sua cultura material como £ pregnou-se a sombra das casas patriarcais do Brasil, de
os instrumentos de trabalho; ou suas formas de organizagdo econdmica; ou sentimentos europeus e cristdos de familia que mnaﬂ.ﬁz.
os tipos de organizagdo social e de famflia — como até muitas das formas de taram aos bdsica ou tradicionalmente africanos. E esse
expressdo artistica — dos quais nos restam atualmente apenas elementos dis- fato talvez explique o afd, da parte de varios q..am_,o« e
persos ou reinterpretados como o mutirdo, as sociedades de ajuda matua, as pardos livres, moradores em cidades, em imitarem os
irmandades do Rosério dos Pretos, a independéncia economica da mulher ne- brancos, europeus, senhores de 35&.3. Em parecerem
gra, ou a instituigdo da mancebia; como muito menos possivel seria a persis- brancos, europeus, senhores desde que, como eles, eram
téncia de formas de organizagdo politica — estas, ao que se sabe, s revividas livres. Moradores de casas e ndo, mais, am S:Nu_oa.l em-
pelo tempo de existéncia dos Palmares. As tradicGes religiosas (inclusive a bora as casas fossem pequenas e de material precério’

"~ prépria organizagdo ritual), porém, demonstrando a tenacidade dessas formas ete. 92

culturais, e certos estilos musicais e coreograficos, bem como certos tipos de

atividade lGdica, persistiram nos cultos afro-brasileiros, nos batuques, no sam- : Se de um lado — da parte do negro — a retengdo de estilos das culturas
ba, nas dangas religiosas e de capoeira; como certos mitos, contos, provérbios, africanas sucedia natural ou circunstancialmente, ou correspondeu a esforgo

ou elementos do sistema de organizagdo clinica, ou do complexo cultural do.
boi, ou do cerimonial da realeza do Congo foram aqui preservados ou rein- =
terpretados, constituindo hoje formas de religido, ou de danga popular, ou def 91_ NINA RODRIGUES, op. cit., nots (132) QUERINO

nos no Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1938; Ramos, Arthur.

O negro brasileiro, Rio de Janeiro, 1934; RIO, Jodo do. As religides no
w)ﬂhﬂm&h!ﬂaﬂs Oal...ﬁn-%hcm!&l 1951,

JE, Roger. Imagens do Nordeste m/stico em b -

neiro, O Cruzeiro, 1945: PEREIRA DA 084).ﬂ-nmo§ _uo:..l_._&..__#o = ._n.

89 ibid. loc. cit.

& . - R. Inst. Hist. Geogr. Bras, Ri . )
90 — A biblioteca ¢ extensa sobre o assunto. Ver especialmente FREYRE, op. cit, § e . . Rio de Janeiro, 70(2): 25, 204-9; 1908.
nota (18), cap. 4 © 5 id. Sobrados ¢ mucambas, Rio de Janeiro, J. Olympio, HERSKOVITS. M. J. & Frances, S. The negroes of Brazil. Yale A., 322639,
951, p. 1759, 1070 segs; . . ;
RAMGOS, op. cit., nota (72), cap.22: HERSKOVITS, op. cit., nota (87). 92— FREYRE, op. cit., nota (90), p. 5434
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contra-aculturativo deliberado, ou pelo contrério, aceitava ele os valores e pa- .
droes das novas culturas com aue entrara em contacto, da parte de europeus e

amerindios também sucedia processo equivalente. Note-se, porém, que a acei-
tacdo dos elementos culturais das vérias tradi¢Ges — africana, européia, ame- |
rindia — se procedia seletivamente, na medida de sua tenacidade, ou pelo fato
de constituirem elementos focais dessas culturas, 93 ou por encontrarem _”..R
outras correntes culturais fatores favordveis 4 acomodacio e & reinterpretagdo.
Repetia-se assim a evidéncia de no se transmitirem as culturas em bloco nem |
tampouco sucumbirem inermes, superados todos os seus valores e elementos
ao impacto de tradices alheias impostas aos seus individuos representantes. 4

Determinando circunstincias que ndo cabe aqui analisar. a aproximacado
de racas e a fusdo de etnias que caracterizaram a nossa monanmam..oo_o:wm_..
constituiu seu corolario natural também o entrelagamento de tradigoes e cos-
tumes que reconheciam origens diversas: negra, amerindia, da ..:o."._m_amnm
portuguesa da cultura ocidental. Daf a participacdo de 5&5.&:3._3.33 re-
presentantes dessa Gltima cultura, e até da religido oficial, em “ritos gentili-
cos” de origem africana, segundo o depoimento de um governador de vaq.zm_:.
buco, entre 1768 e 1769, o conde de Pavolide — “e chega tanto a credulidade |
de algumas pessoas, ainda daquelles que parecido nio serem tio risticos, co-
mo Frades e Clerigos, que chegavio a vir prezos 3 minha prezenca, m-d om
Cercos que mandava botar a estas Casas (onde os “Pretos da Costa da Mina’
realizavam tais ritos) que querendo-os desmaginar me foi precizo em as suas
prezencas lhes fazer confessar o embuste aos Pretos donos das Cazas; e de-
pois remete-los aos seus Prelados para que estes os nom:m_mmm.: como mere-

ci mc:. 94

Que a principio as atividades religiosas dos negros escravos, resistindo
as condicOes adversas da escraviddo, a vigildncia da Igreja e & obra da acultu-
racdo, tivessem de se refugiar no segredo dos ermos, ou dos quilombos, n:.nma
senzalas, vindo a luz apenas em épocas de crise na casa-grande como ..ms.ma_o
herdico para mal incurével ou atribulagdo grave, ou entfo, sob *o:mmm a.&uq-
¢adas de reveréncia aos santos catélicos dos senhores, ou de nm_..nmm _Jo?...m_. ]
vas e folgar de negros, parece ndo haver divida hoje, tantas sdo as indicagGes
fornecidas pelos vérios pesquisadores. Talvez que o primeiro documento gra-
fico das caracteristicas religiosas de certos ““batuques” de negros seja a gravura .
105 do Zoobiblion de Zacharias Wagner que esteve em Pernambuco entre “
1634 e 1641. Descreveu-a o seu autor, que denominou-a de danga de negros 95 ..

-nas seguintes termos:

83 — Ver sobre concsito de foco cultural: HERSKOVITS, op. cit., nota (86) p.542. §
94 — INFORMAGAO do Conde de Pavolide a Martinho de Mello e Castro. ;
95 — Reproduzido em THOMSEN, Thomas. Albert Eckout ein niederiandisher maler

und sein gonner moritz der brasilianer. _noun..._.-ﬂ.......m. ::i.
1938. p.67. wt i

~ mas & simples inspecdo qualquer pessoa familiarizadacom os cultos afro-brasi
leiros do Recife reconhecers ali uma roda

* garinos a se movimentar para a esquerda
teristicas; idéntica posicdo dos ogan

t  mum em t5da a Africa Ocidental e u
§ cadores; a mesma posicdo e atitude dosacerdote.
. _.._._..mw&.mq:: ndo porque estivessem ‘‘tdo surdos e
santo, condicdo psicoldgica que naturalmente ignorav
XVIl, porém, as autoridades coloniais portuguesas ja di
nias religiosas das dancas profanas dos negros. Dai a infor
Pavolide, de 10 de junho de 1780, por motivo da
e 0 governador de Pernambuco, José César de Menezes:

97 — Foi J. A,

“Quando os escravos tem executado, durante a
semana inteira a sua penozissima tarefa, lhes é concedi-
do o Domingo como melhor lhes apraz, de ordinario se
reunem em certos lugares e, ao som de pifanos e tambo-
res, levam todo o dia a dancar desordenadamente entre
si, homens e mulheres, criancas e velhos, em meio de
frequentes libacGes duma bebida muito assucarada, e que
chamam Grape (Garapa): consomem assim todo o santo
dia dancando sem cessar, a ponto de muitas vezes ndo se
reconhecerem, tdo surdos e ebrios ficam. 26

de Xango: o mesmo circuio de dan-
com as atitudes coreogréficas carac-
-ilu 2 tocarem dois atabaques do tipo co-
M ag0go; a jarra de garapa ao lado dos to-
87 Chegavam a ndo "'se reco-
ebrios” e sim por ficarem no
a o artista. No século
stinguiam as cerima-
macdo do conde do
querela entre o Santo Oficio

-+ - ""que os Pretos divididos em Nacoens e com
Instrumentos de cada huma dancédo e fazem voltas como
Harlequins, e outros dancdo com diversos movimentos
do Corpo, que ainda que ndo sejam os mais innocentes
sdo como os fandangos de Castella e fofas de Portugal, e
os Lunduns de Brancos e Pardos daquelle Paiz; os Baiies
que entendo serem de huma total reprovacdo sdo aqueles
que os Pretos da Costa da Mina fazem as escondidas, ou
em Cazas, ou Rocas com huma Preta Mestra com Altar
de Idolos adorando Bodes vivos, e outros feitos de Barro,
untando seus corpos com diversos Oleos, Sangue de Gal- §
lo, dando a comer Bolos de milho depois de diversas :
Bencdos superticiozas fazendo crer aos rusticos que na-

quellas uncdes de pdo dio fortuna, fazem querer bem
Mulheres a Homens e Homens a Mulheres . . . “Estas
sdo” — concluia ele — “as duas castas de Bailes que vi
naquella Capitania em o tempo que a governei, e me

CARVALHO, Alfredo de. O zoobiblion de Zacarias Wagner. AR, /nst. Arquel.
Hist. Geogr. Pernambucano, Recife, 11(60): 191, 1903,

Gonsalves de Mello, o primei
DE MELLO, op. cit., nota (165) p. 221

T,

iro a fazer a observacao, GONSALVES
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[ e e
dor falla de outros, pois ndo me posso persuadir que o
Santo Officio reprove huns, nem o Governador nnonz_._

pe outros”. 98

Contudo, €é provével que mais freguentes do que essas demaonstracoes rj.

tuais coletivas tenham sido as atividades magico-religiosas de negros velhos, |j- .

bertos ou ainda escravos, e de especialistas em magia vendidos para todo 0
Novp Mundo como punicdo por tais atividades em suas terras de origem oy
por outras circunstancias. 22 Koster, por exemplo, refere que os valentdes em
Pernambuco no principio do século XIX traziam ao pescoco, ‘'um fio de con
tas verdes, vindas da costa d‘Africa, com a toda poderosa faculdade de res
guardar seus possuidores de todos os perigos”’

escravos, e que, secretamente, continuavam praticando sortilegios’’, 100 3o

somente praticavam “‘sortilégios”’, gabando-lhes o povo o seu poder — como g |
negro velho africano alforriado de quem ele ouvira falar em |tamaracs — mas
“adivinhador”’ e se dedicavam, como aquele, “aos |

exerciam ainda artes de
casos de amores infelizes’” 101

O contacto com a Africa, através os escravos recém-chegados, ou pelo
comércio de amuietos, talismis e objetos do cuito, como a informacdo de
- Koster deixa entrever e Nina Rodrigues assinalara na Bahia, '02 reforcava
agui as tendéncias para a manutengdo, pelos escravos negros e seus descenden-
tes, das tradigdes e ritos religiosos africanos. E mesmo possivel que alguns
dos grupos religiosos que entdo ja se teriam constituido aqui, chegassem a fa-
cilitar a organizacdo de quilombos como acontecera na Bahia em 1826 -
“Nas matas do Urubd, Pirajs”, informa Nina Rodrigues, “tinha-se constitu:-
do um quilombo, que se mantinha com o auxilio de uma casa fetiche da vi-
zinhanca, chamada a casa do Candomblé” 103 — embora a liberdade assim
conquistada nao fosse condigdo indispensével & sobrevivéncia de tradicdes,
costumes e crencas dos negros. As proprias cerimonias religiosas da Igreja
Catolica, por exemplo, forneceram desde os primeiros tempos da coléniz

ocasido para que se congregassem 0s negros e realizassem suas dancas profanas

98 — CARTAS Jesuiticas: Ii, op. cit., nota (9)
99— D'ALMADA, ‘André Alvarss. Trstado breve dos rios de Guind, Lisbos, Luiz
Silveira, 1946, p. 42;
HERSKOVITS, op. cit., nota (87), p. 106-7.
100 — KOSTER, op. cit., nota (77) p. 326
101 — ibid, p. 353
102 — NINA RODRIGUES, op. cit., nota (12}, p. 173

103 — ibid., p.90

, colares que ihes eram forneci. |
dos pelos mandingueiros, “feiticeiros africanos, trazidos para o Brasii comg |

8 até as religiosas. A julgar do depoimento de D. Pedro Roeser “na primeira
{da festa de N. S. dos Prazeres, nos montes Guararapes) ao sabado,
ndia-se a fogueira, junto ao cruzeiro, e havia ladainhas e dansas de “chan-
durante a noite inteira”. 104 “Dansando, cantavam Ave Maria e Santa
laria traduzidos em seu idioma"’, continuava o frade na maior boa fé, quan-
do na realidade o gue deviam entoar eram as “louvagdes” a Yansan —
~ orisha africano identificado 3 Santa catolica. O Pe. Lino do Monte Carmelo
~Luna, por seu lado, em 1867, também assinalou dancas de negros por ocasido, .

o ..aw referida festa:

“E bem para admirar o concurso imenso do povo,
que para aquelles Montes afflue nos dias das respectivas
Festividades, e até mesmo da classe de pretos bogaes,
Costa, Angola, etc.: os Quaes, com excessivo phrenesi se
dirigem aquelles oiteiros e concorrem para a festa de
Nossa Senhora do Rosario. O prazer, de que se acha em-
briagada essa ondade pretos ignorantes, como que impel-
lidos por uma forca para eiles desconhecida, assas se ma-
nifesta nesses dias, pelos continuados maracatus e outras
dancas burlescas da sua nacdo, as quaes elles executam
ém passeios, agitados ao redor da Igreja, alvorados de
bandeiras, e tudo acompanhado de incessantes tiros de
pistolias e clavinas’’, 105

,@.ms_m:._ Ser, na cidade, bem mais favoraveis do que nos engenhos, as
condicdes para o estabelecimento dos cultos afro-brasileiros. A maior massa de
negros w :,_.mmﬂ_nom. escravos ou libertos, as melhores condi¢des econdmicas por
estes atingidas nos oficios mecanicos e no artesanato, o anonimato facilitado
u&m.u condicGes da vida urbana, as facilidades maiores para contacto com a
Africa e a Bahia, a propria dilu icdo do poder individual dos senhores de escra-
vos em funcdo do governo, teriam permitido a necessaria solidariedade grupal,

0 proselitismo, o apoio économico, a adogdo de disfarce, ou evasdo as ativi-

plesmente com 0s novos africanos escravos chegados ao porto: “Alguns negros
wu Sua nacdo ja habituados ao Brasil, vém conversar com elles” — dizia Tol-
‘enare em 1817, acrescentando — “0s senhores aprovam este intercurso, que

_ 44 confianca aos recém- chegados”. 106

104 — ROESLER, D. Pedro. A religido dos indios e dos negros de Pernambuco. Diario

de Pernambuco, Recife, 22 set, 1922, P. 1; o grifo é nosso

‘ ;_n._ml LUNA, Lino do Monte Carmelo. g;nu&doaggelmcgnlan Igreja

de Nossa Senhora dos
Recife, 42):282. | - 18t Arquel. Geogr. Permembucano,
106 — .ﬂc_r.nmr_bmm.nb. Cit. nota (41). p_ 453:

:mmmxos,_.m... i i
S&E.nﬂb nwa...nﬁm _mﬁ._u.._wu._ua?m aprendizado de magia com es-
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A espécie de sistema de governo indireto em que se transformou a insti-
tuicdo dos “‘reis’” de Congo e de Angola, € des “governadores’’ dos pretos de
cada nacdo e das varias profissdes, também deveria ter contribuido para a in-
tegracdo e solidariedade dos negros do Recife, ao mesmo tempo em que evi-
tava a interferéncia direta das autoridades coloniais em suas atividades e no
controle de sua conduta. Thomaz José de Mello, por exemplo, dera inumeras
patentes de “governador dos pretos” como a de 16 de maio de 1791 em que
nomeava o preto Narciso Correia de Castro para o cargo de “Governador dos

Pretos Ardas de Botdo da Costa da Mina’ e mandava que "“os pretos e pretas

da dita Nagdo seus subordinados, lhe obedecdo e cumpram as suas ordens
relativas ao Real Servico e ao bem puablico desta Villa”, 107 i a patente ex-

tremamente esclarecedora, dada a 5 de dezembro de 1792 —

. “Hey por bem nomiar (como por esta no-
meyo) ao dito preto Domingos da Fonseca no cargo de
Governador dos Pretos Canoeiros desta Villa Recife e
seu termo, com o qual haverd os proes e percaicos que
diretamente lhe pertencerem na forma do estilo. Pelo
que ordeno ac Rey do Congo respectivo, que por tal o
reconhega, honre e estime e lhe confira a posse e jura-
mento do estilo, fazendo dar baixa ac actual José Perei-
ra de Azevedo, e os oficiais e mais pessoas suas subordi-
nadas lhe obedecdo e cumpram as suas ordens relativas

ao Real Servico e bem comum dos seus dirigidos”. b

Seu antecessor, José César de Menezes, igualmente fizera nomeacoes
idénticas, entre as quais a do crioulo Manoel Nunes da Costa, de 13 de setem-
bro de 1776, para governador dos pretos marcadores de caixas de acucar —

... "o qual exercera dito cargo enquanto proceder
como deve e gosara da jurisdicdo que em razdo do men-
cionado cargo lhe pertencer. Pelo que ordeno ao Rei do
Congo e mais officiais a que tocar, por tal o reconhegdo,
honrem e estimem, e o hei por empossado, recommen-
dando-lhe muito socego e vigilancia, que deve ter 0 go-

verno dos seus subordinados, a quem também ordeno ihe

obedecio”. 109

De outra provisdo do mesmo governador, de 3 de abril de 1776, verifi-
“¢a-se que O sistema permitia O acesso aos varios cargos da hierarquia da corte

107 — PATENTES Provinciais (sic) 1791-4. Biblioteca Pablica do Estado de Pernam-
buco, Livro 30 (cépia de J. A, Gonsaives Mello Neto].

108 — ibid
109 — Apud PEREIRA DA COSTA, op. cit:;nota (371, 22 jun.
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s do Congo, por eleicdo, e considerados os bons antecedentes do can-

- .. "tendo respeito ao bom i
mo Ventura de Souza Garcez, da :hﬁoﬂ_ﬂwuww .ﬂ_ﬂ —
€ tenente-coronel, e ser eleito em junta da dita :Ln...mo .“_cn
pretos Ardas, da Costa da Mina, para exercer o posto MM
Governador da dita nagdo por desisténcia do actual Ve
tura Vaz Salgado, que se acha com crescida idade e i
rar delle que nas obrigacGes que lhe competem mm __HMM

como deve, contendo em paz os dit
C 0s
g n»n._._ 6 pretos da sua na-

No Interior porém, o comandante militar de Goiana até os batugues dos

“negros queria, em 1796, acabar sumariamente, nio o fazendo por defendé-los

o governador Tomaz José de Mello nos seguintes termos: “Quanto

ques que os negros dos engenhos dessa villa costumam praticar :omm%m batu-
tos, juntando-se na mesma, ndo devem ser privados de semelhante Mm e
EEree para m.:mm € o maior gosto que podem ter em todos os dias d e
nqmsn_.mo. porem sempre devem ser advertidos por Vme. afim de na srhags<ac
rem disturbios, sob pena de serem castigados mmbmqm:ﬁ:mm: s nao pratica-

Contra essa politica de tolerdncia dos governadores anteriores e o sist
ma am delegacdo de poderes ou de “patente” aos negros e mulatos que %
ter sido um hdbil aproveitamento aqui da instituicdo dos reis de On“u: umqmmm
Pznomm. levantar-se-ia no principio do século XIX o governador nmmﬁ:wo_uw_.;o
de ms:m:n_m Montenegro, em oficio de 24 de dezembro de 1815, dirigido
ouvidor geral de Olinda, Antdnio Carlos Ribeiro de Andrade Lmo mwamnﬂ.w

-era seu desejo que se restringisse a participacdo dos negros com suas dancas e

Mo.m.__wﬂc%o nas ﬂmamm de igreja, como se propuzera reprimir ““a insubordinagdo
iy a de respeito aom.u«m.R_m do Recife e Olinda” que ele dizia conhecer me-
por sua permanéncia em Pernambuco “ha onze para doze annos'":

“Os da Bahia, — dizia éle — com serem oriundos de
nacBes guerreiras, talvez ndo tivessem (?) Reis e Governa-
n_.oqmm. que por suas cartas e patentes nomeassem Secreta-
rios de Estado, Generaes, Tenentes Generaes, Marechaes, -
m:.mmaomqam. Coroneis e todos os mais postos 3==u.amm
pois tudo isto havia em Pernambuco: os tratamentos de
Magestade, Excellencia e Senhoria, vagavam entre elles,
tal era o desaforo a que os deixardo chegar. Trabalho —
continuava — ha muito tempo em destruir erros e abu-
$0s, que outros lancardo a zombaria, vendo-os introduzir

F 110—  ibid. loc. cit.

B
o 11 favmmm.m) DA COSTA, op. cit., nota (91) p. 205
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© @uiElgdr. 1enno recolnido muitos destas negras paten- 3
tes; muitas veses os tenho reprehendido e ameacado;

mais somente nﬂmm © anno passado vejo os pretos mais -

submissos’’ etc. id

A antiguidade da constituicdo désses “‘reis”” e das ceriménias de’sua co. |
roacdo, bem como o periodo de seu funcionamento com o carater que sabe-se

que tiveram no século XVIII, durante os governos de José César de Menezes ¢
Tomaz José de Mello, parece-dificil de precisar. Pereira da Costa, por exem-

plo, refere que a noticia mais remota de sua existéncia continha-se no com-
promisso da irmandade de N. S. do Rosério da Vila de lgarassi, datado de 21

de junho de 1796 e segundo éle, compilado do que fora aprovado pelo bispg

diocesano em 8 de abril de 1711 para igual irmandade da cidade de Olin. -

da. '"® A irmandade de N. S. do Rosario dos Pretos do Recife, porém, a jul-

gar do competente “livro de lancamento”, ja realizava em 1674 eleicbes para
os cargos de “Rey dos Angolas”, “Rey dos Crioulos”, “Raynhas’’, ““Juizes”, ¢
“Juizas’’, ""Mordomos” e “Mordomas’’ dentre os negros e mulatos, escravos

114

ou forros, componentes daquela irmandade. Pode-se apenas especular

como veio a nascer tal instituicdo, como igualmente apenas formular a hipé- |

tese de corresponder a delegacdo de jurisdicdo a seus dignitarios e oficiais,
por nacdo ou grupo profissional, 2 uma aplicacdo ao governo desses negros e
mulatos do mesmo principio que o Vice-Rei, o conde dos Arcos, recomen-
dava a mesma época (1756) com relacdo aos “batugues”. Importa porém re-
alcar que ao tentar perpetuar seus reis e respectiva corte nao somente utiliza-
vam-se os negros da hierarquia militar, como dos cargos das irmandades reli-
giosas dos portugueses. Sabe-se, contudo, que sua importancia no principiodo
século X1X veio a decair tanto na cidade como no Interior. ' 1°

Se os pretos da Costa da Mina, a julgar da informacdo do conde de Pa-
volide, eram dados a “bailes’' de carjter religioso, os de Mogcambique, diz Pe-
reira da Costa, se distinguiam pelo aparato de suas ceriménias funerarias, e
enquanto os Congo e Angola brilhavam pelo cerimonial da coroacao dos seus
“reis”, respectiva corte, chegando estes a possuir até jurisdicdo sobre seus
“vassalos’’. 05 “bailes” dos negros Minas, reprovados por aquele ex-governa-
dor de Pernambuco, correspondiam, a julgar do teor do documento, as ceri-

112 — OFICIO de Caetano Pinto de Miranda Montenegro ac Ouvidor Geral de Olinda |
Antonio Carlos Ribeiro de Andrade, de 24 de dezembro de 1815.Bibl. do |
Estado de Pernambuco, offcios do governo 1814-1816, Livro 20 (copia.

de J. A. Gonsalves de Mello)
113 — PEREIRA DA COSTA, op. cit., nota (91) p.215

114 — LIVRO de langamento das eleicGes para a Irmandade de N. S. do Rosdrio dos
Pretos do Recife, 1674-79. Arquivo da Diretoria do Patrimodnio Histérico ]

e Artistico Nacional, Delegacia de Pernambuco.
116 — KOSTER, op. cit., p. 353-55
116 — PEREIRA DA COSTA, op. cit: nota (91) p. 210

as dos atuais grupos de culto afro-brasileiro, apresentandoesses grupos na

anizacdo, ritual e teologia semelhanca estreita com o sistema religioso
s povos da Nigéria, Dahomey e Costa do Ouro. "7 pgo que resta da insti-
go dos reis de Congo — n maracaty — Mario de Andrade j& entrevira na
zeca um significado religioso. ''® N3o somente isso — pademos afirmar —
tem ela funcdo magico-religiosa, enquanto o desfile carnavaiesco é, tam-
sm, oportunidade para possessdo dos principais figurantes por espiritos iden-
mman_& com 0s antepassados reais. Parece-nos importante assinalar que na
Republica Dominicana existem organizacdes conhecidas por “ios Congos”
com reis, rainhas, instrumentos musicais africanos que realizam tocatas e bai-
les durante as festas do E. Santo, constituindo-se em irmandades que teriam
um principio “ritual e semi-sagrado”, segundo informacdo de Monclus a Ca-
mara Cascudo. Adiantava o informante que Por ocasido do falecimento de um
“4rmdo’’ no aniversario de sua morte realizavam eles funcdes que “consisten

- como de ordinario, en tocatas Y cantos, siempre de literatura exotica y de to-

nos macabros para campafia, ios resos y demas actos con que aqui se llevan a
cabo los “velorios” o “'nueve dias’ de los difuntos, entre los negros™. 119 Fi.

_nalmente interessa salientar que teriam vindo quasi até nossos dias “condom-

blés funerarios”, grupos que no Recife se dedicavam especiaimente ao culto
dos m:ﬁ.,cmmmmncm. O cuito dos mortos, a possessdo, as linhas gerais das concep-
¢les religiosas do negro das areas que forneceram escravos 2 todo o Novo
Mundo eram bésicamente idénticos entre os vdrios povos submetidos a escra-
viddo. Daf ndo ser estranhavel encontrar-se que os dignitarios principais do
maracatu, como e o caso de dois desses grupos estudados mais de perto, de-
sempenhem funcdes sacerdotais nos grupos de culto de origem sudanesa da-
qui; como ainda nesses grupos se realizem ceriménias funerarias em que se es-
meravam os grupos bantus da Contra Costa, seguindo de perto aguelas de que
n_m_xoc.._..om registo um historiador idoneo. Essas cerimonias, segundo ele,
obedeciam

< "2 um rito especial, com um mixto de dangas e
cantorias, que comecavam desde a exposicdo do cadaver
sobre uma cama cercada de luzes, e entrando pela noite,
prolongavam-se até a sahida do prestito, e acompanhan-
do-o, ainda, $6 terminavam quando o corpo baixava 3
sepultura”, 120

HERSKOVITS, M. J. Dahomey-an ancient g
J. Augustin, 1938, cap. 11, 12, 2634, west african kingdom. New York, J.

>zo__“mﬂucm~. ﬂmmm_wma.ﬂe> calunga dos :Mw..sgcn. In: CONGRESSO Afro-brasi-
?.__w_.. 1938, P.ﬁ.m. - Estudos afro-brasileiros. Rio de Janeiro,

CAMARA CASCUDO Luiz da. Literatura or. IS tOri i
C# DO, i ol
ratura brasileira. Rio de Janeiro, J, Oiympio, 1952, p. 396-7, :oB_,Mnug_Na -

PEREIRA DA COSTA, op. cit., nota (81}, p.210
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Dos cultos dos negros islamizados, porém, e que tanta importancia tive.
ram na Bahia, 2!, nio ficaram elementos documentais sobre sua existénc;
em Pernambuco, informantes qualificados, porém, sendo capazes de indica
sua localizacdo e os nomes de alguns dos sacerdotes por eles responsdveis

Individualistas, praticantes de magia; adivinhos votados ao Servico de
Fa, o oraculo; grupos dedicados especialmente aos servicos funerdrios; cultg.
dos orisha e propiciagio das almas dos antepassados; elementos do cardter
midivino dos antepassados réais como sucedia entre os Ashanti ou dos reis
em_exercicio como entre certos povos dos limites da Nigéria com o Con-
go el encontraram meios de se polarizarem em torno da estrutura das
religides complexas dos Povos da Mina, dando em resultado o atual xangg

ou de subsistir sob a forma do catimbd, ou do maracatu; ou de sociedades
de auxilio funeral, e até de irmandade catdlica. Exemplo desta tltima é o ca--

s0 de uma associacdo exclusivamente masculina congregada em torno d
uUma capela de santos catélicos existente em certo terreiro do Recife, cujo

funcionamento perpetua algumas das funcgoes proprias na Africa as socieda- .”

des secretas.

no _zsq_cq.ﬁu

fluéncia sincrética chamados de catimbg, 124 Ne Reeife, a Yaya de ouro de
que fala Pereira da (osta, '2°
Cinco Pontas.

De grupos de culto em funcionamento na segunda metade do século,

XIX sabe-se que localizavam-se no bairro de S.José, na rua das Calcadas, dos |
Pescadores, de S. Jodo, do Gasdmetro, e na campina do Bodé; outros ficavam |
no bairro da Boa Vista, na Aideia do 14 e Estincia — onde Henrique Dias fize- |
ra erigir sua capela votiva. Referem informantes os mais antigos que tais gru- |

Pos eram distinguidos como Gege {dos povos Ewe-Fon), Nagos (das tribos

Yorubai, Malés (sudaneses islamizados), Angola - a subdivisdo dos grupos de |
tradicdo yorubana segundo a sua identidade tribal (igesha, Egba, etc.), como |

121 — NINA RODRIGUES, op. cit., nota (12), 75-123

122 — MEEK, Charles Kingsley. A sudanese kingdom; anethnographical study of the |
Jukun-speaking peoples of Nigeria. London, K. Paul/Trench/T, rubner, -

1931. p. 120-77.

123 -~ EDUARDO, op. ¢it., o dnico estudo no Brasil de aculturagfo do negro nos

meios urbano e rural, que se ocupa do assunto.

124 — n»gﬂxa CASCUDO, Luiz da. N§o olhe para trds. R. Su/ Americana, 32:7.9,
951,

125 - PEREIRA DA COSTA, 0p. citshota 91) p.107.

ficou célebre, com casa instalada no largo das

ceu na Bahia, também tendo-se verificado aqui, embora hoje esteja
nada e esquecida. Ha noticia também de dois candombiés funerérios
n certo nimero de babalawos, ou adivinhos, que trabalhavam sem liga-
sivas com os grupos de culto afrc-brasileiro de entjo.

om a expansdo da cidade e o refluxo da populacdo pobre para a
eria da area urbana, é nos bairros mais afastados que se v3o encontrar
sas de culto arroladas em 1934 — cinco no Funddo, quatro em Campo

duas na Encruzilhada e Arruda; Agua Fria, Tejipié e o Pina contan-
a qual com uma apenas. 126 5 maior parte desses grupos admitiam
ismo Yoruba-dahomeano, um se dizia de tradicéo religiosa Chamba 127
stro Congo. Sacerdotes, dignitarios e prosélitos poderiam ser classificados
entre todas as categorias de mesticamento comum no Brasil, alguns chegavam

- a ser de cor branca e em todos esses grupos a fusdo e reinterpretacdo de ele-

tos das religiGes africanas, amerindia e européia era evidente. InGmeras
as casas, ndo mais com o carater de grupos de culto estruturados, com
arquia de dignitarios e fiéis, rituais de iniciacdo e calendério religioso, po-
de afiliacdo flutuante polarizada apenas em torno da figura de um sacer-
ote magico-adivinho, funcionavam nessa época. Eram centros de catimbd,

¥ e de caboclos onde o sincretismo religioso parece ter avancado mais, e em

Localizavam-se os individualistas mégicos por toda parte, preferindo 3 |
obscuridade por forca do carater reprovavel, para negros e brancos, de suas -
prédticas. Sob essa forma parecem ter resistido as atividades religiosas do negro
- quando muito estabelecendo-se ali centros modestos de in- |

que parecem ter se transformado as antigas “‘casas de Angola’”  seguindo ru-
mo um tanto diversificado do que no Rio de Janeiro viria resultar na macum-
ba.

E dificil determinar ao certo a antiguidade de cada grupo atualmente

_2m funcionamento no Recife. O mais tradicional e cuja linha de sucess3o po-

de ser reconstituida remontava ao ultimo quartel do século passado, os demais
sendo de organizacdo muito mais recente. Tudo indica, e o confirmam certos
informantes, que nunca no Recife atingiu o xangé o esplendor do candomblé
baiano, a regra parecendo ter sido o funcionamento de grupos pequenos que
$€ esmeravam mais nos rituais privados, s ocasionalmente realizando cerimé-
nias vistosas e puablicas. E bem Compreensivel que assim fosse por necessida-
de de se esquivarem as represalias policiais, & pressdo da Igreja Catélica e 3
hostilidade da parte da populacdo mais identificada com a cultura européia.
E tanto 1sso ¢ verdadeiro Que o sacerdote de um dos grupos dissolvidos em

. consequéncia da altima dessas perseguicdes organizadas — a de 1937 — desis-

tiu de reorganizé-lo posteriormente por preferir retomar sua prética de mé-
gico-adivinho em Carater reservado, apesar das garantias oficiais de reconheci-
ento e funcionamento livre entdo oferecidas a todos.

- nb<)_..o.>z._._. Pedro. As seitas africanas do Recife. In: CONGRESSO Afro-
: Brasileiro, 1. Recife, 1934 — - Estudos Afro-brasileiros, Rio de Ja-
neiro, Ariel, 1935, p. 255-6. Sua lista estd suplementada aqui com casas
entdo existentes e que ndo foram registradas no seu trabalho,

127~ Tribos com esse nome foram assinaladas ao norte dos Ashanti, na Costa do Ouro

mnu.m.u dltimas no principio do século XIX invadiram e dominaram os povos nmaau
regiao, precedendo ali aos Fulani,
BELTRAN, op. cit., p. 188: MEEK, Op. cit. nota (122) p, 21-3, 456, 54-6.
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A LSTRUTURA DOS GRUPOS DE
CULTO AFRO-BRASILEIRO

2.1 A Casa de Culto

Uma das caracteristicas dos gruposde culto afro-brasiieiro hoje em fun-
cionamento no Recife é a sua organizacdo em pequenos nicleos independen-

lideres.

Ao tempo do trabalho de €ampo em que se baseia o presente estudo, so-
mavam tais grupos quarenta e oito (1947}, seu nimero aumentando subse-
gillentemente a mais de uma centena (1951). Localizam-se eles de preferéncia
nos subdrbios da cidade, principalmente naqueles ocupados pela nossa popu-




Zinco, piso de terra batida ou cimento, geralmente rebocadas as paredes

interna e externamente. Essas casas n3o sdo ficeis de identificar, o observador |
casual apenas se apercebendo da sua existéncia pelo som dos tambores nas
noites de alguma festividade ou pela convergéncia dos figis quando dos dias de
ceriménias. Razdes econdmicas e o propésito de nio atrair a atencdo, especi-
almente da policia, parecem-nos as principais razdes de tal anonimato — as ga-

rantias constitucionais para livre funcionamento desses cultos ndo tendo sido

ainda capazes de tornar dispenséveis as cautelas que os vdrios periodos de per- -
seguigcdo policial ostensiva ou velada ditaram aos seus responsaveis. Esses pe. |
riodos de intolerancia evidentemente refletiam a reacdo da parte da nossa po- |
pulacdo mais aferrada aos padrées da cultura européia {como detentora das
posicGes de dominiol embora ndo indene das conseqiiéncias do processo acul-
turativo, que violentamente resiste a toda manifestacdo ostensiva das reten-
¢oes de elementos reiigiosos africanos mais comuns entre os descendentes dos
primitivos escravos relegados as categorias socio-econdmicas mais inferiores.

De um modo geral a mor parte dessas casas de culto sdo edificios nio
somente adaptados as exigéncias do culto afro-brasiieiro, mas que ainda ser-
vem de residéncia aos sacerdotes e suas famflias, de recolhimento para os figis |
submetidos aos rituais de iniciacdo, ou ocasionaimente de abrigo aos membros
do culto em dificuldades economicas ou de outra ordem. Sua Gnica diferenca
do tipo habitual de mocambo reside, as mais das vezes, no acréscimo de uma
estrutura aberta dos lados e coberta de palha ou zinco, localizada na parte
posterior da casa, destinada a realizacdo das dancas cerimoniais. As vezes, nem
mesmo esse palanque existe, a sala de frente ou de jantar, si bastante espaco-
sas, servindo ao mesmo propésito. As fun¢bes dos vérios aposentos variam
consideravelmente de grupo para grupo, mas cada casa conta obrigatoriamen-
te com os seguintes: santudrio ou pegi; o aposento destinadc ao culto ances- .
tral ou quarto de Balé; o local para as dancas cerimoniais ou saldo,; quartos
para recolhimento dos iniciandos. Estes Gltimos sdo também utilizados pelos
componentes das familias dos sacerdotes ou dos fiéis comuns, frequentemen-
te numerosos. Embora todo sa/do deva ser preparado previamente 3 sua utili-
zacdo ritual, quando preparos mégicos (a “forga da casa’”) sdo enterrados ceri-
monialmente no seu ponto central, é comum, fora das ocasides rituais, vé-lo
utilizado como sala-de-estar, terraco e até como abrigo para os animais desti-
nados a sacrificio. Esta falta de formalismo para com o local destinado s dan-
¢as, contrasta, porém, com o respeito e intangibilidade do pegi e do santudrio
reservado aos ancestrais. :

Apenas um dos grupos que nos sdo familiares possui um edificio espe- |

. cial para fins rituais, contendo o saldo, o Pegi, uma sala de refeicdes e respec-
tiva cozinha, quartos para os iniciados e quarto de Balé — a sacerdotisa e res- -
pectiva famflia vivendo numa casa menor, edificada no mesmo sitio. Isso se
deve provavelmente 4 influéncia que deve ter exercido sobre a responsével por |
esse centro recente visita a um dos mais tradicionais candomblés baianos onde
tal disposicdo é adotada. '2° De outro lado, em contraste com o que se ob-

129 — PIERSON, Donald. Brancos e pretos na Bahia — estudo de contacto racial,
S&o Paulo, Ed. Nacional, 1945.-p. 3412
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‘em muitos grupos de culto da Bahia, em nenhuma casa de culto do Reci-
ivel encontrar atualmente santudrios para os deuses “do lado de fo-
, concentrando-se os seus “‘assentos’’, mesmo os dos Eshu, no interior do
H4 vérios anos atrés existiu aqui um Gnico centro onde a prética de en-
lizar certas divindades em cabanas distar+es da casa cerimonial — mais pro-
xima a tradicdo seguida na Africa Ocidental '¥ _ ainda se observava, ndo
tendo sobrevivido tal pratica  dissolucdo désse grupo de cuito.
" O santudrio principai ou pegi usualmente é contiguo ao saldo, mas em
contraste, O aposento destinado ao culto dos antepassados fica num dos ex-
tremos da casa ou totaimente isolado desta. Na maioria dos casos 0 pegi abre
uma porta para o saldo, embora comumente seja desprovido de janelas e
mesmo que as possua, sdo estas invariavelments mantidas bem fechadas.
6bvio que tal precaucdo se destina a manter no maior segredo os rituais
_privados, especiaimente os de iniciagdo, que ali se realizam. Os materiais usa-
dos em sua construcéo sdo geralmente os melhores de todo o edificio, Assim,
por exemplo, quandc numa casa de culto todos os demais comodos tém o
piso de areia socada, o peg/ usualmente é cimentado ou até assoalhado. Suas
paredes sdo guase sempre melhor rebocadas e caiadas de novo, o estado de as-
seio ali, fora dos dias de sacrificio sendo freqitentemente bem melhor do que
no restante da casa.

Comumentz esses santudrios dispdem de batentes ao longo de uma das
paredes, ou em toda 2 volta do quarto, construidos em alvenaria e cimento,
onde se depositam os “apetrechos’’ dos deuses — seus objetos simbélicos, es-
tampas dos santos catélicos correspondentes, as pedras ou “'assentos’’ dessas
divindades, gamelas e terrinas para receberem os “alimentos”, quartinhas
cheias ddgua, tudo profusamente decorado com flores artificiais ou recoberto
com panos bordados e até docéis em setineta da cor do respectivo orisha, Ca-
da um déstes, alias. tem ali seu lugar préprio, de acordo com sua hierarquia no
pantedo airo-brasileiro. Veias, frutas, as caveiras dos animais anteriormente sa-
crificados e objetos diversos da preferéncia desses deuses sio colocados em
frente aos seus respectivos lugares, enquanto se dependuram no tecto os tam-
bores ndo utilizados ou se pregam as paredes os couros de reserva para reparé-

- los, ou se espalham esteiras pelos cantos para uso dos iniciados ou dos fiéis

em possessdo. Quando a ocasido requer, uma pequena mesa ou um lenco colo-
:n.@ e estendido em frente a um dos “assentos’” serve para “lancar os buzos”
=@ prética divinatoria mais comumente usada. O acesso a tal aposento é fran-
1ieado apenas aos iniciados, aos dignitarios do culto e seus assistentes, a cer-
10s consulentes, especialmente aqueles que devam realizar oferendas propi-

§ ciatbrias e a visitantes a quem desejam os sacerdotes distinguir em especial.

O aposento reservado ao culto dos antepassados s excepcionalmente

-€ franqueado a estranhos. Um desses quartos de Balé, pertencente a um dos

S

i 130— HERSKOVITS, op. cit., nota (117} p.298e seqgs.
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... nhecendo- derivar de uma das principais culturas africanas ma:h_ intro-
2s. A maior parte deles admite o chamado sincretismo gege-nagd ?nm-
gia ingénua dos proprios sacerdotes, aceita pelos RE‘n__wmau que pri-
ocuparam do assunto), indicando sua afiliagdo as tradigdes dos poves

a e dahomeano, embora uns poucos se digam congo e outros angola.
isso, cada um deles se organiza sob a égide de uma div w_..n.m,ao. n.c:.o.:_-
se pelos nomes dos santos catélicos correspondentes. Seita Africana
ta Bdrbara, dada a popularidade do deus do trovdo, m:m:mc.:m por isso
mo a denominacdo mais frequente dos grupos de culto do Recife.

grupos mais tradicionais do Recife e talvez o mais cioso de seus “'segredos’” fq
por nés inspecionado. Era um comodo pequeno e sem janelas, cuja entrada ec.
tava guardada por um elaborado simbolo de Esha. Uma imagem de Yansan
a divindade guardid das almas dos mortos — ficava contra uma parede ladead;'
por buracos no chao destinados 3 deposicdo de alimentos e do sangue de an;."
mais sacrificados. Do mesmo modo que 0 pegi este aposento mostrava-se be
cuidado. Aposentos de igual final idade, vistos em outros grupos de culto poy.
co se diferenciavam do que acabamos de descrever. .

O saldo varia de dimensdes, construcdo e adornos conforme os vdrigs
grupos de culto. A maior parte deles é bastante €spacosa para conter de §
trinta a cingiienta dancarinos, e mais de uma centena de espectadores. Ag |
tempo em que iniciamos o trabalho de campo, visitando os virios centros, &
apenas uma casa exibia um altar com santos catélicos nesse aposento, desde |
entdo tendo se difundido consideravelmente tal uso. Nos dias de ““toque’’ gy
das dancas cerimoniais os tocadores sentam-se em bancos especialmente re. &
servados para eles, colocados contra uma das paredes, de frente para o pegi -
ou ao lado deste, ficando este local também reservado para os dignitarios - .
do culto ou visitantes considerados. Ultimamente certas casas tam destinado §
aos tocadores uma plataforma especial. Os figis dangcam em circulo no meig
do saldo, rodeados pelos intimeros espectadores que se mantém de pé ou sen.
tados nuns poucos bancos rdsticos ou raras cadeiras. Nenhuma separacdo de £
sexos é observada para com a audiéncia, mas os dancarinos da “roda’’ formam §
dois circulos — um externo, para os fiéis do sexo feminino, habitualmente §
Mais numerosos e outro interno, para os homens, ao qual se juntam excep- §
cionalmente pessoas do sexo oposto porém de hierarquia elevada. Certas casas £
ostentam em dias de festa importante, quadros pintados no forro do salso, §
representando o santo equivalente 3 divindade em cuja honra se realizam tais §
cerimonias e pelas paredes os seus sii mbolos catélicos ou africanos. O comum
porém, sdo as bandeirolas e faixas em papel crepon nas cores proprias ao §
orisha entdo festejado. O sacerdote e seus assistentes colocam-se de preferén- §
cia ao lado dos tocadores, de pé ou sentados em pequenos tamboretes ou pre- §
ferem permanecer no centro dos circulos de dancarinos dali liderando 0s can-
ticos ou supervisionando todo o decorrer das solenidades.

Organizacdo dos grupos de culto

: Os chefes desses grupos sdo habituaimente sacerdotes ou sacerdotisas
= n:m lideram as atividades ali desenvolvidas & sua discricdo. E bem verdade que
: :m alguns anos adotaram tais grupos estatutos e se organizaram muitos deles
‘como sociedades de auxilio-matuo visando iludir a severa fiscalizacdo que so-
bre eles exerciam as autoridades policiais. Indicavam tais documentos a exis-
téncia de presidente, secretdrio, tesoureiro, orador e um ndmero as vezes ex-
tenso de substitutos, eleitos para o exercicio desses cargos por periodos va-
ridveis, mas na verdade, entdo, como ainda hoje, toda a autoridade e arbitrio
derivam dos sacerdotes e sacerdotisas seus organizadores. Os chefes desses
grupos sdo chamados respectivamente pelas palavras yoruba babalorisha (sa-
cerdote) e yalorisha (sacerdotisa). Frequentemente nas casas dirigidas por ho-
mens, suas esposas adotam o tftulo de yalorisha, sua posicio hierdrquica sen-
do imediata & dos esposos. Embora tratados com o mesmo respeito, ndo tém
esses dois personagens as mesmas fungdes. O babalorisha é o encarregado de
realizar as oferendas aos deuses, de marcar os dias das cerimonias pliblicas ou
privadas, do jogo divinatério e da diregdo geral dos rituais e do culto, enquan-
to a yalorisha se ocupa com certas partes das cerimdnias de iniciacdo e da dis-
ciplina dos dignitarios femininos que lhe so inferiores em categoria. Contu-
do, quando o grupo de culto é dirigido por uma mulher, esta yalorisha assume
- todas as fungGes desempenhadas pelos sacerdotes, a excecdo da matanca de
animais e do jogo com opele. 13! Nesse caso recorrem as sacerdotisas aos aju-
antes chamados acipa ou ashogan, que nessas casas passam a gozar de bem
ior prestigio do que nos grupos chefiados por babalorisha.

Poucas casas de culto dispéem de muito terreno, mas duas delas, pelo §
menos, foram construidos em sitios de regulares dimensdes, bem plantados de §
arvores frutiferas e de ervas medicinais mdgicas, ou arbustos sagrados. Fre-_
giientemente localizam-se eles 3 distancia dos locais mais densamente povoa-
dos, nos “corgos” ou perto das 4reas de mangues que circundam a cidade. |
Habitualmente afluem para suas proximidades os fisis mais dedicados que as-
sim estabelecem uma vizinhanga simpatizante, certos grupos mudando-se para
outros locais quando elementos de religido antagdnica, especialmente protes-
tantes ou catélicos mais militantes vém a predominar em suas imediacGes e a §
hostilizé-los. .

Dada a inexisténcia de 0&@: nos grupos de culto do Recife, ao 84??
do que se verifica na Bahia, x a mée pequena é o dignitario de posi¢do

.,N‘_I._.Ibc._g)?:o:m. U?mamnozm_moosnu-%o_ncﬂwnw Madagéscar. Paris,
oy IFAN, 1939, p.25

e ] 132 - NINA RODRIGUES, Raymundo. O animismo fetichista dos negros bahianos.
Cada grupo de culto do Recife se diz pertencer a uma “nacdo”, no ca- P Rio de Janeiro, Civilizacdo Brasileira, 1935. p. 70 :
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culto e ;4 experimentaram possessdes espontaneas, estanao ainaa
recursos ou observando prazos e regras preliminares a iniciagdo. Se-
-lhes os que jé realizaram certas cerimonias anteriores 3 iniciagdo, de-
yawo ou fiéis jé iniciados porém cuja experiéncia com o culto e dedi-

Ihes conseguiram ainda a categoria de yaba ou posicdes mais eleva-
pﬁa.oao hierarquica e prest(gio sdo também obtidos conforme a impor-
~iz da divindade que tenha “‘escolhido” o fiel para seu “‘cavalo” e a natu-
a das possessdes que este exibe, especialmente se durante estas a divindade
m realizando profecias bem sucedidas. i

mais elevada, excluidos os sacerdotes antes enumerados. Compete-lhe vigiar 3
preparacio dos alimentos a serem oferecidos as divindades, auxiliar |
yalorisha durante as cerimdnias de iniciagdo e fiscalizar a conduta das filhas
de santo durante as dangas rituais. Subordinadas & mde pequena ficam a
yaba, iniciadas no culto cuja fungdo é cuidar das filhas em possessdo. Para o5/
possessos do sexo masculino também sdo designados iniciados homens, q
desempenham idéntico papel ao das yaba, porém ndo sdo conhecidos Dor
nenhuma designagdo especial. Segundo certos informantes as yaba sdo escg
lhidas de acordo com o orisha a que se dedicam, geralmente cuidando daque-_
las possufdas por divindades tidas na mitologia do culto tomo mantendo pz
rentesco (comumente marido x mulher) com seus santos-patronos. Outro in- |
formante adiantou que yaba significa “'serva de deus’ {a palavra em yoruba'
vale como esposa) e como tal deve ela n3o somente ocupar-se das pessoas em_
possessdo como satisfazer aos pedidos da divindade e traduzir a linguagem’
mimica dos orisha que ndo falam. 1

o4/ Os préprios grupos de culto também adquirem reputacdo dependente
~ do grau de ortodoxia dos seus rituais, habilidade e sucesso dos seus sacerdotes
~ pa solugdo dos problemas pessoais de consulentes e fiéis ( através do jogo divi-
~natoriol, disciplina dos fiéis e normalidade das ceriménias, niumero de filia-
“ dos, esplendor dos ritos, habilidade dos tocadores e beleza dos canticos etc.
Esse prestigio, porém, embora se refletindo de um modo geral sobre todo o
grupo, beneficia preferentemente ao sacerdote chefe do mesmo, cujo conheci-
mento dos “‘segredos da seita”’ e habilidades divinatérias valem mais do que
quaisquer outras credenciais. Ter um maior nimero de orisha “assentados”,
especiaimente se divinaades pouco conhecidas, igualmente acrescenta presti-
gio 3 casa e respectivo sacerdote.

A posicdo hierdrquica dos tiradores das toadas ndo é fixa. De um mo- 2
do geral sdo os sacerdotes ou as sacerdotisas, chefes desses grupos, que se en- £
carregam de tal fungdo, revezando-se com um Ou mais dos seus assistentes de §
melhor voz. Outras vezes esses proprios assistentes lideram todos os canticose §
presidem as dancas, supervisionados discretamente pelos sacerdotes. Em cer- "
tas casas mesmo, especialmente nas mais humildes, ou cujos assistentes ou sa- -
cerdotes ndo tém boa voz, ou ndo suportam cantar uma noite inteira, a dire- §
¢io dos canticos fica sob a responsabilidade de um dos tocadores. E também §
comum nos centros de organizagdo recente convidarem os seus chefes e s §
cerdotes ou assistentes de grupos mais tradicionais para dirigirem as cerimo- §
nias publicas e privadas mais importantes que tém de realizar. E &

2.3. As divindades

O pantedo das divindadesdo culto afro-brasileiro tem mais ou menos a
mesma organizac¢do dentro de limites relativamente amplos decorrentes das in-
fluéncias aculturativas por que tém passado 0s vérios grupos objeto deste es-
tudo.

Os tocadores de tambores ou ilu tém posi¢do hierdrquica equivalente d §
dos assistentes do. sacerdote, variando o seu grau de prestfgio conforme suas §
habilidades, embora os bons tocadores mantenham uma grande independén- §
cia e desfrutem vantagens que lhes sdo continuamente oferecidas pelos sacer- §
dotes para reté-los fiéis ao seu grupo. I35 Apesar disso, porém, demonstram £
eles ndo somente grande respeito, mas obediéncia aos chefes dos grupos onde
foram iniciados, embora prestem seus servicos a casas satélites ou aliadas da- |
quela a que se filiaram. Em cada conjunto de trés tocadores de tambores e §
um de agdgd (campénula de metal que se percute comuma naste de madeira) §
um deles assume a lideranga da orquestra e goza de indiscutfvel ascendéncia
sobre os demais, sendo chamado de ogan-ilu.

Quando interrogados a respeito do criador, todos os chefes de grupo.
sem excegdo, indicavam Olorun, adiantando que o mesmo reside no céu, nao
se preocupa . diretamente com 0s assuntos terrenos, tampouco induz posses-
~sdo nem requer oferendas. 134 Fica assim a Oshala (ou Orishala) o comando
dos demais deuses, cabendo-lhe o lugar de honra nos pegi. Contudo, esta ul-
ima divindade partilha as suas prerrogativas e poderes com duas outras,
aguiam e Oshalufan. Certo informante quando interrogado sobre a natu-
desses deuses, bem como se existiria diferenca entre eles, identifica-os a
{ssima Trindade da concepgdo catolica. Outro 1a mais longe (por sinal um
personagens do culto afro-brasileiro mais respeitados por sua ortodoxia)
dizia serem ndo somente Oshala, Oshaguiam e Oshalufan as divindades mais
‘categorizadas do culto mas ainda Orishala, Okeashori, Orishalula e Orishanad,

Os fiéis comuns sdo classificados em diversas categorias a base da anti-
guidade de sua iniciacdo e das vdrias etapas rituais por que tenham passado
Os menos qualificados so os ainda ndo iniciados mas que frequientam assidua- 1

134-  Ver sobre a mesma divindade na Nigéria,

133 — HERSKOVITS, M. J. Drums and drummers in Afro-Brazilian cult life. Musical
. TALBOT, A. R. The peoples of southern Nigéria. London, Milford, 1926.p. 29

Quaterly, 30477-82, 1944, para a Bahia
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cada uma delas representando no seu gntender um dos “‘passos’’ da paixo ¢
Cristo. Nisso provavelmente se deve ver a infludncia da procissdo do Sen| 0
dos Passos que no Recife tem desusada importancia desde o periodo colon
e na qual participam, como catélicos que também se dizem, os membros d Y
cultos afro-brasileiros. De qualquer modo, essas sete divindades sdo tidas come
muito velhas e poderosas, embora divirjam os sacerdotes quando chamados ;
apontar qual dentre elas seria a mais respeitével. :

Do mesmo modo que os demais deuses do pantedo afro-brasileiro, essa
divindades tém sua cor particular (o branto} e os objetos sagrados que lhes
sdo proprios. As roupas dos individuos que lhes sdo devotados, os alimentos
que lhes oferecem bem como todos os seus simbolos, devem ter a cor-branca
Sexta-feira ¢ o dia de reverencid-las e de lhes fazer o ose, ou oferenda semanal
de alimentos. Também tém essas divindades suas preferéncias e aversdes pg
determinados alimentos: sal lhes é extremamente ofensivo, provocando sua ira
e punigdo, enquanto agradam-lhes particularmente galinha branca, cabra
branca, arroz, mel e inhame. Em seus altares colocam-se litogravuras represen-
tando o Sagrado Coragéio de Jesus, ou Nosso Senhor do Bonfim, as mais po-
pulares devo¢es em nosso meio e que foram assim incorporadas e identifica-
das aos deuses africanos. Processo idéntico, alids, também sucedeu na Bahia
e em Cuba, onde Oshala é tido como o Santfssimo Sacramento ou como Jesus

Crucificado. Entre outros objetos rituais depositados defronte ao “‘assento” -
de Oshala se destacam o cajado aqui_substituto do “'staff” africano (simbolo

de comando) e uma campanula fadja) destinada a chamar o deus quando es-

tdo para lhe oferecer os animais sacrificados e outros alimentos, ao lado das

indispensdveis quartinhas dagua consagrada.

Para muitos dos chefes de grupo de culto do Recife a divindade ime- 3
diatamente inferior em hierarquia deveria ser Yansan, embora outros no_o.....
quem nessa posicdo a Anamburuku (Anambuluku do pantedo dahomeano), |

também conhecida simplesmente pelc apelido Nanan. Yansan é uma divinda-

de do sexo feminino, com controle sobre os relimpagos, o vento, e encarrega- |

da da guarda as almas dos mortos. Também conhecem a esta divindade como

Yamessan, Oya, certos sacerdotes menos ortodoxos confundindo-a com ou- §

tra das divindades do rio Niger, hoje pouco cultuada entre nés Oba — uma

divindade guerreira. '3° Yansan é identificada entre nés principaimente a |
Santa Bdarbara, embora se diga que o seu marido, Shango, o deus do trovdo — |
e o mais popular dentre as figuras do pantedo afro-brasileiro, a ponto de cha-
marem-se no Recife as casas desse culto de Xangds — também corresponda &

mesma santa catdlica.

Do mesmo modo que na Africa Ocidental é Yansan tida aqui como a

mais fiel dentre as esposas de Shango, possuidora de muitas virtudes domésti-

cas, dificil de se enraivecer e facil de acomodar — um ponto este de interésse,

como veremos em outro capltulo, porquanto acredita-se nos cultos afro-brasi

135 — Ver sobre Oya e Oba, Talbot, op. cit., nota (134), p. 31

fe que certos tracos de cardter do fiel decorrem da influéncia
pnalidade do deus a que eie é devotado. As oferendas a esta di-
feitas toda quinta-feira, consistindo essenciaimente de galinha
-a e porco, acaragé {um prato africano feito de feijdo cozinhado,
frito sob a forma de pequenos bolos em azeite de dendg). "’Ela, po-
, 6dio a carneiro” — diz-nos certo informante, adiantando que seus .
‘ndo podem nem tocar o couro desse animal, porque do contrério
Desse mesmo informante colhemos o seguinte mito, intituiado
o de Agbo'3® que projeta considerdvel luz sobre as concepcoes vi-
entre os seguidores desses cultos relativas aos poderes e papéis das di- =
acima mencionadas: .

“Oshala tinha em casa um passaro, ekin. e Acon-
tece que ekin era muito amigo de agho e contava a ele
tudo quanto se passava na casa de Oshala {aqui o tom do
narrador sugere que se tratavam de praticas maégicas e
dos demais “‘segredos’’ do cultol Agbo saia pelo mundo
espalhando. Oshala, sabendo disso, disse que na casa dele
estava “havendo traicdo’’ e que iria punir o culpado, reu-
nindo para isso todos os orisha em consetho. Ekin, sabe-
dor disso, fugiu e disse & sua mulher o que se passava.
Foram a um babalawo e este no jogo [refere-se as préti-
cas divinatorias com opele ou “cawries’’ da competéncia
de certos especialistas na Africal disse que ekin durante
dezesseis dias ndo devia botar nem a cabecga pra fora de
casa. Enquanto isso, no conselho dos orisha Shango fi-
cou encarregado de procurar ekin, que era, no dizer, o
unico culpado, porque era guem vivia na casa e sabia de
tudo.

Shango, sabendo que agbo era amigo de ekin, disse a
ele que fosse buscar ekin. Prontamente agbo aceitou a
incumbéncia, pegou duas gameias, uma tampando a ou-
tra, encheu de obi olobo, uns aroés grandes, comida pre-
dileta de ekin , amarrou entre as pontas e largou-se para
a casa do amigo. Alfl chegando pésse a gritar —
“eKin-0-0. . ."" Gritou trés vezes e ekin ouvindo o chama-

- Agbo ¢ o vocdbulo para carneiro no Dahomey. O cardter extremamente esotéri-
. €O e 0 ciime com que os sacerdotes do Recife preservam seus conhecimentos

do cutto impediram que tomassemoas verbatim, como seria de boa técnica, 0s varios
mitos abaixo transcritos e ainda ndo registados por outro autor no Brasil. Sua

..ggs.g.iiiggﬁ!ri.goia?
. dor por preservar o mais possivel a forma literdria dos narradores. =

Identificado na Bahia ao martim-pescador, cujs funcdo & a de levar aos deuses os

ebd'ou "‘despachos”’.

ELLIS, A. B, The Yorubaspeaking peoples of the slave coast of West Africa.
London, chapman and Hall, 1894, p. 66 : HERSKOVITS, op. cit., nota
(117), p. 547 para a origem africana dessa crenca.
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ro para tora w_mm pontas, pegou uma pedra que ele
sempre traz, '® bateu com ela trés vezes 139 na cabe-

¢a de agbo abatendo-o e depois jogou-o I3 para dentro,
dizendo: “mais tarde venho acabar contigo e te comer’”’.

porém, lembrou-lhe a recomendacdo do babalawo, m,
ele disse: “Agbo é meu amigo; vou ver o que é que gf
quer; que é que tem?” Abriu a janela e entdo agbo levan
tou a gamela de cima como uma tampa de alcapdo de pe
gar passarinho. Ekin vendo os ibin (os arods e umas fry,
tinhas), voou e veio pousar na gamela para comé-los e f._
cou assim préso. Agbo poz-se entdo a caminho da casa gg
Oshala levando ekin preso Ppara ser entregue a Shangg,

No caminho, porém, Yansan soube que ele ia levap.!
do ekin preso — os orisha sabem de tudo. . . — e teve pe §

Até entdo, esclarece nosso informante, Shango ndo comia carneiro,

* mas ficou comendo desde esse dia; também por causa disso, quando se mata

seiro para ele bate-se com a pedra de Shango trés vezes na cabeca do ani-

: aa_h.”m.o. mesmo modo Yansan, também por causa desse incidente, ‘‘ndo quer

saber de carneiro” — onde se umﬁmmvm claramente a funcdo explicativa do mi-
to e seu papel nos ritos religiosos. )

© Anamburuku, ou simplesmente Nanan, é considerada como a mais
. velha e “avé de todos os orisha”, como nos disse um informante, acrescen-
S taridol que ela é a mesma Santana do hagiologio catolico. Dizem-na também
mae de Abaluwaye, o deus da bexiga e achar-se ligada ao cuito dos mortos.
Poucos sdo os seus figis no Recife e o seu culto por isso ndo é t3o intensivo
guanto o de outras divindades mais Populares. Suas oferendas sdo feitas as
guintas-feiras na maior parte dos grupos de culto inquiridos, consistindo em
cabras e galinhas pretas. Uma relacdo entre esta deusa e a agricultura pode ser
inferida quando se observam durante as dancas em sua honra que os fiéis imi-
tam com as mdos o pilar de grdos. Quando discutfamos as qualidades desta
divindade um de nossos informantes explicou: “Nanan, a mde de Abaluwaye,
é'uma deusa da agua e tem relacio com a Morte", acrescentando — “Q que a
terra dd, ela também come”’ querendo dizer que tudo termina por voltar 3 ter-
ra, assim estabelecendo a ligacdo dessa deusa da agricultura com a Morte.

ekin fugisse, Oshun jogaria sua pulseira dentro. Assim
fizeram e quando passou a ventania agbo continuou tro. §
tando e ouvindo dentro da gamela o barulho da pulseirz |
que ele pensava ser o de ekin preso.

Quando ele chegou na casa de Oshala, j4 este sabia §
do sucedido, porque os orisha sabem tudo. Oshala per- §
guntou trés vezes se ele trazia ekin € agbo respondeu to-
das as trés vezes que sim. Entfo Oshala disse que ele se §
apresentasse a Shango que estava ali presente, bem como §
todos os orisha, para que Shango punisse o culpado, §
Shango entio perguntou de novo a agbo se ele trazia
mesmo ekin, porque ja saoia Que nao, e agoo contirmou
que sim trés vezes. Entdo ele disse: “Abra a gamela!”
Quando agbo abriu a gamela s6 apareceu a pulseira de
Oshun, a mulher de Shango. Shango enraiveceu-se e per-
guntou onde ele tinha andado. . . Agbo disse que havia
trazido ekin mas ndo sabia como ele tinha saido, nem co-
mo tinha ficado no lugar dele a pulseira de Oshun.

Oshun, a divindade a ser agora considerada, é uma das mais populares
do pantedo atro-prasileiro. Consideram-na como uma deusa da riqueza que
traz prosperidade a seus figis. Ela, porém, seria extremamente coquete, vold-
vel e caprichosa. Suas oferendas sio realizadas nas quartas-feiras, compondo-
se de cabras, galinhas, um fruto particular conhecido por orukun e pirdo de
milho com ovos. Seus seguidores vestem-se de amarelo, usando uma profusio
de pulseiras, espelhos e medalhas, bem como uma ventarola especial chamada
de abebe. Esta é a divindade tutelar das dguas das fontes, rios e lagos, em con-
| traste com sua parceira, lemanjé — a divindade da dgua salgada. Nos mitos
~_ correntes nos cfrculos afro-brasileiros mais respeitaveis ela é dada ora comeo

38 ~ m_.w...oo na Africa ¢ tido como carregando essas pedras, que ali como aqui acre-

ditam seus iao.wgnszﬁisgggﬁiaoﬂ
. "Ppedras de raio”’. TALBOT, op. cit., nota (134), p, 32

Shango entdo disse que o castigo reservado a ekin
era o de ser comido porele, Shango, mas que agora iria|
era comer ele, agho. Perguntou aos outros orisha seacha
vam que ele devia assim castigar agho. Yansan foi a pri-
meira a se levantar, aprovando, no que foi seguida oor
Oshun e pelos outros. Entdo Shango arrastou o carnei

- 139~ “Ver GRIAULE, Marcel, Philosophie et religion des noirs. Le monde noir, Paris,
ot 1950. [Nimero especial de Présence Africaine| p. 310, para a importancia

140 — BOAS, Franz. Mythology and folktales of the North American Indians. In:
Race, language and culture. New York, Mac Millan, p.481-2, 1940,
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uma das divindades que brotaram do corpo de lemanja apés a agressao i
tuosa tdo recontada desde Ellis,

oraculo.

O seguinte mito colhido de um dos nossos informantes reproduz es :
Gltima vers@io além de registar os papéis respectivos de outras entidades aux;..
liares e a difundida ligagcdo entre Oshun e o deus do trovdo:

L

tomavam conta do paldcio. Orumila ndo quis que sua fi-
Iha se casasse com Shango e deu ordem para os Eshu ndo
deixarem mais ele entrar. Shango, porem, da vez seguinte
enganou os Eshu dizendo que tinha um recado de Oshala
para Orumila. Entrou e veio com os Eshu até a presenca
do secretario de Orumila que é Eshu Baba. Veio por um
corredor com os Eshu todos e aproveitando uma porta,
entrou de repente num guarto, seguido por todos eles,
. conseguindo trancd-los. A1 dentro arrastou a espada e
deu em todo mundo. especialmente em Eshu Baba |aqui
o narragor r divertido com a esperteza do deus! Af ele
deixol eles no quarto trancados e encontrou-se com
Oshun. Quando Orumila viu, ele ja estava com ela servin-
do-lhe o jantar na sala. A1 Orumila consentiu no casa-
mento

141

ora como filha adulterina de Orumila, ]

“Um dia Orumila, também chamado de Ifa, o-adivi.
nho, santo poderoso, saiu do seu paldcio para dar um
passeio. la com todo o seu acompanhamento, os Eshy
que sdo seus escravos. Chegado em certo lugar deparou-
se com outro cortejo, onde a figura principal era uma
mulher linda.

Ele parou assim assombrado por tanta beleza. Cha-
mou um dos seus Eshu e mandou-o ver quem era aquela
mulher. Eshu chegou defronte dela, fez furubalé [oduba-
le, ou saudacdo propria e apresentou-se dizendo ser es-
cravo do senhor poderoso Crumila que mandava pergun-
tar quem era ela. Ela disse que era lemanjd, rainha e mu- |
Iher de Oshala. Eshu voltou & presenca de Orumila e dis |
se quem era ela. Ele entdo mandou-lhe um recado de que
desejava “ter uma conversa com ela” no seu palécio. |
lemanjd foi embora e ndo acedeu logo ao pedido de |
Orumila, mas um dia foi falar com ele. ]

Apesar do vrimeiro tema desse mito, a maior parte dos informantes
nma.. tanto respeito por lemanjd, progenitora de tantos deuses, que um deles,
ao ser interrogado sobre tal suposto incidente pouco abonador para a reputa-
«mo da deusa, disse com veemencia que 1ss0 era impossivel visto ser ela virgem.
Perguntando-lhe como poderia ela assim ser m3e de vanas divindades, apres-
sou-se ele em nvocar a sua identificacdo a virgem-mde da concepcdo catdlica,
demonstrando ate Jue ponto em nosso meio tem chegado a reinterpretacao
das crencas africanas e catolicas.

lemanja, frequentemente concebida como sendo uma sereia, reina so-
“bre os mares e a agua salgada. Suas oferendas devem ser feitas aos sabados,
___consistindo de carneiro mocho e capado, galinha, patos, guiné (chamada etu/,
com malfcia — mas o certo é que ela ficou grdvida dele. | | manguza (ou abadu). arroz e orukum. Seus fiéis usam roupa azul e branca,
Mas ela ja tinha tido antes os seguintes filhos de seu es- 4§ colares de contas azuis. Seus objetos prediletos sio estrelas-do-mar, conchas
poso Oshala: m:m:n.o. Ogun, O.am. Oshossi, Ewa, Oba. § - mannhas, representacoes de peixes, espelhos. sabonetes e pentes. Sua identi-
Ocm:m_o Sty nm_mznm. OEM__N Sm_._._n_o: mmr._m wmcm =3 ficacdo no hagiologio catolico é feito as vanas virgens, especialmente N. S. do
ME:MHW ”.MM»MMM_ mwh.__a._m ﬂ”cﬁﬁﬂnmﬂw_m.“_tc“m“m“wm_:“ Rosdrio, da Conceicdo, principalmente a N. S. do Carmo. a padroeira da Ci-
cabics, indici certo. e ter el fille rille: Bl crinth ., dade. Seus filhos mais correntemente apontados sdo Ogun (o deus da guerra,
ca, 8. il winis siows Oo deimahli ok ericls ol sl 5 63 identificado 2 S. Jorge), m:_m (o deus am:nmom identificado a S. Miguel) e
O Obbaars St il hiaisl e aace 55 T R omroﬂ_ (outro omnmn.R e a,o_..c do mato ._am::znmno 55 mv...umn:o_.
goli, por ser fitha Goice, Griada pelo pat. gow the s 103 seguinte 3.3... 3..:_“.5.3 colhido dos nossos informantes do Recife, mostra-
dit S itaiies. Mos essa relacdo familiar entre os deuses acima:

Ndo se sabe que conversa foi essa — diz o narrador

“Certa vez lemanjd, quando ainda vivia na terra, foi
a um oluwo ' — ym homem que sabe muito da seita.
O oluwo botou os buzos [fez uma sessdo divinatéria jo-
gando os “cawries” | e disse que ela ndo devia deixar Ode,
0 mais moco dos seus filhos, ir para o mato (ele costu-

Shango tanto que vive se metendo sempre em en- |
crencas, chegou um dia montado num esb/ (cavalo) de-
fronte do paldcio de Orumila e viu Oshun. Ficou logo
apaixonado, tendo conseguido engabelar os Eshu que j

141 — ELLIS, op.cit., nota (137), p.45,
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mava sair com seu irm&o mais velho, Ogun, toda vez que
este ia pra la) porque poderia se perder. Chegando em
casa lemanja disse a ele que ndo fosse mais para o mato, |
Ode, porém, ndo quis obedecer porque ndo queria ficar
s6 em casa enquanto Ogun ia cacar. Assim, um dia éle fu-
giu. Muito mogo, éle logo se perdeu e Ossain, a dona das
*o_:mm.iu achando ele, tomou-o logo para ela. Vestiu -
ele todo de penas, deu a ele um arco e uma flecha, ensi-
nou-o a atirar e ficou se servindo dele como seu cagador,
lemanija, quando deu por falta de Ode, ficou muito aper-
i riada e mandou Ogun procuré-lo. Ogun bateu daqui, ba-

i teu dah, e levou tanto tempo para aché-lo que guando 1
deu com Ode ele j4 era homem feito e estava to apaixo- E 3
nado por Ossain que por nada neste mundo queria voltar
para casa. Ogun, porém, sendo mais velho e mais forte _
obrigou ele a vir para casa. Quando eles estavam de volta
e Ogun disse a lemanja que Ode nédo tinha querido voltar
: ela ficou tdo zangada que ndo quis Mais aceité-lo, so ace-
i dendo diante dos muitos rogos de Ogun. Desde entio
] Ode ficou cacador, usando_g arco ¢ a flexa, enquanto
1 Ogun usa a lanca e a faca” i .

T T

Tanto Shango quanto lemanja sdo divindades das mais cultuadas no
£ Recife, ambos se inscrevendo entre os “velhos”, o prestigio desta ualtima de-
i correndo ndo somente da posicdo que j& ocupava no culto originariamente §
africano, quanto da énfase dada em pais cat6lico como 0 nosso ao culto a |

Virgem.

i Shango é tido como filho de lemanja, suas oferendas sendo-lhe feitas |
w as quartas-feiras, consistindo em carneiros, galos, garrotes e vitelos. Seus sim- |
bolos principais sdo o /fa ou machado de duas faces, as “pedras de raio” eum
maracé especial chamado de shere. 145 Ecte 6 considerado de tanto poder que |
nunca falharia em “trazer o orisha” quando usado nas invocacoes, assim de- |
terminando as possessdes desejadas pelos sacerdotes. Pensam os seus fiéis que
4 esse deus é inconstante e dado a aventuras amorosas, afoito e brigdo, bebedor
e aventureiro. O mito de Oshun, transcrito anteriormente, completa-se assim, -
segundo o0 mesmo informante: .

“Mesmo depois de casado com Oshun, Shango con- :
tinuou indo a festas sozinho, a fazer farras e a ter aventuras com mulheres. §

143 — Ver ELLIS, op. cit., nota (137) p. 79, para esta divindade da floresta.

144 — Essa dltima parte do mito procura explicar as diferengas de “instrumental” en-
tre as duas divindades. i

Qshun queixava-se de ficar s6 em casa e brigavam. Ela era muito dengosa e
~adomava com ele. Por isso ele trancou-a numa torre do seu palacio. Um
w Etameta, o dono das encruzilhadas, veio para uma encruzilhada de-
~do paldcio de Shango. Viu Oshun chorando na varanda e perguntou
era, m_.m contou e ele foi dizer a Orumila. Este preparou um jshe [p6
olhas maégicas | e mandou dizer a ela que deixasse a janela aberta. Ele en-
p soprou o pé que entrando pela janela, transformou Oshun :css.vo-:_um
”... voou para a casa do pai e al ele transformou-a de novo. E por isso .
“Oshun ndo come pombo™ — conclui o narrador. i X : mEm

Outro mito de Shango reflete a repercussio no folclore Yoruba, mes-

nsplantado para o Brasil, da gradual penetracdo s
~Africa Ocidental: acdo do mahometanismo na

“Shango continuou nas suas andadas e distiirbios pe-
lo Ecsao, Um dia chegou na terra dos ma/é [termo ge-
nerico dado pelos Yoruba aos povos islamizados] . En-
controu eles na terra de Tapa, 199 eles de branco mn.w:ﬁ..-
dos ao redor de uma mesa cheia de velas acesas n_,mnm_..no
— “abudala: salai lei lei lei abudulai” . . _uﬁww_z assim
pegados num rosério de contas grandes. Shango bateu na
coJm e eles ndo atenderam, entretidos na sua reza. Ele
entdo forcou a porta, arrastou o seu obe, espada, e ame-
drontou-os dizendo que eles tinham de acreditar nele, se-
3«..0 ele acabaria com a terra deles. Disse entdo m:ﬁm.a“ de
sair que .____o_qmlm no dia seguinte para ver se eles tinham
se resolvido a acreditar nele.

Nesse meio tempo Shango foi na terra de Oke, reino
de Yansan. Chegando no paldcio dela encontrou os sol-
dados todos vestidos de encarnado. Nao quiseram deixar
.w._m passar mas ele botou-lhes o cavalo em cima, gritando:

.Obm»omao ishe kegpton deleri” (fago tudo que quero e
:.__.E_._m_.: desfaz). Veio Yansan, mulher de Abaluwaye
filho de Nanamburucu, ver gue barulho era B:m_m..
m:m:ao.oo:n:mnoc ela. Ela perguntou o que ele comia
B o_m.a_&m que comia boi, pato, cdgado, capote, galo
carneiro, caruru {okolodo beguiri). Ela disse que ndo no“
mia carneiro e mandou matar um boi e serviu a Shango.
No dia seguinte sairam juntos para a terra dos malés. Ali
chegados, acharam tudo no mesmo. Eles continuaram re-
zando seus rosdrios e nem ligaram Shango. Ele entdo
mandou que Yansan lhe guardasse as costas e interpelou

i 145 — Ver sobre os objetos simbélicos desse deus, ELLIS, op. cit., nota (137), p. 49;
1 ._Om_umoz. Samuel. The history, of the Yoruba. London, Routledge, 192
] p. 4. 2

da 1 " -
Regrdo dos Nupe na Nigéria. Ver em JOHNSON, op. cit., nota (145), p. 36 refe-

..Q..o..aoaﬂnnn.ﬁe
e suic/dio desse nacmﬁ ter acompanhado Shango a Tapa no mito referente & fuga
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VR aiTa. DI wai atil assiin, eI S8 expucar gireitg®
Shango entdo descarregou o corisco que ficou aw:nm:_.
assim na mesa, tirando faiscas, apagando e derrubando ac
velas, enquanto Yansan arrastava a sua espada e rasgandg
o ar com ela fazia o relampago. Os malés, que ndo conhe.
ciam o reidmpago, ficaram com medo e cairam no chag
fazendo reveréncia a Shango. Entdo ele disse: “Eto 5
(bastal e o corisco parou. Al o chefe dos malés cantoy:

“E oba emode emole loce” — recorihecendo a chefia de
Shango e é com esse canto que se abre o culto dos malés,
Shango entdo voltou para sua terra de Bona dizendo an..
tes: “Oke oiorun” |deixe na paz de Deus)”.

Alguns dos nossos informantes mais qualificados dizem haver no mf.
nimo trés Shangos: o mais velho, Dada; outro de meia-idade, Ogodo e o mais
moco de todos, Aganju. Ndo nos for possivel saber das diferencas entre suas
funcoes, nem de suas particularidades a ndo ser gue durante as tempestades
podem-se distinguir perfeitamente suas “vozes”. Dizia-nos um deles: “O ron.
co pesado é o de Dada; os estalos, sdo feitos por Aganju brincando com sey |
chicote, enquanto os baruihos mais fracos s3o de Ugode’’. Todo o grupo re-
cebe as mesmas oferendas que Shango e tem as mesmas cores distintivas —
vermeiho e branco.

Abaluwaye ¢é a entidade que se segue na escala hierdrquica do pantedo
afro-brasileiro. E odeusda bexiga, identificado no hagiologio catolico a S. La-
zaro e também, com muita fregiiéncis a S. Sebastido. A identificagdo com es- |
te dltimo tem sido levada t3o longe que registamos um mito de Abaluwaye |
claramente inspirado nas litogravuras — abundantes nos grupos de cuitos do |
Recife — em que o santo é representado atado a um poste e crivado de fiechas.
Uma das toadas dessa divindade foi-nos mesmo traduzida como corresponden- |
do ao canto que Abaluwaye entoava "‘quando preso pelos fndios e atado no ]
poste viu o fogo que atearam no mato chegar para perto dele, fazendo com |
essa toada com gue o fogo se apagasse”. Suas oferendas sdo feitas as quintas- |
feiras, consistindo em bodes, galos, bolo de milho e principaimente pipocas.
Em quase todas as casas suas cores distintivas sdo o vermelho e preto. Sua his- -
toria familiar mais corrente considera-o filho de Anamburuku. Um mito reco- |
lhido sobre este deus procura explicar porque quando desejam se proteger da |
bexiga atiram os fiéis pipocas::

< - “Abaluwaye era um menino muito desobediente. |
Um dia ele estava brincando junto de um jardim lindo, |
cheio de florinhas brancas. Sua mée lhe recomendou pa- |
ra ndo pisar nas flores, porém ele pisou-as de propésito.
Ela ndo disse nada, mas quando ele viu, estava com o
corpo todo cheio daquelas florinhas que foram virando, |
na vista dele, em postemas, até que ele ficou todo cober-
to de pustuias. Ele ento ficou com muito medo e come-

147 — Ver HERSKOVITS, op. cit., nota (117), p. 15

¥Uu @ gritar, peaingo a sua mae que o livrasse daquela

" praga — a bexiga. Ela ai ihe disse que ndo fosse mais de-
sobediente e pegando um punhado de pipocas jogou ne-
le. Af, como por encanto, as postemas todas foram desa-
nﬁamm:no e ele saiu do jardim bom como tinha entra-
do”

~ Oshumare, o arco-iris, é menos conhecido do que os deuses até aqui
atados. Durante o perfodo de trabalho de campo em que se baseia este es-
do nenhuma possessdo por tal divindade foi presenciada, parecendo que seu
culto vem caindo no esquecimento. Tampouco nenhuma informacdo pode ser
conseguida relativa aos seus “alimentos” e outros detalhes do seu culto a ndo
.s.. que se devem depositar suas oferendas junto a lagoas ou pogos dédgua, bem
‘que a sua cor distintiva € o rosa. Certo sacerdote disse-nos que Oshuma-
re vive no céu e vem a terra para beber dgua; assim que ele se dessedenta a
chuva comega a cair do céu — no que se pode ver uma das explicacGes em ter-

_mos sobrenaturais da associagdo 2:3 a chuva e o arco-iris. Outro informante

acrescentou que da-se de “comer’’ ao deus depositando os alimentos junto a
lagoas porque af é que ele vem beber 4gua, numa evidente retengdo da con-
cepcio dahomeana sobre a serpente Dji e Aido Hwedo. '47

Os cacadores Oshossi e Ode constituem com Ogun o trio invocado no
comego das cerimonias logo apds Eshu. E convicgdo geral entre os membros
do culto que eles sdo irmdos, filhos de lemanja. Suas oferendas sdo feitas to-
das as tergas-feiras, consistindo de bodes e galos, bem como porco, especial-
mente para Ogun. Em vdrios grupos o vermelho é cor distintiva das roupas dos
fiéis dessas divindades enquanto em outros Ode tem paramentos verdes ou

§  verde e branco. Ja os seus “instrumentos” sio arco e flecha para Oshossi, espa-
3§  da maisarcoe flechapara Ode, espada, faca e cadeia de metal a tiracolo para
E oo:: Considera-se a esta divindade como o deus da guerra, identificando-a

os fiéis a S. Jorge — a litogravura comum em que se representa este santo
matando o dragdo encontrando-se invariavelmente dependurada acima do “as-
sento’’ de Ogun.

Certo informante, discutindo as fungdes desse deus, assinalava quese
ndo fosse ele a vida seria muito dificil para a humanidade e explicava-se:
“Imagine o que seria de nés si ndo tivéssemos tudo quanto é instrumento de
| que temos de usar constantemente. . .”, acrescentando — “‘Ogun estd
toda parte porque usa-se o ferro quando se faz uma casa, quando se plan-
n ¢ colhem os alimentos, na construcdo de leitos e cadeiras, até para cortar
comida e botar na boca. . ."”

~ — Notese a esse propdsito a pratica comum na medicina popular do Nordeste, de se
dar chd de milho aos doentes suspeitos de varfola ou varicela "pra fazer sair a
bexiga”'.




Jé Eshu desempenha um papel diferente, embora ndo menos .3_...6...._._..

Saa do que o dos deuses até agora considerados. “E um santodifiicil de Je.
var” — diz-nos um dos nossos informantes — e embora conhecido de todos ¢
presente na conversacdo de toda hora dos fiéis do culto, aquele sobre quem
demonstram mais relutdncia quando instados a entrar em detalhes sobre suag-
caracteristicas e funcGes. Nenhuma casa de culto deixa de ter um ou mais’
Eshu propriamente “assentados’’ — a figura habitual do montfculo escuro, 3
vezes com buzos a fazer de boca e olhos,dentro dum alguidar,sempre emps.
pado em azeite de dendé e no sangue dds animais sacrificados, sendo a mais
familiar a quem tenha acesso fregliente aos santuarios atro-brasileiros. Um dos
nossos informantes disse-nos como preparar tais figuras. procura-se um formi-
gueiro de formigas vermelhas com a ter:a acumulada ao redor, faz-se o monty
culo conico, juntando azeite de dendé e folhz de urtigas; depois é que se colo-
cam os buzos e derrama-se o sangue do galo sacrificado para isso. Eshu, di-
zem-nos todos os babalorisha, "é o dono das encruziihadas, o portador e men-

sageiro dos orisha”. E ele quem abre 0s caminhos = por isso sempre vem na
frente”’ [é o primeiro invocado ¢ aplacado em qualquer ceriménia do culto] .
Ddo-lhe “‘de comer '’ nas segundas-feiras, de preferéncia bode, azeite de dendé,
cachaca, mel-de-abelhas, pimenta, acassa. arroz, galo. O oferecimento de pi-
menta e cachaca, diz-nos certo informante liga-se semprea préticas de magia
ofensiva. Nenhum dos sacerdotes do nosso conhecimento identifica Eshu a

qualquer santo catélico, muito menos ao diabo - engano a que foram induzi-

dos muitos dos primeiros observadores dos cuitos afro-brasileiros e mesio, -

missiondrios na Africa, confundindo-os as caracteristicas dessa divindade, es-

pecialmente suas artimanhas enganadoras. Sua precedéncia sobre os demais
orisha é explicada no Recife por um mito em que ele teria disputado a Ogun
— quando da distribuicdo de poderes entre essas divindades — o uso da faca, 1
que lhe daria importante papel no Universo como entidade encarregada dos |
sacrificios, mas havendo-o perdido, recebera como ficha de consolagdo esse |
privilégio Suas cores distintivas sdo vermelho e preto, como para Abaluwaye, -
o seu papel no jogo divinatério (apesar da reserva de todos os informantes so-

bre o assunto) percebe-se quando um dos buzos ¢ dito represents-lo, sendo
postdde lado para “'presidir o jogo”

O sincretismo entre as crengas africanas « catélicas é um ponto que |

também merece ser discutido. Desde Nina Rodrigues que vém os vdrios es-

tudiosos dos cultos afro-brasileiros se ocupando do assunto, inclusive da dis-
cutida interpenetragdo dos rituais e crencas de uma e outra origem,

Herskovits, por exemplo, assinalou que em todo o Novo Mundo.

“Os negros professam um catolicismo nominal ao |

mesmo tempo que pertencem a cultos fetichistas dirigi-

canas e cujo treinamento segue um sistema mais ou me-
nos bem conhecido de instrugdo e iniciacdo; o cerimonia-
lismo e a ideologia desses “cultos fetichistas” exibem ele-

- mentos catolicos mais ou menos marcados; e por toda
parte sdo feitas identificagGes especiais entre os deuses
africanos e os santos catolicos”. 148

- Em outro trabalho este autor volta ao mesmo ponto para realgar que
protestantismo, sendo impossivel essa identificagdo entre santos e deuses,
o papel saliente nesse processo passou a ser dado ao rio Jorddo, & possessio

o Espirito Santo e aos rituais de S_o,uomo através do batismo por imer-
149

Tanto quanto pudemos verificar durante o periodo de trabalho de

~campo em que se baseia esta pesquisa, os sincretismos no Recife abrangem

ndo somente a identificacdo dos deuses africanos com os santos catédlicos,

__mas ainda outros conceitos bdsicos da religido catolica que teriam sido in-
~_corporados ao sistema de crencas prevalentes nos grupos de culto de origem
- africana aqui em funcionamento. A concepcdo da Santissima Trindade, por

exemplo, € citada para explicar a diversidade e simultanea unidade de certos
deuses, como no caso jd apontado linhas acima, de Oshala, Oshaguian e
Obatala — o simbolo catdlico do Espirito Santo sendo habitualmente encon-
trado no altar reservado a essas divindades. Também o moderno dogma cato-
lico da Imaculada Conceicdo foi-nos invocado por vérios informantes quando
afirmavam a virgindade de lemanjd (identificada a N. S. da Conceigcdo) apesar
de mde de tantos deuses. A concepgdo basicamente africana da pluralidade de
almas parece-nos ter sido abandonada por certos informantes, os mais ortodo-
x0s, em favor do conceito catélico, do mesmo modo que as idéias referentes a
concepcdo dos seres humanos, embora a importancia e natureza do ori te-
nham sido mantidos notando-se j& franca confusdo entre este e o espfrito,
como com o orisha-patrono de individuo, por parte dos fiéis e sacerdotes me-
nos instruidos na ortodoxia do culto. 2 As proprias idéias sobre a vida
além-mundo se acham fortemente influenciadas pelas concepgdes catdlicas,
embora a interferéncia do espiritismo tenha vindo reforgar a crenga africana
na reencarnagdo e no papel desempenhado pelas almas dos mortos na vida dos
individuos. No culto dos antepassados, porém, a aderéncia as concepgdes basi-
camente africanas é ainds muito forte entre sacerdotes e fiéis dos cultos afro-
brasileiros do Recife, dado o seu papel na protecdo pessoal do individuo, de
sua utilizacdo na magia, e do sincretismo com as idéias confluentes do fore

| europeu sobre as almas penadas, aparigdes, etc.

Tipos de interpretaces fundadas em similaridades com os aspectos

1 ..”....,oxno:o_.mm do culto catélico — tal como a identificacdo de vérios deuses aos
4 "passos” do martfrio de Cristo — ou a identificagdo entre santos catélicos re-

; 1:8.09 ; I- § 148 - HERSKOVITS, M. J. African gods and catholic saints in new world negro belief.
dos por sacerdotes cujas funcoes sdo essencialmente afri- §

Amer. hau&abon Washington, 39635, 1937

149 — id. op. cit., nota (86) p. 553 e segts.

150 — Ver no préximo capftulo as concepgdes sobre a alma,
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cores das vestimentas desses santos ou em objetos e animais-simbolos af;
representados, sdo também comuns. Isso indica que, 4 medida em que trans-
Corre o tempo, tanto os aspectos intimos quanto os superficiais do catolicis. -
mo vém sendo absorvidos pelos membros dos cultos afro-brasieiros - ratg 4
este que sugere a amplitude das reconciliagGes entre os dois sistemas de
crengas conforme & liberdade de escolha individual. 1

Encontram-se também casos em que a identificacdo é feita 4 base das
lhangas porventura encontradas entre incidentes (reais ou lendérios) das
os santos catodlicos reminiscentes de atributos e fungdes dos deuses afri-
O caso de Sta. Bdrbara, por exemplo, é um desses, parecendo incongru-
identificarem-na ora a Shango o deus do trovdo, ora a tn:mm:. a guardid
mortos, até que encontramos na Enciclopédia Catélics o registo esclarece-

Nenhuma duvida subsiste hoje entre os investigadores sobre a grande | . . _m:nm sobre ter sido seu pai atingido por um raio quando decapi-
variedade e amplitude desses aspectos do processo de reinterpretagdo, seja no | motifou, Eo«ﬁm.__..:mqs ser ela tomada pelo povo como protetora du-
plano individual. seja no regional e até em 4reas afastadas no Novo Mundo, @ rante as trovoadas e incéndios, e posteriormente, por analogia, orago dos arti-
Uma simples vista ao quadro organizado por Herskovits '°' serd suficiente heiros e mineiros”, continuando: “Ela ¢ representada de pé ante uma torre
para convencer-nos tanto das coincidéncias quanto das diferencas entre os com trés janelas, com a palma do martfrio na mdéo; frequentemente também
sincretismos registados no Brasii, em Cuba e no Haitf. De outro lado, a com- segurando o cdlice e o vidtico” %6 Essa representagdo simbélica do sey papel
paracdo dos nomes dos santos catolicos identificados aos varios deuses africa- ..ﬁ.wm...m_n. intercessora em favor dos moribundos, assegurando-lhes a peniténcia e a
nos no Rio, Bahia e Recife, conforme s listas comuns a todos os trabalhos ja comunhdo — garantia de sua certa entrada para o céu — mostra-nos a logica
publicados sobre os cultos afro- brasileiros 192 bem documentam esse ponto. ....“_w sua identificagdo a Yansan, como a crenca africana de Shango punir com o

Tendo-se embora como vdlida a afirmacdo de Herskovits ae que por : raio e o fogo e de sua identificacdo 4 divindade tonitruante. Outro santo caté-
toda parte do Novo Mundo a imaginagdo dos negros parece ter sido captada - lico também identificado a Shango & Sto. Anténio, o mistico ermitdo, cuja
pelas litogravuras ordindrias, de distribuicdo ampla nos pafses catélicos, em
que estdo representadas figuras de santos, gravuras que recobrem as paredes
das casas dos fiéis”’, ndo nos parece esse o Unico elemento em que se baseiam
tais identificacSes. O caso de S. Jerdnimo, por exemplo, vem a propésito:
sua identificacao a Shango em muitos lugares deixa o investigador perplexo
até que lhe referem a lenda de ter sido ele, quando em vida, marido de Sta.
Barbara; 22 identificando os fiéis dos cultos africanos esta santa a Yansan —
a mais fiel das esposas de Shango . percebe-se imediatamente a relacdo
por analogia assim estabelecida. Isso sugere, portanto, que o parentesco mito-
l6gico entre as vérias divindades do pantedo africano. bem como sua posi¢do
hierdrquica ali estabelecida, devern ser também tomados em consideragio
quando se analisam as identificagBes entre esses deuses e os santos catdlicos
equivalentes. Santa Ana, mde da Virgem Maria e avé de Jesus Cristo é cansis-
tentemente identificada no Recife a Anamburuku. Entretanto nossos infor-
mantes pareciam ignorar o0 mito dahomeano que considera essa divindade co-
mo o proprio Criador '%° embora afirmassem com grande certeza que ela é a
divindade “mais velha de todas e avé de todos os orisha”’

~ dogura oferece um contraste flagrante com as caracteristicas do deus do tro-
_vdo. Entretanto, quando verificamos que a Ordem dos Hospitaleiros de Sto.
Antonio foi fundada por Gaston de St. Didier de la Mothe, por volta de 1095
“para tratar da doenga conhecida por fogo de Sto. Anténio (morbus
sacer)” 57 a razdo para esta identificacdo fica perfeitamente evidente. Alias
-Sto. Antonio é também identificado a Ogun 198 ¢ , Legba ou Eshy, 99

Mais interessante, porém, sdo os casos da identificacdo de Oshumare,
* @ serpente-arco-iris, com S. Patricio no Haiti porque representado sempre na
companhia de cobras, ou a S. Bartolomeu de quem diz a Enciclopédia Cato-
lica: “Ele € frequentemente representado em arte (isto & no Ultimo Juiga-
mento, de Miguel Angelo) como flagelado, segurando com uma das méos sua
propria pele”. "0 Shango, por seu lado, sincretiza-se 4 S, Jodo Menino, quer
no Recife, na Bahia ou no Haiti, por causa da relacdo mitica desse deus com o
‘carneiro — as litogravuras do santo catélico apresentando-o como uma ‘‘crian-
¢a de face candida, segurando um carneiro” 161

. 161 — HERSKOVITS, op. cit., nota (148) p. 637 156 — THE Catholic Encyclopedia, 1907 p. 285

57 — THE New Schaff Herzog Encyclopedia, 1911, p. 192
58 — RAMOS, op. cit., nota (91 p. 120

152 — CAVALCANTI, op. cit., nota 126, p. 248-50: RAMOS, op. cit., nota (91) p.116
e segts; id. op. cit,, nota {72) p. 517-20

_mwlmaTﬂn:%oaﬂgzcgquqa‘am_gzﬁ.géw o.-.m...:ﬂ.omnf_nm _uams .
Catélica. : ; u.a — HERSKOVITS, op. ﬂ:... nota (151) p, 637

154 — TALBOT, op. cit., nota {134) p. 31;ELLIS, op. cit., nota {137) p.76

180 — The Catholic Encyclopedia, 1907, p. 314

1556 — HERSKOVITS, op. cit,, nota (117) .p. 101 e segts. . 161 — HERSKOVITS, op. cit., nota (151) p, 637
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certos santos também respondem por diferengas na sua identificagdo as divin,
dades africanas. O caso de Oba, por exemplo, é tfpico, esta divindade guerrg;,
ra sendo no Recife equivalente a N. S. dos Prazeres que teria dado aos port ¥
gueses sua vitdria sobre os holandeses nos montes Guararapes, enquanto ng
Bahia, sua identificacdo é feita com Sta. Joanna d'Arc. 162 Oytro caso é o de
Nosso Senhor do Bonfim, identificado a Oshala na Bahia, engquanto no Recj.
fe. onde a devogdo ao Bonfim é mais restrita substitui-o o Senhor dos Passos

Os fatos acima apontados, referentes as particularidades do processq
de sincretismo entre os cultos africano e catdlico, devem ser explicados 3 lyz
da espécie de cristianismo que vieram aqui encontrar os escravos negros. Con.
forme j4 assinalou Gilberto Freyre, o catolicismo luso-brasileiro permitia uma
intimidade entre o fiel e os santos e a participacao destes em todas as fases da
vida doméstica e intima da famflia brasileira '3 que pouco se distanciava do | .
papel atribuido s divindades negras no préprio continente africano. De outro .
lado, detalhes do ritual catélico como, por exemplo, o uso de campainhas du-
rante a missa, coincidiam com o ritual africano, no caso, quando Oshala é in. |
vocado durante os sacrificios que lhe oferecem fazendo soar uma sineta espe- ;
cial. 3

Nem todos os grupos de culto do Recife, ao igual de seus similares por
todo o Novo Mundo, tém o mesmo pantedo de deuses. Até mesmo o prestigio §
individual de certas divindades ndo é o mesmo em todos os grupos. Além dis- §
so, deuses ha que sdo totalmente desconhecidos em certas casas, enquanto em
outras sdo objeto da maior reveréncia. A proeminéncia dada as divindades a
que se dizem dedicados os sacerdotes chefes dessas casas é 3s vezes responsé- |
vel por essa variabilidade na énfase e prestigio do seu culto particular, mas em
certos casos toda a ordenagio do pantedo de deuses estd mesmo alterada. |
Alafin e Oro, por exemplo, sdo duas divindades de quem ouvimos falar apenas
em um grupo de culto — por sinal o que se diz mais “puro” e tradicional - §
enquanto nos grupos derivados de uma outra casa, igualmente antiga, o papel
mais prestigioso cabe a Afrikete, a divindade dahomeana, e a Agengua. Na ver- |
dade, algumas dessas diferengas correm por conta das vdrias tradicOes tribais §
e nacionais africanas originariamente aqui introduzidas e retidas em graus di--
ferentes nos vérios grupos de culto, representando diferenciagdes internas nas |
principais correntes hoje classificadas ingenuamente como gége-nago (yoruba-
dahomeano) e Congo ou Angola. No curso desta pesquisa, por exemplo, vé- §

162 — CARNEIRO, Edison. Candomblés da Bahia. Salvador, Museu da Bahia, 1948, _.
p. 46 1

163 — FREYRE, op. cit., nota (18),.p. 409
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precisdo a proveniéncia tribal dos seus pais e avés, citando nomes de tri-
Africa Ocidental ainda hoje existentes, como disseram-nos os mais an-
que até a primeira década deste século ainda se distinguiam os grupos de
‘do Recife, bem como parte da popula¢do ex-escrava, por sua afiliagdo
ribal: Egba, Bonina, Oyo, Igesha, Ollorin — todos de proveniéncia nigeriana
ao lado dos negros islamizados (que aqui mantiveram seu culto particular)

g dos congoleses e angoleses que parecem ter mostrado menor aderéncia, peta
' natureza mesma de seu sistema de crengas e ritos, 3 congrega¢do em organiza-

¢oes rigidas e bem estruturadas de culto religioso. Finalmente, um outro mo-

- tivo de variagdo entre os diversos grupos de culto no que se refere aos seus
5 pantedes é a necessidade de “instalar” propriamente cada deus — uma cerimo-

nia que deve preceder sempre ao seu culto em cada casa e que envolve riscos
sobrenaturais ao lado de grandes despesas materiais. Dado o seu caréter extre-
mamente esotérico e o ciume com que guardam para si os sacerdotes as suas
habilidades nesse setor — gue constitui boa fonte de renda e de prestigio aos
mais requisitados para “cerimdnias dificeis” em grupos menos ortodoxos —
nenhum detalhe obtivemos sobre tais ritos, um informante anunciando que
brevemente iria “instalar” Oro, um deus de quem “se sabe muito pouco”. i

2.4. A economia dos grupos de culto

A base economica desses grupos feligiosos é precéria ao igual da situa-
¢do de penuria em que vive a maioria dos seus componentes: chefes, dignit4-
rios, fiéis das vdrias categorias e suas famflias. Recrutando seus prosélitos de
preferéncia entre as classes economicamente mais desfavorecidas da nossa so-
ciedade, é compreensivel que o Xangd sendo religifo de pobre, também per-
manega pobre ele mesmo.

As fontes principais de receita sdo as sessOes divinatérias {um “jogo”
ao tempo da pesquisa de campo custava Cr$ 10,00), os “honorérios” cobra-
dos pelos sacerdotes e seus ajudantes para realizarem sacrificios e outros ri-
tuais privados * e as quotas obrigatérias dos fiéis ou suas contribuicdes es-

b dma — Oro é uma das divindades intimamente ligadas a uma sociedade secreta dos Yoru-

ba, sendo significativo existir nessa mesma casa uma associagio exclusivamente
masculina, disfarcada em "irmandade” (2 semelhanca do modelo catélico) mas
que nos parece desempenhar as fungdes de uma sociedade secreta. Sobre as socie-
dades Oro na Africa.

— Quando os interessados nesses rituais encarregam aos sacerdotes da compra dos
animais necessdrios e dos apetrechos, ndo deixam estes de tirar seu lucro aumen-
tando o preco real. . . havendo até quem acuse a certos babalorisha de venderem
o mesmo animal sucessivamente a diversos “clientes’” em vez de sacrificd4o em
favor daqueie que o adquirira.
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wm.u Culas \Innta 11ros) por semana. L.asas ha que sao conhecidas pela
da insuficiente ou inferior servida a seus fiéis nos dias de festividades
e 0 pagamento de “um agrado’ aos tocadores sendo compromisso dos
dotes) ou pela mesquinhez de seus chefes para com familiares e agrega-
;bm um modo geral nunca h4 ali abundéncia de alimento apesar da genero-
ade com que recebem um visitante ilustre ou fazem distribuir partes dos
_5..2“ sacrificados pela vizinhanca e autoridades policiais do bairro cu ja sim-
ia desejam captar. Durante os sacrif(cios presenciados em certa casa de cul-

0 a expressdo dos assistentes, conforme a opinido de certa observadora que*
nos acompanhara, era a de “gatos esfaimados”, enquanto nos dias de festas e
mesmo nos dias comuns o quarto reservado 3 dispensa nas casas de culto &
trancado "2 sete-chaves™ e severamente vigiado pela yalorisha ou pela esposa
o sacerdote. Quando o grupo est4 em fast(gio, recebendo muitos oa:n.__manﬂ
.o?..m:amm “'para os santos” ou encomendas de “‘servicos’ especiais, *  h4
m geral desafogo de sacerdotes e agregados; em outras fases, ao contrério, to-
..aoa chegando até a passar fome. Nenhum dos babalorisha que conhecemos
_tem capitalizado somas importantes ou costuma poupar as rendas nos tempos
% abundéncia para os dias piores, embora sejam eles os Gnicos responsdveis
e diretores dos assuntos econémicos dos seus grupos de culto.

pontdneas , ” = O mais comum para essas quolas € para 0 pagamento dos’
““servicos’ ajustados e até mesmo para as consultas ao ordculo é a auséncig
de um prego fixo, o fiel ou consulente contribuindo com a importancia de |
que possa dispor no momento ou “‘ajustando” o pagamento com o anﬂ.
" ou dignitdrio em causa. Raros dos sacerdotes que conhecemos exercem qual- .__
quer profissdo, a maioria tendo até abandonado oficio regular para melhor se |
dedicarem a seu “ministério’’. Seus ajudantes, na maior parte trabalham oca.
sionalmente em empregos de tempo parcial ou no comércio de carnes como |
marchantes etc. Excepcional porém, é o sacerdote chegar ao extremo de ver-
se compelido a solicitar de seus fiéis qualquer importancia para sua manuten-
¢do visto como ele e seus dependentes, e igualmente os numerosos agregados a
essas casas, alimentam-se ''das sobras do santo”, ou seja, das partes dos ani- -
mais sacrificados que devem ser consumidos pelos participantes nas cerimo-
nias.

Na maioria dos casos a casa de culto é erigida (de uma so vez ou em
sucessivas reformas) as custas dos fiéis que contribuem para esse fim em es-
pécie, em maternals e em mao-de-obra, sobre terreno foreiro ou (mais rara- ._
mente) proprio. Dois dos grupos de culto situavam-se em “sitios’’ relativa- |
mente amplos, valendo cada terreno mais de uma centena de milhar de cru-
zeiros. Um deles, apenas, era o:un:_u. 0 outro, como os demais centros visi- - De base economica é muito da rivalidade existente entre os grupos de cul-
tados durante o trabalho de campo, “‘paga chdo’’ anualmente. A regra é, po- § = to do Recife, sua luta por prestigio e suas vitorias geralmente representando
rém, serem proprios os imovers, especialmente o ‘saldo” e as demais depen- §  aumento de rendas ou expressando-se em gastos exibicionistas. Em certa casa,
déncias destinadas ao culto seja quando adicionados a uma casa de moradia §  por exemplo, onde diziam-se vir morrendo as filhas-de-santo de tuberculose

| pulmonar — “de tdo puxadas na cozinha” e “mal aquinhoadas de boca” — as

pré-existente, ou quando tudo é construido de uma s6 vez ficando pertencen-
do ao sacerdote gue & sempre considerado como o responsavel ocupante pelo | cerimonias de iniciagdo de certa fiel consumiram vérias dezenas de milhares de
: cruzeiros, sua elaborada vestimenta tendo custado a bagatela de Cr$

“proprietdrio do chdo”. O valor desses iméveis varia geralmente de §
6.000,00 a Cr$ 20.000,00 no maximo - um babalorisha havendo recente- § .m.ooo.co. . . Esse grupo, porém, aquela época vinha-se esforgando tremenda-
mente adquirido a nesga de terra de 9 x 60 metros, sobre a qual havia edifica- - mente por assumir a lideranga e até obter o domfnio polrtico sobre as demais
do sua casa de culto, pela importancia de Cr$ 7.000,00. Muitas vezes aprovei- casas. “‘Pegar um milhar" ainda é um dos sonhos de muito babalorisha do Re-
tam-se os proprietdrios da circunstancia de ser dificil remover todas as instala- §  Cife, poucos sendo os que deixam de arriscar a “"sua fézinha’ diariamente nos
¢Oes para outros sitios que apresentem as mesmas vantagens (ou de encontré- § bichos — em dia mais propfcio ou naqueles em que o ordculo augura bom su-
los) para aumentar o foro ou tentar vender mais caro o “chdo”, no que se- §  C€sso, importancias mais fortes recheando as pules. .
guem aos feirantes que sempre aumentam o preco dos animais quando identi- .
ficam no comprador (por sua exigéncia de galinhas de uma s6 cor, ou de car-

neiros mochos etc.) gente do culto afro-brasileiro. .

.

O “namero de bocas para sustentar’” num desses grupos é sempre :
grande, dizia-nos certo sacerdote, adiantando que s6 de farinha comprava

# % _ Egsas quotas so extremamente varidveis, nunca ultrapassando a Cr$ 5,00 mensal- |

- mente, per capita.
BASCOM, W. R. The sociological role of the Yoruba cult-groupe. Menasha, Amer. |
Anthropod. Ass., 1944_.p. 59 e segs. ;

que tanto podem ser de fases e complementos das iniciagdes rituais, como trata-
mento por ervas.e outros recursos da medicina popular ou *‘despachos™ mégicos.
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O FUNCIONAMENTO DOS
GRUPOS DE CULTO

'3.1. Cerimonialismo

O funcionamento dos grupos de culto no Recife é regulado por um estri-
to sistema de etiqueta e por um elaborado e bem disciplinado cerimonial. As-
sim, por exemplo, ao entrar na casa de culto, deve o fiel dirigir-se ao pegi, ou
santudrio, para saudar aos seus “‘superiores’’, antes de falar a qualquer pessoa.
Ele toca a soleira desse aposento com as pontas dos dedos da sua mo direita
levando-as a boca, logo penetra no pegi, e se ajoelha ou estende-se no chio a
fio comprido diante de cada um dos altares, especialmente do que correspon-
de 4 divindade a cujo culto se votou especialmente. Essas saudacdes iniciam-se
por Eshu e estendem-se sucessivamente aos demais deuses, na ordem de sua
posicdo hierdrquica. Somente depois de cumprido esse ritual é que ele se diri-
ge aos demais presentes, a comecar pelos dignitarios do culto, por guem éen-
tdo abencoado, terminando pelos seus companheiros de igual categoria, a
quem satda familiarmente.

A rotina didria das casas de culto obedece ao calend4rio das oferendas aos
deuses, certas cerimdnias privadas e as sessdes divinatorias realizando-se em
qualquer tempo, dependendo da conveniéncia de clientes e sacerdotes, embo-

~ra as vezes sejam escolhidas datas consideradas mais préprias por motivos so-

aturais. Um desses sacerdotes, por exemplo, afirmou que cada dia, pela

anhd, seu principal cuidado é “jogar os buzos'’ (realizar uma sessdo divinato-

a) no sentido de verificar Se a data seria ou ndo infausta, bem como para

ndar a disposicdo de certos deuses, nesse dia, regulando todas as suas ativi-
‘dades de acordo com os augrios assim obtidos.

" Além do calenddrio das “obrigagdes’ dirias, certas datas especiais come-

i - morativas de certos deuses também exigem atencdo especial. De um modo ge-
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des femininas] se juntaram, rasgaram as saias em tiras, fi-
zeram uma corda e deram a ponta a ele para que subisse.
Por isso, quando foi salvo, Orumila disse a elas que elas
podiam chamar por ele em toda ocasido que precisas-

sem .

ral, as festividades anuais seguem a seriacdo das festas dos santos catolicos, ca. |
so pitoresco ocorrendo no Recife, até pouco tempo, com as solenidades do’
dia de N. S. dos Prazeres: nesse dia, conforme jd vimos em capitulo anterior,
havendo participado das missas e procissdo organizadas pelos frades que se en. ]
carregam do santudrio dos Guararapes, reuniam-se a noite os membros dos
cultos afro-brasileiros para celebrar a seu modo, em cabanas improvisadas, a di- ..
vindade africana Oba aquf identificada & santa catolica. ;

Embora comumente sejam os togues, ou cerimonias publicas com can-
icos e dancas rituais em honra‘aos deuses, aquelas ocasides em que se encon-
tra mais comumente reunido 0 maior numero de fiéis, tais cerimonias consti-
tuem frequentemente o coroamento de rituais privados que ja vém se desenro-
jando com certa anterioridade, atendidos por um numero restrito de filiados e
~ pelos principais dignitarios da casa. Habitualmente no dia anterior ao togue
séo feitos sacrificios para a divindade a ser festejada, bem como para todos os
outros deuses (para que se sintam “‘satisfeitos™). Depositam-se entdo as partes
‘dos animais sacrificados em terrinas, depois de devidamente limpas e cozinha-
‘das, colocando-as diante dos “‘assentos’’ desses deuses, juntamente com frutas
e bebidas de sua predilecao. Nas festas mais importantes essas “matangas’’ e

_oferendas ocupam figis e dignitarios do culto durante dias consecutivos.
N3o é facil ao observador comum obter permissdo no Recife para as-

sistir a todas as cerimonias gue tém lugar em cada casa de culto. A magia esta
de tal modo ligada aos sacrificios e oferendas, por exemplo, que poucos sa-
cerdotes permitem a estranhos estarem presentes a mais de uma das etapas
dos rituais que dirigem em certas ocasies. Freglientemente, quando o investi-
gador aborda os detalhes dessas cerimonias esquivam-se os sacerdotes habil e
polidamente as suas perguntas, ou entdo se maior interesse foi demonstrado
pelas praticas magicas acusam-no em tom de brincadeira de ser um ‘‘procura-
dor de ebo’ — ou seja, estar a averiguar as praticas de curandeirismo e de ma-
gia ofensiva. A familiaridade com um nimero de sacerdotes e fiéis, porém,
permitiu-nos verificar que os rituais seguidos nos grupos de culto do Recife
categorizam-se nas seguintes classes:

Todos os investigadores que se ocuparam entre nés com os cultos afro-
brasileiros vém se repetindo na transcri¢do desses calendarios, % embora va-
riem nas diversas areas estudadas as identificacdes dos vérios orisha aos santos =
da Igreja Catolica. Mesmo no Recife tal variacdo se observa igualmente entre
os praprios grupos de culto. Contudo, as identificagOes que registamos mais ¢
frequentemente sdo as seguintes: Abaluwaye a S. Sebastido ou S. Lazaro; 3
Ibegi aos Santos Cosme e Damido; Anamburuku a Sta. Ana e Sta. Badrbara; |
Oba a N. S. dos Prazeres; Oshun a N. S. da Conceicdo, N. S. dos Prazeres e
N. S. do Carmo; Oshala a N. S. dos Passos, Jesus Cristo ou N. S. do Bon- 3
fim e até a Sta. Ana; Olorum ao Padre Eterno; Ifa ac E. Santo; Ogun a Sio 3
Jorge, Sto. Antdnio ou S. Paulo; Ode a S. Miguel; Oshumare aos Santos
Cosme e Damido ou a S. Expedito; Shango a Sta. Barbara, S. Jodo, S. Jerd- |
nimo ou Sto. Antdnio; Yansan a N. S. do Carmo, Sta. Bérbara ou N. S. da
Boa Morte: lemanija a N. S. dos Navegantes, N. S. da Conceicdo ou N. S.do
Rosério. lgual variacdo de grupo para grupo é também observada quanto 3
fixacdo dos dias do ose (ou obrigacdo semanal) bem como dos proprios fes-
tivais anuais, nesse aspecto também se afirmando a individualidade desses 3
centros de culto.

As sessbes divinatérias, mais do que qualquer outrorito escapam a =
regras sobre o tempo mais adequado a sua realizacdo. Qualquer fiel, quando
premido por problemas urgentes procura o seu babalorisha para “ouvir 1fa”,
sendo logo atendido. Até as mulheres menstruadas, a quem € vedada a partici-
pacdo em todos os rituais e cerimdnias, tém aqui o privilégio da excecao, se
confrontadas com algum problema premente. O seguinte mito, colhido de um
dos nossos informantes, oferece a inevitavel justificativa para tal excecdo:

a) — Ritos ligados as vérias fases do ciclo de vida do individuo, desde
o nascimento & morte, especialmente os de iniciacdo no culto e
de “instalacdo” dos deuses ou dos santudrios.

b) — Préticas periédicas de propiciacdo dos deuses ou das almas dos
antepassados em datas fixas ou ocasionalmente, quando se de-
sejam sua assisténcia ou interferéncia benévola para a solugdo de
problemas pessoais.

¢) — Rituais de protegdo individual contra magia, de simples renova-
¢do de energias sobrenaturais ou de magia ofensiva.

d) — Préticas divinatérias destinadas a manter o individuo acautelado
contra os designios do destino ou apercebido das disposices
dos deuses ou entidades outras.

“Quando Orumila (Ifa) fugia dos seus inimigos
caiu num poco. Ele ficou ali preso, sem poder sair e 05
inimigos vinham vindo, quando as mulheres [as divinda-

165 — Ver para a Bahia, Recife @ Maranhdo respectivamente, RAMOS, op. cit., not2
(72) p. 369 :
GONCALVES FERNAN DES, Xangds do Nordeste, Rio de Janeiro, Civilizagdo °

Brasileira, 1937, p. 31,90;
EDUARDO, op. cit., nota (84);-p. 86
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tual pelos orisha

Esses rituais comportam o sacrificio de animais e oferendas de partge
destes e de outros alimentos e bebidas; preparo de infusdes, macerados de fq.
ihas e beberagens mdgicas para banhos, defumagao e bebida dos fiéis ou cop.
sulentes; disposi¢do dos restos das oferendas aos quais se ajuntam objetos oy
tros sob a forma de ebo ou “‘despachos” de efeitos mdgicos; preparo de amy.
letos e outros composto$ magicamente protetores, etc. Em todas estas cerimg.
nias gestos e procedimentos seguem uma seqUéncia rigidamente regulad;
pela tradigdo e pelas sangGes sobrenaturais que impendem sobre o infra.
tor — invocages. formulas e canticos também obedecendo @ mesma regra,

3.2. Sacrificios rituais

As descricoes gue se seguem correspondem respectivamente a um
“obrigacdo’’ anual que devia ser oferecida por uma sacerdotisa que mantinh
seu culto privadamente, sem haver organizado seu grupo para funcionamentg
publico, e aos sacrificios de rotina que se realizam a véspera dos festivais pi.--
blicos nas casas de culto regularmente organizadas. Os inimeros ritos dessa |
ordem presenciados nos vérios grupos de culto objeto desta pesquisa confor-
mavam-se inteiramente com o procedimento seguido nas duas omq__.sm_:ma.,.m :
abaixo detalhadas. :

Na primeira “obrigagde” oficiou o filho de renomado sacerdote que §
embora ndo tendo a categoria e posigdo de seu pai é extremamente respeitado
nos meios afro-brasileiros por seus conhecimentos da ortodoxia do culto. Em =
virtude da situagdo irregular da casa onde deviam realizar-se os sacrificios, um §
radio foi ligado no ponto mdximo, durante as cerimdnias, enquanto um dos |
fiéis se mantinha discretamente de vigia — uma situacdo reminiscente dos ar- |
tiffcios usados durante o periodo de proibigdo do culto, quando apesar disso §
realizavam fiéis e sacerdotes regularmente suas cerimonias. Sendo lemanij4 a |
principal divindade a ser propiciada nessa ocasido, ajoelhou-se o oficiante di- §
ante do seu “assento” e jogou os buzos no sentido de saber se os preliminares
da cerimonia estariam satisfatérios. A combinagdo entdo aparecida foi, po- |
rém, desfavorédvel, depois de alguns minutos de dramética expectativa desco-

brindo ele que a sacerdotisa, que ostentava um lindo colar, deveria deposité-lo §

diante do orisha. Isso feito, foi operado novo lango dos buzos, caindo os mes-
mos em posigdo satisfatoria. Assim regularizada a situacdo, dirigiu-se o ofici- |
ante para o santudrio de Eshu, sentando ali num pequeno tamborete. Pediu
aguardente, pimenta, azeite de dendé e um pinto preto. Matou o pinto, fazen- |
do o sangue escorrer sobre o familiar montinho desse orisha, ao tempo em §
que cantava: :
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Dara-o-oepe DoKuno
Adiareman
Obokun — obonan

resentes respondendo em coro:

Sarare-bokuno-sarare. 156

Antes da matanca, uo_"wa. o animal fora passado repetidamente sobre
todos os presentes num rito chamado de “limpeza“, que corresponde a trans-
ferir sobre a futura vitima as possiveis “impurezas” dos assistentes e partici-

__pantes da cerimoénia. O azeite de dendé foi entfo derramado sobre o monticu-

o de Eshu, depois do que o oficiante borrifou-o com trés bochechadas de
uardente e mais trés de sementes que ele trouxera numa caixinha. Sucede-

-se outros canticos, ao término dos quais as duas velas que haviam sido
esas diante do “‘assento” de Eshu foram deixadas queimando enquanto dig-
térios e assistentes dirigiam-se para o altar de lemanja. Ai uma galinha, um
p e um carneiro branco, mocho e castrado, foram sacrificados por entre

- férmulas invocatorias e cnticos da preferéncia do orisha. O sangue desses ani-
4 mais enquanto derramado sobre a gamela ali colocada para esse fim, era tam-

bém deixado banhar uma das pernas da sacerdotisa atacada de elefantiase.

: Umvomm dos sacrificios os corpos dos animais, depois de cuidadosamente des-
““tacadas as entranhas, pés e cabecas, foram confiados a duas assistentes para

lavagem e cocgdo em vasos diferentes, os Gltimos destinando-se a serem depo-
sitados diante dos altares, (para posteriormente constituirem o ebo), enquan-

4 to as restantes partes serviriam a consumacao dos presentes.

A segunda série de sacrificios presenciados em outra casa precediam
a um festival piblico, iniciando-se pela habitual “matanca” para Eshu, logo
para Yansan, Shango, Anamburuku, lemanjd, Oshun e Oshala. O achogan.da
casa, encarregado dos sacrificios, antes de procedé-los tocava com a faca trés

. " vezes no solo ao mesmo tempo em que cantava as toadas préprias para a oca-

sido, depois do que arrancava algumas penas do pescogo dos animais para en-
tdo sangré-los. As galinhas oferecidas a Eshu, Yansan, lemanjd, Shango e

- Oshum eram imoladas a faca, enquanto as oferecidas a Anamburuku e Oshala

ham o pescogo torcido e depois arrancadas @ m3o as cabecas. Todos os sa-
crificios eram feitos ao som dos cénticos especiais de cada orisha, apés o que
0s animais enviados & cozinha para o mesmo procedimento jé descrito

; mm — Esta toada € a mais comum quando se oferecem sacrificios a Eshu, mas sua tra-

dugdo ndo nos foi confiada, seja por seu sentido esotérico, seja por provdvel
ignordncia dos sacerdotes. Canta-se um estilo nag. (Ver adiante sobre os estilos
musicais).
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dIMLETIOTNITIENILE,. MISIT Jue WErminou U uavaimnu an v ad pal ez vucnniauas 10- 3§
ram depositadas cerimonialmente diante do santudrio de cada uma das divin- E:
dades, comegaram os tambores a soar, organizou-se o circulo de dancarinos, °

iniciando-se os canticos, dangas e possessdes que distinguem as conhecidas ce-
rimonias publicas dos grupos de culto afro-brasileiro. ;

' chdo contra uma das paredes laterais. Forravam tanto a parede quanto a
_esteira com lengdis brancos impecavelmente limpos. O iniciando, vestido de
‘branco € com rica toalha bordada sobre os ombros toma seu lugar assim pre-
parado, sentando-se recostado na parede. Os demais assistentes sentam-se ao
redor, em outras esteiras espalhadas pelo chdo, enquanto os sacerdotes e altos
 dignitdrios ocupam pequenos tamboretes geralmente aos pés do fiel, separa-
: ~ dos deste por alguidares, pratos vazios ou com frutas, peixe, carne e outros
4 alimentos, ou pelas garrafas de bebidas, velas e flores que vdo ser usadas du-
% rante a cerimdnia.

3.3. Os rituais privados

Esses rituais compreendem geralmente as ceriménias ligadas ao ciclo -
de iniciacdo, as retiradas dos ebo ou alimentos e oferendas jé “‘consumidos” -
pelos deuses e os sacriffcios e oferendas para os egun ou almas dos antepassa-
dos reverenciados em cada grupo de culto.

Esta se inicia com o sinal-da-cruz, do rito catélico, cada pessoa ao ter-
mind-lo tocando o solo com a ponta dos dedos da m3o direita. Logo depois
~ disso o sacerdote acende vérias velas e comeca a recitar uma série de férmulas,
enunciando os nomes particulares dos vdrios orisha e também dos antepassa-
dos prestigiosos do grupo de culto. Pede ainda felicidade e bem-estar para to-
dos os presentes, bem como para o iniciando em especial, declarando que ele
se submete ao rito no intento de obter o favor particular das entidades sobre-
naturais. Todo o seu pequeno discurso é entremeado de palavras e frases, bem

As cerimonias do ciclo de iniciagdo comecam geralmente por uma ses-
sfo divinatéria especial para conhecimento da divindade principal e de outras
acessorias ou ‘‘de acompanhamento’’ a que deve o fiel se dedicar, reverenciar _
e propiciar assiduamente. Segue-se um periodo intervalar em que sacrificios e E
oferendas ocasionais sdo oferecidos para preparar as disposi¢Ges dessas divin-

dades, constando a iniciagdo propriamente dita das seguintes fases: 1) —lava- como de férmulas invocatérias em um dos dialetos africanos que lhe seja fa-
gem das contas; 2) — “assentamento” do orisha, ou sua instalacdo propriano miliar. Antes de concluir sua introducdo j& o sacerdote levou & testa do ini-
santuério da casa; 3) — perfodo de reclusdo com a realizacdo do oborr ou ceri- ciando uma tijela cheia ddgua que sustentava com a médo direita, enquanto
ménia de ““dar de comer a cabega’’; banhos em fontes naturais proximas ou de com a esquerda tocava repetidamente o solo.

infusio de hervas no interior do pegi e defumagGes repetidas; sacrificios e -
escarificagdes no iniciando para a recepgdo dos ishe, possessdes induzidas no
santudrio, entre elas a cerimania especial de “dar o nome”’; trés festivais publi- m
cos com safda do fiel em possessdo ou “saida do yawo"’; e finaimente um Gi-
timo periodo de estdgio na casa de culto, ndo mais confinando-se o iniciando
na camarinha; ritos posteriores de “‘dar a fala”, ou seja, de permitir ao orisha
fazer vaticfnios durante os perfodos de possessdo, caso esta ndo tenha sido da-
da durante o perfodo de reclusdo. A cerimdnia que coroa a iniciacdo na Bahia
conhecida como “quitanda do_yawo" e réplica de idéntica venda simbodlica Aorabiioe (canto)
realizada na Africa Ocidental '® ndo ¢ executada no Recife.

A etapa seguinte se inicia pela trituragdo de sementes (das quais enche-
ram a boca o sacerdote oficiante e a principal sacerdotisa presente) as quais
s3o sopradas trés vezes sobre a cabega do iniciando. Mergulha o sacerdote a
méo na 4gua da tijela e leva-a & cabega do iniciando recitando outras formulas,
findas as quais tira o seguinte cantico:

Te-um-bo-que-um-bashe

. 7 ¢ - ; Te-um-bo (cdro)
O obori é um rito de fortificagdo do ori (um dos componentes da per-

sonalidade individual do fiel como veremos adiante) destinado a prepard-io
para receber as possessbes pelos deuses. Realizam-no obrigatoriamente duran-
te a iniciacdo e depois desta, em épocas varidveis, especialmente quando o fiel
pensa estar exposto a influéncias mégicas dirigidas contra ele. Vérios desses
ritos presenciados nos grupos de culto objeto da presente pesquisa transcor-

Continua o céntico por longo tempo, o sacerdote levando novamente a tijela
4§ ddgua 2 altura da cabega do iniciando, desta vez acompanhada também de um
§ prato com peixe cru. O peixe depois disso é entregue ao achogan ou ajudante,
: que passa a traté-lo e a cortéd-lo em pequenos pedagos enquanto os fiéis em
~ coro cantam ao som de palmas ou de tambores:

167 — Ver HERSKOVITS, op. cit., not (117) p. 1878
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Guegue-ori-delonin

Orio
Ori-um-bo-um-bo-bauatinin
Ori-akere-um-bo
Ole-olorun-um-bo-bauatinin
Ori-adae-um-bo
Ori-adae-um-bo. 18

O sentido tanto dos gestos quanto deste céntico e de outros que se se.

guem nessa fase da cerimdnia parece obviamente ser o de oferecer ao or/ um
gbo (ebo na pronincia dos membros do culto no Recife) ou sacriffcio, visto |
como eles se repetiam cada vez que sucessivamente iam sendo tomados todos
0s alimentos dispostos diante do sacerdote, ritualmente apresentados a cabeca 3
do iniciando e logo divididos em quatro porgdes. Uma destas era posta numa

terrina (servindo para o orisha, dizem unanimemente os sacerdotes interroga-

dos); outra posta no chio, ao lado (para os egun, ou almas dos antepassados);
a terceira sendo envolvida num pedaco de fazenda e colocada sobre a cabeca
do iniciando; a quarta sendo disposta em vasilhames que depois sio mandados |

a cozinhar.

Em certos casos sdo utilizados nessa fase animais vivos que depois de

oferecidos com os mesmos gestos a cabega do iniciando sdo sacrificados, der- _

ramando-se o sangue na terrina, no chio e sobre a cabeca, testa, peito, dorso
dos pés e mdos do iniciando, as carcassas passando a ser tratadas como nos sa-
crificios comuns.

Encerra-se essa primeira parte da cerimdnia com o seguinte cintico,

tido como sendo de especial reveréncia, ajoelhando-se todos enquanto dura o
mesmo:

Fori-o-ori-o :

Orioka-a-um-bobo kolosso

Ashikinya-de-eba-alamike

Ashikinya-de-eba-alamike

Boro-faladja

Ori-olorisha
L Orioka

Boro-faladja. 199 -

168 — O sentido extremamente esotérico
 qualquer tradugdo, mesmo livre, do seu significado, os sacerdotes mais coopera-
tivos recusando-se a discutir o assunto. SSo cantados em estilo nagd.

169 — Em ritmo nagd.
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seu término todos levantam as maos espalmadas, esfregam uma de encon-
3 tra, imitam o sinal da cruz, enquanto o sacerdote faz soar uma sineta
al. Segue-se um intervalo de espera para a cocgdo dos alimentos ou partes
s animais sacrificados, o iniciando porém permanecendo quieto, na mesma
sicdo, sem ninguém falar-lhe ou dirigir-se a ele.

Preparados os alimentos voltam novamente sacerdotes e fiéis a reunir-
'se em torno do iniciando. O oficiante toma entio a tijela dédgua e derrama
~ parte do seu contetido no chio por trés vezes consecutivas, junto a gamela on-
de ficaram ou o sangue dos animais sacrificados ou parte.dos alimentos ofere-
cidos a principio. A seguir, manda ao iniciando tocar na tijela ddgua trés ve-
~ zes, levando as mdos a fronte, lavando-as depois. Agora € a vez de um acard
e colocado num prato é igualmente levado 3 fronte do fiel que s6 deve to-
. car com os dedos a borda do prato. Repetem o rito para todos os alimentos
§  que vieram preparados da cozinha, enquanto o sacerdote pronuncia férmulas
§  de oferecimento.

A seguinte etapa consiste em tomar o acard, dividi-lo em porgées e
colocd-as respectivamente no chdo, no recipiente onde ficara o sangue ou
alimentos primeiro oferecidos, repetindose o procedimento para todos os
demais alimentos cozinhades. Findo isso um outrc acard junto com um
acassa e pequenas porgdes dos alimentos cozinhados sdo dados de comer ao
iniciando, juntamente com parte das bebidas. A ceriménia termina com os
mesmos canticos do infcio e nova sessdo divinatéria, removem o que fora
depositado na cabeca do iniciando e chamam-no trés vezes pelo seu préprio
nome, da terceira levantando-se este e o sacerdote dando por encerrada a
cerimbnia com a formula catélica: “Louvado seja Nosso Senhor Jesus Cris-
to!”

Quando o obori nio ¢ parte das cerimonias de iniciagdo o seu encer-
ramento s6 se dd na manh3 seguinte, permanecendo o fiel toda a noite com
Seu pacote de alimentos a cabeca e mdos, testa e pés ensanguentados, com pe-
nas aderidas a eles. A assisténcia do maior nimero de pessoas da amizade do

fiel que se submete a tais rituais é por este muito desejada, sendo sua crencga
_que os sentimentos benevolentes destes contribuam para um maior resultado
do rito.

Outra ceriménia, 'também do ciclo de iniciagdo, dentre as vdrias assis-
tidas durante o perfodo de trabalho de €ampo em que se baseia esta pesquisa
serd descrita a sequir. Tratase da lavagem ritual dos colares de contas, das co-
- . Fes dos orisha a cujo culto se dedica cada fiel. Reinem-se os figis, dignitdrios e
Parte interessada no peg/, o sacerdote dando infcio 3 cerimonia por acender
| velas defronte aos altares dos orisha em causa. Feito isso ele toma um acassa
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de um prato repleto deles e colocado diante do ‘‘assento’” de Shango, faz uma &
depressdo no centro desse bolo de milho, deita ai sal, azeite de dendé, aguar- -
- dente e mel de abelhas colocando-o de lado. Depois, voltando sua atengao pa-

ra certas folhas especiais, da preferéncia do orisha e colhidas para a ocasido,
borrifa-as de dgua e pimenta do reino mastigada, fazendo acompanhar esses
ritos de um certo nlimero de cancodes. Isto posto tem inicio uma sessdo divi-

natéria cujo resultado, se favoravel, permitird a continuacdo da cerimonia,

Inicia-se entdo o preparo da infusdo dessas folhas maceradas (em que ~
deverdo ser banhados os colares) ao som do seguinte cantico de significado =
‘igualmente esotérico: edundun-inan-kijou-ashe-inan-kirijou-tete-komate-o-te-

te-tete-o. . . A sacerdotisa da casa, que também tomava parte na cerimonia re-
cebe por sua vez um acassa que comeca a amassar numa tijela, o sacerdote en-
quanto isso tomando cada folha, batendo trés vezes com ela no seu acassa
preparado e jogando-as a seguir numa tijela que lhe ficava ao lado. Depois dis-

so ele tomou uma quantidade ddgua que havia defronte ao “‘assento” de Shan-
go e derramou-a na tijela da sacerdotisa, adicionando ainda azeite de dendé, §
Quando sua tijela ficou cheia das folhas que ele vinha ali depositando, colo-

cou ele o seu acassa sobre elas, derramou da mesma agua por cima, borrifou o
conjunto com pimentas mastigadas entregando tudo a um assistente que pas-
sou a macerar as folhas e preparar a infusdo. A esse tempo a infusdo da sacer-

dotisa também ficara pronta. Nessa ocasifo um dos auxiliares toma de um

shere e invoca Shango que provoca possessdo do mmnﬂm:mm que ficara encarre-
gado de preparar a infusdo de folhas.

A etapa seguinte consiste {depois de haverem sido os colares banhados
nessas infusdes), em tomar o sacerdote sucessivamente as guartinhas de

Oshala, lemanj, Yansan, Oshun e Shango, derramar um pouco de cada em
terrinas a parte, colocar em cada uma as voltas de contas das cores correspon-

dentes, depositando as terrinas defronte dos “assentos’” dos orisha respecti-
vos. A cerimbdnia se encerra colocando o sacerdote a um angulo do aposento
as tigelas onde foram desmanchados os acassa, uma delas contendo a infusdo

de hervas e a outra sé do acassa, infusbes essas que irdo servir para banharo -
iniciando que teve suas contas assim lavadas, bem como para lavar a cabega,

outra cerimdnia que geralmente segue a esta, depois do que ele poderd usa-las
-ap pescogo. Devem completar o ritual acima os habituais sacrificios de ani-
mais j4 nﬁn_.#& anteriormente. e

" O rito da saida do ebo encerra, geralmente depois de trés dias, as ceri-
monias em ‘que foram oferecidos sacrificios de animais diversos para os deu-

ses. Dizem os sacerdotes que o ebo “leva a carga”, ou seja, todas as influéncias

madgicas nefastas que possam estar aderidas as pessoas e & propria casa onde se
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m tais sacrificios. O rito que passamos a descrever sucedera 3 propi-
~das seguintes divindades: Ibeji, Oshala, Oshun e Shango. Tomando trés
, -de castanhola, colocou-as o sacerdote no soio, tendo antes o cuidado
over-lhes os talos. Trés inhames e trés porgdes de alimentos recente-
te preparados foram entdo colocados sobre elas iniciando-se entdo os
ticos especiais para a ocasido. De permeio a estes o sacerdote sopra trés
es sobre cada um desses pacotes, deita-lhes areia em cima enquanto todos
presentes fazem um gesto especial de “‘dar. pescogo””. Inicia-se outra toada,
lhando-se todos, enquanto o sacerdote ata os pacotinhos, envoivendo-os

_ nas folhas respectivas, por meio ao recitativo de certas formulas mégicas. Sdo
entdo escolhidas trés pessoas do grupo que sob a invocacdo de outra férmula

tocam ritmicamente o solo com as mdos e a um sinal do sacerdote apanham

E 3 : ~ 05 pacotes e dirigem-se em saltos especiais para a safda do pegi. Apenas safdos
- estes, o sacerdote apanha um vaso com garapa (a bebida predileta de Eshu),

dirige-se para a porta e ali derrama trés peguenas porcdes na soleira. Nesse
meio tempo os portadores depositaram seus pacotes na porta fronteira da ca-
sa, na entrada do quintal eatras. da casa. Depois de completado esse rito, que
evidentemente destina-se a proteger os presentes de toda influéncia estranha
durante a seguinte fase da cerimonia, fica interdita a entrada de qualquer pes-
soa, bem como a circulacao dos presentes de um aposento para outro.

Regressando os portadores, trés vasilhames de tamanho varidvel con-
forme o vulto dos sacrificios e oferendas anteriores sdo colocados no centro
do pegi. Recolhem-se nesses vasilhames tudo quanto ficara nos “‘assentos’’ dos
orisha, todos os presentes jogando ai moedas que tiveram o cuidado de passar
pelo corpo noutro rito de ““limpeza”. Isso feito o sacerdote realiza sua prépria
coleta de dinheiro, depositando os fiéis suas contribuicdes num pires proposi-
tadamente colocado no chdo. Segue-se a retirada dos altares das oferendas fei-
tas para a ocasido, os fiéis que possuem “‘contas lavadas’ aplicando as maos
sobre as vasilhas e os restantes nos ombros deles, enquanto cantam:

E-de-mo-e-de-messe
Ekasushosho-kebaba
Ague-de-de
Moferaguede
E-de-bo-komalo. '7°

Ainda entoam a Gltima linha quando levantam os vasilhames trés vezes
solo e os mesmos portadores levam-nos para locais distintos conforme as

..,vaqm_,msnmma dos orisha: para o mato, para lagoas ou riachos, para encruzilha-
das, para alguma gameleira préxima ou froko. A sua saida entoam um canto

f 170 — Em ritmo gége.
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especial: Owo-owo-kojolo, tido como sendo para Owo, uma entidade sobre

. tural, encarregada de receber os ebo. 17! De volta relatam os portadores inci.
dentes e coisas que ouviram no caminho, que interpretados constituem o “‘re.
cado'’ dos orisha sobre o resultado do ebo. Os ritos de

tuais preparatorios a “safda de yawo'' nunca foram por nés presenciados, Em’

certas ocasides ¢ durante a primeira possessdo publica que o orisha “'dé o no.
me”’, bem como a toada de sua predile¢do, pela.qual daf por diante serd ele |
invocado. Os sacrificios para os egun seguem o modelo habitual variando as
férmulas, canticos, os Unicos orisha contemplados sendo Eshu e Yansan,

As cerimodnias acima descritas sdo de natureza a mais reservada e pre.

senciadas apenas pelos fiéis mais antigos e devotados ao culto. A presenca de
estranhos, como sucedeu em nosso caso, é absolutamente excepcional, recy
sando-se os sacerdotes a explicar-lhes os detalhes ou discutir-lhes o significa

dao, a ndo ser nos termos os mais gerais. O maior cuidado é tomado por sacer-
dotes e fiéis para que todas elas transcorram rigorosamente de acordo com o
ritual e sem perturbagdo alguma, temerosos das sangGes sobrenaturais que nes-
se caso incidiriam sobre eles. Um dos sacerdotes comentou a extraordindria 3
tensdo em que se sentia todas as vezes que levava a cabo uma delas, principal-
mente por saber-se exposto aos perigos sobrenaturais que envolvem. As con-
tinuas consultas divinatérias que pontuam suas vdrias etapas sao, alids, uma
indicacdo das cautelas de que se cercam os sacerdotes durante tais ritos, seus

resultados sendo aguardados em todas as ocasiBes com visivel ansiedade geral.

Lidar desse modo com as forgas ocultas das divindades e as poténcias mégicas
especialmentesenvolvidas no ultimo desses ritos, exige a maior precaucao,
embora todas as fases deles sejam bem conhecidas de fiéis e sacerdotes. O ali-

vio estampado em todas as fisionomias quando termina uma dessas ceriménias

de todo regularmente ¢ outra indicagdo da intensa situagdo emocional em que

se véem, durante tais ritos, participantes e assistentes.

3.4. Festivais piblicos

O togue, ou festival pdblico com dangas e canticos ao scm de tambo- .

res especiais, coroadas por possessdes as vezes de grande efeito dramético, de-
senrola-se num clima emocional completamente diferente do que prevalece
durante os sacrificios e rituais privados que geralmente precedem essa cerimé

171 — No Dahomey € crenca que o urubu {suvinenge) é o encarregado dessa tarefa

transportando-os para Legba ou Eshu. HERSKOVITS, op. cit., nota (117),
p. 147, Talbot registra que a tribo, semibantu lyala considera owo como sua di-

vindade suprema. Ver TALBOT, op. cit., nota (134), p.64.
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“dar o nome’ e “dar
a fala”, bem como as escarificagdes. sacrificios para os “izhes’’ e possessdo ri.

Do toque dizia-nos certo sacerdote que serve para ‘‘trazer os orisha para
! _ sendo, portanto, uma celebraco festiva das datas comemorativas
_entidades, coincidindo como j4 vimos, tais datas com as celebragées
santos catolicos equivalentes. Geralmente realizam-se tais ceriménias 3
com grande comparecimento de fiéis, convidados & curiosos. Prolon-
-se as dangas e possessGes noites adentro, com pequeno intervalo para re-
o e repasto comunal, recomeg¢ando depois disso até o dia amanhecer. Em
Ges especiais pode um togue durar até trés dias, com curtos intervalos ir-
ares para repouso e alimentagdo. =

Antes de iniciar um fogue tira-se geralmente o ebo dos sacrificios da
pera ou da manhd desse dia e ouvido o “recado” dos portadores (que augu-
tranquilidade e seguranga ou boa vontade dos orisha ou bom encaminha-
‘mento da “carga’’ mégica a ele adstrita) dirigem-se os musicos ac pegi donde
retiram os tambores a serem usados para a ocasido. Sentam-se =ntio em sua
. v_nﬁm*o:«_m ou nos bancos reservados a eles e comegam a apertzar-lhes os cou-
ros e a experimentar o seu som. Esses tambores, chamados de /v no Recife
sdo geralmente constitufdos por pequenos barr:s cujas extremidz-es estdo re-
. cobertas com couro de bode fixzdo em arcos de madeira, espiz~=c'0s por cor-
§  das. Sdo de trés tamanhos difer=~tes: o maior ¢ chamado de fu--7efe; o mé-
dio de omele-ago;, o menor de omele. Esses tambores sdo prep=rados ritual-
] mente, fazem-se sacrificios para ‘dar de comer a eles’”” uma ve> por ano e
- &= desempenham importante papsl no induzir as possessdes gque sucedem
durante as cerimonias ptblicas. scndo vedado as muiheres qualqu *+ contacto
com eles. Cada casa tem seu jogo de tambo-es zelosamente guardados, rara-
~ mente emprestando-os a outros grupos ou consentindo que tocadores estra-
“}  nhos os utilizem,

Batidas ritmicas especiais, em solo, desses tambores. precedem o inf-
cio das dancas. A gravacdo dessas batidas no Recife e sua comp: “agdc com os
ritmos gravedos na Bahia po  Herskovits 2 permitiram-nos den:ifica-los
~ como toque de adahun tido al' como destinado a ‘ chamar os deuses” e indu-
~ Zir as possessdes quando tardam os orish: a se manifestar. Essa ver icacdo
ndica que aqui, ao contrario do que sucede na Bahia, os deuses a0 invocados
logo no inicio da cerimdnia — nesse ponto, como em outros gue Ve emos
oportunamente, diferindo © ritual seguido para os festivais pubiicos nessas
uas dreas de maior retengdo de africanismos. Assim que termina esse toque,
e teve a precedé-lo a abertura solene da cerimonia com o inevitdvei sinai da
Cruz do ritual catélico e a exciamacdo — “Louvado seja N. S. Jesus Cristo™ —
- entoa o sacerdote o primeiro cdntico, logo repetido pelo coro feminino predo-

Disco 23 A da colegdo de mdsicas afro-brasilei-as registadas pelo Laboratdrio de

g
- Musicologia, Departamento de Antropologia, Northwestern University.
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minante, 0 2gogo com seu som metélico marcando o ritmo e regulando o corg
de vozes. As trés primeiras toadas ndo sdo seguidas por dangas, s6 depois delas
organizando-se os circulos de fiéis que se movimentam para a esquerda ritmi.
camente ao mesmo tempo em que respondem ao canto do sacerdote. Gestos e
passos complicados pontuam a movimentagao dos dancarinos var'ando con-
forme as toadas, continuando assim geralmente por toda a noite, a ndo ser
quando um grande nimero de possessdes ou a presengca de uma d.vindade
muito prestigiosa-paralisam as dancas e fazem os demais fiéis se congregarem.
em torno dos seus “‘cavalos’” que preferentemente dangam em frente aos tam-
bores.

Apesar de aparentemente mondtonos, variam consideravelmente os

ritmos <o toque de tambores, classificando-os os musicos mais ‘entendidos” §

em trés est:los diversos: ijesha nagd e gége — parecendo-nos do confronto das |
musicas gravadas no Recife e na Bahia 73 que o segqundo corresponde ao que |
ali se chama de guéto. Essas denominagdes, de outro lado, pa.ecem filiar es-
ses estilos musicais a dois grupos tribais yorubanos (jjesha : kéto) e ao grupo
ewe-fon do Dahomey (gége). Certos tocadores referem-se ainda a um qua to
estilo, chamado de “baiano que nos dizem ser proprio dos candomblés da
Bahia e aqu introduzido por el .mentos procedentes daquele Estado. Ritmos
hd, pertencen es a esses estilos, esclarecem ainda nossos informantes, que sdo
conhec dos como da “preferéncia’ de certos orisha e os mais favoraveis para
induzir possessdo. Nas suas palavras, "‘é uma chama um ape olgue ~omove o
santo; * prazer dele dancar nessa toada e por isso ele é obrigado a chegar pra
roda [de dancarinos|, se tiver algum filho dele -li ele baixa p a dangar ‘. . .
Nesse caso estdo o egd de Yan.an, por exemplo, o op ngé de Abaluwaye, o
elujd de Shango, enquanto os abatd (que se conhec-m ‘simp es”, ‘ virado”
“de setc pancadas’’ e “de cinco pancadas’’) bem como os mele sdo outras va-
riantes particulares dentro desses estilos, conhecendo-se ma’s popu armente os
que se tocam para Eshu, Ogun, Oshun, lemanjé, Yansan Odé e O hal . Final-
mente importa assinalar que embora se identif quem esses esti os ~omo liga-

dos a tradigGes que antigamente distinguiam ‘nagdes ‘ e grupos de culto ri-
vais, hoje sdo os mesmos usados indiferentemente e no d correr de uma mes-
ma cerimonia, nas vérias casas de culto do Reci e — as.. m também se expres-
sando no terreno musical a situagdo aculturativa indu-ida no Novo Mundo.

 Os primeiros cantos sdo invariavelmente dedi.a-o0s a Eshu e podem so-
mar a mais de uma dezena, de acordo com os conhecimentos e dispos ¢do do
sacerdote ou do lider nessas ocasdes. O primeiro deles. abaixo transc 1to, foi

173 — Colegdo gravada por “felvi'le J. Ioaxar. s, pertencente ao Laboraténo de Mu-
sicologia, Departamento de Antropologia, Northwestern University.
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tado igualmente por -vdrios pesquisadores em diversas dreas do Novo

Eshu-adjo-mammamkainho
Odara

Anaroie
Eshu-adjo-mammamkainho
Odara

Kainhas 174~

Seu significado, conforme traduzido por um estudante nativo Yoruba, a quem
foram mostrados os versos sem indicacdo da sua proveniéncia, seria: “O deus
Eshu marcou um encontro; bem, isso nos agrada’’.

Segue-se a toada abaixo, também muito popular no Recife como em
outras areas.

E -ibaraboo-abo-mojuba-erubage
Abo-abo-mojuba
Amade-korile-baraboo
Abo-mojuba

Elebara-agolonan
Baraboo-abo-mojuba-erubage
Baraboo-abo-mojuba-erubage
Amade etc. 75

o mesmo informante reparando que as palavras abo, amade e barabo tém o
mesmo sentido, por serem os nomes pelos quais é conhecido Abo, o "‘deus do
segredo”, o significado do cantico em “linguagem antiga” sendo o de solicitar
a essa divindade que “‘feche os caminhos aos curiosos’’ visto como entre os

seus poderes, adiantou-nos o tradutor, conta-se o de fazer uma pessoa tornar-
se invisivel.

Iniciando-se com um céntico de tal sentido as ceriménias mais publi-
cas dos cultos afro-brasileiros, ndo ha portanto o que estranhar quando nos

- contactos com fiéis e dignitdrios todos os investigadores se queixam da barrei-

1 ra de reticéncias e de reserva com que defendem eles todos os aspectos de sua
4 religido.

174 — Toada em nitmo nagé.

} 175— Esta toada é tocada em ritmo nagd e foi também registada na Bahia sob no. 6 A,

pelo Laboratério de Musicologia da Northwestern Universi para
Eshu. Ver também EDUARDO, op. cit., nota (84), v:me..aw_a‘ e
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Os céanticos para Eshu sdo os primeiros entoados porque “‘ele abre o

caminho e por isso vem primeiro”, segundo explica um sacerdote. Os figic
dangam com os bragos meio dobrados, as méos semicerradas, dando d
passos para um lado, dois para o outro, durante gﬂﬂgﬂgg :
Nenhuma possessdo, porém, ocorre em contrasts com o que sucede na Bahia_
e em outras partes do Novo Mundo, nesse ponio ainda se distinguindo os oru.
pos de culto daqui, no que respeita ao ritual.

Imediatamente ap6s a ditima toada para Eshu a um sinal do sacerdote
ndo somente mudam-se os ritmos, como ele préprio entoa novo canto para _
Ogun, a divindade que se deve seguir. Essa primeira toada diz assim:

E-Ogun-adjo
E-maruo
Eua-bale-honan
Ogun-adjo
E-maruo
Atu-nhenhenhe us
A medida em que se sucedem os canticos para Ogun vdo-se animando
progressivamente os fiéis, move-se a “roda”, ou circulo de dangarinos, mais
ativamente, alteia-se o coro enquanto os tambores batem mais depressa. Al-
guns iniciados, fiéis desse deus — e pode-se reconhecé-los facilmente pelas ves-
tes vermelhas e pelas cadeias de metal a tiracolo — comegam a ficar com o
olhar parado, a face imével, os ombros sacudidos por abalos intermitentes, até |
que sdo tomados de sobressaltos intermitentes, terminando por saltarem para
o meio da “roda”, dangando freneticamente em possessdo. Cada um deles &
logo cercado por uma ou mais yaba que lhes retiram os colares de contas,
deixando-lhes apenas as “cadeias do santo”. Depois levantam as pernas das
calgas (se o possesso é homem) ou soltam as mulheres os cabelos, an_xu:ao.a E
livres para dangar.

Os "cavalos’’ do santo il véo para defronte dos tambores e passama
dancar, enquanto os demais fiéis se rejubilam cantando e dangando mais ani- F
madamente ou parando de dangar e circundando os possessos, se os orisha
que s= dignaram “'descer” sdo bastante prestigiosos. Os tocadores por sua par- -
te se desdobram para satisfazer as divindades. E para eles esse um momento
de redobrado esfor¢o, um dos nossos informantes referindo que seu pai, um
dos mais prestigiosos sacerdotes do Recife, quando possufdo por Shango es-

176 — Idem, disco 6 B, para Ogun. Também tocada em ritmo nagd no Recife.
177 — A expressfo é a mesma na Nigéria. Ver BASCOM, op. cit., nota (164). p. 23

%W.m: — yaba e sacerdotes, conforme o caso, traduzindo os desejos do orisha."

- on:B:ao Ihe os bracos, pronunciando certas férmulas adequadas e dando-lhe

- dangarinos em algumas ocasides o brandir de espadas, para Ode mimetizam o
7| usodo arco e da flecha.O efeito cenogréfico desses gestos simbdlicos é parti-
- cularmente impressivo quando cantam cada dancarino estendendo o indicador

it ® polegar da mdo esquerda e tocando este com o indicador da direita, simulan-

-} 178- Tocada no Recife em ritmo nagd.

os melhores tocadores que ndo eram capazes de sustentar o ritmo ace-
por todo o tempo que ele dancava. Quando decorrido algum tempo
 violenta danca, o orisha parece satisfeito, diminuem os tocadores a rapi-
_do toque, param as toadas, até cessarem completamente os tambores.
a ocasido geralmente os possessos saidam os tambores e abracam os toca-
de modo especial dirigindo-se depois para o babalorisha, a yalorisha e
ais dignitdrios diante de quem se prostram a fio comprido no solo, abra-
-ando=os ritualmente ao levantarem-se. Igual abraco é dado aos visitantes ilus-
es e amigos sendo feita, quase sempre, uma coleta de dinheiro para comple-
algum servico ou para pagar aos tocadores de tambor, os assistentes esfre-
euzn_o as palmas das mdos quando se recusam a contribuir * . Fregiientemen-
_te durante esse perfodo a divindade déd “recados’’ por gestos ou ‘“falando Ifn-

As possessdes terminam geralmente depois que os '‘cavalos’’ voltam a
~dangar como a princfipio, defronte dos tambores, sendo retirados para o pegi
‘quando o sacerdote julga conveniente. Ali a yalorisha ou um dos auxiliares
‘do sacerdote promove a “retirada do santo” soprando ao ouvido do possesso,

dgua a beber.

Completado todo o ciclo das toadas para Ogun e respectivas posses-
sBes — cada uma delas seria propria para cada Ogun individualizado —, regres-
sando jd os fiéis do pegi depois de “despedido o santo"’, reorganiza-se a "ro-
da” enquanto o sacerdote ou seu substituto inicia os cantos para Ode, a divin-
dade a ser “louvada’’ a seguir. Mudam-se ritmo, passos e gestos durante esses
novos cantos. Enquanto as dangas para Ogun eram guerreiras, simulando os

Odemi-tafa
Bai-la
Uami-tafa-Ode

178

do assim o disparo de flechas.Outro céntico exige que se aponte o chdo e logo
o.w._ assim indicando, segundo certo informante, que o orishe tanto caga
mais quanto péssaros. Outros passos e gestos também simbolizam o sentido

.. — Falar por sinais é comum em toda a Africa Ocidental esse mesmo gesto queren-
g do dizer em Angola que a pessoa estd sem nada. Ver HAMBLY, W. D. The
ovimbundu of Angola. Chicago [s. ed. | 1934. p. 253,




- fiéis a coreografia prescrita. A execugdo correta desses gestos e o dancar ¢

especial de cada céntico, nas casas bem organizadas seguindo rigorosamente g 3

cantar adequadamente sdo motivos de grande orgulho de sacerdotes e fidis.
que assim reafirmam sua ortodoxia e conhecimento do culto. O ciclo dos ca.

cadores se encerra com as toadas para Oshossi, sendo muito mais raros os seus.

fiéis no Recife e conseqiientemente menor o nimero de possessdes.

; _ Oshumare, a serpente arco-iris, é a divindade que se segue. Sua nature.
za fica bem patente quando ao céntico. .

Tororo-igue-tororo. . .

os dangarinos imitam com inconfundivel verossimilhanca os movimentos sj
nuosos da serpente, toda a “roda” ondulando ritmicamente, a toada prosse-
guindo assim: .

Okoro-tororo-igue
Tororo. . .

Certo informante chamou-nos a atengdo para o gesto que todos os fiis fa-
zem nessa ocasido de apontar o alto, acentuando que referem-se assim ao

deus viver no céu. Logo eles apontam para o chdo cantando

Oshunmare-loke-lokere
Okoro-onin
Oshunmare-ofenun-ban
Ban-ban. . .

querendo acentuar que a serpente vem a terra beber dgua, retornando ao céu
quando dizem:

Oshunmare-o
Araka-aborunja-o
Kodade-os 179

Shango, o deus a seguir, é louvado pelo seguinte canto, entre outros, ] mesmo que “quando chega a vez de Shango e Oshun, ¢ diferente. . . todo

3 - mundo fica animado. . . ndo precisa dizer porque se sente logo a mudanca”.

em que lhe pedem felicidade ao mesmo tempo em que proclamam ser Orami-
nha o pai de todos os Shango:

179 — Tocada em ritmo nagd, constituindo um “melé solto”.
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Bara-e-mio-Oraminha-loko
Oraminha-ni-Baba-Shango

se essas duas linhas, acrescentando

Okarin-kaletu-tabiri

Kalege-eran-eshin

Okanin-nogogoro

: Kalege-eran-agutan

Tetu-pade-ualonan

Obrika-silere

Ibossi-Oraminha-lode-o
Bara-e-mio-Oraminha-doko
Oraminha-monhan-euin-onhanekuy 80

“a altima parte significando “‘nés ndo queremos a morte’’ {eku), substituindo

os cantadores, na repeticdo do canto, esta dltima frase por
Oraminha-monham-on-ofo

em que dizem ao deus "‘nem querem morte subita” {ofo), na seguinte substi-
tuicdo dizendo

Oraminha-monhan-euin-onhan-ejo

“nem queremos brigas’’ (ejo), a dltima das substituicdes significando: “nem
queremos doenca’’ (arun):

Oraminha-monhan-euin-konha-arun. . .

Esse cédntico é conhecido como o eluja de Shango, em certos centros

1 em que é esta a divindade patrona da casa cantando-o fiéis e sacerdotes com

grande cerimonial, ajoelhados em circulo no meio do saldo, mios 2 cabega em

: o 1 atitude contrita.
— no que evidentemente se pode ver a ligagdo existente entre os cantos e ritos
< & a mitologia dos cultos afro-brasileiros. .

As dangas para Shango sdo “fortes”, com ritmos extremamente rapi-
dos e grande entusiasmo e excitacao generalizados. Certo sacerdote confia-nos

180 — Elujé em ritmo nagd.




Para Abaluwaye, a divindade invocada logo apés, dangam os fiéis com |

as mdos cruzadas as costas, numa evidente influéncia das litogravuras em que.

se representa S. Sebastido, o santo catélico equivaiente, atado para o martirig,

Anamburuku. ou simplesmente Nanan, a mais velha das divindades ¢

tida como mée de Abaluwaye é invocada depois deste. Créem os membros dos

grupos de culto afro-brasileiro do Recife que ela é uma das deusas da 4gua e |

também da agricultura. Em suas dangas isso se expressa quando os fiéis simuy.
lam estar pilando grdos.

Para Oshun dancam os fiéis fazendo em uma de suas toadas soarem os

braceletes que usam em honra 3 deusa, enquanto cantam:

Enire-wran-wran-wran
Oniro

Afide-malao
Onire-wran-wran-wran
Oniro. . . s

toada que com o mesmo significado de aludir aos braceletes da divindade vai- -

dosa e com leves diferencas de palavras é cantada igualmente na Bahia e em

Abeokuta na Africa Ocidental. 182 Qutras das suas toadas referem-se 3 faixa |
especial (ofaoro) com que seus devotos envolvem o ventre para se curarem de |

afeccBes intestinais, ao abebe ou leque de metal trabalhado ‘“‘distintivo da

santa’’, ou aludem a sua capacidade de distribuidora das riquezas e bens ma- _

teriais. Dentre estas a seguinte,
Boromin-maid (bis)
Boromin-maid
labado-uré-uré-ojo... 183

onde pedem dinheiro (ojo) a santa. Suas possessdes implicam sempre em ati-

tudes coquetes e faceiras da parte dos seus “cavalos’ que assim personalizam

um dos tragos mais divulgados da personalidade que se atribui a essa divinda-
de.

lemanjd, a sereia, é chamada depois de Oshur e goza de um prestigio
incompardvel no Recife, suas toadas freqiientemente aludindo a sua posigdo

de deusa do mar. Uma das mais populares ¢ a seguinte:

181 — Abatd de Oshun em ritmo gége.
182 — Informagdo pessoal de Pierre Verger.
183 — Cantada em estilo ijesha.
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Bulejo-lejo

Onin-Yemanjé
Ejd-kere-olodo

Oba-Oio
Ajo-furisso-odede
la-komanpe-ori-durin-ejare

9.::@:”9&8awSm::ﬁlﬂ:ﬂBo:ﬁwamannooo:ac_mﬂaoooﬂm:c.
Gltimo verso diz assim: 2

Ori-min-dori-Yemanjs
Orido-orire-acio 184

cantando os seus fiéis a0 mesmo tempo em que levam as m3os & cabeca para

._..mnsosﬂ;qma. como dizem os versos, que ela é a “"dona da cabega” — a pri-
4 meira parte da toada significando que seus “filhos" vieram dancar para ela;
ncm até os peixes do mar estdo dangando em sua honra; que as ondas batem-
¥ Ines a cabeca.

Para Yansan, a guardid dos mortos, dangam com as m3os espalmadas
para a frente visando afastar os espiritos, enquanto dizem:

QOia-de-iaro
Yamessan-oro
Jangolo. 185

Em muitos desses festivais, o sol vem nascendo quando chega a vez de
cantarem para Oshala. Todos viram-se entdo para o nascente, satidam “a bar-
ra” (ou primeira luz a apontar no horizonte) sé depois dangando para “‘o ve-
lho”. Uma de suas toadas mais conhecidas pelos babalorisha ¢ a seguinte, em
que tratam-no de pai (baba)

Baba-ie-pao

E-cue-ure-e-pao
Babamin-fu-adie

E-pao

Baba-ecure-ure

Ekun-masheke
Masheke-manbo-ekun-o... 186

84— Igual toads foi registide: na Bshis pelo Laboratério de Musicologia,
: Northwestern University, disco 45 A. Abatd em ritmo nagb.

185 — Abatd em ritmo nagd.
1 186 — Tocada como um melé nagd.




seus fiéis, especialmente quando em possessdo, dangando a imitar um <n_JP..

curvado e trémulo. Um dos deuses da mesma categoria, Oshalufan, por

exemplo, é tido por tdo velho que seus "‘cavalos’” se curvam quase a tocar
o solo com o rosto, desse modo terminando as possesses completamente es.
tafados. .

Nomes fortes dessas divindades ou exclamagdes laudatorias, do agradg
dos deuses, sdo proferidos quando estes “se manifestam’* — Bara-bun, Barao,
Eshubel para Eshu; Ogun-o! para Ogun; ‘Oke! para Ode; Bele-Kmobele-

ashossi-oke! para Osshossi; Aobo-boi! para Oshunmare; Toto ou Atoto! para
Abaluwaye; San! para Anamburuku; Ewa-oke! para Ewa; Obassio! para Oba; *
Oieeu! para Oshun; Odomio, Ola, Joho, Oto! para lemanj4; Kao-kabecile oy

Obakosso! para Shango; Epahe! para Yansan; Epa-Orishala ou Epa-Oshalufan E jos pelo seu trabalho.

para Oshala e seu grupo. 87

Os canticos iniciais, geralmente as trés primeiras toadas de cada série,
destinam-se & invocagdo dos deuses para que venham dangar, induzindo assim =
as possessdes que tanta dramaticidade ddo a esses festivais,enquanto as Gltimas |
sdo de “despedida’’, em que pedem a eles que se retirem. Certas toadas com
sentido mais esotérico, especialmente as referentes aos mortos e alguns dos

canticos para Yansan, sua guardid, ndo podem ser repetidas fora das ocasides

cerimoniais, certo sacerdote depois de um “‘toque para os egun’’ (festival co-
memorativo do aniversério da morte de um fiel) recomendando aos seus segui-
. dores, em nossa presen¢a, ndo repeti-las fora da casa de culto ‘‘para ndo cha-

mar os espiritos”.

Especial cuidado, de outro lado, tém os sacerdotes e ajudantes em li-
bertar todos os “‘cavalos’’ das possessbes antes de terminar qualquer desses
festivais, embora nos refiram que em certas cerimdnias privadas sdo induzidas

possessdes que se deixam perdurar por dias. Encerradas as dancas, levantam-se

os tocadores e vdo depositar seus instrumentos no pegi tocando-os em surdina

ou sem mais baté-los.

indo assim, dizem-nos, que estalem conflitos entre os possuidos por divin-
os rivais. Nisso, alids, radica a distingdo no Recife com as cerimonias equi-
alentes que se realizam na Bahia e em S. Luiz do Maranhdo, as possessGes

rrendo intervaladas, 8 medida em que se invocam as divindades particula-
»s enquanto ali todos os possufdos sio retirados do saldo, paramentados e

_trazidos em conjunto para dangar numa espécie de coroamento dramético e

espetacular dos festivais publicos 188 Og “cavalos” sdo acompanhados pelas

- suas respectivas yaba quando do ritual de saudagdo a que se entregam, pros-
~ trando-se no solo, sempre vigilantes em compor-lhes as vestes ou em evitar

que se excedam quando esfregam as méos nas faces dos assistentes para trans-
mitir-lhes influéncias “divinas” ou que se tornem demasiadamente insistentes
ao coletar dinheiro para depositd-lo aos pés dos tocadores e assim remunera-

Em certos grupos de culto derivados de uma casa que se dizia de tra-
dicdo Shamba difere ligeiramente a seqiiéncia dos orisha invocados conforme
apresentamo-la acima, cantando-se trés toadas para cada um deles antes de co-
mecarem as dancas, somente entdo retomando a cerimonia a ordem habitual.
De outro lado, demonstrando a incorporagdo ao seu cerimonialismo de ele-
mentos provindos dos folguedos populares tradicionais, recorrem esses grupos
is embaixadas e outros componentes dos autos Guerreiros ou dos Reisados.
Importa mesmo realgcar que os fundadores dessa casa provinham de Alagoas
onde esses autos populares ainda hoje tém grande vitalidade.

Nos toques funerdrios essa sequiéncia inicial é preenchida em todos os
grupos por canticos especiais para os egun, ou almas dos mortos, as vestes co-
loridas sendo substituidas por trajos de cor branca, enquanto folhas de pal-
meiras sdo presas as portas e janelas para ‘‘afastar os espfritos” ("‘que ndo sdo
chamados’’), além de outras cautelas que exige o trato com essas temiveis
entidades, inclusive a de ndo permitirem gue ocorram possessoes.

Essas dancgas, como vimos acima, seguem uma ordem e uma coreogra- .. : 35 Préticas Divinatorias

fia nas quais pdem todo o seu cuidado sacerdotes e fiéis. Velam os dignitdrios
do culto de outro lado pelo seu desenrolar e pela discipiina que deve ser ob-
servada por dangarinos e assistentes, a mde pequena e as yaba encarregando-se :
especialmente do comportamento das mulheres. Elas também ajudam os sa- |
cerdotes e seus assistentes a “despachar’’ as divindades, encerrando assim as
possessbes cada vez que outro grupo de orisha estd para ser ‘‘chamado”’, pre- :

O papel desempenhado no culto afro-brasileiro por Orumila, Fa ou Ifa
de grande importéncia, apesar de ser tal divindade aquela sobre a qual rara-
~mente se ouve qualquer comentdrio por parte de sacerdotes e fiéis. Essa reser-

188 — Ver para a Bahia HERSKOVITS, op. cit., nota (91) p. 277 e para o Maranh3o,

187 — CAVALCANTI, op. cit., nota (126) p. 249 registrou exclamagdes semelhantes * EDUARDO, op. cit., nota (84), p. 64

86 87




v Os mortais tem de alimento, dos sacriffcios e oferendas

IR GFe I VG,

do seu culto.

Pediu uma “sorte” a Eshu porgue “‘ele € subalterno de 13" — diz-ngs
o informante, salientando a ligacdo entre aquela entidade € a encarregada de

“de acompanhamento’’ como estes e os Eshu operariam em seu beneficio
trazendo-lhe durante o jogo divinatério 0s augurios de Ifa . Orumila, ou Ifa,
conseguentemente, é tido como uma divindade semi-independente do pantedo
afro-brasileiro que embora nio “esteja com a gente em certos dias”’ (como os
orisha) nem determine possessdo “‘apoderando-se da pessoa pelo ouvido’,
desempenha para com o fiel o papel importante de premunf-lo contra os peri-
gos e o infortinio. 303 Os orisha e Ifa, portanto, sdo as poténcias sobrenatuy-
rais com quem deve o individuo entrar mais diretamente em relagdo sem que
nada, porém, o impeca de nos seus momeritos de crise apelar para o Criador
que manifestard através dessas forcas os seus des: gnios com relacdo ao mortal
suplicante.

O universo para o fiel do culto afro-brasileiro & assim povoado por en-
tidades que atuam em esferas diversas e cujas funcdes concernem o bem-estar
individual diferentemente, mas cuja boa-disposicdo e alianca é necess4rio ao
mortal arrolar em seu favor, As maltiplas influéncias resultantes da situagdo
aculturativa no Novo Mundo alteraram e modificaram as concepcaes sobre o
universo aqui introduzidas pelo negro simplificando-as ou trazendc-lhes no-
vos elementos subsididrios, a ponto de poder ser dificilmente captado hoje
em dia todo o corpo de doutrina em que se configurariam as crencas preva-
lentes entre os membros dos grupos de cuito afro-brasileiro. Entretanto,
conforme j& assinalara Herskovits, “a incapacidade de explicar a base teols-
gica da crenca nio implica na auséncia mesma de crenca integrada”’, 304

303 — Na Bahia essa entidade & considerada um tanto diversamente da crenga originaria-
mente africana como “portador de todos os orixés”, o que parece fruto de confu-
sdo ou insuficiente penetracdo do assunto. FRIKEL, op. cit., p. 208

304 — HERSKOVITS, op. cit., nota 117), p. 231 _nota 2
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O funcionamento dos cultos afro-brasileiros e a participacdo e familia-
ridade com o sistema de crencas e rituais ai prevalentes, oferece ao indivfduo,
especialmente ao pertencente a certas categorias econdmico-sociais, no Nor-
deste do Brasil, alternativas de comportamento e de atitude ante o sobrenatu-
ral que vém sendo incorporadas 3 nossa subcultura regional desde os primér-
dios do povoamento, beneficiando de preferéncia a pessoas colocadas nos
mais baixos escaldes de nossa hierarquia social. Esses elementos culturais al-
ternativos 305 _ 4 indiv fduo preferindo sacrificar aos orisha, ouvir ordculos
negros, ou ir dangar num terreiro em vez' de freqlientar com exclusividade
suas missas, fazer sua novena a Sta. Terezinha * ou assistir aos oficios fune-
bres por intengdo de alguém ** _ foram aqui introduzidos pelos escravos
negros, sofrendo subsegilentemente um processo de reinterpretacdo e de aco-
modag¢do quando a situacdo aculturativa nesta parte do Novo Mundo veio
confrontar os sistemas de vida dos portugueses colonizadores e dos amerin-
dios e africanos seus escravos. A adogcdo dessas variantes, como a aceitagdo
seletiva desses modos particulares de conduta e de interpretagio do sobre-
natural, por parte dos individuos integrantes da nova sociedade que aqui se
formara, esclarecem aspectos relevantes da dindmica cultural em situagoes de
contacto, provando que mesmo nas condi¢Ges mais desfavordveis o corpo de
tradicGes dos povos dominados éncontra meios de preservar os seus elemen-

305 — 0 conceito de alternativas aqui é o mesmo de LINTON, R. O homem: uma intro-
dugdo & antropologia. S3o Paulo, Liv. Martins, 1952, p. 300 “idéias, hdbitos
€ respostas emocionais condicionadas”’, . . “‘partilhadas por certos individuos
mas ndo comuns a todos os m..ambros da sociedade, nem mesmo a todos os
membros de qualquer das categorias socialmente reconhecidas’’.

Lo

- aguardando a0 término receber um presente de flores, sinal da anuéncia da san-
W
*#%  Vejase no cap. Il, 3, como reconciliaram-e as crencas catdlicas e africanas.
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tos mais essenciais. Também esclarece-nos a natureza bilateral dos Processos
aculturativos, ou transculturativos como classifica-os Ortiz, 396 acentuando.
Ihes precisamente esse cardter de permuta de elementos, em lugar da imposi-
¢do de uma cultura sobre outra, ou da anulagdo de uma cultura por outra, De
outro lado, a existéncia e o funcionamento desses cultos ndo nos provam so-
mente a tenacidade de certos elementos culturais, ou a facilitacdo da acomg.
dagdo e reinterpretagdo de tracos e complexos pertencentes a tradicdes diver-
sas quando o foco cultural é o mesmo, mas ainda que toda situacdo acultura-

tiva integra os elementos culturais das diversas tradicSes em uma nova confi--

guragcdo que sem ser fundamentaimente diversa ¢ estrutural e funcionalmente
diferente dos sistemas tradicionais origindrios. Tracos e complexos primitiva-
mente distintivos das culturas dos vérios povos e grupos tribais africanos que
forneceram escravos para esta regido ainda hoje sdo identificdveis na religido,
como nos habitos de trabalho, nas formas de casamento, de stiqueta, de ati-
vidade lidica e artfstica, de linguagem e até de pose e atitude, como de movi-
mento do corpo, da nossa populacdo, porém com sua forma ou funcdo fre-
qlentemente alteradas para integracdo a nova cultura 3 qual foram incorpo-
rados. A intimidade do processo de transmissdo cultural (e ndo a simpies
identificacdo de ‘“‘sobrevivéncia’), como a revelacdo dos mecanismos de
preservacdo dos seus elementos fundamentais, quando se vé uma cultura
ameacada, ou os modos de contemporizacdo do individuo quando violenta-
do em seu sistema e nas suas orientacdes de vida, é que ddo relevancia aos es-
tudos sobre os vdrios aspectos da acuituracio negra nesta parte do MNovo
Mundo. .

+ Na cidade do Recife os cultos afro-brasileiros sdo o testemunho mais
evidente da presenca e da plasticidade do negro, constituindo-se como unida-
des de culto independentes (porém vinculadas pelo mesmo sistema de crencas
e rituais), organizadas sob a protecio de uma divindade originariamente afri-
cana (freqlentemente sincretizada a um santo catolico), dirigidas por um sa-
cerdote e seus assistentes que contam com um niclec de fidis constantes, na
sua grande maioria negros ou mesticos e de categoria social e econdmica
baixa. Floresceram esses centros de culto nas principais cidades do Nordeste
onde se concentraram desde o periodo colonial massas de populacdo negra
e mulata livre e parcialmente auto-suficiente, que ai desenvolveram formas
de solidariedade grupal, mobilizaram recursos econdmicos e protecdo legal
capazes de sustentar tipos de atividade lidica ou associativa e formas disfarca-
das de culto aberrantes dos sistemas tradicionais do colonizador. Essa diferen-
ciacdo cultural, como também étnica, de certos strata de nossa populagdo ur-
bana, continuou a reforcar-se por todo o periodo de formacio e expansdo dos
nossos aglomerados citadinos mercé da afluéncia de elementos de ascendéncia
africana das dreas rurais (especialmente depois da abolicio da escravatura),
dos contactos com a prépria Africa (para a renovacdo de ortodoxia) e com os

306 — ORTIZ, Fernando. Cuban counterpoint-tobacco and sugar. New York, Knopf,
1947. p.97-103.
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escravos _.oom-:-m_,:uolmnom‘ do processo de miscigenacio seletiva desfavordvel
‘a0 negro e da reduzida mobilidade social aqui verificada.

Embora a afiliagdo a um desses grupos de culto seja questdo de prefe-
réncia individual, decorrendo de vdrios motivos de ordem pessoal * perten-
“cer a um deles exige iniciagdo ritual e treinamento particular, o fiel ficando a
dever fidelidade, dar por diante, tanto ao seu grupo de culto quanto 3 divinda-
de a cujo servico se dedicou especialmente. Essas divindades af cultuadas
(idénticas em atributos e carater legendario, aos deuses reverenciados na Afri-
ca Ocidental, mesmo quando sincretizados a santo populares do hagiologic ca-
télico} exigem sacrificios de animais e oferendas de alimentos, imp&em tabus
de conduta, induzem possessdes rituais e exercem controle sobre todas as fa-
ses da vida secular, como da vida religiosa, dos seus figis. Deuses e seguidores
classificam-se hierarquicamente segundo o critério de antiguidade, ou de
acordo com os poderes sobrenaturais especiais de que pensam dispor, ou ain-
da conforme o grau de conhecimento que obtiveram sobre os ritos e crencas
esotéricos da sua religifo. A possessio tem papel dramético e saliente nas
principais cerimonias, os individuos que experimentam tal estado derivando
dele particular satisfacio emocional, decorrente da sua intimidade com o so-
brenatural 397 ¢ g libertagdo de tensdes psicolégicas simultaneamente 3

aprovacdo do grupo que constituem os elementos essenciais nesse tipo de ex-
periéncia religiosa.

A teologia dos cultos afro-brasileiros inclui a crenca num criador dis-
tante e pouco interessado pelos assuntos terrenos; num ndmero varidvel de di-
vindades mandatarias, classificadas hierarquicamente, pertencentes a uma fa-
milia mitoldgica e tdo interessadas na vida dos fiéis a ponto de induzirem
possessdo ou de aplicarem sancdes ao menor desvio de conduta; na existén-
cia de uma divindade ambivalente (“trickster”), o membro mais moco dessa
famflia, mensageiro dos deuses e que desempenha papel importante nos augu-
rios e revelagGes do Destino, como nas acGes e efeitos mégicos; na influéncia
e poder dos espfritos dos antepassados que podem influenciar para o bem
como para o mal a vida dos individuos; na existéncia de divindades pessoais,
entes e espfritos menores que povoam o espaco e se manifestam e influem de
variados modos sobre as criaturas: e finalmente, na possibilidade de controle
do Destino e de sua revelagdo por meio de préticas divinatérias, como a con-
viccdo na eficiéncia e poder da magia.

A intimidade com esse corpo de doutrina, bem como com os ritos €
mitos que reforgam essas crengas, adquire-as o individuo em nossa sociedade,

especialmente aquele que pertence 3s categorias sécio-econdmicas inferiores,
como parte de sua experiéncia enculturativa 398 yma vez que nesses escaldes

307 — O sentiae ¢ o de “religions thrill” segundo GOLDENWEISER, Alexander A.
Early civilization, and introduction to anthropology. New York, Knopf,
1922, p.231-3.

woml,____eqoognm:onm manthEaﬂMaoEImmmxoc_._.m.on.n:...._oﬂmnmm__.m.ham
segts.
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sociais € que se concentra a maioria dos descendentes dos primitivos escravos
africanos, portadores naturais dessas tradicdes. Mesmo aqueles que nunca par-
ticiparam ativamente do culto, pelo simples fato de sua comunhio na cultura
do grupo social local adquirem familiaridade com as normas que regem ali a
conduta individual, integrando-as em sua experiéncia cotidiana. Decorrendo
essas normas das experiéncias de vida dos povos africanos, como dos seus des.
cendentes no Novo Mundo, perpetuam-se em nosso meio elementos das cyl-
turas africanas em graus varidveis de pureza ou rginterpretados — o que é mais
freqiiente — em funcdo das influéncias sincréticas e da aior conveniéncia
individual. A influéncia desses grupos de culto uitrapassa ainda as fronteiras
de classes e se estende a muitos indivfduos estranhos 3 categoria social dos
seus filiados, envolvendo pessoas de ambos os sexos e de todas as idades, co-
mo de categoria étnica véria, que circunstancialmente sdo levadas a aceitar o
conjunto de crengas e valores que regulam a vida dos membros desses cultos,
Essas pessoas, porém, raramente sdo estranhas a essas e outras influéncias
culturais africanas que por forca da aculturacdo e da circulagdo social (mes-
mo limitada) dos individuos permearam os vérios strata de nossa sociedade,
daf resultando que sua ocasional decisio de filiar-se a um desses grupos de
culto ndo constitui o abandono de uma tradicdo por outra, antes represen-
tando o recurso a uma das alternativas culturais que Ihe sio presentes.

Normas e sancdes culturais representam modos tradicionais de ajusta-
mento do individuo indicandolhe uma conduta adequada 3s solicitagGes e
imyposicdes do seu ambiente natural e do sistema de relagdes que ele tem de
estabelecer por sua participagdo no grupo social. No caso dos grupos de culto
afro-brasileiro, constituem-se estes ndo somente em unidades de convivéncia
particulares, dentro de nossa sociedade geral, como em vectores de um siste-
ma de valores e de patterns freqlientemente diversos daqueles adotados nos
outros grupos dessa sociedade. Eles fornecem ainda acs individuos que deles
participam, sem que lhes seja necessario repudiar os demais valores e estilos
da cultura luso-brasileira, um sistema de crengas e um tipo novo de relacdes
interpessoais amplamente favordvel 3 reducdo de tensdes. Pessoas cujas posi-
¢des e papéis 329 na sociedade global ndo Ihes oferecem chance para colima-
rem seus objetivos ou pela, menos, para um compromisso entre as realidades
da vida cotidiana e os seus objetivos idealmente fixados ou seus impulsos 310
culturalmente condicionados, encontram af um sistema de crencas, de rela-
¢des interpessoais, de hierarquia, bem como um tipo de relages com o sobre-
natural e de aparente controle do acidente que lhes permitem a satisfagdo das
necessidades psicolégicas indispenséveis a seu ajustamento ao mundo em que
vivem. Participacdo nesses grupos, organizados diferentemente daqueles ou-

309 — O sentido ¢ o sociolégico de “roles”, YOUNG, op. cit.,, nota (262), p. 465 e
segts.

310 — O sentido aqui ¢ o psicolégico de “drive”. Wer MURPHY, op. cit., p. 239 e segts.
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~ tros que se contém em nossa sociedade urbana, bem como a obtencdo af de
~ posigBes e de prestigio (implicando em novo status, ?mn«..o:ﬁ:.m:ﬁ supe-
. rior), constituem experiéncias mais satisfatorias do que quaisquer outras que
Thes possam ser proporcionadas em nossa sociedade.

Dignitdrios ou simples apreciadores e clientes (constantes ou mnummo.
nais), e principalmente os “filhos” da casa — para utilizar as BSmo.:mm su-
geridas por nossos informantes — devem de ooiczsmq..ma com u«mnn:ma .qa.
correntes da propria organizagao interna dos grupos de culto ifro-brasileiro,
da disciplina necessdria a normalidade das cerimonias e rituais al executados,
bem como indispensdveis & convivéncia harménica no grupo e as om_._.S_mu
exigidas no trato com o sobrenatural. Um sistema de etiqueta, ritos mc«.&.nm.
dores e propiciatérios tabus alimentares e de conduta e outras U..“o_v_nomP
disciplinam ai o comportamento individual, reforcados pelas sancGes exara-
das pelo proprio grupo, pelos dignitdrios categorizados, pelos antepassados
vigilantes e pelas proprias poténcias ucU..n:.mEﬂmm.. o] nxms_"._.o Ummm.om__‘lqmﬁcq-
gado pelo prestigio da idade ou da posi¢cao :.Emﬁc.nm“m_:aac:_:smmo nas
regras de etiqueta, rituais e de comportamento, bem como o no::mn_:,.a_..;o
das relacoes de dependéncia do individuo com o moc_,mamﬂcqm_” o _:nm_.:z.o
das experiéncias de participacdo no grupo; o contelido dos mitos e a :.HOB.__-
dade dos contos e provérbios, ao iado do que venham a revelar as Uoﬁmza_mm
sobrenaturais consultadasatraves de praticas divinatorias ou outros meios, nmm_
ao individuo a medida da propriedade de sua conduta e o sentido de sua ori-
entacdo de vida. Considerdvel variacdo Enwsacm_,.zo grau de mo_.;oq:.._amam
e na prética desses preceitos, COMO na sua integragao \mo.m:._no. é contudo per-
mitida pela indirecdo com que se manifestam os designios dos deuses e avon-
tade dos sacerdotes e dignitdrios, pela fluidez de oozacﬂm. consentida aos
membros desses agrupamentos, pela indeterminagdo da magia e _u.m_o cardter
inconstante das divindades. Ao mesmo tempo em que esta religido *oq:mmm
uma explicagdo do universo e contactos didrios com o.moa..a_._md._a_ que dao
apoio psicolégico para enfrentar os problemas e situagoes da vida cotidiana,
a conduta e o destino dos individuos ndo sdo af considerados como necessa-
riamente pautados nem inflexivelmente pré-determinados.
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