





Sobre Pensamento feminista negro

Nubia Regina Moreira

Pensamento feminista negro é um classico dos estudos feministas negros
porque, desde sua primeira edi¢do, publicada em 1990, traz questbes que
atravessam temporalidades, fronteiras e contextos e as conecta ao presente. E
uma obra que trata do pensamento feminista negro estadunidense como teoria
social critica que revela a produgio intelectual das mulheres negras — quer
estejam na posi¢ao de maes, donas de casa, trabalhadoras, quer de académicas,
escritoras, musicistas, artistas, sejam elas ativistas ou nio — e a €XpIessao do
conhecimento e da politica dessas mulheres.

As contribuic¢des de Patricia Hill Collins para a compreensao do pensamento
feminista negro se voltam a seu conteudo, a suas estruturas interpretativas, as
abordagens epistemoldgicas e a politica de empoderamento. Ao langar mao das
nocoes de interseccionalidade e matriz de dominacio, a autora demonstra como
raca, classe, género e sexualidade constituem sistemas de opressio que se
retroalimentam. Ao mesmo tempo, ela nos apresenta dois desafios: primeiro,
pensar como os paradigmas interseccionais de opressio organizam a forma de
dominacio; segundo, perceber como se caracteriza a matriz de dominagio na
qual as opressoes interseccionais se originam, se inserem e se desenvolvem.

Mesmo concordando com a autora que a versio do feminismo elaborada
pelas mulheres negras estadunidenses deve ser entendida no contexto daquele
Estado-nagao, seu livro se ergue como um guia tedrico-metodoldgico e politico
para ampliar a compreensao sobre o feminismo negro brasileiro. Uma das
inimeras contribui¢des que podemos destacar na obra é a quebra da ideia da
existéncia de uma mulher negra arquetipica, essencializada, cuja experiéncia seria
a Unica auténtica. Essa essencializacdo suprime as diferencas que existem entre as
mulheres negras. Em vez disso, deve-se pensar em um ponto de vista das
mulheres negras como grupo, perspectiva esta que surge das tensoes geradas por

diferentes respostas aos desafios comuns que elas enfrentam. E esse o caminho



para se construir uma politica de empoderamento que tire vantagem da forga

coletiva sem passar por cima das diferencas e das particularidades.

Sobre Pensamento feminista negro
Angela Davis

“Uma obra desbravadora que produziu didlogos novos e estimulantes tanto

entre fronteiras disciplinares quanto entre académicos e ativistas.”

Sobre Pensamento feminista negro
Djamila Ribeiro

Nesta obra monumental, Patricia Hill Collins faz um importante convite a
todas que fomos historicamente silenciadas: recuperar nossa voz. Para isso,
enfatiza a necessidade da autodefinicio para as mulheres negras: precisamos
entender como as opressoes construiram lugares sociais de exclusao para nds sem
incorrer na légica do pensamento Unico e na desumanizagio. Ao apresentar
obras, ideias e depoimentos de mulheres negras — os quais os homens brancos
ocidentais tentaram suprimir da histéria —, Collins revela de que forma a relagao
dialética entre opressao e ativismo faz surgir a poténcia para a emancipacao.
Numa época em que o conceito de empoderamento tem sido esvaziado ou
cooptado pela perspectiva liberal, é preciso reaver suas origens feministas negras
de conscientiza¢do e justica social. Pensamento feminista negro é um livro
indispensdvel para debater as bases de uma epistemologia feminista negra, mas
também para definir que projeto de sociedade queremos. Uma obra que diz

respeito a todas e a todos nés.
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NOTA DA EDICAD

Sempre que possivel, foram reproduzidas traducoes editadas no Brasil dos
trechos de obras citados pela autora. Agradecemos a Winnie Bueno, Silvana de
Souza Nascimento e Isabela Venturoza pelas consultas relacionadas a
terminologia e a Stephanie Borges pelos excertos da traducao de Irma outsider, de

Audre Lorde, ainda no prelo quando da publicagao desta obra.
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PREFACIO A EDICAD BRASILEIRA

Quando escrevi Pensamento femz’m’sm negro, nunca imaginei que suas ideias
fossem chegar tao longe. Escrevi este livro por um motivo simples: queria
escrever um livro que minha mae pudesse ter lido. Isso talvez tivesse tornado a
vida dela um pouco mais ficil. Ela morreu antes da publicagio da primeira
edi¢do, muito antes de eu conquistar os titulos académicos, as habilidades e a
coragem para acreditar que eu teria condigoes de escrever um livro, ainda mais
um livro como este. No entanto, conforme eu ia escrevendo, ia também falando
com ela, por ela e para além dela, honrando sua meméria conforme criava um
futuro para mim e para as mulheres e meninas negras, um futuro com o qual ela
nio teria ousado sonhar para si prépria. Pela meméria da minha mae, busquei
contar as verdades da vida das mulheres afro-americanas, esperando que minha
narrativa ecoasse as questoes, as lutas, os compromissos e a imensa criatividade
das mulheres negras.

Hoje percebo que escrever Pensamento feminista negro foi uma forma de
ativismo intelectual, uma forma de trabalho criterioso, alicer¢ado em principios,
visando colocar o poder de nossas ideias a servico da justiga social. As mulheres
negras estao longe de ser as inicas que enfrentam problemas sociais produzidos
por raga, género, classe, sexualidade, idade, capacidade, nacionalidade e sistemas
semelhantes de opressao. Nossas lutas para viver uma vida significativa podem

ser organizadas e sentidas de maneira diferente, mas nossas experiéncias, quando



consideradas conjuntamente, revelam por que as ideias continuam sendo
fundamentais para as lutas por liberdade, igualdade e justica social. O
compromisso com principios éticos mais amplos, como esses, nos permite
perceber o que temos em comum e, espero, elaborar maneiras de responder
coletivamente as injusticas sociais. No entanto, o compromisso que temos com
nossas maes, nossos filhos e com as pessoas que tornam nossa vida cotidiana mais
bonita lembra aos que se engajaram no ativismo intelectual os motivos pelos
quais continuamos a lutar.

Fico honrada por esta tradugao de Pensamento feminista negro estar chegando
as leitoras e aos leitores lus6fonos do Brasil, bem como aos de um contexto
transnacional mais amplo. Este livro examina as particularidades da vida das
mulheres afro-americanas, mas também abre janelas para questdes mais
universais de justi¢a social. Como os argumentos do Pensamento feminista negro
sao complexos, ainda que acessiveis, destaco trés pontos especialmente
importantes para a leitura deste livro.

Primeiro, nao conceituo as experiéncias das mulheres negras nos Estados
Unidos como uma verdade universal que se aplica a todas. Meu trabalho nunca
teve como objetivo ajudar as mulheres negras a se encaixar em sistemas que
ontem e hoje parecem empenhados em enfraquecer nosso espirito e empobrecer
nossa alma. O que proponho, ao contrdrio, é apresentar as mulheres negras
como agentes de conhecimento da realidade de nossa prépria vida. O
pensamento feminista negro constitui um projeto de conhecimento que examina
a producio intelectual das mulheres negras em resposta aos desafios especificos
que enfrentamos na politica dos Estados Unidos e na sociedade estadunidense.
Para mim, as mulheres negras nio sio nem super-heroinas destemidas capazes de
conquistar o mundo, nem vitimas oprimidas que precisam ser salvas. Este é um
livro sobre mulheres negras comuns que, por meio de suas ideias e agdes, visam
melhorar sua vida cotidiana. As ideias centrais do feminismo negro refletem a

agéncia das mulheres negras.



Pode ser que alguns detalhes tenham mudado desde que este livro foi
publicado pela primeira vez, mas, enquanto os problemas sociais enfrentados
pelas mulheres negras continuarem a existir, a resisténcia das mulheres negras
persistird. Este livro fala das muitas maneiras pelas quais essa resisténcia das
mulheres negras tem buscado reivindicar nosso lugar de direito como seres
plenamente humanos. As mulheres negras resistem, seja compartilhando
pequenos momentos de amor umas com as outras na vida cotidiana, seja
cultivando comunidades nas quais a vida de nossos filhos, de nossos entes
queridos e nossa prépria vida importam, seja, ainda, criticando as politicas
publicas que nos negam acesso a seguranga, educagio, moradia, emprego e
satde. Os governos mudam, mas a longa histéria de compromisso e criatividade
das mulheres negras persiste nessa luta pela reivindica¢io de nossa humanidade
plena.

Segundo, o pensamento feminista negro nos Estados Unidos é um dentre
muitos projetos feministas negros. Didlogos entre expressdes variadas do
feminismo negro na América Latina, na Europa e na Africa sio hd muito
necessdrios. Temos muito a aprender umas com as outras no que diz respeito a
maneira como os sistemas interseccionais de raga, classe, género e sexualidade se
informam mutuamente em nossas respectivas configuragoes nacionais. Por
exemplo, as afro-alemas enfrentam os perturbadores fantasmas de um virulento
nacionalismo branco de meados do século XX que quase levou a Alemanha a
destruicio. As mulheres migrantes de diversas nagées do Caribe e da Africa
Ocidental enfrentam o desafio de criar um feminismo britdnico negro sintético
que possa acomodar suas histérias distintas. As mulheres negras envolvidas em
projetos de construgio nacional — por exemplo, as mulheres da Guiné-Bissau, do
Senegal ou da Africa do Sul — percebem que as questées das mulheres assumem
diferentes formas e significados nesses contextos distintos. Um engajamento
dialégico entre esses e outros projetos feministas negros pode contribuir para o

florescimento de cada um deles.



O feminismo afro-brasileiro é fundamental para esses didlogos. As conexoes
cada vez mais visiveis entre o feminismo afro-brasileiro e o pensamento feminista
negro dos Estados Unidos ilustram os possiveis beneficios de um feminismo
negro transnacional. Ambos os grupos enfrentam desafios semelhantes: por
exemplo, lidar com os legados da escravidao que costumam desvalorizar a
condigao da mulher negra, bem como elaborar respostas ao racismo antinegro
que assume formas especificas conforme o género. No entanto, nao se pode nem
se deve pensar que essas histdrias e os feminismos negros produzidos por elas,
ainda que semelhantes, sejam um sé. As formas que esse racismo assumiu nessas
duas sociedades de colonizadores brancos se mostraram extremamente variadas,
assim como as relacoes das mulheres negras com elas. H4 imenso potencial para
didlogos continuos entre o feminismo afro-brasileiro e o afro-americano, o que
indica possibilidades ainda mais amplas de didlogos semelhantes em um contexto
transnacional.

Finalmente, Pensamento feminista negro tem como foco as mulheres afro-
americanas, mas as questoes examinadas aqui vao além das especificidades que o
livro apresenta. Nao ¢ preciso ser uma mulher negra para compreender como um
ativismo intelectual capaz de produzir novos conhecimentos e transformar a
consciéncia pode estimular uma politica de empoderamento. Esta tradu¢io pode
ser inestimdvel para tornar minhas ideias e meus argumentos mais acessiveis a
vocé. Mas tradugao nenhuma é capaz de tornar as ideias mais significativas. Isso
cabe a vocé. A tarefa de quem € este livro ¢ identificar como as experiéncias,
reflexdes, perguntas e perspectivas ideolédgicas que a leitora ou o leitor traz para
este livro informam sua interpretagao do texto. O significado deste livro nio estd
apenas nas minhas palavras, mas no significado que vocé, que o 1, atribui a elas.

O racismo, o sexismo, a exploracio de classe, o heterossexismo, o
nacionalismo e a discriminagio contra pessoas com capacidades diferentes e de
diferentes idades, etnias e religioes afetam a vida de todos nés. No entanto,
encontramo-nos em posi¢des diferentes dentro dessas relagoes de poder e, como

resultado, temos pontos de vista distintos sobre elas. Quais de meus argumentos



ecoam suas preocupacoes? Quais nio as ecoam? E, o que ¢é ainda mais
importante, por qué? Para que possamos ter didlogos bem fundamentados com
os outros, ¢ preciso que cada um de nés aprenda a escrever sua prépria histéria,
em vez de procurar um livro Unico que conte todas as nossas histérias.
Precisamos de mais livros que contem as verdades da vida das pessoas que foram
reprimidas, mas cuja dignidade, ainda assim, permanece intacta. Talvez seja vocé
a pessoa que vai escrever esse livro, ou, a0 menos, aquela que por meio do seu
ativismo intelectual vai contribuir para que ele exista.

Fico honrada que muitas e muitos de vocés tenham a oportunidade de ler
esta tradugio para o portugués de um livro que eu nunca pensei que iria viajar
tao longe. Muitas e muitos de vocés nem haviam nascido quando este livro foi
publicado pela primeira vez. No entanto, como Pensamento feminista negro
atravessou tantos cendrios nacionais e, cada vez mais, diferentes geracoes, este
livio é uma pequena parte de uma conversa global, cada vez mais intensa, a
respeito da ética com que devemos tratar uns aos outros. Seja qual for sua
situagdo, compreender como nds, mulheres negras, preservamos nossa

humanidade diante da opressio é algo que deveria lhe trazer esperanca.

Patricia Hill Collins
6 de maio de 2019



PREFACIO A PRIMEIRA EDICAD (1930)

Quando eu tinha cinco anos, fui escolhida para representar a Primavera no
desfile de minha pré-escola. Sentada em meu trono, conduzi orgulhosamente um
cortejo de criangas caracterizadas como pdssaros, flores e as outras estagoes,
“menos importantes”. Estar rodeada de criancas como eu — filhas e filhos de
trabalhadores: trabalhadoras domésticas, secretdrias e operdrios de fébricas —
afirmava quem eu era. Quando chegou minha vez, recitei minhas poucas falas
com maestria, grande entusiasmo e energia. Adorava meu papel por ser a
Primavera, a esta¢do da vida e da esperanga. Todos os adultos me disseram que
meu papel era fundamental e me parabenizaram por ter me saido tio bem.
Aquelas palavras e aqueles abragos me fizeram sentir importante e que meus
pensamentos, sentimentos e conquistas tinham valor.

A medida que meu mundo se ampliou, aprendi que nem todos concordavam
com eles. A partir da adolescéncia, fui percebendo que eu era cada vez mais a
“primeira”, “uma das poucas” ou a “Gnica” afro-americana e/ou mulher e/ou
pessoa vinda da classe trabalhadora na escola, na comunidade e no ambiente de
trabalho. Eu nao via nada de errado em ser quem eu era, mas aparentemente
muitos outros viam. Meu mundo estava se expandindo, mas eu me sentia cada
vez menor. Tentei desaparecer em mim mesma para desviar das dolorosas
agressoes didrias destinadas a me ensinar que ser uma mulher afro-americana da

classe trabalhadora me fazia ser menos do que quem nao o era. A medida que me



sentia menor, também me tornava mais e mais calada, até me ver praticamente
silenciada.

Este livro corresponde a uma etapa de minha luta continua para reconquistar
minha voz. Ao longo dos anos, tentei substituir as defini¢des da minha vida que
vinham de fora — dadas por grupos dominantes — pelo ponto de vista de minha
autodefini¢do. Porém, ainda que minha odisseia pessoal tenha servido para dar
origem a este trabalho, hoje sei que minhas experiéncias nao sio unicamente
minhas. Longe disso. Assim como as mulheres afro-americanas, muitas outras
pessoas que ocupam categorias socialmente preteridas foram silenciadas. A voz
que busco hoje, portanto, é tanto individual quanto coletiva, é pessoal e politica,
e reflete a intersec¢io de minha biografia Gnica com o significado mais amplo do
momento histérico em que vivo.

Compartilho essa parte do contexto que motivou este trabalho porque esse
contexto influenciou minhas escolhas em relagio ao préprio livro. Em primeiro
lugar, empenhei-me em fazer um livro intelectualmente rigoroso, bem
fundamentado e acessivel nio apenas aos poucos afortunados que tém acesso a
uma educa¢io de elite. Eu ndo escreveria um livro sobre ideias das mulheres
negras que nio pudesse ser lido e compreendido pela grande maioria das afro-
americanas. Teorias de todos os tipos sao em geral apresentadas de forma tao
abstrata que sé podem ser entendidas por uns poucos. Essa definicio, apesar de
altamente satisfatéria para os académicos, exclui os que nio falam a lingua das
elites e, assim, reforca as relacées sociais de dominacio. As elites cultas costumam
dizer que s3o as unicas qualificadas para produzir teoria, e acreditam deter a
capacidade exclusiva de interpretar ndo s6 sua prépria experiéncia, mas também
a de todos os outros. Além disso, as elites cultas geralmente lancam mao dessa
crenga para manter seus privilégios.

Senti que era importante analisar a complexidade de ideias que existem tanto
na vida académica quanto na vida cotidiana e apresentar essas ideias de uma
maneira acessivel, sem que isso as tornasse menos poderosas ou rigorosas.

Abordar a teoria dessa forma desafia tanto as ideias das elites cultas quanto o



papel da teoria na manuteng¢ao das hierarquias de privilégio. Este volume é um
trabalho teérico porque reflete tradigbes teéricas diversas, como a filosofia
afrocéntrica, a teoria feminista, o pensamento social marxista, a sociologia do
conhecimento, a teoria critica e o pés-modernismo; contudo, o vocabuldrio
padrio dessas tradigoes, as citagoes das obras e dos autores fundamentais, bem
como os termos em si, raramente aparecem no texto. Para mim, o que importa
sa0 as ideias, ndo os rétulos que vinculamos a elas.

Em segundo lugar, ponho no centro da andlise as experiéncias e as ideias das
mulheres negras. Essa centralidade pode ser desconcertante para quem se
acostumou a ver grupos subordinados, como o das afro-americanas, enquadrar
suas ideias da forma mais conveniente para os poderosos. Por exemplo,
feministas brancas de classe média encontrario poucas referéncias ao chamado
pensamento feminista branco. Escolhi deliberadamente nio comegar com
premissas feministas desenvolvidas a partir das experiéncias de mulheres brancas
ocidentais de classe média para em seguida apresentar ideias e experiéncias de
afro-americanas. Ainda que eu tenha bastante familiaridade com teéricas
feministas brancas contemporineas e histéricas, e certamente valorize suas
contribuigdes para nossa compreensio de género, este livro nio é sobre o que as
mulheres negras pensam das ideias das feministas brancas nem sobre como as
ideias das mulheres negras se comparam as ideias das tedricas feministas brancas
consagradas. Assumo uma postura semelhante em relacio a teoria social marxista
e ao pensamento afrocéntrico. Para captar as interconexdes entre raga, género e
classe social na vida das mulheres negras e seus efeitos no pensamento feminista
negro, recusei-me explicitamente a basear minha andlise em qualquer tradigao
tedrica Unica.

E comum grupos oprimidos serem ouvidos apenas quando enquadramos
nossas ideias em uma linguagem familiar e confortivel para um grupo
dominante. Esse requisito muitas vezes modifica o significado de nossas ideias e
contribui para fortalecer as ideias dos grupos dominantes. Neste livro, ao situar

as ideias das mulheres afro-americanas no centro da andlise, nao s6 privilegio tais



ideias como incentivo feministas brancas, homens afro-americanos e todos os
demais a investigar as semelhancas e as diferencas entre seus préprios pontos de
vista e os das afro-americanas.

Em terceiro lugar, fiz deliberadamente vdrias citagoes a uma série de
pensadoras afro-americanas, algumas bem conhecidas e outras das quais
raramente se ouve falar. A op¢io explicita por basear minha andlise em multiplas
vozes langa luz sobre a diversidade, a riqueza e o poder das ideias das mulheres
negras como parte de uma comunidade intelectual de afro-americanas que vem
de longa data. Além disso, essa abordagem vai contra a tendéncia, em vigor na
produgao académica dominante, de canonizar umas poucas mulheres negras
como porta-vozes do grupo e recusar-se a ouvir qualquer outra que nio essas
eleitas. Embora seja tentador obter reconhecimento pelas préprias conquistas,
minhas experiéncias como a “primeira”, “uma das poucas” e a “Unica” me
mostraram que escolher uns poucos e usi-los para controlar muitos pode ser
eficiente para asfixiar grupos subordinados. Pressupor que apenas algumas
mulheres negras excepcionais foram capazes de criar teoria acaba por
homogeneizar as afro-americanas, silenciando a maioria delas. Na contramio
dessa abordagem, defendo que a teoria e a criatividade intelectual nio sao
dominio de poucos, mas, ao contrdrio, emanam de toda uma variedade de
pessoas.

Em quarto lugar, ao redigir o original deste livro, usei uma metodologia
especifica que ilustra como pensamento e a¢do podem trabalhar juntos em
beneficio da produ¢io da teoria. Grande parte de minha formagio académica
formal foi concebida para me mostrar que, a fim de construir um trabalho
intelectual vdlido, devo me afastar de minha comunidade, de minha familia e até
de mim mesma. Em vez de pensar o cotidiano como uma influéncia negativa em
minha teorizacio, tentei ver como as iniciativas e ideias cotidianas das mulheres
negras que fazem parte da minha vida refletiam as questoes teéricas que eu
afirmava serem tdo importantes para elas. Sem dispor de verba para pesquisa,

bolsa de estudo, licenca-prémio nem outros beneficios que possibilitam aos



académicos tomar distdncia da vida cotidiana e contemplar os contornos e o
significado dela, escrevi este livro quando estava totalmente imersa em atividades
comuns que me colocaram em contato com vdrias mulheres afro-americanas.
Enquanto cuidava de minha filha, orientava graduandas negras, dava assisténcia
a um grupo de escoteiras e participava de outras atividades “nio académicas”,
reavaliava também o modo como me relacionava com uma série de mulheres
afro-americanas e como elas se relacionavam umas com as outras. A teoria me
permitiu renovar o olhar sobre todas essas associagdes, a0 mesmo tempo que
experiéncias concretas desafiavam as visoes de mundo definidas pela teoria.
Durante esse periodo de autorreflexido, o trabalho neste original avancou
lentamente, e produzi pouca “teoria”. Sem esse envolvimento com o cotidiano,
no entanto, a teoria aqui presente seria muito mais pobre.

Em quinto lugar, para demonstrar a existéncia e a autenticidade do
pensamento feminista negro, apresento-o como coerente ¢ fundamentalmente
completo. Esse retrato contrasta com minha visao de que a teoria raramente ¢é
construida de modo harmonioso. A maior parte das teorias se caracteriza pela
instabilidade interna, passa por contestagio e é dividida em razao de divergéncias
de énfases e interesses. Quando ponderei que o pensamento feminista negro se
inscreve atualmente em um contexto politico e intelectual mais amplo, que
desafia o préprio direito de existéncia desse pensamento, decidi nio chamar
aten¢do para suas contradigdes, friccoes e inconsisténcias. Em vez disso,
apresento o pensamento feminista negro como ostensivamente coerente, mas
faco essa op¢io por suspeitar que ela seja mais apropriada para o momento
histérico que vivemos. Espero ver a publicacio de outras obras, mais
determinadas a apresentar o pensamento feminista negro como um mosaico de
ideias e interesses divergentes. Concentrei-me nas pegas do mosaico — talvez
outras pessoas venham a enfatizar as disjun¢des que possibilitam distinguir as
pecas do mosaico umas das outras.

Por fim, escrever este livro me convenceu da necessidade de reconciliar

subjetividade e objetividade na produ¢io académica. Inicialmente, eu acreditava



que seria impossivel combinar minha formac¢io como cientista social “objetiva” e
minhas experiéncias cotidianas como mulher afro-americana. Mas reconciliar o
que fomos treinadas a ver como opostos — uma reconciliagio assinalada pela
inclusio de mim mesma no texto, usando “eu”, “nds” e “nosso”, em vez de
termos mais distantes, como “elas” ou “uma” — foi libertador. Descobri que
abordar o pensamento feminista negro focando nas convergéncias, e nio nas
divergéncias, me permitiu ser a0 mesmo tempo objetiva e subjetiva, ter uma
consciéncia a0 mesmo tempo afrocéntrica e feminista e ser tanto uma académica
respeitdvel quanto uma mae satisfatéria.

Quando comecei este livro, tive de superar minha relutdncia a transpor
minhas ideias para o papel. “Como eu, uma Gnica pessoa, posso falar por um
grupo tdo grande e complexo quanto as mulheres afro-americanas?”, perguntei a
mim mesma. A resposta é que nao posso nem devo, porque cada uma de nés
deve aprender a falar por si mesma. Ao longo da escrita, passei a ver meu
trabalho como parte de um processo maior, como uma voz em um didlogo entre
pessoas que foram silenciadas. Sei que nunca mais vivenciarei a curiosa
combina¢io de ingenuidade e confianca inabaldvel que senti quando interpretei
a Primavera. Espero, porém, reconquistar os elementos honestos, genuinos e
empoderadores da voz da Primavera. Minha esperanga, acima de tudo, é que
mais pessoas, outrora ¢ ainda hoje silenciadas, encontrem sua prépria voz. Eu,

pelo menos, quero ouvir o que elas tém a dizer.



PREFACIO A SEGUNDA EDIGAD (2000)

A principio, escrevi Pensamento femz’m’sm 7egro como contribuicio para o
empoderamento das mulheres afro-americanas. Eu sabia que a mulher negra
pode se empoderar quando sua consciéncia a respeito do modo como ela
entende a vida cotidiana se transforma. Tal consciéncia pode estimulé-la a seguir
um caminho de liberdade pessoal, mesmo que essa liberdade exista
primordialmente em seu préprio pensamento. Se ela tiver a sorte de conhecer
outras pessoas que estejam vivenciando trajetdrias semelhantes, poderd mudar
com elas o mundo a seu redor. Se as ideias, os conhecimentos e a consciéncia
podem ter um impacto tio expressivo em cada mulher negra, que efeito podem
ter sobre as mulheres negras como grupo? Eu suspeitava que as afro-americanas
haviam produzido um conhecimento coletivo que servia a um propésito similar
na promo¢io do empoderamento das mulheres negras. Pensamento feminista
negro teve como objetivo documentar a existéncia desse conhecimento e esbogar
seus contornos.

Meu objetivo de examinar como o conhecimento pode promover o
empoderamento das mulheres afro-americanas permanece inalterado. O que
mudou, no entanto, foi a maneira como compreendo o significado do
empoderamento e do processo necessdrio para que ele acontega. Hoje reconheco
que o empoderamento das afro-americanas nunca serd possivel em um contexto

caracterizado pela opressao e pela injusti¢a social. Um grupo pode conquistar



poder em tais situagoes dominando outros, mas esse nio é o tipo de
empoderamento que encontrei no pensamento produzido por mulheres negras.
Ao ler o trabalho intelectual de mulheres negras, vim a perceber que podemos
estar centrados em nossas préprias experiéncias e a0 mesmo tempo em coalizio
com outras pessoas. Nesse sentido, o pensamento feminista negro trabalha em
favor das mulheres negras, mas o faz em conjung¢io com outros projetos similares
de justiga social.

O aprofundamento de minha compreensio a respeito do empoderamento
motivou argumentos mais complexos sobre vdrias ideias apresentadas na
primeira edigdo deste livro. Por um lado, ao longo desta revisao, enfatizo o
propésito do pensamento feminista negro, a saber, a promoc¢io tanto do
empoderamento das mulheres negras guanto das condigbes de justica social.
Ambos os temas estavam presentes na primeira edi¢io, mas nenhum foi
desenvolvido de forma tao completa como aqui. Tal énfase no empoderamento e
na justica social permeia esta edi¢do revista e é especialmente evidente no
capitulo 2, no qual substitui minha tentativa de “definir” o pensamento
feminista negro por uma discussio que identifica as caracteristicas distintivas
dele. Essa mudan¢a me permitiu enfatizar dimensées particulares que
caracterizam o pensamento feminista negro, mas nio lhe sio exclusivas.
Também deu espago para que outros grupos engajados em projetos semelhantes
de justica social reconhecam dimensbes de seu préprio pensamento e prdtica.
Tentei fazer frente ao pensamento bindrio que estrutura tantas definicoes
ocidentais, inclusive as que eu mesma j4 tive a respeito do pensamento feminista
negro e da epistemologia feminista negra. Em vez de tracar uma linha rigida em
torno do pensamento feminista negro, visando classificar entidades como
feministas negras ox ndo, busquei uma fluidez maior, sem abrir mao do rigor
légico.

Minha andlise da opressio também é mais complexa nesta edi¢ao, em parte
porque nem o empoderamento nem a justiga social podem ser alcangados sem

que haja alguma nogio do que se estd tentando mudar. Embora as duas edigoes



se baseiem em um paradigma de opressoes interseccionais para analisar as
experiéncias das mulheres negras, esta o faz de modo mais abrangente. Os
estudos de raga, classe e género estavam se estabelecendo quando escrevi a
primeira edi¢do. Assim como essa drea de pesquisa tem se expandido desde a
escrita inicial do livro, também meu referencial se ampliou. Por exemplo, nesta
edigao, minha andlise inclui a sexualidade, além da raca, da classe e do género,
como fator de opressao. Questdes de classe social e cultura também recebem
uma andlise mais complexa. Na primeira edi¢do havia especial preocupagao com
questoes da cultura negra, mas se tratou menos de classe social. Aspectos de
cultura e classe estavam presentes, contudo nio na mesma propor¢io desta
edi¢ao. Nao houve mudanca substancial nos argumentos, mas acredito que aqui
eles sao desenvolvidos de forma mais efetiva.

Nesta edi¢io também dou maior énfase as conexées entre conhecimento e
relacoes de poder. Sempre enxerguei relagdes constitutivas entre o feminismo
negro como projeto de justica social e o pensamento feminista negro como seu
centro intelectual. Em outras palavras, o ativismo das mulheres afro-americanas e
o pensamento feminista negro como filosofia intelectual e politica fundamental
para esse esfor¢o estdo, para mim, intrinsecamente ligados. Essas ligagoes sao
continuas, mas, a medida que as condi¢coes sociais mudam, tais lagos devem
também ser repensados.

Repensar o empoderamento também me levou a incorporar novos temas
nesta edi¢do. Por exemplo, agora falo bem mais da na¢io como forma de
opressio. Incorporar ideias sobre nagio me possibilitou introduzir uma
dimensao transnacional, global. Embora a discussio da politica transnacional e
da economia global neste livro seja preliminar, senti que era importante inclui-la.
As estadunidenses negras devem continuar a lutar por nosso empoderamento,
mas, a0 mesmo tempo, devemos reconhecer que o feminismo negro nos Estados
Unidos faz parte de um contexto mais amplo de luta pela justiga social, o qual
transcende as fronteiras do pafs. O feminismo negro estadunidense deve, em

particular, se dar conta dos pontos comuns que unem as mulheres de



ascendéncia africana, bem como das diferencas que surgem de nossas histérias
nacionais diversas. Ainda que esta edigio mantenha o foco nas estadunidenses
negras, aborda também questoes sobre o modo como elas se posicionam em
relacdo ao feminismo negro global.

Oferecer andlises mais complexas desses temas exigia tentar manter os
principais argumentos da primeira edi¢do e, a0 mesmo tempo, alterar sua
expressao limitada no tempo. Os contextos politicos e intelectuais mudam, bem
como a linguagem usada para descrevé-los. Algumas mudangas na terminologia
refletem mudangas positivas quanto aos usos. Outras sinalizam questoes politicas
mais profundas. Os casos mais interessantes sdo aqueles em que a linguagem se
mantém, mas o significado ligado a ela muda. Foi sem divida o que aconteceu
com o termo afrocentrismo, que usei na primeira edicdo. O afrocentrismo, tal
como compreendido nas décadas de 1970 e 1980, referia-se as influéncias
africanas na cultura, na consciéncia, no comportamento e na organizacio social
dos afro-americanos. Apesar da considerdvel diversidade de pensadores que
adotaram esse paradigma, as andlises afrocéntricas em geral afirmavam que os
afrodescendentes tém criado e recriado um sistema valioso de ideias, préticas
sociais e culturas essenciais para a sobrevivéncia dos negros. Na década de 1990,
no entanto, a midia e alguns segmentos do ensino superior nos Estados Unidos
atacaram o termo, assim como quem o utilizava. Efetivamente desacreditado, o
termo 4afrocentrismo, no momento em que escrevo, refere-se as ideias de um
pequeno grupo de profissionais dos black studies com os quais tenho
discordincias significativas, principalmente no que diz respeito ao tratamento de
género e sexualidade. Para mim, as principais ideias do afrocentrismo, definidas
em sentido mais geral, continuam a ter mérito, mas o termo em si é tao imbuido
de valores que sua utilidade acaba prejudicada. E possivel que os leitores
familiarizados com a primeira edigio notem que retive as principais ideias de um
afrocentrismo definido de forma mais geral, mas substituf outros termos.

A proposta de apresentar andlises mais complexas e, a0 mesmo tempo,

manter os principais argumentos da primeira edi¢io me levou a modificar a



organizagio geral do volume. A fim de fortalecer minhas andlises, mudei a ordem
de partes do texto e até alguns capitulos, sempre tomando o cuidado de omitir
muito pouco do que estava presente na primeira edi¢do. Em virtude dos
desenvolvimentos no campo da sexualidade, por exemplo, expandi os dois
capitulos que tratam da politica sexual relativa a condigao de mulher negra e
desloquei-os para um ponto anterior do livro. Essa nova localizagdo me permitiu
fortalecer as ideias sobre a sexualidade no restante da obra. Da mesma forma,
passei grande parte do material apresentado no dltimo capitulo da primeira
edi¢do para capitulos anteriores. No lugar dele, apresento um novo capitulo
acerca da politica do empoderamento, que constitui a pedra angular do livro
como um todo.

Os leitores familiarizados com a primeira edi¢io verdo que os trés capitulos
da Parte III foram os mais afetados por essa reorganizagao. Essas mudancgas na
Parte III, no entanto, permitiram-me apresentar uma andlise mais rica, em
termos de teoria, das conexdes entre conhecimento e poder. No geral, os
argumentos da primeira edigio estdo presentes, mas as vezes em lugares novos e
inesperados.

Aprendi muito revisando a primeira edigao de Pensamento feminista negro.
Em particular, a experiéncia subjetiva de escrever a primeira edigado em meados
da década de 1980 foi significativamente diferente da experiéncia de revisi-la
agora. Lembro-me de como foi dificil escrever a primeira edi¢do. Naquela época,
eu estava preocupada sobretudo com a expressio de minha voz, em dar forma ao
espaco intelectual e politico que me permitiria ser ouvida. Como aponta o
preficio da primeira ediciol?, eu considerava que minhas lutas individuais eram
representativas das lutas coletivas das mulheres negras pela reivindicagdo de um
espaco intelectual e politico similar. Os acontecimentos no contexto da
publicagio da primeira edi¢io envolveram uma luta considerdvel. Um més antes
do lancamento de Pensamento feminista negro, toda a equipe que havia
trabalhado no livro foi sumariamente demitida, vitima da aquisi¢io da empresa

por outra. Ficamos todos em choque. Durante o primeiro ano na nova editora, o



livio recebeu pouca divulgacio. Apesar da invisibilidade nos meios de
comunicagio, a primeira tiragem de Pensamento feminista negro se esgotou
rapidamente. Eu me sentia desanimada. Tinha trabalhado duro, e parecia que
tudo havia sido levado de mim num piscar de olhos. Felizmente, naquele ano
terrivel que antecedeu a venda do livro para a editora atual [em lingua inglesa],
os leitores de Pensamento feminista negro o mantiveram vivo. Compartilhavam
exemplares, tiravam fotocépias dos capitulos e faziam divulgagio boca a boca,
uma forma eficaz de publicidade. Sou até hoje profundamente grata a quem leu
a primeira edi¢ao; sem essas pessoas, este livro teria desaparecido.

Minha situagido ¢ diferente agora. Sinto-me menos preocupada com a
expressao de minha voz em si, porque sei com que velocidade ela nos pode ser
tirada. Minha preocupagio agora é encontrar formas eficazes de usar essa voz que
reivindiquei enquanto a tenho. A medida que enfrento novos desafios, novos
desafios também se apresentam as estadunidenses negras e ao pensamento
feminista negro como conjunto de saberes autodefinidos. Também me preocupa
o futuro do pensamento feminista negro, visto que ele estd sendo criado em
condi¢bes muito mudadas. No entanto, enquanto o pensamento feminista negro
— ou qualquer outro termo que venhamos a escolher no futuro para nomear esse
trabalho intelectual — continuar dedicado a promover o empoderamento das
mulheres negras e a justi¢a social em escala mais ampla, pretendo usar minha voz
para apoid-lo. Reconhego que a luta por justica é maior que qualquer grupo,
individuo ou movimento social. Ela certamente transcende qualquer livro,
inclusive o meu. Para mim, a injusti¢a social é um problema coletivo que requer
uma solugio coletiva. Quanto a meu trabalho, o fundamental é que ele

contribua para esse fim.

[a] Ver, neste volume, p. 15. (N. E.)






I
A POLITICA DO PENSAMENTO FEMINISTA NEGRO

“Até quando as nobres filhas da Africa serdo forcadas a deixar que seu talento e
seu pensamento sejam soterrados por montanhas de panelas e chaleiras de
ferro?”, indagou Maria W. Stewart em 1831. Orfa desde os cinco anos de idade,
entregue aos servicos da familia de um clérigo como trabalhadora doméstica,
Stewart lutou para se educar quando e onde pode, de maneira fragmentada. Essa
intelectual negra é uma pioneira: foi a primeira mulher nos Estados Unidos a
proferir discursos sobre questoes politicas e legar copias de seus textos, e ainda
prenunciou uma mirfade de questdes que seriam retomadas pelas feministas
negras que a sucederam!'/,

Maria Stewart incentivou as afro-americanas a rejeitar as imagens negativas
da condigio de mulher negra, tao presentes em seu tempo, assinalando que as
opressoes de raga, género e classe eram as causas fundamentais da pobreza das
mulheres negras. Em um discurso realizado em 1833, declarou que, “assim como
o rei Salomio, que nao pegou em prego nem em martelo na construgio de seu
templo, mas levou os louros por ele, os estadunidenses brancos levam o mérito
[...] quando, na realidade, sua principal base e alicerce fomos nds”. Stewart
protestou contra a injusti¢a dessa situagao: “Nés fomos atrds das sombras; eles
ficaram com a matéria. Nés fomos incumbidos do trabalho; eles ficaram com os

rendimentos. N6s plantamos as vinhas; eles comeram os frutos”?.



Maria Stewart nio se contentou em apenas indicar a fonte da opressao das
mulheres negras. Ela incentivou-as a criar defini¢bes préprias de autoconfianca e
independéncia. “E  indtil continuarmos sentadas, de bracos cruzados,
repreendendo os brancos. Isso nao vai contribuir para melhorar nossa condigao”,
exortou. “Tenham espirito de independéncia [...]. Tenham o espirito dos
homens, ousado e intrépido, destemido e inabaldvel.”®) O poder de
autodefinicio era essencial para Stewart, pois a sobrevivéncia das mulheres negras
estava em jogo. “Lutem pela defesa de seus direitos e privilégios. Conhegam as
razoes que as impedem de ter acesso a eles. Insistam até levd-los a exaustio.
Tentar talvez nos custe a vida, mas nio tentar certamente nos levar a morte.”

Stewart também incentivou as mulheres negras a usar seu papel especifico
como mdes para constituir mecanismos poderosos de agao politica. “Ah, maes,
que responsabilidade lhes cabe!”, clamou ela. “Almas lhes foram confiadas. [...]
S3o0 vocés que devem cultivar a sede de conhecimento, o amor a virtude [...] e
um coragao puro em suas filhas e em seus filhos.” Stewart tinha consciéncia da
magnitude da tarefa. “Nao digam que nao podem fazer nada por seus filhos;
digam [...] que vao tentar.”!

Maria Stewart foi uma das primeiras feministas negras nos Estados Unidos a
valorizar a importancia das relagdes das mulheres negras umas com as outras para
criar uma comunidade prépria de ativismo e autodeterminagio. “Até quando
dirio que as filhas da Africa nio tém ambigio nem forga?”, perguntou ela.
“Chega. Que os coragoes femininos se unam pela cria¢io de um fundo; daqui a
um ano e meio, talvez j4 tenhamos o suficiente para construir uma escola
secunddria, a fim de desfrutarmos dos mais altos ramos do conhecimento.”"!
Stewart viu o potencial do ativismo das mulheres negras como educadoras e
recomendou: “Voltem-se para o conhecimento e o aprimoramento, porque
conhecimento é poder””),

Embora Stewart falasse pouco da politica sexual da época em seus discursos,
o conselho que oferecia as afro-americanas sugere que ela tinha consciéncia

pungente do abuso sexual que as mulheres negras sofriam. Ela seguiu



defendendo “a virtude e os principios puros da moralidade”®! para as mulheres
negras. Jd para os brancos que pensavam que as mulheres negras eram
inerentemente inferiores, sua resposta foi mordaz: “Nossa alma se inflama com o
mesmo amor a liberdade e & independéncia que a de vocés [...]. Tem muito do
sangue de vocés correndo em nossas veias, tem muito da cor de vocés em nossas
peles, para nio termos também seu espirito”!”.

Apesar do valor intelectual de Maria Stewart, o pensamento dessa mulher
extraordindria chegou a nds apenas em fragmentos dispersos que nio somente
revelam seu brilhantismo como também demonstram eloquentemente o destino
de muitas intelectuais negras. Existem muitas outras Marias Stewart: afro-
americanas cujas ideias e cujos talentos acabaram suprimidos pelas panelas e
chaleiras de ferro que simbolizam sua subordinagio!'?!. Muitas intelectuais afro-
americanas trabalharam em condicoes de isolamento e obscuridade e, como Zora
Neale Hurston, jazem em timulos nio identificados.

Algumas tiveram mais sorte, pois acabaram conhecidas, sobretudo gragas aos
esforcos de académicas negras contemporineas!'!. Como Alice Walker, essas
académicas sentem que “um povo nio descarta seus génios” e, “se vier a descartd-
los, é nosso dever, como artistas, académicas e pessoas que dao testemunho ao
futuro, recuperd-los para o bem de nossos filhos e filhas [...], osso por ossol?/, se
for preciso”!?.

O doloroso processo de reunir ideias e realizacoes de mulheres negras que,
como Maria Stewart, foram “descartadas” levou a uma importante descoberta.
Intelectuais negras firmaram bases analiticas cruciais para uma visao diferente do
eu, da comunidade e da sociedade; dessa forma, criaram uma multifacetada
tradicao intelectual de mulheres afro-americanas. Embora existam claras
descontinuidades nessa tradicio — momentos em que as vozes das mulheres
negras mostraram toda sua for¢a e outros em que foi fundamental adotar tons

mais discretos —, a coeréncia temitica da obra de Maria W. Stewart e de suas

sucessoras ¢ uma das dimensoes poderosas de suas ideias.



Se existe essa tradicio intelectual tao rica, por que ela continua praticamente
invisivel? Em 1905, Fannie Barrier Williams lamentou o fato de que “a menina
de cor [...] nao é conhecida e, portanto, nao se acredita nela; ela pertence a uma
raca que costuma ser designada pela palavra ‘problema’ e vive & sombra desse
problema que a cerca e obscurece”'3!, Por que nés, mulheres afro-americanas,
nao somos conhecidas? Por que nio acreditam em nés?

A sombra que obscurece essa complexa tradicao intelectual das mulheres
negras nao ¢ nem acidental nem benigna. Suprimir os conhecimentos
produzidos por qualquer grupo oprimido facilita o exercicio do poder por parte
dos grupos dominantes, pois a aparente falta de dissenso sugere que os grupos
subordinados colaboram voluntariamente para sua prépria vitimizagaol'¥l. A
invisibilizacdo das mulheres negras e de nossas ideias — nio apenas nos Estados
Unidos, mas na Africa, no Caribe, na América do Sul, na Europa e em outros
lugares onde vivem mulheres negras — tem sido decisiva para a manuten¢io de
desigualdades sociais. Mulheres negras que se dedicam a reivindicar e construir
conhecimentos sobre mulheres negras costumam chamar a aten¢io para a
politica de supressao que seus projetos enfrentam. Vdrias autoras da coletinea

5] por exemplo,

organizada por Heidi Mirza sobre o feminismo negro britinico
falam de sua invisibilidade e de seu silenciamento no Reino Unido
contemporineo. Da mesma forma, a empresaria sul-africana Danisa Baloyi relata
seu espanto diante da invisibilidade da producio académica das mulheres

africanas nos Estados Unidos:

Como estudante fazendo pesquisa nos Estados Unidos, fiquei impressionada com a
[pequena] quantidade de informagdes sobre as mulheres sul-africanas negras, e

chocada com o fato de que apenas uma quantidade minima disso tivesse sido escrita

por mulheres negras.[m]

Apesar dessa supressio, mulheres negras estadunidenses conseguiram
desenvolver seu trabalho intelectual e fazer com que nossas ideias fossem levadas

em conta. Sojourner Truth, Anna Julia Cooper, Ida B. Wells-Barnett, Mary



McLeod Bethune, Toni Morrison, Barbara Smith e inimeras outras lutaram e
lutam com firmeza para serem ouvidas. Escritoras africanas como Ama Ata
Aidoo, Buchi Emecheta e Ellen Kuzwayo usaram suas vozes para levantar
questoes importantes que afetam as mulheres negras africanas!!’!. Como a obra
de Maria W. Stewart e, transnacionalmente, de outras mulheres negras, o
trabalho intelectual das afro-americanas tem contribuido para promover o
ativismo feminino negro.

Essa dialética da opressio e do ativismo, ou seja, a tensdo entre a supressao
das ideias das afro-americanas e nosso ativismo intelectual contra essa supressao
constitui a politica do pensamento feminista negro nos Estados Unidos.
Compreender essa relagio dialética é crucial para identificarmos como o
pensamento feminista negro nos Estados Unidos — seus temas centrais, sua
importincia epistemoldgica e suas conexdes com a pritica feminista negra
nacional e transnacional — estd fundamentalmente inscrito em um contexto

politico que desafia o préprio direito de existéncia dessas ideias.

A SUPRESSAD DO PENSAMENTO FEMINISTA NEGRO

A grande maioria das afro-americanas descende de mulheres trazidas aos Estados
Unidos para trabalhar como escravas em uma situagao de opressdo. Opressio é
um termo que descreve qualquer situagdo injusta em que, sistematicamente e por
um longo periodo, um grupo nega a outro grupo o acesso aos recursos da
sociedade. Raga, classe, género, sexualidade, naglo, idade e etnia, entre outras,
constituem as principais formas de opressio nos Estados Unidos. No entanto, a
convergéncia das opressoes de raca, classe e género, caracteristica da escravidao
nos Estados Unidos, configurou todas as relagoes subsequentes que as mulheres
de ascendéncia africana vivenciaram nas familias e comunidades negras no pais,
com empregadores e umas com as outras. Também fez surgir o contexto politico

em que o trabalho intelectual das mulheres negras se desenvolveu.



A opressdo das afro-americanas engloba trés dimensdes interdependentes.
Primeiro, a exploragio do trabalho das mulheres negras, fundamental para o
capitalismo estadunidense — as “panelas e chaleiras de ferro” que simbolizam a
persistente guetizacao dessas mulheres na prestagdo de servigos —, representa a

[18] Para a maioria das afro-americanas,

dimensiao econdémica da opressio
sobreviver ¢ tao desgastante que poucas tiveram oportunidade de realizar um
trabalho intelectual nos moldes em que é tradicionalmente definido. As
condi¢oes de trabalho estafantes das afro-americanas escravizadas e a pobreza
excruciante do trabalho assalariado “livre” no Sul rural ilustram de maneira
reveladora o alto preco que as mulheres negras pagaram por sua sobrevivéncia.
Os milhoes de afro-americanas empobrecidas e guetizadas na Filadélfia, em
Birmingham, Oakland, Detroit e outras cidades dos Estados Unidos revelam a
continuidade dessas formas primeiras de exploragio econémica das mulheres
negras! '),

Segundo, a dimensao politica da opressao negou as mulheres afro-americanas
os direitos e privilégios que costumam ser estendidos aos cidadaos brancos do
sexo masculino?”. Proibir mulheres negras de votar, excluir dos cargos puablicos
afro-americanos e mulheres e recusar tratamento equitativo no sistema de justica
criminal: tudo isso substancia a subordinagao politica das mulheres negras. As
instituicoes de ensino também fomentaram esse padrio de privacio de direitos.
Priticas do passado, como negar alfabetizag¢io a escravos e relegar as mulheres
negras, no Sul do pais, a escolas subfinanciadas e segregadas, fizeram com que a
educagao de qualidade para as mulheres negras fosse sempre exce¢io, e nao
regral?!l. O grande nimero de jovens negras de zonas rurais e 4reas urbanas
centrais empobrecidas que ainda hoje abandonam a escola antes de atingir a
alfabetizacio plena representa a continuada eficicia da dimensio politica da
opressao das mulheres negras.

Finalmente, as imagens de controle surgidas na era da escravidao e ainda

hoje aplicadas as mulheres negras atestam a dimensao ideolégica da opressao das

estadunidenses negras'”?. Quando falo em ideologia, refiro-me a um corpo de



ideias que reflete os interesses de um grupo de pessoas. Na cultura
estadunidense, as ideologias racista e sexista permeiam a estrutura social a tal
ponto que se tornam hegeménicas, ou seja, sao vistas como naturais, normais e
inevitdveis. Nesse contexto, certas qualidades supostamente relacionadas as
mulheres negras sio usadas para justificar a opressao. Desde as mammies'®!) as
jezebéis! e as procriadoras do tempo da escravidio¥ até as sorridentes tias
Jemimas das embalagens de massa para panqueca, passando pelas onipresentes
prostitutas negras e pelas maes que dependem das politicas de assisténcia social
para sobreviver, sempre presentes na cultura popular contemporinea, os
esteredtipos negativos aplicados as afro-americanas tém sido fundamentais para
sua opressao.

Tomada em conjunto, a rede supostamente homogénea de economia,
politica e ideologia funciona como um sistema altamente eficaz de controle
social destinado a manter as mulheres afro-americanas em um lugar designado e
subordinado. Esse sistema mais amplo de opressio suprime as ideias das
intelectuais negras e protege os interesses e as visoes de mundo da elite masculina
branca. Negar as afro-americanas a possibilidade de se alfabetizar de fato
impediu a maior parte delas de chegar a posi¢io de académicas, professoras,
escritoras, poetas e criticas. Além disso, embora hd muito existam historiadoras,
escritoras e cientistas sociais negras, até recentemente essas mulheres nao
ocupavam posicoes de lideranga em universidades, associagoes profissionais,
publicacoes impressas, veiculos de rddio e teledifusdo e outras institui¢oes sociais
de validagao do conhecimento. A exclusio das mulheres negras de posicoes de
poder nas principais institui¢oes levou a valorizacio das ideias e dos interesses da
elite masculina branca e a correspondente supressio de ideias e interesses das
mulheres negras no mundo académico tradicional?®). Além disso, essa exclusio
histérica significa que imagens estereotipadas das mulheres negras permeiam a
cultura popular e as politicas publicas®*),

Os estudos da mulher nos Estados Unidos e na Europa vém desafiando as

ideias aparentemente hegemonicas da elite masculina branca. Ironicamente, os



feminismos ocidentais também suprimiram as ideias das mulheres negras'”®).

Embora as intelectuais negras hd muito expressem uma sensibilidade feminista
distinta, de influéncia africana, sobre a interseccio de raca e classe na
estruturagio do género, historicamente nés nio temos sido participantes plenas

6] O resultado ¢ que as

das organizagbes feministas criadas por brancas
mulheres afro-americanas, latino-americanas, indigenas e asidtico-americanas
tém acusado os feminismos ocidentais de racismo e preocupa¢io excessiva com
questoes relacionadas 4s mulheres brancas de classe médial®”).

Tradicionalmente, muitas pesquisadoras feministas brancas nos Estados
Unidos resistem a mulheres negras como colegas de profissao. Além disso, essa
supressao histdérica das ideias das mulheres negras teve importante influéncia na
teoria feminista. Um dos padroes de supressao é a omissao. Teorias apresentadas
como universalmente aplicdveis as mulheres como grupo parecem, apds exame
mais detalhado, bastante limitadas pela origem branca, ocidental e de classe

média de suas proponentes. Por exemplo, o trabalho de Nancy Chodorow!*®!

291 sobre o

sobre a socializacio dos papéis sexuais e o estudo de Carol Gilligan!
desenvolvimento moral das mulheres sdo fortemente baseados em exemplos de
pessoas brancas de classe média. Ainda que esses dois cldssicos tenham feito
contribui¢oes fundamentais para a teoria feminista, eles promoveram ao mesmo
tempo a ideia de uma mulher genérica que é branca e de classe média. A auséncia
de ideias feministas negras nesses e em outros estudos colocou-as em uma
posicio muito mais frigil para desafiar a hegemonia da produgio académica
dominante produzida em nome de todas as mulheres.

Outro padrio de supressio consiste em defender no discurso a necessidade
de diversidade, mas mudar pouco a pritica. Atualmente, nos Estados Unidos, h4
mulheres brancas com grande competéncia em pesquisas sobre uma série de
questoes que reconhecem a diversidade como necessdria, mas omitem as
mulheres de cor de seu trabalho. Essas mulheres alegam que, por nio serem

negras, nio sio qualificadas para compreender ou mesmo falar sobre “as

experiéncias das mulheres negras”. Outras abrem espago para algumas vozes



negras garantidas, “escolhidas a dedo”, para nio serem acusadas de racismo.
Esses dois exemplos refletem a relutdncia de muitas feministas brancas
estadunidenses em alterar os paradigmas que norteiam seu trabalho.

Um padrio mais recente de supressdo implica incorporar, alterar e, assim,
despolitizar as ideias feministas negras. A crescente popularidade do pés-
modernismo no ensino superior dos Estados Unidos na década de 1990,
especialmente no 4mbito da critica literdria e dos estudos culturais, promove um
ambiente em que a inclusio simbdlica com frequéncia toma o lugar de
mudangas substanciais genuinas. Como o interesse pelo trabalho das mulheres
negras se aproximou de um esoterismo, sugere Ann duCille®?, ele “marginaliza
cada vez mais as criticas e as pesquisadoras negras que investigaram os campos
em questdo, assim como suas ‘crias’ feministas negras que desenvolveriam ainda
mais esses campos”®!). A critica literdria feminista negra Barbara Christian,
pioneira dos estudos sobre mulheres negras na academia estadunidense,
questiona se o feminismo negro é capaz de sobreviver a perniciosa politica de
ressegregacio??l, Ao discutir a politica de um novo multiculturalismo, a critica
feminista negra Hazel Carby demonstra consternagio diante do quadro de
crescente inclusdo simbdélica em que textos de escritoras negras sao bem-vindos
na concepgio de sala de aula multicultural, mas nao as mulheres negras em sil33],

Nem todas as feministas ocidentais brancas participam desses diferentes
padrdes de supressio. Algumas tentam construir coalizdes entre marcadores
raciais e outros marcadores da diferenca, e muitas vezes com resultados notdveis.
Os trabalhos de Elizabeth Spelman, Sandra Harding, Margaret Andersen, Peggy
Mclntosh, Mab Segrest, Anne Fausto-Sterling e outras pensadoras feministas
brancas estadunidenses mostram um esforgo sincero para desenvolver um
feminismo multirracial e diversificado®>*). No entanto, apesar de seus esforcos,
essas preocupagdes persistem.

Assim como a pesquisa feminista, as diversas vertentes do pensamento social
e politico afro-americano também desafiaram a produgio académica dominante.

Entretanto, o pensamento social e politico negro tem sido limitado tanto pela



postura reformista que muitos intelectuais negros estadunidenses assumiram

35) quanto pelo estatuto secunddrio atribuido s ideias e

diante das mudancas
experiéncias das afro-americanas. A adesio a um éthos masculino, que muito
frequentemente equipara o progresso racial a aquisicio de uma condigio
masculina mal definida, legou a grande parte do pensamento negro
estadunidense um viés proeminentemente masculinista.

Nesse caso, os padroes de supressio das ideias das mulheres negras se
mostraram semelhantes, mas diferentes. Embora a participacio das mulheres
negras no discurso académico dominante e nas arenas feministas brancas tenha
sido pequena ou nula, hd muito temos sido incluidas nas estruturas
organizacionais da sociedade civil negra. A aceita¢do de papéis subalternos nas
organizagdes negras nao significa que as estadunidenses negras tenhamos pouca
autoridade ou que experimentemos o patriarcado da mesma forma que as

361,

mulheres brancas nas organizagbes brancas Porém, com excecio das

organizagoes de mulheres negras, as organizagdes dirigidas por homens

historicamente nio dio destaque as questoes relativas as mulheres negras!®”!

, ou
s6 o fizeram sob pressdo. A ativista feminista negra Pauli Murray, por exemplo,
descobriu que, desde sua fundagao em 1916 até 1970, o Journal of Negro History
publicou apenas cinco artigos dedicados exclusivamente as mulheres negras'>®/. A
monografia histérica de Evelyn Brooks Higginbotham sobre as mulheres negras
nas igrejas batistas negras registra a luta das afro-americanas para levantar
questoes que dissessem respeito as mulheres’®”). Mesmo organizacées negras
progressistas nao foram imunes a discriminagio de género. A experiéncia da
ativista de direitos civis Ella Baker na Conferéncia da Lideranca Crista do Sul
mostra uma das muitas formas que a supressio das ideias e dos talentos das
mulheres negras pode assumir. Baker administrava a organizagao praticamente
sozinha, mas tinha de se submeter a autoridade deciséria de um grupo de lideres
exclusivamente masculino?. A ativista dos direitos civis Septima Clark descreve

uma experiéncia semelhante: “Descobri que, em todo o Sul, o que quer que os

homens dissessem tinha de estar certo. Eles detinham todo o poder de decisio. A



mulher nio podia dizer nada”*!. Afro-americanas radicais também podem
passar por situagoes em que tém de se submeter a autoridade masculina. Em sua
autobiografia?, Elaine Brown, que nos anos 1960 foi membro e
posteriormente lider da organizagio radical Partido dos Panteras Negras para a
Autodefesa, discute o sexismo manifestado pelos homens desse grupo. No geral,
ainda que as intelectuais negras tenham afirmado seu direito de falar tanto como
afro-americanas quanto como mulheres, ao longo da histéria elas nio ocuparam
posicoes de lideranga nas organizagdes negras, ¢ com frequéncia encontravam ali
dificuldades para expressar ideias feministas negras*!.

Grande parte do pensamento feminista negro contemporineo nos Estados
Unidos reflete a disposi¢io crescente das mulheres negras a se opor a
desigualdade de género na sociedade civil negra. Septima Clark descreve essa

transformacio:

Eu sentia que as mulheres nao podiam se manifestar, porque quando as reunioes
distritais eram realizadas na minha regido [...] eu sentia que nio podia dizer o que
estava pensando. [...] Mais tarde, descobri que as mulheres tinham muito a dizer, e o

que tinham a dizer realmente valia a pena. [...] Entdo comegamos a falar, e temos

falado bastante desde entio. 44!

As intelectuais afro-americanas tém “falado bastante” desde 1970, insistindo
que o viés masculinista no pensamento social e politico negro, o viés racista na
teoria feminista e o viés heterossexista em ambos sejam corrigidos!*?/.

Na sociedade civil negra, o crescimento da visibilidade das ideias das
mulheres negras nio ocorreu sem oposigao. A reagio virulenta de alguns homens
negros a escritos pioneiros de mulheres negras, como a que aparece na andlise
que Robert Staples'®® fez do coreopoema For Colored Girls Who Have
Considered Suicide [Para meninas de cor que pensaram em suicidio]”), de
Ntozake Shange, e do controverso Black Macho and the Myth of the Superwoman
[O macho negro e o mito da supermulher], de Michele Wallace®), ilustra a

dificuldade de por em questio o viés masculinista no pensamento social e



politico negro. Alice Walker enfrentou reagoes igualmente hostis & publicacao de
A cor pirpurad®). Ao descrever a resposta dos homens afro-americanos 2
enxurrada de publicagdes de escritoras negras nos anos 1970 e 1980, Calvin

Hernton faz uma critica incisiva a aparente persisténcia do viés masculinista:

O que é revelador na atitude hostil dos homens negros em relagio as escritoras negras
¢ que eles interpretam o novo impulso tomado pelas mulheres como
“contraproducente” para o objetivo histérico da luta negra. Significativamente,
embora os homens negros tenham obtido um reconhecimento notével ao longo da

histéria da escrita negra, as mulheres negras nio os acusaram de colaborar com o

inimigo nem de retardar o progresso da rag;a.[SO]

Nem todas as reagdes de homens negros durante esse periodo foram hostis.
Manning Marable, por exemplo, dedica um capitulo inteiro de How Capitalism
Underdeveloped Black America [Como o capitalismo subdesenvolveu a América
negra] ao fato de o sexismo ter sido um dos principais obsticulos ao
desenvolvimento da comunidade negra[su. Seguindo os passos de Marable, os
trabalhos de Haki Madhubuti, Cornel West, Michael Awkward, Michael Dyson
e outros sugerem que alguns pensadores negros estadunidenses levaram a sério o
pensamento feminista negro®?), Apesar das diversas perspectivas ideoldgicas
expressas por esses escritores, todos parecem reconhecer a importincia das ideias

das mulheres negras.

0 PENSAMENTO FEMINISTA NEGRO COMD TEORIA SOCIAL CRITICA

Ainda que nio parecam, situagdes como a supressio das ideias das mulheres
negras na academia tradicional e as tensdes nas criticas a esse conhecimento
estabelecido sdo inerentemente instdveis. As condigdes da economia politica mais
ampla moldam a subordina¢io das mulheres negras e, ao mesmo tempo,
estimulam o ativismo. Em certo nivel, os oprimidos tém, em geral, consciéncia

disso. Para as mulheres afro-americanas, o conhecimento adquirido nas opressoes



interseccionais de raga, classe e género incentiva a elaboragio e a transmissao dos
saberes subjugados'®®! da teoria social critica das mulheres negras>*/.

Como grupo historicamente oprimido, as estadunidenses negras produziram
um pensamento social concebido para se opor a opressio. A forma assumida por
esse pensamento nao apenas diverge da teoria académica padrio — pode tomar a
forma de poesia, musica, ensaios etc. —, mas o propdsito do pensamento coletivo
das mulheres negras é distintamente diferente. As teorias sociais que surgem de
e/ou em nome das estadunidenses negras e de outros grupos historicamente
oprimidos visam encontrar maneiras de escapar da, sobreviver na e/ou se opor a
injustica social e econémica prevalecente. Nos Estados Unidos, por exemplo, o
pensamento social e politico afro-americano analisa o racismo institucionalizado
nao para ajudd-lo a funcionar de maneira mais eficiente, mas para resistir a ele.
O feminismo defende a emancipa¢io e o empoderamento das mulheres, o
pensamento social marxista visa a uma sociedade mais equitativa, enquanto a
teoria queer se opde ao heterossexismo. Fora dos Estados Unidos, muitas
mulheres de grupos oprimidos também buscam compreender as novas formas de
injustica. Em um contexto transnacional pés-colonial, mulheres de Estados-
nagio recentes e muitas vezes governados por negros no Caribe, na Africa e na
Asia tém lidado com novos significados ligados a etnia, a cidadania e a religiao.
Em Estados-nagio europeus cada vez mais multiculturais, mulheres imigrantes
de ex-colénias tém deparado com novas formas de subjugaciol>>). Teorias sociais
produzidas por mulheres oriundas de grupos diversos nao costumam surgir da
atmosfera etérea de sua imagina¢do. Ao contrdrio, elas refletem o esforgo dessas
mulheres para lidar com experiéncias vividas em meio a opressoes interseccionais
de raga, classe, género, sexualidade, etnia, nagio e religiéo[%].

O pensamento feminista negro, a teoria social critica das estadunidenses
negras, reflete relagoes de poder semelhantes. Para as afro-americanas, a teoria
social critica abrange conjuntos de conhecimentos e praticas institucionais que
tratam ativamente das principais questoes enfrentadas pelas estadunidenses

negras como coletividade. Tal pensamento é necessirio porque as afro-



americanas como grupo permanecem oprimidas em um contexto nacional
caracterizado pela injustiga. Isso nao significa que todas as afro-americanas desse
grupo sejam oprimidas da mesma maneira nem que umas nio oprimam as
outras. A identidade do pensamento feminista negro como teoria social “critica”
reside em seu compromisso com a justiga, tanto para as estadunidenses negras
como coletividade quanto para outros grupos oprimidos.

Ao longo da histéria, dois fatores estimularam a teoria social critica das afro-
americanas. Por um lado, antes da Segunda Guerra Mundial, a segregacao racial
na moradia urbana se tornou tio arraigada que a maioria das afro-americanas
vivia circunscrita a bairros negros onde seus filhos frequentavam escolas
predominantemente negras e onde elas préprias faziam parte de igrejas e
organizagdes comunitdrias exclusivamente negras. Embora a guetizagio tenha
sido projetada para fomentar o controle politico e a exploragio econdémica dos

571, a vizinhanga exclusivamente negra também serviu

negros estadunidenses
como um espago a parte, no qual mulheres e homens afro-americanos puderam
usar ideias de matriz africana para desenvolver saberes de resisténcia voltados
contra a opressao racial.

Cada grupo social tem uma visio de mundo em constante evolu¢io que

58] Para os afro-

utiliza para ordenar e avaliar suas préprias experiéncias
americanos, essa visao de mundo se originou nas cosmologias de diversos grupos
étnicos da Africa Ocidental®”). Ao reter e reelaborar elementos significativos
dessas culturas, comunidades de africanos escravizados ofereceram a seus
membros explicagoes da escravidao distintas daquelas dadas pelos proprietirios
de escravos®?). Essas ideias de matriz africana também lancaram as bases das
regras de uma sociedade civil distintivamente negra nos Estados Unidos. Mais
tarde, o confinamento dos afro-americanos em dreas exclusivamente negras no
Sul rural e nos guetos urbanos do Norte promoveu a consolida¢io de um éthos

distinto na sociedade civil negra no que diz respeito i linguagem!®!, 3

[62] 64] )

religiaol®?), A estrutura familiar® e as politicas comunitdrias'®!. Embora

tenham sido essenciais para a sobrevivéncia dos negros estadunidenses como



grupo e expressos de formas diferentes de individuo para individuo, esses saberes
foram ao mesmo tempo ocultados dos brancos e suprimidos por eles. Os saberes
negros de resisténcia existiam para resistir a injustica, mas também permaneciam
subjugados.

Como maes, maes de criagdo, professoras e religiosas, em comunidades rurais
e bairros urbanos basicamente negros, as estadunidenses negras participaram da
constru¢io e da reconstru¢ao desses saberes de resisténcia. Por meio das
experiéncias vividas em sua familia estendida e em sua comunidade, elas deram
forma a ideias préprias sobre o significado da condi¢do de mulher negra.
Quando essas ideias encontraram expressio coletiva, as autodefini¢oes das
mulheres negras permitiram que elas reformulassem as concepgoes de matriz
africana do eu e da comunidade. Essas autodefini¢cées da condicio de mulher
negra foram pensadas para resistir as imagens de controle negativas da condigao
de mulher negra promovidas pelos brancos e as praticas sociais discriminatdrias
que essas imagens de controle sustentavam. Em suma, a participagio das
mulheres negras na elaboragio de uma cultura afro-americana em constante
mudanca estimulou visdes de mundo especificamente negras e centradas nas
mulheres.

Outro fator que estimulou a teoria social critica das mulheres negras nos
Estados Unidos foram as experiéncias comuns no trabalho. Antes da Segunda
Guerra Mundial, as estadunidenses negras trabalhavam principalmente em dois
tipos de ocupagio: na agricultura e no trabalho doméstico. O fato de terem sido
guetizadas no trabalho doméstico desencadeou uma contradigio importante. O
trabalho doméstico levou a exploracio econdmica das estadunidenses negras,
mas a0 mesmo tempo criou condicoes para formas de resisténcia especificamente
negras e femininas. Permitiu que as mulheres afro-americanas vissem as elites
brancas, tanto reais como emergentes, de perspectivas fortemente toldadas para
os homens negros e para esses proprios grupos. Em suas “familias” brancas, as
mulheres negras nio apenas cumpriam obrigagdes domésticas como

frequentemente criavam fortes lagos com as criangas de que cuidavam e com os



préprios empregadores. Por um lado, essa relagio de dentro satisfazia todos os
envolvidos. Relatos de trabalhadoras domésticas negras ressaltam o sentimento
de autoafirmagio que as mulheres experimentavam ao ver a ideologia racista
desmistificada. Por outro lado, essas mulheres negras sabiam que jamais fariam
parte de suas “familias” brancas. Elas eram trabalhadoras economicamente
exploradas e, portanto, ficariam sempre de fora. O resultado é que se viram em
um curioso lugar social de outsider interna [outsider within] [65] yma forma
peculiar de marginalidade que originou uma perspectiva especifica das mulheres
negras em uma série de temas!°!,

Consideradas em conjunto, a participagdio das mulheres negras na
construgdo da cultura afro-americana em cendrios exclusivamente negros e as
perspectivas especificas formadas a partir da posicio de owutsider interna no
trabalho doméstico propiciaram o pano de fundo material para um ponto de
vista caracteristico das mulheres negras. Quando armadas com crengas culturais
desenvolvidas na sociedade civil negra, muitas mulheres negras que faziam
trabalho doméstico acabaram constituindo visdes especificas das contradicoes
entre as agoes ¢ as ideologias do grupo dominante. Além disso, com frequéncia
compartilhavam suas ideias com outras afro-americanas. Nancy White,
moradora negra de uma drea urbana central de baixa renda, fala da interconexao

entre experiéncias e crengas:

Ora, foi a vida que me ensinou todas essas coisas. Mas nio dd para ficar deitada no

[e]

sossego de um leito de pétalas'™ e achar que tem as rédeas da sua vida. Algumas
mulheres, mulheres brancas, podem tomar as rédeas da vida do marido por algum
tempo, mas a maioria tem de [...] ver o que o marido diz que hd para ser visto. Se ele
diz que elas ndo estao vendo o que elas sabem que estdo vendo, elas entao tém de agir

]

como se nio tivesse nada 14!1¢7

Essa passagem fala nio apenas do poder do grupo dominante de suprimir o
conhecimento produzido por grupos subordinados, mas também ilustra o fato

de que estar na posi¢io de outsider interno pode proporcionar novos ingulos de



visio sobre a opressio. A negritude de Nancy Whitel!! a coloca inevitavelmente
em uma posi¢ao de exterioridade. Ela nunca poderia ser uma mulher de classe
média branca deitada no “sossego de um leito de pétalas”. Porém, ao trabalhar
para mulheres brancas, pode ter uma visio privilegiada de algumas das
contradi¢oes experimentadas por elas quando acreditam ter o controle de sua
proépria vida, embora estejam sob o poder e a autoridade patriarcais dentro de
casa.

Praticas como essas, quer experimentadas pessoalmente, quer transmitidas
por relatos de outras mulheres que passaram por elas, levaram muitas
estadunidenses negras a questionar as contradigbes entre as ideologias
dominantes da condicio de mulher nos Estados Unidos e o estado de
desvalorizagio das estadunidenses negras. Se as mulheres sio supostamente
passivas e frigeis, por que as mulheres negras sio tratadas como “mulas” e
designadas para tarefas pesadas de limpeza? Se as boas maes devem ficar em casa
com os filhos e as filhas, por que as estadunidenses negras assistidas por politicas
sociais sdo forcadas a trabalhar e a deixd-los em creches? Se a maternidade ¢ a
principal voca¢io das mulheres, por que as maes adolescentes negras sio
pressionadas a usar contraceptivos como Norplant e Depo Provera? Na auséncia
de um feminismo negro vidvel que investigue como as opressdes interseccionais
de raga, género e classe promovem essas contradigdes, passar pela experiéncia de
ser uma trabalhadora desvalorizada e uma mie frustrada poderia facilmente gerar
um 4angulo de visao voltado para dentro, levando a uma opressao internalizada.
Mas o legado de luta das estadunidenses negras sugere que seus conhecimentos
de resisténcia e coletivamente compartilhados existem hd muito tempo. Essa
sabedoria coletiva, por sua vez, tem motivado as mulheres negras estadunidenses
a desenvolver um conhecimento mais especializado, a saber, o pensamento
feminista negro como teoria social critica. Assim como o combate a injustica
alicergou as experiéncias das estadunidenses negras, a andlise ¢ a criagdo de
inventivas respostas a injusti¢a caracterizam o cerne do pensamento feminista

negro.



Ao longo da histéria, intelectuais negras estadunidenses formadas em
condigbes sociais de segregacio racial se esforcaram para desenvolver o
pensamento feminista negro como teoria social critica, ainda que muitas vezes
discordassem quanto ao modo de expressi-lo — algumas afro-americanas eram
profundamente reformistas, enquanto pensadoras mais radicais tinham uma
posi¢do quase revoluciondria. Independentemente de classe social e de outras
diferengas entre as estadunidenses negras, todas elas foram afetadas de alguma
maneira por opressoes interseccionais de raca, género e classe. As dimensoes
econdmica, politica e ideoldgica da opressio suprimiram a producio intelectual
das pensadoras feministas negras. Ao mesmo tempo, essas mesmas condi¢oes
sociais estimularam entre as estadunidenses negras padrdes especificos de
ativismo que também influenciaram e foram influenciados pelas pensadoras
negras. Assim, caracterizando as experiéncias das estadunidenses negras marcadas
por opressoes interseccionais, a dialética entre opressio e ativismo também
influenciou as ideias e as iniciativas das intelectuais negras.

A exclusao das ideias das mulheres negras do discurso académico dominante
e o curioso posicionamento das intelectuais afro-americanas no pensamento
feminista, nas teorias sociais e politicas negras e em outras dreas importantes do
pensamento, como os estudos do trabalho, fizeram com que as intelectuais
negras estadunidenses se vissem na posicio de owutsiders internas em muitas
iniciativas académicas'®®l. As realidades das mulheres negras sio negadas por
todos os pressupostos nos quais se baseia o pertencimento pleno a um grupo: a
branquitude como condi¢do para integrar o pensamento feminista, a
masculinidade como condi¢ao para integrar o pensamento social e politico
negro, ¢ a combinagio de ambas para fazer parte do setor dominante da
academia. Impedidas de ocupar uma posi¢ao plenamente interna em qualquer
uma dessas dreas de pesquisa, as mulheres negras permaneceram em uma
situagdo de owussiders internas, como individuos cuja marginalidade proporcionou

um 4ngulo de visao especifico sobre essas entidades intelectuais e politicas.



O trabalho de Alice Walker d4 exemplos dessas influéncias fundamentais no
ambito da tradi¢ao intelectual das mulheres negras. Ela descreve como estar na
posigao de outsider interna influenciou seu pensamento: “Acredito [...] que foi a
partir desse periodo — de minha posicio solitdria, isolada, uma posi¢io de pdria —
que comecei realmente a enxergar as pessoas e as coisas, a perceber realmente as
relacoes” ). Walker observa que “a dddiva propiciada pela solidio ¢, is vezes, ter
uma visao radical da sociedade ou de um povo que ainda nio tinha sido levada

"[70], No entanto, a marginalidade nio foi o tnico fator que

em conta
influenciou seu trabalho. Ao recuperar a obra de Zora Neale Hurston e, por
outras vias, conferir centralidade as experiéncias e a cultura das mulheres negras

em seu trabalho, ela se baseia em visoes feministas negras alternativas.

DESENVOLVENDO O PENSAMENTO FEMINISTA NEGRO

Partindo do pressuposto de que as mulheres afro-americanas desenvolveram
saberes independentes — de resisténcial®/, mas subjugados — sobre nossa prépria
subordinacio, as intelectuais negras estadunidenses estao engajadas na luta para
reconceituar todas as dimensoes da dialética de opressdo e ativismo aplicada as
afro-americanas. Recuperar as tradi¢oes intelectuais feministas negras ¢é
fundamental para essa iniciatival’!),

Para muitas intelectuais negras dos Estados Unidos, a tarefa de recuperar os
saberes subjugados das mulheres negras tem um significado especial. Saber que o
pensamento e o talento de nossas avés, mies e irmas foram e tém sido
suprimidos motiva muitas contribui¢bes para o campo crescente dos estudos da
mulher negra'’?). Alice Walker fala sobre o impacto desse senso de propésito em
seu trabalho: “Em meu préprio trabalho, escrevo nao apenas o que quero ler —
entendendo de forma plena e indelével que, se nao o fago, ninguém tem interesse

ou capacidade tao vitais de fazé-lo a ponto de me satisfazer —, mas também todas

as coisas que eu deveria ter tido condicoes de ler’!).



Recuperar as ideias das mulheres negras implica descobrir, reinterpretar e,
em muitos casos, analisar pela primeira vez o trabalho de pensadoras negras
estadunidenses tao extraordindrias que conseguiram ter suas ideias preservadas.
Em alguns casos, esse processo implica localizar obras nao reconhecidas e nio
divulgadas, esparsas e esgotadas hd muito tempo. A edi¢do minuciosa que
Marilyn Richardson fez dos escritos e discursos de Maria Stewart'’4, bem como
as antologias de textos de mulheres negras organizadas por Mary Helen
Washington!”?, ilustram esse processo. Da mesma forma, todo o empenho de
Alice Walker para que o timulo sem identificagao de Zora Neale Hurston fosse
reconhecido condiz com sua busca intelectual para honrar as importantes
contribuigoes de Hurston para as tradigoes literdrias feministas negras!’®.

Recuperar as ideias das mulheres negras também implica descobrir,
reinterpretar e analisar as ideias de subgrupos da coletividade mais ampla das
estadunidenses negras que foram silenciadas. Por exemplo, a crescente produgao
académica de e sobre lésbicas negras revela uma histéria complexa e diversa. A
cuidadosa compilagio dos didrios da intelectual feminista negra Alice Dunbar-
Nelson, organizada por Gloria Hull”7), ilustra as dificuldades de estar no
armdrio e, ainda assim, dar grandes contribui¢des ao pensamento social e politico
afro-americano. A autobiografia de Audre Lorde, Zamil’8), trata extensamente
das comunidades lésbicas negras de Nova York. No mesmo sentido, a histéria da
formacio de comunidades lésbicas nas décadas de 1940 e 1950 em Buffalo
(estado de Nova York) escrita por Kennedy e Davis busca entender como a
segregacio racial influenciou a formagcio de identidades lésbicas!”?..

Reinterpretar obras existentes por meio de novos referenciais tedricos é outra
dimensio do desenvolvimento do pensamento feminista negro. Na critica
literdria feminista negra, esse processo ¢ exemplificado pelo trabalho de
referéncia de Barbara Christian sobre escritoras negras; pela revisio de Mary
Helen Washington da raiva e da voz em Maud Martha, obra negligenciada da
romancista e poeta Gwendolyn Brooks; e pelo uso que Hazel Carby faz das

perspectivas de raga, classe e género para reinterpretar o trabalho de romancistas



negras do século XIX!®%), Na historiografia feminista negra, os enormes passos
que foram dados na histéria das mulheres negras nos Estados Unidos ficam
evidentes na andlise que Evelyn Brooks Higginbotham faz de conceitos e
paradigmas emergentes na histéria das mulheres negras e em seu estudo sobre as
mulheres na Igreja Batista negra; no estudo de Stephanie Shaw sobre as

hl. e na obra de referéncia Black Women

profissionais negras na era do Jim Crow!
in the United States: An Historical Encyclopedia [Mulheres negras nos Estados
Unidos: enciclopédia histérica] [81],

Desenvolver o pensamento feminista negro também implica buscar sua
expressdo em posicoes institucionais alternativas e entre mulheres que nio sio
comumente vistas como intelectuais. Conforme a definigao proposta nesta obra,
as intelectuais negras nao necessariamente sio académicas nem encontradas
apenas na classe média negra. De fato, todas as estadunidenses negras que de
alguma forma contribuem para o pensamento feminista negro como teoria social
critica sdo consideradas “intelectuais”. Elas podem ser altamente instruidas.
Muitas nao sio. Por exemplo, Sojourner Truth, ativista feminista negra do
século XIX, nio costuma ser considerada uma intelectual®?!, Como nio sabia ler
nem escrever, muito do que se sabe a respeito dela foi registrado por outras
pessoas. Um de seus discursos mais famosos, proferido na convengao dos direitos
da mulher de 1851 em Akron (Ohio), chegou até nés por meio de um relatério
escrito por uma abolicionista feminista algum tempo depois do evento!®?). Nao
sabemos o que Truth realmente disse, apenas o que a responsivel pelo registro
afirma que ela disse. Apesar dessa limitagdo, Truth teria apresentado nesse

discurso uma anilise incisiva da definicao do termo mulher em meados do século

XIX:

Aquele homem ali diz que as mulheres precisam de ajuda para subir em carruagens, e
ser carregadas quando hd valas na passagem, e ter o melhor lugar onde quer que
estejam. A mim, porém, ninguém nunca ajuda a subir em carruagens, a pular pogas
de lama, nem cede o melhor lugar! E por acaso nio sou mulher? Olhem para mim!

Olhem meu brago! J4 arei, plantei, trabalhei em estidbulos, e homem nenhum se saia



melhor do que eu! E por acaso nio sou mulher? Eu era capaz de trabalhar e comer
tanto quanto um homem — quando havia comida —, além de aguentar chicotada! E
por acaso niao sou mulher? Pari treze filhos, ¢ um por um foram vendidos como

escravos. Quando chorei minha dor de mae, ninguém me ouviu, s6 Jesus! E por acaso

nio sou mulher?(84!

Ao recorrer as contradi¢oes entre sua vida de mulher afro-americana e as
qualidades atribuidas as mulheres, Sojourner Truth expde o conceito de mulher
como algo culturalmente construido. O arduo trabalho fisico, executado sem o
auxilio de homens, ocupou grande parte de sua vida como cidada de segunda
classe. A pergunta feita por ela, “por acaso nao sou mulher?”, chama atencio
para as contradi¢des inerentes ao uso generalizado do termo mulber. Diante de
quem questiona sua feminilidade, Truth enfatiza o fato de ser mae de treze
filhos, todos vendidos como escravos, e pergunta novamente: “Por acaso nio sou
mulher?”. Em vez de aceitar os pressupostos vigentes sobre o que é uma mulher e
depois tentar provar que se encaixa em tais padrdes, Truth questionou os
préprios padroes. Suas agoes demonstram o processo de desconstrugao — ou seja,
a exposiciao de um conceito como ideoldgico ou culturalmente construido, e nao
como algo natural ou simples reflexo da realidade!®. Ao desconstruir o conceito
de mulber, Truth mostrou-se uma intelectual formiddvel, ainda que fosse uma
ex-escravizada que nunca aprendeu a ler ou escrever.

Analisar as contribuicoes de mulheres como Sojourner Truth sugere que o
préprio conceito de intelectual deve ser desconstruido. Nem todas as intelectuais
negras foram escolarizadas. Nem todas as intelectuais negras estio no meio
académico. Por outro lado, nem todas as mulheres negras altamente instruidas,
sobretudo as que trabalham em faculdades e universidades nos Estados Unidos,
s20, por isso, automaticamente intelectuais. As intelectuais negras estadunidenses
nao sao um segmento feminino da nog¢io de “décimo talentoso” de William E.
B. Du Bois. Ninguém nasce intelectual nem se torna intelectual ao receber um
diploma. Defendo que, na realidade, fazer um trabalho intelectual do tipo

pensado pelo feminismo negro requer um processo de luta autoconsciente em



favor das mulheres negras, independentemente do lugar social concreto em que
esse trabalho ocorra.

Essas preocupagoes nio sao despropositadas nas novas relagoes de poder que
alteraram significativamente o tecido da sociedade civil negra e estadunidense.
Raga, classe e género ainda constituem formas de opressio que se
interseccionam, mas as maneiras pelas quais elas se organizam hoje para produzir
injustigas sociais diferem daquelas de épocas anteriores. Assim como teorias,
epistemologias e fatos produzidos por qualquer grupo de individuos representam
os pontos de vista e os interesses de seus criadores, a prépria defini¢io de quem
tem legitimidade para realizar trabalho intelectual nio sé estd sendo
politicamente contestada como tem mudado'®). Recuperar tradicées intelectuais
feministas negras implica muito mais que desenvolver andlises feministas negras
com base em critérios epistemoldgicos convencionais. Implica também desafiar
os préprios termos do discurso intelectual.

Assumir novas perspectivas segundo as quais as estadunidenses negras de fato
realizam trabalho intelectual e se dedicam a contribuir para o pensamento
feminista negro possibilita fazer novas questoes sobre a produc¢io desses saberes
de resisténcia. Ao longo da histéria, grande parte da tradi¢do intelectual das
mulheres negras se deu em contextos institucionais exteriores a academia. Por
exemplo, a musica das cantoras de blues — negras e de classe trabalhadora — das
décadas de 1920 e 1930 ¢ frequentemente vista como uma importante
contribuicio nio académica para essa tradicio intelectual'®’!. Embora Ann
duCille nos advirta com razao do perigo de se ver o blues das mulheres negras

8] ¢ verdade que muito mais mulheres

sob um prisma exclusivamente positivo
negras ouviram Bessie Smith e Ma Rainey do que leram Nella Larsen ou Jessie
Fauset. E, apesar de avangos impressionantes no campo da educagio terem
permitido a muitas estadunidenses negras conseguir emprego no ensino superior
e nos meios de comunica¢io, é possivel que isso continue a ser assim. Imani
Perry sugere que o hip-hop, por exemplo, estd servindo como um novo espago de

producio intelectual das mulheres negras!®”. Mais uma vez, apesar de o hip-hop



se compor de elementos diversos e contraditérios””, e de a popularidade por si
s6 ser insuficiente para conferir o titulo de “intelectual”, hd muito mais mulheres
negras ouvindo Queen Latifah e Salt-N-Pepa do que lendo a literatura de Alice
Walker e Toni Morrison.

Dado que a elucidagao das experiéncias e das ideias das mulheres negras
ocupa o cerne do pensamento feminista negro, interpretd-las requer um espirito
de lideranga colaborativa por parte das pessoas que participam das diversas
formas hoje assumidas pelas comunidades de mulheres negras. Para isso, é
preciso reconhecer no sé a maneira como as afro-americanas de fora do meio
académico, ao representar os interesses das mulheres negras como grupo, ha
muito tempo exercem o papel de intelectuais, mas também como continuam a
exercé-lo. Por exemplo, a musica da rapper Sister Souljah, assim como sua
autobiografia, No Disrespect [Sem desrespeito]”!), decerto podem ser vistas como
contribui¢gées para o pensamento feminista negro como teoria social critica.
Apesar de sua aceitagdo acritica de uma ideologia nacionalista negra masculinista,
Souljah demonstra profunda preocupagao com as questoes ligadas a opressao das
mulheres negras e apresenta um ponto de vista importante sobre a cultura
urbana contemporinea. No entanto, enquanto as jovens negras ouvem sua
musica e refletem sobre suas ideias, seu trabalho tem sido deixado de fora das
salas de aula de estudos feministas por ser considerado “nio feminista”. Se nao
dermos atengdo a essas fontes nao tradicionais, grande parte da tradicio
intelectual das mulheres negras corre o risco de permanecer “desconhecida e,
portanto, desacreditada”?),

Ao mesmo tempo, muitas académicas negras lutam para encontrar maneiras
de realizar um trabalho intelectual que desafie a injustica. Elas sabem que ser
uma académica e ser uma intelectual nao constituem necessariamente a mesma
coisa. A partir da década de 1960, as estadunidenses negras tém ocupado cargos
de docéncia e pesquisa no ensino superior em ndmero inédito, ainda que
pequeno. Essas mulheres enfrentam um dilema peculiar. Por um lado, adquirir o

mesmo prestl'gio de seus colegas exigia muitas vezes aceitar as normas académicas



sem questiond-las. Por outro, muitas dessas mesmas normas continuam ligadas a
concepgoes de inferioridade de negros e mulheres. Encontrar maneiras de ajustar
o tom de respostas criticas 3 academia sem arriscar indevidamente a prépria
carreira constitui um novo desafio para as mulheres negras que visam ser
intelectuais da academia, sobretudo aquelas empenhadas no desenvolvimento do
pensamento feminista negro[%].

Sobreviver a esses desafios requer novas formas de realizar o trabalho
intelectual feminista negro. Desenvolver o pensamento feminista negro como
teoria social critica implica incluir tanto as ideias de mulheres negras que nio
eram consideradas intelectuais — muitas das quais da classe trabalhadora,
empregadas fora da academia — quanto as ideias que emanam dos ambientes de
conhecimento mais formais e legitimados. As ideias que compartilhamos umas
com as outras, como maes de familias estendidas, como maes de criacio em
comunidades negras, como membros de igrejas negras e professoras de criangas
de comunidades negras, constituem uma drea fundamental, na qual afro-
americanas elaboraram um ponto de vista feminino negro multifacetado.
Musicistas, cantoras, poetas, escritoras e outras artistas constituem outro grupo
do qual emergiram intelectuais negras. Baseando-se em tradi¢oes orais de matriz
africana, as musicistas, em particular, tém desfrutado de uma relagao préxima
com a comunidade mais ampla de afro-americanas que constituem seu publico.
Por meio de suas palavras e iniciativas, as ativistas de base também contribuem
para as tradi¢oes intelectuais das mulheres negras. Em geral, nio se atribui a
condi¢io de produgio de trabalho intelectual a artistas e ativistas politicas negras.
Em instituicoes de ensino superior de elite, em especial, essas mulheres
costumam ser consideradas objetos de estudo, uma classificagio que cria uma
falsa dicotomia entre pesquisa académica e ativismo, entre pensar e fazer. Em
contrapartida, analisar as ideias e as iniciativas desses grupos excluidos de modo
que sejam percebidos como sujeitos revela um mundo no qual o comportamento
corresponde a uma asser¢io filoséfica, e no qual uma tradigao vibrante, ao

mesmo tempo académica e ativista, se mantém integra.



OBJETIVOS DESTE LIVRD

O lugar social das afro-americanas como coletividade estimulou a formacio de
tradigdes intelectuais feministas negras especificas, embora heterogéneas, que por
conveniéncia chamo neste livro de pensamento feminista negro. Pesquisas sobre
quatro componentes bdsicos do pensamento feminista negro — conteudo
temdtico, referenciais interpretativos, abordagens epistemoldgicas e importincia
para o empoderamento — constituem o ndcleo deste trabalho. Todos esses quatro
componentes foram moldados pelo lugar que as mulheres negras estadunidenses
ocupam num contexto politico em considerdvel mudanga. Assim, os temas
centrais, os referenciais interpretativos, as posigoes epistemolégicas e as
percepgoes sobre o empoderamento préprios do pensamento feminista negro
refletirio e procurardo dar forma a contextos politicos especificos que
confrontem as afro-americanas como grupo.

Neste livro, pretendo descrever, analisar e explicar a importincia do
pensamento feminista negro e contribuir para seu desenvolvimento como teoria
social critica. Ao levar adiante esse objetivo geral, tenho vdrios objetivos
especificos. Primeiramente, sintetizo temas centrais selecionados no 4mbito do
pensamento feminista negro, examinando como se expressaram ao longo da
histéria e na contemporaneidade. Baseando-me principalmente em obras de
académicas afro-americanas e no pensamento produzido por uma ampla gama de
intelectuais negras, exploro vérios temas centrais que preocupam as pensadoras
negras. A grande maioria das pensadoras discutidas no livro é, até onde observei,
de estadunidenses negras. Cito uma série de pensadoras negras nao por acreditar
que as afro-americanas detém o monopdlio sobre as ideias apresentadas, mas
porque pretendo demonstrar a amplitude e a profundidade das pensadoras
oriundas da sociedade civil negra dos Estados Unidos. Conferir centralidade a
andlise das ideias tanto de afro-americanas comuns como de intelectuais negras
conhecidas possibilita um novo 4ngulo de visao sobre os interesses das mulheres
negras. Ao mesmo tempo, nio se pode desenvolver o pensamento feminista

negro de forma isolada do pensamento e das iniciativas de outros grupos. Assim,



incluo também as ideias de diversas pensadoras e pensadores com contribugdes
importantes para o desenvolvimento do pensamento feminista negro. As
mulheres negras devem estar a frente do pensamento feminista negro, o que nao
significa excluir os outros.

O uso e a promogio de um arcabou¢o ou um paradigma interpretativo que
veio a ser conhecido como estudos de raga, classe e género constituem um
segundo objetivo de Pensamento feminista negro. Ao rejeitar modelos de opressao
de tipo aditivo, os estudos sobre raga, classe e género cresceram
consideravelmente desde a década de 19801°4. Durante essa década, afro-
americanas académicas ativistas, entre outras, reivindicaram uma nova
abordagem para a andlise das experiéncias das mulheres negras. Defendendo que
tais experiéncias s2o0 moldadas nao apenas pela raga, mas por género, classe social
e sexualidade, trabalhos inovadores, como Mulberes, raca e classe (1981), de
Angela Davis, “A Black Feminist Statement” [Declaragao feminista negra]
(1982), elaborado pelo Combahee River Collective, e Irma outsider (1984), obra
cldssica de Audre Lorde, investigaram as interconexdes entre os sistemas de
opressio! ). Trabalhos subsequentes procuraram descrever diferentes dimensées
dessa  relacio  interconectada, lancando mio de termos como
interseccionalidade®® e matriz de dominacdo. Neste livro, ao examinar como a
opressao afeta as mulheres negras, uso ambos os termos e fago uma distin¢ao
entre eles. A ideia de interseccionalidade se refere a formas particulares de
opressdo interseccional, por exemplo, intersec¢des entre raga e género, ou entre
sexualidade e nagdo. Os paradigmas interseccionais nos lembram que a opressao
nao ¢ redutivel a um tipo fundamental, e que as formas de opressio agem
conjuntamente na produgio da injustica. Em contrapartida, a ideia de matriz de
dominagao se refere a0 modo como essas opressoes interseccionais sio de fato
organizadas. Independentemente das intersec¢oes especificas em questao,
dominios de poder estruturais, disciplinares, hegemonicos e interpessoais

reaparecem em formas bastante diferentes de opressao.



Meu terceiro objetivo é desenvolver um referencial epistemolégico que possa
ser usado tanto para avaliar o pensamento feminista negro ji existente quanto
para elucidar alguns dos pressupostos que dificultam seu desenvolvimento. Esse
problema da epistemologia suscita algumas questoes dificeis. Considero
necessirio definir os limites que dio contorno ao pensamento feminista negro,
distinguindo-o de outras dreas de investigacio intelectual. Quais critérios, se é
que eles existem, podem ser aplicados as ideias para determinarmos se elas sao de
fato negras e feministas? Que caracteristicas fundamentais o pensamento
feminista negro compartilha com outras teorias sociais criticas, em particular
com a teoria feminista ocidental, a teoria afrocéntrica, as andlises marxistas e o
p6s-modernismo? Serd que as mulheres afro-americanas recorrem implicitamente
a padroes alternativos para identificar se determinadas ideias sao verdadeiras? Os
pressupostos epistemoldgicos tradicionais que dizem como chegamos a “verdade”
sao simplesmente insuficientes para a tarefa de levar adiante o pensamento
feminista negro. Se conceitos como mulber e intelectual devem ser desafiados,
também o processo pelo qual chegamos a verdade merece passar por um exame a
altura. Em Fighting Words: Black Women and the Search for Justice [Palavras de
combate: mulheres negras e a busca por justiga], abordo a fundo essas questoes
tedricas; aqui, porém, concentro-me nas caracteristicas distintivas de uma
epistemologia feminista negra.

Pretendo utilizar esse mesmo arcabougo epistemolégico ao longo deste livro.
Alice Walker se refere a esse processo como aquele em que “escrever livros que
despertem interesse consiste tanto em apontar a diregdo da visio quanto em
segui-la”7). Esse processo foi muito dificil para mim: exigiu nio apenas que eu
desenvolvesse padroes e diretrizes para avaliar o pensamento feminista negro nos
Estados Unidos como também que eu aplicasse esses mesmos padroes e diretrizes
a meu préprio trabalho enquanto o concebia. Nos capitulos 2 e 10, por exemplo,
defendo que as intelectuais negras contribuem melhor para a formagio de um
ponto de vista do grupo das mulheres negras quando utilizam suas experiéncias

como conhecedoras situadas. Aderir a esse principio epistemoldgico exigiu que,



quando fosse apropriado, eu rejeitasse os pronomes elas e seus/suas ao descrever as
estadunidenses negras e nossas ideias para substitui-los pelos termos 7ds, nos e
nossos/nossas. Usar termos de distanciamento como elas e seus/suas ao descrever
meu préprio grupo e nossas experiéncias pode reforgar tanto minhas credenciais
como pesquisadora quanto a credibilidade de meus argumentos em alguns
ambientes académicos. No entanto, ao assumir essa posi¢ao epistemoldgica que
reflete minha formagio como socidloga, recorro a padrées de certificagio da
verdade que ndo subscrevo totalmente.

Em contrapartida, ao me identificar como membro e observadora das
comunidades de mulheres negras, corro o risco de ser desacreditada como
demasiado subjetiva e, portanto, menos académica. No entanto, ao defender o
material que proponho, valido principios epistemoldgicos que afirmo serem
fundamentais para o pensamento feminista negro, a saber, munir as pessoas para
resistir 3 opressio e inspird-las a fazer isso!’®l. Para mim, a supressio das
tradi¢oes intelectuais das mulheres negras fez com que o processo de buscar
nosso préprio caminho se tornasse uma posi¢ao epistemoldgica incontorndvel
para as intelectuais negras. Como ressalta Walker, “ela deve ser seu préprio
modelo e também a artista que acompanha, cria, realiza e aprende com o
modelo, ou seja, ela prépria” .

Pretendo, finalmente, promover as contribui¢bes do pensamento feminista
negro para o empoderamento das afro-americanas. O empoderamento continua
a ser um construto fugidio, e o desenvolvimento de uma politica feminista negra
de empoderamento requer que dominios de poder que limitam as mulheres
negras sejam especificados, bem como os modos de resistir a essa dominagao.
Idealmente, o pensamento feminista negro contribui com ideias e referenciais
analiticos para esse fim. Além disso, é importante lembrar que o empoderamento
pleno das mulheres negras somente pode ocorrer em um contexto transnacional
de justica social. Ainda que enfoque as estadunidenses negras, o feminismo negro
nos Estados Unidos ¢ historicamente um dos muitos projetos de justica social

especificamente dedicados a promover o empoderamento de grupos em um



contexto de justica que seja abrangente. Nesse sentido, o pensamento feminista
negro ¢ parte de um projeto de justica social muito mais amplo, que vai bem

além das experiéncias das afro-americanas.
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2
CARACTERISTICAS DISTINTIVAS DO PENSAMENTO FEMINISTA
NEGRO

Sou produto de uma tradi¢do intelectual que nio existia na
academia até 25 anos atrds. Tal qual retalhos de uma colcha, essa
tradi¢io foi composta por partes e pedagos importantes. Minha
tradi¢io nao tem nome, porque ¢ mais ampla que o mulherismo
[womanism], a negritude ou os estudos africanos, ainda que esses

termos sirvam por enquanto.

Barbara Omolade, 7he Rising Song of African American Women, p.

ix

Parece que as palavras tém me fugido ultimamente. Sinto como se
estivesse em uma esteira linguistica cuja velocidade aumentou
gradual mas inequivocamente, de modo que nenhuma palavra que
eu use de forma positiva para descrever a mim mesma ou a meus
projetos académicos dura mais de cinco segundos. Nao hd palavras
na lingua inglesa que justifiquem, por exemplo, minha presenca na
academia. No momento em que encontro um simbolo de minha
presenca nos seletos saloes das instituigoes de elite, ele é roubado,

cooptado ou associado a significados negativos.

Patricia J. Williams, 7he Rooster’s Egg, p. 27



As dificuldades enfrentadas pelas mulheres negras estadunidenses nessa “esteira
linguistica” para designar essa tradi¢do que “nio tem nome” revelam quao
problemdtico é nos contentarmos com “termos [que] sirvam por enquanto’.
Amplamente utilizado, mas cada vez mais dificil de definir, o pensamento
feminista negro estadunidense engloba significados diversos e muitas vezes
contraditdrios. Apesar da energia considerdvel despendida pelas mulheres negras
estadunidenses, em particular, para nomear o conhecimento produzido por elas,
as tensoes relacionadas as defini¢oes ndo apenas persistem como deparam com
climas politicos cambiantes, repletos de novos obsticulos. Quando o préprio
vocabuldrio usado para descrever o pensamento feminista negro se vé atacado, a
construgdo de autodefini¢des se torna ainda mais dificil. Por exemplo, apesar da
aceitagao de longa data entre muitas afro-americanas do termo afrocentrismo
como referente as tradigdes de consciéncia negra e solidariedade racial, ele foi
difamado por académicos e comentaristas mididticos nas décadas de 1980 e
1990. Similarmente, os significados pejorativos cada vez mais ligados ao termo
feminista parecem concebidos para desacreditar um movimento voltado ao
empoderamento das mulheres. Até mesmo o termo negro [Black] se tornou
vitima da onda desconstrucionista, ¢ um ndimero crescente de intelectuais
“negros” que se dedicam a pesquisar sobre “raca” tem questionado os termos
usados para descrever a eles préprios e a suas lutas politicas!'). Em conjunto,
essas transformagdes produziram um contexto politico e intelectual muito
diferente para a defini¢ao do pensamento feminista negro.

Apesar dessas dificuldades, continua a ser importante encontrar um terreno
comum de reflexdo sobre as fronteiras do pensamento feminista negro, porque,
como nos lembra a ativista feminista negra Pearl Cleage, “temos de entender de
forma clara que somos um grupo dnico, inegavelmente distinto em razio de raca
e sexo, com um conjunto Unico de desafios” 2], Em vez de desenvolver definicoes
e discutir sobre os nomes que usamos — por exemplo, se esse pensamento deveria
ser chamado de feminismo negro, mulherismo [womanism], feminismo

afrocéntrico, mulherismo africano ou afins —, talvez seja mais util revisitar as



razoes pelas quais o pensamento feminista negro existe. A andlise de seis
caracteristicas que definem o pensamento feminista negro pode nos proporcionar
0 terreno comum tao necessario hoje entre as afro-americanas, assim como entre
as afro-americanas e todos os grupos cujo conhecimento ou pensamento coletivo
tém propositos semelhantes. As caracteristicas distintivas do pensamento
feminista negro nao precisam ser exclusivas e podem ter muitos pontos
compartilhados com outros conjuntos de conhecimento. E, na realidade, a
convergéncia dessas caracteristicas distintivas que dd4 ao pensamento feminista

negro estadunidense seus contornos particulares.

POR QUE UM PENSAMENTO FEMINISTA NEGRO ESTADLNIDENSE?

O feminismo negro continua sendo importante porque as mulheres negras
constituem um grupo oprimido nos Estados Unidos. Como coletividade, elas
participam de uma relagio dialética entre a opressio sofrida e o ativismo
exercido. Relagoes dialéticas desse tipo significam que dois grupos sao contrdrios
e opostos. Enquanto persistir a subordina¢io das mulheres negras dentro das
opressoes interseccionais de raga, classe, género, sexualidade e nagio, o
feminismo negro como resposta ativista a essa opressio continuard sendo
necessario.

De modo semelhante, o objetivo mais amplo do pensamento feminista
negro estadunidense ¢ resistir & opressio — tanto a suas praticas quanto as ideias
que a justiﬁcam. Se nao existissem opressoes interseccionais, o pensamento
feminista negro e os conhecimentos de resisténcia afins seriam desnecessérios.
Como teoria social critica, o pensamento feminista negro visa empoderar as afro-
americanas em um contexto de injustica social sustentado por opressoes
interseccionais. Na medida em que as mulheres negras niao podem ser
plenamente empoderadas a menos que as opressdes interseccionais sejam

eliminadas, o pensamento feminista negro apoia principios amplos de justica



social que transcendem as necessidades especificas das mulheres negras
estadunidenses.

Dado que grande parte do feminismo negro estadunidense foi visto pelo
prisma do contexto em que se inseria, seus contornos foram muito afetados pela
especificidade do multiculturalismo do pais’®. Em particular, o pensamento e a
prética feminista negra nos Estados Unidos respondem a uma contradigio
fundamental da sociedade local. Por um lado, as promessas democriticas de
liberdade individual, igualdade perante a lei e justiga social sao feitas a todos os
cidadaos estadunidenses. Por outro lado, no entanto, persiste a realidade do
tratamento diferenciado para cada grupo, baseado em raga, classe, género,
sexualidade e condigao de cidadania. Os grupos organizados em torno de raga,
classe e género niao sio em si um problema. No entanto, quando afro-
americanos, pobres, mulheres e outros grupos discriminados veem pouca
esperanca de melhora para seu grupo, constitui-se uma injustica social.

Dentro dessa contradi¢io mais geral, as mulheres negras estadunidenses
encontram um conjunto especifico de priticas sociais que acompanham nossa
histéria particular no interior de uma matriz de dominagio exclusiva
caracterizada por opressoes interseccionais. A raga estd longe de ser o unico
marcador significativo de diferenca entre grupos: classe, género, sexualidade,
religido e condi¢io de cidadania sio muito importantes nos Estados Unidos'®.
No entanto, para as mulheres afro-americanas, os efeitos do racismo
institucionalizado permanecem visiveis e palpdveis. Além disso, o racismo
institucionalizado que as afro-americanas enfrentam baseia-se fortemente na
segregacdo racial e nas prdticas discriminatérias que a acompanham, as quais
negam um tratamento igualitirio aos negros estadunidenses. Apesar dos passos
importantes que tém sido dados desde 1970 para abolir a segregacao racial na
sociedade estadunidense, ela continua profundamente arraigada nas condi¢oes de
moradia, educagio e emprego[s]. Para muitas afro-americanas, o racismo nao ¢é
algo distante. Encontramos o racismo em situagdes cotidianas, nos locais de

trabalho e de moradia, em lojas e escolas e interacoes sociais didrias'®’. A maioria



das mulheres negras nio tem oportunidade de fazer amizade com vizinhas e
vizinhos brancos nem seus filhos estao matriculados em escolas frequentadas por
criancas brancas. A segregagdo racial continua a ser uma caracteristica
fundamental na paisagem social estadunidense e faz com que muitos afro-
americanos acreditem que “quanto mais as coisas mudam, mais continuam as
mesmas”. Mascarar essas persistentes desigualdades sociais é uma retérica “cega a

cor” 3

, concebida para torni-las invisiveis. Em um contexto em que muitos
acreditam que falar de raca fomenta o racismo, a igualdade consiste
supostamente em tratar todos da mesma forma. No entanto, como aponta
Kimberlé Crenshaw, “é bastante ébvio que tratar coisas diferentes do mesmo
modo pode gerar tanta desigualdade quanto tratar as mesmas coisas de maneira
diferente” [,

Embora hoje a segregagao racial se organize de maneira diferente da de
épocas anteriores'®), ser negra e mulher nos Estados Unidos continua a expor as
afro-americanas a certas experiéncias em comum. Nossas experiéncias familiares
e profissionais, bem como nossa participagio em diversas expressoes da cultura
afro-americana, significam que, no geral, as mulheres negras dos Estados Unidos
vivem em um mundo diferente daquele das pessoas que nio sio negras nem
mulheres. Para cada uma, as experiéncias especificas que acumulamos como
mulheres negras nos Estados Unidos podem nos levar a uma consciéncia distinta
quanto a nossas experiéncias e quanto 2 sociedade em geral. Muitas afro-
americanas captaram essa conexao entre o que fazemos e o que pensamos.
Hannah Nelson, uma trabalhadora doméstica negra e idosa, discute como o
trabalho molda as perspectivas de mulheres afro-americanas e brancas: “Como
tenho de trabalhar, realmente nio tenho de me preocupar com a maioria das
coisas que preocupam as mulheres brancas para quem trabalhei. E se essas
mulheres trabalhassem, elas pensariam exatamente como eu — ao menos sobre
isso”). Ruth Shays, moradora negra de um bairro central pobre, chama atencio
para o fato de que as variagdes nas experiéncias de homens e mulheres levam a

perspectivas diferentes. “A cabeca do homem e a cabe¢a da mulher sio iguais”,



observa, “mas esse negécio de viver leva as mulheres a usar a cabeca de jeitos
sobre os quais os homens nem precisam pensar”!1),

O reconhecimento dessa conexdo entre experiéncia e consciéncia que forma
a vida cotidiana de cada afro-americana permeia com frequéncia o trabalho de
ativistas e académicas negras. Em sua autobiografia, Ida B. Wells-Barnett
descreve como o linchamento de suas amigas impactou de tal forma sua visao de
mundo que ela passou a dedicar grande parte de sua vida 4 causa do

U1, O desconforto da sociéloga Joyce Ladner diante da

antilinchamento
disparidade entre os ensinamentos da produgio académica dominante e suas
experiéncias como jovem negra do Sul dos Estados Unidos a levou a escrever
Tomorrow’s Tomorrow: The Black Woman [O amanha do amanha: a mulher
negra] (1972)'2) um estudo inovador sobre a adolescéncia das mulheres negras.
Da mesma forma, a transformagio de consciéncia por que passou Janie, a
heroina de pele clara do classico Seus olhos viam Deus (1937), de Zora Neale
Hurston!!3, que de neta e esposa obediente passou a afro-americana consciente
de si, estd diretamente relacionada as experiéncias da autora com cada um de
seus trés maridos. Em determinada passagem, Janie apanha de seu segundo
marido, que se irritou porque ela lhe servira arroz queimado, peixe malpassado e
pao solado. Esse acontecimento estimula Janie a ficar “onde ele a deixara por um
tempo incalculdvel, pensando”. E, ao refletir, “a imagem que tinha de Jody caiu
e se despedacou [...] tinha agora um interior e um exterior, e de repente sabia
como nio misturi-los” 14,

No geral, esses vinculos entre o que fazemos e o que pensamos, ilustrados
por mulheres negras como individuo, também podem caracterizar as experiéncias
e as ideias das mulheres negras como grupo. Historicamente, a segregacio racial
em questdes de moradia, educagio e emprego criou elementos comuns,
motivando a formagio de um ponto de vista coletivol!®), baseado em grupos.
Por exemplo, a forte concentra¢io de negras no trabalho doméstico nos Estados
Unidos, associada a segrega¢do racial no que diz respeito a moradia e a escola,

significou que essas mulheres tinham redes organizacionais comuns que lhes



permitiam compartilhar experiéncias e construir um corpo coletivo de saberes.
Essa sabedoria coletiva sobre como sobreviver como mulheres negras nos Estados
Unidos deu forma a um ponto de vista particular a respeito de padroes
especificos de género na segregacio racial e as sangdes econdmicas deles
decorrentes.

A presenca de saberes coletivos de mulheres negras desafia duas
interpretagbes predominantes a respeito da consciéncia dos grupos oprimidos. A
primeira afirma que os grupos subordinados se identificam com os poderosos e
nao tém interpretacio independente vélida de sua prépria opressao. A segunda
pressupde que os oprimidos sio menos humanos que aqueles que os dominam e,
portanto, menos capazes de interpretar suas proprias experiéncias[m]. Ambas
consideram que qualquer consciéncia independente expressa pelas afro-
americanas e por outros grupos oprimidos ou nio ¢ de nossa criagio, ou é
inferior 4 dos grupos dominantes. E o que é mais importante: ambas as
explicagoes sugerem que a suposta falta de ativismo politico dos grupos
oprimidos decorre de wuma falta de consciéncia de nossa prépria
subordinacio!!”),

Historicamente, a localizagado das mulheres negras, como grupo, em
opressoes interseccionais produziu pontos em comum entre elas. Ao mesmo
tempo, ainda que essas experiéncias comuns possam predispor as mulheres
negras a desenvolver uma consciéncia de grupo distintiva, nada garante que essa
consciéncia se desenvolverd em todas as mulheres nem que serd articulada como
tal pelo grupo. A medida que mudam as condigbes histéricas, mudam os
vinculos entre os tipos de experiéncia que as mulheres negras terio e a
consciéncia de grupo que porventura resultar dessas experiéncias. Como os
pontos de vista de grupo se situam em relagoes de poder injustas, as refletem e
ajudam a lhes dar forma, eles nio sao estaticos! '8, Assim, os desafios comuns
podem estimular Angulos de visio semelhantes e levar as afro-americanas a um

conhecimento ou ponto de vista de grupo. Mas nao necessariamente.



RESPOSTAS DIFERENTES A DESAFIOS COMUNS NO FEMINISMO NEGRO

Uma segunda caracteristica distintiva do pensamento feminista negro
estadunidense vem de uma tensdo que vincula experiéncias e ideias. Por um lado,
todas nés, mulheres afro-americanas, enfrentamos desafios semelhantes que
decorrem da vida em uma sociedade que histérica e cotidianamente anula as
mulheres de ascendéncia africana. Apesar de as mulheres negras estadunidenses
enfrentarem desafios comuns, isso nao significa que todas tenhamos passado
pelas mesmas experiéncias nem que concordemos quanto ao significado de
nossas experiéncias variadas. Por outro lado, portanto, apesar dos desafios
comuns enfrentados pelas mulheres negras estadunidenses como grupo, respostas
diversas a essas questoes centrais caracterizam o conhecimento ou ponto de vista
[standpoint] das afro-americanas como grupo.

Apesar das diferengas de idade, orientagao sexual, classe social, regido e
religido, nds, mulheres negras estadunidenses, deparamos com prdticas sociais
que nos restringem a possibilidades inferiores de moradia, vizinhanga, escola,
trabalho e tratamento na esfera publica, e que escondem esse julgamento
diferenciado com uma série de crencas comuns sobre nossa inteligéncia, nossos
hédbitos de trabalho e nossa sexualidade. Os desafios que compartilhamos, por
sua vez, resultam em padrdes de experiéncias para os individuos que compéem o
grupo. Por exemplo, mulheres afro-americanas de meios sociais muito diversos
relatam ser tratadas de maneira similar quando vao a uma loja. Nio ¢ preciso que
toda consumidora negra, individualmente, passe pela experiéncia de ser seguida
em uma loja por considerarem-na suspeita de furtar, ou de ser ignorada
enquanto outros sao atendidos primeiro, ou de ser instalada, nos restaurantes,
em mesas localizadas perto da cozinha ou dos banheiros, para que as mulheres
afro-americanas reconhecam, como coletividade, que o grupo é tratado de forma
diferenciada.

Como os pontos de vista se referem ao conhecimento de grupo, padroes
recorrentes de tratamento diferenciado sugerem que certos temas caracterizam o

conhecimento ou o ponto de vista de grupo das mulheres negras estadunidenses.



Por exemplo, um tema fundamental diz respeito a legados multifacetados de
luta, especialmente em resposta as formas de violéncia que acompanham as

opressoes interseccionais''?). Como observa Katie Cannon:

Ao longo da histéria dos Estados Unidos, a inter-relagao entre supremacia branca e
superioridade masculina tem caracterizado a realidade da mulher negra como
situagdo de luta — uma luta para sobreviver a0 mesmo tempo em dois mundos
contraditérios, um branco, privilegiado e opressivo, e outro negro, explorado e

oprimido.!?’!

A vulnerabilidade das mulheres negras a agressdes no ambiente de trabalho,
na rua, em casa e nas representagoes feitas pelos meios de comunicagao tem sido
um dos fatores que instigam esse legado de luta.

Apesar das diferengas criadas pelo momento histérico, pela idade, pela classe
social, pela orientagao sexual, pela cor da pele ou pela etnia, o legado de luta
contra a violéncia entranhada nas estruturas sociais estadunidenses é um fio
comum que interliga as afro-americanas. Anna Julia Cooper, uma intelectual
negra do século XIX com educagio formal, descreve da seguinte maneira a

vulnerabilidade das mulheres negras a violéncia sexual:

Pego [...] que considerem também meu apelo pelas meninas de cor [Colored Girls]
do Sul: essa classe numerosa, brilhante, promissora e fatalmente bela [...] repleta de
promessas e possibilidades, mas tao préxima da destrui¢ao; muitas vezes sem um pai
a quem ousem pedir afeto, muitas vezes sem um irmao mais forte que apoie sua causa
e defenda sua honra com o sangue de sua prépria vida; vivendo entre armadilhas e
ciladas, perseguidas pelas classes mais baixas de homens brancos, sem refdgio, sem

protecao. [21]

Ainda assim, durante esse periodo, Cooper e outras mulheres negras

estadunidenses de classe média criaram um poderoso movimento de associagdes

e numerosas organizacoes comunitarias' >/,



Dizer que existe um legado de lutas nao significa que todas as mulheres
negras estadunidenses sejam beneficiadas por ele nem que o reconhecam. Para as
meninas afro-americanas, por exemplo, a idade raramente representa protegio
contra as agressdes. Muitas jovens negras vivem em ambientes perigosos e
hostis'?®). Em 1975, recebi uma redagao intitulada “My World” [*Meu
mundo”], de Sandra, uma aluna de sexto ano que residia em um dos mais
perigosos conjuntos habitacionais de Boston: “Meu mundo estd cheio de pessoas
sendo estupradas. Pessoas atirando umas nas outras. Jovens e adultos brigando
por namoradas. E gente desempregada sem condi¢oes para pagar por uma
formagdo que permita conseguir um trabalho [...], bébados nas ruas estuprando
e matando criangas”. As palavras de Sandra expressam de forma pungente uma
crescente sensibilidade feminista negra para o fato de que ela pode ser vitima do
racismo, da misoginia e da pobreza. Elas revelam a consciéncia de sua
vulnerabilidade ao estupro como forma de violéncia sexual. Apesar de sua
opinido a respeito da comunidade em que vivia, Sandra nao apenas caminhava
por aquelas ruas diariamente como conseguia levar em seguranca trés irmaos
menores para a escola. Ao fazé-lo, participava da tradi¢io de luta das mulheres
negras. Sandra se impds, mas isso teve um prego. E, ao contrdrio dela, outras
simplesmente desistem.

Esse legado de lutas constitui um dos principais elementos do ponto de vista
das mulheres negras. Os esfor¢os para recuperar as tradicoes intelectuais das
mulheres negras estadunidenses revelaram que a atengao delas se voltou hd muito
tempo a outros temas centrais, apontados inicialmente por Maria W. Stewart!?4/,
A perspectiva de Stewart sobre as opressoes interseccionais, seu apelo para que as
imagens depreciadas da condi¢io de mulher negra fossem substituidas por
imagens autodefinidas, sua crenca no ativismo das mulheres negras como maes,
professoras e lideres da comunidade negra, bem como sua sensibilidade para a
politica sexual, sio temas centrais desenvolvidos por diversas intelectuais

feministas negras.



Apesar dos desafios semelhantes que nés, afro-americanas, enfrentamos
como grupo, nio temos experiéncias idénticas nem as interpretamos da mesma
maneira. A existéncia de questoes centrais nio significa que as afro-americanas
respondam da mesma maneira. As diferengas entre as mulheres negras produzem
padroes diferentes de conhecimento experiencial que, por sua vez, dio forma a
reagoes individuais s questoes centrais. Por exemplo, quando confrontadas com
imagens de controle que representam as mulheres negras como feias e nio
femininas, algumas mulheres — como Sojourner Truth — questionam: “Por acaso
nao sou mulher?”. Ao desconstruir o aparato conceitual do grupo dominante,
elas poem em xeque concepgdes de feminilidade do tipo “boneca Barbie”
pressupostas nas experiéncias de mulheres brancas de classe média®®!. Em
contraste, outras mulheres internalizam as imagens de controle e passam a
acreditar que elas mesmas correspondem aos estereStipos”®). Outras ainda
tentam transgredir os limites que circunscrevem essas imagens. Jaminica, uma

adolescente negra de 14 anos, descreve assim suas estratégias:

A menos que vocé queira se meter numa grande luta ativista, vocé aceita os
estereStipos que lhe foram dados e apenas tenta reformuld-los com o tempo. De certa
forma, isso me d4 bastante liberdade. Nao posso ser mais malvista na sociedade do

que eu jd sou — negra e mulher estdo bem no topo da lista das coisas que vocé nao

deve ser.2”]

Muitos fatores explicam essa diversidade de respostas. Por exemplo, embora
todas as afro-americanas deparem com o racismo institucionalizado, as diferencas
de classe social influenciam os padrées de racismo na moradia, na educagio e no
emprego. As mulheres negras de classe média sao mais sujeitas a deparar com
uma forma perniciosa de racismo que as deixa com raiva e desapontadas'®®),
Uma jovem administradora que se formou com louvor na Universidade de
Maryland descreve a forma especifica que o racismo pode assumir no caso de
negros de classe média. Antes de pegar um avido para Cleveland a fim de

apresentar um plano de marketing para sua empresa, seu gerente a fez repeti-lo



trés ou quatro vezes diante dele para que ela nao se esquecesse do plano que el
mesma tinha elaborado. Depois lhe explicou como despachar a bagagem no
aeroporto e como restitui-la na chegada. “Simplesmente fiquei sentada durante
todo o almog¢o ouvindo aquele homem falar comigo como se eu fosse um
macaco capaz de memorizar, mas nio de pensar.” Perdendo a paciéncia,
“perguntei se ele queria amarrar meu dinheiro em um lengo e pregar um bilhete
em mim dizendo que eu era funcioniria da empresa. Caso me perdesse, a
assisténcia ao passageiro me encontraria ¢ me mandaria de volta”'??!. A maioria
das mulheres negras de classe média ndo passa por situagoes tao flagrantes, mas
muitos negros da classe trabalhadora sim. Os negros da classe trabalhadora
historicamente enfrentam formas de racismo institucionalizado diretamente
organizadas por instituicoes brancas e mediada por certos segmentos da classe
média negra. Assim, embora os negros da classe trabalhadora e as mulheres
negras da classe trabalhadora, em particular, tenham muito em comum com as
mulheres negras de classe média, o legado de lutas desses dois grupos sociais
possui cardter especifico’.

A sexualidade é outro fator importante que influencia a diversidade de
respostas das afro-americanas a desafios comuns. As lésbicas negras identificaram
o heterossexismo como forma de opressdo, e as questoes que enfrentam em
comunidades homofébicas moldam a forma como interpretam os
acontecimentos cotidianos®!). Beverly Smith diz que ser lésbica afetou sua
percepgao a respeito do casamento de uma de suas amigas mais préximas: “Meu
Deus, como eu gostaria de ter uma amiga aqui. Alguém que me conhecesse e
entendesse como eu me sinto. Estou fingindo ser uma ‘garota’ negra legal, de

”32] Enquanto a maioria das pessoas presentes no

classe média e hétero
casamento julgava apenas assistir a um evento festivo, Beverly Smith sentia que
sua amiga estava ingressando em uma espécie de servidao. De maneira
semelhante, as vdrias condicoes étnicas e de cidadania no Estado-nacio
expressam diferengas entre as mulheres negras nos Estados Unidos. Por exemplo,

a populagio negra de Porto Rico constitui um grupo que combina de maneira



muito particular categorias de raga, nacionalidade e etnia. Assim, as negras
porto-riquenhas devem negociar um conjunto especifico de experiéncias que
advém de serem racialmente negras, possuirem uma forma especial de cidadania
estadunidense e serem etnicamente latinas.

Dada a maneira como esses fatores influenciam a diversidade de respostas a
desafios comuns, é importante ressaltar que nio existe um ponto de vista
homogéneo da mulber negra. Nao existe uma mulher negra essencial ou
arquetipica cujas experiéncias sejam tipicas, normativas e, portanto, auténticas.
Um entendimento essencialista do ponto de vista da mulher negra suprime as
diferencas entre as mulheres negras em busca de uma unidade de grupo
enganosa. Em vez disso, pode ser mais correto dizer que existe um ponto de vista
coletivo das mulberes negras, caracterizado pelas tensoes geradas por respostas
diferentes a desafios comuns. Ao reconhecer e buscar incorporar essa
heterogeneidade na elaboragio dos saberes de resisténcia das mulheres negras,
esse ponto de vista renuncia ao essencialismo em favor da democracia. Uma vez
que o pensamento feminista negro tanto surge no interior de um ponto de vista
das mulberes negras como grupo quanto visa articuld-lo com as experiéncias
associadas as opressoes interseccionais que elas sofrem, é importante ressaltar a
composi¢ao heterogénea desse ponto de vista do grupo.

Além disso, ao refletirmos sobre os contornos de um ponto de vista das
mulheres negras, ¢ igualmente importante reconhecermos que, nos Estados
Unidos, elas enfrentam os mesmos desafios (e, em mesma medida, expressoes
diferentes) que as mulheres de ascendéncia africana em contexto da didspora
negra. Esse contexto, por sua vez, situa-se em um contexto global e
transnacional. O termo didspora expressa as experiéncias de pessoas que, em
razdo da escraviddo, do colonialismo, do imperialismo e da imigragao, foram
forcadas a deixar sua terra natal®®. Para as mulheres negras estadunidenses e
outros afrodescendentes, um referencial diaspérico sugere uma dispersao desde a
Africa para as sociedades do Caribe, da América do Sul, da América do Norte e

da Europa. As compreensoes da condi¢io de mulher afro-americana refletem,



assim, um padrao distintivo de dispersdo, associado a imigracio forgada para os
Estados Unidos e 4 subsequente escravizaciol®*). Como o referencial diaspérico
nio ¢ normativo, nao deve ser usado para avaliar a autenticidade de
afrodescendentes em referéncia a uma norma africana presumida. Antes, os
referenciais diaspéricos negros situam as andlises das mulheres negras no
contexto de desafios comuns vivenciados transnacionalmente.

A versio do feminismo negro que as mulheres negras desenvolveram nos
Estados Unidos deve, claro, ser entendida no contexto da politica do Estado-
nagio estadunidense. Ao mesmo tempo, esse feminismo negro, como projeto de
justica social, tem muito em comum com projetos semelhantes de justiga social
promovidos nio apenas por outros grupos étnicos/raciais dos Estados Unidos!*”,
mas também por mulheres de ascendéncia africana em sociedades bastante
diversas. No contexto de um “movimento intercontinental de consciéncia das

”[36]] nés, afrodescendentes, estamos dispersas globalmente, mas

mulheres negras
os problemas que enfrentamos podem ser semelhantes. Transnacionalmente, as
mulheres deparam com desafios sociais recorrentes, como pobreza, violéncia,
questoes reprodutivas, falta de acesso a educagao, trabalho sexual e
suscetibilidade a doencas'®”). Situar as experiéncias, o pensamento e a prética das
afro-americanas em um contexto diaspdrico negro transnacional revela essas e
outras semelhancas entre as afrodescendentes e, a0 mesmo tempo, aquilo que é

especifico das afro-americanas.

PRATICA FEMINISTA NEGRA E PENSAMENTD FEMINISTA NEGRD

Uma terceira caracteristica distintiva do pensamento feminista negro diz respeito
as interconexoes entre as experiéncias das mulheres negras estadunidenses como
coletividade heterogénea e qualquer conhecimento ou ponto de vista de grupo
associado a ela. Um dos principais motivos pelos quais os pontos de vista dos

grupos oprimidos sio suprimidos é que os pontos de vista autodefinidos podem



fomentar a resisténcia. Annie Adams, uma mulher negra do Sul, relata como se

envolveu com o movimento pelos direitos civis:

Quando fui pela primeira vez a0 moinho, os bebedouros eram separados. [...] Assim
como os banheiros. Eu tinha de limpar os banheiros da sala de inspe¢io e, quando eu
mesma precisava usar o banheiro, tinha descer a escada inteira e ir até o celeiro. Entao
perguntei a meu patrdo: “Qual a diferenca? Se posso ir 14 limpar os banheiros, por

que nio posso usd-los?”. Por fim, comecei a usar o banheiro que eu queria. Decidi

que nio ia andar um quildmetro para ir ao banheiro. %!

Nesse caso, Adams considerou o ponto de vista do “patrao” inadequado,
desenvolveu uma perspectiva prépria e agiu de acordo com ela. No nivel
individual, suas agbes exemplificam a conexdo entre experiéncias vividas e
opressio, o desenvolvimento de um ponto de vista préprio sobre essas
experiéncias e os atos de resisténcia que podem surgir disso. Uma relacio
semelhante caracteriza o conhecimento das afro-americanas como grupo. Suas
experiéncias histéricas coletivas com a opressio podem motivar a formagio de
um ponto de vista autodefinido que, por sua vez, promova o ativismo.

Como membros de um grupo oprimido, as mulheres negras estadunidenses
geraram  prdticas e conhecimentos alternativos para promover seu
empoderamento como grupo. Em contraste com a relagao dialética que interliga
opressao e ativismo, uma relagao dialdgica caracteriza as experiéncias coletivas das
mulheres negras e os conhecimentos que elas compartilham como grupo. Tanto
individualmente como em grupo, a relagio dialdgica sugere que mudangas de
pensamento podem ser acompanhadas de transformagbes em agdes e que
experiéncias alteradas podem, por sua vez, estimular uma mudanga de
consciéncia. Para as mulheres negras estadunidenses como coletividade, a luta
por um feminismo negro autodefinido ocorre por meio de um didlogo continuo
no qual agdo e pensamento informam um ao outro.

O préprio feminismo negro estadunidense exemplifica essa relagio dialégica.

Por um lado, existe uma prdtica feminista negra que surge no contexto da



experiéncia vivida nos Estados Unidos. Quando se mostrou organizada e visivel,
essa pritica tomou a forma de movimentos sociais abertamente feministas
negros, dedicados ao empoderamento das mulheres negras estadunidenses. Dois
momentos especialmente notdrios caracterizam a visibilidade do feminismo
negro. O primeiro ocorreu na virada do século [XIX para o XX] por meio do
movimento de associagoes de mulheres negras, apontando muitas das ideias
fundamentais que nos orientam hoje. O segundo movimento, ou feminismo
negro moderno, foi estimulado pelos movimentos antirracistas e por justiga
social para as mulheres dos anos 1960 e 1970, continuando até a atualidade. No
entanto, esses periodos de ativismo politico explicito, nos quais as afro-
americanas se manifestaram na arena politica em nosso préprio nome, sio ainda
pouco usuais. Eles parecem pouco usuais quando justapostos a padroes mais
tipicos de inércia em relagio a defesa das mulheres negras.

Dada a histéria de segregacio racial nos Estados Unidos, o ativismo
feminista negro apresenta padrdes distintivos. Como h4 muito tempo os afro-
americanos tém sido relegados a ambientes racialmente segregados, a prdtica
feminista negra estadunidense com frequéncia ocorreu num contexto de esforgos
para o desenvolvimento da comunidade negra e outros projetos de inspiragio
nacionalista negra. O nacionalismo negro surge junto com a segrega¢ao racial —
se os negros estadunidenses vivessem em uma sociedade racialmente integrada,
provavelmente nio achariam o nacionalismo negro tao necessirio. Como
filosofia politica, o nacionalismo negro se baseia na percepgao de que os negros
constituem um povo ou “nagio’ com uma histéria e um destino comuns. A
solidariedade negra, ideia de que os negros tém interesses comuns e devem se
apoiar mutuamente, hd muito permeia a filosofia politica das mulheres negras.
Assim, o desenvolvimento de uma consciéncia “feminista” por parte das
mulheres negras muitas vezes ocorre no ambito de projetos de justica social
antirracista, muitos deles influenciados pelas ideologias nacionalistas negras. Ao
descrever como esse fendmeno afeta as mulheres negras no contexto global,

Andree Nicola McLaughlin argumenta o seguinte: “As ativistas negras em geral



reconhecem que a luta nacionalista propicia um terreno fértil para o
desenvolvimento da consciéncia da mulher””), Tentar encontrar o feminismo
negro numa busca por mulheres negras estadunidenses que se identifiquem
como “feministas negras” passa ao largo da complexidade com que a prética
feminista negra realmente opera'“’),

H4 opinides semelhantes a respeito do feminismo na Africa. Quando uma
colega pediu a Obioma Nnaemeka que relatasse como as feministas africanas
definem o feminismo africano, sua resposta imediata foi: “[A] maioria das
mulheres africanas nio se preocupa em ‘articular seu feminismo’; elas

simplesmente o praticam”. Na opinido de Nnaemeka:

O “arcabougo” nasce do que elas fazem e do modo como fazem; nao se trata de levar o
“arcabouco” ao teatro da a¢io como ferramenta de defini¢do. [...] As tentativas de
tornar o “feminismo africano” facilmente digerivel nao apenas suscitam questoes

relativas a defini¢o, mas também criam dificuldades para se estabelecer parimetros

organizacionais e iluminar modos complexos de engajamento.[4l]

Nnaemeka apresenta aqui um argumento convincente relativo a
interconexao de experiéncias e ideias, o qual difere claramente dos modelos
aceitos para a definicio dos movimentos de justica social. Seu modelo faz
referéncia a relagao dialdgica e aponta para uma maneira diferente de pensar
sobre o pensamento feminista negro como conhecimento. Em particular, a
prética feminista negra necessita do pensamento feminista negro e vice-versa.

Quando se trata da relac¢io dialégica no feminismo negro estadunidense, por
outro lado, podemos entendé-lo como teoria social critica. Uma teoria social
critica consiste em teorizar o social em defesa da justica econdmica e social.
Como teoria social critica, o pensamento feminista negro abarca corpos de
conhecimento e conjuntos de prdticas institucionais que tratam ativamente de
questdes centrais para as mulheres negras estadunidenses como grupo. Ele
reconhece que as mulheres negras estadunidenses constituem um grupo entre

muitos que se situam de formas diferentes em situagdes de injustica. O que torna



a teoria social critica “critica” é seu compromisso com a justi¢a, para o proprio
grupo e para outros.

Dentro desses parimetros, o conhecimento pelo conhecimento nio ¢
suficiente — o pensamento feminista negro deve estar ligado as experiéncias
vividas pelas mulheres negras e ter como objetivo mudar essas experiéncias para
melhor. Quando esse pensamento ¢ suficientemente fundamentado na prética
feminista negra, ele reflete essa relagio dialdgica. O pensamento feminista negro
abrange o conhecimento geral que ajuda as mulheres negras estadunidenses a
sobreviver, enfrentar e resistir ao tratamento diferenciado que nos é dado.
Também inclui um conhecimento mais especializado, que investiga os temas e
os desafios especificos de um periodo determinado. Em contrapartida, quando as
mulheres negras estadunidenses nao conseguem ver as conexoes entre os temas
que permeiam o pensamento feminista negro e os que tém influéncia sobre sua
vida cotidiana, é importante questionar se essa relagio dialégica se sustenta.
Também ¢é razodvel questionar a validade dessa expressao particular do
pensamento feminista negro. Por exemplo, durante a escravidio, uma questio
em destaque no pensamento feminista negro era o estupro institucionalizado das
mulheres negras escravizadas como mecanismo de controle social. No periodo
em que as mulheres negras trabalhavam principalmente na agricultura e no
servico doméstico, a oposi¢io ao assédio sexual das trabalhadoras domésticas que
moravam na residéncia onde trabalhavam ganhou especial importincia. Havia
conexdes claras entre o contetido e o propésito do pensamento feminista negro e
questdes importantes na vida das mulheres negras.

A potencial relevincia do pensamento feminista negro vai muito além da
demonstragio de que as afro-americanas podem ser tedricas. O pensamento
feminista negro — assim como a prdtica feminista negra, que ele reflete e procura
promover — pode criar uma identidade coletiva no que diz respeito a um ponto
de vista das mulheres negras. Por meio de um processo de rearticulagio, o
pensamento feminista negro pode oferecer as afro-americanas uma perspectiva

diferente de nés mesmas e de nossos mundos*2/. Tomando os temas centrais do



ponto de vista das mulheres negras e dando a eles novo significado, o
pensamento feminista negro pode promover uma nova consciéncia que utilize o
conhecimento cotidiano das mulheres negras, comumente naturalizado. Mais
que estimular uma tomada de consciéncia, o pensamento feminista negro afirma,
rearticula e proporciona um veiculo para expressar publicamente uma
consciéncia que muitas vezes jd existe. Mais importante ainda, essa consciéncia
rearticulada tem como objetivo empoderar as afro-americanas e fomentar a
resisténcia.

Sheila Radford-Hill, em seu ensaio “Considering Feminism as a Model for
Social Change” [Considerando o feminismo como modelo para a mudanga
social], enfatiza a rearticulacio como elemento essencial de uma teoria feminista
negra empoderadora. Ao avaliar se as mulheres negras deveriam aderir aos

programas feministas, Radford-Hill afirma:

A pergunta fundamental que as mulheres negras devem se fazer na hora de avaliar
perg q g
uma posi¢do feminista é a seguinte: “Se eu, como mulher negra, ‘me tornar

feminista’, que ferramentas bdsicas ganharei para resistir & opressao que sofro como

individuo e como parte de um grupo?”.MS]

Para Radford-Hill, a relevincia do feminismo como veiculo para a mudanca
social deve ser avaliada por sua “capacidade de levar em conta as mulheres negras

e outras mulheres de cor!?!

em concepgodes alternativas de poder, bem como nas
consequéncias de seu uso” 44/, Assim, o pensamento feminista negro como teoria
social critica busca contribuir para a luta das afro-americanas contra as opressoes
interseccionais.

A primeira vista, essas conexdes entre pratica feminista negra e pensamento
feminista negro poderiam sugerir que somente as mulheres afro-americanas
podem participar da produgio do pensamento feminista negro e apenas as
experiéncias das mulheres negras podem formar o contetido desse pensamento.
Esse modelo de feminismo negro, contudo, ficaria enfraquecido como

perspectiva critica por depender exclusivamente de quem ¢ biologicamente negra



e mulher. As definicoes excludentes do feminismo negro, que confinam “a critica
feminista negra a criticas feitas por mulheres negras a artistas mulheres negras

»145] g30 inadequadas, porque inerentemente

que retratam mulheres negras
separatistas. As conexoes de que falamos aqui buscam, em vez disso, autonomia.
Dada a necessidade de autodefini¢io e autonomia — um objetivo importante de
“uma tradicdo intelectual que nio existia na academia até 25 anos atrds” 4 —,

qual ¢ a importincia das intelectuais negras no pensamento feminista negro?

PRATICAS DIALOGICAS E AS INTELECTUAIS NEGRAS

Uma quarta caracteristica distintiva do pensamento feminista negro diz respeito
as contribuicoes essenciais das intelectuais afro-americanas. A existéncia de um
ponto de vista comum as mulheres negras nio significa que as afro-americanas,
académicas ou nio, apreciem seu contetdo, percebam sua importincia ou
reconhecam seu potencial como catalisador de mudangas sociais. Uma tarefa
fundamental das intelectuais negras de diversas idades, classes sociais, ocupagoes
e trajetdrias na educa¢io formal consiste em fazer as perguntas certas e investigar
todas as dimensoes de um ponto de vista das mulheres negras com as afro-
americanas e para as afro-americanas. Historicamente, as intelectuais negras
mantém uma relagio especial com a comunidade mais ampla de afro-americanas,
uma relacdo que fez com que o pensamento feminista negro se tornasse uma
teoria social critica. A continuidade dessa relacio especial depende,
ironicamente, da capacidade das intelectuais negras de analisar seus préprios
lugares sociais.

Tipos muito diferentes de “pensamento” e “teorias” surgem quando o
pensamento abstrato se junta A agdo pragmdtica. Impedidas em posicoes de
pesquisadoras académicas e escritoras que permitem enfatizar questoes
puramente tedricas, o trabalho da maioria das intelectuais negras foi influenciado

por uma mistura de agdo e teoria. A atividade de intelectuais negras do século

XIX como Anna J. Cooper, Frances Ellen Watkins Harper, Ida B. Wells-Barnett



e Mary Church Terrell ilustra essa tradigido que funde trabalho intelectual e
ativismo. Essas mulheres analisaram as opressoes interseccionais que limitavam a
vida das mulheres negras e também trabalharam pela justica social. Criado por
elas, o movimento de associagbes de mulheres negras foi uma iniciativa ao
mesmo tempo ativista e intelectual. As mulheres negras da classe trabalhadora
também se engajaram em uma combinagio paralela de ideias e ativismo. Porém,
como o acesso a educagdo formal lhes era negado, a forma desse ativismo e o
conteddo das ideias que elas desenvolveram diferiam daqueles das mulheres
negras de classe média. As apresentacoes das intérpretes negras cléssicas de blues
na década de 1920 podem ser vistas como um importante espago no qual as
mulheres da classe trabalhadora se reuniam e compartilhavam ideias
especialmente pertinentes para elas’),

Muitas intelectuais negras contemporineas ainda recorrem a essa tradigao,
aplicando em nosso trabalho tedrico agdes e experiéncias cotidianas. A
historiadora feminista negra Elsa Barkley Brown fala da importincia das ideias
de sua maie para a sua produgio académica sobre as lavadeiras afro-americanas.
Inicialmente, Brown usou as lentes fornecidas por sua formagio como
historiadora e analisou seu grupo de amostra como prestadoras de servigos
desvalorizados. Com o tempo, porém, passou a ver as lavadeiras como
empreendedoras. Levando as roupas até quem tivesse a maior cozinha, elas
criaram entre si uma comunidade e uma cultura. Ao explicar a mudanca de
perspectiva que lhe permitiu reavaliar essa parte da histéria das mulheres negras,
Brown observa: “Foi minha mae que me ensinou a fazer as perguntas certas — e
todos nés que tentamos fazer o que chamamos de pesquisa académica sabemos
que fazer as perguntas certas é a parte mais importante do processo”“%,

Essa relagao especial das intelectuais negras com a comunidade de mulheres
afro-americanas corresponde a existéncia de dois niveis inter-relacionados de
conhecimento®”). O conhecimento trivial, naturalizado, compartilhado pelas
afro-americanas, que provém de nossas acoes e pensamentos cotidianos, constitui

o primeiro e mais fundamental nivel de conhecimento. As ideias que as mulheres



negras compartilham umas com as outras de maneira informal, no dia a dia,
sobre assuntos como penteados, caracteristicas de um homem negro “bom”,
estratégias para lidar com os brancos e habilidades para “deixar algo para trds”
constituem a base desse conhecimento naturalizado.

Estudiosas ou especialistas que se originam e participam de determinado
grupo produzem um segundo tipo de conhecimento, mais especializado. De
classe trabalhadora ou de classe média, instruidas ou nio, famosas ou
desconhecidas, a gama de intelectuais negras discutida no capitulo 1 é um
exemplo dessas especialistas. Suas teorias facilitam a expressio do ponto de vista
das mulheres negras e formam o conhecimento especializado do pensamento
feminista negro.

Esses dois tipos de conhecimento sao interdependentes. Na medida em que
o pensamento feminista negro articula o conhecimento — muitas vezes
naturalizado — compartilhado por mulheres afro-americanas como grupo, a
consciéncia das mulheres negras pode ser transformada por tal pensamento.
Muitas intérpretes negras de blues cantaram sobre situagoes naturalizadas que
afetam as mulheres negras estadunidenses. Por meio de sua musica, elas nio
apenas descreveram as realidades das mulheres negras como também buscaram
dar forma a elas.

Por haverem tido mais oportunidades de se alfabetizar, as mulheres negras de
classe média tiveram mais acesso a recursos para ingressar na pesquisa académica
feminista negra. A educagio nao precisa implicar uma alienacio dessa relagao
dialégica. As a¢des de mulheres negras instruidas dentro do movimento de
associagoes simbolizam essa relagio especial entre um segmento de intelectuais

negras e a comunidade mais ampla de afro-americanas:

E importante reconhecer que mulheres negras como Frances Harper, Anna Julia
Cooper e Ida B. Wells ndo eram figuras isoladas da genialidade intelectual; elas se
formaram dentro de um movimento mais amplo de mulheres afro-americanas, que
elas também ajudaram a construir. Com isso, nao quero dizer que elas representavam

todas as mulheres negras; elas e seus pares fizeram parte de uma elite culta,



intelectual; mas uma elite que tentou desenvolver uma perspectiva cultural e histérica

que mantivesse uma relacio orginica com a condi¢io mais ampla das mulheres

negras. [50]

O trabalho dessas mulheres é importante porque ilustra uma tradigao que
combina produgio académica e ativismo. Como muitas vezes moravam nos
mesmos bairros que os negros de classe trabalhadora, as mulheres que se
envolveram com o movimento de associagdes na virada do século [XIX para o
XX] viviam em um tipo de sociedade civil negra na qual era mais ficil estabelecer
essa relacao dialdgica. Elas viam os problemas. Participavam de institui¢oes
sociais que incentivavam a proposi¢io de solugbes. Fomentavam uma
“perspectiva cultural e histérica que mantivesse uma relagao orginica com a
condi¢do mais ampla das mulheres negras”. As intelectuais negras
contemporineas enfrentam desafios semelhantes para incentivar o didlogo, mas
em condi¢des sociais muito distintas. Se, por um lado, a segregacio racial nos
Estados Unidos se constituiu para manter os negros em situagio de opressao, ela
fez florescer certa forma de solidariedade racial nos bairros negros. Em contraste,
agora que os negros vivem em bairros economicamente heterogéneos, chegar ao
mesmo nivel de solidariedade racial gera novos desafios.

As intelectuais negras sio centrais para o pensamento feminista negro por
vérias razdes. Em primeiro lugar, nossas experiéncias como afro-americanas nos
proporcionam uma perspectiva Gnica sobre a condi¢do de mullher negra, uma
perspectiva que nio é acessivel a outros grupos, caso a adotemos. E mais provavel
que as mulheres negras, como membros de um grupo oprimido, tenham uma
compreensao mais critica de nossa condigao de opressio que as mulheres que
vivem fora dessas estruturas. Uma das personagens do romance lola Leroy, de
Frances Ellen Watkins Harper, publicado em 1892, expressa essa percepgao com

uma visdo prépria daqueles que jd experimentaram a opressio:

Senhorita Leroy, pensadores e escritores devem vir de sua prépria raga. Autores da

raca branca escreveram bons livros, pelos quais sou profundamente grato, mas parece



ser quase impossivel um homem branco se colocar plenamente em nosso lugar.

Nenhum homem sente de fato o ferro que perfura a alma de outro homem.1!

Somente afro-americanas ocupam esse centro e “sentem de fato o ferro” que
perfura a alma das mulheres negras; afinal, ainda que as experiéncias das
mulheres negras se assemelhem as de outras, elas continuam dnicas. A
importancia da lideranga das mulheres negras na produgio do pensamento
feminista negro nao significa que outros nio possam participar disso. Significa
apenas que a responsabilidade pela definicio da realidade de cada um cabe
sobretudo a quem vive essa realidade, a quem realmente passa por essas
experiéncias.

Em segundo lugar, as intelectuais negras, académicas ou nao, sio menos
propensas a se afastar das lutas das mulheres negras quando os obstdculos
parecem gigantescos ou quando as recompensas por persistir nao sao atraentes.
Ao discutir o envolvimento das mulheres negras no movimento feminista, Sheila

Radford-Hill enfatiza a importincia de agir em nome préprio:

As mulheres negras estdo se dando conta de que parte do problema do movimento
era nossa insisténcia para que as mulheres brancas fizessem por nés ou conosco o que
devemos fazer ndés mesmas e para nds mesmas, isto é, construir nossa propria acio
social em torno da nossa prépria agenda de mudangas. [...] O direito de se organizar

em nome préprio é fundamental para esse debate. [...] A critica das feministas negras

deve reafirmar esse principio.[5 2]

Para a maioria das mulheres negras estadunidenses, envolver-se com a
pesquisa e com a produgio académica feministas negras nio é uma moda
passageira — essas questoes afetam tanto a vida cotidiana contemporinea quanto
as realidades intergeracionais.

Em terceiro lugar, as intelectuais negras de todas as esferas da vida devem
enfatizar veementemente a questao da autodefinicio, porque falar por si mesma e

elaborar uma agenda prépria é essencial para o empoderamento. Como afirma a



soci6loga feminista negra Deborah K. King, “a autodeterminagio é essencial para
o feminismo negro”>3). O pensamento feminista negro nio pode fazer frente is
opressoes interseccionais sem empoderar as afro-americanas. A autodefini¢do ¢ a
chave do empoderamento dos individuos e dos grupos, de modo que ceder esse
poder a outros grupos (nao importa quao bem-intencionados sejam nem quanto
apoiem as mulheres negras) reproduz em esséncia as hierarquias de poder
existentes. Como afirma Patrice L. Dickerson, “Uma pessoa é e conhece a si
mesma por meio de suas realizacdes, e realiza por meio de seus esforcos para ser e
conhecer a si mesma”®4), Como Dickerson, hd muito tempo as afro-americanas
vém manifestando individualmente diferentes tipos de consciéncia a respeito de
nossa perspectiva compartilhada. Quando essas expressdes de consciéncia
individuais sao articuladas, discutidas, contestadas e agregadas de maneiras que
refletem a heterogeneidade da condi¢do de mulher negra, uma consciéncia
coletiva de grupo, empenhada em resistir & opressio, torna-se possivel. A
capacidade das mulheres negras de elaborar essas expressoes individuais — muitas
vezes desarticuladas, mas potencialmente poderosas — da consciéncia cotidiana
em um ponto de vista coletivo articulado, autodefinido, é fundamental para
nossa sobrevivéncia. Como ressalta Audre Lorde, “é evidente que se nés mesmas
nao nos definirmos por conta prépria, outros nos definirdo — para uso deles e em
detrimento nosso”>?,

Em quarto lugar, as intelectuais negras sio centrais na produgao do
pensamento feminista negro porque sé nés podemos fomentar a autonomia de
grupo necessaria para gerar coalizoes efetivas com outros grupos. Lembremos que
as intelectuais negras nao precisam ser de classe média, instruidas, de meia-idade
ou reconhecidas como tais pela academia ou outras institui¢oes. As intelectuais
negras sao um grupo altamente diversificado. Em vez de pressupor que as
intelectuais negras constituem uma versio feminina negra do “décimo talentoso”
de William E. B. Du Bois — um equivoco comum propagado por académicos
elitistas que aparentemente tém dificuldade em imaginar mulheres negras

56]

comuns como intelectuais auténticas®® —, imaginamos um tipo de lideranca



intelectual que requer colaboragio entre mulheres negras diversas para que se
possa refletir sobre o que constitui nossa autonomia. Além disso, embora o
pensamento feminista negro tenha origem nas comunidades de mulheres negras,
ele ndo tem como florescer apartado das experiéncias e das ideias de outros
grupos. As intelectuais negras precisam encontrar maneiras de colocar nossas
préprias experiéncias e nossas consciéncias heterogéneas no centro de esforcos
sinceros para desenvolver o pensamento feminista negro sem que ele se torne
separatista ou excludente.

Essa autonomia ¢ bastante distinta de posigdes separatistas que levam as
mulheres negras a se afastar de outros grupos e se envolver em politicas
excludentes. Barbara Smith, em sua introducio a Home Girls: A Black Feminist
Anthology [Meninas de casa: uma antologia feminista negra], descreve essa

diferenca:

Autonomia e separatismo sio fundamentalmente diferentes. Enquanto a autonomia
vem de uma posi¢io de forga, o separatismo vem de uma posi¢ao de medo. Quando
somos verdadeiramente autbnomos, podemos lidar com outros tipos de gente, com
uma multiplicidade de questdes e com a diferenga, porque jé temos formada uma
base sélida de forca.>”]

Como maes, diretoras de faculdades, ativistas de base, professoras, musicistas
e executivas, as intelectuais negras que contribuem para articular um ponto de
vista autdnomo e autodefinido sdo capazes de avaliar a utilidade de coalizées com
outros grupos, tanto académicos quanto ativistas, a fim de desenvolver novos
modelos para promover a mudanga social. Ter autonomia para desenvolver uma
andlise independente e autodefinida nao significa nem que o pensamento
feminista negro tem relevincia apenas para as afro-americanas, nem que devemos
nos restringir a andlise de nossas préprias experiéncias. Como assinala Sonia
Sanchez, “eu sempre soube que, quando vocé escreve a partir de uma experiéncia
negra, vocé estd escrevendo também a partir de uma experiéncia universal. [...].

Eu sei que vocé ndo precisa se branquear para ser universal”%),



Ao defender, refinar e disseminar o pensamento feminista negro, individuos
de outros grupos engajados em projetos semelhantes de justica social — por
exemplo, homens negros, mulheres africanas, homens brancos, latinas, mulheres
brancas e membros de outros grupos raciais/étnicos nos Estados Unidos —
podem identificar pontos de conexao que favorecam os projetos de justica social
em geral. Muito frequentemente, porém, envolver-se com o tipo de coalizao que
imaginamos aqui exige que os individuos se tornem “traidores” dos privilégios
que sua raga, classe, género, sexualidade ou condigao de cidadania lhes
proporcionam. Por exemplo, em Memoir of a Race Traitor [Memorias de um
traidor da raca]®”), Mab Segrest conta que assumir sua identidade lésbica a
ajudou a ver que o fato de ser branca lhe dava privilégios nao merecidos.
Diferentemente da maioria das mulheres brancas estadunidenses, Segrest deu as
costas aos privilégios, abragou a nova identidade de “traidora da raga” e entendeu
seu papel no enfrentamento das injusticas sociais'°’!. O sociélogo antirracista Joe
Feagin é outro exemplo de rejei¢ao semelhante aos privilégios nao merecidos da
branquitude. Feagin opta por usar os beneficios que lhe advém por ser homem e
branco para colaborar em estudos com homens negros e mulheres negras'®!. Se
muitos veem Segrest ¢ Feagin como “traidores da raca”, o trabalho intelectual
desenvolvido por eles mostra como pode operar a constru¢io de coalizdes que
promovam o pensamento feminista negro.

Assim como as afro-americanas que buscam promover o feminismo negro
como projeto de justi¢a social podem apoiar outros projetos de justica social — as
mulheres negras estadunidenses que respeitam a importincia da autonomia
latina para projetos de justica social latina podem estudar, aprender, pesquisar e
ensinar sobre as mulheres latinas, contanto que o fagam sem explori-las —, outros
podem abordar o pensamento feminista negro de maneira semelhante. Assim, o
pensamento feminista negro efetivo é um empreendimento colaborativo. Deve
estar aberto a coalizoes com individuos engajados em projetos semelhantes de

justica social.



A formagao desse tipo de coalizao exige didlogos simultineos, se nao prévios,
entre as intelectuais negras e no interior da comunidade ampla de mulheres afro-
americanas. Investigar os temas comuns do ponto de vista das mulheres negras ¢
um primeiro passo importante. Além disso, encontrar maneiras de lidar com as
dissidéncias internas é especialmente importante para construir as comunidades
intelectuais das mulheres negras. Evelynn Hammonds afirma que manter uma
frente unida centrada nos brancos sufoca seu pensamento: “O que preciso fazer é
desafiar meu pensamento, expandi-lo. Em publicagbes brancas, as vezes sinto
que estou levantando a bandeira da condi¢ao das mulheres negras. E isso nao me
permite ser tio critica quanto eu gostaria de ser”'®%), Cheryl Clarke observa que
mantém dois didlogos: um com o publico e outro privado, no qual ela se sente
livre para criticar o trabalho de outras mulheres negras. Clarke afirma que os
didlogos privados “mudaram minha vida, deram forma 4 maneira como me sinto
[...], foram muito importantes para mim”(®3],

A formagcio de coalizoes também requer didlogos com grupos engajados em
projetos semelhantes de justica social. As intelectuais negras podem langar mao
de nossa posicao de outsiders internas para construir coalizoes eficazes e estimular
o didlogo com terceiros em situa¢io semelhante. Barbara Smith sugere que as
mulheres negras desenvolvam didlogos a partir de um “compromisso com
coalizoes baseadas em principios, ndo em conveniéncia, mas na necessidade real
que temos uns dos outros” 04, Diédlogos e coalizoes com uma série de grupos,
cada qual com seu conjunto distinto de experiéncias e pensamento especializado
incorporado nessas experiéncias, formam um campo mais amplo e mais geral do
discurso intelectual e politico necessdrio para promover o feminismo negro. Por
meio de didlogos que investiguem como a dominagio se mantém e se
transforma, os paralelos entre as experiéncias das mulheres negras e as de outros
grupos se tornam o foco da investigacio.

Didlogos associados a formacio de coalizoes éticas e baseadas em principios
criam possibilidades para novas versdes da verdade. A resposta de Alice Walker a

pergunta sobre as principais diferencas entre a literatura afro-americana e a



branca oferece uma percepgao instigante dos tipos de verdade que podem surgir
de epistemologias que abracam os didlogos e a formagdo de coalizoes. Walker
nao perdeu muito tempo com a pergunta, porque nio era a diferenca entre as
literaturas que a interessava, e sim a maneira como escritores negros e escritores
brancos pareciam escrever uma enorme narrativa, com diferentes partes vindas
de multiplas perspectivas. Walker, em uma conversa com sua mae, refina essa

visao epistemoldgica:

Acredito que a verdade sobre qualquer assunto s6 aparece quando todos os lados de
uma histéria se juntam, e a partir de todos os diferentes significados surge um novo.

Cada escritor escreve uma parte que falta na histéria de outro escritor, e 0 que estou

procurando ¢ a histéria inteira. *”]

A resposta da mie de Walker a visao dela acerca da possibilidade de didlogos
e coalizdes sugere certa dificuldade para sustentar tais didlogos quando hd

diferencas de poder:

“Olhe, duvido que vocé consiga com os brancos as verdadeiras partes faltantes de
qualquer coisa que seja”, diz minha mae baixinho, para nao ofender a garconete que

estd limpando uma mesa perto de nds. “Eles se apoderaram da verdade hd tanto

tempo que jd arrancaram o que tinha de vida nela”. 10!

0 FEMINISMO NEGRO COMO UM MOVIMENTD DINAMICO E CAMBIANTE

Uma quinta caracteristica distintiva do pensamento feminista negro
estadunidense diz respeito a importincia da mudanca. Para que o pensamento
feminista negro opere efetivamente no feminismo negro como projeto de justica
social, ambos devem manter-se dinimicos. Nem o pensamento feminista negro
como teoria social critica nem a pritica feminista negra podem ser estdticos;
assim como as condigdes sociais mudam, os conhecimentos e as prdticas para

resistir a elas também mudam. Por exemplo, enfatizar a importincia da



centralidade das mulheres negras no pensamento feminista negro nio significa
que todas as afro-americanas desejem, estejam posicionadas ou sejam qualificadas
para exercer esse tipo de lideranca intelectual. Nas condigdes atuais, parte das
pensadoras negras perdeu o contato com a pritica feminista negra. Em
contrapartida, as condigbes sociais atuais em que as mulheres negras
estadunidenses se tornam mulheres — bairros segregados por classe, alguns
integrados, mas a maior parte nio — péem mulheres negras de diferentes classes
sociais em relacoes inteiramente novas umas com as outras.

As afro-americanas como grupo podem ter experiéncias que nos
proporcionam um 4ngulo de visio sem igual. Contudo, expressar uma
consciéncia feminista negra coletiva, autodefinida, é problemdtico exatamente
porque os grupos dominantes tém interesse efetivo em suprimir esse
pensamento. Como observa Hannah Nelson, “tornei-me mulher em um mundo
em que quanto mais si vocé ¢, mais louca a fazem parecer”®’). Nelson percebe
que aqueles que controlam os curriculos escolares, os programas de televisio, as
estatisticas do governo e a imprensa fazem prevalecer seu ponto de vista como
superior aos dos outros.

As experiéncias de um grupo oprimido podem colocar seus membros em
uma posi¢io na qual veem as coisas de maneira diferente, mas a falta de controle
sobre os aparatos ideoldgicos da sociedade torna mais dificil a expressio de um
ponto de vista autodefinido. Rosa Wakefield, uma trabalhadora doméstica idosa,

fala da divergéncia entre o ponto de vista dos poderosos e o dos que os servem:

Se vocé come na janta uma refei¢do que nao preparou, se vocé veste uma roupa que
nao comprou ou passou, vocé é capaz de comegar a achar que uma fada do bem ou
um espirito fez tudo isso. [...] Os negros nio tém tempo de achar isso. [...] Quando

vocé nio tem mais nada para fazer, talvez comece a acreditar nisso. Mas pensar assim
faz mal.[68]

A perspectiva autodefinida da senhora Wakefield surgiu de suas préprias

experiéncias e permitiu que rejeitasse pontos de vista propagados por grupos



mais poderosos. Ainda assim, ideias como as dela s3o tipicamente suprimidas
pelos grupos dominantes. Se hd desigualdade de poder entre os grupos, hd
também desigualdade na capacidade deles de tornar seu ponto de vista
conhecido para si mesmos e para os outros.

As condi¢oes sociais cambiantes com que deparam as afro-americanas fazem
com que sejam necessdrias novas andlises feministas negras sobre as diferengas
comuns que caracterizam a condi¢do de mulher negra nos Estados Unidos.
Algumas pensadoras negras ji estao envolvidas nesse processo. Consideremos,
por exemplo, a andlise perspicaz de Barbara Omolade sobre a atuacio histérica e

1691, A maioria consegue

contemporinea das mulheres negras como mammies
entender o contexto histérico do trabalho como mammy, no qual as mulheres
negras eram confinadas ao servico doméstico, e da criagao de Tia Jemima como
imagem de controle para ocultar a exploragio das mulheres negras. Ao
considerar as limitacoes do servico doméstico, grande parte do progresso das
mulheres negras no mercado de trabalho tem sido medida por sua capacidade de
sair do servico doméstico. Atualmente, poucas mulheres negras estadunidenses
trabalham como domésticas em residéncias particulares. Boa parte desse trabalho
¢ feito agora por mulheres de cor imigrantes sem registro nem cidadania
estadunidense. A exploracio dessas mulheres se assemelha aquela que coube

701 Omolade aponta, porém, que essas

tempos atrds as afro-americanas
mudangas nio significam que as mulheres negras estadunidenses tenham se
livrado do trabalho de mammy. Ainda que hoje existam poucas tias Jemimas, e as
que existem tenham sido cosmeticamente modificadas, dando a impressio de
que as mammies desapareceram, Omolade lembra que esse tipo de trabalho
assumiu novas formas. Em cada segmento do mercado de trabalho — as vagas
mal remuneradas em restaurantes de fast-food, asilos, creches e lavanderias, que
caracterizam o setor de empregos secunddrio, secretirias e auxiliares
administrativas dos estratos inferiores do setor de empregos primdrio,
professoras, assistentes sociais, enfermeiras e administradoras do estrato superior

do setor de empregos primdrio'! — as mulheres negras estadunidenses, em grande



medida, ainda se ocupam do suporte emocional e da higiene de outras pessoas,
muitas vezes em troca de salirios mais baixos. Nesse contexto, a tarefa do
pensamento feminista negro contemporaneo consiste em explicar essas relacoes
cambiantes e desenvolver anélises acerca das maneiras diversas como esses pontos
em comum sio experimentados.

As condigoes cambiantes do trabalho das mulheres negras como um todo
tém implicagbes importantes para nosso trabalho intelectual. Historicamente, a
supressao do pensamento feminista negro fez com que as intelectuais negras
recorressem  tradicionalmente a institui¢bes alternativas para produzir
conhecimento especializado sobre o ponto de vista das mulheres negras. Muitas
académicas, escritoras e artistas negras tiveram de trabalhar sozinhas, como foi o
caso de Maria W. Stewart, ou em organiza¢oes comunitdrias afro-americanas,
como foi o caso das mulheres negras que se juntaram ao movimento de
associacoes e as igrejas negras. A relutante incorpora¢io dos estudos sobre
mulheres negras no curriculo de faculdades e universidades historicamente
brancas, em paralelo com a criagao, nesses lugares instituicionais, de uma massa
critica de escritoras afro-americanas, como Toni Morrison, Alice Walker e
Gloria Naylor, significa que as intelectuais negras agora podem encontrar
emprego na academia. A histéria das mulheres negras e a critica literdria
feminista negra sio dois pontos cruciais desse renascimento do trabalho
intelectual das mulheres negras[71]. Além disso, o acesso das mulheres negras
estadunidenses 2 midia nao tem precedentes, como mostra a apresentadora
Oprah Winfrey com seu programa de entrevistas, j4 de longa data, e suas
incursoes na produgio cinematografica.

A visibilidade que esses novos lugares institucionais tém proporcionado as
mulheres negras estadunidenses e as nossas ideias é imensa. No entanto, um
perigo que as intelectuais afro-americanas que trabalham nesses novos espacos
enfrentam ¢é seu potencial isolamento em rela¢io as experiéncias coletivas das
mulheres negras — a falta de acesso a outras mulheres negras estadunidenses e as

comunidades de mulheres negras. Outro perigo é a pressio para separar



pensamento e agdo — em particular, o ativismo politico —, tdo comum em
disciplinas académicas padrio ou em esferas supostamente neutras, como a
imprensa “livre”. Um terceiro perigo é a incapacidade de algumas “superstars”
negras de questionar os termos de sua participagio nessas novas relagoes.
Ofuscadas por suas autoproclamadas aspiracoes de divas do feminismo negro,
elas sentem que nio devem nada a ninguém, especialmente a outras mulheres
negras. Assim, ficam presas em seus prdprios universos feministas negros
empobrecidos. Apesar dos riscos, esses novos espagos institucionais oferecem
numerosas oportunidades para promover a visibilidade do pensamento feminista
negro. Nesse novo contexto, o desafio consiste em permanecer dinimico, sempre

lembrando que ¢ mais dificil atingir um alvo quando ele estd em movimento.

0 FEMINISMO NEGRO E OUTROS PROJETOS DE JUSTIGA SOCIAL NOS
ESTADOS LNIDOS

Uma dltima caracteristica distintiva do pensamento feminista negro diz respeito
a sua relacio com outros projetos de justiga social. Muitas das intelectuais afro-
americanas tém promovido a ideia de que as lutas das mulheres negras sio parte
de uma luta mais ampla pela dignidade humana, pelo empoderamento e pela
justica social. Anna Julia Cooper, em um discurso proferido em 1893 para as

mulheres, expressou essa visao de mundo de forma convincente:

Tomamos partido em favor da solidariedade da humanidade, da unicidade da vida, e
contra a antinaturalidade e a injustica de todos os favoritismos especiais, sejam de
sexo, raga, nacionalidade ou condi¢do. [...] A mulher de cor sente que a causa das
mulheres é una e universal; e [...] enquanto raga, cor, sexo e condigiao nio forem
vistos como acasos, e nao como a substincia da vida; enquanto o direito universal da
humanidade a vida, a liberdade e a busca da felicidade nao for inaliendvel para todos;
enquanto isso, nem a licdo das mulheres serd aprendida nem a causa das mulheres,

atendida — ndo a causa das mulheres brancas, nem a das mulheres negras, nem a das



mulheres vermelhas, mas a causa de todo homem e de toda mulher que tenha sofrido

silenciosamente sob uma grande injustica. [72]

Como Cooper, muitas intelectuais afro-americanas abracaram essa
perspectiva, independentemente das solucoes politicas especificas que propomos,
de nossa formacio escolar, de nossa drea de estudo ou do momento histérico.
Quer quando defendemos o trabalho em organizagées autdbnomas de mulheres
negras, a participagdo em associacoes de mulheres, a candidatura a cargos
publicos ou o apoio a instituigbes comunitdrias negras, as intelectuais afro-
americanas costumam identificar essas agbes politicas como um meio de
empoderamento humano, e nao como fim em si e de si mesmas. Assim, a visao
humanista é um importante principio orientador do feminismo negro!’?'.

A preferéncia de Alice Walker pelo termo mulberista [womanist] chama
aten¢do para a ideia de solidariedade com a humanidade. “Ser mulherista estd
para ser feminista assim como o roxo estd para o lavanda”, escreve ela. Para
Walker, somos mulheristas quando estamos “comprometidas com a
sobrevivéncia e a integridade plenas de homens e mulheres”. Uma mulherista
“nao ¢ separatista, exceto ocasionalmente, pelo bem da prépria saude”, e ¢é
“tradicionalmente universalista”, como se observaria no seguinte exemplo:
““Mamae, por que somos pardos, rosa e amarelos e nossos primos sao brancos,
beges e pretos?’. Resposta: ‘Bem, as cores das ragas s3o como um jardim florido,
h4 flores de todas as cores sendo representadas’74]. Ao redefinir todas as pessoas
como “de cor”, Walker universaliza o que ¢ tipicamente visto como uma luta
individual, a0 mesmo tempo que abre espago para movimentos autbnomos de
autodeterminacdo!”’,

Ao tratar do sexismo do movimento nacionalista negro dos anos 1960, a
advogada Pauli Murray identifica os perigos inerentes ao separatismo como

contririos a autonomia, e faz eco a preocupac¢io de Cooper em relagio a

solidariedade com a humanidade:



A ligdo que a histéria nos ensina sobre a indivisibilidade dos direitos humanos e o
risco que os direitos de todos correm quando esse principio é desrespeitado ¢é
particularmente aplicdvel nesse caso. Um risco inerente de um movimento
etnocéntrico agressivo, que nao considera os interesses de outros grupos
desfavorecidos, é que ele se torne restrito e, em ultima instincia, autodestrutivo
diante de reagoes hostis, juntando cada vez menos aliados e cada vez mais frustragoes.
[...] Somente um amplo movimento a favor dos direitos humanos pode impedir o

isolamento e assegurar o éxito da Revolugao Negra. [76]

Sem um compromisso com a solidariedade humana e a justica social, sugere
Murray, qualquer movimento politico — seja nacionalista negro, seja feminista,
seja antielitista — estard fadado ao fracasso.

A ex-deputada Shirley Chisholm também aponta a necessidade da luta

consciente contra os estere4tipos que sustentam a injusti¢a social.

Ao trabalhar em prol de nossa prépria liberdade, podemos ajudar os outros a se
libertar das armadilhas de seus esteredtipos. No fim, toda discriminagio contra os
negros, contra as mulheres ou em qualquer outra forma resulta na mesma coisa: o
anti-humanismo. [...] Devemos rejeitar ndo apenas os esteredtipos que os outros tém

de nés, mas também os que temos de nés mesmos e dos outros.!””]

Essa orientagdo humanista no interior do feminismo negro estadunidense se
assemelha a posicoes similares vistas nos feminismos da didspora negra. Ama Ata
Aidoo, ex-ministra da Educa¢io de Gana e autora de romances, poemas e

contos, descreve da seguinte maneira a natureza inclusiva de sua filosofia politica:

Sempre que as pessoas me perguntam com muita franqueza se sou feminista, nio
apenas respondo que sim, mas vou além e insisto que toda mulher e todo homem
devem ser feministas — especialmente se acreditam que os africanos deveriam assumir
o controle das terras africanas, da riqueza africana, das vidas africanas e da
responsabilidade sobre o desenvolvimento africano. Nao hd como defender a

independéncia do continente africano sem também acreditar que as mulheres



africanas devem ter o melhor que o ambiente pode oferecer. Para algumas de nés,

esse é o elemento crucial de nosso feminismo.!”8!

Aidoo reconhece que nem as africanas, nem as afro-americanas, nem
qualquer outro grupo jamais serdo empoderados em situagoes de injustica social.
Os projetos de justica social ndo sdo iniciativas exclusivas, em que se possa dizer:
“Nés temos nosso movimento e vocés tém o de vocés — nossos movimentos niao
tém nada a ver um com o outro”. Ao contrdrio, o que faz sentido nesses projetos
é: “N6s temos nosso movimento e apoiamos o seu”. Em um contexto de
opressoes interseccionais, o feminismo negro exige que busquemos justica nao
apenas para as afro-americanas, mas para todo mundo.

As palavras e as agdes dessas diversas intelectuais negras podem se enderegar a
publicos nitidamente diferentes. No entanto, em seu compromisso com o
empoderamento das mulheres negras em um contexto de justica social, elas
promovem a questdao surpreendentemente similar da unidade de toda a vida
humana. Talvez a versio mais concisa da visio humanista no pensamento
feminista negro dos Estados Unidos seja a de Fannie Lou Hamer, filha de
meeiros e ativista pelos direitos civis no Mississippi. Certa vez, sentada na
varanda de sua casa, Hamer observou: “Nao ¢é possivel odiar alguém e ter

esperanca de ver a face de Deus””?.
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3
TRABALHO, FAMILIA E OPRESSAD DAS MULHERES NEGRAS

Querida, o branco manda em tudo desde que eu me entendo por
gente. [Talvez o homem negro esteja no poder em algum lugar
além do oceano, mas s6 sabemos o que vemos.] Por isso o branco
larga a carga e manda o crioulo pegar. Ele pega porque tem que
pegar, mas num carrega. D4 pras mulher dele. As crioula é as mula

do mundo até onde eu sei.

Zora Neale Hurston, Seus olhos viam Deus, p. 31 [a]

Com essas palavras, Nanny, uma afro-americana idosa de Seus olbos viam Deus,
de Zora Neale Hurston, explica o “lugar” das mulheres negras para sua jovem e
impressiondvel neta. Nanny sabe que ser tratada como “mula do mundo” é o
centro da opressio que aflige as mulheres negras. Assim, uma questao
fundamental do pensamento feminista negro nos Estados Unidos ¢ a andlise do
trabalho das mulheres negras, e especialmente sua vitimizagao como “mulas” no
mercado de trabalho. Como objetos desumanizados, as mulas sao maquinas vivas
e podem ser tratadas como parte da paisagem. As mulheres plenamente humanas
sao0 menos facilmente exploradas. Como observa Corine Cannon, operdria de
fiagao, “o seu trabalho define o que vocé ¢, e isso vale para brancos e negros [...].

Seu trabalho ¢ sua vida”!!.



Em geral, as andlises feministas negras do trabalho das mulheres negras
enfatizam dois temas. Por um lado, muitos estudos investigam como o trabalho
remunerado das mulheres negras se organiza no interior de opressoes
interseccionais de raga, classe e género. Documentar a situagdo das mulheres
negras no mercado de trabalho, a fim de verificar padroes gerais de desigualdade
racial e de género, é uma das principais 4reas de andlise nesse sentido!?). Tais
pesquisas sio complementadas por estudos sobre o trabalho das mulheres negras
em perfodos especificos da histéria, como a escravidiol?’ e a urbanizacio do
Sull e a posicoes delas em nichos ocupacionais especificos, principalmente no

trabalho domésticol”! 6]

, nos sindicatos!® e nas profissées’’). Na producio
académica influenciada pelo feminismo negro, ¢ comum que as afro-americanas
sejam apresentadas como figuras em condigoes de restri¢do, mas empoderadas,
mesmo em cendrios extremamente dificeis no mercado de trabalho!®. Estudar as
condigoes laborais das mulheres negras, especialmente a discriminagio racial no
trabalho, também oferece novos conhecimentos sobre a relevincia do trabalho
das mulheres negras!”). Apesar da visio académica sobre a resiliéncia das
mulheres negras, pesquisas influenciadas pelo feminismo negro indicam que,
para demasiadas mulheres negras estadunidenses, as palavras de Maria Stewart —
“deixem nossas meninas terem toda amabilidade de alma que tenham [...] ¢é

impossivel que uma delas que seja possa ascender além da servidio”!!”!

continuam verdadeiras''!!,

As mulheres negras estadunidenses podem ter
deixado de trabalhar como domésticas em residéncias particulares, mas sua
sobrerrepresentagdo como cuidadoras, auxiliares de creches, funciondrias de
lavanderias e de lojas de fast-food sugere que ter afro-americanas em empregos
mal remunerados estd longe de ser algo do passado.

Um tema menos desenvolvido, mas igualmente importante, diz respeito a
maneira como o trabalho doméstico nao remunerado das mulheres negras é
simultaneamente limitador e empoderador. Em particular, pesquisas sobre o
trabalho nio remunerado das mulheres negras estadunidenses em suas familias

estendidas continuam menos desenvolvidas no pensamento feminista negro que



pesquisas sobre o trabalho remunerado. Ao enfatizar as contribui¢bes das afro-
americanas para o bem-estar de suas familias, tais como manter as familias
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unidas e ensinar habilidades de sobrevivéncia as criangas
sugerem que as mulheres negras veem o trabalho nio remunerado prestado a
suas familias mais como forma de resisténcia a opressio que como forma de
exploracio pelos homens. Apesar dessa visio, a exploragdo do trabalho nio
remunerado das mulheres negras nas redes familiares afro-americanas — por
exemplo, por namorados, por parentes e até por politicas publicas sociais —
continua sendo um tdpico negligenciado nas pesquisas. No contexto dos estudos
sobre as familias negras, seja para criticar duramente as maes negras, seja para
exaltd-las, ignora-se com frequéncia quao drduo é o trabalho das mulheres negras.

Quando combinadas, as andlises inspiradas pelo feminismo negro acerca do
trabalho remunerado e do nio remunerado, tanto no mercado de trabalho como
no interior das familias, proporcionam uma melhor apreciagio da complexa e
poderosa interag¢ao que dd forma a posi¢ao das mulheres negras como “mulas do

mundo”. Também podem langar luz sobre os debates em curso relativos as

conexoes entre trabalho e familia.

FAMILIA E TRABALHD: CONTESTANDO AS DEFINIGOES

Quando Dan Quayle, entiao vice-presidente dos Estados Unidos, usou a
expressao “valores familiares” perto do fim de um discurso proferido em 1992,
durante um evento de arrecadagio de fundos, ele aparentemente tocou um
ponto nevralgico no plano nacional. Apéds esse discurso, cerca de trezentos
artigos contendo “valores familiares” no titulo apareceram na imprensa popular.
Apesar da gama de perspectivas politicas que “valores familiares” pode expressar,
uma coisa ficou clara: os valores familiares, seja qual for sua defini¢do, pareciam
importantes para o bem-estar nacional, e Quayle havia tirado proveito de
sentimentos bem mais profundos sobre a importincia das ideias a respeito de

familia em geral, se no das familias reais, nos Estados Unidos.



Entendimentos como o de Dan Quayle sobre a familia estdo fortemente
ligados a quem controla as defini¢des. E as defini¢oes promovidas pelos grupos
de elite nos Estados Unidos agem constantemente em detrimento das afro-
americanas. Existe um ideal tradicional de familia no centro dos debates sobre os
valores familiares. Formadas por uma combinagiao de lagos conjugais e de
sangue, as familias “normais” consistiriam em casais heterossexuais, racialmente
homogéneos, que geram filhos biolégicos. Tais familias devem ter uma estrutura
de autoridade especifica, a saber, encabegada por um pai que ganhe um saldrio
adequado a familia, uma esposa e mae que fique em casa, e filhos. Idealizada
como reftgio privado do mundo publico, a familia tradicional seria unida por
lagos emocionais primdrios de amor e carinho. Pressupondo uma divisao sexual
do trabalho relativamente fixa, na qual os papéis das mulheres sio definidos
principalmente no lar e os dos homens no mundo publico do trabalho, o ideal
tradicional de familia também parte do principio de que trabalho e familia sao
separados. Definido como arranjo natural ou biolégico baseado na atragao
heterossexual, esse tipo de familia monolitico é, de fato, apoiado pelas politicas
governamentais. E organizado nio em torno de um niicleo biolégico, mas de um
casamento heterossexual, sancionado pelo Estado, que confere legitimidade nio
apenas a estrutura familiar em si, mas também aos filhos nascidos nessa
familial'?!. Em geral, o que se imagina como o ideal tradicional de familia ¢ tudo
que as familias afro-americanas nio sio'“),

Dois elementos do ideal tradicional de familia sio especialmente
problemdticos para as mulheres afro-americanas. Primeiro, a divisio presumida
entre a esfera “publica” do emprego remunerado e a esfera “privada” das
responsabilidades familiares nao remuneradas nunca se aplicou a elas. Sob a
escravidao, as mulheres negras estadunidenses trabalhavam sem remuneracio na
esfera supostamente publica da agricultura do Sul do pais e tinham sua
privacidade familiar diariamente violada. Em segundo lugar, o par
publico/privado que separa o lar familiar do mercado de trabalho remunerado ¢é

fundamental para explicar a ideologia de género nos Estados Unidos. Se



partissemos do principio de que homens de verdade trabalham e mulheres de
verdade cuidam da familia, entdo os afro-americanos sofreriam de ideias
deficientes em relagio a género. Em particular, as mulheres negras se tornariam
menos “femininas” porque trabalham fora de casa, sio remuneradas — e,
portanto, competem com os homens — e porque seu trabalho as obriga a ficar
longe dos filhos.

Consideradas sob o prisma desse ideal tradicional de familia imaginado, as
experiéncias das mulheres negras estadunidenses, bem como de outras mulheres
de cor, costumam ser consideradas deficientes!!>). Em vez de tentarmos explicar
por que o trabalho e os padrdes familiares das mulheres negras divergem da
aparente normalidade do ideal tradicional de familia, parece mais produtivo
desafiar os préprios constructos de trabalho e de familial'®),

As concepgoes de trabalho, assim como de familia, variam muito
dependendo de quem controla as defini¢oes. Ao discutir a distingao entre o
trabalho e as medidas para si, May Madison, uma participante da pesquisa de
John Gwaltney sobre afro-americanos que vivem em bairros centrais pobres das
grandes cidades, aludiu a diferenca entre o trabalho como atividade instrumental

e o trabalho como algo para si:

Uma diferen¢a muito importante entre brancos e negros é que os brancos pensam
que o trabalho define quem vocé é. [...]. Ora, um negro sabe que faz muito mais
sentido pensar que o que estou fazendo nao tem nada a ver com o que eu quero fazer
nem com o que fago quando estou fazendo algo por mim. Ora, o que os negros
pensam é que meu trabalho é exatamente o que tenho de fazer para conseguir o que

quero. [17]

A perspectiva da senhora Madison coloca em xeque as defini¢oes de trabalho
que concedem aos homens brancos mais status e valor humano porque tém
ocupagbes mais bem remuneradas. Ela reconhece que o trabalho é um

constructo controvertido, e que medir o valor de um individuo pelo tipo de



trabalho que ele realiza é uma pratica questiondvel em sistemas baseados nas
desigualdades de raca e de género.

Parece-nos mais apropriado conceber o que ¢ trabalho considerando as varias
formas de trabalho que as afro-americanas de fato exercem. O trabalho na forma
de trabalho alienado pode ser economicamente explorador, fisicamente exigente
e intelectualmente sufocante — o tipo de trabalho que hd muito tempo ¢é
associado a condigao da mulher negra como “mula”. O trabalho alienado pode
ser remunerado — como é o caso das mulheres negras que prestam servigos
domésticos, que trabalham lavando pratos e roupas, que sio cozinheiras e
cuidadoras, ou de algumas profissionais negras que exercem o trabalho de
mammy em formas corporativas; ou pode ser nio remunerado, como acontece
com as tarefas aparentemente intermindveis de muitas avés negras e mdes
solteiras negras. No entanto, o trabalho também pode ser empoderador e
criativo, mesmo que seja fisicamente desafiador e parega degradante. Esse tipo de
trabalho pode envolver saldrios abusivos, que sio usados pelas mulheres negras
em beneficio préprio, ou pode ser feito por amor para os membros da familia.
Mais uma vez, esse tipo de trabalho pode ou nao ser remunerado.

Qual a conexio entre o trabalho que as mulheres negras estadunidenses
exercem no mercado de trabalho e aquele que realizam nas redes familiares?
Abordaremos essa questio em quatro periodos histéricos fundamentais da
economia politica negra, lancando mio dessa compreensio mais ampla do
trabalho das mulheres negras para levar adiante andlises feministas negras da

opressao sofrida pelas mulheres negras estadunidenses.

0 PROCESSO DE ESCRAVIZAGAD

Historicamente, as familias afro-americanas tém sido economicamente
exploradas e politicamente privadas de direitos no 4mbito da economia politica
dos Estados Unidos!!'8). Isso nio significa que todos os afro-americanos tenham

sido pobres nem que a maioria ainda o seja. Mas a diversidade entre os negros



estadunidenses no que diz respeito as opressoes interseccionais de raca e classe
sofridas ao longo da histéria e na atualidade nio apaga a rela¢io fundamental de
injustica. Esse contexto injusto atingiu os negros nos Estados Unidos como
grupo e, portanto, fornece um arcabouco para compreendermos as experiéncias
de trabalho das mulheres negras em suas redes de parentesco e no mercado de
trabalho!!?).

Na transi¢ao para a industrializagao, no inicio do século XIX, imigrantes,
proprietdrios de terras e outros brancos de todas as classes sociais e categorias de
cidadania tinham o direito legal de prover familias e, se necessdrio, trabalhar em
troca de remuneragio. Em contrapartida, a maioria dos afro-americanos era
escravizada. Eles tinham muita dificuldade em sustentar uma familia e manter a
privacidade em esferas publicas que nio lhes concediam direitos de cidadania.
Os africanos escravizados eram uma propriedade!?’, e uma das maneiras que
muitos encontraram para resistir aos efeitos de desumaniza¢io da escravidao foi
recriar nogées africanas de familia como unidade ampliada de parentesco?!!. As
linhagens, cuidadosamente observadas nas sociedades da Africa Ocidental, foram
substituidas por um conceito de “sangue” por meio do qual os africanos
escravizados recorriam a ideias de familia para se redefinir como parte de uma
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comunidade negra composta por “irmios” e “irmis” escravizados!
comunidade de escravizados encontrava-se em posi¢ao oposta a da esfera publica
branca masculina da economia politica capitalista. Desse modo, a linha que
separa mulheres e homens africanos escravizados de mulheres e homens brancos
estimulou a formagio de uma sociedade civil negra importante, ainda que
subjugada'??). Essa divisdo racial serviu, para os afro-americanos, como marcador
mais preciso para delimitar as esferas publica e privada do que aquele que separa
os lares negros da comunidade negra em geral.

Nas sociedades africanas, antes da escravizacio nos Estados Unidos e da
colonizagio africana, as mulheres aparentemente conjugavam trabalho e familia
sem que houvesse muitos conflitos entre os dois. Nas sociedades da Africa

Ocidental, as responsabilidades familiares fundamentais das mulheres giravam



em torno da maternidade, e elas combinavam rotineiramente cuidado das
criancas e contribui¢oes para a economia politica pré-capitalista em que viviam.
Em sociedades agricolas que dependiam do trabalho das mulheres no cultivo, as
criancas acompanhavam as mies nas idas a0 campo. As comerciantes levavam
filhas e filhos quando iam trabalhar no mercado. E as criangas, quando atingiam
idade suficiente, contribuiam para a produ¢io familiar, cuidando de irmaos,
assumindo tarefas e ajudando com o que fosse necessdrio. Para as mulheres da
Africa Ocidental, o trabalho nio representava um desvio das atribuicées da
maternidade. Ao contrdrio, ser economicamente produtiva e contribuir para a
economia familiar fazia parte da maternidade!”®. Isso ndo significa que nio
houvesse domina¢io masculina nessas sociedades!?®), apenas que as atividades
relacionadas ao trabalho e a familia diferiam daquelas que as mulheres
encontraram na escravidao.

Para as africanas escravizadas nos Estados Unidos, essas ideias bdsicas a
respeito do trabalho, da familia e da maternidade foram mantidas, mas alteradas
por duas imposigoes fundamentais da escravidao. Em primeiro lugar, enquanto
as africanas trabalhavam em prol de sua familia, de suas filhas e seus filhos, o
trabalho das afro-americanas escravizadas beneficiava seus proprietdrios. Em
segundo lugar, a natureza do trabalho realizado mudou. As mulheres nio tinham
controle sobre o tempo, a tecnologia utilizada, os colegas de trabalho, o tipo ou o
montante de trabalho. Em suma, a incorporacio forcada das mulheres da Africa
Ocidental, como escravizadas, a uma economia politica capitalista significou que
elas se tornaram unidades de trabalho economicamente exploradas e
politicamente impotentes.

Os papéis de género foram moldados de maneira semelhante sob a
escravidao. Em geral, as mulheres negras realizavam o mesmo tipo de trabalho
dos homens. Isso lhes permitiu recriar as tradi¢des da Africa Ocidental, nas quais
as mulheres nio se limitavam a um trabalho doméstico desvalorizado!?®!. No
entanto, diferentemente do que ocorria nas economias politicas pré-coloniais

africanas, em que o trabalho das mulheres beneficiava sua linhagem e seus filhos,



sob a escravidio nem homens nem mulheres ficavam com o que produziam. A
escravidao também deu contornos raciais a divisao do trabalho no capitalismo
estadunidense, de modo que os afro-americanos foram relegados aos empregos
vis, manuais e nido intelectuais. Apesar do fardo da escravidao, os afro-
americanos nao viam o trabalho como problema, e sim a exploragio inerente ao
trabalho que realizavam. Uma expressdo comum entre os africanos escravizados
— “E um pobre cachorro que nio abana o préprio rabo” — alude a uma visio
popular entre os negros de que os brancos eram preguigosos e nao valorizavam o
trabalho na mesma medida que os afro-americanos.

O trabalho das mulheres negras teve impacto sobre a organizagao do cuidado
dos filhos. Promovida pelo ideal tradicional de familia, a percep¢io da
maternidade como uma ocupagio nio remunerada exercida no lar e compardvel
a ocupagio remunerada dos homens na esfera pablica nunca chegou a se
difundir entre as afro-americanas'>’). Ao negar 4s mulheres africanas escravizadas
o casamento, a cidadania e até mesmo a humanidade, a escravidio impediu o
reconhecimento social da maternidade como ocupacio exercida no lar de forma
privada. Arranjos comunitdrios de cuidados infantis substituiram os cuidados
maternos individualizados — umas poucas mulheres eram responsdveis por cuidar
das criangas que ainda eram pequenas demais para o trabalho, e as mulheres,
como grupo, sentiam-se responséveis pelos filhos umas das outras'>®/,

As experiéncias das afro-americanas como mies foram moldadas pelos
esfor¢os do grupo dominante para tirar proveito da sexualidade e da fecundidade
das mulheres negras em beneficio de um sistema de exploragao capitalista. Os
esforgos para controlar a reproducio das mulheres negras nos Estados Unidos
foram importantes para a manuten¢io da desigualdade racial, de classe e de
género, caracterizando a ordem escravista ao menos de trés maneiras. Primeiro,
as nogoes biolégicas de raga em que se sustenta a subordinagio racial do sistema
escravista exigiam uma pretensa pureza racial para serem efetivas. Como os filhos
herdavam a condi¢io das maes, criancas nascidas de mulheres negras escravizadas

se tornavam escravas. A proibicido de que homens negros tivessem relagoes



sexuais com mulheres brancas de qualquer classe social reduziu as chances de que
criangas de ascendéncia africana nascessem de maes brancas. Qualquer crianga
nascida sob tais condigbes era considerada produto de estupro. Havia uma
ligagdo simbdlica entre maternidade e racismo, e o controle da sexualidade e da
fecundidade das mulheres afro-americanas e também das brancas era
fundamental para a reproducio de nogoes racializadas da condi¢io de mulher
nos Estados Unidos!??.

Segundo, a maternidade como instituigdo tem um papel especial na
transmissao de valores as criangas quanto a seu devido lugar. Por um lado, as
maes podem alimentar a opressao de suas filhas e seus filhos se os ensinar a
acreditar na prépria inferioridade. Por outro, a relagio entre maes e filhos pode
servir como esfera privada na qual se aprendem culturas e formas cotidianas de
resisténcia®’). Quando maes negras escravizadas ensinavam as filhas e os filhos a