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Capitulo 1 | Trés Mal-estares

Quero escrever aqui sobre alguns dos mal-estares da modernida-
de. Quero dizer com isso caracteristicas de nossa cultura e sociedade
contemporineas que as pessoas experimentam como uma perda ou
um declinio, mesmo enquanto nossa civilizagio “se desenvolve”. As
vezes, as pessoas sentem que algum declinio importante ocorreu du-
rante os Gltimos anos ou décadas — desde a Segunda Guerra Mundial,
ou desde os anos 1950, por exemplo. E, por vezes, a perda é sentida
ao longo de um periodo histérico muito maior: a era moderna de
todo o século XVII é frequentemente vista como marco inicial do
declinio. No entanto, embora a escala temporal possa variar enor-
memente, hd certa convergéncia sobre os temas do declinio. Eles sio,
em geral, variagSes de poucas melodias centrais. Quero escolher aqui
dois desses temas centrais, e entdo langar um terceiro que, em grande
parte, deriva destes dois. De maneira alguma esses trés esgotam o
topico, mas eles alcangam boa parte do que nos preocupa e nos deixa
perplexos a respeito da sociedade moderna.

As preocupagdes de que falarei sio bastante familiares. Nin-
guém precisa ser lembrado delas; elas sdo discutidas, lamentadas,
desafiadas e debatidas o tempo todo nos mais variados meios. Isso
$o0a como uma razdo para nio falar mais ainda delas. Mas acredito
que essa grande familiaridade esconda o espanto, que nés nio enten-

damos de fato essas mudangas que nos preocupam, que a maneira
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pela qual o debate normalmente é conduzido ad deturpa - e, assim,
faz-nos compreender mal o que podemos fazer a respeito delas. As
mudancas que definem a modernidade sdo tanto bem conhecidas
quanto muito desconcertantes, e € por isso que ainda vale a pena
falar delas um pouco mais. ’

(1) A primeira fonte de preocupacio € o individualismo. E claro
que individualismo também denomina o que muita gente considera a
maior conquista da civilizagdo moderna. Nos vivemos em um mundo

no qual as pessoas possuem o direito de escolher por si mesmas o
proprio modo de vida, de decidir conscientemente quais convicgoes
abracar, de determinar o formato de sua vida em uma série de ma-
neiras que seus antepassados ndo podiam controlar. E esses direitos
geralmente sdo defendidos por nossos sistemas legais. Em principio,
as pessoas ndo sio mais sacrificadas 4s demandas de ordens suposta-
mente sagradas que as transcendem.

Pouquissimas pessoas querem retroceder nessa conquista. Na
realidade, muitas acham que ela ainda estd incompleta, que arranjos
econdmicos ou padrdes da vida em familia, ou as nogdes tradicionais
de hierarquia, ainda restringem muito a liberdade de sermos n6s mes-
mos. Mas muitos de nés também somos ambivalentes. A liberdade
moderna foi ganha por nossa fuga dos antigos horizontes morais.

As pessoas costumavam se ver como parte de uma ordem maior. Em
alguns casos, esta era uma ordem césmica, “a grande cadeia do Ser”,
na qual os homens figuravam em lugar determinado, assim como os
anjos, corpos celestiais, € as criaturas terrenas, nossos pares. Essa or-
dem hierdrquica no universo se refletia nas hierarquias da sociedade
humana. As pessoas eram frequentemente fixadas em determinado
lugar, papel e estrato que eram propriamente delas e dos quais era
quase impensavel se desviar. A liberdade moderna surgiu pelo descré-
dito de tais ordens.

Mas, ao mesmo tempo que nos limitavam, essas ordens davam
significado ao mundo e 3s atividades da vida social. As coisas que nos
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circundavam nio eram apenas matéria-prima ou instrumentos poten-
ciais para nossos projetos, mas tinham o significado dado a elas por
seu lugar na cadeia do ser. A 4guia ndo era apenas mais um péssaro,
mas a lider de todo um dominio da vida animal. Da mesma forma,
os rituais e normas da sociedade tinham mais do que um significado
meramente instrumental. O descrédito dessas ordens é o que tem sido

chamado de “desencantamento” do mundo. Com ele, as coisas perde-
ram parte de seu encanto.

Um forte debate acerca de isso ter sido uma coisa boa inequivo-
camente vem ocorrendo ha dois séculos. Mas nio é o que eu quero

focar aqui. Prefiro olhar para o que alguns viram serem as consequén-

cias para a vida humana e seu significado.
S|

A preocupagio de que o individuo perdeu algo importante com
os horizontes sociais e césmicos maiores de acio tem sido expressa de
maneira repetida. Alguns tém escrito sobre isso como a perda da di-
mensdo heroica da vida. As pessoas nio possuem mais a sensagdo de
um Qrogosno major, de algo pelo qual vale a pena morrer. Alexis de
Tocqueville por vezes falou desse modo no século passado, referindo-
se aos “prazeres pequenos e vulgares” que as pessoas tendem a buscar
na era democratica.' Articulado de outra forma, nés sofremos de falta
de paixdo. Kierkegaard viu o “tempo presente” nesses termos. E os
“dltimos homens” nietzschianos estio no limiar final desse declinio;
eles ndo possuem mais nenhuma aspiragio na vida a nio ser um “la-
mentavel conforto”.?

Tal perda de propésito estava ligada a um estreitamento. As pes-
soas perderam a visdo mais abrangente porque se centraram na vida
individual. A igualdade democritica, diz Tocqueville, orienta o indivi-

duo para si mesmo, “et menace de le renfermer enfin tout entier dans

! Alexis de Tocqueville, De la Démocratie en Amérique, v. 2. Paris, Carnier-
Flammarion, 1981, p. 385.

* “Erbirrnliches Behagen”. In: Also Sprach Zaratbustra. Prefacio de Zaratus-
tra, parte 3.
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Ia solitude de son propre coeur”.’ Em outras pal!avras, o lado s.om-
brio do individualismo é o centrar-se em si mesmo, que t.ant.o nivela
quanto restringe nossa vida, tornando-a mais pobre em significado e
menos preocupada com os outros ou com a sociedade.

Recentemente, essa preocupagio veio a tona novamente 1-’10 que
diz respeito aos frutos de uma “sociedade pe.rmissiva”, os feitos da
“geragdo eu”,oua prevaléncia do “narcisismo”, pe:ra tomar aper.las
trés das mais conhecidas formulagbes contemporaneas. O ’se'ntndo
de que vidas foram niveladas ¢ estreitadas, e de que isso estd ligado
2 uma autoabsorgdo anormal e lamentavel, voltou em formas espe-
cificas A cultura contemporinea. Isto define o primeiro tema do qual
quero tratar. N )

(2) O desencantamento do mundo esta ligado a (l!_lE(l: fenébmeno
massivamente importante da Idade Moderna, que tambe?l pe.rtur-
ba bastante muitas pessoas. Nos podemos chama-lo df.: p_rlma‘z1_a_ da
razio instrumental. Por “razdo instrumental” quero dizer o t1_po de
racionalidade em que nos baseamos ao calcular a aplicagdo mais eco-
némica dos meios para determinado fim. Eficiéncia maxima, a melhor
relagdo custo-beneficio, € sua medida de sucesso. -

Nio ha diavida de que o solapar das velhas ordens alargou.lmen-
samente o ambito da razio instrumental. Uma vez que a sc?c%edade
nio possui mais uma estrutura sagrada, que os arranjos soc1a.1s e 08
modos de a¢io nio estdo mais fundamentados na ordem da.s i01sa§_ ou
na vontade de Deus, eles estdo, em certo sentido, “disponiveis”. Podem
ser redefinidos tendo suas consequéncias voltadas para a felicidade e 0
benvl-es_tard_dgs‘ individuos como nossa meta. O critério que doravante
se aplica é o da razdo instrumental. De maneira similar, uma. vez fque’ as
criaturas que nos cercam perdem o significado que lhes foi atribuido

de acordo com seu lugar na cadeia dos seres, elas podem ser tratadas

como matéria-prima ou instrumentos para nossos projetos.

.3Tocqueville, op. cit., p. 127.
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Por um lado, essa mudanga foi libertadora. Por outro, ha tam-

e ———
bém um mal-estar generalizado de que a razio instrumental nio
s6 ampliou seu dmbito como também ameaca dominar nossa vida.

O _medo € de que coisas que deveriam ser determinadas por_outros
critérios serdo decididas em termos de eficiéncia ou analises de “cus-
ha———— a
to-beneficio”, de que os fins independentes que deveriam guiar nossa
vida serdo eclipsados pela demanda para maximizar a produgio. Ha
diversas coisas que se pode indicar que ddo substincia a essa preocu-
pagio: por exemplo, os modos com que as demandas do crescimento
econdmico sdo usadas para justificar distribui¢des bastante desiguais
de riqueza e renda, ou a maneira pela qual essas mesmas demandas
nos tornam insensiveis as necessidades do meio ambiente, até mes-
mo a ponto de um desastre potencial. Ou, entdo, podemos pensar no
modo em que boa parte de nosso planejamento social, em 4reas cru-
ciais como avaliagdo de riscos, é dominada por formas de analises de

custo-beneficio que envolvem calculos grotescos, colocando valores
tributdveis em vidas humanas.*

A primazia da razdo instrumental também é evidente no prestigio
€ na aura que envolvem a tecnologia e nos faz acreditar que deveria-
mos buscar solugbes tecnolégicas mesmo quando se faz necessirio
algo muito diferente. Vemos isso com frequéncia na esfera politica,
como Bellah e seus colegas forgosamente argumentam em seu novo
livro.’ Entretanto, também invade outros dominios, como a medicina.

Patricia Benner argumentou em diversos trabalhos importantes que a
abordagem tecnolégica na medicina frequentemente deixou de lado o
tipo de cuidado que envolve tratar o paciente como uma pessoa com-
pleta com uma histéria de vida, e nio como lécus de um problema

a contribuicdo das enfermeiras, que, com mais frequéncia do que os

* Para os absurdos desses cilculos, ver R. Bellah et. al., The Good Society.
Nova York, Knopf, 1991, p. 114-19.

5 Ibidem, capitulo 4.
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especialistas com conhecimento high-tech, oferecerh esse cuidado sen-
sivel de maneira mais humana.®

O lugar predominante da tecnologia também é pensado como
tendo contribuido para o estreitamento e nivelamento da vida, que
acabei de discutir em relacio ao primeiro tema. As pessoas falaram
de uma perda de ressonéncia, profundidade ou riqueza nos nossos
arredores. H4 quase 150 anos, Marx, no Manifesto Comunista, des-
tacou que um dos resultados do desenvolvimento capitalista era que
“tudo o que é solido desmancha no ar”. A afirmagdo é de que os
objetos sélidos, duradouros, muitas vezes expressivos, que nos ser-
viram no passado estio sendo postos de lado pelas commodities
substituiveis, rapidas e malfeitas com as quais agora nos cercamos.
Albert Borgman fala do “paradigma do dispositivo” pelo qual re-
movemos mais e mais de “comprometimento diverso” com nosso
ambiente e, em vez disso, pedimos e adquirimos produtos desenvol-
vidos para entregar algum beneficio especifico restrito. Ele compa-
ra o que esta envolvido em aquecer nossos lares, o contemporaneo
aquecedor central, com o que essa mesma fungdo implicava em tem-
pos pioneiros, quando toda familia tinha de estar envolvida em cor-
tar e empilhar a madeira e alimentar o forno ou a lareira.” Hannah
Arendst se concentrou na qualidade cada vez mais efémera dos obje-
tos modernos de uso e argumentou que “a fatuidade e a fidedignida-
de do mundo humano se encontram primeiro no fato de que somos
cercados por coisas mais permanentes do que as atividades pelas

G Ver especialmente Patricia Benner e Judith Wrubel, The Primacy of Car-
ing: Stress and Coping in Health and Illness. Menlo Park, CA, Addison-
Wesley, 1989.

7 Albert Borgman, Technology and the Character of Contemporary Life. Chi-
cago, University of Chicago Press, 1984, p. 41-42. Borgman parece mesmo
ecoar a figura do “dltimo homem” de Nietzsche quando afirma que a promes-
sa libertadora original da tecnologia pode ‘degenerar na “busca de conforto
frivolo” (p. 39).
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quais foram produzidas”.® Essa permanéncia fica sob ameaca em um
mundo de commodities modernas.

Essa sensa¢do de ameaga é aumentada pelo conhecimento de que
tal primazia ndo € apenas uma questio de uma orientagdo talvez in-
consciente para a qual somos estimulados e atraidos pela era moder-
na. Como tal, seria dificil o bastante combaté-la, mas pelo menos tal-
vez cedesse a persuasdo. No entanto, também € claro que mecanismos
poderosos da vida social nos pressionam nessa dire¢io. Uma gerente
independente, apesar da propria orientagdo, pode ser forcada pelas
condi¢des do mercado a adotar uma estratégia maximizadora que
acha destrutiva. Um burocrata, apesar de sua visdo pessoal, pode ser

forgado pelas regras sob as quais opera a tomar uma decisdo que ele

sabe ser contra a humanidade e o bom-senso.

Marx, Weber e outros grandes tedricos exploraram esses meca-
nismos impessoais, que Weber designou com a expressio “jaula de
ferro”. Algumas pessoas quiseram tirar dessa andlise a conclusdo de
que estamos totalmente desamparados diante de tais forgas, ou no

minimo desamparados a menos que desmantelemos as estruturas ins-
titucionais sob as quais temos operado nos tltimos séculos —~ isto é,
o mercado e o Estado. Essa ambigdo parece tdo irrealizavel hoje que
equivale a dizer que estamos desamparados.

Quero voltar a isso depois, mas acredito que essas teorias s6lidas
de fatalidade sejam abstratas e equivocadas. Nossos graus de liberda-
de nio sdo zero. Hi um momento de deliberar o que devem ser nossos
fins, e se a razdo instrumental deve desempenhar um papel menor em
nossa vida. Mas a verdade nessas analises é que ndo se trata apenas de

uma mudanga de perspectiva dos individuos, ndo é apenas uma ques-

tdo de conflito entre “coragdes e espiritos”, ainda que seja importan-
te. A mudanca nesse dominio tera de ser também institucional, muito

8 Hannah Arendt, The Human Condition. Garden City, NJ, Doubleday, Anchor
Edition, 1959, p. 83.
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embora nio possa ser tio radical e total quantp os grandes te6ricos
da revolugio propunham.

(3) Isso nos leva ao nivel politico e as temidas consequéncias do
individualismo e da razdo instrumental para a vida politica. Uma de-
las eu j4 introduzi. E a de que as estruturas e institui¢Ses da sociedade
industrial tecnolégicas restringem severamente nossas escolhas, que
elas forcam tanto as sociedades quanto os individuos a atribuir um
peso a razdo instrumental que, em uma deliberagio moral séria, nds
-j_aﬂr_n‘apig atribuiriamos, e que pode até ser altamente destrutiva. Um
caso em questdo é a nossa dificuldade em enfrentar até mesmo amea-
cas vitais oriundas de desastres ambientais 4 nossa vida, como a di-
minui¢do da camada de ozénio. A sociedade estruturada em torno da
razdo instrumental pode ser vista como impondo uma grande perda
de liberdade, no individuo e no grupo - porque nio sdo somente nos-
sas decisdes sociais que sio moldadas por essas forgas. Um estilo de
vida individual também é dificil de sustentar contra a inclinagdo natu-
ral. Por exemplo, o design de algumas cidades modernas torna dificil
seu funcionamento sem um carro, especialmente onde o transporte
puiblico foi gradualmente destruido em favor do veiculo privado.

Mas hé outro tipo de perda de liberdade, que também foi am-
plamente discutido, mais memoravelmente por Alexis de Tocque-
ville. Uma sociedade em que as pessoas acabam sendo o tipo de
individuo que é “fechado em seu préprio coragdo” é aquela em que
poucos vdo querer participar ativamente no autogoverno. Eles pre-
ferirdo ficar em casa e desfrutar as satisfagdes da vida privada, con-

tanto que o governo vigente produza os meios para tais satisfaces
e os distribua abertamente.

Isso expde o perigo de uma nova, especificamente moderna, for-
ma de despotismo, que Tocqueville chama de despotismo “suave”.
Nio serd uma tirania do terror e da opressio como antigamente.
O governo serd moderado e paternalista. Pode até manter formas
democraticas, com elei¢des periédicas. Mas, na realidade, tudo sera
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governado por um “enorme poder tutelar”® sobre o qual o povo
terd pouco controle. A tinica defesa contra isso, pensa Tocqueville,
é uma vigorosa cultura politica na qual a participagio ¢ valorizada,
em muitos niveis do governo e nas associacdes voluntarias também.
Mas o atomismo individual autoabsorto luta contra isso. Uma vez
que a participacdo diminui, que as associagdes periféricas que eram
seus veiculos murcham, o cidadio individual é abandonado sozinho
perante um estado burocritico vasto e se sente, corretamente, im-
potente. Isso desmotiva o cidaddo ainda mais, e o ciclo vicioso do
despotismo suave estd posto.

Talvez algo como essa alienagdo da esfera publica e a consequen-
te perda do controle politico estejam acontecendo em nosso mundo
altamente centralizado e politizado. Muitos pensadores contempora-
neos viram a obra de Tocqueville como profética.'? Se é assim, o que
corremos o risco de perder é o controle politico sobre nosso destino,
algo que poderiamos exercer em comum como cidaddos. E isso que
Tocqueville chama de “liberdade politica”. O que estd ameagada aqui
é a nossa dignidade como cidaddos. Os mecanismos impessoais men-
cionados podem reduzir nossos graus de liberdade como uma socie-
dade, mas a perda de liberdade politica significaria que até mesmo
as escolhas restantes ndo seriam mais feitas por nds, mas sim pelo
irresponsével poder tutelar.

Este, entdo, sdo os trés mal-estares modernos de que quero tra-
tar neste livro. O primeiro medo é sobre o que poderiamos chamar
de perda do significado, o enfraquecimento dos horizontes morais.
O segundo diz respeito ao eclipse dos propésitos diante da dissemina-
¢do da razdo instrumental. E o terceiro ¢ sobre a perda da liberdade.

Evidentemente, eles ndo sio incontroversos. Eu falei de preo-

cupacdes que sdo disseminadas e mencionei autores influentes, mas

® Tocqueville, op. cit., p. 385.

10 Veja, por exemplo, R. Bellah et al., Habits of the Heart. Berkeley, University
of California Press, 1985.
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nada aqui é reconhecido. Mesmo aqueles que cémpartilham alguma
forma dessas preocupagdes disputam vigorosamente sobre como de-
veriam ser formuladas. E hd muitas pessoas que querem dispensa-las
sem pensar duas vezes. Aqueles que estdo profundamente no que os
criticos denominaram “cultura do narcisismo” pensam que seus 0po-
sitores anseiam por uma era passada, mais opressiva. Adeptos da ra-

zio tecnolégica moderna acham que os criticos da primazia da razdo
instrumental sao reaciondrios e obscurantistas, que planejam negar

ao mundo os beneficios da ciéncia. E existem defensores da mera li-
berdade negativa que acreditam que o valor da liberdade politica é
exagerado, e que uma sociedade em que a administragio cientifica se
combina com a méxima independéncia para cada individuo € o que
deveriamos visar. A modernidade tem seus incentivadores assim como
seus criticos.!!

Nio ha concordincia aqui e o debate continua. Mas, no decorrer
desse debate, a natureza essencial dos desenvolvimentos, que estao
sendo desprezados aqui e louvados 14, é frequentemente mal com-
preendida. E, como resultado, a verdadeira natureza das escolhas
morais a serem feitas estd obscurecida. Em particular, reivindicarei

que o caminho correto a ser tomado nio é nem o recomendado por
Al ———

incentivadores convictos nem o favorecido pelos totalmente criticos.
Tampouco serd um mero balango entre vantagens e custos do, diga-
mos, individualismo, da tecnologia e da administragido burocratica
que ofereceré a resposta. A natureza da cultura moderna é mais sutil
e complexa que isso. Quero reivindicar que tanto os incentivadores
quanto os criticos estdo corretos, mas de uma maneira que nio pode
fazer justica por meio de um simples equilibrio entre vantagens e cus-
tos. Na realidade, hd tanto muito que se admirar quanto muito que
se depreciar e se assustar em todos os desenvolvimentos que tenho
descrito, mas entender a relagdo entre essas duas coisas é perceber

11 No original: boosters e knockers. (N. T.)
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que a questao nao € quanto vocé terd de pagar, em matéria de conse-
0 . -“ LAY
queéncias ruins, por frutos positivos, mas, antes, como direcionar tais

desenvolvimentos para sua melhor promessa e evitar o deslize para as
formas degradadas.

Agora eu nio tenho nada parecido com o espago de que preci-
saria para tratar de todos esses trés temas como eles merecem, por
isso proponho um atalho. Vou me langar a uma discussio do prj-
meiro tema, a respeito dos perigos do individualismo e da perda do
significado. Vou prosseguir nessa discussio em larga medida. Apés
ter alguma ideia de como tal questdo deve ser tratada, irei sugerir
como um tratamento similar dos outros dois temas pode ocorrer.
A maior parte da discussdo, portanto, concentrar-se-4 no primeiro

eixo_de preocupagio. Vamos examinar em mais detalhes sob qual
forma ela se coloca hoje.
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Capitulo 2 | O Debate Desarticulado

Noés podemos entendé-lo através de um livro recente e muito
influente nos Estados Unidos: The Closing of the American Mind,
de Allan Bloom. O livro em si foi um fenémeno notdvel: uma obra

de um académico teérico da politica sobre o clima de opinido en-

tre os estudantes da atualidade manteve-se por meses na lista dos
best-sellers do New York Times, para grande surpresa do autor.
E tocou num ponto fraco.

Ele tomou uma posigdo critica severa em relagdo a juventude ins-

truida de hoje. O principal aspecto que notou em sua perspectiva a
respeito da vida foi a aceitagdo um tanto quanto facil do relativis-
mo. Todos possuem os préprios “valores”, e sobre eles é {mpossivel
discutir. Mas, como Bloom notou, esta nio era apenas uma posicio
epistemoldgica, uma visdo acerca dos limites do que a razdo pode es-
tabelecer; também era o sustentar de uma posigdo moral: nio se deve

contestar os valores dos outros. Isso é problema deles, a escolha de
vida deles, e deve ser respeitado. O relativismo estava parcialmente
fundamentado em um principio de respeito mituo.

Em outras palavras, o relativismo é em si uma ramificagdo de
uma forma de individualismo, cujo principio é algo assim: todo
mundo tem o direito de desenvolver a propria maneira de viver,
fundamentada no préprio sentido do que é realmente importante

ou de valor. As pessoas sdo convocadas a serem verdadeiras consigo
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mesmas € a buscar a prépria autorrealiza¢do Bm que isso consiste,

cada um deve, em dltima instincia, determinar por si mesmo. Ne-
nhum outro pode ou deve tentar ditar seu contetido.

Essa posigdo é bastante comum hoje. Reflete 0 que poderiamos
chamar de individualismo da autorrealizagdo, o qual é amplamen-
te disseminado em nossos dias e adquiriu for¢a especialmente nas
sociedades ocidentais a partir dos anos 1960. Ele foi selecionado e
discutido em outros livros influentes: The Cultural Contradictions of
Capitalism, de Daniel Bell; The Culture of Narcissism e The Minimal
Self, de Christopher Lasch; e A Era do Vazio, de Gilles Lipovestky.

O tom de preocupagio é audivel em todos eles, embora talvez
de forma menos marcante em Lipgvetsky. Segue, grosso modo, as li-
nhas que ji destaquei sobre o tema 1. Esse individualismo envolve
um centramento no self' e um desligamento concomitante, ou mesmo
ignorancia, de questdes e preocupagbes mais importantes que trans-
cendem, o self, sejam elas religiosas, politicas ou histéricas. Como
consequéncia, a vida € estreitada ou nivelada.” E a preocupagio ca-
racteristicamente transborda para a terceira drea que descrevi: esses
autores estdo preocupados com as consequéncias politicas possivel-
mente desastrosas dessa mudanca na cultura.

Agora ha muito com o que concordo nas criticas que tais autores
fazem da cultura contemporanea. Como explicarei logo mais, penso
que o relativismo defendido abertamente hoje é um engano profundo,

! Optamos por deixar o termo self no original sem traduzi-lo, seguindo as
tradugdes anteriores de Charles Taylor. (N. T.)

* Essa imagem ocorre em Bloom, The Closing of the American Mind, Nova
York, Simon and Schuster, 1987: “A perda dos livros os fez mais nivelados e
estreitos. Mais estreitos, pois ndo possuem o que é mais necessirio, uma base
real para insatisfagio com o presente e consciéncia de que ha alternativas a
isto. Eles estdo tanto satisfeitos com o que é e desesperangosos por jamais
escapar disto (...) Nivelados, porque sem as interpretagdes das coisas, sem a
poesia ou a atividade da imaginagdo, suas almas sio como espelhos, nio da
natureza, mas do que estd ao redor” (p. 61).
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mesmo em alguns aspectos autoestultificantes. Parece verdadeiro que
a cultura da autorrealizagdo levou muitas pessoas a perderem de vista

as preocupagOes que as transcendem. E parece 6bvio que adquiriu

formas triviais e autoindulgentes. Isso até pode resultar em um tipo de
——————

absurdo, enquanto novos modos de conformidade surgem entre pes-

soas que estdo esforcando-se para serem elas mesmas, e, além disso,

novas formas de dgp_enden‘c‘la, uma vez que pessoas inseguras sobre

suas identidades voltam-se para todo tipo de guias e autoproclama-
dos especialistas, envoltos no prestigio da ciéncia ou de alguma espi-
ritualidade exdtica.

Mas h4 algo que nao obstante quero me opor no impulso dos ar-
gumentos que esses autores apresentam. Isso aparece claramente em
Bloom, talvez de maneira mais forte em seu tom de desprezo pela cul-
tura que descreve. Ele parece ndo reconhecer que hi um ideal moral
poderoso em trabalho aqui, nio importa quio degradada e travestida
p;séa ser sua expressdo. O ideal moral por tris da autorrealizacio é o
de ser fiel a si mesmo, em um entendimento especificamente moderno

do termo. Décadas atrds, isso foi definido brilhantemente por Lionel
Trilling em um livro influente, no qual ele capturava essa forma mo-
<_if:_r£1_a_ e a distinguia das anteriores. A distin¢do é expressa no titulo
do livro, Sincerity and Authenticity,’ e seguindo seus passos usarei o
termo “autenticidade” para o ideal contemporaneo.

O que quero dizer com ideal moral? Quero dizer um quadro de
como seria um modo de vida melhor ou mais elevado, onde “melhor”

e “mais elevado” sdo definidos ndo em relagio ao que possamos dese-
jar ou precisar, mas sim oferecer um padrio do que devemos desejar.

A forca de termos como “narcisismo” (no vocabulario de Lasch),
ou “hedonismo” (na descri¢ao de Bell), é implicar que nio h4 ideal
moral algum em curso aqui, ou, se ha, na superficie, que deve ser
visto como uma pelicula de autoindulgéncia. Como Bloom coloca,

3 Este livro também serd publicado pela Editora E.(N.E.)
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a grande maioria dos estudantes, embora eles quei‘ram tanto quanto
qualquer outro ter boa opinido de si mesmos, estd ciente de que estd
ocupada com a propria carreira e seus relacionamentos. Ha certa re-
térica da _autorrealizacio que d4 um revestimento de glamour a essa
vida, no entanto eles podem ver que ndo hd nada particularmente no-
bre a respeito dela. “Sobrevivencialismo” tomou o lugar do heroismo
como a qualidade admirada.?

Nio tenho duvidas de que isso descreve algumas, talvez virias,
pessoas, mas é um grande equivoco achar que nos concede um insight
para a mudanga em nossa cultura, para o poder desse ideal moral - o
qual precisamos entender se quisermos explicar até mesmo a razao pela

qual é usado como um revestimento hipécrita pelo autoindulgente.

O que precisamos entender aqui é a for¢a moral por tris de no-
¢Oes como a autorrealizagdo. Uma que vez que tentamos explicar isso
simplesmente como um tipo de egoismo, ou uma espécie de relaxa-
mento moral, uma autoindulgéncia no que diz respeito a uma época
anterior mais exigente e mais dura, nés ja estamos no caminho errado.
Falar de “permissividade” ndo é suficiente. A frouxidiao moral existe, e

nossa época ndo esta sozinha nisso. O que precisamos explicar é o que

é peculiar ao nosso tempo. Nio se trata apenas de as pessoas sacrifi-
carem seus relacionamentos amorosos, e o cuidado de seus filhos, na
busca de sua carreira. Algo nesse sentido talvez sempre tenha existido.
A questdo é que hoje muitas pessoas sentem-se convocadas a fazer
isso, acham que devem fazer isso, pensam que sua vida seria de algum
modo cie_s_@g?_(_i_a ou incompleta caso ndo fizessem isso.

Portanto, o que se perde nessa critica € a forga moral do ideal de
autenticidade. Ele est4, de alguma maneira, sendo implicitamente des-
_creditéaaﬁnto com suas formas contemporineas. Isso ndo seria tio

ruim caso pudéssemos nos voltar para a oposi¢io em busca de uma

defesa. No entanto, ficaremos decepcionados. Que a defesa da auten-

ticidade assuma a forma de um tipo de relativismo suave significa que

4 Bloom, op. cit., p. 84.
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a defesa enfatica de qualquer ideal moral esta de algum modo fora de
cogitagdo. Pois as implicagbes, como eu acabei de descrever, sdo de
que algumas formas de vida de fato sdo muais elevadas que outras, e a
cultura da tolerncia para com a autorrealizagio individual se esqui-

va dessas reivindicagdes. Isso significa, como tem sido apontado com
frequéncia, que hé algo contraditério e autodestrutivo nessa posigdo,
ja que o proprio relativismo é alimentado (pelo menos em parte) por
um ideal moral. Contudo, de maneira consistente ou nio, essa é a
posi¢do geralmente adotada. O ideal se reduz ao nivel de um axioma,
algo que ndo se desafia e também nunca se expoe.

Ao adotar o ideal, as pessoas na cultura da autenticidade, como

quero denominar isso, dio apoig a certo tipo de liberalismo, que tem
sido abragado por muitos outros também. Trata-se do liberalismo da
neutralidade. Um de seus principios basicos é de que uma sociedade
T I . — ..
liberal precisa ser neutra a respeito de questdes sobre o que constitui
o lrurs s . <. ~ P -
uma vida boa. A vida boa é o que cada individuo busca, a sua prépria
maneira, e 0 governo precisaria de imparcialidade, bem como no que
diz respeito a todos os cidadios, caso tomasse partido nessa questio.’
Muito embora diversos dos escritores dessa escola sejam opositores
apaixonados do relativismo suave (Dworkin e Kymlicka entre eles), o
resultado de sua teoria é banir para a periferia do debate as discussdes
R ——

a respeito da vida boa.

O resultado é uma desarticulagio extraordindria sobre um dos

e el

ideais constitutivos da cultura moderna.® Seus oponentes o apressam,

e seus simpatizantes ndo conseguem falar a respeito. Todo o debate

5 Ver John Rawls, A Theory of Justice, Cambridge, Harvard University
Press, 1971, e “The Idea of an Overlapping Consensus™, in: Philosophy and
Public Affairs, 17, 1988; Ronald Dworkin, Taking Rights Seriously, Londres,
Duckworth, 1977, ¢ A Matter of Principle, Cambridge, Harvard University
Press, 1985; também Will Kymlicka, Liberalism, Community and Culture,
Oxford, The Clarendon Press, 1989.

¢ Escrevi sobre isso extensamente em Sources of the Self, Cambridge, Harvard
University Press, 1989, capitulo 3.
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conspira para coloci-lo a sombra, para torna-lo Invisivel. E tem con-
sequéncias negativas. Mas, antes de prosseguir nisso, quero mencio-
nar dois outros fatores que conspiram para intensificar o siléncio.
S ————
Um deles é a sustentagdo do subjetivismo moral em nossa cultu-

ra. Com isso quero dizer a visdo de que as posi¢des morais nio estio
de forma alguma baseadas na razdo ou na natureza das coisas, mas
sdo, em ultima instancia, adotadas por cada um de nés porque nos
encontramos atraidos por elas. Nessa visdo, a razao nido pode julgar
. . ) ) ~ - L
disputas morais. Claro, vocé pode apontar a alguém certas conse-
T

quéngias de tal posi¢do sobre a qual ele pode nio ter pensado. Assim,
os criticos da autenticidade podem apontar para os possiveis resul-
——————

tados politicos e sociais de cada pessoa que busca a autorrealizagio.
Contudo, se seu interlocutor ainda parece se ater a posi¢do original,
nada mais pode ser dito para contradizé-lo.

Os motivos para essa visdo sio complexos e vio muito além das
razbes morais para o relativismo suave, embora o subjetivismo for-
neca de maneira clara um suporte importante para esse relativismo.
Obviamente, muitas pessoas inseridas na cultura contemporinea da
autenticidade estdo felizes por defender essa compreensio do papel
(ou ndo papel) da razao. O que talvez seja mais surpreendente é que
muitos dos seus grandes oponentes também o estdo, os quais sio, por

isso, levados ao desespero ainda mais pela reforma da cultura con-
temporanea. Se a juventude realmente nio se importa com as causas
= Ll

que transcendem o self, entdo, o que se pode dizer a ela?
E claro, ha criticos que afirmam existir normas na razdo.” Eles

.

acham que existe uma coisa como a natureza humana, e que uma
compreensdo disso ird mostrar que alguns modos de vida sio certos
e outros, errados, e determinados modos sdo elevados ou melhores

erleliaa el w

que outros. As raizes filosdficas dessa posigdo estio em Aristételes.

7 Ver em especial Alasdair Maclntyre, After Virtue, Notre Dame, University of
Notre Dame Press, 1981, e Whose Justice? Which Rationality?, Notre Dame,
University of Notre Dame Press, 1988.
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O subjetivismo moderno, pelo contrario, tende a ser muito critico a
Aristoteles, e reclama que sua “biologia metafisica” é ultrapassada e
completamente inacreditdvel nos dias de hoje.

No entanto, filésofos que pensam assim normalmente tém sido
oponentes do ideal de autenticidade; enxergam-no como parte de
uma saida equivocada das normas enraizadas na natureza humana.
Eles ndo tinham motivo algum para articular do que se trata; enquan-
to aqueles que o sustentaram tém sido desencorajados a fazé-lo com
frequéncia por suas visdes subjetivistas.

Um terceiro fator que obscureceu a importincia da autenticidade

i
como um ideal moral foi a maneira normativa de explicacio pelas
e ——————
ciéncias sociais. Isso, em geral, tem esquivado de invocar ideais mo-
P A————— ) .
rais e tende a recorrer a fatores supostamente mais duros e realistas
LERISIN Y
em suas explicagdes. E, assim, as caracteristicas da modernidade que
tenho focado aqui, o individualismo e a expansio da razio instru-
mental costumam ser contabilizados como subprodutos da mudanga
social: por exemplo, como avangos da industrializa¢io, ou maior mo-

bilidade ou urbanizagio. Certamente ha relag¢ées causais importantes
a serem delineadas aqui, mas as consideragdes que as invocam nio
raro marginalizam inteiramente a questdo da possibilidade de essas
mudangas na cultura e na perspectiva deverem alguma coisa a0 pré-
prio poder inerente como ideais morais. A resposta implicita é geral-

mente negativa.?

E claro que as mudangas sociais, que devem gerar a nova pers-
pectiva, precisam elas mesmas ser explicadas, o que envolvera certa
recorréncia a motivagdes humanas, a menos que suponhamos que a

# Claro, para certo marxismo vulgar, a resposta negativa é bastante expli-
cita. As ideias sio o produto de mudangas econémicas. Mas diversas cién-
cias sociais ndo marxistas operam implicitamente sobre premissas similares.
E isto apesar da orientagdo de alguns dos grandes fundadores da ciéncia so-
cial, como Weber, o qual reconhecia o papel crucial das ideias morais e reli-
giosas na histéria. '
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industrializagdo ou o crescimento das cidades tgnham acontecido in-
teiramente em um ajuste de auséncia de espirito. Precisamos de algu-
ma nogdo do que impeliu as pessoas a mover-se firmemente em uma
dire¢do — por exemplo, em diregdo a methor aplicagio da tecnologia
a produgio, ou em diregdo a melhores contentragdes de pessoas. En-
tretanto, o que costuma ser invocado sio motiva¢des nio morais.
Com isso quero dizer motivagdes que podem acionar as pessoas com-
pletamente sem conexdo com qualquer ideal moral, como defini an-
teriormente. Portanto, ndo raro encontramos essas mudangas sociais
explicadas em termos de desejo por uma maior riqueza, ou poder, ou
por meios de sobrevivéncia ou de controle sobre os demais. Embora
todas essas coisas possam ser tecidas na forma de ideal moral, elas
necessitam nao o ser, e, portanto, tal explicacio é considerada sufi-
cientemente “dura” ou “cientifica”.

Mesmo onde a liberdade individual e a expansio da razio ins-
trumental sdo vistas como ideias cuja atragdo intrinseca pode aju-
dar a explicar sua ascensdo, essa atragio éﬁfr_éq:é-naente enten-
dida em termos nio morais. Isto &, o poder dessas ideias é muitas
vezes entendido ndo em relagio 4 sua for¢a moral, mas apenas por
causa das vantagens que parecem conceder s pessoas, independen-
temente de sua perspectiva moral, ou mesmo se possuem uma pers-
pectiva moral. A liberdade lhe permite fazer o que quer, e a maior
aplicagdo da razdo instrumental oferece mais do que vocé quer, o
que quer que isso seja.’

® O individualismo tem sido usado, de fato, em dois sentidos bem diferentes.
Em um € um ideal moral, uma faceta do que venho discutindo. Em outro,
¢ um fendémeno an-_ra.l, algo como o que queremos dizer com egofsmo.
A ascensdo do individualismo nesse sentido costuma ser um fendmeno de
reparticdo, no qual a perda de um horizonte tradicional deixa mera anomia
em seu despertar, ¢ todos se afastam por si mesmos — por exemplo, em
algumas favelas desmoralizadas e impulsionadas pelo crime formadas por
camponeses recentemente urbanizados no Terceiro Mundo (ou na Manches-
ter do século XIX). E, com certeza, catastréfico confundir esses dois tipos
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O resultado de tudo isso foi o aumento da_escuriddo acerca do
ideal moral da autenticidade. Criticos da cultura contemporanea
tendem a menosprezi-lo como um ideal, até mesmo confundindo-o
com um desejo nio moral de fazer o que se quer sem interferéncia.
Os defensores dessa cultura sio forgados a desarticulagio a esse
respeito pela propria perspectiva. A forga geral do subjetivismo no
nosso mundo filoséfico e o poder do liberalismo neutro intensifi-
cam a sensacio de que esses problemas nio podem e nio devem
ser discutidos. E entdo, para completar, as ciéncias sociais pare-
cem estar dizendo a nés que, para entender tal fenémeno como a
cultura contemporanea da autenticidade, ndo deverfamos recorrer
a tais coisas como ideais morais em nossas explica¢bes, mas per-
ceber tudo em termos de, digamos, mudangas recentes nos modos
de produgdo,'® ou novos padrdes de absor¢io da juventude, ou de
seguranca de afluéncia.

Isso importa? Acho que sim, e muito. Muitas das coisas que os
criticos da cultura contemporanea atacam sio formas degradadas ou

desviantes desse ideal. Isto &, elas decorrem disso, e seus praticantes
o invocam, mas na realidade ndo_representam uma realizagdo au-
téntica (1) disso. Relativismo suave é um caso em questdo. Bloom
vé que ele possui uma base moral: “A relatividade da verdade ndo €
um insight tedrico, mas sim um postulado moral, a condi¢ao de uma

sociedade livre, ou assim [os estudantes] a enxergam™." No entanto,
na realidade, eu gostaria de afirmar, ela traveste e eventualmente trai_
esse insight moral. Logo, longe de ser uma razdo para rejeitar o ideal
moral da autenticidade, ele mesmo deve ser rejeitado em seu nome.
Ou assim eu gostaria de argumentar.

de individualismo, que possuem causas e consequéncias fundamentalmente
diferentes. Razdo pela qual Tocqueville cuidadosamente distingue “indivi-
dualismo” de “egoismo”.

10 Ver David Harvey, The Condition of Post-modernity. Oxford, Blackwell, 1989.
11 Bloom, op. cit., p. 25.
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Uma argumentagio parecida pode ser fgita para aqueles apelos
a autenticidade que justificam ignorar tudo o que transcende o self:
rejeitar @ passado como jrrelevante, ou negar as exigéncias da cida-
dania, ou as responsabilidades de solidariedade, ou as necessidade do

meio ambiente. De igual modo, justificar em nome da autenticidade
——————"

um conceito de relacionamentos como instrumental para a autorrea-

£omo 1nstrumental >

lizagdo individual também deve ser visto como uma autoestultifica-

¢do travestida. A afirmacdo do poder de escolha como um bem em si
mesmo a ser maximizado é um produto desviante do ideal.

Agora, se algo nesse sentido é verdadeiro, entdo importa poder
dizé-lo. Pois, entéo, tem-se algo a ser dito, com toda a razio, para as
pessoas que investem a vida nessas formas desviantes. E isso pode fa-
zer diferenga em sua vida. Algumas dessas coisas podem ser ouvidas.
A articulagdo aqui tem um propésito moral, ndo apenas de corrigir o
que podem ser visdes erradas, mas também de tornar a forca de um

ideal, pelo qual as pessoas jd vivem, mais palpavel, mais vivida para
elas; e, ao torna-la mais vivida, capacita-las a viver de acordo com ela
de uma maneira mais plena e integral.
O que estou sugerindo é uma posigdo distinta tanto dos incenti-
T
vadores quanto dos criticos da cultura contemporanea. Ao contrario
dos incentivadores, ndo acredito que todas as coisas sio como deve-

riam ser nessa cultura. Nisto tendo a concordar com os criticos. Mas,
ao contrdrio destes ultimos, penso que a autenticidade deveria ser

levada a sério como um ideal moral. Tambem discordo de diversas
=23 discordo

posi¢Oes intermedidrias, que afirmam haver algumas coisas boas nes-
sa cultura (como maior liberdade para o individuo), més.q.ue elas ve-
nham a custa de certos perigos {como um enfraquecimento do sentido
de cidadania), de modo que a melhor politica é encontrar o ponto de

negociagiad entre vantagens e custos.

O quadro que estou oferecendo é o de um ideal que se degradou,

mas que € bastante valido em si, e, de fato, gostaria de dizer, inegavel
e TN ~v——’—f"“'
pelos modernos. Portanto, ndo precisamos de uma condenacio radical
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nem de uma adoragio acritica; nem de uma negociacio cuidadosa-
mente equilibrada. O que precisamos é de um trabalho de recupera-

et

gao, através do qual esse ideal possa ajudar a restaurar nossa pratica.

Para ir adiante, vocé tem que acreditar em trés coisas, todas con-
L. , . -‘:"v R
troversas: (1) que a autenticidade ¢ um ideal valido; (2) que vocé pode
discutir racionalmente acerca de ideais e da conformidade das agdes a
L ——

esses ideais; e (3) que esses argumentos podem fazer diferenca. A pri-
meira convicgdo choca-se com o maior impulso da critica 3 cultura da
autenticidade, a segunda envolve rejeitar o subjetivismo, e a terceira
€ incompativel com aquelas consideragdes da modernidade que nos
veem presos numa cultura moderna pelo “sistema”, seja ele definido
como capitalismo, sociedade industrial ou burocracia. Espero estar
apto para tornar parte disso plausivel no que vem a seguir. Deixe-me
comegar pelo ideal.
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Capitulo 3 | As Fontes da Autenticidade

A ética da autenticidade é algo relativamente novo e peculiar i cultu-

ra moderna. Nascida no final do século XVIII, desenvolveu-se de formas

anteriores do individualismo, como o individualismo da racionalidade

desengajada, iniciado por Desgartes, no qual a exigéncia é de que cada
pessoa pense de maneira autorresponsavel por si mesma, ou o individua-
lismo politico de Locke, que pretendia tornar a pessoa e sua yontade an-,
teriores as obrigagdes sociais. Mas a autenticidade também tem estado

bl

sob alguns aspectos, em conflito com essas formas anteriores. £ um pro-
e ————
duto do periodg romantico, que era critico da racionalidade desengajada

e de um atomismo que nio reconhecia os lagos da comunidade.
Uma maneira de descrever seu desenvolvimento é ver seu marco
inicial na no¢io oriunda do século XVIII de que os seres humanos sio

dotados de um senso moral, um sentimento intuitivo do que é certo
e errado. O propésito original dessa doutrina era combater uma vi-
sdo rival de que saber o certo e o errado era uma questio de calcular
as consequéncias, em particular aquelas relacionadas a recompensas
ou castigos divinos. A nogio era de que compreender certo e errado
nao era uma questdo de puro cilculo, mas estava fincada em nossos
sentimentos. A moralidade tem, em certo sentido, uma voz interna.!

! O desenvolvimento dessa doutrina, inicialmente na obra de Francis Hutche-
son, baseando-se nos escritos do conde de Shaftesbury, e sua relacio adversa a
teoria de Locke, eu discuti em larga medida em Sources of the Self, capitulo 15.
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A nogio de autenticidade se desenvolve kom base em um des-

locamento do acento moral nessa ideia. Na visdo original, a voz
W
s

1nter10r é 1mp0rtante porque nos dlZ qual € a coisa certa a ser felta
ma——

Estar em contato com Nossos sentimentos morais importaria aqui
como um meio a fim de agir corretamente. O que estou denomi-
nando de deslocamento do acento moral vem a tona quando estar
em contato assume um significado moral independente e crucial.
Torna-se algo que temos de atingir para sermos seres humanos

verdadeiros e completos.

Para entender o que hd de novidade nisso, temos de ver a ana-
logia com visGes morais anteriores, em que estar em contato com
alguma fonte — Deus, digamos, ou a Ideia do Bem - era considerado

S, e—— .
fundamental para ser plenamente. Apenas agora a fonte com a qual

temos de nos conectar esta no fundo de nds. Isso faz parte da virada
subjetiva_massiva da cultura moderna, uma nova maneira de inte-
A —T -

rioridade, na qual chegamos a pensar em nés mesmos COmo seres
N’ 8 o o wao a g -
com profundidade interior. De inicio, a ideia de que a fonte estd no
™

interior nio exclui nosso ser relacionado a Deus ou as Ideias; pode
ser considerado nosso proprio caminho para eles. Em um sentido,

pode ser visto apenas como uma continuagio e intensificagdo do de-

senvolvimento inaugurado por Santo Agostinho, que viu o caminho
para Deus como passando através da propria consciéncia reflexiva
e

e’

de nés mesmos.
As primeiras variacdes dessa nova visio eram teistas ou, pelo

menos, panteistas. Isso é ilustrado pelo escritor filosofico mais im-
portante que ajudou a trazer essa mudanga, Jean Jacques Rousseau
e ————

Penso que Rousseau € importante nio porque ele in inaugurou a mu-
danca; eu argumentaria que essa grande populamoriunda
em parte por ele articular algo que ji_estava ocorrendo na cultu-
ra. Rousseau frequentemente apresenta o probﬁmm—
de como aquele em que nds seguimos uma voz da natureza den-

tro de nés. Essa voz costuma ser abafada pelas paixdes induzidas
e
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por nossa dependéncia das demais, das quais a paixdo-chave é o

“amor-proprio” ou orgulho. Nossa salvagio moral advém da recu;
s S SN

peracdo do contato moral auténtico com nés mesmos. Rousseau até

dd um nome para o contato intimo consigo mesmo, mais fundamen-

tal que qualquer visdo moral, que é a fonte de alegria e contenta-

mento: “le sentiment de Iexistence” .2

Rousseau também articulou da maneira mais influente uma ideia
estreitamente relacionada. Trata-se da nogdo do que quero denomi-
nar liberdade autodeterminante E a ideia de que sou livre quando
decido por mim mesmo o que me diz respeito, em vez de ser moldado
por influéncias externas. E um padrio de liberdade que obviamente
vai além do que foi denominada liberdade negativa, na qual sou li-
vre para fazer o que quero sem interferéncias de outrem porque isso
¢ compativel com meu ser moldado e influenciado pela sociedade e
suas leis de conformidade. A liberdade autodeterminante exige que

eu rompa a retengio de tais imposi¢bes externas e decida por mim
e o B e —
mesmo sozinho.

Eu menciono isso aqui ndo porgue é fundameptal para a auten-
ticidade. Obviamente, os dois ideais sio distintos. No entanto, desen-
volveram-se em _conjunto, por vezes nas obras dos mesmos autores,

e ———
e sua relagdo tem sido complexa, as vezes em desacordo, as vezes es-
treitamente unida, Como resultado, foram frequentemente confundi-

das, e essa foi uma das fontes das formas desviantes da autenticidade,
cas, v gesviantes

como argumentarei. Voltarei a isso posteriormente.

*“O sentimento da existéncia desprovido de qualquer outro afeto é por si s6
um sentimento pregioso de contentamento e de paz que bastaria para tornar
esta existéncia querida e doce para quem soubesse afastar de si todas as im-
pressoes sensuais e terrestres que vém sempre nos distrair e perturbar a sua
dogura. Mas a maioria dos homens agitados por paixdes continuas conhe-
ce pouco esse estado, e como s6 o experimentou imperfeitamente durante
alguns instantes, s6 guarda uma ideia obscura e confusa que nio lhes faz
sentir o seu encanto.” Les Réveries du Promeneur Solitaire, Vim Promenade.
In: Oeuvres Complétes, v. 1, Paris, Gallimard, 1959, p. 1047. (
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A liberdade autodeterminante tem sido urha ideia de enorme po-
der na nossa vida politica. Na obra de Rousseau ela assume uma
f?p?;na politica, na nogdo de um contrato social declarado e fundado
numa vontade geral, precisamente porque a forma de nossa liberdade
comum ndo pode aceitar oposigdo nenhuma em nome da liberdade.
—

Essa ideia foi uma das fontes intelectuais do totalitarismo moderno,

comegando, pode-se talvez argumentar, com os jacobinos. E, embora

Kant tenha reinterpretado essa nogdo de liberdade em termos pu-

ramente morais, como autonomia, ela retorna a esfera politica com
Ir A

uma vinganca em Hegel e Marx.

Mas, voltando ao ideal de autenticidade: ele se torna crucialmen-
te importante em razio de um desenvolvimento que ocorreu apds
msseau e que associo a Herder — uma vez mais seu maior e primeiro
articulador em vez de seu criador. Herder passa adiante a ideia de que
cada um de nés tem um jeito original de ser humano. Cada pessoa

tem a propria “medida”, na sua maneira de dizer.? Tal ideia entrou

profundamente na consciéncia moderna. E também é novidade. An-
tes do final do século XVIII ninguém pensava que as diferengas entre
os seres humanos tinham esse tipo de significado moral. Ha certo
modo de ser humano que é o meu modo. Sou convocado a viver deste

modo, e nio imitando o de outro alguém. Mas isso confere uma nova
importancia a ser verdadeiro para si mesmo. Se ndo_sou, eu perco o
proposito da minha vida, perco o que ser humano é para mim.

Essa é a poderosa ideia moral que chegou a nés. Ela concorda im-

portincia moral crucial com um tipo de contato comigo mesmo, com
B i S

minha natureza interior, que ¢ vista como em risco de ser perdida, em

parte através de pressdes em dire¢do a conformidade externa, mas
também porque, a0 assumir uma posi¢ao instrumental em relagio a

3 “Jeder Mensch haat ein eigenes Mass, gleichsam eine eigne Stimmung al-
ler seiner sinnlichen Gefiihle zu einander.” Herder, Ideen, vii.l. In: Herders
Simtliche Werke, v. X111, Ed. Bemard Suphan. Berlim, Weidmann, 1877-1913,
p-291. 15 v.
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mim mesmo, posso ter perdido a capacidade de ouvir essa voz inte-
rior. E, assim, aumenta grandemente a importancia desse autocontato
ey sl
ao introduzir o principio da originalidade:
.Q p g ade: cada uma de nossas vozes
tem algo exclusivo a dizer. Nio apenas nio devo encaixar minha vida

as demandas da conformidade externa; nio posso sequer encontrar o
T —— AR N e S

modelo pelo qual viver fora de mim mesmo. Apenas posso encontra-
Ol Gk P,

Ser fiel g mim significa ser fiel a minha prépria originalidade, e
1sso € uma coisa que s eu posso articular e descobrir. Ao articular
isso eu também me defino. Estou realizando uma potencialidade que
€ propriamente minha. Essa ¢ a compreenséo por trds do ideal moder-

oy
no de autenticidade e dos objetivos de autorrealiza¢io e autossatisfa-
¢d0 nos quais sdo usualmente expressos. Esse é o pano de fundo que
confere for¢a moral a cultura da autenticidade, incluindo suas formas
mais degradadas, absurdas ou triviais. E o que d4 sentido 2 ideia de

“fazer suas Eréprias coisas” ou “encontrar sua prépria realizagio”.
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Capitulo 4 | Horizontes Inescapaveis

Este é um esbogo bastante breve das origens da autenticidade.
Fornecerei mais detalhes posteriormente. No entanto, por hora, bas-

ta vislumbrar o que estd envolvido na discussdo aqui. E, portanto,
quero tomar a segunda afirmagdo controversa que fiz no final do dl-
timo capitulo. Pode-se dizer qualquer coisa com razdo para as pes-
| soas que estao imersas na cultura contemporanea da autenticidade?
Vocé pode falar com razio para as pessoas que estao profundamente

inseridas no relativismo suave ou que parecem nio aceitar alianga
alguma maior que o proprio desenvolvimento — digamos, aquelas que
parecem prontas para jogar fora o amor, filhos, solidariedade demo-
crética, a favor de algum avango na carreira?

Bem, como raciocinamos? Raciocinar sobre questoes morais ¢

sempre raciocinar com alguém. Vocé possui um interlocutor, e come-
e e e ——— .

ca pelo lugar_onde essa pessoa esta ou pela diferenca de fato entre

vocés; vocé ndo raciocina a_partir do zero como se estivesse falando
T —————mm—

com alguém que nido reconhece qualquer exigéncia moral. Seria im-

possivel discutir sobre o certo e o errado com uma pessoa que nio

aceitoy exigéncias morais tanto como seria impossivel debater a res-
IRV

peito de problemas empiricos com uma pessoa que se recusa a aceitar

o mundo da Eerceggﬁo a0 nosso redor.!

! Desenvolvi essa visdo de debate moral amplamente em “Explanation and
Practical Reason”. Wider Working Paper WP72, Helsinque, World Institute
for Development Economics Research, 1989.
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Mas estamos imaginando discutir com(pessoas que estio na
cultura contemporinea da autenticidade. E isso significa que elas
estio tentando moldar sua vida em vista desse ideal. Ndo somos
deixados somente com os fatos despidos de suas preferéncias. En-
tretanto, se partirmos do ideal, entio podemos indagar: quais so
as condi¢des na vida humana de se realizar um ideal desse tipo? E
N ——————

-'M
o que o ideal propriamente compreendido requer? As duas ordens

de questdes entrelacam-se, ou talvez lancem sombra em ambas. Em

segundo lugar, estamos tentando definir melhor em que consiste o

™ 5 . .
ideal. Com o primeiro, queremos trazer a tona certas caracteristicas

gerais da vida humana que condicionam a realizagdo deste ou de

qualquer outro ideal.
Na sequéncia, quero trabalhar duas linhas de argumento que

podem ﬂu_s_t_r_ar o que estd envolvido nesse tipo de questiopamento.
O argumento serd bastante incompleto, mais na natureza de uma su-
gestio do que uma demonstragdo convincente pode parecer. O obje-
tivo serd dar alguma plausibilidade a minha segunda afirmagio, de
que se pode discutir racionalmente sobre tais questdes e, consequente-
mente, mostrar que hd de fato um propésito na tentativa de entender
melhor no que a autenticidade consiste.

A caracteristica comum da vida humana que quero evocar € o
seu carater fupdamentalmente dialdgico. Tornamo-nos agentes hu-
manos completos, capazes de entender nés mesmos e, portanto, de
definir uma identidade atraveés de nossa aquisicao de linguagens hu-
manas ricas de expressio. Para os propésitos dessa discussio, quero

tomar “linguagem” em um sentido amplo, cobrindo ndo apenas as
palayras que pronunciamos, mas também outros modos de expres-
sdo pelos quais definimos nés mesmos, inclusive as “linguagens” da
arte, dos gestos, do amor e similares. Mas somos introduzidos nestas
L’lltim::pela troca com os outros. Ninguém adquire as linguagens
necessarias para autodefini¢do por si mesmo. Somos apresentados a

elas através das trocas com outros que importam para nds - 0 que
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George Herbert Mead chamou de “outros significativos”.2 A génese
da mente humana, neste sentido, nio é “ monolégica”, nio é alguma
coisa que cada um conquista sozinho, mas dialégica.

Ademais, este nio apenas é um fato sobre génese, que pode ser
ignorado posteriormente. Nao se trata apenas de que aprendemos
as linguagens pelo didlogo e depois podemos seguir usando-as para
nossos interesses sozinhos. Isso descreve a situagio até certo ponto

g s

em nossa cultura. Espera-se que nés desenvolvamos nossas proprias
Qpinides, perspectivas, posi¢des em relagio as coisas, até um grau

consideravel através da reflexio solitiria, No entanto, nio € assim
st —————

que as coisas funcionam com as questdes importantes, tal como a de-
fini¢do de nossa identidade. Nés a definimos sempre em didlogo, por
vezes em conflito, com as identidades que nossos outros significativos
querem reconhecer em nés. E, mesmo quando superamos alguns dos
tltimos — nossos pais, por exemplo - e eles somem de nossa vida, a_

]

conversa com eles continua em nés pelo tempo que vivemos.?

Logo, a contribui¢do de outros significativos, mesmo quando
acontece no inicio de nossa vida, continua considerivel. Algumas
pessoas podem estar me acompanhando até aqui, mas ainda que-

rem se ater a alguma forma de ideal monoldgico. Verdade, nun-
_ —

¢a_poderemos nos libertar completamente daqueles cujo amor e

cuidado nos moldaram no_comego da vida, mas deveriamos lutar
« D— . m— ] o -
para nos definirmos sozinhos ao grau mais pleno possivel, vindo

a entender da melhor forma possivel e, assim, ganhar algum con-

a3

trole sobre a influéncia de nossos pais, e evitar cair ainda mais em
M -~ .

* George Herbert Mead, Mind, Self and Society. Chicago, Chicago University
Press, 1934,

* Essa dialogicidade integjor foi explorada por M. M. Bakhtin e por aque-
les que se basearam em sua obra. Ver de Bakh\tMte, Problems
of Dotoyeusky’s Poetics, Mineapolis, University of Minnesota Press, 1984;
e também Michael Holquist e Katerina Clark, Michail Bakbtin, Cambridge,
Harvard University Press, 1984, e James Wertsch, Voices of the Mind, Cam-
bridge, Harvard University Press, 1991.
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tais dependéncias. Precisaremos de relacionamientos para satisfazer,
mas nio para definir a nés mesmos.

E_s;e’é um ideal comum, mas acho que subestima seriamente o
lugar do dialégico na vida humana. Ele quer se confinar tanto quanto
possivel A génese. Esquece como nosso entendimento das coisas boas
da vida pode ser transformado por desfrutarmos delas com pessoas
que amamos, como alguns bens tornaram-se acessiveis a nés ape-
nas através de tal deleite comum. Por causa disso, seria necessdrio
um grande esfor¢o e, provavelmente, muitos rompimentos bruscos,
para impedir que nossa identidade seja formada pelas pessoas que

amamos. Considere o que queremos dizer com “identidade”. Isto é,
e,

“quem” somos, “de onde viemos”. Como tal, € o pano de fundo con-

tra o qual nossos gostos e desejos, opinibes e aspira¢des fazem sen-
tido. Se algumas das coisas que mais valorizo sdo acessiveis a mim
apenas em relagio 3 pessoa que amo, entdo ela se torna interna a
minha identidade.

Para algumas pessoas isso pode parecer uma limita¢do, da qual
alguém pode almejar se libertar. Este € um jeito de entender o im-
pulso por tras da vida do eremita ou, para pegar um exemplo mais
familiar a nossa cultura, do artista solitirio. No entanto, com base
em outra perspectiva, podemos ver até isso como o almejar de de-
terminado tipo de dialogicidade. No caso do eremita, o interlocutor
é Deus. No caso do artista solitrio, a obra em si é enderecada a
uma audiéncia futura, talvez ainda a ser criada pela prépria obra.
A prépria forma de uma obra de arte mostra seu carater como en-
derecada.* Mas, independentemente de como alguém se sente a esse
;espeito,_a formagdo e manutengdo de nossa identidade, na auséncia

* Ver Bakhtin, “The Problem of the Text in Linguistics, Philology and the
Human Sciences”, in: Speeeh Genres and Other Late Essays, ed. Caryl
Emerson e Michael Holquist, Austin, University of Texas Press, 1986, p.
126, para este conceito de “superendere¢ado”, além de nossos interlocu-
tores existentes.
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de um esfor¢o heroico para sair da existéncia ordiniria, permanecem

plenamente dialégicas em nossa vida.

Quero apontar a seguir que esse fato central foi reconheci-
do na crescente cultura da autenticidade. Mas o que desejo fazer
——

agora é tomar essa caracteristica dialogica da nossa condigio, de
um lado, e determinadas exigéncias inerentes ao ideal da autenti-

cidade, do outro, e mostrar que os modos mais autocentrados e

“narcisistas” da cultura contemporinea sio manifestamente ina-
e
dequados. De maneira mais particular, quero mostrar que modos

que optam pela autorrealizacdo sem consideracido (a) as demandas
Bzt O

de nossas ligagbes com outros ou (b) as exigéncias de qualquer
T —

sorte emanadas de algo mais ou além dos desejos humanos ou an-

seios sdo autodestrutivos, que destroem as condicoes para realizar
e :

a prépria autenticidade. Vou supor isso na ordem inversa, e come-
gar pelo (b), argumentando com base nas exigéncias da propria
autenticidade como um ideal.

(1) Quando conseguimos entender o que é nos definir, determinar
em que nossa originalidade consiste, vemos que temos de tomar como
pano de fundo algum sentido do que é significativo. Definir-me sig-

nifica encontrar o que é significativo na minha diferen¢a dos demais.

Posso ser a Unica pessoa com exatamente 3.732 fios de cabelo na ca-
bega, ou ter exatamente o mesmo peso que alguma drvore na Sibéria,
mas e dai? Se comego a dizer que me defino por minha habilidade de
articular verdades importantes, ou tocar Hammerklavier como nin-
guém, ou reavivar a tradi¢io de meus ancestrais, entio estamos no
dominio de autodefini¢des reconheciveis.

A diferenga € clara. Entendemos prontamente que os tltimos atri-
butos possuem significado humano, ou podem ser facilmente percebi-
dos pelas pessoas que o possuem, a0 passo que o anterior nio, isto €,
sem alguma histéria especial. Talvez o nimero 3.732 seja sagradg em
alguma sociedade; ento, ter esse nimero de fios de cabelo pode ser
significativo. Mas chegamos a isso o ligando ao sagrado.
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Vimos no segundo capitulo como a cultyra contemporinea da
autenticidade escorrega em direcdo ao relativismo suave. Isso d4 ain-
da mais forca a uma suposi¢io comum do subjetivismo acerca de

valor: as coisas possuem significado ndo por elas mesmas, mas porque
“——— Bl Y

as pessoas supdem que elas o tém — como se as pessoas pudessem de-

terminar o que € significativo, seja por decisdo ou talvez inconsciente
e involuntariamente por apenas sentir-se dessa maneira. Isso é loucu-
ra. Eu ndo poderia simplesmente decidir que a agdo mais significativa
¢ mexer meus dedos do pé na lama. Sem uma explicacdo especial,
essa nio é uma afirmacio inteligivel (como os 3.732 fios de cabelo
citados). Portanto, eu nio saberia qual sentido atribuir a alguém que
supostamente sente que foi assim. O que alguém poderia querer dizer
a respeito de quem disse isso?

Mas, se s6 faz sentido com uma _ei(plicagéio (talvez a lama seja o

elemento do mundo espiritual, que entra em contato com seus dedos),
esta aberto a critica. E se a explicagdo for equivocada, nio funcionar
ou puder ser substituida por uma melhor? Seu sentir de determinada
maneira pode nunca ser fundamento suficiente para respeitar sua po-
sicdo, porque seu sentimento nao pode determinar o que é significati-

vo. O relativismo suave destrdi a si mesmo.

As coisas assumem importancia em contraste com as circunstan-
cias de inteligibilidade. Chamemos isso de horizonte. Portanto, uma
das coisas que nio podemos fazer, se vamos definir nés mesmos sig-
nificativamente, é suprimir ou negar os horizontes contra os quais
as coisas adquilz:migniﬁcado para nos. Este é o tipo de movimento

el o age
autodestrutivo que nio raro ¢ realizado em nossa civilizagdo sub-
jetivista, Ao enfatizar a legitimidade da escolha entre determinadas
opgdes, com frequéncia nos vemos privando as opgoes de seus signi-
ficados. Por exemplo, ha certo discursg da justificagdo de orientagdes

sexuais fora do padrdo. As pessoas querem argumentar que a mono-
e o

s - Sy . —
gamia heterossexual ndo é a uinica maneira de alcangar a realizacdo
———

sexual, que aqueles que estdo inclinados a relagdes homossexuais, por
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exemplo, ndo deveriam se sentir embarcados em um caminho menor,
menos valido. Isso se encaixa bem no entendimento moderno de au-
tenticidade, com sua ideia de diferenca, originalidade, da aceitacio
da diversidade. Tentarei falar mais dessas liga¢bes na sequéncia. Mas,
por mais que a expliquemos, € claro que uma retérica da “diferenca”,
da “diversidade” (até mesmo do “multiculturalismo”), é fundamental
para a cultura contemporinea da autenticidade.

No entanto, em algumas formas esse discurso escorrega para uma
afirmagio da propria escolha. Todas as opg6es sao igualmente validas
porque sio escolhidas livremente, e é a escolha que confere valor, O
principio subjetivista subentendido no relativismo suave estd em jogo
aqui. Contudo, essa implicagdo nega a existéncia de um horizonte de
significado preexistente, através do qual algumas coisas valem a pena

e outras nem tanto, e ainda outras que nao valem nada, bastante an-

terior a escolha. Mas assim a escolha da orientagdo sexual perde qual-

quer significado especial. Estd nivelada a qualquer outra preferéncia,
como aquela por parceiros sexuais mais altos ou mais baixos, ou por
loiras ou morenas. Ninguém sonharia em fazer julgamentos precon-
ceituosos a respeito dessas preferéncias, mas isso porque eles ndo tém

importancia. Eles realmente dependem apenas de como vocé se sente.
S

Uma vez que a orientagdo sexual vem a ser assimilada a eles, que é o

que acontece quando se faz da escolba a razio justificadora crucial, o
objetivo inicial, que era afirmar o igual valor dessa orientagdo, é subi-
tamente frustrado. A diferenca entdo afirmada torna-se insignificante.

Afirmar o valor de uma orientagio homossexual deve ser feito de
maneira diferente, mais empiricamente, alguém pode dizer, levando
em conta a real natureza da experiéncia e vida homo e heterossexuais.
Nio pode ser assumida a priori, sob o argumento de que qual uer
E)Ea que escolhemos estd bem.

Nesse caso a afirmagio de valor é contaminada por sua ligagio

com outra ideia predominante, que ji mencionei como intimamen-
te entrelagada com a autenticidade, a da liberdade autodeterminada.
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Isto é em parte responsavel pela énfase na escofha como consideragio

crucjal, e também pelo escorregar em diregdo ao relativismo suave.
T———— .
Voltarei a isso depois, ao falar sobre como o propésito da autentici-

dade acaba se desviando.

Mas, por hora, a ligio geral é de que a autenticidade ndo pode

ser defendida de maneiras que colapsem horizontes de si significado.

Até o sentido de que o significado da minha ha vida vem de ela ser es-
colhida — no caso em que a autenticidade é realmente fundamentada
na liberdade autodeterminante — depende da compreensio de que,
independentemente da minha vontade, ha algo nobre, corajoso e,

portanto, significativo em dar forma a minha vida. Ha um quadro
R " S—f——
aqui de como os seres humanos sdo, colocados entre essa opgdo pela
nvaptm—

autocriacdo e modos mais faceis de evitar fazer isso, seguindo o flu-

x0, conformando-se com as massas, e assim por diante, o qual € visto
como verdadeiro, descoberto, nio decidido. Horizontes sio dados.
. _.

Mais ainda: o grau minimo de generosidade, que sustenta a im-

N —— N .
portancia da escolha, nao ¢ suficiente como um horizonte, confor-

me vimos no exemplo da orientagdo sexual. Pode ser importante que
minha vida seja_escolhida, como John Stuart Mill afirma em Sobre

a Liberdade,’ mas pelo menos algumas op¢des sdo mais significati-

vas que outras, a propria ideia de autoescolha cai na banalidade e,
por isso, a incoeréncia. A autoescolha como ideal faz sentido apenas
porque algumas guestées sao mais significativas que outras. Eu nao
poderia afirmar ser autosselecionador e utilizar todo um vocabulario
nietzschiano de autofazer s6 porque escolho almocar bife e batata

frita em vez de poutine.® Quais problemas sio significativos, eu ndo

5 “Se uma pessoa é dotada de qualquer quantidade aceitivel de bom-senso
e experiéncia, a prépria maneira de dispor de sua existéncia é a melhor, ndo
porque ¢é a melhor em si mesma, mas porque é sua propria maneira.” John
Stuart Mill, Three Essays. Oxford University Press, 1975, p. 83.

§ Prato tipico canadense feito de batatas fritas com queijo e molho barbe-
cue. (N.T.)
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determino. Se o fizesse, nenhum problema seria significativo. No en-
tanto, assim, o proprio ideal de autoescolher como um ideal moral
seria impossivel.

esttmn s e———

Portanto, o ideal de autoescolha gupde que existem outras ques-
toes de significado além da autoescolha. O ideal nio poderia se man-
ter sozinho porque exige um horizonte de problemas de importancia,
que ajudam a definir os aspectos nos quais autofazer é significativo.
Seguindo Nietzsche, sou de fato um filésofo verdadeiramente maior

e —— R . . .
se refago a tabela de valores. Mas isso significa redefinir valores re-
e — e

lacionados a questdes importantes, ndo reelaborar o cardépio do
McDonald’s ou a moda casual do préximo ano.
O agente que procura significado na vida, tentando se definir de

maneira significativa, deve existir num horizonte de questdes impor-

tantes. Isso é autodestrui¢do nos modos da cultura contemporanea
Netmumasens

que se concentram na autorrealizagdo em _oposicgo as demandas
da sociedade, ou da natureza, que blogueia a histéria e os lagos de
solidariedade. Essas formas autocentradas “narcisistas” sio de fato

superficiais e banalizadas; sio “niveladas e restritas”, como Bloom
diz. Mas isso ndo é porque pertencem a cultura da autenticidade.
Antes, porque vao de encontro as suas requisicdes. Bloquear de-
mandas emanadas além do self é precisamente suprimim'igéo

de significado e, portanto, incorrer em banaliza¢do. Na medida em

que as pessoas estdo procurando um ideal moral aqui, esse autoen-

carceramento € autoestultificante; destr6i a condi¢do na qual o ideal
. Snmmensntm———

pode ser realizado.

Posto de outro modo, posso definir minha identidade apenas em

. . . -“-“

contraste com o conhecimento das coisas que importam. Mas agru-
T

———— L. . . g o o
par a histéria, a natureza, a sociedade, as exigéncias da solidariedade,

tudo menos o que encontro em mim mesmo, seria eliminar todos can-
e

didatos para o que importa. Apenas se existo em um mundo no qual
gt mm——

a histéria, ou as demandas da natureza, ou as necessidades de meus

pares seres humanos, ou as obrigac¢des da cidadania, ou o chamado
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de Deus, ou alguma outra coisa dessa ordemy importa crucialmente,

eu posso definir uma identidade para mim que nio é banal. A auten-

e
ticidade ndo € a inimiga das demandas que emanam além do self; ela
supoe tais demandas.

Mas, se é assim, hd algo que se pode dizer para aqueles que es-
tao paralisados nos mais banais modos da cultura da autenticidade.
A razdo ndo é impotente. Claro, nio chegamos muito longe aqui;
apenas mostramos que algumas questdes autotranscendentes sio in-
dispensaveis [questdo (b) citada]. Ndo mostramos que qualquer uma
em particular deva ser levada a sério. O argumento até aqui é ape-
nas um esbogo, e espero leva-lo (s6 um pouco) adiante nos capitulos
subsmor hora, quero voltar ao outro problema, (a), sobre
haver alguma coisa autodestrutiva em um modo de realizagdo que

nega nossos lagos com 0s outros.
]
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(2) Outro eixo comum da critica 4 cultura contemporanea da
autenticidade é que ela encoraja um entendimento puramente pessoal

de autorrealizacio, tornando, assim, as diversas associagles e comu-
nidades nas quais a pessoa adentra puramente instrumentais em seu

significado. No sentido social mais amplo, isso € antiético para qual-
R
quer compromisso forte com uma comunidade. Em especial, torna a
“ee——
cidadania politica, que é o sentido de dever e alianca com a sociedade

k.
politica, cada vez mais periférica.! No nivel mais especifico, incentiva
uma visdo de relacionamentos na qual estes devem servir i realizacio
pessoal. O relacionamento € secundario para a autorrealizagio dos
parceiros. Nessa visido, vinculos incondicionais, designados a durar
para sempre, fazem pouco, sentido. Um relacionamento pode durar
até a morte, se continua servindo seu propésito, mas nio ha sentido
em declarar 4 priori que deva ser assim.

Essa filosofia foi articulada num livro famoso de meados dos

S———

anos 1970:

Vocé ndo pode levar tudo consigo quando parte na jornada da meia-
idade. Vocé estd indo embora. Afastando-se das exigéncias institucio-
nais e da agenda de outras pessoas. Afastando-se das valoriza¢des e
atribuigdes externas. Vocé estd abandonando papéis ¢ indo em direcio

! Esse argumento é vigorosamente apresentado em R. Bellah et al., Habits of
the Heart.
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ao self. Se eu pudesse dar um presente a todo mfindo que parte nesta
jornada, seria uma tenda. Uma tenda para provisoriedade. O dom das
raizes portéteis (...) Para cada um de nés ha a oportunidade de surgir
renascido, autenticamente unico, com uma capacidade ampliada de
amar a nds mesmos e aceitar os demais (..,) Os prazeres da autodes-
coberta estdo sempre disponiveis. Embora os entes amados entrem e
saiam de nossa vida, a capacidade de amar permanece.?

A autenticidade parece mais uma vez ser definida aqui de uma

maneira que foca no self, que nos distancia de nossas rela¢des com os
. o T o Fre— s . .

demais. E isso foi dimensionado pelos criticos que citei anteriormen-

te. Alguém pode dizer qualquer coisa sobre isso de maneira racional?

Antes de esbogar o sentido do argumento, é importante ver que

o ideal de autenticidade incorpora algumas nogoes de sociedade ou,

A i
pelo menos, de como as pessoas devam viver juntas. A autenticidade é

uma faceta do indivj ismo moderng e uma caracteristica de todas
as formas de individualismo, que nio apenas enfatizam a liberdade
do individuo, mas também propdem modelos de sociedade. Nio con-

seguimos enxergar isso quando confundimos os dois sentidos bastan-
te distintos de individualismo que ja discriminei. Q individualismo de
anomia e desagrega¢io evidentemente ndo possui ética social associa-

da a ele; entretanto, o individualismo como principio moral ou ideal

deve oferecer alguma opinido a respeito de como o individuo deveria
. e ————
viver com 0s outros.
Assim, os grandes filésofos individualistas também propuseram
M
i indivi i k nos deu a teoria
modelos de sociedade. O individualismo lockeano nos d
da sociedade como contrato. Formas posteriores ligadas a nog¢des de

soberania popular. Dois modos de existéncia social estio bastante e

S ————.
evidentemente ligados com a cultura contemporinea da autorrea-
lizagdo. O primeiro é baseado na nog¢io de direito universal: todos

deveriam ter o direito € a capacidade de serem eles mesmos. Isto é o
m

% Gail Sheehy, Passages: Predictable Crises of Adult Life. Nova York, Bantam
Books, 1976, p. 364, 513 (italico no original).
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que sustenta o relativismo suave como um principio moral: ninguém
tem o direito de criticar os valores de outrem. Isso inclina aqueles
imbuidos dessa cultura na diregio de concepgdes de justica proces-
.S.Eil.: o limite na autorrealizagdo de qualquer um deve ser a medida
preventiva de uma igual chance nessa realizagio para os outros.?

Em segundo lugar, essa cultura coloca uma grande énfase em re-
A . s . r—""_—'—-._"
lacionamentos na estera intima, especialmente nos relacionamentos

amorosos. Estes sdo vistos como sendo o principal lécus de autoex-
——— o

ploragio e autodescoberta e entre as formas mais importantes de
autorrealizagio. Tal visio reflete a continuidade de uma tendéncia na

cultura moderna que est4 velha hd séculos e coloca o centro de gra-

vidade da vida boa ndo em alguma esfera superior, mas no que quero
ol ey

chamar de “vida ordindria”, isto é, a vida de producio e da familia,

do trabalho e do amor.* Nio obstante, ela ainda reflete outra coisa
que importa aqui: o reconhecimento de que nossa identidade exige
reconhecimento dos outros.

Escrevi anteriormente sobre 0 modo como nossas identidades sio
formadas em diélogo com os demais, em concordincia ou conflito
com seu reconhecimento de nés. De certo modo, podemos dizer que a
descoberta e articulagio desse fato em sua forma moderna ocorreram
em estreita ligagio com o desenvolvimento do ideal de autenticidade.

Podemos distinguir duas mudangas que juntas tornaram inevi-
tivel a preocupagdo moderna com a identidade e o reconhecimenta,

A primeira é o colapso das hierarquias sociais, que costumavam ser

>

a base para a honra. Estou usando “honra” no sentido do antigo re-C

gime no qual ela é intrinsecamente ligada a desigualdades. Para que

alguns tenham honra nesse sentido é fundamental que nem todos a
A . W-‘u
tenham Este € o sentido em que Montesquieu a usa na sua descrigio

*R. Bellah et al. Observe a ligagdo entre esse tipo de individualismo e a justica
processual em Habits, p. 25-26

* Discuti toda essa virada.da cultura moderna extensamente em Sources of the

Self, em especial no capitulo 13.

———
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de monarquia. A honra é, de maneira intrigseca, uma questio de
“preferéncia”.’ £ também o sentido que usamos quando falamos de
honrar alguém, ao dar a essa pessoa uma recompensa piiblica, diga-
mos Ibe Order of Canada.® Obviamente esta nio valeria a pena se
e
amanhi decidissemos ofertd-la a todos os adultos canadenses.
“Semmemt——

Em oposi¢io a essa nogio de honra, temos a no¢io moderna de
C—-—-—\_‘.’_’.‘
dignidaden agora usada em um sentido universalista e igualitdrio,
em que falamos da inerente “dignidade dos seres humanos” ou da

dignidade cidada. A premissa subjacente aqui é que todos tomam

e el
parte nisto.” Tal conceito de dignidade ¢ o tnico compativel com
e,

uma sociedade democritica, e era inevitivel que o antigo concei-
2SS . . X X

to de honra fosse marginalizado. Mas isso também significou que

as_formas de reconhecimento igualitirio fossem essenciais para a

cultura democritica. Por exemplo, que todos deveriam ser chama-
dos de_senhor, senhora ou senhorita — em vez de algumas pessoas

sendo chamadas de cavalheiro ou dama, e outras apenas por seu
sobrenome, ou, ainda mais degradante, por seu primeiro nome - foi
considerado crucial em algumas sociedades democraticas, tal como
Y
os Estados Unidos. E, mais recentemente, por motivos similares, se-
nhora e senhorita colapsaram para Ms.? A democracia originou uma
S

politica de reconhecimentos iguais, que adquiriu formas variadas
gttt

5 Montesquieu, “La Nature de I"'Honneur Est de Demander des Préférences et
des Distinctions”. In: De I’Esprit des Lois, livro II1, capitulo vii.

e—
¢ Medalha de honra ao mérito mais elevada do Canad4. (N. T.)

7 Q significado desse movimento da “honra” para “dignidade” & discutido de
maneira muito interessante por Peter Berger em séu ~On the Obsolescence of
the Concept of Honour”. In: Stanley Hauerwas e Alasdair MacIntyre (eds.),
Revisions: Changing Perspectives in Moral Philosophy. Notre Dame, Univer-
sity of Notre Dame Press, 1983, p. 172-81.

® Na lingua inglesa h4 trés opgOes de pronomes de tratamento para se referir
as mulheres: Mrs. refere-se ao titulo dado a uma mulher casada e geralmente é
traduzido para o portugués como “senhora”; Miss refere-se 2 mulher nio casa-
da, traduzido por “senhorita”; e, por fim, Ms., pronome utilizado para referir-se
a uma mulher independentemente de seu estado civil, ou seja, configura uma

o
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ao longo dos anos e que, agora, volta na forma de demandas pelo
status igual de culturas e de géneros.

' Mas a 1mportan.01a do rec?nheslmento foi modificada e inten-
sificada pelo entendimento da identidade emergente com o ideal de
“Rutenticidade. Isso também &, em parte, uma ramificagdo do decli-

3 —'-t-—w_ . . . N ~d
nio da sociedade hierarquica. Naquelas sociedades antigas, o que
. . , =y
agora chamariamos de jdentidade de uma pessoa era, em grande
medida, estabelecida por sua posi¢do social. Ou seja, o pano de

fundo que dava sentido ao que a pessoa reconhecia como impor-
tante era em grande parte determinado por seu lugar na sociedade
e por qualquer papel ou atividades associados a ele. A chegada de

uma sociedade democritica ndo pde fim a isso, porque as pessoas
ainda podem se definir por seu papel social. No entanto, o que de-
B - . . . - . . p ,
cisivamente mina essa identificagdo derivada socialmente é o pré-
. . ~ . .

prio ideal de autenticidade. Conforme emerge, por exemplo com
Herder, ele me convoca a descobrir minha prépria maneira original
de ser. Por defini¢do, nio.pode ser derivado socialmente, mas deve
ser gerado interiormente.

De igual modo, ndo existe algo como geracio interna, entendida
monologicamente, como tentei argumentar acima. O meu descobrir

a minha identidade nio quer dizer que a trabalho em reclusio mas
que a negocio através do dialogo, parcialmente exposto, parcialmen-
te internalizado, com outros. E por isso que o desenvolvimento de
um ideal de identidade gerada interiormente d4 uma nova e crucial
importancia ao reconhecimento. Minha prépria identidade depende

crucialmente de minhas relagoes dialégicas com os outros.
N

O ponto em questido ndo é de que essa dependéncia dos ou-
tros surge com a era da autenticidade. Uma forma de dependéncia

sempre esteve 1. A identidade derivada socialmente era por sua

opgdo neutra de tratamento. Em portugués nio temos tal opgio neutra quando
se trata do estado civil; temos apenas “senhora” e “senhorita”. (N. T.)
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natureza mesma dependente da sociedade. Mas, na era anterior,
o reconhecimento nunca surgiu como um problema. O reconheci-
mento social foi embutido 2 identidade derivada socialmente pelo
préprio fato de que estava baseada em categorias sociais que todos
aceitavam sem questionamento. O probiema acerca da identidade
derivada interiormente, pessoal e original é que ela nao aprovei-
ta esse reconhecimento a priori. Deve-se conquisti-lo pela troca, e
pode fracassar. O que surgiu com a Idade Moderna nio é a neces-
sidade de reconhecimento, mas as condi¢bes nas quais isso pode
fracassar. E é por isso que a necessidade agora é reconbecida pela
primeira vez. Em tempos pré-modernos, as pessoas ndo falavam de
“identidade” e “reconhecimento”, ndo porque elas nio tinham (o
que chamamos) identidades ou porque estas nio dependiam do re-
conhecimento; ao contririo, elas eram entdo muito problemadticas
para serem tematizadas como tal.

Nio surpreende podermos encontrar algumas das ideias seminais
acerca da dignidade do cidadio e do reconhecimento universal, mes-
mo que nio nesses termos, em Rousseau, um dos pontos de origem do
discurso moderno de autenticidade. Rousseau é um critico feroz da
honra hierarquica, das “préférences”. Em uma passagem significativa
do Discurso sobre a Desigualdade, ele destaca o momento inevitavel
em que a sociedade toma o caminho da corrupgio e da injustica,
quando as pessoas comegam a desejar a admiragio preferencial.” Em
contraste, na sociedade republicana, onde todos podem compartilhar
igualmente levando em consideracio a atengdo publica, ele vé a fonte

9 Rousseau descreve as primeiras assembleias: “Cada um comega a ver os
outros e a querer ser visto € a estima publica teve um prego. Aquele que
cantava ou dancava melhor; o mais bonito, o mais forte, o mais habil ou o
mais eloquente se tornou o mais considerado, e esse foi o primeiro passo para
a desigualdade, e a0 mesmo tempo para o vicio.” Discours sur I'Origine et
les Fondements de I'Inégalité parmi les Hommes. Paris, Granier-Flammarion,
1971, p. 210.
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da satide.! Entretanto, o tépico do reconhecimento recebe seu pri-
meiro tratamento mais influente em Hegel.!!

A importdncia do reconhecimento é agora universalmente reco-
nhecida de uma forma ou de outra; em um plano pessoal, estamos
todos cientes de como a identidade pode ser formada ou malformada
ém nosso contato com outros significantes. No Elano social, temos
uma continua politica de reconhecimento igualitirio. Ambos foram
moldados pelo crescente ideal da autenticidade, e o reconhecimento
desempenha um papel essencial na cultura que surgiu ao redor dela.

No nivel pessoal, podemos ver quanto uma identidade original
Erecisa e € vulneravel ao reconhecimento dado ou sustentado por ou-
tros significantes. Nio € surpresa que, na cultura da autenticidade, os
relacionamentos sejam vistos como a chave da autodescoberta e da

autoconfirmagdo. Relacionamentos amorosos nio sio importantes

M T ——

apenas em razdo da énfase geral na cultura moderna sobre as satisfa-

¢Oes da vida ordindria. Eles também sio cruciais porque sio a prova
e ——r

da identidade gerada interiormente.

No plano social, a compreensio de que identidades sio formadas
em didlogo aberto, ndo moldadas por um roteiro social predefinido,
fez a politica do igual reconhecimento mais central e estressante. Na

————
realidade, elevou consideravelmente suas apostas. Reconhecimento
e A
igual ndo € apenas o modo apropriado para uma saudavel sociedade
et T
democratica. Sua recusa pode infligir danos iqueles para os quais ele
S—— R —————————.

1% Ver, por exemplo, a passagem em “Considerations sur le Gouvernement
de Pologne” em que ele descreve o antigo festival piblico, no qual todas as
pessoas participavam, em Du Contrat Social, Paris, Garnier, 1962, p. 345; ¢
também a passagem paralela em “Lettre 3 D’Alembert sur les Spectacles™,
ibidem, p. 224-25. O principio crucial era de que nio deveria haver divisio
entre artistas e espectadores, mas que tudo deveria ser visto por todos. “Mas,
enfim, quais serdo os objetos desses espeticulos? O que se mostrard neles?
Nada, se quiserem. (...) coloquem os espectadores como espetaculos; fagam
com que eles préprios sejam os atores; deixem que cada um se veja e se goste
nos outros, que todos fiquem mais unidos.”

! Ver The Phenomenology of Spirit, capitulo 4.
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é negado, de acordo com uma visio moderna aniplamente difundida.
A proje¢do de uma imagem inferior ou degradante sobre outrem pode

realmente distorcer e oprimir, na medida em que € interiorizada. Nao

somente o feminismo contemporineo, mas também as relacoes raciais
o :
e as discussdes do multiculturalismo sdo sustentadas pela premissa

que nega o reconhecimento como uma forma de qpressio. Pode-se
questionar se esse fator foi exagerado, mas é claro que o entendimen-
to da identidade e da autenticidade introduziu uma nova dimensio na
politica de igual reconhecimento, que agora opera com algo como sua
prépria necig de autenticidade, ao menos no que se refere 3 dentncia
de outras distor¢des induzidas envolvidas.

Tendo em mente a compreensdo do reconhecimento desenvolvida
nos tltimos dois séculos, podemos ver por que a cultura da au.tent1c1-
dade vem atribuindo precedéncia aos dois modos de vida coletiva que

ja mencionei: (1) no nivel social, o principio crucial é o de equidade,
que requer as mesmas chances para todos desenvolverem a prépri
identidade, que inclui — como agora podemos entender com maior
clareza — o reconhecimento universal da diferenca, em quaisquer que
sejam os modos em que isso seja relevante para a identidade, seja de
género, racial, cultural ou concernente a orientagdo sexual; e, (2) na
esfera privada, os relacionamentos amorosos formadores de identida-
de tém uma importincia crucial.

A pergunta com a qual iniciei este capitulo talvez possa ser colo-
cada desta maneira: pode um modo de vida que é centrado no self,
no sentido que envolve tratar nossas associagdes como meramente
instrumentais, ser justificado levando em consideragio o ideal de au-
tenticidade? Agora talvez possamos reformuld-la ao perguntar se tais
modos favorecidos de viver coletivamente permitirdo esse género de
ser de uma maneira desvinculada.

(1) No nivel social, pode parecer que a resposta ¢ um nitido sim.
Todo reconhecimento das diferengas parece pedir que aceitemos al-
gum principio de justi¢a processual. Ndo exige que reconhegamos
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uma forte alianga para com uma repiblica cidadi ou qualquer outra
forma de sociedade politica. Podemos “relaxar”, contanto que tra-
temos todo mundo igualmente. De fato, pode até ser afirmado que
qualguer sociedade politica fundamentada em alguma nogio forte
de bem comum ird, por si mesma, por esse proprio fato endossar a
vida de algumas pessoas (aqueles que apoiam essa nogio de bem co-
mum) sobre os demais (aqueles que buscam outras formas de bem), e,
Nmnna—
por isso, negar igual reconhecimento. Algo assim, vimos, é a premissa
A

fundamental de um liberalismo da neutralidade, o qual possui muitos
defensores hoje.

Mas isso € simples demais. Mantendo em mente o argumento
do capitulo anterior, temos de perguntar o _que esté envolvido em

p—
reconhecer verdadeiramente as diferengas. Isso significa reconhecer
e —— , .
o valor igual de diferentes maneiras de ser. E este reconhecimento de
igual valor que uma politica de reconhecimento identitirio requer.
S —

Contudo, o que fundamenta a igualdade de valor? Vimos anterior-
mente que o mero fato de as pessoas escolberem diferentes maneiras
de ser ndo as faz iguais; tampouco o faz o fato de elas se encontrarem
nesses diferentes sexos, ragas, culturas. A mera diferenca nio pode ser
em si mesma o fundamento do valor igualitirio.

Se homens e mulheres sio iguais, nio é porque sio diferentes,
mas porque passam por cima das diferencas de algumas propriedades,
comuns ou complementares, as quais sdo valiosas. Eles sio seres ca-
pazes de raciocinar, amar, recordar ou de reconhecer dialogicamente.
Unir-se em um reconhecimento mituo de diferengas — isto &, do igual
valor de identidades diferentes — exige que compartilhemos mais do

que a crenga nesse principio; temos que compartilhar também alguns
e ———

padrdes de valor que as identidades referidas conferem como iguais.
Deve haver algum acordo substancial sobre valor, ou entdo o princi-
pio formal de igualdade serd vazio e uma fraude. Podemos expressar
apoio ao reconhecimento igualitirio, mas s ndo compartilharemos uma
compreensdo de igualdade a menos que compartilhemos algo mais.
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Reconhecer diferengas, como autosselecionadad, requer um horizonte
e mcm———

de significado — neste caso, um que seja compartilhado.
A e
Isso nio mostra que devemos perte a uma sociedade politica
s ——
comum; do contririo, ndo reconheceriamos os estrangeiros. E ndo
——— e
mostra por si que devemos levar a sério a sociedade politica em que
estamos. Mais necessidades a serem atendidas. Mas jd podemos ver
como o argumento pode ir: como desenvolver e cuidar das coisas em
comum de valor entre nds se torna importante, e uma das maneiras
cruciais com que fazemos isso é compartithando uma vida politica
R —
participativa. As préprias demandas de reconhecer a diferenga nos
S —————————
levam além de mera justi¢a processual.
———

(2) E quanto aos nossos relacionamentos? Podemos vé-los como

instrumentais as nossas realizacdes e, portanto, fundamentalmente

como tentativas? Aqui a resposta é mais facil. Certamente nio, se
”’ ) o . T — 8 e~

eles também formario nossa identidade. Se as intensas relagGes de

T ——

autoexploragio serio formadoras de identidade, entdo nio podem
o P - 12

ser, por principio, tentativas — embora possam, alas,'? de fato romper-

se — nem meramente instrumentais. As identidades na realidade mu-

dam, mas as formamos como a identidade de uma pessoa que viveu

parcialmente e vai completar essa vivéncia. Ndo defino uma identida-

de para “eu em 1991, mas, em vez disso, tento dar sentido a minha

e —————
vida como foi e como eu a projeto mais adiante com base no que ela

foi. Minhas rela¢bes definidoras de identidade nao podem ser vistas,
tedrica e adiantadamente, como dispensdveis e destinadas a substitui-
¢do. Se minha autoexploragdo assume a forma de tais relacionamen-
tos em série e em principio temporarios, entio ndo é minha identida-
de que estou explorando, mas alguma modalidade de diversio.

Considerando o ideal de autenticidade, pareceria que ter re-

lacionamentos meramente instrumentais € agir de uma maneira

12 Exclamagdo poética ou literdria que expressa sofrimento, preocupagio ou
pena. (N.T.)
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autoestultificante. A nogdo de que se pode buscar a realizacio des-

sa maneira parece iluséria. Em alguma medida, da mesma forma

que se pode escolher a si mesmo sem reconhecer um horizonte de
significado além da escolha.

De qualquer maneira, isso é o que esse argumento incompleto
sugeriria. Nao posso afirmar ter estabelecido conclusdes sélidas aqui,
mas espero ter feito algo para sugerir que o escopo do argumento
racional é muito maior do que frequentemente se supde, e, portanto,
que essa exploragio das fontes da identidade tem algum propésito.



