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CARLOS MAGNO:
O GOVERNO DO POVO CRISTAO»

Depois de 785, Carlos Magno passou a controlar o antigo
ntcleo noroeste do Império Romano — o Norte da Itilia e toda a
Galia — e absorveu as zonas periféricas da Alemanha e do mar
do Norte. Mostrou o que um rei-soldado podia fazer quando
dispunha de recursos apropriados. Em 792, voltou-se contra os
Avaros da Hungria ocidental e, a fim de garantir o abastecimento
das campanhas futuras, planeou ligar o Meno ao Danubio através
de um canal entre o Regnitz e o Altmiihl. Foi vencido pela geolo-
gia da regido; mas € ainda possivel ver as escavacdes prepa-
ratérias da Fossa Carolingia, a Vala de Carlos». Em 1800, os
engenheiros de Napoleao pensaram retomar o projecto. Em vinte
anos, Carlos conseguiu gastar no projecto 2,5 milhdes de ho-
mens/hora, ou seja, o trabalho de 8000 homens; num século
anterior, um grande abade irlandés s6 conseguia mobilizar cem
mil homens/hora, e ao longo de muitos anos, para poder exe-
cutar as obras de escavacao necessarias ao seu mosteiro. Os tem-
pos tinham mudado. Carlos nao era um simples chefe guerreiro
— fragil, embora herdico. Actuava com a determinacao de um
dominus, um senhor de caracteristicas romanas, capaz de utilizar
recursos numa escala quase romana. Para os Francos, no entanto,
a guerra com 0s Avaros manteve o seu caracter épico. No final, o
saque foi transportado para as Ardenas em muitas carrogas:

«.. 0 local do paldcio do Ca esta hoje tao deserto que nao resta
qualquer indicio de que alguém ali tenha vivido. Toda a nobreza
dos Avaros morreu na guerra, toda a sua gloria desapareceu. As
suas riquezas e tesouros, acumulados durante muitos anos, foram
dispersos. A memoria dos homens nido recorda qualquer guerra dos
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Francos que os tenha enriquecido tanto e aumentado em tao grande
medida os seus bens materiais.»

Em 796, foi iniciada a construcio de um palatium, um com-
plexo palaciano digno de um imperador, numa estancia termal da
periferia das Ardenas, em Aachen — Aix-la-Chapelle, «As Aguas
da Capela [imperiall». O palacio ndo era maior do que a residéncia
de um governador provincial da época de Justiniano. Mas consti-
tufa um microcosmo bastante satisfatorio. Dispunha de todos os
elementos necessarios a um centro imperial: sala de audiéncias,
arcadas que conduziam de um pdatio vasto de entrada até uma
capela circular, a que se sobrepunha uma ctipula. Aachen consti-
tuia o palco apropriado para a representacdo das cerimonias ne-
cessdrias 2 um governante com pretensoes dmperiais». S6 a capela
chegou aos nossos dias. As instalacoes imitavam a igreja-palacio
de S. Vitale de Ravena. A cipula era ornamentada por um grande
mosaico de Cristo flanqueado pelos quatro cavaleiros do Apoca-
lipse — ou seja, Cristo como juiz e governante do mundo, que
surgiria no final dos tempos. Carlos sentava-se num trono coloca-
do numa galeria alta, a meia distincia entre Cristo, seu senhor e
modelo de governante, € 0 «povO cristdo» que se juntava em
baixo. Aos olhos dos contemporaneos Carlos fora criado por

Deus

«.. a fim de governar e proteger o povo cristdo na Gltima era perigo-
sa da sua historia.»

No dia de Natal de 800, Carlos encontrava-se em Sao Pedro de
Roma, onde se dirigira a fim de investigar uma conspira¢io contra
0 papa, Ledo III. De cabeca nua e sem insignias, como era habi-
tual para um peregrino real, rezou no santudrio de Sao Pedro.
Quando Carlos se levantou, Leao — de forma inesperada, segun-
do parece — colocou-lhe uma coroa sobre a cabeca. A congrega-
¢d0 romana aclamou-o como «Augusto», e Ledo «adorou-o» — ou
seja, langcou-se a seus pés, como teria feito perante o seu antigo
senhor, o Imperador de Constantinopla. Com o gesto, o papa
tentava ter uma palavra a dizer no reconhecimento, nos seus
proprios termos, do vasto poder dmperial» que se desenvolvera,
fora do seu controlo, em Aachen. O facto de Carlos se ter esforca-
do por estar em Sao Pedro nesse dia em particular, diz muito
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sobre o seu proprio sentido da Histéria. A nova datacao «depois
de Cristo» tinha um significado especial para ele, e desejava ado-
rar 0 apostolo no seu timulo no oitavo centenario do nascimento
de Cristo.

Carlos voltou para o Norte apds a cerimonia. Pretendia con-
duzir o seu dmpério romano» a partir de Aachen. Nos ultimos
anos de vida, entre 807 e 814, residiu permanentemente em
Aachen, transformando a cidade numa capital fixa — o contrario
da monarquia mével habitual até entao. Foi ali que foi observado
por Einhard, que escreveu a Vida de Carlos Magno, pouco depois
de 817. Um homem baixo, pertencente a pequena nobreza de
Maingau, demasiado pequeno para ser guerreiro e demasiado
esperto para definhar como monge na longinqua Fulda, Einhard
supervisara o fabrico das copias quase perfeitas de cobres roma-
nos que ainda hoje podem ser vistas em Aachen, e sabia conhecer
um verdadeiro chefe quando o via. Sabia também como sur-
preender os seus contemporineos recorrendo a referéncias ao
mundo antigo, cuidadosamente escolhidas. Dedicou ao mosteiro
de Saint Servatius, na vizinha Maastricht, uma cruz que nascia da
miniatura perfeita de um arco triunfal romano, agora ornamenta-
do com figuras de Cristo e dos apdstolos. O seu retrato de Carlos
é também inesperadamente «omano». Como modelo, serviu-se
da Vida de Augusto, de Sueténio, um texto raro a que tivera
acesso.

O Carlos descrito por Einhard nao é um rei santo, como Beda
retratara o rei Osvaldo. E um homem de carne e osso, um franco
entre francos, tal como o Augusto retratado por Suetonio, apesar
do seu poder universal como primeiro imperador, continuava a
ser um romano entre romanos. O realismo do retrato ligava Car-
los aos principais apoiantes e beneficiarios do seu éxito, o vitorio-

so Povo dos Francos»:

«O nariz era ligeiramente mais comprido do que o normal...
O pescoc¢o era curto e bastante espesso, € 0 estbmago um pouco
pesado... Falava claramente, mas a voz era fina para um homem da
sua estatura... Passava muito do seu tempo a cavalo e a cagar... pois
é dificil encontrar outra raca na Terra que se iguale aos Francos
nesta actividade. Deliciava-se com os banhos de vapor e nas nas-
centes termais... convidava nao s6 os filhos mas também os nobres
e amigos... de modo que por vezes se encontravam dentro de dgua
mais de cem homens.»
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Quando o grande homem adoeceu gravemente, um erudito
deveria dizer que Carlos passara os seus ultimos dias de doenca
«corrigindo livros». Todavia, Einhard afirma que Carlos saiu, uma

Gltima vez, para cacar. Quando morreu, a 28 de Janeiro de 814,
Einhard gravou um epitafio simples:

«Carlos o Magno, Imperador cristio, que tanto expandiu o Rei-
no dos Francos.»

A consolida¢ao do 2o expandido Reino dos Francos» exigiu
um esforco continuo de desenvolvimento da monarquia, como
nunca fora visto na Europa do Noroeste desde o Império reforma-
do de Diocleciano e Constantino. Em compara¢do com os pode-
res que o Estado romano tinha nessa época, Carlos apenas podia
tocar nas regides mais longinquas do seu impé€rio com as pontas
dos dedos. Mas tocou-as sem descanso. Nao se podia confiar
eternamente na lealdade. Em 785, por exemplo, no mosteiro de
San Vicenzo de Volturno, no Sul da Itilia, os monges comecaram
a oferecer oracoes regulares a Carlos, como rei. Mas assim que
chegaram ao salmo «O Deus, faz-me leal ao Teu nome» o abade

Potho, um membro da antiga nobreza lombarda, levantou-se e
recusou-se a cantar.

Se niao fosse o meu mosteiro [disse], daria um pontapé no
homem como se fosse a um cdo.»

Perante tanto ressentimento € a uma falta de cooperacio ge-
neralizada, o miximo que Carlos e o seu circulo podiam fazer era
comunicar que, num mundo agitado, a nova ordem imperial fun-
dada em Aachen representava a Unica garantia eficaz de estabili-
dade social e religiosa, e que aqueles que se lhe juntassem
poderiam crescer a custa dos que nao o fizessem. Carlos controla-
va um sistema de espolios que se ramificava por toda a Europa.
Manipulava com inteligéncia uma reserva de motivos de persua-
sdo que nenhum outro governante possuira desde os tempos
romanos. Para aqueles que podiam ser persuadidos a manterem-
-se leais, Carlos parecia, na sua meia-idade, uma figura tranquili-
zadora, do velho mundo. Era sabido que ficava chocado com a
falta de lealdade para com o respectivo senhor, a qualquer nivel
social. As associa¢cdes corporativas que pareciam minar a lealdade
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para com 0s superiores — como as ligas locais, ou até os festins
agitados dos agricultores frisios — eram severamente punidas.
Constituiam uma «blasfémia» que o Imperador nao estava dispos-
to a tolerar. A vida cerimonial em Aachen ndo isolou Carlos dos
seus fiéis, dos seus seguidores leais. Com uma combinacdao de
hierarquia, obediéncia pronta e um bom ambiente intencional, a
corte real era a imagem de uma sociedade senhorial estavel, que
qualquer pessoa com algum poder podia recriar em torno de si
propria, na sua regido, desde que se mantivesse nas boas gracas
de Carlos Magno.

A funcdo de Carlos era sustentar esta ordem e torna-la eficien-
te através de consultas enérgicas com as principais figuras de
cada regido. Cada grupo recebeu uma dei» propria, e devia respei-
td-la ou enfrentar as pesadas consequéncias de nio o fazer:

Neste ano [802], o César Carlos, nosso senhor, permaneceu
calmamente no seu paldcio de Aachen, pois nio houve qualquer
campanha neste ano... Em Outubro convocou um sinodo universal
l[em Aachen], onde leu aos bispos, padres e didconos todos os
canones [as leis da Igrejal... e ordenou que estes lhes fossem com-
pletamente explicados a todos. Com 0 mesmo motivo, juntou no
mesmo encontro todos os abades e monges... estes formaram uma
assembleia propria; e a Regra do santo padre Bento foi-lhes lida e
explicada por homens conhecedores... E enquanto se realizava este
sinodo, o Imperador juntou também os duques, os condes e o resto
do povo cristao... € a todos mandou ler as leis do seu povo, expli-
cando a cada homem a sua lei, emendando-a e escrevendo depois
as emendas... E nesse ano chegou a Frincia um elefante [uma
didiva de Harun al-Rashid de Bagdade, nada menos].»

Carlos era especialmente dmperial» nestas ocasioes. Na medi-
da em que era visto actuar de uma maneira que fazia recordar, na
época crista, as acgoes do sagrado rei Josué quando promulgou a
Lei redescoberta ao povo de Israel:

«E 0 rei subiu a casa do Senhor... e 0s sacerdotes e os profetas, e
todo o povo, pequeno e grande: e leu aos ouvidos deles todas as
palavras do livro.»

Apesar de leis locais prevalecerem em cada regiao no que se
referia s matérias seculares, nas questoes religiosas so a dei cris-
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ta» era a verdadeira lei do Império de Carlos Magno. A lei era o
que cada cristdo baptizado tinha em comum com todos 0s outros
subditos de um imperador cristdo. A confiante insisténcia nesta
Lei Crista» global reflectia o rapido desenvolvimento entre os
Francos da nova elite clerical criada nos tempos de Carlos Martel,
do rei Pepino e de Bonifacio. Esta elite possuia um meio de
comunicacao bastante recente — uma forma de escrita clara, que
podia ser usada para difundir textos num latim gramaticalmente
«corrector, verdadeiramente internacional. Enquanto os principais
personagens leigos do Império de Carlos Magno se relacionavam
entre si através de uma comunica¢ao oral que nos seria decerto
impossivel compreender, vemos surgir rapidamente, entre 0s mon-
ges e os membros do clero, uma «obreza da pena» dependente
da corte. Tal como o verdadeiro mapa politico da Galia fora em
tempos 0 mapa das suas sés episcopais, também a Europa caro-
lingia se definia por uma rede de grandes catedrais e mosteiros.
Na medida em que se encontravam instalados no novo /limes, os
mosteiros germanicos, em particular — como os de Fulda, Rei-
chenau e Saint Gall — foram comparados a acampamentos de
legionarios romanos. Carlos e o seu sucessor, Luis, o Pio (814-840),
controlavam 180 sés episcopais e 700 grandes mosteiros (tinham
interesses directos em cerca de 300). Foi entre os clérigos e os
monges mais capazes (como Einhard) que Carlos pdde recrutar
continuamente o pessoal de que necessitava para manter zelosa—
mente uma ordem cristd coesa.

Na corte, as «microcomunidades» cristas regionais de épocas
anteriores comecaram a partilhar um caminho comum. O que
faltava a Europa carolingia em termos de burocracia centralizada,
irradiando de uma Unica capital como acontecia em Constantino-
pla, passou a existir, depois de 780, sob a forma mais adequada a
uma sociedade profundamente regionalizada. Chamavam-se 2
corte de Carlos escribas e educadores entusiastas, que depois
eram formados e enviados para as igrejas e mosteiros que consti-
tuiam os nos de uma extensa rede horizontal de centros religio-
sos. As provincias do Império Romano do Oriente viveram sempre
sob a sombra de Constantinopla. Pelo contrario, a Europa de
Carlos Magno estava totalmente coberta por uma rede de centros
de cultura, e todos eles dispunham de recursos semelhantes.

Em geral, considera-se Alcuino de York (735-804) como re-

presentante daquilo que, de facto, era um grupo de pessoas bas-
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tante diferentes. Foi atraido a corte de Carlos Magno em 782.
Representava as tradi¢cdes «womanas» da Nortimbria de Beda. Era
essencialmente um erudito de carreira, que partilhava com Boni-
facio o desagrado em relacao as igrejas locais dirigidas por nobres
iletrados. Pertencer a um grande mosteiro equivalia a possuir um
sentido de responsabilidade muito proprio:

«Olha os tesouros da tua biblioteca, a beleza das tuas igrejas...
Pensa na felicidade do homem que parte destes belos edificios para
o Reino dos Céus... Pensa no amor pela aprendizagem que Beda
tinha quando jovem e na honra que adquiriu entre os homens...
Senta-te com o teu professor, abre o livro, estuda o texto...

Olha para o antigo estudante [falava para um discipulo recalci-
trante] que soube manter-se sempre perto de Deus e que agora

dirige um bispado importante e é amado, louvado e procurado por
todos.»

Alcuino chegara a um Reino Franco onde se comecara a de-
senvolver algo que podia ser considerado a ferramenta indispen-
sivel para um empreendimento colectivo baseado na proliferacao
de textos correctos e uniformes: um novo tipo de escrita. A que
mais tarde veio a ser chamada «minuscula carolingia» era uma
escrita pequena, mais regular e na verdade mais legivel do que as
anteriores. Ao descobrirem o0s manuscritos carolingios, os huma-
nistas italianos do século Xv ficaram de tal modo impressionados
com a sua elegancia e solidez que pensaram estar a ler manuscri-
tos romanos do periodo classico!

A «mintscula carolingia» foi o resultado final de uma da-
quelas evolucgoes silenciosas que sao geralmente ignoradas nas
narrativas histéricas do inicio da Idade Média. Nao se tratava
de um tipo de letra desenvolvido pelos literati, mas por mo-
destos «técnicos da palavra escrita». Estas pessoas tinham man-
tido as rotinas de escrita de documentos legais ao nivel local e
nas cortes dos reis barbaros, estabelecendo a ponte entre final
do Império Romano e a época de Carlos Magno. Necessitavam
de escrever depressa, de poupar nos materiais de escrita, e aci-
ma de tudo, de produzirem documentos que pudessem falar
por si, faceis de identificar e que pudessem ser lidos em qual-
quer momento, por qualquer pessoa. Este estilo sem preten-

soes tinha evoluido e era agora aplicado nos textos essenciais
da {Lei Crista.
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Nem todos os livros antigos <alavam por si». Os manuscritos
literarios romanos, por exemplo, nao possuiam nada que se asse-
melhasse ao sistema moderno de pontuacdo. As palavras, para
nao dizer frases e paragrafos inteiros, misturavam-se umas com as
outras. SO quem ja sabia o que o texto dizia, ou as pessoas que,
por dominarem tao bem a gramadtica e a sintaxe latinas, sabiam de
maneira instintiva o que o texto nao podia dizer, eram capazes
de ler com facilidade. Nao era este o tipo de livio que Alcuino
desejava produzir no seu scriptorium de Tours, onde foi colocado
como abade do mosteiro de Sao Martinho, em 797:

«Que se possam sentar aqui aqueles que copiam 0s pronuncia-
mentos da lei sagrada e os dizeres santificados dos grandes padres.
Que procurem ndo incluir palavras vas... que possam dividir o
verdadeiro sentido em frases... de modo a que o leitor nao leia algo
de falso ou que fique de subito silencioso [por enfrentar um texto
desconhecido] ao ler alto aos seus confrades da igreja.»

A evolugdo da «minuscula carolingia», € das novas normas de
legibilidade que a acompanharam, constituiram um avanco signi-
ficativo em relacao ao passado. Os livros europeus ja ndo eram o
que tinham sido no mundo antigo; tornaram-se bastante pareci-
dos com os nossos livros. Mas, s6 por si, estas alteracdes nao
permitiam aumentar de maneira significativa a velocidade de pro-
ducao de livros. Um escritorio podia conter quinze escribas em
trabalho simultineo, e cada um deles podia copiar trinta paginas
por dia. A principal diferenca era o maior grau de colaboracio e
continuidade na producao de obras que se tornava possivel no
scriptorium carolingio.

A criacao de um «estilo da casa», comum a todos os escribas,
significava que os manuscritos podiam ser divididos em partes,
com cada um dos escribas a copiar apenas uma determinada
seccao. As estruturas corporativas dos mosteiros do Ocidente, e
as suas invulgares doacdes quando comparadas com as dos mos-
teiros bizantinos, permitiam usar o tempo para acumular recur-
sos. A biblioteca de Reichenau possuia 415 volumes, 138 dos
quais ligados a liturgia (livros de missa, passagens das Escrituras €
saltérios), e uma colec¢ao de obras sobre legislacao real e local.
Tratava-se de uma pequena coleccao funcional, quando compa-
rada com os 280 livros, 147 dos quais seculares (muitos deles
eram novelas gregas pagas) que eram puxados de todos os la-
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dos» e anotados pelo abastado funcionario publico, e futuro pa-
triarca Focio (810-893), em Constantinopla, ou as 600 prateleiras
com livros pertencentes ao historiador muculmano al-Waqidi; mas
nio se tratava de uma fragil iniciativa privada. Era uma colecc¢ao
permanente, cuidadosamente catalogada. Fazia circular os livros.
A maior uniformidade da escrita e a transferéncia frequente de
pessoal acabou com a «economia de subsisténcia» cultural que
anteriormente prendia 0s mosteiros, mesmo 0s maiores, a regiao
onde se encontravam. E possivel que se tenham copiado cerca de
50 000 livros na Europa do século 1X. Era um inventario de livros
suficientes para garantir a autonomia cultural do cristianismo lati-
no em matérias teologicas e da lei canonica até ao fim da Idade
Média.

Contudo, este progresso criava preocupacoes especificas. Se
se pretendia que «0s pronunciamentos da lei sagrada» fossem
universalmente aplicaveis em forma escrita, era necessirio que
fossem inteiramente legiveis, no sentido mais profundo da pala-
vra. Se se tornava a lei de Deus opaca e ambigua, devido a falta
de entendimento ou a erros elementares na sua transmissao, pro-
vocados pela copia incorrecta ou por uma ma leitura em voz alta,
essa lei seria necessariamente mal compreendida, e dai decorre-
riam atitudes de heresia. Deus nao atenderia as oracdes daqueles
que rezassem de uma forma deturpada:

«.. pois muitas vezes, apesar de as pessoas quererem rezar a Deus
da maneira adequada, fazem-no de modo incorrecto devido a in-
correccao dos proprios livros.»

S6 os homens adultos, eruditos bem treinados, deviam copiar
Evangelhos, Livros de Missa e Salmos. De facto, o latim, mesmo o
destes textos cristaos basicos tinha-se tornado estranho para a
maioria dos habitantes do Império de Carlos Magno.

Carlos e 0s seus conselheiros mostraram-se preocupados com
esta situacao na Admonitio Generalis, a Admoestacdo Geral, pu-
blicada em 789. A obra apareceu no ano do reinado de Carlos,
correspondente ao do reinado de Josué, em que o Rei redesco-
briu e leu em voz alta o texto original da Lei de Deus dada a
Moisés. Tal como Josué, também Carlos procurou

«.. através da visitacao, da correccao e da admoestacdo chamar
a razao o reino que Deus lhe dera para que O venerasse.»
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Estamos perante uma elite clerical for¢cada pelas circunstancias
a fechar a fronteira da cultura latina. O mundo latino de Alcuino e
dos seus pares era extremamente fragil. Era como um submarino a
navegar a uma profundidade perigosa, cujo casco poderia ser
esmagado a qualquer momento pela pressio oceanica de uma
comunidade crista basicamente iletrada. Esta situacdo era 6bvia a
todos os niveis. Havia, por exemplo, o perigo de um cristianismo
iletrado, ou alimentado por textos de origem suspeita, poder cir-
cular sem qualquer controlo em areas extremamente vastas, iludin-
do as barreiras criadas pelos letrados. A Admonitio Generalis
condenava uma vez mais a conhecida Carta do Ceu, que se
afirmava ter sido escrita por Jesus. O problema voltava a por-se,
pouco mais de uma geracao apds a condenacio de Aldeberto por
Bonifacio. E uma outra geracio mais tarde, a mesma carta conti-
nuava s ser invocada por um visionario irlandés de reputacido
duvidosa. O aspecto mais aborrecido deste documento era o facto
de ele ter um contetdo totalmente ortodoxo. Insistia na observan-
cia do domingo como dia de descanso com a mesma severidade
com que Carlos Magno e os seus bispos a impunham por via
legislativa. Mas fazia-o invocando uma origem tao elevada que
acabava por amesquinhar a autoridade dos poderes estabelecidos.
Eram demasiados os que preferiam observar o domingo por forca
de um decreto que um visiondrio vira Jesus escrever pela sua
prépria mao, «no Terceiro Céu, com letras de ouro», do que fazé-lo
por obediéncia as leis do Império. Tal como nos tempos de Gregé-
rio de Tours, o maior perigo enfrentado por muitos bispos nao era
0 paganismo, mas sim um cristianismo iletrado que estava convic-
to da sua propria ortodoxia. Quando, por exemplo, numa €época
mais tardia, uma mulher santa comecou a pregar em vernaculo
perto de Fulda, foi severamente punida por ter ousado fazer o que
os proprios bispos deveriam ter feito.

Até os formalmente alfabetizados estavam em risco. Na Galia,
na Italia e na Hispania o latim era muitas vezes escrito de forma
incorrecta porque aqueles que o transcreviam estavam convenci-
dos de que ainda sabiam latim, apesar de ji pensarem e escreve-
rem em linguas que se aproximavam mais das linguas romanicas
modernas. Tinham deixado de ser «omanos» sem darem por isso.
O resultado era a «rusticidade», um latim tao descuidado, pessoal
e, por isso, tao imprevisivel que se tornava quase impossivel de
ser entendido por estranhos, e ainda menos copiado por eles.
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Mas o problema nao era apenas linguistico. O que estava em
causa era a lenta erosao de um estilo antigo de participacao na vida
da comunidade. Como vimos no caso da Britania e da Irlanda, os
momentos mais elevados de contacto com o sagrado, através das
peregrinacoes e os festivais — e nao, apesar dos desejos de muitos
clérigos conscienciosos, através da pregacdo e da participacao
regular nos sacramentos — tinham tido sempre uma importancia
muito especial na vida cristd da maioria das regides da Europa, em
especial daquelas onde nao havia grandes comunidades urbanas.
Numa drea de fala romanica como a Galia, nenhum festival dedica-
do a um santo ficaria completo sem um banquete de palavras
latinas sonantes, lidas em voz alta a partir de textos latinos. Esta
situagdo mantinha-se ainda na época de Alcuino. Em Ponthieu,
por exemplo, desde os tempos do rei Dagoberto, era lida uma
comprida e grosseira Vida de Sdo Riquidrio durante o festival
deste santo. Ano ap6s ano, as suas frases latinas envolviam orado-
res menos bem formados numa versao pouco clara, com preten-
soes a sagrada, da sua propria linguagem «ustica». A leitura
conduzia-os a um contacto intimo, apesar de pouco verbalizado,
com grandes homens e coisas sagradas. Pouco coisa mudara desde
os tempos de Gregorio de Tours, quando numa grande basilica,
como a de Sao Martinho de Tours, se ouviam leituras em latim.
Estas leituras eram o sinal para as curas milagrosas, provocavam
gritos nos possessos, eram ouvidas como pressagios pelos crentes.

Agora, o proprio clero queria textos menos grosseiros, de que
pudesse orgulhar-se. Vivia-se num mundo mais vasto. Ji nao
bastavam as Vidas para consumo local. Para que os textos pudes-
sem passar de uma regido a outra, sem serem mal interpretados,
era necessario que fossem escritos numa gramdtica «corrigidan,
previsivel. Também tinham de ser lidos «correctamente», em voz
alta, com prontncia uniforme. No caso de Alcuino isso equivalia a
prontincia «classica» do latim que evoluira nas Ilhas Britanicas, num
isolamento quase total em relacdo ao latim ainda usado como
lingua viva. Tratava-se de um latim estavel, puro e previsivel,
porque era um latim morto. A gramatica era inalteravel, a pronun-
cia pouco tinha a ver com o modo de falar dos gauleses «tsticos.
No novo latim «corrector, cada silaba tinha o seu som proprio: num
mundo onde directum era geralmente pronunciado como dreit
(actual droit) e monasterium como moustier, esta regra de pro-
nlncia tornava o latim praticamente incompreensivel.
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Para os habitantes de muitas regides de fala romance do Im-
pério dos Francos, as leituras publicas em pronuncia «corrigida»
colocavam o latim dos servicos religiosos tdo acima dos ouvintes
como ele estivera sempre na Irlanda, na Britania e nos territorios
germanicos. Era uma linguagem estrangeira, com a qual a sua
propria lingua nada tinha a ver. Em 813, um concilio de bispos,
em Tours, declarou pela primeira vez que as homilias — os ser-
moes escolhidos de antigos pregadores, como Cesario de Arles —
deviam ser lidas em latim, mas que deviam ser também traduzidas
in rusticam Romanam linguam aut Thiotiscam: «na linguagem
dos romanos risticos ou em germanico (Deutsch)». As frases lati-
nas deviam ser traduzidas de forma criteriosa, nao bastando sim-
plifica-las. No Império de Carlos Magno, a «Lei Cristd» tornava-se
universal no preciso momento em que o seu nucleo latino se
tornava inacessivel a todos, excepto uma pequena minoria de
leitores instruidos. No abismo que se abrira por toda a Europa
entre o latim e a generalidade do «povo cristao», desejava-se que a
voz do «ministro» fosse mais ouvida do que no passado. SO ele,
como tradutor e pedagogo, poderia dar a conhecer o significado
correcto de uma lei cristi que se tornara opaca na sua forma
latina.

Esta situacdo nao surgiu de repente. Foi constantemente mo-
dificada ao longo do periodo considerado por variacdes locais e
pelo destino bastante diverso das diferentes classes. Entre os po-
derosos, muitos leigos de ambos os sexos mantinham a tradicio-
nal equivaléncia romana entre o poder e o nivel elevado de
cultura. Os proprios senhores francos gostavam de ser vistos a
copiar e a emendar textos. As cartas de Séneca, por exemplo,
foram copiadas por Ragambertus, um laicus barbatus, apesar de
ser leigo e de nao valer nada, com barba e tudo». A senhora
Dhuoda escreveu instrugdes para o filho, que ia apresentar-se na
corte. Para Dhuoda, Deus podia ainda «ser encontrado nos livros».
O aspecto mais caracteristico deste periodo nao foi a incom-
preensao do latim por todos os elementos do «povo cristao», mas
a necessidade, por parte do alto clero reformado, de comunicar
em qualquer linguagem que tivesse a disposicao. O latim era
utilizado com energia por uma elite decidida a levar a lei de Deus
a todos os cristaos baptizados.

Nisso, eram apoiados pela pratica do novo Império em que
viviam. Ao longo de todo o seu reinado, Carlos procurou impor
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juramentos de fidelidade a sectores cada vez mais vastos da po-
pulagdo. Tratava-se de uma politica agressiva. Responsabilizava
todos 0s que faziam os juramentos e fazia-os incorrer, em caso de
transgressao, em pesados castigos por «nfidelidade». Os juramen-
tos eram feitos de tal modo que quem os aceitava nunca poderia
afirmar ndo os ter compreendido na altura; logo, cada pessoa
estava presa pelo juramento,

«Com toda a minha vontade e com a compreensio que Deus
me deu.»

O clero era aconselhado a utilizar o mesmo método para com
0s paroquianos. Podemos observar isso com mais clareza no caso
de um bispo que viveu perto de Aachen, Guerbaldo de Liege
(785-809). Guerbaldo dirigia uma comunidade num ambiente que
se poderia classificar de «medieval.. Ja ndo se caracterizava por
uma teia de locais sagrados, a que uma populagao dispersa recor-
ria nos dias de festa. Em Liege, e em muitas partes do Reino dos
Francos, a aldeia, a igreja e o cemitério tinham-se juntado. Até ja
se ouviam 0s sinos das igrejas. O som dos sinos deixara de delimi-
tar os odsis do sagrado no meio do barulho violento e profano,
como antes tinha acontecido na Irlanda. Tocados a intervalos
regulares, de acordo com a liturgia, os sinos impunham o ritmo
cristio a vida quotidiana de toda a populacao.

A legislacao real tornara a pouco e pouco obrigatorio o paga-
mento das dizimas. As dizimas eram um dos virios aspectos de
um sistema revigorado de extraccao de rendimentos, servicos e
impostos a0 campesinato. Guerbaldo instou com os seus clérigos
no sentido de instruirem adequadamente as suas congregacoes e
de manterem listas de pagamento da dizima. Era importante que
aqueles percebessem que, para se criar uma situacao de auténtica
fidelidade entre bons subditos, era necessario que a fé fosse en-
tendida como uma oferta de servicos que deviam ser pagos com
regularidade. Todos os cristaos deveriam ter a consciéncia exacta
da natureza dos seus votos de baptismo e, portanto, da medida
em que estes votos os ligavam a Deus e a Igreja. Na verdade, isso
significava que os padrinhos de cada crian¢a deviam afiancar o
afilhado. Memorizavam e repetiam o Credo e o Padre Nosso em
representacao da crianca. Os padrinhos deviam manter-se junto
a0 padre ou bispo, com as crian¢as no brago direito ou, no caso
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delas serem mais crescidas, com cada uma delas em pé junto a
perna direita do padrinho ou madrinha.

Realizar o baptismo sem um minimo de doutrinacdo — como
tinha acontecido no caso dos Saxoes e dos Avaros — era algo que
chocava homens como Alcuino. Os Avaros nao se assemelhavam
aos primeiros conversos dos Actos dos Apostolos, como o centu-
rido Cornélio. Alcuino sublinhava que um centurido romano era
um homem com um minimo de educacido. De onde resultava que
compreendia a prédica do apostolo Pedro e podia ser baptizado
imediatamente. Mas ndo era isso que se passava com 0Ss 4varos
que viviam a volta de Viena — wma rac¢a abrutalhada e sem
qualquer senso, que certamente nao era dada a leitura». Seria
necessario que tivessem pelo menos quarenta dias de preparacao
cristd. Queixava-se de que os bispos da Saxénia tinham sido
forcados a ser «olectores das dizimas», antes de os deixarem
«pregar os Evangelhos».

Para Carlos, baptismo e pagamento da dizima eram sinénimo
de lealdade. Na zona fronteirica, quanto mais depressa fosse pos-
sivel impor ambas as coisas melhor. Contudo, no Reino dos Fran-
cos propriamente dito levou estes assuntos muito a sério. Em
802-806 Guerbaldo recebeu uma carta de Aachen:

«Na epifania estavam muitas pessoas connosco que desejavam
[como patronos] levantar as criancas da fonte sagrada do baptismo.
Ordenamos que todas elas fossem cuidadosamente examinadas,
perguntando-se-lhes se tinham memorizado o Pai Nosso e o Credo.
Muitos n2o recordavam qualquer deles. Ordendmos-lhes que paras-
sem... Sentiram-se bastante humilhados.»

Nzo admira que assim acontecesse. Carlos e 0s seus conse-
lheiros tinham contrariado uma pratica informal, mas generaliza-
da, na qual o patrono devantava» a crianca da pia baptismal.
Tratava-se de uma pratica essencialmente profana, através da qual
as familias procuravam novos patronos e aliados, envolvendo-os
no baptismo dos seus filhos como «pais adoptivos». Era um arran-
jo engenhoso, que mostrava a capacidade das novas geracoes
pOs-romanas para imporem o seu proprio significado «wernaculo»
aos rituais cristaos, usando-os para satisfazer novas necessidades
sociais. Carlos e o clero aproveitaram-se desta pritica e, pela
primeira vez, fizeram dos patronos os «padrinhos» no sentido
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moderno da palavra. Os padrinhos foram incorporados na liturgia
do baptismo, actuando como avalistas conscientes do juramento
de fidelidade da crianca a Deus.

Nos territorios recém-incorporados da Germania havia neces-
sidade de fidelidade. Os deuses antigos estavam presentes por
todo o lado, funcionando como senhores alternativos. Os votos
do baptismo, copiados em diversas variantes do alemao antigo
inclufam uma lista de renuncias especificas:

«E recuso todas as obras e palavras do Diabo: Thunor, Woden e
Saxnote, e todos 0s seres sinistros que os acompanham.»

Como acontecia com a /lingua Romana rustica, o francés, a
lingua Thiotisca, o alemao, era uma designacao propositadamen-
te genérica. Nao implicava o reconhecimento de linguas «nacio-
nais» especificas. Nao se lhes atribuia qualquer valor. O alemao
era, nas palavras de um erudito, um «macaco» quando comparado
com o espléndido «pavao» da lingua latina. Mas a rainha de Sab3,
apressou-se a acrescentar, ofereceu «pavoes» € «macacos» a0 rei
Salomao: quando necessario, a Lei Cristd podia ser transmitida em
ambas as linguas. O drancés» e o «lemao» entraram na conscién-
cia do publico devido ao trabalho de uma geracio de comunica-
dores invulgarmente zelosos, conduzidos por um homem
obcecado, como teria de acontecer com qualquer politico da
época, pela fé. As linguas verniculas eram o ultimo elo de uma
vasta cadeia de comando, que transmitia 2 mesma mensagem de
Deus, através de Carlos Magno, para o clero e, por conseguinte,
para todos os cristaos do Império.

Estamos a falar de um grupo de homens singularmente de-
terminados. Nos seus escritos, muitos deles parecem ser os pri-
meiros tecnocratas europeus. Conheciam completamente a Lei
Cristd; sabiam como guiar 0 povo cristao para 0s seus objectivos.
Quando enfrentavam oposicao, tendiam a despreza-la, com bas-
tante dureza, como ignorante.

Consideremos um exemplo extremo e um pouco mais tardio.
Agobardo tornou-se bispo de Lido em 816, onde actuou também
como representante imperial. Nascido na Hispania e formado em
Aachen, Agobardo tinha pouca paciéncia para os costumes locais.
Foi-lhe dito que, segundo se pensava, certas pessoas da Borgo-
nha tinham o poder de provocar a queda de granizo nos campos
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dos vizinhos, e que essas pessoas eram aliadas de uma raca de
individuos da «Magonia», que navegavam em barcos através das
nuvens, a fim de levarem os produtos das colheitas para o seu
pais distante. Tratava-se, talvez, de uma versao alada da crenca
irlandesa na «Terra do Outro Lado», que tinha sobrevivido na
Galia desde os tempos dos Celtas. Agobardo nao se deixou im-
pressionar. Interveio a favor de quatro desgracados que lhe foram
trazidos. Arriscavam-se a ser apedrejados até a morte como habi-
tantes da Magonia que tinham caido na Terra. De todas as quei-
xas que teve de enfrentar na Borgonha, esta ndo era para levar a
sério. Justificou a recusa da queixa em termos claros. Ao fazé-lo,
demonstrou uma mudanca, pequena mas significativa, da atitude
em relacdo ao sobrenatural. Anteriormente considerava-se que 0s
demonios tinham, de facto, o controlo do ar, e que as pessoas mal
intencionadas se aliavam com frequéncia aos demonios a fim de
prejudicar os outros. Os bons cristdos, pelo contrario, recusavam-
-Se a entrar em contacto com o «contra-império» das sombras, cujo
poder no mundo material era demonstrado pelo estrondo do
trovao e pelos temporais de granizo que caiam como uma foice
sobre os vinhedos. Na verdade, os santos eram educados por
Deus para afugentar esses poderes maléficos, que desafiavam em
nome do poder muito maior de Cristo. Mas esses poderes conti-
nuavam a ser, apesar de tudo, uma presenca real.

Agobardo, pelo contrario, negava muita da solidez do império
do Mal. A Lei Crista, tal como Agobardo a apresentava numa série de
citacoes do Antigo Testamento, provava que todo o poder do mun-
do sobrenatural pertencia a Deus, € s6 a ele. Nenhum ser humano
podia influenciar o tempo. Nem os proprios demoénios podiam pre-
judicar a Humanidade sem autoriza¢ao de Deus. Claro que os de-
monios existiam; mas os relatos das actividades deles na Borgonha
nao tinham qualquer razao de ser. Pensava-se que os demonios
estavam activos, mas tratava-se apenas, em sua opinido, de uma
ilusao popular. O facto demonstrava apenas que os incultos eram
apenas «crentes por metade», <A estupidez [é] um elemento essencial
das falsas crencas». Perante praticas religiosas que reprovava, Ago-
bardo limitava-se a comentar que o Diabo achava facil iludir

aqueles que ele pensa ter mais possibilidades de convencer, por-
que € pouca a sua fé e lhes falta o equilibrio da razao — raparigas,
rapazes jovens e pessoas de pouca inteligéncia.»
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Para Agobardo, a aplicacio da Lei Cristd» universal numa
Borgonha atrasada nao pressupunha apenas que o cristianismo
era verdadeiro e dispunha de maior poder sobrenatural: nos seus
intérpretes autorizados, cristianismo e superioridade cultural an-
davam de maos dadas.

Agobardo nao era o Gnico a desprezar as praticas populares.
Preocupada em afirmar uma heranca cristad, que fora posta em
causa no século anterior, e em eliminar os abusos que se tinham
introduzido no culto, a geracdo de clérigos que se tinha reunido
anteriormente em torno de Carlos Magno ja tinha mostrado ter
muito em comum com o0s iconoclastas de Bizancio. Teodulfo,
futuro bispo de Orleaes (798-818), era um representante caracte-
ristico desta nova atitude. Como ja vimos, em 793, foi encarrega-
do de preparar um memorando sobre o culto das imagens, sob a
forma de uma recusa pormenorizada das Actas do Concilio Ico-
nodulio de Niceia realizado em 787. O memorando foi lido peran-
te Carlos Magno. O manuscrito ainda ostenta o registo precioso
da aprovacao do Imperador. O texto foi chamado Libri Carolini.
Mas ndo foi muito divulgado na época: Carlos considerou-o de-
masiado radical para poder ser conhecido em larga escala. No
entanto, e precisamente por ser um memorando quase secreto,
resumia com rigor a atitude defendida por Teodulfo e pelos cole-
gas. A forma como Teodulfo trata nesta caricatura da posicao
bizantina os pressupostos religiosos dos cristaos do Oriente reve-
la, com uma clareza burlesca, os contornos duros de um cristia-
nismo latino diferente.

Para Teodulfo, Deus era um chefe longinquo, claramente se-
parado das suas criaturas. Deus estava para a Criagdo «omo um
senhor para os seus servos» («Optime», Excelente ideial», comen-
tou Carlos neste ponto). S6 a Sua vontade podia preencher o
vazio entre Ele e os seres humanos. Nao oferecia a espécie huma-
na uma série de simbolos visuais para ligarem o mundo invisivel
a0 visivel, numa sequéncia continua, como julgavam certos pen-
sadores gregos, como Dionisio, o Areopagita € Joao de Damasco.
Preferia fazer-Se conhecer através dos Seus mandamentos. A lei
era 0 maior dom de Deus a Humanidade. No que se referia as
referéncias visuais da Sua vontade, usara de grande economia de
mejos. Dera ao Seu povo alguns sinais visiveis e fiaveis, através
dos quais se aproximara dos homens e tornara possivel que estes
se aproximassem dele. Ao povo de Israel dera a Lei e a Arca da
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Aliang¢a. Brilhando com os seus muitos e inspiradores mistérios,
a Arca era um objecto Unico. Ao crid-la, o artista, «cheio do Espiri-
to Santo», nao seguira a sua propria imaginacdo, deixara-se guiar
sO pelas ordens de Deus. Era uma obra de arte que nada devia a
arbitrariedade caracteristica de todas as outras formas de criagio
artistica. Os icones produzidos pelos artistas de Constantinopla
nao poderiam assemelhar-se a Arca.

Ao criarem artefactos, em condi¢cdes normais, os seres huma-
nos arriscavam-se a cair na fantasia. Deambulavam por um mun-
do de imagens visuais puramente humanas. Nada podia garantir a
«antidade» de um icone. Os icones partilhavam da terrivel inde-
terminacao de toda a actividade profana. Se nao fosse a legenda
escrita, qualquer icone da Virgem poderia ser o retrato de uma
mulher majestosa e bela — talvez mesmo uma imagem de Vénus.
Nestas condi¢oes, as imagens pintadas nao podiam ter lugar entre
a res sacratae, as poucas coisas consagradas cuja criacdo foi
expressamente ordenada por Deus. As oracdes de consagracdo
da missa, o texto das Escrituras, a Arca dos antigos judeus, estas
eram verdadeiramente sagradas. Eram mantidas longe da simples
vontade humana, protegidas pela poderosa vontade de Deus.
Quando construiu a sua capela, pequena e esquisita, em Saint
Germigny-des-Prés, perto de Orledes, Teodulfo colocou a Arca
da Alianca na abside de mosaico, por cima do altar. Num lugar
reservado as «coisas consagradas», sO podiam encontrar-se 0s ob-
jectos visuais que se sabia terem sido dados por Deus ao Seu
povo, por Sua vontade expressa.

Isto nio significava que os lugares sagrados nio pudessem
ser sumptuosos. Os embaixadores francos que visitaram Constan-
tinopla diziam ter encontrado muitas basilicas delapidadas, com
os telhados abertos aos céus e as luzes apagadas. Vinham de um
mundo de santuarios imponentes. Impressionavam-se pelo facto
de uma sociedade que dedicava tanta energia a pintura de figuras
dar tio pouca atencao aos seus edificios sagrados. Mas, nas suas
mentes, o esplendor de uma basilica como a de Sao Martinho de
Tours era cuidadosamente separado dos seus frageis criadores
humanos. A majestade de um santudrio era a projec¢io no mun-
do visivel de um mundo que estava para além da vontade huma-
na. Isto era particularmente evidente no caso da missa. Um ritual
ordenado por Deus, era celebrado, nas terras dos Francos, com
uma pompa atordoante. O mesmo se podia dizer dos timulos
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dos santos, pois neles era possivel encontrar «presencas» auténti-
cas de pessoas sagradas. Timulos associados a corpos humanos,
demonstravam, através dos milagres, serem os lugares frequenta-
dos, na Terra, pelos santos que viviam no Paraiso.

Os santudrios e os relicarios do mundo de Teodulfo expres-
savam-se com clara magnificéncia. O seu brilho sobrenatural
mostrava que «0s senhores», 0s santos, estavam «dentro» deles.
Na verdade, os fiéis deviam inclinar-se respeitosamente perante
estes objectos — como fez Gregério de Tours, dois séculos an-
tes. Com tais tdmulos a disposicdo, nao era necessario que a
imaginacdo humana se entregasse a jogos perigosos. Em Bizan-
cio, os olhos dos crentes esforcavam-se, frente a um icone mui-
tas vezes colocado no ambiente profano das suas proprias casas,
na tentativa va — na opinido de Teodulfo — de conjurar a partir
de um retrato arbitrario pintado em madeira a «presenca» do san-
to. Era melhor ir a igreja e ajoelhar-se perante um timulo bem
conhecido.

As tradigoes artisticas que Teodulfo associava ao sagrado ten-
diam, pelo menos no Norte, a virar as costas a face humana. Era
ainda possivel ver imagens nas paredes das basilicas de todo o
Ocidente, de Roma a Wearmouth e ao santudrio de Santa Brigida,
em Kildare. Serviam de divros para os incultos». Tinham um papel
essencial na comunica¢ao, pois recordavam a maioria da popula-
¢d0 as narrativas biblicas que s6 os cultos podiam ler nos textos
originais. Nao passavam de ajudas da memoria. Eram necessarias,
mas nao eram «coisas sagradass.

De qualquer modo, a representacdo realista tinha pouco a ver
com a aspiracao principal dos artistas do Norte. A arte mais eleva-
da ndo era ali a simples captura da semelhanca com um ser
humano, como acontecera na tradicao cldssica da representa¢io
humana que tinha sobrevivido em Bizancio. O trabalho mais
apreciado era o do ourives, nao o do pintor de retratos. Porque o
toque magico de um artifice estava em pegar numa matéria-prima
— pedras preciosas, pedacos de ouro e prata (muitas vezes apro-
veitados sem-ceriménia de pecgas antigas, ou de moedas obtidas
como tributo) — e transforma-la em simbolos concentrados de
poder. Dai a pericia aplicada nos grandes broches, cintos, orna-
menta¢oes de armaduras e objectos semelhantes, através dos quais
0s reis e nobres da Irlanda, da Bretanha e da Galia se revestiam de
simbolos do seu proprio estatuto.

309




O artista religioso levava este processo de transformacao ain-
da mais longe. Os escribas do Livro de Kells e os artifices que
produziram as grandes coroas votivas, as cruzes e os relicarios da
Galia ou da Hispania nao se preocupavam em captar uma «seme-
lhanga». A sua tarefa consistia em pegar em matéria «morta», asso-
ciada a riqueza e ao poder profanos dos grandes mecenas
— pigmentos preciosos, peles de grandes rebanhos, ouro e joias —
e dar-lhe vida, criando a partir dela objectos cujas superficies
intrincadas e resplandecentes mostrassem terem ultrapassado a
sua origem humana e entrado nos dominios do sagrado. A cria-
¢ao de imagens tinha um papel diminuto nesta solene transfor-
macao da riqueza bruta.

Mas, mais importante que tudo, o mundo religioso de Teodul-
fo era dominado pelo texto escrito. Cuidadosamente copiadas e
passadas de mao em mao através dos séculos, as Sagradas Escri-
turas constituiam uma manifestacao unica da vontade de Deus.
Tal como a Arca da Alianca do antigo Israel, as Escrituras eram
uma presenca carregada de significado. Nelas se encontravam
todos os Mandamentos de Deus ao seu povo, imortalizados em
palavras latinas. Transmitir as Escrituras através de uma copia
cuidadosa, ponderar no seu significado, explici-lo ao «povo cris-
tao» a0 nivel que fosse necessario, eis a maior de todas as artes,
por ser essencial para o governo das almas. Era uma arte perene.
Quando Moisés ensinou o povo de Israel, ndo o fez

«om pinturas mas através da palavra escrita... ndo se escreveu dele
que “Ele pegou em pinturas”, mas sim que “Moisés tomou o Livro...
e leu ao povo as palavras do Livro”.»

Teodulfo e os seus colegas colocavam no topo da sua cultura
religiosa a figura do leitor atento. No centro da cultura clerical
latina encontrava-se um livro sagrado — segundo um poema
irlandés contemporaneo, em qualquer mosteiro ideal os monges
poderiam ter a certeza de encontrar:

«elas brilhantes sobre as Sagradas Escrituras brancas.»

A tradi¢ao de meditacao sobre a Biblia, temperada por uma
indefinivel alegria mistica, ultrapassou quatro séculos e chegou
até Teodulfo através de Beda e Gregdrio, o Grande, a partir do
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Vivarium de Cassiodoro — ou talvez viesse ainda de mais longe,
dos intelectuais da época de Santo Agostinho. S6 uma coisa mu-
dara: o livro latino transformara-se num mundo. Isolava-se majes-
tosamente da confusao de linguas vernaculas. A tarefa mais urgente
era compreender as Escrituras e explicar o seu conteido ao «povo
amado de Cristor. Teodulfo sentia-se chocado por os seus colegas
cristaos do Oriente parecerem nao ter consciéncia dos perigos e
das oportunidades desta situacao. Todos os cristdos careciam das
palavras claras da Lei, mas os Gregos, na sua despreocupacio
insolente, preferiam o caminho facil: ofereciam «pequenas ima-
gens» a0s que dependiam deles.

«Vos, que afirmais ter preservado a pureza da fé com o uso das
imagens, ide e defendei-vos delas com o vosso incenso. N6s pro-
curaremos os mandamentos do nosso Senhor com maior cuidado,
nos livros encadernados, nos codices da propria Lei de Deus.»

Por detras do tom desdenhoso de Teodulfo adivinha-se um
grande temor. Uma adoracao crista incorrecta poderia vir a eliminar
essa fronteira entre o sagrado e o profano que tinha sido construida
recentemente, e com tanto esforco, no Ocidente latino. O contraste
nitido entre um mundo de objectos profanos e o pequeno conjunto
de «oisas sagradas», em torno das quais o clero se juntava como
grupo privilegiado de mediadores e intérpretes, era fundamental
para os argumentos de Teodulfo. Estava na base da sua atitude de
choque estudado em relacdo a Bizancio, uma sociedade com coisas
sagradas em demasia. Aquilo que um bizantino, na tradicio de Joao
de Damasco, teria visto como indicio de que a misericordia de Deus
inundara a ordem por Ele criada com uma santidade generalizada,
parecia a Teodulfo uma dissoluc¢ao perigosa do sagrado no profa-
no. Os cristaos bizantinos elevavam meras pinturas ao nivel dos
vibrantes timulos dos santos. Também quando falavam dos seus
governantes, os Bizantinos pareciam esquecer a diferenca entre o
humano e o divino. Os imperadores bizantinos afirmavam ser
«olegas» de Cristo, seu «parceiro» de governo. Peticdes feitas por
homens santos ao Imperador ousavam referir-se a «ouvidos divi-
nos.. Teodulfo considerava isto como tipico de um cristianismo que
nao conseguira despojar-se do seu pesado passado pagao.

No Império de Carlos Magno, pelo contrario, o profano e o
sagrado eram cuidadosamente separados, nao se permitindo que
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o passado .néo cristaio fosse misturado com o presente cristio.
Cada um tinha o seu lugar proprio. Cada um, como veremos
gozava de alguma liberdade merecida em relagao ao outro. Con-
denados por Teodulfo a uma profanidade humilde, os artistas
Jatinos ndo se preocupavam, ao contrario dos pintores de ico-
nes, em registar as feicoes exactas das figuras sagradas, em fixar
na pintura a visao que fora determinada desde havia muito pela
tradicao ortodoxa. Tinham liberdade para mudar de opinido. Do
mesmo modo, franceses, italianos ou espanhdis podiam evoluir
livcemente, a0 mesmo tempo que se afastavam da lingua latina,
ainda considerada perfeita, mas ja claramente morta. Também o
passado pré-cristdo poderia continuar a acompanhar O presente
cristio, desde que se mantivesse claramente profano. Desde que
se mantivessem equidistantes do sagrado elevado e verdadeiro
da Jdei Cristi» e da sacralidade negativa e sinistra da pratica
pagi, as culturas ancestrais do Ocidente da Europa podiam con-
tinuar a existir como tradicdes culturais verndculas dos cristaos
Jaicos. No nosso ultimo capitulo trataremos precisamente desta

evolucao.
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