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1. APONTAMENTOS GERALS SOBRE A CATEQUESE:
TRADUZIR O VERBUM

A catequese encontra sua origem, seu fundamento e sua institui-
¢fo no evento originario dentro do qual se colocaria e se desprenderia
toda a agao (histérica) do homem. O evento origindrio é aquele repre-
sentado, emblematicamente, pelo “E Deus falou”: no texto do evangelista
Jodo, este evento inaugural representa o enraizamento, o limite e a po-
tencialidade sobre os quais se ergue o significado da existéncia do ho-
mem. Esta fala de Deus torna-se extremamente significativa com a
instituigdo do verbum de Jodo na tradigdo evangélica (Jodo 1, 14). Nesta
diregéo, Cristo, enquanto verbum de Deus (isto é, como enviado do Pai)
instituido pela tradigdo crista, tornar-se-ia o impulso para a Igreja assu-
mir sua missdo profética que se constitui como “ministério da palavra”.
Partindo desses pressupostos, a missio adquire sua funcdo caracteristica
de desvendar esse “ministério da palavra”: ela tem a fungio de “anunciar
a obra e a palavra do Mestre a todas as gentes” (Mateus 28, 20).

E justamente na missdo que se realizaria, portanto, o encontro com
os “mistérios” desvendados por Deus em sua fala, a qual reivindica um
Povo (no Antigo Testamento) ou 0 Homem (no Novo) como interlocutor
pessoal do didlogo.

Esta fala de Deus, considerada como evento vrigindrio e fundanre,
manifestar-se-ia, enquanto a prépria revelagdo de Deus para os homens:
a fala apresenta-se como uma re-velatio — isto €, a retirada do véu (velum)
que encobre — e, conseqiientemente, como desvendamento dos sacra,
aprioristicamente ocultados. Na perspectiva catequética, tratar-se-ia de
uma revelacio feita (palavra) pelo proprio Deus. Mas, é importante des-
tacar: a revelagdo prevé, contudo, a necessaria e imprescindivel partici-
pagdo do homem. Deus fala ¢ funda o evento origindrio, mas para que
essa fala se torne desvendamento (dos mistérios), faz-se necessaria a res-
posta do homem e, neste sentido, a catequese instauraria um “didlogo”.
E mais do que no sentido hodierno, esse didlogo se caracteriza, propria-
mente, pelo seu valor seméntico grego (antigo): tratar-se-ia, de fato, de
um dia-logos, um “logos que passa através de”, isto €, através do préprio
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homem. Do ponto de vista da catequese, que se fundamenta na perspec-
tiva desse evento origindrio, portanto, a fala de Deus representa, ao mes-
mo tempo, o texto e o tecido (cf. a comum etimologia do termo textum)
que veste de sentido a existéncia histérica do homem. ;

Ao mesmo tempo em que permitiria, a priori, um olhar fugaz no
“mistério eterno de Deus”, a revelacdo crista aponta, num primeiro mo-
mento, para um processo de.“desvendamento dos sacra”, que se realiza-
14, antes, em relagdo ao mundo antigo, re-significado na perspectiva da
tradicio cristd. Dito de outra forma, se a fala de Deus se oferece enquan-
to sentido da existéncia histérica do homem, o mundo antigo deve ser
“recuperado” & peculiar perspectiva histérica cristd na re-significagio
que lhe se impde por dentro desta perspectiva.

Mas, a revelagdo crista realizar-se-ia, também, sucessivamente, na
sua inscricdo ao longo de um caminho histérico da humanidade, tornan-
do os homens catectimenos, isto &, na realizagio de um projeto (mistério)
de Deus que, 20 mesmo tempo, transcende a — e se inscreve na — propria
histéria. A transcendéncia em relagiio 2 histéria é dada a0 homem pela
fé, enquanto sua inscri¢io na histéria lhe é oferecida pela missio — o antin-
cio de Deus, como misterium, e do Cristo, enquanto verbum —, que impde
a0 homem (cristio) uma obra de “inculturagdo na fé”.

A constituicio do encontro entre os homens no processo de incul-
turacdo da fé teria formado as bases para um novo espago cultural de
aproximagdo entre eles (suas culturas): tanto em relagdo ao mundo anti-
g0 quanto em relagio a uma histéria interna a essa perspectiva aberta
pelo Cristianismo. Conseqiientemente, este ltime manifesta a necesséa-
ria formac@o de novos processos de inculturacdo da fé, relativos aos dife-
rentes momentos histéricos que, por sua vez, apontam para novos modos
de “o que” e “como” dizer o mistério, o verbo: enfim, o evangelho. Abre-
se, assim, a perspectiva de uma determinag3o da histéria do homem, que
se inscreve no paradigma da catequese: tratar-se-ia, neste especifico caso,
de uma histéria da comunicagéo da fé.

A idade pés-apost6lica, de Clemente até Origenes, vé nascer, nes-
sa direcdo, algumas obras notéveis' e, sucessivamente, entre os séculos

| Seria importante, a esse respeito, ver a ligagio dessas obras (literalmente sua sedugao),
para com o mundo grego e a Andgilidade cléssica. Entre outras obras que apontam
para uma possivel e rica anélise desse aspecto, veja-se GINZBURG, C. Occhiacci di
Legno: nove riflessioni sulla distanza. Milso: Felrrinelli, 1998. Trad. bras.: Olhos de ma-

listncia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001.
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Il e IV, observa-se a obra de bispos e pastores, que consideram parte
importante de seu magistério dar instrugdes orais e/ou compor catecis-
mos. Trata-se da época de Cirilo de Jerusalém e de Jodo Criséstomo, de
Ambrésio e Agostinho, época e tradicio que formam, enfim, a Traditio
da Patristica crista.

Além dessa tradigio, os Concilios da Igreja representam momentos
importantes de direcionamento e de inspiracio da obra catequética. No
que diz respeito ao tema do nosso trabalho, vale a pena salientar quanto
posto em evidéncia pela Catechesi tradendae, em relacio 2 significativa
marca deixada, nesse sentido, pelo Concilio de Trento:

O concilio de Trento constitui, a tal propésito, um exemplo que tem
que ser sublinhado: ele deu A catequese uma prioridade em suas cons-
tituigbes e em seus decretos; ele encontra-se na origem do "Catecis-
mo romano”, que leva, também, o nome de “tridentino” e constitui
uma obra de primeiro plano, enquanto resumo da doutrina cristd e
da teologia tradicional a uso dos sacerdotes; ele suscitou na igreja
uma notével organizagio da catequese; estimulou os clérigos para
seus deveres de ensino catequético; produziu, gragas i obra de san-
tos te6logos, quais Carlos Borromeo, Roberto Bellarmino ou Pedro
Canisio, a publicagdo de catecismos que, em relacdo a seu tempo,
constituem verdadeiros modelos.?

Entre a determinacio da histéria do homem delineada dentro do
paradigma catequético e a constitui¢do da tradicdo patristica e conciliar,
justamente com o marco do Concflio de Trento, determina-se a ruptura,
para nés significativa, da traditio na sua forma peculiar de “historicismo
catequético™ trata-se do resultado mais significativo trazido pela ruptu-
ra protestante, que se realizou no século XVI.?

O fato € que, além do impulso as letras e as ciéncias, o século XVI
apresenta uma geral e significativa renovagio da Teologia. Para além da

*  Trata-se do artigo (n.) 13 da Catechesi Tradendae, de Joao Paulo II, publicada em 1979,
-exortagio que foi o resultado do sinodo dos bispos a respeito da catequese, realizado em
1977. In: Catechismo Tridentino: Catechismo ad Uso dei Parroci Pubblicato dal Papa S.
Pio V per Decreto del Concilio di Trento, que nés consultamos na mais recente tradu-
¢do italiana do P Tito S. Cend, O.F, Siena, Cantagalli, 3* reimpresséo 1996 [ed. orig.
de 1992]. : ..

Com relagfio 4 perspectiva catequética cristd, hd numerosos trabalhos que deveriam e
poderiam ser levados em consideragio. Nessa parte, todavia, nosso objetivo é somente
o de enrender as caracterfsticas estruturais dessa perspectiva e, para tanto, tentamos
esquematizar seus principais aspectos sintetizando o trabalho de LAPPLE, A. Kleine
Geschichte der Katechese. Miinchen: Késel-Verlag, 1981.
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reaproximagdo e da releitura — com 0S nOVOS instrumentos filolégicos e
as novas tradugdes, em vernaculo — do Antigo Testamento € das obras
dos Padres da Igreja, essa renovagao da Teologia realizou-se, também,
pelo estudo direto das obras de S. Tomés de-Aquino. Os dominicanos da
Escola de Salamanca e os jesuitas de Coimbra encontram-se a frente
dessa renovada e importante tradigdo de estudos criticos. Entre as figu-
cas intelectuais mais relevantes desse movimento basta citar os nomes de
Francisco de Vitoria, Domingos Soto, Belchior Cano, Pedro da Fonseca
e Francisco Suérez.}

Seguindo a diregdo das profundas mutagdes culturais da época,
decorrentes da revolugo humanista e renascentista, 0 movimento ca-
racteriza-se por uma penetragao inédita nas camadas populares, desta-
cando-se, desse modo, pelarica complexidade nos vérios niveis do debate;
riqueza que manifestava o seu contraponto no perigo que certa vulgari-
zagio da Teologia podia trazer para a ortodoxia catélica: principalmente
em decorréncia da apropriagio do debate por parte das instancias refor-
mistas protestantes.

Todavia, a formagio doutrindria européia do século XVI — com
sua conseqiiente explosdo de catecismos, favorecida pela revolugdo da
imprensa — Ao representava uma novidade do século. As Doutrinas Cristds
compostas para «rudes” e criancas e que grande espago irdo ganhar den-
tro do novo debate, j4 se destacavam como instrumento doutrindrio du-
rante a Idade Média. Vale a pena evidenciar, entre essas, na Baixa Idade
Média, a Disputatio Puerorum que, desde o século XI, se apresentava como
catecismo, na forma de didlogo, no qual o Discipulo perguntava e o Mes-
tre respondia (disposto em dez capftulos, que tratam, respectivamente:
da Criagao, de Deus, dos Anjos, do Homem, do Antigo e do Novo Testa-
mento, da Igreja, dos Sacramentos, dos Simbolos e do Pai-nosso); o
Elucidarium sive Dialogus de summa totius christianae theologiae de Hon6rio
de Autun (dividido em trés partes: Credo, Mal fisicoe moral, Novissimos),
no qual ¢ um Mestre quem pergunta a urm Discipulo que responde — ¢ a
forma do didlogo se tornard a estrutura classica dos catecismos que estdo
no centro da nossa investigagao; 0 De quingue Septenis seu Septenariis que
divide seus “cinco setendrios” em sete peticdes do Pai-nosso, sete bem-
aventurangas, sete pecados capitais, sete dons do Espirito Santo, sete
obras de misericordia. Trata-se dos setenarios divulgados por Hugo de

e — |

+ PAGDEN, A. The Fall of Nawral Man: The American Indian and the origin of
comparative ethnology. Cambridge: University Press, 19812.

&
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S. Vitor e aceitos, sucessivamente, €I MUitos catecismos; € enfim, a Dou-
trina Pueril de Raimundo de Lulo, de 1273, dividida numa parte dedicada
as oragbes e noutra a instrugao.

E a partir do século XIV que as Doutrinas comegarm a aparecer,
também, com o nome de Catecismos, dos quais vale a pena lembrar o
Catechismus Vauriensis, que, influenciado pelos opusculos de S. Tomds de
Aquino, foi composto por decisio do Concilio de Lavaur (localidade pré-
«ima a Narbona); o Catechismus Card. Thoresby, de 1357; e, na Espanha,_
o Catecismo do Coneflio de Tortosa, de 1429, 0 Catecismo do Card. Cisneros,
em apéndice ao sinodo de Talavera (1496), o De la Doctrina Christiana,
de André Flores (1522), o Didlogo de Doctrina Christiana, de Juan de
Valdés (1529), e, enfim, a Suma de Doctrina Christiana, do Dr. Constantino
Ponce de la Fuente (1543). Esta dltima obra, em espanhol, destaca-se na
mengdo das Doutrinas que encontramos nas cartas jesufticas do Brasil,
juntamente com a Doutrina Cristd do Pe. Marcos Jorge, em portugués.
Isto, obviamente, além das obras dos Padres Anchieta e Luis da Gra.



2. A CATEQUESE NESSE MOMENTO HISTORICO:
TRADUZIR A ORTODOXIA

Impelida, pelas ameacadoras “heresias luteranas” que pairavam
sobre a Europa, a engendrar mudangas estruturais no seio da Igreja Ca-
télica, a Contra-reforma do século XVI mantivera, no final de longas e
conturbadas discussoes, a interdicio/proibicio de verter a Biblia para
linguas vernaculas e/ou exéticas. As discusses pautaram-se, de fato, por
uma nova exigéncia que se tornava evidente diante da ameaga represen-
tada pela Reforma, encontrando-se, todavia, enraizada na tradig@o hu-
manista-renascentista. Como conseqiiéncia da revolugio humanista, o
imperativo protestante — Gedanken sind Zollfrei [“Pensamentos séo livres
de alfandegas”] — era compartilhado por boa parte dos intelectos ilumi-
nados do mundo catélico. Permanece exemplar o paralelismo que, na
mesma época, ao lado da nova exigéncia protestante, viu a realizacio
dessa obra de tradugiio elaborada pelo maior representante europeu da
heranga humanista, Erasmo de Roterda.

Se em seus escritos, como apontou Roberto Romano,' “Lutero
modificou a lingua, ¢ imagindrio, os valores do cristianismo”, néo fot
prerrogativa deste dltimo o fato de abrir 0 caminho “para as formas do
pensamento moderno, instaurando a subjetividade que dissolveu a Tradi-
cao”. Do lado catélico, a subjetividade comegou a instalar-se apesar da —e
paralelamente 3 — Tradigdo.

As modalidades da Reforma protestante obtiveram éxito ao abalar
o poder clerical, mas esse resultado constituiu-se apenas enquanto um
dos éxitos representativos de uma anterior e mais abrangente revolugao
cultural. Aquele “divino” que, apés Lutero, se encontraria de modo pri-
vilegiado na consciéncia humana, antes dele viu constituir-se uma cons-
ciéncia humana que comegava por reclami-lo a si.?

' ROMANO, R. Introdugio de Da liberdade do cristdo (1520): prefécio a Biblia, de Martin
Lutero. Trad. bras. de E. ]. Paschoal. Sao Paulo: Ed. Unesp, 1998, p. 7.

! DELUMEAU, J. L'Aveu et le Pardon: Les difficultés de la Confession (XIlle.-XVIITe.
sitcle). Paris: Fayard, 1990. O'MALLEY, ]. W. The First Jesuits. Harvard College, 1993,



48 Jesuitas e Selvagens

Sem divida, o éxito luterano, diferentemente do mundo catélico,
se deve a0 fato de que o cristdo ¢ assumido enquanto individuo, direta-
mente vinculado ao divino. Mas é importante levar em consideragéo o
fato de que, na interpretagio filos6fica e teolégica dos textos biblicos,
Frasmo e Lutero foram os frutos mais embleméticos da profunda revolu-
¢io filolégica realizada pelo humanismo italiano.

Lorenzo Valla® foi, de fato, emérito representante dessa revolugéo
e comum inspirador da obra interpretativa dos dois autores. E, mesmo
que Erasmo critique a leitura tradicional dos textos biblicos em nome de
um maior rigor filolégico e de um mais atento decorum literério, diferen-
ciando-se, por isso, do programa luterano de uma aderéncia mais ade-
quada do crente apenas em relagéo a Escritura, a revolugio filolégica que
decorreu da redescoberta (litersria) da alteridade classica, produziu con-
seqlientemente a descoberta [verdadeira inventio, no sentido latino] de
um sujeito, entendido enquanto consciéncia que se percebe como produto
histérico.}

Fechado o ciclo dos debates, todavia, enquanto a Igreja Catélica
se impds a interdigao/proibigdo de vertera Biblia para linguas vernaculas
e/ou exéticas, por outro lado, os seguidores de Lutero mantiveram, entre
os principios basicos da reforma/reformulagdo evangélica, o de colocar
os textos sagrados da Biblia ao alcance do vulgo. Sers, enfim, esse princi-
pio que, junto aquele da livre interpretagdo da Biblia, conduzird a dife-
renciacdo de ramos e subdivisdes das vérias igrejas protestantes.

A fim de impermeabilizar-se contra a infiltragdo de uma (por nada
impossfvel) ruptura® da coeséo formal no ambito do Catolicismo, os con-
vulsionados acontecimentos que acompanharam as conturbadas, longas

Trad. bras.: Sao Leopoldo/RS: Unisinos; Bauru/SP: Eduse, 2004. PROSPERU, A. Tribunalt
della Coscienza: Inquisitori, confessori, missionari. Turim: Einaudi, 15996.

' GARIN, E. Scienza e Vita Civile nel Rinascimento lealiano. Roma-Bari: Laterza, 1993.
1'Umanesimo Italiano. Roma-Bari: Laterza, 1994.

+  Seria interessante analisar aqui como, no fundo, os dois caminhos apontados pelos dois
autores, chegam ~ em relagdo 2 autoridade visivel da Igreja Catélica e no considerd-la
ou menos fonte tnica de salvagio — a resultados diferentes somente em termos po-
litico-instirucionais; o que seria demonstrado, por exemplo, pelo encontro entre certos
4pices misticos que caracterizam tanto Lutero quanto, dentro da Igreja Catélica, certos
contemplativos (cf. Santa Tereza de Jesus etc.).

5 Até mesmo dentro dos confins da Peninsula Italica, como demonstra, entre outros, o

Hico trabalhio de FIRPO, M. Riforma Protestante ed Eresie nell'ltalia del Cinquecento. Roma-

Bari: Laterza, 1997 [1993]. . 2

2. A Catequese nesse Momento Histdrico: traduzir a ortodoxia 497

e vérias sessdes do Concilio de Trento, encerrado no ano de 1563, acaba-
ram por confirmar o texto da Biblia, conhecido como Vulgata, enquanto
texto oficial da Igreja de rito latino.

Preconizado com grande antecipagio pela obra de Dante, De Vulgari
Eloguentia, o clima cultural da Europa renascentista reservava as linguas
verndculas uma atengdo de primeiro plano, entregando-lhes um estatu-
to de “linguas de cultura”. Porém, o latim continuava a representar um
importante instrumento lingiiistico de comunicagdo entre instituigoes,
estados e pafses (ndo é por acaso que o precoce reconhecimento dantesco
da elogiiéncia do vulgar foi escrito em latim), garantindo uma divulga-
cio generalizada entre circulos de diplomatas, intelectuais, homens da
Igreja e, em parte, de comerciantes, podendo ser lido por um certo na-
mero de pessoas e garantindo a possibilidade de uma certa e comum
compreensdo do texto da Vulgata latina. Nesse contexto, ¢ dentro de
suas determinagdes culturais e doutrindrias, a imposi¢ao do Concilio de
Trento vinha configurando a tradugio da Biblia para as linguas vernéacu-
las como uma forma evidente de heresia e de luteranismo: a tradugéo
corria o risco de se tornar uma traigao!

Ora, a dureza teolégica do choque doutrinal que explodiu com as
teses de Lutero, trouxe consigo a velha linguagem ¢ os velhos instrumen-
tos que pertenciam ao mundo mondstico e conventual: linguagem e ins-
trumentos que pareciam ter recuado frente as elegantes ironias da cultura
humanista, profundamente enraizada no anticlericalismo da nova
moralidade e da nova ética urbana e mercantil. De fato:

Entre Quattrocento e Cinquecento, havia-se delineado a possibilidade
de uma volra 3 acepeio antiga, pré-paolina, da heresia enquanto
escolha intelectual possivel. Contra & antiqua gens monachorum, a
cultura arcaizante dos humanistas havia proposto uma reviravolta
na nogio tradicional de heresia. Se devia-se proceder por andtemas,
o que se devia condenar era o erto moral, a prética de vida em con-
traste com a moral cristd, deixando em aberto 0 caminho 2 procura
da verdade.

Ao mesmo tempo em que tecia a corrosiva critica ao mundo dos
conventos, a sutil e refinada ironia humanista abria, dessa forma, a pos-
sibilidade de redescobrit, com os antigos, também o antigo sentido do

s PROSPERI A. Op. cit., p. 46.
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termo heresia, profundamente diferenciado do significado que se afirma-
r4 com a obra de S. Paulo.”

E na época da grande revolugdo da imprensa, as duas diferentes
posigdes podem ser captadas em sua evidente contraposicdo, justamente
através das duas diferentes obras, que apontavam em direcao a dois ca-
minhos profundamente diferenciados na escolha do qual ter-se-ia defi-
nido, por longo tempo, a hist6ria do Cristianismo europeu e, cOmo
veremos em seguida, daquele extra-europeu. Trata-se, por um lado, do
“manual” (o Enchiridion) de Erasmo, enquanto pacifico “punhal do sol-
dado cristao”, e por outro, do Catecismo de Lutero, uma obra que, final-
mente, se impds na pratica social como definidora de elementos claros e
coisas certas para se acreditar dentro de suas formas rituais bem escandi-
das. A imposicao do catecismo, com a conseqiiente derrota da proposta
Erasmiana, representou, portanto, a imposi¢do da nogao teolégica
(paulina) de heresia, em oposi¢do a-nocio (antiga e humanista) de tipo
pratico e moral. Com o destacar-se da importancia do Catecismo de Lutero,
a maior ameaca que se delineava frente as autoridades eclesidsticas ro-
manas voltava a ser, justamente, a heresia codificada por S. Tomé4s e por
toda a tradigio inquisitorial dominicana, isto é, a heresia entendida en-
quanto “erro do intelecto, a0 qual a vontade adere obstinadamente”.* E
é justamente por causa de sua resisténcia no interior da organizagao po-
litico-cristd que, segundo a tradicdo medieval, o herético configurava-se
como um rebelde também em relagéo ao principe. Nesse sentido:

o delito de heresia devia ser absorvido no interior daquele de sedi-
¢ao ou de “lesa majestade”, do qual foi feito um uso cada vez mais
vasto a fim de consolidar o poder do soberano. O herético é um
traidor (perduellis): trair a fides comporta o vir menos da fidelitas en-
quanto ligagéo politica, porque o herético rompe seu fundamento e,
portanto, torna-se merecedor de qualquer punigao.’

?  Em seu artigo “Empieta ed Eresia nel Mondo Antico”, Amaldo Momigliano demons-
trou como, em relagdo ao significado antigo (tradicional), a transformacio do significa
do do termo se verificou justamente a0 redor dos dois passos de I Corintios 11, 18-19,
onde a heresia é apresentada como uma inevitavel diferenca de escolhas, e de Galatas
5,19-21, onde as divergéncias sdo vistas como obras da carne. E & justamente em Gdlatas
1, 8-9 que aparece a expressao destinada a uma grande continuidade dentro da tradi-
¢do normativa da Igreja: “snatema”. MOMIGLIANO, A. Empietd ed Eresia nel Mon-
do Antico. Rivista Storica Ttaliana, LXXXIIL, p. 499-524, 1971.

®  Como aparece na definigdo transcrita, abaixo da imagem simbélica da heresia proposta
pelos pintores, na lconologia de RIPA, C. In: Venetia, apud Cristoforo Tomasini, 1645, p. 255.

s PROSPERI, A. Op. cit., p. 48-49.
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Ora, a imposicio do Catecismo de Lutero, em oposigao ao Manual
de Erasmo, definindo o destacar-se, dentro de formas rituais bem defini-
das, de elementos claros e coisas certas para se acreditar, 20 mesmo tempo
em que reaviva a nogio teolégica, paulina e medieval, de heresia — inter-
rompendo a nova perspectiva prética e moral apontada pelo resgate rea-
lizado pela nogao humanista —, torna explicita, também, a oposigao
fundamental que se ergue no perfodo: aquela entre Inquisicéo e Con-
cilio.

A bula papal que reaviva a institui¢o da Inquisicio Romana, Licet
ab initio (de 21 de julho de 1542), do papa Paulo III, seguia a bula papal
de convocagio do Concilio de Trento, Initio nostri pontificatus (em 22 de
maio de 1542, sua leitura em consist6rio; em 29 de junho do mesmo ano,
sua publicago). E neste breve perfodo assistimos & declaragao de guerra
entre Francisco I e Carlos V. A relagio desses fatos mostrou que, se 0
Concilio era o lugar indicado para a pag, ele se opunha, evidentemente,

a0 tribunal da Inquisicéo, lugar e instrumento da “guerra espiritual”."

A equagio (e o paralelismo) Catecismo versus Manual = Inquisi-
co versus Concilio, nos parece evidenciar que, juntamente com o desta-
que adquirido pelo modelo catequético de Lutero, se impds uma
compactagdo do mundo eclesidstico realizada através de um conformis-
mo doutrinal, cujo modelo se tornou a base estével de uma carreira e de
uma antropologia (ou melhor, gostarfamos de poder chamé-la de uma
“antroponomia”, enquanto construfda em uma nova base normativa)
eclesidstica que se configurava, conseqiientemente, como a uniformiza-
cdo obrigatéria de um conjunto de normas de vida.

Neste contexto, justificando-se com a dura necessidade de defesa
da “repiblica cristd”, 0 novo modelo romano se impunha por meio de
uma pedagogia que se exercitava pelos “atos de f€" e pelas sentengas
através de seus rituais publicos.

Ao delinear-se o contraste entre peniténcia como conversao e tri-
bunal das culpas, constituiu-se, nesse sentido, o conflito entre uma reli-
gido da consciéncia e uma religido da autoridade: todavia, nem uma nem
outra se manifestam enquanto prerrogativa (exclusiva) do luteranismo

ou do catolicismo. Como foi bem evidenciado pela obra de Jean Delumeau,

parece-nos que na época que vai do século XIII ao século XVIII, o siste-

© A mesma evidéncia pode se tornar explicita pelo alternar-se das reunides conciliares
com, quando o Concflio era suspenso, a retomada da “guerra espiricual”. PROSPER],
A. Op. cit., parte IV, p. 117-134.
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ma cristio, inteiramente considerado, do Ocidente europeu se caracte-
riza por uma “hiper-culpabilizagio”, a qual atravessa toda sua cultura
religiosa. Delumeau aponta claramente o problema que se enraiza numa
desproporgio tendenciosa entre senso do pecado e confianga no per-
dio."! Nesse aspecto, nao havia distingo ‘entre Reforma protestante e
Catolicismo: ambos encontravam-se fundamentados nas bases de uma
desproporgdo congénita entre a culpa humana e o perdao divino, bases
caracterfsticas da cultura cristd.!? Se, portanto, “as duas reformas religio-
sas do século XVI — a protestante e a romana — se esforgaram por acal-
mar uma angiistia crescente (que a propria Igreja havia suscitado) relativa
a salvacdo no além”,” a distingdo entre as duas reformas se evidencia
pelas diferentes “solugdes” propostas para aliviar as consciéncias agrava-
das e/ou perplexas por causa do pecado.

A solugio luterana para o problema da peniténcia ia na diregdo de
uma justificagdo pela fé que, ndo concentrando mais a peniténcia num
momento temporalmente definido ou numa determinada prética ritual,
a estende por toda a vida do cristdo. Para os protestantes, “o homem
pecador nio pode ser merecedor por si mesmo, mas jd € salvo se acreditar
na palavra de perddo do seu Salvador”. Por outro lado, a solugio catélica
_ a da Igreja Tridentina — o fazia destacando que:

0s méritos tém um peso para ganhar a salvagio, [e se] & um fato que
cafmos muitas vezes em pecado, entio recorremos aos sacramentos,
particularmente 2 confissdo. [ ...] Com certeza, uma tal teologia nao
era coisa nova: mas foi reafirmada pela Igreja Tridentina com uma
insisténcia até entdo desconhecida. [...] A confisso [...] oferece uma
imensa consolagdo."

Em contraposi¢io, e paralelamente & fungo (interior) de consola-
¢A0, juntamente com O SUCESSO do Catecismo enquanto instrumento de
conformismo doutrinal e, portanto, de uniformizagdo obrigatéria para
um conjunto de normas de vida, a confissdo adquiriu uma outra fungao:

i DELUMEALU, ). Le Péché et la Peur: La Culpabilisation en Occident (Xllle.-XVIlle.
siecle). Paris: 1983, L'Aveu et le Pardon: Les Difficultés de la Confession (XIlle.-XVIlle.
siecle). Op. cit. !

" Vale a pena ressaltar, nesta altura, a “antropologia negativa” caracteristica de Santo
Agostinho que, desde as origens, condicionard este aspecto da cultura crista.

I DELUMEAU, J. L'Aveu et le Pardon, Op. cit,, citagio da edigo iraliana [Milao, Ed.
Paoline, 1992: p. 41-42].

Ibidem, p. 42.
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a de servir de controle da preparagio religiosa e das idéias dos fiéis. Esse
processo, que caminhava em diregdo a uniformizagio das idéias e das
praticas, tendo em vista uma rigida ortodoxia, j4 delineava o impulso de
conformar a populacdo 2 vontade do poder laico ou eclesidstico. Dentro
do processo histérico (horizontal) conflufram também “as intervencdes
deliberadas do alto: as autoridades da Igreja Catélica foram particular-
mente solicitas no uso do canal da confissdo ou como meio para resolver
sem violéncia os casos de heresia, ou como instrumento de policia para

individualizar os heréticos escondidos”.”

Essa problematica, preliminarmente analisada, torna-se particu-
larmente significativa em relago ao objeto da nossa indagagdo: tanto na
Espanha do século XV quanto no(s) novo(s) mundo(s), abertos as nave-
gacdes ocednicas, verificou-se um dado novo justamente em relacio ao
fato de que, enquanto na Espanha mouros e hebreus tinham adquirido
um novo estatuto de alteridade (interna 3 Europa), a América havia
desvendado uma alteridade (externa) nova e desconhecida. Nos dois
€asos, Num primeiro momento, a idéia entusidstica da conversao, de marca
profundamente profética, foi causa de uma apressada realizagdo de batis-
mos em massa de hordas de novos cristaos.

Mas, de forma curiosamente paralela & ocupagao dos territdrios
coloniais, desde logo se percebeu que a simples marca de uma conquista/
conversdo criava mais problemas do que aqueles que pretendia resolver,
na sua representagio do processo de cristianizagio.'® Para tentar resol-
ver esses problemas, foi necessério introduzir a confissdo, no lugar do
batismo, como verdadeira porta de acesso ao Cristianismo. Os sermdes e
0s catecismos constituiram-se, portanto, como instrumentos fundamen-
tais para realizagdo desse projeto, preparando 0 homem para o conhcci-
mento dos mandamentos cristdos e dos preceitos aos quais era necessario
obedecer. E 0 novo corretivo, de uma catequese destinada a corrigir ofe-

15 PROSPERI, A. Op. cit., p. 200. No que diz respeito a toda a problematica inquisitorial,
dentro da qual se insere, entre outrcs, o “instrumento” da confissdo, veja-se todo ©
capitulo: ‘Inquisitori e confessori: prescrizioni’ (p. 219-243).

6 Tempos, modos e lugares, em relagio a essas problematicas especificas, devem levar em
consideragao o caso Franciscano no Novo México, fundamento da profunda revolugio
do processo de conversio/evangelizagio. Essa definicio serd importante nao ranto para
estabelecer uma relagio mais nitida com o desenvolvimento da literatura catequética —
rmais aberta a um rico desenvolvimento desde a imposigao do Catecisma de Lutero, e a
conseqiiente reagio catequético-doutrindria Contra-reformista — quanto para eviden-
ciar suas novas e significativas énfases doutrindrias e propostas aculturativas, estrita-
mente ligadas s novas formas de ler (traduzir) a alteridade cultural (americana).
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recendo uma adequada consciéncia dos deveres, morais e civis, do (novo)
cristdo, apareceu como o instrumento essencial para converter nao so-
mente as populacdes selvagens americanas, mas também as massas de
“infiéis" e de camponeses ndo-letrados que iam sendo descobertos, sem-
pre com maior preocupagao, dentro da prépria Europa crista.

Consciéncia, territério e escrita (imprensa) adquirem, portanto,
riessa perspectiva, uma paralela e reciproca consisténcia, justamente gra-
cas as estreitas relagdes que se estabelecem entre esses “elementos” nes-
se perfodo. Para cada um deles desenvolve-se, a0 mesmo tempo, uma
textualidade, uma espacialidade e uma (com)sciéncia préprias. A “Hu-
manidade” se constitui como a palavra que domina o-horizonte cultural
dessa fase da hist6ria, fundando ao mesmo tempo, 0 nascimento da épo-
ca do individualismo (e, consequentemente, da “consciéncia”), a
comparabilidade entre humanidades diferentes (umanova territorialidade
das culturas, as “civilizagdes”) e o livro enquanto instrumento para co-
hecer a si mesmo e para deixar meméria de si.1" E isso, de um ponto a
outro das dissidéncias doutrinais européias.

O préprio preficio do Catecismo Tridentino, a fim de justificar a
urgente necessidade de sua elaboracio e publicago, detecta a estratégia
adotada pelos “catecismos dos heréticos”. :

Aqueles, pois, que se propuseram a perverter as mentes dos fiéis,
tendo entendido que de nenhuma forma era possivel alcangar todos
com a palavra viva, para infundir nos ouvidos seus discursos enve-
nenados, tentaram COnseguir semear os erros da impiedade com um
outro meio. De fato, além dos grossos volumes com os quais tenta-
ram expulsar a fé catélica (e dos quais, talvez, ndo € dificil se guar-
dar, por conter abertamente a heresia), escreveram, também, um
niimero quase infinito de livrinhos, os quais com uma aparéncia de
piedade, encontram-se na condigdo de enganar de forma incrivel-
mente facil os espiritos incautos dos simples."®

A parte o fato do breve paréntese do texto Tridentino néo ter sido
sucessivamente confirmado, e prescindindo do tom polémico, fica claro,
aqui, a virada em diregao 3 explosdo da imprensa, que reorientard — com

17 Vale a pena relevar algumas indicaces que se encontram, entre outras obras, também
em CHABOD, E Storia dell'ldea di Evropa. Roma-Bari: Laterza, 1999 [1961]. PROSPER],
A. Storia Moderna e Contemporanea: dalla Peste Nera alla guerra dei Trent'anni. Turim:
Einaudi, 2000.

% Catechismo Tridentino: Catechismo ad Uso dei Parroci Pubblicato dal Papa 5. Pio V per
Decreto del Coneilio di Trento, p- 24
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t.odas as reservas que permanecerio, todavia, ainda por longo tempo — 0
sistema da catequese cristd, deslocando-a, gradativamente, de uma pra-
tica pregadora, fundamentada no género do sermao para uma pratica
catequética desenvolvida através da escrita e popularizada pela imprensa.

A estrutura da passagem do Humanismo (de seus resultados cultu-
rais mais significativos) para a Contra-reforma pode ser exemplificada na
passagem do “nascimento da consciéncia” para o “exame de consciéncia”
(jesuitico) e do “livro como conhecimento de si” (consciéncia) para “livro
enquanto perdigio” (o Index librorum)."® Essa perspectiva nos parece ser
exemplificada através da passagem da experiéncia, enquanto verificago e
correcio, para a exegese teol6gica dos livios (sagrados), assim como do
saber antigo (dos livros) & garantia doutrindria de uma verdade imposta.

Nesse sentido, a finalidade explicita da literatura catequética (e
nfo s6 catélica) serd a de se constituir como instrumento (til & confis-
sdo. Por um lado, o convite luterano de cancelar o Purgatério (e, com
ele, as praticas que lhe eram conexas) da geografia do além, para poder
descansar na seguranga da justificacio pela fé, havia privilegiado o as-
pecto de consolagdo e pacificagio para as consciéncias que se aproxima-
vam da confissdo. Por outro lado, em oposigio a este privilégio do aspecto
meramente consolatério da confissio luterana, o Concilio de Trento re-
forgou as caracteristicas da confissdo da Idade Média tardia, a qual havia
unido elementos de autoridade e de controle social, junto (paralelamen-
t.e) 4 oferta de consolagio. Com o Concilio de Trento reforgaram-se as
ligacdes reciprocas que a confissdo mantinha em seus dois aspectos: aquele
da confissdo como consolagdo das almas aflitas pelo peso das culpas e o
d.a t.:onfisséo como exercicio de um poder disciplinar sobre os (e
disciplinador dos) cristdaos enquanto individuos.”

Portanto, abandonado o conceito de uma peniténcia ritualizada,
constitufda por uma contabilizagdo das culpas, a perspectiva luterana
estendia o sentimento de culpa sobre a vida inteira, reclamando uma
radical reorientagéo (conversdo) da vida do cristdo. Mas, por outro lado,
‘altpes..arl das diferentes orientagoes, e apontando para uma necessaria
christiani populi disciplina”,?' a perspectiva catélica encaminhava-se, to-

' PROSPERI, A. Storia Modema e Contemporanea, p. 102-120.

i No. que se refere a esses aspectos cf. PROSPER!, A. Tribunali della Coscienza, p. 262-
%63. além de todo o importante capitulo XI (La confessione 2l Concilio di Trento) do
ivro. h

I Sessio XIV, De Poenitentia, VIl: De casuum rvati CONCILIC

y 1 . casuum reservatione. In: CONCILIORUN
OECUMENICORUM DECRETA. Bolonha, 1973, p. 708-- i 1 1
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davia, para uma diregio analoga. O resultado comum que se destaca na
nova situacio histérica € o novo valor semantico adquirido pelo concei-
to de disciplina. E se podemos relevar suas ascendéncias, por um lado no
mundo mondstico e por outro na antiga escola estéica, € claro que, nesta
época, esse conceito de disciplina adquire uma nova forga impositiva
para a outra dimensio individual que caracteriza de forma evidente o
periodo em questdo: a consciéncia.

Os Exercicios Espirituais de Inicio de Loyola representam, talvez, o
exemplo mais emblemético que coloca em relagdo (e destaca) os novos
territérios da consciéncia, da disciplina e da escrita — juntamente com a
forca de uma imaginagio que “materializa” as imagens dessa conscién-
cia, dos seus territérios: estes exercicios constituirdo 0s instrumentos fun-
damentais da missio jesuitica nas novas terras americanas.”? O momento
da confisso se d4 como resultado desse processo de individualizagdo do
exame e como impulso (comego) de um processo disciplinador do indivi-
duo. Neste percurso, o catecismo devia representar O instrumento que
podia e servia de formagio (e, veremos, ndo por acaso hé uma “gradacio”
de textos catequéticos), até mesmo para 0s individuos que compartilha-
vam do nivel mais baixo da ignorincia e que, como destacava o grande
jurista te6logo da Escola de Salamanca, o dominicano Francisco de Vito-
ria, mesmo assim podiam decorar os elementos bésicos da fé crista.”

Por um lado, em sua teologia reformada, Martinho Lutero prescreve
que o fiel deve pér-se em contato com Deus somente por meio da leitura
solitaria da Biblia, dispensando a (outra) mediagéo do clero e dos ritos e das
ceriménias da Igreja. Desta forma, Lutero acabara por condenar as “tradi-
¢oes humanas” pelo fato de representarem a realizagéo da desvirtuagdo da
palavra de Deus presente nas Escrituras. E “desvirtuagdo” significava, para
Lutero, a presenca da agdo de Satd, que neste €aso se manifestaria “adicio-
nando” algo 2 palavra de Deus contida essencialmente nas Escrituras.

Por outro lado, em 8 de abril de 1546, a IV sessdo do Concilio de
Trento declara herética a tese luterana da “sola fide et sola scriptura”.
Contrariamente 2 tese luterana, a declaragao conciliar evidenciou a im-
portincia da (confirmou a) traditio como fonte legitima e autorizada de

2 BARTHES, R. Sade, Fourier, Loyola. Paris: Seuil, 1971. Trad. bras.: Sao Paulo: Brasiliense,
1990, p. 41-72. o

5 PAGDEN, A. Op. cit. Todo o trabalho de Pagden € de extremo interesse e importincia
no que diz tespeito & problemdtica teolégico-juridica da Escola de Salamanca e do seu
maior representante, Vitoria, em relagdo a critica da barbérie dos selvagens de Améri-
ca, fundada na reoria aristotélica dos “escravos por natureza”.
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transmissdo dos ritos, das cerimonias, do magistério, do ministério e do
governo da Igreja Catélica. Nesse sentido, tanto as Escrituras quanto a
Tradi¢io mantiveram-se, junto a Igreja Catélica conciliar e pés-concili-
ar, como os dois canais autorizados para transmisso da Revelagao. Com
isso, apenas os tedlogos autorizados pelas fontes da Tradigdo e das Escri-
turas teriam a auctoritas para ler e interpretar o Antigo e o Novo Testa-
mento. Essa autorizacdo exclusiva, fundamento da autoridade das
intérpretagdes teolégicas, visava garantir a ortodoxia das interpretagoes
escriturais. A edigao de um Index, em 1558, deu inicio a uma censura de
livros com o objetivo de garantir, de fato, esta ortodpxia interpretativa
frente 2 ameagadora situagfo calvinista e aos novos'e potentes instru-
mentos técnicos da imprensa. 4

As “verdades da f€” — aqueles “contetidos” em que (como ja vimos)
consiste o imperativo catequético pés-conciliar — encogtravam sua garan-
tia na aderéncia de certos contetidos a uma forma lingtifstica, fixando as-
sim uma interpretagio que se tornava a medida de uma ortodoxia
“indispensével” e, a0 mesmo tempo, distante de certas heterodoxias, que
deveriam ser prontamente identificadas para poderem ser combatidas.

Mas a situaciio dos novos povos americanos — diante da nova con-
juntura, imposta pelo controle doutrinal do Concilio —, que se caracteri-
zavam por suas peculiaridades em relagéo aos povos da Asia j conhecidos,
colocava novos problemas que ndo encontravam uma facil garantia lin-
giifstica, como aconteceu no caso europeu. Os contetidos, as verdades
de fé firmemente enraizadas numa lingua latina, que permitia medir qual-
quer afastamento em diregéo 2 heterodoxia, ndo encontravam mais esta
garantia tranqiiilizadora: e isso, justamente por causa da nova e delicada
situagdo. Nesta dltima, portanto, tratava-se de fomentar uma conversao
que, afastando-se das velhas crengas “idol4tricas” ou criando os pressu-
postos para um “crer” que, parecia, Certos povos nao conheciam, néo
podia correr o risco de ser equivoca ou, pior, de ser instrumentalizada
pela circulagio de novas heterodoxias.

Com a expansio dos horizontes geogréficos — e, conseqentemen-
te, daqueles lingiiisticos e culturais — do orbe terrestre e diante da explo-
sd0 das diversidades culturais® — que o préprio novo objetivo catequéti-

% De sabios chineses e selvagens americanos, de hindus e incas, sem deixar de lado a
prépria diversidade interna, aqueles “ignorantes camponeses” europeus, habitantes das
“Indias internas” (as “Nossas fndias”, segundo a expressio jesuitica da época), que tan-
to preccupavam e influenciavam o novo rumo da Igreja Contra-reformista.
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o colocava lado a lado —, o Concilio de Trento precisou enfrentar, tanto
a nova exigéncia catequética (com sua forma nova de propor-se), quan-
to o velho problema da heterodoxia: novos e distantes espacos culturais
impunham, todavia, inéditos e recentes instrumentos Operativos. Porém,
essa novidade ndo podia transformar, de modo algum, os inabaléveis “con-
tetidos de fé". Por isso, se antes mesmo do Concilio de Trento, existiam
textos (prédicas, oragdes etc.) em linguas vernéaculas ou exoticas sobre a
doutrina cristd, o Concilio assumiria a importante missdo imposta pela
nova e ameacadora situagao cultural: sobretudo aquela que se impunha
3 propria Europa catélica de uniformizar tais textos. Esta obra de unifor-
mizagao resultou, consegiientemente, no Catecismo Tridentino (mas, fi-
nalmente, romano) enquanto elaboragdo modular de um corpo doutri-
nério que pudesse permitir sua versao segundo as linguas vernaculas/
exdticas e que contivesse essas verdades fundamentais da fé cristé, in-
cluindo oracgdes, instrugdes sobre sacramentos, passos significativos do
Evangelho etc.”

Como aparece no comego do prefdcio do Catecismo Tridentino,
este corpo doutrinério se delineia como fundamento sélido que permite
evitar o perigo que, de outra forma, nesse momento:

Haveria de temer que aos nossos dias a Igreja, assediada por todos lados,
aracada e combatida por tantas intrigas, estivesse no ponto de desabar.
Por nao dizer das inteiras nobilissimas provincias que um tempo es-
tavam ligadas com piedade e santidade 2 verdadeira e catélica reli-
gido, recebida de seus maiores, enquanto agora abandonada a reta
via, afirmam de praticar em modo excelente a piedade afastando-se

5 De fato, num primeiro momento, em 1546, os Padres do Concflio de Trento projetaram
a publicagio de um breve e sumdrio catecismo destinado 3 instrugio das criangas e dos
ignorantes. Mas ao encerrar-se 0 Concflio, em 1563, foi sendo considerado mais el
um catecismo de base mais substancioso para utilidade dos padres mission4rios e dos
pregadores: os catecismos elementares teriam brotado, em seguida, de forma esponré-
nea. Este foi o resultado do trabalho da comissao encarregada da compilago do texto
que se reunia, naquele ano, presidida pelo Card. Girolamo Seriprando. A comissio
chegou a dividir as funges dos participantes segundo o esquema tradicional do cate-
cismo (explicacio do Simbolo apostélico, Sacramentos, Mandamentos, Reza Domini-
cal ete.), mas em Trento ndo se realizaram grandes progressos na redagio da Obra. Na
conclusio do Concflio (sessio de 4 de dezembro), recebido o cargo de levar  realizacao
a compilagio do catecismo, 0 pontifice Pio IV, tendo a seu lado o sobrinho Carlos
Borromeo, nomeia uma nova comissao: mais restrita do que a comissio do Concilio e
formada, principalmente, por compiladores formados na escola de S. Tomés. A obra foi
impressa, finalmente, com a subida 2 ctedra de S. Pedro, do dominicane Pio V e apa-
receu na célebre edigio romana de Paolo Manuzio em 1566.
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totalmente da doutrina de seus padres, ndo existe uma regido tao

remota, nem um lugar tao bem protegido, nem um angulo do mundo

cristao, onde tal peste nfo tenha tentado se infiltrar®

:.

A forga do instrumento da imprensa contra os limites da pregacio
(“palavra viva") e a fraqueza da simplicidade dos animos incautos abri-
ram a porta aos catecismos dos heréticos. Eis que, a fim de enfrentar tal
situagdo e, utilizando-se da habitual metéfora médica com a finalidade
de “adotar um remédio salurar para um mal tdo grave e pernicioso”, 0s
Padres do Concilio Ecuménico Tridentino:

nio se limitaram a esclarecer com suas definigbes os pontos princi-
pais da doutrina catélica contra todas as heresias dos nossos tempos,
mas decretaram, também, de propor uma certa férmula e um determi-
nado método para instruir o pove cristdo nos tudimentos da fé, a ser
adotada em todas as Igrejas por parte daqueles aos quais cabe o oficio de
legitimos pastores e mestres.

Com essa finalidade,

os Padres Conciliares consideraram que teria sido da maior impor-
téncia a publicagdo de um livro, acompanhado da autoridade do
Concilio, do qual os pérocos e todos os outros aos quais compete a

_ fungéo de ensinar, pudessem atingir e divulgar normas seguras para a
edificagfio dos fiéis.”’

A necesséria ‘instrucio’®® religiosa (instrug@o elementar de dogmas
e preceitos), que se imporia como fundamental para a admissdo aos sa-
cramentos centrais da Eucaristia e da Peniténcia, poderia, desde entéo,
ser vertida para qualquer lingua do novo e vasto orbe terrestre e de sua
inalcancével e ameagadora diversidade cultural, sem correr o perigo de
perder de vista a sua ortodoxia catélica garantida, daqui para frente, pelo
compéndio dos textos do Catecismo.

O outro (a diversidade cultural) e o mesmo (a ortodoxia religiosa)
se encontram, a partir do século XVI, nos catecismos elaborados nas
linguas exéticas americanas e asiticas (mas africanas, também) que, ndo
por acaso, constituem a literatura mais antiga de que, muitas linguas do

% Catechismo Tridentino: Catechismo ad Uso dei Parroci Pubblic oV
T ato dal Papa S. Pio V pe
Decreto del Concilio di Trenro, p. 23-24. B e pe

7 Ibidem, p. 24-25. .

Termo etimologicamente ligado 3 derivagio grega de katechismads.
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mundo, dispdem: a escrita/tradugio catequética impde “verdades/con-
tetidos de fé” (uma ortodoxia) as novas alteridades,” fornecendo-lhes os
primeiros fundamentos de uma escrita que se contrapse s suas tradigoes
orais (e ritualisticas),’® ao mesmo tempo em que abre espago para que,
na “invengdo da literatura” (produto cultural propriamente europeu),
possam ser inseridas linguas exdticas que permitam 2 prépria Europa
ensejar um processo de “encontro” com o outro, que pretendemos tentar
desvendar neste nosso trabalho.

¥ Mas, também, as ‘velhas alteridades’ européias, agora percebidas de nova forma, na

perspectiva de uma nova (mas ndo inédita) ameaga.

% Veja-se, a esse respeito, o trabalho sempre atual de GOODY, J. The Logic of Writing and

the Organization of Society, p. 3-5. Trabalho que nos surpreendeu na nossa releitura, por
comegar sua investigagio partindo, justamente, dos pressupostos iniciais propostos na
nossa investigagio: “Em principio era o verbo [...]. E era, naturalmente, a palavra de
Deus: do Deus que havia criado 0 mundo ou a palavra de seus profetas e, depois, a
palavra do filho que salvou o mundo. Uma palavra nio s6 pronunciada mas escrita em
um livio; 0 Livio Sagrado, a Biblia, o Testamento. {...] Ha uma ligagdo bastante profun-
Ja entre as caracteristicas destas religides (judaica, islimica e cristd) qualificadas ‘uni-
versais' e ‘éticas’, e a escrita com suas modalidades, ou seja, com o meio através do qual
crenca & comportamento religiosos séo em boa parte formulados, comunicados e trans-

mitidos [...]"

3. CATECISMOS BRASILEIROS TUPL:
A CATEQUESE VULGARIZADA

O Catecismo na Lingua Brasilica do jesuita Pe. Antonio de Aratjo €
o primeiro texto catequético em lingua indigena brasileira que saiu numa
publicagdo impressa, em 1618.! Sua publicagao se segue a uma j4 signifi-
cativa tradigio de tradugdes catequéticas destinadas as culturas indige-
nas da América espanhola. O texto de Pe. Aradjo constitui o mais longo
catecismo composto em lingua Tupi e se manifesta (inclusive de forma
declarada) como o resultado de uma “obra coletiva” da agdo missionéria
dos jesuftas no Brasil. E essa obra, de fato, encontra-se preparada por
alguns importantes textos MAanusCritos, e por seus artifices mais signifi-
cativos, do primeiro empreendimento missionério jesuita no pafs, desde
a chegada dos Inacianos & costa Sul-americana, em 1549.

Entre esses, 0 texto catequético composto pelo Pe. José de Anchieta
é 0 que mais exemplarmente realizou a primeira sintese significativa des-
ses esforcos de tradugdes (manuscritos) em continua fase de lapidacao,
que circulavam pelo territério da costa brasileira. Ora, ¢ significativo o
fato de que o Didlogo da Fé (ou, outro significativo titulo, Das Coisas da
Fé)? de Anchieta, se encontre pronto para a publicagéo antes de 1595,
juntamente com a sua Arte de Gramdtica.® E a esse respeito reputamos

t ARAUJO, A. (S.J.). Catecismo na Lingoa Brasilica, no qual se contem a svmma da Doctrina
Christa. Com tudo o que pertence ac Myfterios de noffa fancta F& & bés cuftumes.
Composto a modo de Dialogos por Padres Doctos, & bons lingoas da Companhia de
IESV. Agora nouamente concertado, ordenado, & acrefcentado pello Padre Antonio
d'Araujo Theologo & lingoa da mefma Companhia. Com as licengas neceffarias. Em
Lishoa por Pedro Crasbeeck, ano 1618. A cufta dos Padres do Brafil. Texto em reprodu-
cao fac-similar da 1* ed., com o ritulo Catecismo na Lingua Brasilica. Rio de Janeiro:
Pontificia Universidade Catélica, 1952.

! (Que levaremos em consideragdo seguindo o Didlogo da Fé, texto tupi e portugués com
introdugao histérico-literaria e notas do Pe. Armando Cardoso, S.J. e que inclui os
textos fac-similares manuscritos classificados como APGSI n., 29 ms. 1730 e ARSI Opp.
nn. 22 e sua cépia APGSI n. 33 ms. 1731. Sio Paulo: Loyola, 1988.

3 Ante de Grammatica da Lingoa mais vfada na cofta do Brafil. Feyta pelo padre lofeph de
Anchieta da Cpanhia de IESV. Com licenga do Ordinario & do Prepofito geral da
Companhia de IESV. Em Coimbra per Antonio de Mariz. 1595.
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bastante significativo que, por causa de uma provavel falta de recursos
financeiros para custear a edigio das duas obras," fosse privilegiada a
publicagdo impressa, em Coimbra, da Arte de Gramdtica, e néo a do Did-
logo da Fé. Este fato parece delinear o quanto, para fundamentar e averi-
guar os resultados da prética catequética/doutrinaria dos missiondrios,
era de fundamental importéncia entender, antes de mais nada, o signifi-
cado de préticas e representagoes culturais indigenas: e esse importante
conhecimento sé podia ser realizado, de alguma forma, através de um
anterior aperfeicoamento dos instrumentos de tradugio lingtifstica e,
conseqiientemente, de sua averiguacao na pratica da comunicacio colo-
nial.

O outro texto de Anchieta, a Doutrina Cristd — hoje editada em
dois tomos, um primeiro que reine o Catecismo Brasilico® e um segundo
que retine a Doutrina Autégrafa (em portugués) e 0 Confessiondrio® —,
apresenta-se, juntamente com 0 Didlogo, como a base do Catecismo na
Lingua Brasilica do Pe. Anténio de Aragjo.

Ao inserir, os dois textos de Anchieta, modificando-es, o Pe.
Aratijo acrescentou, também, outros textos que jamais foram traduzidos
e analisados. Segundo Lemos Barbosa,” a obra conteria, além do mais,
textos do Pe. Leonardo do Vale® — um dos primeiros jesuftas a chegarem
a0 Brasil, que traduz a Doutrina Crista escrita em 1571 pelo Pe. Marcos
Jorge — e também o texto do Irmio Pero Correia — que teria escrito uma
Suma da Doutrina Cristd. Todos esses dados fazem crer que a obra de
Aratjo seja inspirada pelos (e enraizada nos) primeiros anos (e pelos pri-
meiros instrumentos textuais) da catequese jesuitica no Brasil. Alguns

4 Custeio que cabia aos “padres do Brasil” — como consta, também, do titulo da primeira
ed. do Catecismo do préprio Pe. Aratjo — que detinham poucas propriedades renté-
veis, naquele momento.

5 Doutrina Cristd, I: Catecismo Brasflico. Com texto tupi e portugués. Introdugao, tradu-
¢ao e notas do Pe. Armando Cardoso, $.). Incluindo o texto fac-similar (tupi) manus-
crito classificado como APGSI n. 29 ms. 1730. Sao Paulo: Loyola, 1992.

6  Doutrina Cristd, 11: Doutrina Autégrafa e Confessiondrio. A primeira em portugués € o
segundo com texto tupie portugués. Introdugio hist6rico-liter4ria, tradugio e notas do
Pe. Armando Cardoso, S.J. Incluindo o texto fac-similar manuscrito (em portugués) da
Dourtrina Autégrafa e texto (tupi) em ortografia moderna (traduzido). Sdo Paulo: Loyola,
1992. i

7 BARBOSA, A.L. Introdugdo ao Catecismo na Lingua Brasilica do Pe. Antbnio de
Aratijo, reprodugio fac-similar da 1" edigio (1618). Rio de Janeiro: Pontificia Universi-
dade Catélica, 1952.

8 (Com efeito, sabemos, através de Vifiaza, que o Pe. (‘Abaré Bebé’) Leonardo Nunez
tinha, em 1574, um manuscrito intitulado Doctrina y Confesionario en lengua del Brasil.
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desses textos parecem ser, enfim, entre 0s mais antigos que se conhecem
em lingua tupi.

Em 1686 saiu uma segunda edigéo da obra do Pe. Aratjo, organi-
zada pelo Pe. Bartolomeu de Ledo, com o titulo de Catecismo Brasflico da
Doutrina Crista.? Em sua obra, Pe. Ledo se propds, inclusive, a expurgar o
catecismo de muitos dos acréscimos apresentados, anteriormente, pelo
Pe. Aratijo, a0 mesmo tempo em que ia modernizando a lingua e a grafia
(quase uma contemporanea e paralela “essencializacio” e modernizagio
da doutrina e da lingua).

Um ano depois desta segunda edigio da obra de Aratjo (o que, no
fundo, mostra quanto ja vimos, isto ¢, como o Catecismo se configura
enquanto obra coletiva), em 1687, é publicado em Lisboa o Compéndio
da Doutrina Crista na lingua portuguesa e brasilica do jesuita Pe. Jodo Felipe
Bettendorf.!® No momento em que a lingua tupi j4 ia se transformando
em direcdo & nova Lingua Geral (que, constituindo a segunda etapa do
processo de desenvolvimento histérico do Tupi, dominaria o século
XVIII), sai a publicagio dessa dltima obra (pelo menos, conhecida) dou-
trin4ria em lingua tupi. Encerra-se, com ela, o ciclo da literatura tupi
produzida por jesuitas, que deixaré lugar, no século XVIII, as obras
publicadas por missionérios de outras ordens religiosas, notadamente
franciscanas, todas elas compostas em Lingua-Geral Amaz6nica.

A obra de Pe. Anchieta'! é a primeira, entre aquelas de que temos
conhecimento, a ser composta em lingua tupi. Em relagdo a esse texto,
nos referimos 2 publicagio organizada pelo Pe. Armando Cardoso, S.J.,
que a encontra dividida em trés volumes.

9 Catecismo Brasilico Da Doutrina Chriftda Com o Ceremonial dos Sacramentos, & mais
actos Parochiaes. Composto Por Padres Doutos da Companhia de JESUS, Aperfeigoado,
& dado a luz Pelo Padre ANTONIO DE ARAUJO da mefma Companhia. Emendado
nefta fegunda impreffad Pelo P BERTHOLAMEU DE LEAM da mefma Companhia.
Lishoa, Na Officina de MIGUEL DESLANDES, M.DC.LXXXVI. Com todas as licen-
gas neceffarias.

1 (Oue nés consultamos na edigio fac-similar tardia de 1800: Compendio da Doutrina
Christaana Lingua Portugueza e Brasilica. Composto pelo P JOAO FILIPPE BETENDORF,
Antigo Missionario do Brasil. E Reimpresso de Ordem de S. Alteza Real o Principe
Regente Nosso Senhor por Fr. José Marizno da Conceigéio Vellozo. Lisboa. M.DCCC
Na Offic. De Sim#o Thaddeo Ferreira. I

Excluindo a obra — ainda inalcangével e quase misteriosa — de Pe. Leonardo do Vale ou
do tal, improvavel, Leonardo Nunez.
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Como refere o préprio organizador dos catecismos Anchietanos,

[...] Conservam-se nos arquivos romanos da Companhia de Jesus trés
cadernos sobre a doutrina cristd, ambu;dos a0 Bem-aventurado José de
Anchieta, '

O primeiro é um texto tupi com tradugdo lateral portuguesa, cuja hist6-
ria se conhece. Tem na portada o tirulo tardio em italiano Catechismo in
Brasiliano [ V. Anchieta: é um volume de 160 por 100mm e se guarda no
Arquivo da Postulagio Geral da Companhia de Jesus (APGSI n. 32 ms.
1731: 53 pp.). Nio foi citado pelo historiador Serafim Leite.

O segundo ¢ um autégrafo Anchietano de 13 folhas, com o nome de
Doutrina do V. Padre José de Anchieta / Escrita de sua mesma [ Letra. O
tftulo lhe foi dado pelo Pe. Jodo Anténio Andreoni, que colocou o pe-
queno cademo no principio de uma selegdo de poesias de Anchieta,
feita pelo préprio Andreoni, caligrafada por copista e chamada El Cana-
rino del Cielo. O precioso autégrafo, encadernado com a selegéo, conser-
va-se no Arquivo Romano da Companhia de Jesus (ARSI Opp. NN.
23). E sensivelmente do mesmo tamanho que o precedente.

O terceiro nos foi transmitido em duas copias: a mais antiga e mais estragada
¢ a do Arquivo Romano (ARSI Opp. NN. 22), a qual o Pe. Serafim Leite
inexatamente chamou Devociondrio Brasilico por conter oragdes (HCJB
11, 559), titulo que corrigiu em parte para Didlogo da Doutrina Cristd, atri-
buindo-o0 a Anchieta (Ib. VIII 28). A outra cdpia caligrafada e bem con-
servada encontra-se no Arquivo da Postulagio Geral (APGSI n. 29, ms.
1730: 54 pp.; cerca de 220 por 160mm). Esta segunda, nfo citada por
Serafim Leite, tem na portada o titulo tardio em italiano Catechismo in
lingua Brasilizna / del V. Anchieta. Apresenta trés péginas como introdu-
¢iio, da mio do Pe. D. Jodo da Cunha, que foi tradutor oficial de tupi no
processo dos exames candnicos dos escritos, e explica como se serviu des-
tes documentos.”

Conseqiientemente, como explicita o préprio Cardoso, o Didlogo
da Fé se ocupa do primeiro caderno, enquanto o tomo I (Catecismo
Brasilico) e II (Doutrina Autégrafa e Confessionario) da Doutrina Crista
se referem, respectivamente, aos cadernos segundo e terceiro. O Catecis-
mo na Lingua Brastlica de Antdnio de Aradjo inclui, por inteiro, o Didlogo
da Fé, composicao do préprio Pe. Anchieta, e a Doutrina Crista que, de
fato, foi uma compilagdo de Pe. Luis da Gra," traduzida para o tupi pelo
Pe. Anchieta.

2 Pe. Armando CARDOSO. Introdugdo histérico-literdria ao Didlogo da Fé do Pe. Joseph de
Anchieta, 8.J. Sao Paulo: Ed. Loyola, 1988, p. 19.

13 O Pe. Luis da Gra - que chegou ao Brasil em 1553 com Anchiera, mas ficou, no come-
¢o, na Bahia - voltou sua atengio & catequese indigena, operando através de intérprete

o
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Conforme vimos acima com relagdo a formagao doutrinaria de al-
guns catecismos europeus, a obra catequética de Anchieta desenvolve,
na forma de didlogo entre Discipulo e Mestre, a tradugdo lingiiistica e
conceptual de mistérios (como aquele relevante da Santissima Trindade,
que apresentamos na abertura do livro), ritos (entre esses os sacramen-
tos, sobre alguns dos quais, como o da Confissio e da Comunhio, deve-
remos fixar, particularmente, nossa atengéo), rezas (com destaque, em
primeiro lugar, para o Pai-nosso e, depois, a Ave-Maria e o Credo), contos
biblicos (Criagda do mundo, do homem, queda de Adao) e evangélicos
(encarnagéo, paixdo, ressurrei¢io, juizo universal etc.), mandamentos e,
enfim, “coisas da fé” que, como ja vimos, se constituem como o principal
objetivo da agdo catequética na perspectiva da nova fungao da misséo,
tanto na Europa quanto fora dela, depois do Concilio de Trento.

Sintomatico, a esse respeito, o fato de que, reafirmando a impor-
tancia do bindmio doutrinal da fé e da tradigao, os paragrafos 7 e 8 do
prefacio do Catecismo Tridentino sublinham como “a doutrina da fé estd
contida na Escritura e na Tradi¢do, nio menos que no Credo, nos Sacra-
mentos, no Decélogo e na Oragdo Dominical”." E, lembrando a adver-
téncia do apéstolo Paulo a Timéteo — segundo a qual “toda a escritura
inspirada por Deus € iitil para ensinar, convencer, corrigir e formar 2
justica...” (2 Tim. 3,16s.) —, sintetiza “o suco desta doutrina salutar em
quatro férmulas distintas, que sdo: o Sfmbolo apostélico, os Sete Sacra-
mentos, 0 Decilogo e a Oragio Dominical, ou Pai Nosso”."

Assim, como evidenciava o préprio Anchieta, numa carta de final
de dezembro de 1556,

e explicando por meio de di4logos a dourrina crista. Chegou em Sio Vicente em 1555 ¢
af encontrou um grupo de missiondrios com maior experiéncia de catequese indigena.
Resolveu, portanto, compilar e aperfeigoar um catecismo completo. Examinaram-se,
entio, os termos mais 'exatos' da lingua tupi para as oragbes, enunciados e explicages
de dogmas, operagio i qual deveremos dedicar, na medida do possfvel, uma certa aten-
¢30 em nosso estudo e que, nem sempre, chegou a resultados homogéneos. Em 1556,
Pe. Gra comegou a dar um curso de moral para os candidatos ao sacerdécio (como
fazia, entio, o préprio Anchieta) em Sdo Paulo de Piratininga. Prefigura-se, assim, uma
ajuda de cunho didatico, do Pe. Grid a Anchieta, que teria submetido seus Didlogos ao
professor de moral. O conhecimento da lingua e a experiéncia de catequese dos meni-
nos {ndios de Anchieta (cuja Arte da Gramatica da Lingua mais Usada na Costa do Brasil
foi publicada, enfim, em Coimbra em 1593) teriam sido os elementos que o tornavam o
tradutor privilegiado da Companhia. Cf. CARDOSO (Ibidem, p. 24-25).

" Catechismo Tridentino: Catechismo ad Uso dei Parroci Pubblicato dal Papa S. Pio V per
Decreto del Concilio di Trento. Op. cit,, p. 29.

5 [Ibidem.
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o que principalmente pretendemos, é que [os indios] saibam no que
toca aos artigos da fé, scilicer [a saber] ao conhecimento da Santissima
Trindade e aos mistérios da vida de Cristo, que a Igreja celebra, e
que saibam, quando lhes for perguntado, dar conta dessas coisas. O
qual temos que saber as oragdes de memoria, ainda que nisto se pde
muito cuidado e diligéncia, porque duas vezes cada dia se lhes ensi-
na na igreja.'®

Essas instrugdes-catequéticas, esses dislogos das “coisas da fé”, jun-
tamente com outras obras Anchietanas — entre as quais encontramos
poesias, cangdes e autos (obras teatrais) —, foram levados, por missiona-
rios do Brasil, para o Paraguai, onde parecem ter influenciado a elabora-
c3o de outras obras de catequese, COMO por exemplo, aquela em lingua
guarani; ¢ foram levadas, sucessivamente, para outras éreas geograficas
do pais, inspirando o modelo da catequese em lingua Kiriri (ou Kariri).

Dessa maneira, aparece constituindo-se a forte influéncia da obra,
anchietana e coletiva (a0 mesmo tempo), da Companhia de Jesus, tanto
no trabalho da-elaboragio de uma gramatica indigena, quanto na com-
posigio de um catecismo segundo a mesma lingua: esforco necesséria e
estritamente correlato!

E o caso do padre jesuita Antonio Ruiz de Montoya que publica
“seu” Catecismo de la lengua Guarani em 1640, juntamente com a Arte de
la lengua Guarani e com o Tesoro de la lengua Guarani.""

Além do trabalho de Pe. Montoya, € o caso, também, da obra de
outro padre jesuita, Luiz Vincencio Mamiani, que, juntamente a seu
Catecismo Kiriri,'® de 1698, publica, no ano seguinte, a Arte da Grammatica
da Lingua Brasilica da Nagam Kiriri.

& In: LEITE, S. Monumenta Brasiliae, I-1V. Roma, 1956-60. v. 1L, p. 314 e In: VIOTTI,
H.A. (Org). Cartas: correspondéncia ativa e passiva do Pe. Joseph de Anchieta, s
Sso Paulo: Loyola, 1984, p. 113.

1" Catecismo de la Lengva Guarani, Compuesto por el Padre Antonio Ruyz de la Compariia de
Jesis. Dedicado a la purifsima Virgen MARIA. Concebida fin mancha de pecada origi-
nal. Com Licencia. En Madrid, Por Diego Diaz de la Carrera, Afio M.DC.XXXX. Que
nés consultamos na reedigdo “Publicada nuevamente sin alteracion alguna por JULIO
PLATZMANN?". Leipzig, B. G. TEUBNER. MDCCCLXXVI. "

18 Catecismo da Doutrina Christda na Lingua Brafilica da Nagdo Kiriri. Composto Pelo P
LUIS VINCENCIO MAMIANI, Da Companhia de JESUS, Miffionario da Provincia
do Brafil. Lisboa, Na Officina de MIGUEL DESLANDES, Impreffor de Sua Magefeade.
Com todas as licengas neceffarias. Anno de 1698. Citado na edigdo fac-similar. Rio de
Janeiro: Imprensa Nacional, 1942.
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Encontramos, enfim, outra importante obra catequética em lin-
gua kariri, a do padre, desta vez capuchinho (francés), Frei Bernardo de
Nantes que, mantendo fé no constante objetivo de, como vimos acima,
“explicar facilmente as coisas dificeis”, escreve um Catecismo da lingua
kariris' (de 1709), com um significativo subtitulo que destaca como seu
catecismo foi “acrescentado de varias Praticas doutrinaes, & moraes,

adaptadas ao genio, & capacidade dos Indios do Brasfil”.®®

Katecismo Indico da Lingva Kariris, Acrescentado de Varias Praticas Doutrinaes, &
Moraes, Adaptadas ao Genio, & Capacidade dos Indios do Brafil, Pelo Padre Fr.
BERNARDO DE NANTES, Capuchinho, Pregador, & Miffionario Apoftolico;
Offerecido a0 Muy Alto, e Muy Poderoso Rey de Portugal DOM JOAQ V, S.N. Que
Deos Guarde. Lishoa, Na Officina de Valentim da Costa Deslandes, Impreffor de Sua
Magefrade. M.DCCIX. Com todas as licengas neceffarias. Que citaremos na edigao
fac-similar publicada por Julio Platzmann (Leipzig: B. G. Teubner, 1896).

Italico nosso.
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Figura 1. Reprodugio de uma cGpia da primeira pégina de uma Relagio sobre as missoes do
Maranhio do ano de 1659, escrita pelo Pe. Antonio Vieira, enquanto visitador, e enviada ao
Rei de Portugal. Archivum Romanum S, 1., Brasile, n. 9, Brasilia Epistolae 1550-1660.
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