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A QUTRA QUESTAO
0 ESTEREQTIPO, A DISCRIMINAGAQ E 0 DISCURSO
DO COLONIALISMO

Ocupar-se dos conceitos fundadores de toda a histéria da
filosofia, desconstitui-los, nfie é assumir o trabalho do fil6logo
ou do historiador cldssico da filosofia. Apesar das aparéncias,
este é provavelmente o meio mais ousado de engendrar o
comego de um passo para fora da filosofia.

Jacques Derrida, “Structure, Sign and Play*!

Um aspecto importante do discurso colonial € sua
dependéncia do conceito de “fixidez” na construgio ideolégica
da alteridade. A fixidez, como signo da diferenga cultural/
histérica/racial no discurso do colenialismo, ¢ um modo de
representacio paradoxal: conota rigidez e ordem imutdvel
como também desordem, degeneracgio e repeticio demoniaca.
Do mesmo modo, o esteredtipo, que é sua principal estratégia
discursiva, é uma forma de conhecimento e identificacio que
vacila entre o que estd sempre “no lugar”, ji conhecido, e
algo que deve ser ansiosamente repetido... como se a dupli-
cidade essencial do asidtico ou a bestial liberdade sexual
do africano, que nio precisam de prova, nio pudessem na
verdade ser provados jamais no discurso. E esse processo de
ambivaléncia, central para o esteredtipo, que este capitulo
explora quando constréi uma tecria do discurso colonial. Isto
porque é a forca da ambivaléncia que di ac esteredtipo




colonial sua validade: ela garante sua repetibilidade em
conjunturas histéricas e discursivas mutantes; embasa suas
estratégias de individuac¢io e marginalizaciio; produz aquele
efeito de verdade probabilistica e predictabilidade que, para
o esteredtipo, deve sempre estar em excesso do que pode ser
provado empiricamente ou explicado logicamente. Todavia,
a fungio da ambivaléncia como uma das estratégias discursivas
e psiquicas mais significativas do poder discriminatéric —
seja racista ou sexista, periférico ou metropolitano — estd
ainda por ser mapeada.

A auséncia de tal perspectiva tem sua prépria historia de
conveniéncia politica. Reconhecer o esteredtipo como um
modo ambivalente de conhecimento e poder exige uma reacfio
tedrica e politica que desafia os modos deterministas ou
funcionalistas de conceber a relagio entre o discurso e a politica,
A analitica da ambivaléncia questiona as posigdes dogmati-
cas e moralistas diante do significado da opressio e da dis-
criminagfo. Minha leitura do discurso colonial sugere que o
ponto de interven¢io deveria ser deslocado do imediato re-
conhecimento das imagens como positivas ou negativas para
uma compreensao dos processos de subjetivacdo tornados
possiveis (e plausiveis) através do discurso do esteredtipo.
Julgar a imagem estereotipada com base em uma normatividade
politica prévia € descartd-la, ndo deslocid-la, o que s6 é possivel
a0 se lidar com sua eficdcia, com o repertorio de posi¢des de
poder e resisténcia, dominacao e dependéncia, que constréi
o sujeito da identificacio colonial (tanto colonizador como
colonizado). Nio pretendo desconstruir ¢ discurso colonial
para revelar seus equivocos ou repressoes ideoldgicas, para
exultar diante de sua auto-reflexividade ou tolerar seu
“excesso” liberatdrio. Para compreender a produtividade do
poder colonial € crucial construir o seu regime de verdade e
nio submeter suas representagdes a um julgamento norma-
tizante. S¢ entio torna-se possivel compreender a ambivaléncia
produtiva do objeto do discurse colonial — aquela “alteridade”
que € ac mesmo tempo um objeto de desejo e escarnio, uma
articulaciio da diferenca contida dentro da fantasia da origem
e da identidade. O que essa leitura revela sdo as fronteiras
do discurso colonial, permitindo uma transgressio desses
limites a partir do espago daquela alteridade.
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A construgio do sujeito colonial no discurso, e o exercicio
do poder colonial através do discurso, exige uma articulagio
das formas da diferenc¢a — raciais e sexuais. Essa articulacgio
torna-se crucial se considerarmos que o corpo estd sempre
simultaneamente (mesmo que de modo conflituoso) inscrito
tanto na economia do prazer e do desejo como na economia
do discurso, da dominagio e do poder. Nio pretendo fundir,
se1m problematizar, duas formas de marcar — e dividir — o
sujeito, nem generalizar duas formas de representagio. Que-
ro sugerir, porém, que hd um espago tedrice e um lugar poli-
tico para tal articulagdo — no sentido em que 4 palavra nega
uma identidade “original” ou uma “singularidade” aos objetos
da diferenca — sexual ou racial. Se partirmos dessa visdo,
como comenta Feuchtwang em outro contexto,? segue-s¢ que
os epitetos raciais ou sexuais passam a ser vistos como
modos de diferenciacio, percebidos como determinagées mil-
tiplas, entrecruzadas, polimorfas € perversas, sempre exigin-
do um cdlculo especifico e estratégico de seus efeitos. Tal €,
segundo creio, 0 momento do discurso colonial. £ uma
forma de discurso crucial para a ligacio de uma série de dife-
rencas e discriminagdes que embasam as préticas discursivas
e politicas da hierarquizaciio racial e cultural.

Antes de passar A construgiio do discurso colonial, quero
discutir brevemente o processo pelo qual as formas de alteri-
dade racial/cultural/histérica foram marginalizadas nos textos
tedricos que se¢ ocupam da articulagao da “diferenga”, ou da
“contradicac”, com o fim de, alega-se, revelar os limites do
discurso representacional do Qcidente. Ao facilitar a passa-
gem “da obra ao texto” e sublinhar a constru¢io arbitriria,
diferencial e sistémica dos signos sociais e culturais, essas
estratégias criticas desestabilizam a busca idealista por senti-
dos que sio, quase sempre, intencionalistas e nacionalistas.
Isto nfio estd em questdo. O que precisa ser questionado,
entretanto, é o modo de representacdo da alteridade.

Onde melhor levantar a questio do sujeito da diferenga
racial e cultural do que na magistral anilise de Stephen Heath
do mundo claro-escure do clissico de Welles, A Touch of Fuil
[Um Toque de Maldade]? Refiro-me a uma drea desta anilise
que menos gerou comentirios, ou seja, a atengio que Heath
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dedicou 2 estruturacio da fronteira México/Estados Unidos,
que circula pelo texto afirmando e intercambiando uma certa
nog¢ao do “ser limitado”. O trabalho de Heath afasta-se da
anilise tradicional das diferencas raciais e culturais que iden-
tificam esteredtipo e imagem e os elaboram em um discurso
moralista ou nacionalista que afirma a origem e a unidade da
identidade nacional. E extremamente relevante a preocupa-
cio de Heath com os lugares contraditérios e diversos no
interior do sistema textual que constroem diferencas nacio-
nais/culturais no uso que fazem dos semas de “estrangeiro”,
“mistura”, “impureza”, como lransgressores € corruptores. A
atenciio que Heath dedica aos meandros desse sujeito tio
negligenciado como signo (e nio simbolo ou esteredtipo)
disseminado nos cédigos {(como “divisiic”, “troca”, “nomeacio”,
“cardter” etc.) di-nos uma nocio uiil da circulacio e prolife-
racio da alteridade racial e cultural. Apesar da consciéncia
das miltiplas e entrecruzadas determina¢des na construgio
dos modos de diferenciacio sexual e racial, em um certo
aspecto a andlise de Heath marginaliza a alteridade. Embora
eu vi argumentar que o problema da fronteira México/Estados
Unidos € visto de maneira por demais singular, exclusiva-
mente sob o signe da sexualidade, nao € que eu nio esteja
consciente das muitas razdes relevantes e adequadas para a
escolha do foco “feminista”. A “diversio” operada pelo filme
realista hollywoodiano dos anos 50 foi também sempre
uma contengio do sujeito em uma economia narrativa de
voyeurismo e fetichismo. Além disso, o deslocamento que
organiza qualquer sistema textual, dentro do qual a exibi-
¢do da diferenga circula, exige que o jogo das “nacionalida-
des” participe do posicionamento sexual, perturbando a Lei e
o desejo. H4, entretanto, certa singularidade e redutividade
na conclusio que:

Vargas € a posi¢io do desejo, sua admissio e sua proibigio.
Nic é de se surpreender que ele tenha dois nomes: o nome do
desejo € mexicano, Miguel... o da Lei é americano — Mike... O
filme usa a fronteira, o jogo entre americanc e mexicano... ac
mesmo fempo que tenta prender aquele jogo finalmente na
oposi¢io entre pureza ¢ misiura que, por sua vez, € uma versao
da Lei e do desejo.?
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Por mais liberatério que seja, de um lado, ver a 16gica do
texto tragada sem cessar entre o Pai Ideal e a Mie Filica, por
outro lado, ver apenas uma articulagio possivel do complexo
diferencial “raga-sexo” conspira em parte com as imagens
da marginalidade oferecidas. Isto porque, se a nomeacio de
Vargas estd crucialmente misturada e dividida na economia
do desejo, had ainda outras economias mescladas que tornam
a nomeagido e o posicionamento igualmente problemdticos
“do lado de 14 da fronteira”. Identificar o “jogo” na fronteira
como pureza e mistura e vé&-lo como uma alegoria da Lei e do
desejo reduz a articulacio da diferenga racial e sexual ao que
estd perigosamente perto de se tornar um circulo, mais do
que uma espiral, de diferenca. Sobre essa base, nio é possivel
construir o conluio perverso e polimorfo entre o racismo e o
sexismo como economia mista — por exemplo, os discursos
do colonialismo cultural americano e da dependéncia
mexicana, o medo/desejo da miscigenag¢io, a fronteira
americana como significante cultural de um espirito “ame-
ricano” pioneiro e masculino sempre ameagado por ragas ¢
culturas de além da fronteira ou da divisa. Se a morte do Pai
¢ a interrupg¢io na qual se inicia a narrativa, ¢ através daquela
morte que a miscigenagio serd a0 mesmo tempo possivel e
adiada; se, ainda, € a intenclio da narrativa recuperar Susan
como “bom objeto”, torna-se também seu projeto livrar Vargas
de sua “mistura” racial.

Essas questdes de raga e representacio foram retomadas
no ntimero de Screen dedicado aos problemas do “Racismo,
colonialismo e cinema”.® Essa ¢ uma intervenciio oportuna e
berm-vinda no debate sobre a narrativa realista e suas condi-
¢oes de existéncia e representabilidade — um debate que até
aqui tem se ocupado principalmente do “sujeito” de género ¢
classe dentro das formagdes sociais e textuais da sociedade
burguesa do ocidente, Seria inadequado resenhar aqui esse
nimero de Screen, mas eu gostaria de chamar a atencgiio para
o artigo “A Politica da Distincia Estética: a Apresentacio da
Representagdo em Sdo Bernardo”, de Julianne Burton. Burton
faz uma leitura interessante do filme Sdo Bernardo, de
Hirzman, como uma réplica especificamente terceiro-mundista
aos debates dualisticos da metrépole sobre o realismo e
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as possibilidades de ruptura. Embora ela niio use Barthes,
seria exato dizer que ela localiza o filme como “texto-limite”
tanto de seu préprio contexto social totalitiric gquanio dos
debates tedricos contemporidneos sobre a representacio.

Os objetivos anti-colonialistas sio ainda admiravelmente
retomados por Robert Stam e Louise Spence em “Colonialismo,
Racismo e Representagio”, com uma itil énfase brechtiana
na politizacio dos meios de representacio, mais especificamente
ponto-de-vista € sutura. Mas, apesar da mudanga de objetivos
politicos e métodos criticos, permanece em seu ensajio uma
confianga limitadora e tradicional no esteredtipo como capaz
de oferecer, em um momenito qualquer, um ponto seguro de
identificacio. Isto niio € compensado (nem contradito) por
sua opinido de que, em outros tempos e lugares, o mesmo
estereGtipo possa ser lido de modo contraditério ou, de fato,
ser lido de modo equivocado. O que &, portanto, uma simpli-
ficagdo no processo da representagio estereotipica tem um
efeito de colisiio sobre o seu foco central de abordagem da
politica do ponto-de-vista. Eles operam com uma nogio
passiva e unitdria de sutura que simplifica a politica e a
“estética” do posicionamento do espectador, ao ignorar o
processo ambivalente, psiquico, de identificacio que € crucial
ao argumento. Ao contridrio, proponho que, de forma bem
preliminar, o esteredtipo ¢ um modo de representagao com-
plexo, ambivalente e contraditério, ansioso na mesma
propor¢ido em que € afirmativo, exigindo nio apenas que
ampliemos nossos objetivos criticos e politicos mas que
mudemos o préprio objeto da anilise.

A diferenga de outras culturas se distingue do excesso de
significacdo ou da trajetéria do desejo. Estas sio estratégias
tedricas que sAo necessirias para combater o “etnocentris-
mo”, mas ndo podem, por si mesmas, sem serem reconstruidas,
representar aquela alteridade. Ndo pode haver um desliza-
mento inevitivel da atividade semidtica para a leitura nio
probilemaitica de outros sistemas culturais e discursivos.* Ha
nessas leituras uma vontade de poder e conhecimento que,
ao deixar de especificar os limites de seu préprio campo de
enunciacio e eficicia, passa a individualizar a alteridade como
a descoberta de suas proprias pressuposicoes.
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A diferen¢a do discurso colonial como aparato de poder®
vai emergir de forma mais completa no decorrer deste capitu-
lo. Neste ponto, no entanto, fornecerei o que considero as
condi¢cbes e especificacdes minimas daquele discurso. E um
aparato que se apdia no reconhecimento e repadio de
diferengas raciais/culturais/historicas. Sua funcgio estratégi-
ca predominante € a criagio de um espaco para “povos sujeitos”
através da produciio de conhecimentos em termos dos quais
se exerce vigildncia e se estimula uma forma complexa de
prazer/desprazer. Ele busca legitimacio para suas estratégias
através da produ¢io de conhecimentos do colonizador e
do colonizado que sfio estereotipados mas avaliados antite-
ticamente. O objetivo do discurso colonial € apresentar o co-
lonizado como uma popula¢io de tipos degenerados com
base na origem racial de modo a justificar a conquista e esta-
belecer sistemas de administracio e instrugdo. Apesar do jogo
de poder no interior do discurso colonial e das posicionali-
dades deslizantes de seus sujeitos {por exemplo, efeitos de clas-
se, género, ideologia, formacdes sociais diferentes, sistemas
diversos de colonizacio, e assim por diante), estou me refe-
rindo a uma forma de governamentalidade que, ao delimitar
uma “nacio sujeita”, apropria, dirige e domina suas viarias
esferas de atividade. Portanto, apesar do “jogo” no sistema
colonial que € crucial para seu exercicio de poder, o discur-
so colonial produz o colonizado como uma realidade social
que ¢ a0 mesmao tempo um “outro” e ainda assim inteiramente
apreensivel e visivel. Ele lembra uma forma de narrativa pela
qual a produtividade ¢ a circulagio de sujeitos e signos estio
agregadas em uma totalidade reformada e reconhecivel. Ele
emprega um sistema de representagiio, um regime de verdade,
que é estruturalmente similar ao realismo. E é com o fim de
intervir no interior desse sistema de representagio que
Edward Said propde uma semidtica do poder “crientalista”,
examinando os diversos discursos europeus que constituem
“o Oriente” como uma zona do mundo unificada em termos
raciais, geogrificos, politicos e culturais. A andlise de Said €
reveladora do discurso colonial:
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Filosoficamente, portanto, o tipo de linguagem, pensamento e
visdo, que eu venho chamando de orientalismo de modo muito
geral, € uma forma de realismo radical, qualquer um que
empregue o orientalismo, que € o hibito de lidar com questaes,
objetos, qualidades e regides consideradas orientais, vai desig-
nar, nomear, apontar, fixar, aquilo sobre o que esta falando ou
pensando através de uma palavra ou expressio, que enrio é
vista como algo que conquistou ou simplesmente € a realidade... O

tempo verbal que empregam é o eterno atemporal; transmitem
uma impressio de repetigao e forga... Para todas essas fungdes
é quase sempre suficiente usar a simples cépula é?

Para 8aid, a cépula parece ser o ponto no qual o raciona-
lismo ocidental preserva as fronteiras do sentido para si préprio.
Disto, também, Said estid consciente quando alude continua-
damente a uma polaridade ou divisdo no préprio centro do
orientalismo.® Este &, por um lado, um tépico de aprendizado,
descoberta, pritica; por outro lado, é o territério de sonhos,
imagens, fantasias, mitos, obsessdes e requisitos. E um sistema
estatico de “essencialismo sincrénico”, um conhecimento de
“significantes de estabilidade” como o lexicogrifico e o enci-
clopédico. No entanto, esse territdrio estd continuadamente
sob ameaga por parte de formas diacrénicas de histéria e
narrativa, signos de instabilidade. E, finalmente, di-se a essa
linha de pensamento uma forma aniloga 2 da construgao do
sonho quando Said se refere explicitamente a uma distingio
entre “uma positividade inconsciente”, que ele denomina
orientalismo latente, € as visdes ¢ saberes estabelecidos
sobre o Oriente que ele chama de orientalismo manifesio.

A originalidade desta teoria pioneira poderia ser ampliada
para ocupar-se da alteridade e ambivaléncia do discurso
orientalista. Said contém essa ameacga ao introduzir um bina-
rismo em sua argumentacio que, estabelecendo inicialmente
uma oposi¢ido entre essas duas cenas discursivas, finalmente
lhes permite a correlacio como sistema congruente de
representacio que € unificado através de uma intengdo
politico-ideolégica que, em suas palavras, possibilita 2 Euro-
pa avangar segura e ndo-melaforicamente sobre o Oriente. Said
identifica o conteddo do orientalismo como o repositorio
inconsciente da fantasia, dos escritos imaginativos e idéias
essencials, e a forma do orientalismo manifesto como o aspecto
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diacrénico, determinado histdrica e discursivamente. Essa
estrutura de divisdo/correlagao do orientalisme manifesto
e latente faz com que a eficiacia do conceito de discurso
seja minada pelo que se poderia chamar polaridades
da intencionalidade.

Isto cria um problema com o uso que Said faz dos conceitos
de poder e discurso de Foucault. A produtividade do conceito
foucaultianc de poder/conhecimento reside em sua recusa
de uma epistemologia que opde esséncia/aparéncia, ideologia/
ciéncia. Pouvoir/Savoir coloca sujeitos em uma relagdo de
poder e reconhecimento que niio é parte de uma relacgiio
simétrica ou dialética — eu/outro, senhor/escravo — que
pode entdo ser subvertida pela inversao. Os sujeitos sdo sempre
colocados de forma desproporcional em oposi¢io ou domi-
nagio através do descentramento simbélico de multiplas re-
lagdes de poder que representam o papel de apoio, assim
como o de alvo ou adversidrio. Torna-se dificil, entio, conce-
ber as enunciagdes hisiéricas do discurso colonial sem que
elas estejam funcionalmente sobredeterminadas, estrategica-
mente elaboradas ou deslocadas pela cena inconsciente do
orientalismo latente. Do mesmo modo, € dificil conceber o
processo de subjetificagio como localizacio no interior do
orientalismo ou do discurso colonial para o sujeito dominado,
sem que o dominador esteja também estrategicamente
colocado nesse interior. Os termos nos quais o orientalismo
de Said é unificado — a intencionalidade e unidireciona-
lidade do poder colonial — também unificam o sujeito da
enunciacio colonial.

Isto resulta na insuficiente atengiio de Said a representa-
¢do como conceito que articula o histérico e a fantasia (como
cena do desejo) na produgio dos efeitos “politicos” do dis-
curso. Ele corretamente rejeita a nogio de orientalismo como
representacio equivocada de uma esséncia oriental. No
entanto, tendo introduzido o conceito de “discurse”, Said
nio encara os problemas que isto cria para uma nogio ins-
trumentalista de poder/saber de que ele parece necessitar. O
problema & sintetizade em sua aceitacio imediata da visio
de que “[rlepresenta¢des sio formagdes, ou, como Roland
Barthes disse de todas as operagbes de linguagem, elas sio
deformac¢oes”.®
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Isto leva-me a meu segundo argumento. O fechamento e
coeréncia atribuidos ao pélo inconsciente do discurso
colonial e a no¢ido ndo problematizada do sujeito restringem
a eficdcia tanto do poder como do saber. Nao é possivel
ver como o poder funciona produtivamente enquanto
estimulo e interdicdo. Tampouceo seria possivel, sem a
atribuicdo de ambivaléncia as relagdes de poder/saber,
calcular o impacto traumatico do retorno do oprimido —
aqueles aterrorizantes esteredtipos de selvageria,
canibalismo, luxdria e anarquia que sao os indicadores de
identificacio e alienagao, cenas de medo e desejo, nos
textos coloniais. E precisamente esta fungio do esteredtipo
como fobia e fetiche que, segundo Fanon, ameac¢a o
fechamento do esquema racial/epidérmico para o sujeito
colonial e abre a estrada real 2 fantasia colonial.

Hi uma passagem pouco desenvolvida em Orientalismo que,
ao atravessar o corpo do texto, articula a questio do poder e
do desejo que pretendo examinar agora. E a seguinte:

No todo, um arquivo internamente estruturado é construido a
partir da literatura que faz parte dessas experiéncias. Dele pro-
vém uni nimero restrito de encapsulagdes tipicas: a viagem, a
historia, a fibula, o estereétipo, o confronto polémico. Essas
sdo as lentes através das quais o Oriente € vivenciado e elas
modelam a linguagem, a percep¢io e a forma do encontro
entre Oriente e Ocidente. O que dd ao imenso nimero de en-
contros alguma unidade, no entanto, € a hesitagio de que eu
falava antes. Algo patentemente estrangeiro e distante adquire,
por alguma razio, um estatuto de maior — em vez de menor
— familiaridade. Tende-se a parar de julgar as coisas seja como
completamente novas ou como completamente conhecidas; uma
nova categoria mediana emerge, uma categoria que permite
que se vejam coisas novas, coisas vistas pela primeira vez, como
versbes de uma coisa previamente conhecida. Em esséncia,
essa categoria nio é tanto um modo de receber informacio
nova como um método de controlar o que parece ser uma
ameaga a alguma visio estabelecida das coisas... A ameaca é
emudecida, os valores familiares se impdem e por fim a mente
reduz a pressio feita sobre ela classificando as coisas como
“originais” ou '"repetitivas”... O Oriente em geral, portanto,
vacila entre o desprezo do Ocidente pelo que é familiar e seus
arrepios de prazer — ou medo — diante da novidade.'
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O que & esta outra cena do discurso colonial representada
em torno da “categoria mediana”? O que ¢ essa teoria da
encapsulacio ou fixacio que se move entre o reconheci-
mento da diferenca cultural e racial e seu repidio, fixando o
nao-familiar a algo estabelecido, de uma maneira que & repe-
titiva e que vacila entre o prazer e o medo? A fibula freudiana
do fetichismo (e da recusa) circularia no interior do discurso
do poder colonial exigindo a articulagio de modos de
diferenciagio — sexual e racial — assim como diferentes mo-
dos de discurso tedrico — psicanalitico e histérico?

A articulacho estratégica de “coordenadas do saber” —
racial e sexual — e sua inscri¢io no jogo do poder colonial
como modos de diferenciacgio, defesa, fixagio, hierarqui-
zacdo, € um modo de especificar o discurso colonial que seria
esclarecido por referéncia ao conceito pds-estruturalista
foucaultianc de dispositif ou aparato. Foucault insiste que a
relaciio de saber e poder no interior do aparato € sempre
uma resposta estratégica a uma necessidade urgente em um
dado momento histérico. A forga do discurso colonial e pos-
colonial como intervengio tedrica e cultural em nosso
momento contemporineo representa a necessidade urgente
de contestar singularidades de diferenga e de articular
“sujeitos” diversos de diferencia¢io. Foucault diz que

o aparato é essencialmente de natureza estratégica, o que
significa presumir que se trata de uma certa manipulagio de
relagoes de forgas, seja desenvolvendo-as em uma direcio
particular, ou bloqueando-as, estabilizando-as, utilizando-as etc.
O aparato ¢ assim sempre inscrito em um jogo de poder, po-
rém é também sempre ligado a certas coordenadas do saber
que provém dele mas que, em igual medida, o condicionam. £
nisto que consiste o aparato: estratégias de relagdes de forgas
que apdiam e se apdiam em tipos de saber.!

Nesse sentido, proponho a leitura do estereétipo em termos
de fetichismo. O mito da origem histérica — pureza racial,
prioridade cultural — produzido em relagio com o esteredti-
po colonial tem a fung¢io de “normalizar” as crengas miltiplas
e os sujeitos divididos que constituem o discurso colonial
como conseqléncia de seu processo de recusa. A cena do
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fetichismo funciona de forma similar como, ao mesmo tempo,
uma reativagico do material da fantasia original — a ansie-
dade da castra¢io e da diferenca sexual — e como uma norma-
lizacdo daquela diferenga e perturbagio em termos do objeto
fetiche como substituto para o pénis da mie. Dentro do apa-
rato de poder colonial, os discursos da sexualidade ¢ da
raca se relacionam em um processo de sobredeterminagdo
Juncional, “porque cada efeito... entra em ressonincia ou
contradigio com os outros e dai exige um reajuste ou uma
reelaboracio dos elementos heterogéneos que afloram em
diversos pontos”.?

Existe tanto uma justificativa estrutural como uma funcional
para se ler o esteredtipo racial do discurso colonial em termos
de fetichismo.'® Minha releitura de Said estabelece o elo estru-
tural. O fetichismo, como a recusa da diferenga, ¢ aquela cena
repetitiva em torno do problema da castragio. O reconheci-
mento da diferenga sexual — como pré-condiciio para a circu-
laciio da cadeia de auséncia e presenga no ambito do simbdlico
— ¢ recusado pela fixacio em um objeto que mascara aquela
diferenca e restaura uma presenca original. O elo funcional
entre a fixacho do fetiche e o esteredtipo (ou o esteredtipo
como fetiche) € ainda mais relevante. Isto porque o fetichismo
é sempre um “jogo” ou vacilagio entre a afirmacgio arcaica de
totalidade/similaridade — em termos freudianos: “Todos os
homens tém pénis”; em nossos termos: “Todos os homens
tém a mesma pele/raca/cultura” — e a ansiedade associada
com a falta e a diferenga — ainda, para Freud: “Alguns nao
tém pénis”; para nés: “Alguns nfo tém a mesma pele/raga/
cultura.” Dentro do discurso, o fetiche representa o jogo simul-
tAneo entre a metifora como substituicio (mascarando a auséncia
e a diferenga) e a metonimia (que registra contiguamente a
falta percebida). O fetiche ou esteredtipo dd acesso a uma
“i{dentidade” baseada tanto na dominagio e no prazer quanto
na ansiedade e na defesa, pois é uma forma de crenga multipla
e contraditéria em seu reconhecimento da diferenca e recusa
da mesma. Este conflito entre prazer/desprazer, dominagio/
defesa, conhecimento/recusa, auséncia/presenga, tem uma
significagio fundamental para o discurso colonial. Isto porque
a cena do fetichismo é também a cena da reativacio e repetigio
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da fantasia primaria — o desejo do sujeito por uma origem pura
que € sempre ameacada por sua divisdo, pois o sujeito deve
ser dotado de género para ser engendrado, para ser falado.

O esteredtipo, entdo, como ponto primario de subjetifica-
¢ao no discurso colonial, tanto para o colonizador como para
o colonizado, é a cena de uma fantasia e defesa semelhantes
— o desejo de uma originalidade que ¢ de novo ameacgada
pelas diferencas de raga, cor e cultura. Minha afirmativa estd
contida de forma espléndida no titulo de Fanon, Pele Negra,
Mdscaras Brancas, onde a recusa da diferenga transforma o
sujeito colonial em um desajustado — uma mimica grotesca ou
uma “duplicagio” que ameaca dividir a alma e a pele nio-
diferenciada, completa, do ego. O esteredtipo nio € uma
simplificacdo porque € uma falsa representagiio de uma dada
realidade. £ uma simplificacio porque é uma forma presa,
fixa, de representacio que, a0 negar o jogo da diferenga
(que a negagdo através do Quiro permite), constitui um pro-
blema para a representacdo do sujeito em significagdes de
relacdes psiquicas e sociais.

Quando Fanon fala do posicionamento do sujeito no dis-
curso estereotipado do colonialismo, ele fornece ainda mais
suporte a meu argumento. As lendas, estérias, historias e
anedotas de uma cultura colonial oferecem ao sujeito um “Ou/
Ou” primordial.'* Ou ele esti fixado em uma consciéncia do
corpo como uma atividade unicamente negadora o como um
novo tipo de homem, uma nova espécie. O que se nega ao
sujeito colonial, tanto como colonizador quanto colonizado, é
aquela forma de negacio que di acesso ao reconhecimento
da diferenca. E aquela possibilidade de diferenga e circulagao
que liberaria o significante de pele/cultura das fixagdes da
tipologia racial, da analftica do sangue, das ideoclogias de
dominagido racial e cultural ou da degeneragio. “Onde quer
gque vd”, lamenta Fanon, “o negro permanece um negro”’—!?
sua rac¢a se torna o signo nio-erradicdvel da diferenca
negativa nos discursos coloniais. Isto porque o esteredtipo
impede a circulagiio e a articulagiio do significante de “raca”
a nio ser em sua fixidez enquanto racismo. Nés sempre
sabemos de antemio que os negros sdo licenciosos e os
asidticos dissimulados...
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Ha duas “cenas primarias” em Pele Negra, Mdscaras Brancas,
de Fanon: dois mitos da origem da marcacio do sujeito dentro
das praticas racistas e dos discursos de uma cultura colonial.
Em certa ocasido uma menina branca fixa Fanon com o olhar
e a palavra ao voltar-se para se identificar com sua mie. E
uma cena que ecoa sem cessar através de seu ensaio “O Fato
da Negrura”: “Olha, um negro... Mamie, olha o negro! Estou
com medo.” “O que mais me restava”, conclui Fanon, “senfio
uma amputagio, uma excisio, uma hemorragia que cobriu
todo 0 meu corpo de sangue negro”.’* Do mesmo modo, cle
sublinha o momento primirio em que a crianga se defronta
com 0s esteredtipos raciais e culturais nas histérias infantis,
onde herdis brancos ¢ demdnios negros sio apresentados
como pontos de identificacdo ideolégica e psiquica. Dramas
como esse sAo encenados diariamente em sociedades colo-
niais, diz Fanon, empregando uma metifora teatral — a cena
— que enfatiza o visivel — o visto. Pretendo jogar com os
dois sentidos que se referem, simultaneamente, ao territorio
da fantasia e do desejo e a visao de subjetificagio e poder.

O drama que subjaz a essas dramiticas cenas coloniais
“cotidianas” nao ¢ dificil de discernir. Em cada uma delas o
sujeito gira em torno do pivd do “esteredtipo” para retornar a
um ponto de total identificagdo. O colhar da menina retorna a
sua mie no reconhecimento e recusa do tipo negréide; a
crianga negra afasta-se de si prépria, de sua raca, em sua
total identificacio com a positividade da brancura, que é
a0 mesmo tempo cor ¢ auséncia de cor. No ato da recusa e da
fixacdo, o sujeito colonial é remetido de volta ao narcisismo
do imaginario e sua identificagao de um ego ideal que & branco
e inteiro. Isto porque o que essas cenas primdrias flustram é
que olhar/ouvir/ler como lugares de subjetificagdo no
discurso colonial sio prova da importincia do imaginario
visual e auditivo para as bistorias das sociedades.”?

E nesse contexto que quero aludir brevemente a proble-
mitica do ver/ser visto. Sugiro que para se conceber o sujeito
colonial como o efeito de poder que € produtive — disciplinar
e “prazeroso” — & preciso ver a vigildncia do poder
colonial como algo que funciona em relagdo com o regime de
pulsdo escopica. Ou seja, a pulsio que representa o prazer
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de “ver”, que tem o olhar como seu objeto de desejo, esta
relacionada tanto ao mito das origens, a cena primiria, quanto
3 problemitica do fetichismo e localiza o objeto vigiado no
interior da relagao “imaginiria”. Como o voyeurismo, a eficicia
da vigilincia depende do “consentimento ativo que € seu
correlato real ou mitico (mas sempre real enquanto mito) e
estabelece no espago escdpico a ilusio da relagio objetal”!®
(grifo meu). A ambivaléncia dessa forma de “consentimento”
na objetificacio — real ou mitica — é a ambivaléncia em
torno da qual o esteredtipo gira, ilustrando a ligagio crucial
entre prazer ¢ poder que Foucault postula mas, a meu ver,
nio consegue explicar.

Minha anatomia do discurso colonial permanece incom-
pleta até que eu coloque o esteredtipo, como modo retido,
fetichista de representacio, dentro de seu campo de identifi-
cacdo, que identifiquei em minha descri¢io das cenas pri-
marias de Fanon como o esquema lacaniano do imagindrio.
O imagindrio’ é a transformagio que acontece no sujeito
durante a fase formativa do espelho, quando ele assume uma
imagem distinia que permite a ele postular uma série de equi-
valéncias, semelhancas, identidades, entre os objetos do
mundo a0 seu redor, No entanto, esse posicionamento ¢ em
si problemitico, pois o sujeito encontra-se ou se reconhece
através de uma imagem que é simultaneamente alienante e
dai potencialmente fonte de confrontacdo. Esta é a base da
estreita relagdo entre as duas formas de identificacgio
associadas com o imaginirio — o narcisismo e a agressividade.
Sdo precisamente essas duas formas de identificaciio que cons-
tituem a estratégia dominante do poder colonial exercida em
relaciio ao esteredtipo que, como uma forma de crenga miltipla
e contraditéria, reconhece a diferen¢a e simultaneamente a
recusa ou mascara. Como a fase do espelho, “a completude”
do esteredtipo — sua imagem enguanto identidade — estd
sempre ameacada pela “falta”,

A construgdo do discurso colonial € entiio uma articulagio
complexa dos tropos do fetichismo — a metifora e a metonimia
— e as formas de identificagdo narcisica e agressiva disponiveis
para o imagindrio. O discurso racial estereotipado é uma estra-
tegia de quatro termos. H4 uma amarragio entre a funcio
metaférica ou mascaradora do fetiche e o objeto-escolha narci-
sico ¢ uma alianga oposta entre a figurag¢io metonimica da
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falta e a fase agressiva do imagindrio. Um repertério de
posigdes conflituosas constitui o sujeito no discurso colonial,
A tomada de qualquer posicio, dentro de uma forma discur-
siva especifica, em uma conjuntura histdrica particular, &
portanto sempre problemdtica — lugar tanto da fixidez como
da fantasia. Esta tomada de posicio fornece uma “identidade”
colonial que € encenada — como todas as fantasias de origi-
nalidade e origem — diante de e no espago da ruptura e da
ameaca por parte da heterogeneidade de outras posicdes.
Como forma de crenga dividida e multipla, o esteredtipo
requer, para uma significago bem sucedida, uma cadeia con-
tinua e repetitiva de outros esteredtipos. O processo pelo
qual o “mascaramento” metaférico € inscrito em uma falta,
que deve entio ser ocultada, dd ao esteredtipo sua fixidez e
sua qualidade fantasmdtica — sempre as mesmas historias
sobre a animalidade do negro, a inescrutabilidade do cule
ou a estupidez do irlandés tém de ser contadas (compulsiva-
mente) repetidamente, e sio gratificantes e aterrorizantes de
modo diferente a cada vez.

Em qualquer discurso colonial especifico, as posicdes
metaféricas/narcisicas e metonimicas/agressivas funcionario
simultaneamente, estrategicamente postadas em relagio uma
4 outra, de forma semelhante ao momento de alienacio, que
figura como uma ameacga 2 plenitude imagindria e 4 “crenca
multipla” que ameacga a recusa fetichista. Os sujeitos do
discurso sao construidos dentro de um aparato de poder que
contém, nos dois sentidos da palavra, um “outro” saber
— um saber que ¢ retido e fetichista e circula através do
discurso colonial como aquela forma limitada de alteridade
que denominei esteredtipo. Fanon descreve de forma pungente
os efeitos desse processo sobre uma cultura colonizada:

uma agonia prolongada em lugar de um total desaparecimento
da culwra pré-existente. A cultura anteriormente viva e aberta
para o fururo torna-se fechada, fixada no estatuto colonial,
presa no jugo da opressio. Presente ou mumificada, ela teste-
munha contra seus membros... A mumificagio cultural leva a
mumificagio do pensamento individual... Como se fosse
possivel a um homem desenvolver-se de outro modo senio
dentro da moldura de uma cultura que o reconhece e que ele
decide assumir,?
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Minha estratégia de quatro termos do esteredtipo tenta
experimentalmente fornecer uma estrutura e um processo para
o “sujeito” de um discurso colonial. Pretendo agora tomar o
Problema da discrimina¢io como o efeito politico de tal
discurso e relacioni-lo com a questio da “raca” e da “pele”.
para esse fim, € importante lembrar que a crenga multipla
que acompanha o fetichismo nio apenas tem valor de recusa;
ela tem ainda “valor de saber” ¢ é este que considerarei a
seguir. Ao se calcular o valor do saber € crucial levar em
conta o que Fanon quer dizer quandao afirma que:

Ha uma procura pelo negro, o negro é uma demanda, nio se
pode passar sem ele, ele ¢ necessirio, mas s6 depois de
tornar-se palativel de uma determinada maneira. Infelizmente,
o negro derruba o sistema e rompe os tratados, ¥

Para compreender essa demanda e de que forma se torna
o nativo ou negro “palativel”, temos de distinguir algumas
diferengas significativas entre a tecria geral do fetichismo e
seus usos especificos para uma compreensio do discurso
racista. Primeiramente, o fetiche do discurso colonial — o
que Fanon denomina esquema epidérmico — nio &, como o
fetiche sexual, um segredo. A pele, como o significante chave
da diferenga cultural e racial no esteredtipo, é o mais visivel
dos fetiches, reconhecido como “conhecimento geral” em uma
série de discursos culturais, politicos e histéricos, e
representa um papel publico no drama racial que é encenado
todos os dias nas sociedades coloniais. Em segundo lugar,
pode-se dizer que o fetiche sexual estd intimamente ligado
ao “objeto bom”; € ele o elemento do cendrio que torna o
objeto todo desejavel e passivel de ser amado, o que facilita
as relagdes sexuais e pode até promover uma forma de
felicidade. O estere6tipo também pode ser visto como aquela
forma particular, “fixada”, do sujeito colonial que facilita as
relacbes coloniais e estabelece uma forma discursiva de
oposic¢io racial e cultural em termos da qual é exercido o
poder colonial. Se alegarmos que os colonizados sio, na
grande maioria dos casos, objetos de &dic, podemos
responder com Freud que
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a afeicio e a hostilidade no tratamento do fetiche — que
correm paralelos 2 recusa e 1 percepgio da castragiio — estio
misturadas em propor¢des desiguais em casos diversos, de modo
(ue um ou 0 outro torna-se mais claramente reconhecivel .

O que esta afirmacio reconhece é o amplo alcance do este-
redtipo, que vai desde o servo leal até Sata, desde o amado ao
odiado, uma mudanga de posicoes do sujeito na circulagio
do poder colonial que tentei explicar pela motilidade do
sistema metaférico/narcisico e metonimico/agressivo do
discurso colonial. O que resta examinar, no entanto, € a cons-
trucio do significante de “pele/raca” naqueles regimes de
visibilidade e discursividade — fetichista, escépico, imaginirio
— dentro dos quais localizei os esteredtipos. Apenas sobre
essa base poderemos construir seu “valor-saber” que nos
permitird, espero, entender o lugar da fantasia no exercicio do
poder colonial.

Minha argumentag¢io baseia-se em uma leitura particular
da problemitica da representagic que, como Fanon sugere,
¢é especifica da situag¢io colonial. Ele escreve:

a originalidade do contexte colonial é que a subestrutura eco-
ndémica € também uma superesirutura,.. vocé € rico porque €
branco, vocé & branco porque € rico. E por isto que a andlise
marxista deveria sempre ser um pouco ampliada cada vez que
se trata do problema colonial®

Pode-se avaliar a posigio de Fanon como adesao a um
reflexionismo simples ou a uma nogio determinista da signi-
ficacio cultural/social ou, o que é malis interessante, ler sua
posicio como “anti-repressionista” (atacando a noc¢io de que
a ideologia como percepcio ou representagio equivocada
¢ a repressdo do real). Para os propdsitos deste texto,
tendo para a segunda leitura, que entdo da uma “visibili-
dade” ao exercicic do poder ¢ fortalece o argumento de que
a pele, como significante da discriminagio, deve ser produzida
ou processada como visivel. Como diz Paul Abbot, em um
contexto muito diferente,
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enquanto a repressio bane seu objeto para o inconsciente,
esquece e tenta esquecer o esquecimento, a discriminagio deve
constantemente trazer 3 consciéncia suas representagdes,
reforcando o reconhecimento crucial da diferenca que elas
encarnam e revitalizando-as para a percepgiio da qual depende
sua eficicia... Ela deve se sustentar na presenca da prépria
diferenga que € também seu objeto.

O que “autoriza” a discriminagio, prossegue Abbot, € a
oclusio da pré-constru¢iio ou montagem da diferencga: “essa
repressdao da producgio faz com que o reconhecimento da
diferenca seja obtide em uma inocéncia, enquanto uma
‘natureza’; o reconhecimento é projetado como conhecimento
primirio, efeito espontineo da ‘evidéncia do visivel'."®

Este é precisamente o lipo de reconhecimento, esponta-
neo e visivel, que é atribuido ao esteredtipo. A diferenca
do objeto da discriminagio ¢ a0 mesmo tempo visivel e natural
— cor como sigro cultural/politico de inferioridade ou dege-
neragio, a pele como sua {dentidade natural. No entanto, o
relato de Abbot pira no momento da “identificagio” e estra-
nhamente entra em ¢onluio com o sucesso das priticas discri-
minatdrias a0 sugerir que suas representa¢gdes exigem a
repressio da montagem da diferenga; afirmar o contririo,
segundo ele, seria colocar o sujeito em “uma consciéncia
impossivel, ja que isto traria 2 consciéncia a heterogeneidade
do sujeito como lugar de articulagdo”.?

Apesar de estar ciente do papel crucial do reconhecimento
da diferenca para a discriminagio e sua problematizacio da
repressio, Abbot fica preso em seu lugar unitirio de articu-
lagido. Ele chega quase a sugerir que é possivel, mesmo que
de forma momentanea e iluséria, ao perpretador do discurso
discriminatério, estar em uma posicao que ndo é marcada
pelo discurso alé o ponto em que o objefo da discriminagao
é considerado natural e visivel. O que Abbot negligencia é
o papel facilitador da contradi¢io ¢ da heterogeneidade
na construgdo das priticas autoritirias e de suas fixagdes
estratégicas, discursivas,

Meu conceito de esteredtipo-como-sutura ¢ um reconheci-
mento da ambivaléncia daquela autoridade ¢ daquelas
ordens de identificagio. O papel da identificagio fetichista
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na construgio de saberes discriminatérios que dependem da
“presencga da diferenga” ¢ fornecer um processo de cisio e
crenga multipla/contraditéria no ponto da enunciacio e sub-
jetificacdo. E essa cisdo crucial do ego que € representada na
descrig¢io que Fanon faz da construgio do sujeito colonizado
como efeito do discurso estereotipico: o sujeito primordial-
mente fixado e, todavia, triplamente dividido entre os sabe-
res incongruentes de corpo, raga, ancestrais. Atacado pelo
esteredltipo, “o esquema corporal se desmorona, seu lugar é
tomado por um esquema racial epidérmico... Ja nfo era uma
questio de estar consciente de meu corpo na terceira pessoa,
mas sim em uma pessoa tripla... Eu nio tinha um, mas dois,
trés lugares”.?

Este processo pode ser melhor compreendido em termos
da articulacio da crenga multipla que Freud propde em seu
ensaio sobre o fetichismo. E uma forma nio-repressiva de
saber que dd margem 2 possibilidade de se abragar simulta-
neamente duas crengas contraditérias, uma oficial e uma
secreld, uma arcaica € uma progressista, uma que aceita o
mito das origens, outra que articula a diferen¢a e a divisao.
Seu “valor” de saber reside em sua orientacio como defesa
contra a realidade externa, e fornece, nas palavras de Metz,

a matriz duradoura, o prottipo eficiente de todas aquelas divi-
sdes da crenga de que o homem passa a ser capaz nos mais
variados dominios, de todas as intera¢des infinitamente com-
plexas, inconscientes e ocasionalmente conscientes, que ele se
permitird entre o crer ¢ o ndo-crer®

E através dessa nogido de cisdo e crenga miltipla que, a
meu ver, se torna mais ficil ver a liga¢iio entre saber e fanta-
sia, poder e prazer, que embasa o regime especifico de visibi-
lidade empregado no discurso colonial. A visibilidade do
Outro racial/colonial é ao mesmo tempo um ponto de identi-
dade (“Olha, um negro”) e um problema para o pretendido
fechamento no interior do discurso. Isto porque o reconheci-
mento da diferen¢a como pontos “imagindrios” de identidade
¢ origem — tais como preto e branco — é perturbado pela
representagio da cisio no discurso, O que eu chamei de jogo
entre os momentos metaféricos/narcisicos e metonimicos/
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agressivos no discurso colonial -— aquela estratégia em quatro
artes do esteredtipo — reconhece crucialmente a prefigura-
30 do desejo como uma forga potencialmente conflituosa,
perturbadora, em todos aqueles regimes de “originalidade”
que reuni. Na objetificacio da pulsio escdpica hd sempre a
ameaca do retorno do olhar; na identificagdo da relag¢io ima-
ginaria hd sempre o outro alienante (ou espelho) que devolve
crucialmente sua imagem ao sujeito; e naquela forma de subs-
tituicdo e fixagdo que € o fetichismo hd sempre o trago da
erda, da auséncia. Para ser sucinto, o ato de reconhecimento e
recusa da “diferenca” é sempre perturbado pela questiao de sua
re-apresentagio ou construgdo.

Q esteredtipo é, nesse sentido, um objeto “impossivel”.
Por essa mesma razio, os esforcos dos “saberes oficiais” do
colonialisma — pseudo-cientifico, tipolégico, legal-adminis-
trativo, eugénico — estio imbricados no ponto de sua pro-
dugio de sentido e poder com a fantasia que dramatiza o
desejo impossivel de uma origem pura, nao-diferenciada. Sem
ser ela mesma o objeto do desejo, mas sim seu cendrio, sem
ser uma atribuigido de identidades, e sim sua producio na
sintaxe do panorama do discurso racista, a fantasia colonial
exerce um papel crucial naquelas cenas cotidianas de subje-
tificacao em uma sociedade colenial a que Fanon repetida-
mente se refere. Como fantasias das origens da sexualidade,
as produgdes do “desejo colonial” marcam o discurso como
um “ponto favarecido para as reagdes defensivas mais primi-
tivas, como voltar-se contra si préprio, tornar-se um oposto,
uma projecio, uma negacio”.®

O problema da origem como a problemitica do saber
racista, estereotipico, € complexo e o que eu disse sobre sua
construgio se tornard mais claro com um exemplo de Fanon.
O ato de estereotipar niio & o estabelecimento de uma falsa
imagem que se torna o bode expiatdrio de priticas discrimi-
natérias. E um texto muito mais ambivalente de projecio
¢ introjeciio, estratégias metaforicas e metonimicas, deslo-
camento, sobredeterminag¢io, culpa, agressividade, o
mascaramento ¢ cisio de saberes “oficiais” e fantasmaticos
para construir as posicionalidades e oposicionalidades
do discurso racista:
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Meu corpo foi-me devolvido esparramado, distorcido,
recolorido, vestido de luto naquele dia branco de inverno. O
negro é um animal, o negro € mau, o negro € ruim, o negro é
feio; alha, um preto, estd fazendo frio, o preto estd tremendo,
o preto esti tremendo porque esti com frio, o menininho esta
tremendo porque estd com medo do preto, o preto estd tre-
mendo de frio, aquele frio que atravessa os ossos, o menini-
nho bonitinho estd tremendo porque ele acha que o preto esta
tremendo de raiva, o menininho branco atira-se nos bragos da
mie: Mamie, o preto vai me comer.®

E o cendrio da fantasia colonial que, ao encenar a ambiva-
léncia do desejo, articula a demanda pelo negro que o
préprio negro rompe. Isto porque o esteredtipo € ac mesmo
tempo um substituto e uma sombra. Ao aceder 4s fantasias
mais selvagens (no sentido popular da palavra) do colonizador,
o Outro estereotipado revela algo da “fantasia”™ (enquanto
desejo, defesa) daquela posi¢io de dominagio, pols, se a
“pele” € no discurso racista a visibilidade da escuridio ¢ um
significante primeiro do corpo e seus correlatos sociais e
culturais, entdo € inevitivel que lembremos o que diz Karl
Abrahams em sua obra seminal sobre a pulsio escépica.® O
valor-prazer da cor escura é um recuo a fim de nao saber
nada do mundo exterior. Seu significado simbélico, no en-
tanto, € totalmente ambivalente. A cor escura significa ao
mesmo tempo nascimento e morte; ela € em todos os casos um
desejo de retornar 4 completude da mée, um desejo por uma
linha de visio e de origem ininterrupta e nao-diferenciada.

Mas certamente hi outra cena do discurso colonial em que
o nativo ou o negro correspende 2 demanda do discurso
colonial, onde a “cisdo” subversora € recuperivel dentro de
uma estratégia de controle social e politico. £ reconhecida-
mente verdade que a cadeia de significagio estereotipica ¢
curiosamente misturada e dividida, polimorfa e perversa, uma
articulagiio da crenga maltipla. O negro € ao mesmo tempo
selvagem (canibal) e ainda o mais obediente e digno dos servos
(0 que serve a comida); ele é a encarnagio da sexualidade
desenfreada e, todavia, inocente como uma criancga; ele é
mistico, primitivo, simpldrio e, todavia, o mais cscolado
e acabado dos mentirosos ¢ manipulador de forgas sociais.
Em cada caso, o que estd sendo dramatizado € uma separagio
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_ entre racas, culturas, histdrias, no interior de histdrias
— uma separagdo entre anles ¢ depors que repete obsessiva-
mente o momento ou disjungio mitica.

Apesar das similaridades estruturais com o jogo da neces-
sidade e do desejo nas fantasias primarias, a fantasia colonial
ndo tenta encobrir aquele momento de separacio. Ela é mais
ambivalente. Por um lado, propde uma teleologia — sob certas
condicdes de dominaciac colonial ¢ controle, o native €
progressivamente reformivel. Por outro lado, no entanto, ela
efetivamente mostra a “separagio”, torna-a mais visivel. E a
visibilidade dessa separagio que, ao negar ao colonizado a
capacidade de se autogovernar, a independéncia, os modos
de civilidade ocidentais, confere autoridade 2 versio e
missac oficiais do poder colonial,

O discurso racista estereotipico, em seu momento
colonial, inscreve uma forma de governamentalidade que se
baseia em uma cisio produtiva em sua constitui¢io do saber
e exercicio do poder. Algumas de suas priticas reconhecem a
diferenca de raga, cultura e histéria como sendo elaboradas
por saberes estereotipicos, leorias raciais, experiéncia co-
lonial administrativa e, sobre essa base, institucionaliza uma
série de ideologias politicas e culturais que sio precon-
ceituosas, discriminatérias, vestigiais, arcaicas, “miticas”, e,
o que ¢ crucial, reconhecidas como tal. Ao “conhecer” a po-
pulagio nativa nesses termos, formas discriminatdrias e au-
toritdrias de controle politico sio consideradas apropriadas.
A populaciao colonizada é entio tomada como a causa e o
efeito do sistema, presa no circulo da interpretacio. O que ¢
visivel é a necessidade de uma regra dessas, o que € justifica-
do por aquelas ideologias moralistas ¢ normativas de aperfei-
coamento reconhecidas como Missdo Civilizatéria ou o Onus
do Homem Branco. No enianto, coexistem dentro do mesmo
aparato de poder colonial sistemas e ciéncias de governo
modernos, formas “ocidentais” progressistas de organizacio
social e econdmica que fornecem a justificativa manifesta para
o projeto do colonialismo — um argumento que, em parte,
atraiu Karl Marx. £ no territério dessa coexisténcia que as
estratégias da hierarquizagio e marginalizacio sao emprega-
das na administracio de sociedades coloniais. E se minha
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deducio a partir de Fanon sobre a visibilidade peculiar do
poder colonial se justifica, eu diria, estendendo-a, que ¢é
uma forma de governamentalidade em que o espaco “ideo-
l6gico” funciona de maneiras mais abertamente coniventes
com exigéncias politicas e econdmicas. A caserna fica perto
da igreja, que fica ac lado da sala de aula; o quartel fica bem
ao lado das “linhas civis”. Tal visibilidade das instituicdes e
aparatos de poder é possivel porque o exercicio do poder
colonial torna a relagdo entre elas obscura, elabora-as como
fetiches, espeticulos de preemin€ncia “natural”/racial. $6 a
sede do governo € que fica sempre em algum outro lugar —
destacada e separada por aquele distanciamento de que
depende a vigilancia para suas estratégias de objetificagio,
normalizacio e disciplina.

A palavra final pertence a Fanon:

esse comportamento [do ceolonizador] trai uma determinacio
de objetificar, confinar, prender, endurecer. Expressées como
“Fu os conhe¢o”, “é assim que eles sio”, mostram essa obieti-
ficacio mixima atingida com sucesso... Hd de um lado uma
cultura na qual podem ser reconhecidas qualidades de dina-
mismo, crescimento e profundidade. Contra isto temos [em
culturas coloniaisl caracteristicas, curiosidades, coisas, nunca
uma estrutura.?
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