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RESUMO

DE BIASE, L. Agroecologia quilombola ou quilombo agroecolégico? Dilemas
agroflorestais e territorializacdo no Vale do Ribeira/SP. 2016. Tese (Doutorado em
Geografia Humana) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade

de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2016.

A pesquisa apresentada nesta tese tem como objetivo realizar uma andlise e
reflexdo sobre as estratégias metodologicas da agroecologia, com o intuito de
compreender a forma pela qual logicas econdmicas ndo capitalistas (camponesa,
quilombola e/ou indigena) tém participado e/ou poderiam participar do processo de
construg¢do — concepgdo e execugdo — deste campo do conhecimento. Numa busca por
caminhos que indicassem as formas de equalizar as relacdes de poder inerentes ao didlogo
de saberes e fazeres previsto na teoria agroecoldgica, optou-se por analisar a comunidade
quilombola do bairro Ribeirdo Grande - localizada no Vale do Ribeira, Barra do Turvo/SP
— e suas experiéncias de producdo agroflorestal e envolvimento com uma
associagdo/cooperativa agroflorestal reconhecida nacional e internacionalmente, a
Cooperafloresta. O recorte analitico neste territério, portanto, compreende a investigagdo
tanto sobre a comunidade quilombola, quanto sobre as estratégias metodoldgicas da
Cooperafloresta. No decorrer da pesquisa identificou-se a existéncia de uma tensdo entre
o saber-fazer quilombola e o saber-fazer agrotlorestal. Para compreender o processo de
formagdo deste conflito e analisar as formas de relagdo estabelecidas no ambito das
experiéncias agroecoldgicas, realizou-se: uma analise biografica da lideranga quilombola
Nilce de Pontes Pereira do Santos; um historico e caracterizacdo da comunidade do
Ribeirdo Grande desde o seu interior; e uma discussdo sobre a forma pela qual a
Cooperafloresta se constituiu naquele territorio. A intersec¢do entre estas trés
perspectivas de analise nos permitiu estabelecer cinco constatagdes, que se orientaram,
de forma geral, para a identificagdo da contribuicdo da geografia a agroecologia. A
conclusdo desta pesquisa indicou a pertinéncia da orientacdo do método agroecoldgico a
apreensdo da totalidade da identidade local e da agroecologia enquanto contribui¢do ao

movimento de comunidades rurais ndo capitalistas.

Palavras-chave: agroecologia, agrofloresta, territério quilombola.



ABSCTRACT

DE BIASE, L. Agroecologia quilombola ou quilombo agroecolégico? Dilemas
agroflorestais e territorializacdo no Vale do Ribeira/SP. 2016. Tese (Doutorado em
Geografia Humana) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade

de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2016.

The research presented in this thesis aims to perform an analysis and reflect on the
methodological strategies of agroecology, in order to understand the way in which non-
capitalist economic logic (peasant, Maroon and/or indigenous) have been and/or could be
involved in the process - design and execution — of building this field of knowledge.
Looking for paths that could indicate means to equalize the power relations inherent in
the dialogue of knowledge and practices set out in agroecological theory, we chose to
analyze the quilombo community of Ribeirdo Grande neighborhood - located in the Vale
do Ribeira, Barra do Turvo/SP - and their experience with agroforestry production and
involvement with an agroforestry association/cooperative nationally and internationally
recognized, Cooperafloresta. The analytical approach in this area therefore includes
research on both the quilombo and the methodological strategies of Cooperafloresta. The
existence of a tension between the quilombo and the agroforestry know-hows could be
identified during the study. Research took place in order to understand the process of
formation of this conflict and analyze the forms of relationship established under the
agroecological experiences: a biographical analysis of quilombo leader Nilce de Pontes
Pereira do Santos; a past history and characterization of Ribeirdo Grande community from
the inside; and a discussion about how Cooperafloresta has been constituted on that
territory. The intersection of these three perspectives of analysis allowed us to establish
five findings, which guided, in general, to identifying the contribution of geography to
agroecology. The conclusion of this research indicated the relevance of the guidance of
agroecological method to the seizure of all the local identity and of agroecology as a

contribution to the movement of rural non-capitalist communities.

Keywords: agroecology, agroforestry, quilombo territory.
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Capitulo 1

Agroecologia e comunidade quilombola no Vale do Ribeira: um olhar ao método

A pesquisa apresentada nesta tese tem como objetivo realizar uma andlise e reflex@o sobre as
estratégias metodoldgicas da agroecologia, com o intuito de compreender a forma pela qual 16gicas
econOmicas ndo capitalistas (camponesa, quilombola e/ou indigena) t€ém participado e/ou poderiam
participar do processo de construgdo — concepgdo ¢ execugdo — deste campo do conhecimento. Para
tanto, optou-se por analisar a comunidade quilombola do bairro Ribeirdo Grande! - localizada no Vale
do Ribeira, municipio de Barra do Turvo/SP — e suas experiéncias de produgdo agroflorestal e
envolvimento com uma associa¢do/cooperativa agroflorestal reconhecida nacional e
internacionalmente, a Associa¢do dos Agricultores Agroflorestais de Barra do Turvo/SP e
Adriandpolis/PR - Cooperafloresta. O recorte analitico neste territorio, portanto, compreende a
investigacdo tanto sobre o modo de vida quilombola no Ribeirdo Grande, quanto sobre as estratégias
agroecologicas agroflorestais empreendidas pela Cooperafloresta.

A problematica desta pesquisa decorreu de estudos realizados anteriormente (mestrado?), que
buscavam compreender a importancia da dimensdo feminina da campesinidade para a incorporacgéo
dos aspectos socioculturais na pratica agroecologica. Nesta ocasido, foi possivel realizar trés
importantes constatag¢des: (1) o processo de modernizacdo da agricultura (fundamentado nos principios
da Revolugdo Verde) tem causado efeitos ecologicos e socioculturais na forma camponesa de
organizagdo da producdo e reproducdo familiar; (2) apesar destes efeitos, o campesinato se refaz
permanentemente e consegue manter-se enquanto tal; e (3) as iniciativas agroecologicas estudadas tém
obtido éxito em alterar os aspectos ecologicos e agrondmicos gerados pela moderniza¢do, mas pouco
avancaram quanto a contribui¢des socioecondmicas e culturais que contribuiriam para reduzir os
efeitos desta sobre o campesinato, especialmente no que se refere 4 masculiniza¢do® dos processos

familiares de producéo.

! Optou-se por utilizar esta denominagdo (comunidade quilombola do bairro Ribeirdo Grande) como forma de incluir a
terminologia “bairro” utilizada por meus interlocutores para se autodenominarem. Tanto a nog¢do de “comunidade” como
a de “bairro” sdo frequentemente utilizadas por eles. Esta tltima, tal como evidenciou Silva (2008), corresponde & nogéo
definida por Céandido (2003, p.81): “agrupamento de algumas ou muitas familias, mais ou menos vinculadas pelo
sentimento de localidade, pela convivéncia, pelas praticas de auxilio mutuo e pelas atividades ludico-religiosas”.

2DE BIASE, L. Agroecologia, campesinidade e os espacos femininos na unidade familiar de produg¢io. 2010. 190 p.
Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias) — Escola Superior de Agricultura “Luiz de Queiroz”, Universidade de Sao Paulo,
Piracicaba. 2010.

3 Conforme desenvolvido na referida pesquisa de mestrado, a partir de Shiva (2000), Koss (2000), Pacheco (1997) e outras,
a tecnifica¢do e mercantilizacdo da agricultura disseminadas pela Revolugdo Verde esteve atrelada a um processo de
ressignificagdo das representacdes de género na economia camponesa e a vinculagéo exclusiva do universo masculino a
atividade de producdo agricola. Como parte do mesmo processo, as atividades femininas e aquelas relacionadas a
reprodugdo familiar foram gradativamente sendo concebidas como “improdutivas” e, portanto, menos relevantes.
Consolida-se, assim, a desvalorizagdo dos espacos socialmente definidos como espagos femininos de producdo
(majoritariamente representados pelos “quintais” e/ou “arredores da casa” — hortas domésticas, pomares, criagdo de
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As analises que partiram destas constatagdes indicaram que, para a realizagdo de uma
experiéncia agroecolégica plena*, a soma dos saberes cientificos dos técnicos(as) e dos saberes
peculiares aos camponeses deve promover a reestruturagdo dos quatro pilares que sustentam a
campesinidade: a autonomia, a reciprocidade, a hierarquia familiar e as relacdes complementares de
géneros. Para tanto, concluiu-se que o exercicio de uma agroecologia com fundamentagdo
excessivamente técnica ndo € capaz de atingir os objetivos amplos de consolidagdo da sustentabilidade
socioambiental tragados por seus idealizadores (descritos adiante). Nesse sentido, identificou-se que
um grande desafio ao campo do conhecimento agroecologico € encontrar os caminhos através dos
quais se faca possivel a incorporagdo da perspectiva do ‘outro’, que permita conhecer a forma pela
qual se estabelecem o conjunto particular de relagdes humanas e destes com a natureza e, a partir de
entdo, articular efetivamente a logica econdomica e o modo de vida camponés as contribuigdes
cientificas. Destes resultados ficaram as questdes: como fazer para que o conhecimento agroecoldgico
seja concebido e exercido a partir da “matriz de racionalidade daquele que dele usufrui (camponeses,
quilombolas, indigenas)? De que forma equalizar as relagdes de poder inerentes ao didlogo de saberes
e fazeres previsto na teoria agroecoldgica durante as experiéncias de produgdo por ela iluminadas?
Esta foi, inclusive, uma inquietacdo compartilhada na ocasido da banca de defesa do mestrado por um
dos arguidores profundamente envolvido na reformulagdo das politicas publicas de assessoria rural
(assisténcia técnica e extensdo rural) a partir dos principios agroecoldgicos: “como” incorporar esta
dimensdo abarcada pela campesinidade? Assim, iniciei minha busca por este “como” ®.

Por agroecologia, desde o inicio do percurso investigativo narrado acima, adotou-se a defini¢do
mais abrangente: um campo do conhecimento de carater multidisciplinar, que tem como objetivo
articular o saber-fazer cientifico ao saber-fazer das comunidades rurais, como forma de potencializar
praticas sustentaveis de agricultura. Incorpora-se nesta definicdo desde a perspectiva mais ecoldgica

de Stephen Gliessman, passando pela perspectiva técnico-agrondmica de Miguel Altieri a referéncia

pequeno porte, rogadinhos, etc.) e sobrevalorizagdo da esfera da producéo a despeito da esfera da reprodugdo da familia
camponesa. Este efeito da “modernizagdo” sobre a agricultura camponesa foi denominado, naquela ocasido de pesquisa,
de processo de “masculiniza¢do da agricultura”. Para maior detalhamento e exemplificacdo destes resultados consultar a
dissertagfo anteriormente citada.

40O termo “agroecologia plena” foi utilizado em contraposi¢do aquele cunhado por Guzman Casado ef al. (2000) para
definir a existéncia de uma agroecologia que se faz de maneira restrita, uma agroecologia débil: “Nesta forma de entender
a Agroecologia, as variaveis socioambientais sfo assim consideradas na medida em que podem perturbar o funcionamento
dos sistemas agrarios; assume-se a sua importancia, mas ndo se procuram solucdes globais que ultrapassem o dmbito da
fazenda ou da técnica concreta que se coloca em funcionamento. Na realidade, esta Agroecologia débil ndo se diferencia
muito da agronomia convencional e ndo supde uma ruptura mais do que parcial com as visdes tradicionais™ (2001, p. 86).
3 Termo cunhado por Porto-Gongalves (2004).

¢ Refiro-me ao Prof° Dr° Francisco Roberto Caporal, atualmente Professor Adjunto da Universidade Federal Rural de
Pernambuco, membro do Nucleo de Agroecologia e Campesinato - NAC/UFRPE. Ja ocupou os cargos de Diretor Técnico
da EMATER-RS, de 1999 a 2002, de Diretor Substituto do Departamento de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural
(DATER) e Coordenador Geral de Ater e Educag@o, no mesmo Departamento da Secretaria da Agricultura Familiar, do
Ministério do Desenvolvimento Agrario, de 2003 a 2010.
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agroecologica principal desta pesquisa, a perspectiva sociologica de Eduardo Sevilla Guzman’. A
abordagem Guzmaniana sobre a agroecologia ressalta a necessidade deste campo do conhecimento
partir “de dentro” de cada realidade social especifica, ou seja, partir da logica interna de organizacdo
social contida em cada realidade territorial. Nesse sentido, evidencia a necessidade do fortalecimento
da identidade da classe camponesa (somando-se a ela também indigenas e quilombolas) frente ao
processo de expansao do modelo desenvolvimentista da agricultura moderna (SEVILLA GUZMAN e
GONZALES MOLINA, 2005). Para o autor “ndo se trata de levar solu¢des a localidade, sendo de
detectar aquelas que ali existem e ‘acompanhar’ os processos de transformagdo existentes através de
uma dindmica participativa: este ¢ o ntcleo central de nossa escolha tedrica e metodologica™
(GUZMAN CASADO et al. 2000, p. 139 — grifo meu). Mais do que uma fonte de “modelos™ de
produgdo sustentavel e/ou conhecimento técnico sobre agroecossistemas, os grupos e comunidades
agricolas etnicamente diferenciadas tornam-se, desta perspectiva, a base da acdo social coletiva de

produgdo da propria agroecologia.

“Lo endégeno ™™, no puede visualizarse como algo estdtico que rechace lo externo,

por el contrario, lo endogeno “digiere” lo de fuera mediante la adaptacion a su
logica etnoecologica de funcionamiento, o dicho con otras palabras, lo externo pasa
a incorporarse a lo endogeno cuando tal asimilacion respeta la identidad local y,
como parte de ella, su autodefinicion de calidad de vida. Solo cuando lo externo no
agrede a las identidades locales, se produce tal forma de asimilacion (GUZMAN
CASADO et al., 2000, p. 145).

Ainda que Sevilla Guzman desenvolva opg¢des tedricas e metodologicas que abarcam sua
perspectiva ampla de agroecologia, diversos autores indicaram as dificuldades existentes nas
experiéncias brasileiras para a consolidago destas propostas (ALMEIDA, 2003; SILIPRANDI, 2002).
Buscou-se, portanto, compreender nesta atual pesquisa, quais sdo os possiveis entraves a consolidagio
desta perspectiva agroecologica. Existem experiéncias capazes de nos indicar formas de supera-los?
Como se faz para construir uma “dindmica participativa” que ndo superiorize o “universo cientifico”
em detrimento do “universo camponés”? Para além das peculiaridades técnicas, uma importante
diferenca da agroecologia com relagdo as chamadas “agriculturas alternativas™ (Agricultura Organica,

Agricultura Biodindmica, Agricultura Natural e Permacultura) estd justamente no cardter

metodologico, principalmente no que diz respeito a participa¢do das comunidades locais.

7 Estas trés perspectivas quanto ao conceito de agroecologia serdo identificadas brevemente neste capitulo introdutorio.
Para maior aprofundamento consultar De Biase (2010).

8 A perspectiva “endégena” proposta por Sevilla Guzman ndo pretende negar relagdes com o “exdgeno”, mas seleciona-
las ou adapté-las a légica de organizag@o local, protegendo desta forma as identidades socioculturais especificas. Ainda
que se compreenda a intensdo do autor, preferimos ndo utilizar estes termos e substitui-los por “interior” e “exterior”
(respectivamente).
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Como veremos, a concepgdo tedrica do conceito de agroecologia considera a participagdo das
familias agricultoras (camponeses, indigenas e quilombolas) ndo apenas na execu¢do de projetos e
técnicas pré-estabelecidas, mas no processo de construgdo do proprio conhecimento agroecoldgico.
Desta perspectiva, o fazer agroecoldgico deve partir do universo socioecoldgico e geopolitico local
para a elaboracdo conjunta de estratégias de (re)construgdo do territorio, orientadas ao fortalecimento
da sustentabilidade e autonomia camponesa. Esta proposta, portanto, exige a construgdo de relagdes
horizontais entre individuos com concep¢des de mundo bastante diferenciadas, como € o caso dos
camponeses e técnicos de ONG’s ou académicos formados no universo urbano industrial (SILVA
JUNIOR e DE BIASE, 2012).

Com objetivo de fundamentar a questdo norteadora desta pesquisa, serdo apresentadas, nos
proximos paragrafos, as formas de reconhecimento do e interagdo com o saber do “outro” nas obras
dos autores “classicos” e como essas formas contribuem para as confluéncias e bifurcagdes tedricas e
epistemologicas da agroecologia. Esta investigagao nos possibilitara reconhecer de que forma o desatio
da relagdo entre diferentes transparece na teoria agroecoldgica para, entdo, questionarmos quais sdo as
respostas metodologicas elaboradas para enfrenta-lo e de que forma elas t€ém sido aplicadas.

Dentre os autores paradigmaticos — Gliessman, Altieri e Sevilla Guzman — a valoriza¢do das
comunidades locais como um exercicio necessario a obten¢do da sustentabilidade, assim como a
inclusdo do conhecimento historicamente construido por elas durante o processo de elaborag¢do de
estratégias de acdo agroecologicas, sdo norteamentos teoricos ja formulados e colocados como
condi¢do primordial para a promocgdo de estilos de agricultura sustentavel. Considerando este tema
como um consenso da teoria agroecoldgica, trataremos, no subitem abaixo, de sistematizar quais sao
as diferengas existentes na forma pela qual ele é concebido e trabalhado pelos agroecologos, assim

como evidenciar suas principais implicagdes.

1.1 Concepgoes agroecologicas e seus dilemas estatutarios

Partindo de uma andlise sobre algumas das principais obras dos autores paradigmaticos da
agroecologia (realizada na pesquisa de mestrado), podemos identificar a existéncia de um eixo comum
no que se refere as relagdes entre os diferentes participes da construgdo do conhecimento e da praxis
agroecologica: (1) o reconhecimento sobre a existéncia de formas de relagdo com a terra etnicamente
diferenciadas que interessa ao objetivo de alcangar a sustentabilidade socioecoldgica; (2) a
inevitabilidade da agroecologia se estabelecer na relacao entre diferentes; (3) a compreensao de que a
acdo do agroecdlogo deve partir de determinadas especificidades locais; e de que (4) a agroecologia ¢

composta por dimensdes ecoldgicas e sociais que se complementam.
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Este eixo comum apresenta alguns desvios especificos que sao as diferentes formas pelas quais
se visualizam estas mesmas preocupacdes centrais. Cada um dos olhares apresentados aqui sobre a
agroecologia interpreta estes mesmos topicos sob uma perspectiva diferenciada. De maneira bastante
sintética e esquematica, poderiamos nomear tais especificidades, de acordo com o que ja foi

apresentado acima, para cada um dos autores, conforme € apresentado na Tabela 1.

Tabela 1: Especificidades conceituais no olhar de autores “classicos” da agroecologia.

Autores “classicos” da Agroecologia
Eixo comum

S. Gliessman M. Altieri E. Sevilla Guzman
Conhecimentos técnicos,
Formas de Conheci 160i looi I )
relagdo com a on ec1menjco ecoldgico  tecno ogias e germoplasmas Sabedoria camponesa
sofisticado tradicionalmente
terra .
desenvolvidos

Agroecologos (cientistas e
militantes) e grupos sociais
etnicamente diferenciados
(camponeses ou indigenas)

Agroecblogos (cientistas) e
agricultores tradicionais
(camponeses ou indigenas)

A relagdo entre | O cientista ecoldgico e o
diferentes agroecossistema

Ag8o a partir de | Ecossistemas naturais e A S N . .
Experiéncias tradicionais de ~ Organizag&o social propria — o

especificidades agroecossistema .
. . uso do solo endogeno

locais tradicional

. ~ . ~ . Prioridade aos aspectos . ~ . . ~
Dimensdes A dimensdo social como - . N Dimensdo ecoldgica e dimensdo

L . g ~ técnicos da dimensio .
ecoldgicas e pertencente a dimenséo . . - social como elementos
- .y ecoldgica e da dimensdo . ]
sociais ecoldgica socialmente construidos

social

Fonte: tabela desenvolvida a partir da problematizagao tedrica contida em De Biase (2010).

Enfatizando os processos ecologicos ou as técnicas agrondmicas, respectivamente Gliessman
e Altieri mantém relativo distanciamento com relagdo a organizag¢do social camponesa. O primeiro
autor se langa a esta discussdo de maneira muito timida, enquanto o segundo o faz pela via da
objetividade da técnica. Ainda que ambos depositem confianga na participagdo dos grupos locais para
a construcdo agroecoldgica, estes distanciamentos ndo lhes permitem identificar o “potencial
endogeno” observado por Sevilla Guzman. Uma derivagdo destas duas formas distintas de
aproximacgdo com 0s grupos sociais locais estd relacionada as diferentes concepgdes quanto ao
processo de manutencdo e recriagdo do campesinato. Como ndo poderia deixar de ser, estes dois
aportes tedricos implicam em diferencgas quanto ao fazer agroecologico.

Ao visualizar o campesinato como fonte de conhecimentos tecnologicos e germoplasmas
tradicionalmente cultivados, Altieri (2004) interpreta a aproximacgdo aos processos de modernizagao
da agricultura como anuncia¢do do desaparecimento definitivo destas praticas e conhecimentos. Sendo
assim, o autor considera que a abordagem etnocientifica ¢ uma importante estratégia de captura destas

experiéncias, para posteriores aprimoramentos e replicagdes, ja que, “(...) tal transferéncia de
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conhecimentos deve ocorrer rapidamente, ou essa riqueza de praticas se perdera para sempre”
(ALTIERI, 2004, p. 27).

A construgdo da agroecologia pelo “enddgeno” se fundamenta numa concepgdo de saber-fazer
etnicamente localizado. Diferente da perspectiva altieriana, ao visualizar o campesinato como um todo
integrado, que contém uma racionalidade econdmica, organizagdo sociocultural e articulagdo politica
proprias, Sevilla Guzman (2001) amplia as possibilidades de convivéncia e/ou até mesmo
enfrentamento destes com o processo de modernizagdo agricola. Segundo o autor, “(...) a evidéncia até
agora acumulada nos permite desenhar sistemas de manejo dos recursos naturais de natureza
agroecologica, com base no conhecimento local, inclusive naquelas zonas de manejo fortemente
industrializado” (SEVILLA GUZMAN, 2001, p. 39-40). Assim, enquanto Altieri preconiza o
desaparecimento do campesinato frente aos processos de modernizagdo, Sevilla Guzman reconhece a
persisténcia do modo de vida camponés mesmo em contextos socioecondmicos intensamente
desfavoraveis aos seus processos de reproducéo.

Como discutido em trabalho anterior (SILVA JUNIOR e DE BIASE, 2012), é possivel notar
que a perspectiva apresentada por Sevilla Guzman parte da premissa de que as diferentes configuragdes
socioecoldgicas, ainda que assoladas por forcas econdmicas agroindustriais, se mantém e se recriam.
Nesse sentido, praticas e técnicas “tradicionais” ndo fazem parte de um acervo estanque, que remonta
a um passado de pré-modernizacdo. Sob condi¢des socioecondmicas favoraveis, essas praticas
culturalmente localizadas emergem, num processo de atualizagdo dos elementos histérico-culturais
tradicionalmente cultivados. Nesse sentido, o saber-fazer local ndo € visto como um livro de receitas
passivel de ser perdido ou extraviado. Mas, antes, como uma légica de operacdo e de interagdo com 0s
elementos sociais e ecologicos disponiveis em cada territério, submetidos a processos constantes de
produgdo e reprodugdo.

Por outro lado, a inevitabilidade do “desaparecimento”, defendida por Altieri, implica em
dissociar técnicas agrondmicas locais de seu contexto social de produ¢do, como possibilidade de
transferi-las para outros locais. Essa concep¢do engendra um antagonismo interessante de ser
observado: por um lado, praticas ecologicamente ajustadas t€m condi¢des de proliferar em contextos
distintos a sua origem socioecoldgica e cultural; por outro, se essas origens desaparecem diante dos
processos de modernizagdo, significa que para seu livre desenvolvimento, as especificidades
camponesas dependeriam de certa “pureza”. Para esta visdo, as especificidades camponesas perdem
seu conteudo diante do processo de modernizagao e se tornam homogéneas. Assim, nasceria um duplo
processo de pauperizagdo: econdomica e sociocultural.

Sem desvalorizar o mérito do esforco altieriano em reconhecer essas praticas como tdo

importantes quanto as cientificas, ao menos dois aspectos problematicos podem decorrer dessa
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abordagem. Em primeiro lugar, ela desconsidera a relag@o interdependente entre essas praticas € os
significados socioculturais especificos de um determinado territorio. Uma técnica agricola localmente
construida, muitas vezes, estd diretamente articulada a racionalidades econdmicas, relacdes de
parentesco e vizinhanga, padrdes especificos de religiosidade, dinamicas politicas diferenciadas, e
concepgdes de posse da terra historicamente instituidas. Desterritorializar uma técnica para
reterritorializa-la em outro lugar com caracteristicas socioecologicas distintas pode ndo produzir o
mesmo resultado em situagdes que ndo apresentam, em dosagens especificas, a mesma configuracao
sociocultural e ecoldgica. Portanto, esse “entrelacamento” entre praticas agricolas, relagdes
socioecondmicas e concepgdes culturais se esvai se nos preocuparmos isoladamente com as técnicas
sustentaveis.

Em segundo lugar, a dissociacdo destas diferentes dimensdes de um mesmo processo
socioecoldgico facilita a gestdo de estratégias de acdo por parte de técnicos e cientistas, formados num
contexto académico de especializagdo. Esta “purificagdo” da informacédo colhida em contextos rurais
especificos (campesinato ou grupos indigenas) as aproxima da institucionalidade cientifica e abre
caminhos tanto para mecanismos de validacdo cientifica, como de apropriacdo para “adequacio” aos
padrdes cientificamente aceitaveis. No entanto, além da compreensdo limitada sobre o contexto no
qual determinada técnica esta inserida acarretar distor¢des sobre a propria agdo, esta fragmentagéo do
saber camponés/indigena/quilombola desfavorece a gestdo e planejamento estratégico por parte dos
proprios grupos sociais. A “cientificizacdo” destes fragmentos de saber etnicamente constituidos
potencializa o estranhamento destes grupos com relagdo as metodologias agroecologicas, os distancia
do processo de construcdo das acgdes locais e os coloca em situagdo de subalternidade em relagéo aos
gestores dos projetos.

A concepgdo de “outro” — camponeses, indigenas e quilombolas — dos autores implica
diretamente na preponderancia de uma forma de saber sobre a outra na agenda politica de produgdo da
agroecologia. Gliessman e Altieri ao preocuparem-se com o campesinato estritamente em sua funcgéo
ecoldgica e/ou como um provedor de técnicas sustentdveis, inevitavelmente oferecem a
preponderancia do aspecto cientifico do conceito de agroecologia. Sevilla Guzman, por sua vez, ao
evidenciar nas comunidades camponesas a existéncia e relevancia de uma totalidade socioecoldgica
complexa e dotada de atuacdo histérica propria, confere a ela o protagonismo agroecoldgico. Estas
diferencas de concepg¢ao agroecoldgica anunciam uma controvérsia ciéncia/movimento que ocupa uma
posicao central nas discussdes contemporaneas.

Atualmente, ja existem no Brasil mais de 70 cursos de nivel médio, superior ou pds-graduagio
em agroecologia ou com enfoque agroecologico (CAPORAL et al., 2009). Ainda assim, paira entre

muitos agroecologos uma preocupacdo quanto a indefini¢do e/ou desvirtuamento epistemologico da
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agroecologia. Desde 1930 (quando o termo agroecologia comeca a ser usado) até a década de 1960,
existiu uma interpretagdo puramente cientifica do conceito. A partir dos movimentos ambientalistas
surgidos neste momento historico, o campo agroecologico passa a incorporar elementos
reivindicatdrios e a aglutinar diferentes grupos sociais que passam a configura-la como movimento
agroecologico. Confundindo-se ora com movimento, ora com disciplina cientifica, desde 1980 existe
uma tendéncia de interpretacdo da agroecologia como pratica agricola ecoldgica. Como resultado da
analise historica e epistemoldgica do conceito de agroecologia, Wezel ef al. (2009) identifica uma
tendéncia a concepgdo de agroecologia como movimento na Alemanha, como pratica na Franga e uma
indefini¢do entre as trés perspectivas (ci€ncia, movimento e pratica) tanto nos EUA como no Brasil.
E importante ressaltar que existe certo consenso quanto a relevancia do transito da agroecologia
pelas trés dimensdes identificadas (BORSSATO e CARMO, 2013; LEON SICARD, 2009; ROJAS,
2009). No entanto, o debate contemporaneo sobre a preponderdncia de uma das trés concepgdes
epistemologicas tem colocado os agroecologos em arenas opostas de discussdo. Num esfor¢co de
sintese, Wezel et al. (2009) articula cada uma destas tendéncias com os seguintes elementos

constitutivos da agroecologia (Figura 1):

/ RN \

Scientific Discipline Movement Practice
Plot/Field Agroecosystem Environ- Rural Technique
approach ecology mentalism | Development

Ecology of Sustainable
food system Agriculture

Figura 1: Diversidade dos significados atuais de agroecologia.
Fonte: (WEZEL et al,, 2009, p. 3).

Levando-se em consideracdo esta tipologia definida por Wezel et al. (2009), € possivel realizar
uma aproximagdo entre a concepg¢do altieriana e a nogdo de agroecologia como disciplina cientifica e
a concepgdo guzmaniana e a nogio de agroecologia como movimento social. E certo que este dilema
epistemologico € efervescente e que, como nos demonstra o histérico mencionado acima, sao
defini¢des que ganham contornos de acordo com as demandas politicas e sociais majoritarias. Ainda
assim, Sevilla Guzman mantém o cuidado constante tanto de diferenciar a agroecologia de uma
interpretagdo tecnicista, limitada a aspectos praticos, como de institucionaliza-la enquanto disciplina
cientifica. O autor prefere compreendé-la como um novo “campo do conhecimento” que, por seu

enfoque, requer combinar o produto de diferentes disciplinas. Nesse sentido, considera necessaria uma
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“orquestracdo das ci€ncias”, onde os distintos resultados sejam coordenados e as contradigdes e
incompatibilidades sejam abordadas para construir uma visdo ampla da agroecologia: “ndo se trata de
cair em nenhum reducionismo, nem de buscar uma utdpica unificagdo das ciéncias, mas de aceitar um
pluralismo metodoldgico, onde os limites dos juizos de autoridade de qualquer especialista sdo aceitos”
(GUZMAN CASADO et al., 2000, p. 159).

Compreendendo que o pluralismo metodologico deve abranger tanto disciplinas das ciéncias
naturais e ciéncias humanas, como saberes enddgenos a grupos sociais especificos, o autor manifesta
preocupacdo por tratar com igual grau de importancia os diferentes vértices do poligono conceitual da
agroecologia. Desse modo, ainda que se reconheca a importancia do exercicio interdisciplinar e da
complexificacdo do conhecimento cientifico, o autor busca equilibrar a balan¢a de poderes sem
transformar ou travestir o saber camponés em fundamentos cientificos, mas valorizando o potencial
socioecoldgico transformador deste grupo social e ressaltando a importancia politica da agroecologia

se constituir enquanto forma de agéo social coletiva, ou seja, como movimento.

[...] en la situacion mundial actual, los cursos de accion agroecologica necesitan
generar procesos de representatividad social para desarrollar sus objetivos; es decir
que las redes productivas generadas lleguen a culminar en formas de accion social
colectiva pretendiendo adquirir la naturaleza de movimientos sociales (SEVILLA
GUZMAN, 2013, p. 103)

A tendéncia altieriana, por sua vez, busca fortalecer tanto o conhecimento cientifico
socioecoldgico alternativo quanto o conhecimento tradicional do campesinato ou grupos indigenas
pela via cientifica. Acredita-se que, como uma area especifica da academia, a agroecologia tornar-se-
ia mais delimitada teoricamente e sofreria menores riscos de “desvirtuamento”. Além disso, seria
possivel o questionamento dos paradigmas cientificos a partir do proprio campo cientifico (Borssato e
Carmo, 2013).

Desde a defini¢ao elaborada em 1989 por Altieri, a agroecologia ja ¢ compreendida pelo autor
como uma disciplina cientifica, sempre evidenciando as diferencas entre a “ciéncia moderna” e a
“ciéncia alternativa”. Segundo o autor, a agroecologia transformaria as premissas cientificas
dominantes (atomismo, mecanicismo, universalismo, objetivismo, monismo) em premissas
alternativas (holismo, contextualismo, subjetivismo e pluralismo) (Altieri, 1999). A insercdo do
agroecologo em experiéncias agricolas tradicionais e a participacdo destes agricultores no processo de
construgdo da agroecologia ¢ um movimento que, da perspectiva altieriana, qualifica politicamente o
conhecimento ndo cientifico. Por “dialogar” com o conhecimento tradicional, ao ser reconhecida como
ciéncia, a agroecologia cumpriria a fungdo do que Rojas (2009) chamou de “traducgdo-validagdo

cultural”.
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Sob um olhar guzmaniano, a tentativa de traducdo e/ou valida¢do de determinada cultura pelo
campo cientifico poderia gerar alguns problemas. De que forma, por exemplo, os saberes e praticas
que compdem um territorio camponés - simbolicamente marcado pela logica da reciprocidade,
hierarquia familiar e especificidades de género, interconexdo entre espiritualidade e relacdes de
producdo’ - poderiam ser “validados cientificamente” Como a academia cientifica poderia
operacionalizar esta proposta de “tradugdo-validacdo cultural” sem incorrer em reducdes quanto a
complexidade da légica de produgdo ndo capitalista, amparada por uma racionalidade econdmica
propria, por representatividades religiosas, por complementaridades de género, etc.? E compreensivel,
portanto, que uma concepcdo de agroecologia que tenha como ponto de partida a identidade
camponesa, indigena e/ou quilombola'® coloque ressalvas a esta delimitacio epistemologica.

Pelo caminho contrario ao da “validagdo”, podemos notar uma demanda pelo processo de
“apropriacdo” dos movimentos sociais inclusive da dimensdo académica da concepc¢do e acdo
agroecoldgica. Um exemplo relevante desta tendéncia foi a expressiva participacdo indigena no 1X
Congresso Brasileiro de Agroecologia, ndo apenas como expectadores, mas como integrantes dos
espacos oficiais de discussdo'!. A grande maioria dos aspectos sociais da agroecologia foram a ela
incorporados pela reivindicagdo histérica dos movimentos sociais. Tendo como exemplos o
movimento de mulheres (SILIPRANDI, 2015), os movimentos de luta pela terra (Movimento dos Sem
Terra - MST)'?, e movimentos étnicos (envolvimento da Coordenagdo Nacional das Comunidades
Quilombolas - CONAQ e Fundag#o Nacional do Indio - FUNALI), torna-se evidente que a contribui¢io
da acdo social coletiva na constru¢do da agroecologia no Brasil ¢ de suma importancia. Através das
demandas anunciadas por estes movimentos, como por exemplo a cobranga do poder publico por
assisténcia técnica diferenciada (Ater Indigena e Ater Quilombola), podemos perceber que tanto no
aspecto técnicoagrondmico como no aspecto sociocultural, a agroecologia estd permeada pela
dimensao politica.

Nota-se, além disso, que as experiéncias de construgdo do conhecimento agroecoldgico no

Brasil vém demonstrando uma tendéncia contraria ao anuncio altieriano de “desaparecimento” do

° Essas caracteristicas serdo descritas no decorrer desta tese.

10 Conforme sera esclarecido no decorrer desta tese, compreende-se os quilombolas em suas especificidades historico-
geograficas, socioecondmicas e culturais, sem, contudo, deixar de identifica-los como parte constituinte da classe
camponesa. Nesse sentido, reconhece-se tanto que as caracteristicas descritas nesta tese como camponesas abarcam de
maneira geral os quilombolas, quanto que estes ultimos possuem particularidades que ndo podem ser anuladas enquanto
tal. Assim sendo, optaremos, em alguns momentos, pelo uso do termo “camponés quilombola”.

10 IX CBA que aconteceu em Belém do Para (2015) teve a FUNAI como apoiadora do congresso e contou, pela primeira
vez, com um espago institucional (mesa redonda) composto exclusivamente por liderancas de comunidades indigenas,
denominado "Territorios Indigenas e a Agroecologia: Premissas e Alternativas para a Sustentabilidade". Participaram do
evento representantes das etnias Xukuru, Tingui-Botd, Terena, Amanayé, Kaapor e Apurind, entre outros.

12 Segundo Borsatto ¢ Carmo (2013, p.656): “A Agroecologia emerge no Movimento nfo somente como uma pratica
agricola menos agressiva ao meio ambiente, mas emoldurada por um intenso questionamento politico em relagdo as
politicas agricolas que estavam sendo adotadas pelo Estado brasileiro, que, por sua vez, fomentavam uma agricultura de
larga escala, fortemente mecanizada, voltada para a exportagdo e dependente de complexos agroindustriais oligopolizados”.
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“conhecimento tradicional” construido historicamente pelo campesinato. A permanéncia/resisténcia
da légica ndo capitalista de producdo e reproducdo da vida inerente ao campesinato (camponeses,
indigenas e quilombolas) torna-se ainda mais evidente naquelas regides do pais historicamente
deixadas a margem dos projetos desenvolvimentistas, ocupadas com maior expressdo pelas

comunidades rurais que as representam, como por exemplo o Vale do Ribeira'?.

1.2 A area de estudo e os interlocutores

A Bacia Hidrografica do Rio Ribeira de Iguape e o Complexo Estuarino Lagunar de Iguape-
Cananéia Paranagua — genericamente denominada Vale do Ribeira — est4 localizada entre dois dos
estados mais desenvolvidos do Pais, abrange as regides sudeste do Estado de Sao Paulo e leste do
Estado do Parana. Possui area de 2.830.666 ha (28.306 km?), sendo 1.119.133 hano Paranae 1.711.533
ha em Sao Paulo, correspondendo a respectivamente 39,5% e 60,5% em relagdo a area total da Bacia.
Confronta-se ao norte e a leste com as bacias dos rios Tieté e Paranapanema e ao sul com a Bacia do
rio Iguacu. A drea da bacia abrange 31 municipios, sendo nove no Parand e 22 em S&o Paulo. Estdo
ainda parcialmente inseridos na Bacia do Ribeira 10 municipios do Parana e 14 municipios de Sdo
Paulo. O Vale conta com uma populagdo de cerca de 411.500 habitantes, mais da metade nas zonas
rurais (ISA, 2008). Uma das principais vias de acesso a regido ¢ a Rodovia Régis Bittencourt (BR -
116), que liga Sao Paulo ao Parana. Em decorréncia de sua complexa histdria geologica a regido do
Vale do Ribeira ¢ uma das regides do Brasil que apresenta as mais variadas caracteristicas
geoambientais e isto faz com que nela existam terrenos com diferentes formas de relevo e de tipos de
solos cujas caracteristicas fisico-quimicas podem variar em poucos metros (THEODOROVICZ,
2007).

O Vale do Ribeira concentra os mais importantes remanescentes de florestas em area continua

dos ecossistemas da Mata Atlantica (aproximadamente 2,1 milhdes de hectares de florestas)'?, assim

130 Vale do Ribeira e as experiéncias de produgio agroecologicas e agroflorestais existentes neste territorio foram por
mim analisadas desde pesquisa realizada como Estagio Profissionalizante em Engenharia Florestal (USP/ESALQ —
Departamento de Economia, Administracdo e Sociologia), em 2006, periodo da graduagdo. O Estagio Profissionalizante ¢
uma oportunidade de realizagdo de pesquisa e extensdo oferecida pela ESALQ/USP no periodo de conclusdo do curso de
Engenharia Florestal (e outros). O estagio cumpre atividade académica relativa a um semestre. Nesta ocasido, em 2006,
realizei Estagio Profissionalizante em Engenharia Florestal (USP/ESALQ — Departamento de Economia, Administragéo e
Sociologia), sob orientagdo da Prof* Dr* Maria Elisa de Paula Eduardo Garavello. A pesquisa foi desenvolvida durante a
participagdo no projeto: “Recuperagdo e Conservagdo Ambiental através do Desenvolvimento Agroflorestal em
Comunidades e Assentamentos no Vale do Ribeira e Pontal do Paranapanema, SP” como estagidria da institui¢do
proponente Programa da Terra: Assessoria, Pesquisa e Educag@o Popular no Meio Rural — PROTER. No Vale, o referido
projeto e a pesquisa a partir dele desenvolvida abrangeram os municipios: Cajati, Cananéia, Sete Barras e Barra do Turvo.
Um dos frutos desta pesquisa foi a publicacdo: DE BIASE, L.. A condicio feminina na agricultura e a viabilidade da
agroecologia. Agraria (Sdo Paulo. Online), v. 7, p. 33-65, 2010a.

14 Atlas da Evolugdo dos Remanescentes Florestais e Ecossistemas Associados do Dominio da Mata Atlantica no Periodo
1990-95, Fundagdo SOS Mata Atlantica, Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais - INPE e Instituto Socioambiental -
ISA, 1998.
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como abriga populacdes tradicionais marginalizadas economicamente que vivem em interacdo
continua com a biodiversidade local (IDESC, 2006). Segundo o ISA (2008), dos 7% que restaram de
Mata Atlantica em territorio nacional, 21% estdo localizados no Vale do Ribeira. Em decorréncia disto,
mais de 50% de sua area total esta sob regime de protecdo ambiental (Unidades de Conservagdo) e o
territério foi considerado, em 1999, como area do Patrimdnio Natural da Humanidade pela Unesco
(Organizagdo das Na¢des Unidas para a Educacdo, Ciéncia e a Cultura).

A primeira atividade econdmica de relevancia na regido foi a mineragao para extragdo de ouro.
Ap6s a descoberta das Minas Gerais, no final do século XVII, o fim da extragdo do ouro leva a uma
ampliacdo das areas de cultivo e especializagdo na produgéo agricola. Em meados do século XIX, o
arroz traz um novo apogeu e se estende tanto nas fazendas (monocultura e trabalho escravo) como nos
pequenos sitios (rogca e trabalho familiar). Estes camponeses produtores de alimentos eram
parcialmente dependentes dos grandes fazendeiros, que financiavam e compravam sua produgdo. A
partir da segunda metade do século XIX, quando a politica econdmica se volta para o desenvolvimento
da cafeicultura em outras regides do pais, a rizicultura entra em decadéncia e o Vale do Ribeira inicia
um periodo de estagnagcdo econdmica (DIEGUES, 2007). Segundo Bernini (2015, p.117): “a
decadéncia do sistema produtivo do arroz, a extingo da possibilidade de mineracdo e a marginalizagdo
em relago a economia cafeeira transformaram o Vale em uma regido considerada atrasada e estagnada

economicamente, quando ficou conhecido como o “Sertdo do litoral™.

A presenca de inumeros sitios arqueologicos comprova que a ocupagdo humana é
anterior a chegada dos portugueses no século XVI. Essa regido era utilizada como rota
de passagem pelos amerindios vindos do planalto para o litoral, bem antes das
primeiras incursdes dos europeus no Brasil. [...] No século XVI as bandeiras de
mineragdo iniciaram suas expedigdes partindo do litoral sul do Estado para o interior
do Vale do Ribeira, levando junto indigenas e alguns escravos negros'”. No século
seguinte a regido encontrava-se povoada por colonos europeus, os quais mantinham a
economia extrativista e agricola do Brasil Colonia, utilizando-se de escravos negros,
recém-trazidos de diversas regides da Africa, e também de indios escravizados. A
mineragdo do ouro foi o primeiro ciclo econémico do Vale do Ribeira, atividade
exercida por méo-de-obra escrava. Com o término deste ciclo, muitos ex-escravos
ocuparam algumas terras e desenvolveram uma agricultura também voltada ao
mercado de alimentos, tanto para consumo regional, como para o comércio com outras
regides do pais. Um exemplo € o arroz, cujo ciclo teve inicio no final do século XVII,
e foi intensamente comercializado para outras provincias no Brasil Império até
meados do século XIX (ISA, 2008, p.8).

O Vale do Ribeira, mais precisamente a Baixada do Ribeira, € incorporado aos fluxos urbano-
industriais apenas na década de 1940, com a introdu¢@o da monocultura de banana e de cha na regido.

E importante ressaltar, ainda assim, que a pequena agricultura familiar para autoconsumo e sua relagao

15 Carril, L. F. B. 1995. Terras de Negros no Vale do Ribeira: Territorialidade ¢ Resisténcia. Sdo Paulo, FFLCH/USP,
dissertacdo de mestrado.

27



com o mercado interno ndo desaparece nem nos momentos de crise nem nos momentos de auge
econémico'® (DE BIASE, 2010b). A bananicultura, atravessando producdes em larga e pequena
escalas, ¢ a atividade agricola mais importante da regido. A partir de entdo, conforme publica¢io do
Instituto Socioambiental, os investimentos em infraestrutura se intensificaram e os interesses quanto a

especulagdo imobiliaria aumentaram:

No inicio da década de 1970 houve uma tentativa de regularizagdo fundiaria das
posses rurais por meio de um convénio entre a Superintendéncia para o
Desenvolvimento do Litoral Paulista (Sudelpa) e a Procuradoria do Patrimoénio
Imobiliario. Com isso, iniciou-se a demarcagdo de terras e a distribui¢do de titulos de
propriedade a pequenos posseiros no Vale do Vale do Ribeira. Porém, essa forma de
“demarcacdo” desconsiderava a existéncia de terras comunais, permitindo que fossem
loteadas. [...] No inicio da década de 1980, o governo do Estado de S&o Paulo investiu
em melhorias nas estradas que ddo acesso a regido, a fim de integra-la ao resto do
Estado. As terras se valorizaram, a especulacdo imobiliaria se instalou despertando
interesses de latifundiarios e empresarios de outras regides, agravando conflitos
fundiarios em diversas areas do Vale. [...] Nos anos 1990, foram promulgadas leis
ambientais restringindo as formas de uso dos recursos da Mata Atlantica, e foi a época
em que a regido se destacou no cenario politico do Estado por conta dos projetos de
construgdo de barragens no Rio Ribeira de Iguape. Para lutar contra essa ameaga as
populagdes tradicionais e, em especial, as comunidades quilombolas, se organizaram
e criaram o Movimento dos Ameagados por Barragens (Moab) (ISA, 2008, p.8).

A expansdo da baninicultura e a especulag@o imobiliaria por parte dos fazendeiros e “grileiros”
fez com que esta regido — a mais preservada de Mata Atlantica do Brasil — se tornasse alvo do
ambientalismo conservacionista. A presenca da floresta e sua biodiversidade de fauna e flora, assim
como a auséncia de fortes atrativos econdmicos na regido, transformaram-na em loécus de pesquisas
ambientais e interesse comerciais de natureza conservacionista. Conforme descreve Diegues (2007),
desde a década de 1960 se iniciou um movimento de criagdo de areas protegidas nesse territorio,
apoiado por organizagdes da sociedade civil — organizagdes ndo governamentais, cientistas,
movimentos e associa¢des locais. Apds este periodo de criagdo e consolidagdo das Unidades de
Conservagdo (UC’s) e demais legislagdes ambientais aplicadas ao Vale, em meados da década de 1990,
inicia-se um periodo de forte agfo socioambiental junto as familias camponesas (indigenas,

quilombolas, caicaras), dentre elas os projetos de implantacdo de experiéncias agroecologicas e

16 As familias reconhecidas culturalmente como caicaras e/ou caipiras, mesmo nos periodos de migra¢do e redugéo
populacional, ndo desaparecem em momento econdmico algum. E interessante notar que a migragdo interna do Baixo
Ribeira para as regides montanhosas - primeiramente a rizicultura, e mais tarde tanto a especulacdo imobilidria
impulsionada pelo turismo como a criag@o de Unidades de Conservagédo - UC’s —, faz com que muitas familias atualmente
do Médio Ribeira ainda se identifiquem como caicara. O caicara é normalmente a populacdo litordnea e o caipira é a
populacdo interiorana: “(...) a regido do Vale do Ribeira e do Litoral Sul ¢ um mosaico de paisagens e populagdes humanas
distintas. Nela podem ser encontrados os caicaras, na faixa litoranea, quilombolas, espalhados em toda a regido,
principalmente no Médio Ribeira, os caipiras existentes no Médio e Alto Ribeira e migrantes norte-americanos, alemées,
austriacos e japoneses no Médio Ribeira e no litoral (DIEGUES, 2007, p. 16).

28



agroflorestais. Desde entdo, a regido do Vale do Ribeira vem se tornando referéncia quanto ao
desenvolvimento de Sistemas Agroflorestais. So estas experiéncias agroecoldgicas iniciadas ha vinte
anos atras que justificam a opg¢do por realizar esta pesquisa na regido do Vale do Ribeira, mais
especificamente no municipio de Barra do Turvo.

Barra do Turvo ¢ um municipio da porg¢éo paulista do Vale do Ribeira (Mapa 1), que faz divisa
com o estado do Parana e retine uma das situagdes extremas das caracteristicas geomorfologicas da
regido. Esta localizada a 320 Km de distancia da cidade de Sao Paulo e a 150 Km de Curitiba. O acesso
se faz através da Rodovia Regis Bittencourt (BR-116) e Rodovia Municipal do Barreiro (SP - 552/230).
Sua formagdo geografica cria verdadeiros obstaculos para o acesso as terras habitaveis. Protegida pelas
serras e banhada por rios de dificil navegacdo, constituiu-se em importante area de refugio para
populagdes indigenas e negros fugidos da escraviddo (SILVA, 2008). As dificuldades logisticas
relacionadas a este posicionamento impde dificuldades quanto a infraestrutura local e escoamento da

produgdo.

Mapa 1: Localizacao do Vale do Ribeira e municipio de Barra do Turvo nos Estados de

Sao Paulo e Parana.
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Fonte: adaptado de IBGE e BERNINI (2015, p.22). Org.: DE BIASE, Laura. 2016.
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Na ocasido de pesquisa realizada em 2006 (citada anteriormente) o trabalho desenvolvido no
projeto protagonizado pelo PROTER em Barra do Turvo centralizava-se no interesse das familias
camponesas por adequar juridicamente do ponto de vista ambiental suas propriedades (averbacdo das
Areas de Preservagio Ambiental e Reserva Legal), como forma de viabilizar a participagio no
“Consorcio Terras Medicinais” firmado entre estas familias e a empresa Natura!’, através da produgio
de plantas medicinais em sistemas agroflorestais. No entanto, a pesquisa realizada naquele municipio
expandiu-se para além dos limites deste projeto, quando me deparei com a existéncia de sistemas
agroflorestais desenvolvidos pela Cooperafloresta, o envolvimento majoritdrio de comunidades
quilombolas nessa associagdo e o protagonismo de mulheres negras nestas experiéncias. Ainda que se
tenha sido identificada a relevancia desta peculiaridade empirica, ndo cabia, naquele momento, realizar
maior aprofundamento sobre estas experiéncias em particular'®. Com uma nova proposta analitica,
complementar ao caminho de pesquisa por mim realizado, recuperou-se esta oportunidade.

O retorno da atividade de pesquisa no municipio de Barra do Turvo incorpora, agora, a0 menos
quatro “interlocutores” que compde o contexto territorial local: (a) a Reserva de Desenvolvimento
Sustentavel (RDS) Quilombos de Barra do Turvo, que compde o Mosaico de Unidades de Conservagéo
do Jacupiranga (MOJAC); (b) as Associa¢des dos Remanescentes dos Quilombos dos Bairros Cedro,
Ribeirdo Grande/Terra Seca e Pedra Preta; (¢) os fazendeiros e “grileiros” que compdem o cenario de
conflitos fundiarios do municipio; e (d) a Associagdo dos Agricultores Agroflorestais de Barra do
Turvo/SP e Adrianopolis/PR (Cooperafloresta). Cada um destes elementos formadores do contexto
geral desta pesquisa serdo inicialmente apresentados a seguir e perpassados durante o desenrolar desta

tese.

(a) Reserva de Desenvolvimento Sustentavel Quilombos de Barra do Turvo

A historia de formagao da RDS Quilombos de Barra do Turvo pode ser descrita desde a criagdo
do Parque Estadual do Jacupiranga (PEJ). O PEJ foi criado em 1969 a partir de critérios ecologicos e
politico-econdmicos, sem considerar a presenca das comunidades tradicionais e quilombolas que
viviam naquele e daquele territério. Incluindo os municipios de Barra do Turvo, Cananéia, Cajati,

Eldorado e Jacupiranga (regido do Vale do Ribeira), eram 150 mil ha de unidade de conservacao de

17 Mais especificamente a equipe desta empresa financiada para promover desenvolvimento tecnoldgico: Natura Inovagéo
e Tecnologia de Produtos Ltda, P & T, Plataforma de Tecnologias Sustentéveis — Area de Produgdo Vegetal. Este projeto
tratava-se do plantio de espécies medicinais de interesse comercial por parte da empresa Natura.

18 Naquela ocasido (2006) foram entrevistadas a mulheres pertencentes a comunidade quilombola do bairro Terra Seca
Doliria e Vanilda, que mencionaram a existéncia de uma “Associagdo Quilombola” cuja presidenta era uma mulher: Nilce
de Pontes.
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protecdo integral'®

. A area do Parque englobou diversas comunidades tradicionais (quilombolas,
indigenas, caicaras e caboclos/caipiras), assim como uma das mais importantes rodovias do Pais, a
Régis Bittencourt (BR-116). Em uma 4rea tdo extensa e com configuragdo sociocultural de tendéncias
opostas a da conservagdo ambiental integral, a gestdo do PEJ apresentou sérios problemas, entre eles
o abandono por parte do Estado. Depois de 20 anos desinteresse com relagdo a efetivacdo das medidas
politicas relacionadas ao Parque, entre as décadas de 1980 e 1990, a reestruturagdo da Secretaria
Estadual do Meio Ambiente e incentivos econdmicos internacionais a projetos do governo federal, as
acoes de fiscalizagdo e controle se fortaleceram. Junto as intervengdes juridicas, aumentam os conflitos
e mobilizagdes sociais locais (BIM, 2012; GIACOMINI, 2010).

Depois de um processo longo de negociagdes e renegociagdes entre sociedade civil
(comunidades locais e agentes externos) e governo do estado, conquistou-se a abertura de uma
possibilidade de recategorizacdo desta Unidade de Conservagdo, transformando-a num Mosaico de
Unidades de Conservagao (BIM, 2012). A jung¢ao de unidades de conservagdo de diferentes categorias
restritivas por meio da criagdo de um mosaico tem como objetivo garantir a0 mesmo tempo as
necessidades ecologicas e sociais de uma regido de interesse conservacionista habitada por
comunidades tradicionais (SNUC, 2000). Em fevereiro de 2008 o projeto que criou o Mosaico de
Unidades de Conservacio do Jacupiranga (MOJAC) foi sancionado pelo governo do estado?’. Através
desta acdo de recategorizagdo da area do PEJ, alguns conflitos e/ou problemas relacionados ao uso do
solo pela populacdo camponesa local foram reduzidos. A area do Mosaico de Unidades de
Conservacdo do Jacupiranga (MOJAC) alcanga 234 mil hectares, sendo que a area de protegdo integral,
remanejada e ampliada, atinge 154.872,17 ha, subdividida em trés Parques Estaduais: Caverna do
Diabo, Rio Turvo e Lagamar. A area de uso sustentavel do MOJAC contempla cinco Reservas de
Desenvolvimento Sustentavel (RDS) com 12.665,06 ha, quatro Areas de Protecio Ambiental (APA)
com 73.558.,09 ha, duas Reservas Extrativistas (Resex) com 2.790,46 ha, totalizando assim 243.885,15
ha de areas protegidas (BIM, 2012).

Os beneficios imediatos oriundos da recategorizacdo do PEJ para MOJAC as familias
camponesas moradoras em seu interior sdo inegaveis. Ainda que a area total de protecdo integral tenha

aumentado em mais de 15 mil hectares, a possibilidade de manuten¢do da populagéo local em seus

19 Este modelo de conservagio da natureza preservacionista foi importado dos Estados Unidos para o Brasil no periodo da
ditadura militar. Diversos sdo os trabalhos que relatam agdes violentas por parte do Estado as populacdes residentes nos
territérios posteriormente classificados como Parques e Reservas ecoldgicos (GUHA, 2000; GOMEZ-POMPA e KAUS,
2000). Sobre o historico da conservagéo da natureza no Brasil, sugere-se a leitura de Diegues (2008).

20 Este processo de negociagéio politica sera apresentado no contexto da historia de vida de Nilce de Pontes Pereira do
Santos, capitulo 2 desta tese.
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proprios territorios por intermédio da categoria “uso sustentavel” gerou um alivio as tensdes
vivenciadas ha mais de dez anos?!

A Reserva de Desenvolvimento Sustentavel (RDS) Quilombos de Barra do Turvo, que compde
este Mosaico, ¢ formada por 5826,46 ha e sobrepde quatro bairros de origem quilombola no municipio
de Barra do Turvo - Cedro, Terra Seca, Ribeirdo Grande e Pedra Preta-Paraiso. Através das
Associacgdes as comunidades quilombolas tém oportunidade de influenciar politicamente as decisdes
acerca das autorizagdes de uso do solo no interior da RDS (SMA, 2010). Como comunidades
remanescentes de quilombo, possuem direitos territoriais que, apesar das dificuldades politico-
burocraticas, devem assegurar condi¢des adequadas para a reprodugéo de seu modo de vida. Além dos
direitos adquiridos por uma questdo étnica, assim se operacionalizam as categorias de conservagdo da
natureza institucionalizados pelo SNUC: as populagdes tradicionais podem permanecer e tém direitos
de uso em algumas das unidades de conservagdo estipuladas (RESEX, RDS e APA), respeitando-se
alguns /imites a serem definidos participativamente em um Plano de Manejo. Além das determinagdes
quanto as possibilidades de uso (a serem estipuladas no Plano de Manejo), os direitos atribuidos as
comunidades através da RDS ndo incluem direito de posse. Além disso, podemos refletir brevemente
sobre as rela¢des de poder que perpassam a construcgdo destes limites e desta participa¢do no processo
de construcdo do referido Plano.

Alguns estudiosos do assunto, entre eles Diegues (2008b), discutem, por exemplo, a situacdo
de marginalizag¢do da realizag¢do dos planos de manejo de UC de uso sustentavel em detrimento de UC
de protecdo integral. Conforme Bernini (2015), esta situacdo se coloca também no MOJAC. Nesse
sentido, a autora comenta sobre o descrédito das comunidades do Mosaico com relagdo a construgdo

deste plano:

A elaboracdo do Plano de Manejo é um processo que gera desconfianga entre as
comunidades do mosaico desde o inicio da sua discussdo, sobretudo porque essa
elaboragdo sera feita por uma equipe terceirizada a FF, ou seja, por técnicos mais
distantes da realidade das comunidades que compdem o mosaico. Assim, ainda que
no ambito do conselho o Estado ali representado pelo gestor tenha uma postura de
parceria e apoio as comunidades, a constru¢do do documento base da gestdo sera feita
por uma equipe que ndo esta afinada com o cotidiano desta gestdo. Esse procedimento,
portanto, ja é bastante revelador da forma de gestdo proposta e dos limites da
participagdo (2015, p.227).

A RDS Quilombos Barra do Turvo conta com um conselho deliberativo, o Conselho Gestor da
RDS Quilombos de Barra do Turvo, instituido oficialmente em 2010 pela Portaria FF n°45/2010. Este

conselho ¢ composto atualmente por: um representante da Fundagdo Florestal (Wagner Portilho —

2l Ainda que o PEJ tenha sido criado em 1969, a presenga do Estado para efetivar medidas preservacionistas (violéncias
fisicas e simbolicas, autuagdes legais, etc.) acontece com maior intensidade apenas no final da década de 1990.
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presidente do conselho); doze representantes das comunidades quilombolas (trés representantes de
cada comunidade (Ribeirdo Grande, Terra Seca, Cedro e Pedra Preta); até cinco representantes de
orgdos publicos (Prefeitura Municipal de Barra do Turvo, Camara dos Vereadores de Barra do Turvo
e ITESP) e até cinco representantes de organizacdes da sociedade civil (Cooperafloresta,
SINTRAVALE e Cooperativa PROLEITE). Entre outras medidas de gestdo compartilhadas pelo
gestor da RDS com este conselho deliberativo, cumprindo critérios preestabelecidos, as familias
quilombolas que vivem no interior desta Unidade de Conservagdo tém obtido autorizacdo para
realizacdo de seus rocados, tal como realizados pelas geragdes anteriores (sistema de coivara) 22, Esta
autorizacdo ¢ emitida a cada gleba que se pretende abrir, diante da apresentagdo de um requerimento
apresentado e aprovado em reunido do conselho gestor (que ocorre mensalmente). Conforme discute
Bernini (2015), esta situag@o coloca as comunidades de Barra do Turvo em situagdo mais confortavel
que outras comunidades ndo inseridas neste modelo de conservagio?’.

Esta possibilidade adquirida através do processo de recategorizagdo, contudo, nem sempre ¢
vista como um “beneficio”. Aos olhos de alguns representantes das comunidades quilombolas a
obrigatoriedade do “pedido de autorizagdo™ para exercer a reprodu¢do do seu modo de vida através da
realizacdo de rocas pode parecer um ritual de submissdo ao poder do Estado. Desta perspectiva, o
direito quilombola de convivéncia com a floresta que os rodeia deveria estar fundamentada na sua
relagdo historica de manutengdo daquele espaco florestado. A questdo que aqui se coloca é a seguinte:
partindo de uma analise historica sobre a relagdo sociedade/natureza concebida pelos representantes
do Estado e/ou ciéncia (ecologos e ambientalistas) e aquela concebida pelas comunidades quilombolas,
quem ¢ que deveria ter o poder de autorizar quem a agir sobre a Mata Atlantica?

Nesse sentido, € pertinente refletir sobre o fato de o poder da ciéncia se colocar sobre as
comunidades, mesmo quando articuladas via movimentos sociais, e as destituir de for¢a suficiente para
gerir seu proprio territério. Ainda que numericamente a representacdo da comunidade tenha poder
decisorio no Conselho da RDS Quilombos Barra do Turvo, se ndo houvesse um gestor disposto a
dialogar com a comunidade e de viabilizar a reprodugdo do seu modo de vida tal como preconizado
pelo SNUC (2000), diante do poder politico da ciéncia ecologica, suas demandas seriam capazes, na
melhor das hipdteses, de protelar ou reformular decisdes previamente estipuladas. Assim, ainda que se

reconhega a importancia deste conselho deliberativo e o avango que sua existéncia representa no

22 De acordo com o Plano de Utilizagdo da RDS Quilombos Barra do Turvo o rogado pode ser feito apenas: em area de
capoeirdo, capoeira, capoeira fina e tiguera; para o consumo e qualidade de vida da familia; com a realizac@o de aceiros de
pelo menos 6 metros.

23 Esta permissdo poderia ser adquirida através de licenciamento a ser aprovado e emitido as comunidades tradicionais pela
CETESB. Contudo, segundo Bernini (2015), o distanciamento entre as demandas das comunidades e as exigéncias deste
orgéo ja resultaram, para outras comunidades quilombolas, em espera de 10 anos para a conquista da autorizagao.
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universo da conservacdo ambiental no Brasil, é preciso questionar a pertinéncia da ‘“gestdo
compartilhada™ entre partes que contém graus de poder politico tdo discrepantes.

As desigualdades as quais nos referimos estdo amparadas ndo apenas num exercicio histdrico
de opressdo, como também numa concep¢do de conservacdo da natureza que fortalece uma minoria
dominante: a cientificidade conservacionista ou ecologico-capitalista. A desigualdade de poderes entre
as partes inviabiliza a pretensa construgdo participativa e/ou compartilhada de qualquer coisa. Um
breve exemplo desta inviabilidade pode ser constatado no proprio processo de criagdo do MOJAC.
Ainda que ndo possamos negar as iniciativas de envolvimento dos moradores camponeses e
quilombolas neste processo, também n3o podemos negar que as desigualdades de poder geraram
barreiras a participagdo efetiva destes sujeitos nos processos decisorios.

Consta no préprio RTC do Ribeirdo Grande e Terra Seca uma manifestagdo direta de
insatisfa¢do por parte da comunidade sobre a criagdo da RDSQBT no periodo de discussdes sobre a
recategorizagdo. O antropologo Rubens Alves da Silva menciona em sua descrigdo sobre o tema néo
apenas a incompreensdo da comunidade sobre as implicagdes juridicas (especificamente sobre o grau
de tutela do Estado sobre seus territorios) das possibilidades de categorizagdo de seus territorios (APA
ou RDS), como também, em nota, relata o desacordo consensual das comunidades com relagdo a
categoria institucionalizada.

Com efeito, no momento em que escrevo estas linhas acabo de atender, em minha
casa, o interurbano da coordenadora da “Associagdo...” [Associacdo dos Remanescentes dos
Quilombos dos Bairros Ribeiro Grande e Terra Seca], Nilce Pereira. O assunto principal é a
confirmagdo da proposta de reunifo para o final desta semana, dia 19 de janeiro de
2007; entretanto, ela aproveita a oportunidade para comentar brevemente sobre a
reunido que fizeram ontem, 14 de janeiro, juntamente com as comunidades vizinhas
(Reginaldo e Cedro) e na qual, ao que me transpareceu na conversa, foi consensual o
desacordo com referéncia a esta categoria “RDS” (SILVA, 2008, p.32 — grifo
meu).

Torna-se perceptivel a dialética existente neste processo de gestdo de um territdrio que € ao
mesmo tempo de direito quilombola e do Estado; que foi colocado a servigo da conservacdo ambiental,
mas que também oferece possibilidades estratégicas de manuten¢do do modo de vida “tradicional”. O
desacordo da comunidade com a criagdo da RDS poderia estar amparado pelo desejo do direito legal
de propriedade da terra. A opgao pela criagdo da RDS, contudo, poderia estar amparada pela visdo de
uma possibilidade de favorecimento das comunidades, imersas num jogo politico ambientalista a elas
desfavoravel. A dialética impde conflitos e os conflitos viabilizam processos de transformacdo e
recriagdo das redes que tecem aquele territorio. As conquistas adquiridas historicamente, ainda que
tenham sido levadas por caminhos tortuosos, ndo s@o o fim, mas parte de um processo de conquista de
direitos e de meios legitimos de manutengdo da reprodugdo do modo de vida quilombola ainda em

curso.
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(b) Associagoes dos Remanescentes de Quilombos de Barra do Turvo

O direito quilombola ao territorio foi reconhecido pela legislagdo brasileira apenas cem anos
apos a “aboli¢do formal e inconclusa” (PRIOSTE e BARRETO, 2012) da escraviddo, depois de muita
mobilizagdo social e negocia¢des politicas, através do Artigo 68 do Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitérias’* da Constituicio Federal de 1988. Ainda assim, o direito das
comunidades quilombolas a propriedade definitiva das terras garantido em 1988 ndo significou a
realizacdo deste direito na pratica. Reconhecia-se o dever do Estado quanto a emissdo de titulos as
comunidades, porém ndo havia nem sequer uma formulagéo juridica, defini¢do do 6rgdo responsavel
e dos procedimentos legais que deveriam garantir o processo de efetivagdo desse direito. Como
resposta a 14 anos de luta dos movimentos sociais quilombolas obteve-se a promulga¢do do Decreto
3912/2001%°, que ndo apresentou avangos a conquista dos direitos quilombolas. Conforme evidenciam
Prioste e Barreto (2012, p.18): “O Decreto 3912/2001 era de carater restritivo porque somente seriam
reconhecidas as propriedades sobre terras que eram ocupadas por quilombos em 1888, a época da Lei
Aurea, e que estivessem ocupadas por “remanescentes das comunidades dos quilombos” em 5 de
outubro de 1988

Um avango significativo foi legalmente conquistado apenas dois anos depois (com a mudanga
no governo brasileiro), através do Artigo 17 do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003%¢. Como
inovagdes mais importantes, os mesmos autores identificam: “a “autodefinicdo”, para fins de declarar
a condi¢@o de remanescentes de quilombos, o conceito de territdrio, abrangendo a terra utilizada para
a reproducdo fisica, social, economica e cultural da comunidade, e a titulagdo coletiva da terra” (2012,
p.20). Ressalta-se, ainda, que a titula¢do coletiva da terra ¢ uma atribui¢do ainda ndo existente na
legislagdo brasileira®’.

Diante desta conquista, uma das questdes que se coloca pelos movimentos quilombolas
atualmente ¢ a desburocratizag@o do processo de reconhecimento das “comunidades remanescentes de

quilombo” e de titulagdo de suas terras. As regulamentag¢des instituidas através das Instrucdes

24 Constitui¢do brasileira de 1988, Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias: “Art. 68. Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”.

% O Decreto n° 3.912, de 10 de setembro de 2001 decreta: Art. 1° Compete a Fundagdo Cultural Palmares (FCP) iniciar,
dar seguimento e concluir o processo administrativo de identificagdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
bem como o reconhecimento, delimitagdo, demarcag@o, titulagdo e registro imobilidrio das terras por eles ocupadas.
Paragrafo tinico. Para efeito do disposto no caput, somente pode ser reconhecida a propriedade sobre terras que: I eram
ocupadas por quilombos em 1888; e II estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos em 5 de
outubro de 1988.

26 Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003: “Art. 17. A titulagdio prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se refere o art. 20, caput, com obrigatoria inser¢éo
de clausula de inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

270 direito ao territorio conquistado pelos indigenas atribui a titulagdo das terras 8 FUNAI, inexistindo neste processo a
categoria “titulo coletivo”.
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Normativas foram, em meio a tensoes politicas, reformuladas trés vezes no periodo de quatro anos.
Com base no Decreto 4.887/2003, foi instituida em 2004 a primeira Instru¢do Normativa de
regulamentacdo do procedimento de titulagdo das terras de quilombo (Instru¢do Normativa do INCRA
N° 16/2004). No ano seguinte, argumentando insuficiéncia nos requisitos desta norma, o INCRA
elaborou e publicou a Instrugdo Normativa n® 20/2005 que, entre outras coisas, instituia a exigéncia de
relatorio antropoldgico. A lentiddo institucional relativa a titulagdo tornou-se ainda pior com a
publicagdo em 29 de setembro de 2008 da Instru¢cdo Normativa n® 49, praticada até os dias de hoje. A
problemadtica criada a partir desta ultima reformulag@o foi tamanha que os movimentos quilombolas

articularam-se e conquistaram, provisoriamente, uma revisdo normativa:

Diante dessa problematica apresentada, foi proposta pelo INCRA outra instrucéo
normativa, em 07 de outubro de 2009, (Instrugdo Normativa n°® 56), cujas exigéncias
de estudos e relatdrios, mais diretas e objetivas, ndo repetem da antiga instrucdo as
excessivas e desnecessarias previsdes para a elaboracdo do RTID. Porém, a represalia
e pressdo por parte dos setores ruralistas sobre o Governo foi quase que imediata e,
13 dias apos a publicacdo, a Instrugdo Normativa n°® 56 foi revogada, de forma que a
norma de 2008 (a IN 49) foi republicada como IN n° 57 de 20 de outubro de 2009
(PRIOSTE e BARRETO, 2012, p.23).

Segue a descricdo das etapas para a regularizagdo quilombola do direito coletivo da terra,
incluindo procedimentos a serem realizados internamente (primeira etapa), através da Fundagdo

Cultural Palmares (segunda etapa) e pelo INCRA (demais etapas)?®:

(1°) Formagdo da Associagdo dos Remanescentes de Quilombo?’;

(2°) Obtencdo da Certiddo de Autoreconhecimento da Fundagio Cultural Palmares®
(3°) Abertura do processo no INCRA para reconhecimento do Territério Quilombola®!;
(4°) Elaboracdo do Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitacdo (RTID);

(5°) Analise e julgamento de recursos ao RTID — processo aberto para contraditorio;
(6°) Portaria de Reconhecimento — declaragdo dos limites do territorio;

0.
s

(7°) Decretacdo / Encaminhamento — decreto presidencial que autoriza a desapropriagdo privadas
e encaminhamento a entres publicos que tenham a posse;

(8°) Desintrusdo — notificagdo e retirada dos ocupantes;

(9°) Titulacdo — emissdo de titulo de propriedade coletiva para a comunidade.

ZInformagdes obtidas no “Quadro Geral da Politica de Regularizagfio Quilombola” em http://www.incra.gov.br/estrutura-
fundiaria/quilombolas, acesso em janeiro de 2016.

2% Recomendada, porém n#o exigida, pela Fundagdo Cultural Palmares.

30 Entre as queixas realizadas pelo movimento quilombola quanto a burocratiza¢do da IN n°49 existe uma argumentago
referente & sobreposi¢io de medidas administrativas por parte da FCP e INCRA: “E importante também se falar, para que
se veja claramente que tais exigéncias burocraticas tem o objetivo final de criar empecilhos as titulagdes, que se tem ai um
carater duplice e repetido de medidas administrativas, uma vez que se realiza procedimentos semelhantes para a certificacéo
por parte da Fundacdo Cultural Palmares e para a identificacdo do INCRA (PRIOSTE e BARRETO, 2012, p.23).

310 reconhecimento do territério quilombola ¢ adquirido em nivel estadual através da elaboragdo do Relatério Técnico

Cientifico (RTC), que garante as comunidades direito a assisténcia técnica, infraestruturas e outros subsidios oferecidos
pelo ITESP.
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A impossibilidade de permanéncia nas terras ocupadas pelos seus antepassados ¢ anunciada as
comunidades rurais do Vale do Ribeira desde a década de 1970. O desamparo Estatal, a politica
ambiental conservacionista e as disputas por terra relacionadas as especulagdes imobilidrias (tanto por
parte do agronegocio quando do ambientalismo) vieram somando diversas esferas de ameaga as
familias que constituiram historicamente suas referéncias existenciais nestes territérios (BIM, 2012;
DUARTE, 2012; BERNINI, 2015). Ainda que os conflitos ambientais sobre a terra permanegam até
os dias de hoje®?, a possibilidade de auto atribuicdo e de obtengdo do titulo de propriedade coletiva da
terra em nome da comunidade quilombola contribuiram em muito para o empoderamento destas
comunidades. Exemplo relevante a pesquisa aqui proposta foi a conquista da redugdo das areas dos
Parques Estaduais de Jacupiranga e Intervales em 2001, através da Lei n°® 10850, que considerou o
reconhecimento por parte do ITESP dos remanescentes das comunidades de quilombo localizados na
regido da Caverna do Diabo: Sapatu, Nhunguara e André Lopes. Em 2008, contudo, a ndo resolugao
das questdes fundiarias retomou o conflito que acabou na incluséo do territorio de Sapatu ao Mosaico
de Unidades de Conservacdo do Jacupiranga (MOJAC).

Conforme indica Giacomini (2010) é de extrema relevancia compreender que além de um ato
de reconhecimento juridico o Artigo 68 da Constituicdo Federal de 1988 é simultaneamente um ato de
criagdo social. Vindos de um processo de “ressemantiza¢do” do conceito de quilombo e cria¢do do
conceito de “remanescentes de quilombo”, segundo a autora, a tendéncia das discussdes (conduzidas
majoritariamente pela FCP) foi a de diminuir a expressao racial do conceito de identidade e valorizar
os aspectos culturais de identifica¢do social através do conceito de etnicidade. Segundo Arruti (2003,
p- 9): “essa presencialidade da categoria legalmente instituida (a remanescéncia em lugar da
reminiscéncia), levou a uma atualizag¢do do termo guilombo, permitindo que, cada vez mais, ele seja
apropriado como uma auto-identificacdo politica. Identificagdo que encontra respaldo no ideario
quilombola [...] caro ao movimento negro”.

As nogdes de etnia e etnicidade foram sendo utilizadas segundo referencial teodrico-
metodoldgico dos estudos rurais - tal como o conceito de “bairro rural” de Antdnio Candido e Maria
Isaura de Queiroz - desde meados da década de 1990. Em 1994 a Associacdo Brasileira de
Antropologia - ABA definiu “remanescentes de quilombo™ como “grupos que desenvolveram praticas
de resisténcia, na manutengéo e reprodugdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado
lugar, cuja identidade se define por uma referéncia histérica comum, constituida através de vivencias
e valores partilhados” (O’ DWYER, 1995, p.17). Além de refor¢ado o carater historico e cultural do

agrupamento social que caracteriza o remanescente de quilombo, o reconhecimento da reproducédo do

32 A recategorizagdo do Parque Estadual do Jacupiranga (PEJ) a Mosaico de Unidades do Conservagéo do Jacupiranga
(MOJAC) instituida pela Lei 12.810 de 21/02/2008 gerou discussdes e disputas politicas que ainda sdo renegociadas e
dependentes de resolucdo de problemas legais extremamente complexos. Sobre estes conflitos ler DUARTE (2012).
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modo de vida através do “uso comum” do territorio, marcado pela denominagdo Terras de Preto,

fortalece seu potencial de mobilizacdo e reivindicacdo de direitos.
[...] “remanescentes de quilombo™ e “terras de preto” passam a estar inevitavelmente
associadas, por meio de uma outra genealogia, que vincula a interpretacdo do
legislador a militdncia camponesa, pelo reconhecimento de formas especiais de uso
da terra, até entdo desconsideradas pelos instrumentos de cadastros e intervengdes do
Estado. [...] O avango do movimento negro rural quilombola dos Estados do
Maranhdo, Para, Sdo Paulo e suas influéncias sobre todo o Brasil, com a organizagéo

da Articulagdo de Remanescentes de Quilombola, contribui para a interpretacdo dos
argumentos produzidos em nivel nacional (GIACOMINI, 2010, p.60).

A construgdo dos bairros rurais negros do Vale do Ribeira foi analisada por diferentes prismas
que, do ponto de vista aqui adotado, podem ser complementares. O bairro de Ivaporunduva ¢
compreendido por Queiroz (1983) em sua delimitagdo territorial a partir de aspectos sociais do
processo produtivo, tais como o fendomeno da solidariedade. Carril (1996), por sua vez, centra suas
atengdes ndo na forma tradicional de ocupacdo do territério, fundamentada na economia familiar de
producdo, mas nos aspectos politicos que inter-relacionam os bairros de Ivaporunduva, Sapatu e Pildes
com os processos de disputa territorial que os permeiam. Bandeira (1991), ao discutir sobre os
territérios negros do Brasil, estabelece uma correlagdo interessante entre tais aspectos quando
compreende os elementos constitutivos da organizagdo quilombola tanto como identidade
sociocultural quanto como uma forma de afirmagfo politica. Esta autora evidencia a caracteristica
grupal de controle da terra especifica a comunidades quilombolas, que se somam em alguns aspectos
a caracteristicas identificadas nas comunidades camponesas.

Conceitos como o de “morada da vida” (HEREDIA, 1979) e “terra de trabalho” (camponesa)
em oposicdo a “terra de negdcio” (capitalista) (MARTINS, 1981); as relagdes de vizinhanca e
compadrio, os processos de ajuda-mutua, a construgdo propria de hierarquia familiar e
interdependéncia entre os géneros e a costura realizada pela religiosidade a dimensao humana e ndo-
humana dos processos de trabalho com a terra sdo elementos abundantemente descritos por Candido
(1975), Woortmann e Woortmann (1997), Brandéo (1995) e Santos (1984) referentes aos camponeses
e que também podem ser identificados entre os quilombolas. Radicalmente diferente do modelo de
assalariamento capitalista, as relagdes de trabalho na economia familiar camponesa, assim como nas
comunidades quilombolas, obedecem a principios ndo mercantis (SHANIN, 1974) e a uma

racionalidade ndo ocidentalizada (WOORTMANN, 1990)*. Neste contexto, sdo as diferencas

3 Ainda que a economia camponesa compreenda tanto a producio para o auto-consumo como a producio para a
comercializagdo, existem diferencas fundamentais entre a logica de produgédo camponesa (M-D-M) e a 16gica de producédo
capitalista (D-M-D”). Na primeira, o valor de troca encontra-se vinculado e submetido ao valor de uso, sendo este Gltimo
preponderante. Na segunda, o valor de troca busca desvincular-se do valor de uso e supera-lo. A formula D-M-D’, onde
D=dinheiro, M=mercadoria ¢ D’= o dinheiro original mais um incremento, foi elaborada por MARX, K. O Capital. Rio
Janeiro: Bertrand Brasil, v. 1.,1996.
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hierarquicas e as diferencas de género no interior da familia e/ou comunidade que organizam as
atividades produtivas, seguindo a ldgica de satisfagcdo das necessidades socialmente construidas pelo
grupo familiar e/ou comunitario (CHAYANOYV, 1974; SHANIN, 1974; BANDEIRA, 1991). Ainda
que a (re)constru¢do da identidade quilombola extrapole em suas especificidades historicas, sociais e
culturais o modelo camponés de produgdo e reprodugdo da vida, o processo de luta destas
comunidades, conforme evidenciou Giacomini (2010), passa pelo fortalecimento deste modo de vida.

Conforme veremos no decorrer desta tese, os processos de auto identificagdo vivenciados pelas
comunidades quilombolas, inclusive durante o processo de reconhecimento necessario a obtencdo de
titulo coletivo da terra, sdo extremamente relevantes para algumas destas comunidades no que se refere
ao fortalecimento da identidade sociocultural. Assim foi vivenciado pela comunidade Ribeirdo Grande
durante o processo de formago da Associagdo dos Remanescentes de Quilombo do bairro Ribeirdo
Grande e Terra Seca. Atualmente, esta Associag@o tem participado de um movimento de insergéo e
revalorizagdo do movimento agroecoldgico a partir das bases quilombolas. O histdérico da comunidade
Ribeirdo Grande que ofereceu as condi¢des para a construgdo de uma concepgdo e experimentagio
agroecologica e agroflorestal serd descrito nos proximos capitulos. Cabe, neste momento, apresentar
uma transcri¢do de entrevista realizada com a lideranga local, Nilce de Pontes Pereira do Santos, que
contribui tanto para refletir sobre as concepg¢des de agroecologia expostas no subitem anterior, quanto

para exemplificar as particularidades quilombolas atribuidas a tais discussdes conceituais:

Laura: E onde é que fica a agroecologia em tudo isso?

Nilce: vocé quer saber da agroecologia ou dos conceitos agroecoldgicos? [...] Entdo,
como se diz, a agricultura quilombola é um sistema agroecologico dentro da cadeia
da agroecologia. A agroecologia ela tem vdrios eixos, varios galhos. Nos quilombolas
nos temos um modelo e uma prdtica agroecologica, a Cooperafloresta tem uma outra
tendéncia, a Fundagdo Florestal ela prega um outro modelo de agroecologia, jd... as
vezes eu acho que eles se confundem um pouco quando falam que querem fazer
sustentabilidade ambiental.

Laura: Existe uma certa discussdo sobre a agroecologia... se a agroecologia é uma
ciéncia, se a agroecologia é uma pratica, ou se a agroecologia é um movimento...

Nilce: Pra mim ela ta mais pra movimento que pra pratica. Que todo mundo quer
apresentar o seu conceito do que é agroecologia. Agroecologia entende que: ndo se
usa agrotoxico e ndo se usa fogo. Esse é o tabu de todo mundo. [...] A gente com a
CONAQ, agente ta dentro da discussdo da agroecologia porque a gente quer provar
que nos _fazemos agroecologia sim.

Laura: E como deveria se fazer agroecologia, para que fosse uma proposta legal, que
pudesse contribuir com a comunidade?

Nilce: uma resposta direta seria, valorizando o conhecimento local, da comunidade,
seja sua... na esséncia, da terra, da fé, e da vivéncia. Entdo trés coisas, né? Que se
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discute muito. Qual a vivencia da comunidade dentro da agroecologia? O que que eu
entendo quanto a sustentabilidade? E aquilo que eu vivo no dia-a-dia. Ndo é aquilo
que eu apresento, né, de bonito pros outros verem. Mas o meu dia-a-dia mesmo. A
forma como eu me mantenho ali naquele territorio. Isso é agroecologia™.

(c) Fazendas griladas e conflito fundiario

Os conflitos fundiarios na regido estudada sdo compostos por elementos bastante generalizados
na realidade brasileira, como os procedimentos ilegais de grilagem de terras, e alguns outros
relativamente especificos, como as argumentagdes ambientalistas que os envolvem e a recorrente
demanda juridica por parte da organizacdo civil e movimentos sociais (principalmente FUNAI e
CONAQ) quanto a regularizagdo de territorios indigenas e quilombolas. A reproducdo da ilegalidade
fundiaria através da “grilagem” de terras € uma questdo de extrema importancia para o estabelecimento
da estrutura econdmica brasileira como um todo. Segundo Oliveira (2010, p.291) “o processo historico
de grilagem das terras devolutas no Brasil é parte constitutiva do capitalismo rentista que nele se
desenvolveu. Por isso, estrutura fundidria concentrada e grilagem de terras publicas, devolutas ou néo,
estdo na sua propria origem”. Martins (1981) identifica que o conflito fundiario na historia brasileira
existe desde quando o cativeiro deixou de ser exercido ao trabalhador (escravo) para exercer-se a terra
(propriedade privada), com a Lei de Terras (1850).

No Vale do Ribeira, assim como na Amazonia, estas formas de apropriacdo da renda da terra
ganham contornos especificos, correlacionados com a biodiversidade florestal ainda existente nestas
regides. Além da propria valorizacdo das terras para fins de conservacdo ambiental estimular grilagens
e negocios envolvendo a renda de terra (BERNINI, 2015), deparamo-nos nestas realidades com a
situacdo de o proprio Governo Federal efetuar regularizacdes de processos ilegais de ocupagdo de
terras com argumento ambiental (DUARTE, 2012). Por seu histérico de marginalizagdo economica, o
Vale do Ribeira é uma regido em que esta situagdo se repete com intensidade, colocando as populagdes
camponesas ali residentes em situacdo de extrema inseguranga. A indefinicdo dominial existente nos
casos de uso comum do territdrio, tal como as terras “remanescentes de quilombo”, acaba por facilitar
a agdo de grileiros (ALMEIDA, 2008).

Segundo descrigdo de Diegues (2007), a questdo fundiaria no Vale do Ribeira ¢ historicamente
marcada por conflitos armados e exacerbacdo da violéncia de diversas naturezas contra as
comunidades locais. Na cita¢do abaixo o autor descreve a trama complexa de relagdes estabelecidas

entre o Estado, os “grileiros” e as comunidades locais (caigaras, caipiras, indigenas e quilombolas):

34 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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Esses problemas foram agravados com a construgdo da BR-116 (década de 60) e a
BR-101 (década de 70), e a conseqiiente valorizagdo das terras, muitas das quais sem
titulagdo valida. A primeira conseqiiéncia dessas estradas foi a desarticulacdo da
navegagdo maritima e fluvial no litoral, seguida da chegada a regido de grupos
imobiliarios e grileiros que nao s6 se apossaram das praias e sitios, expulsando os
caicaras, quilombolas, caipiras e quilombos mas também intensificaram o
desmatamento da Mata Atlantica da regido com a operacdo de serrarias e industrias
de palmito. Os grileiros adquiriram pequenas posses € ampliavam suas propriedades
em terras devolutas ou da Unido. A desapropria¢io das terras caicaras e de outros
grupos tradicionais pelos especuladores foi, muitas vezes, realizada de forma
violenta, através de jaguncos que ameacavam e expulsavam os moradores, mas,
na maioria das vezes estes foram ludibriados, com o uso de artificios legais. Em
certos casos, o caigara, depois de vender sua propriedade acabava trabalhando como
caseiro do novo proprietario de fora que construia sua casa na praia. Em muitos casos,
os moradores caigaras, depois de venderem suas praias para veranistas, foram
obrigados a construir suas casas nas encostas das serras, em lugares sujeitos a perigo
de desabamentos onde tampouco sua presenga € legalmente autorizada. Depois de
serem considerados “posseiros” em suas proprias terras, sdo considerados agora
moradores ilegais nas encostas das serras, em areas de restinga e mangue,
consideradas areas de prote¢do permanente (APPs) (DIEGUES, 2007, p.27 - grifo
meu).

A legitimac@o estatal da ilegalidade com argumentagdo ambientalista, efetuagdo de violéncias
diversas com as comunidades quilombolas e desfavorecimento destas comunidades no processo de
regulariza¢do fundidria, potencializado pela dificuldade de realizagdo da cadeia dominial e os
interesses politicoecondmicos relacionados a questdo ambiental, estes aspectos todos do processo de
grilagem de terras podem ser observados no campo especifico desta pesquisa. Conforme Duarte (2012)
e Bernini (2015) estes conflitos e ilegalidades envolvem néo apenas a sobreposi¢ao de terras do Estado
destinadas a conservagdo ambiental (RDS) e terras reconhecidas pelo Estado como “remanescentes de
quilombos”, mas ainda um caso de “grilagem” das mesmas terras (drea denominada de Fazenda Itaoca)
que recebeu indenizaco milionéria do estado na década de 1990°3. O Mapa 2 demonstra esta situagio
de sobreposi¢do: “propriedade” (parcial) da Fazenda Itaoca, propriedades coletivas dos remanescentes
de quilombo (Terra Seca/Ribeirdo Grande, Cedro e Pedra Preta) e dominio estadual da RDS
Quilombos Barra do Turvo. Nota-se, a partir da visualiza¢cdo do Mapa 2, que ha uma porg¢ao do bairro
Ribeirdo Grande cuja sobreposicdo se estabelece somente entre “territorio quilombola™ e “Fazenda
Itaoca™; e outra por¢do do bairro Terra Seca que ndo apresenta sobreposi¢des indicando conflito

fundiério.

35 Segundo Bernini (2015, p.163-164): “Em 1978 o Estado de S&o Paulo decretou como “utilidade publica” a parte da
fazenda que estava no 45° perimetro (Anexo A), com a finalidade de desapropriar tal area, que integrava o entdo Parque
Jacupiranga. Em 1982, percebendo a “demora” do Estado em realizar a desapropriacéo, seus proprietarios entraram com o
processo de desapropriacéo indireta dessa area. O estado foi condenado, em 1992, pelo Supremo Tribunal Federal a pagar
270 milhdes de reais por esta area (15.547 ha). Este montante, pago em parcelas ao longo dos anos 1990, foi totalmente
saldado em 2000, quando do pagamento da ultima parcela, cujo valor foi de 42 milhdes de reais”. A autora oferece maiores
detalhes sobre este conflito, deixando claro todas as dificuldades juridicas e ilegalidades que ele representa.
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Mapa 2: Sobreposicio entre territério quilombola, Reserva de Desenvolvimento Sustentavel Quilombos Barra do Turvo, e Fazenda Itaoca.
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Fontes: SMA-SP / INCRA / ITESP. Org.: SILVA, Ramon Felipe Bicudo; DE BIASE, Laura. 2016.
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(d) Associagdo de Agricultores Agroflorestais de Barra do Turvo/SP e Adrianopolis/PR
- Cooperafloresta

Conforme sera descrito no quarto capitulo desta tese, os sistemas agroflorestais
sdo vistos no interior do pensamento agroecoldégico como uma pratica pertencente a
agroecologia. No entanto, os contornos tomados no processo em curso de diferenciacdo
entre as técnicas de sistemas agroflorestais (sequenciais e simultineos)*® e o que se
convencionou chamar de agroflorestas sucessionais, sugerem que este ultimo oferega
uma expressdo da agroecologia como movimento: um movimento agroecologico
agroflorestal. A partir do aprimoramento e complexificagdo das técnicas de SAF
historicamente reproduzidas principalmente na América Latina, o grande idealizador
deste conceito, Ernst Gostch, vem realizando experimentagdes diversas em parcerias
distintas estabelecidas tanto com camponeses como com grandes fazendeiros do Brasil.
Seja em pequena ou em grande escala, o objetivo deste “militante da agrofloresta™ ¢
demonstrar ao mundo o potencial produtivo de uma “floresta agricola”.

Um destes campos de experimentacao foi o Vale do Ribeira, mais especificamente
as comunidades rurais de Barra do Turvo-SP, através da Cooperafloresta. A
Cooperafloresta - nome usado como identificagdo (nome fantasia) da “Associagcdo de
Agricultores Agroflorestais de Barra do Turvo/SP e Adriandpolis/PR” — é composta por
um grupo de técnicos, camponeses ¢ quilombolas organizados em associacao desde 2003
e em cooperativa desde 2012 para desenvolver produgdo agricola a partir de agroflorestas
sucessionais, seguindo orientagdes principalmente de Ernst Gostch e seu aprendiz Nelson
E. Corréa Neto. Ha nesta tese um capitulo especifico (capitulo quatro) para descrigao e
andlise sobre esta associagdo. Cabe, neste momento, compreender o lugar da
Cooperafloresta no contexto geral aqui tragado.

A organizacao da Cooperafloresta foi a primeira iniciativa de associac¢do realizada
entre técnicos/especialistas e camponeses/quilombolas no territorio pesquisado, iniciada
desde a chegada de Nelson na regido em 1996 e oficializada apenas no ano de 2003.
Conforme veremos, naquele momento as comunidades rurais em questdo vivenciavam
ameagas de diferentes ordens, anunciando medidas de retirada das familias do territorio
com argumentacdo fundamentada na legislacdo ambiental, referente a “prote¢do” do
Parque Estadual de Jacupiranga. Algumas forcas politicas comegavam a se articular no
sentido de viabilizar a permanéncia das comunidades, ainda ancoradas na possibilidade

de reconhecimento destas comunidades como “comunidades tradicionais”, mais tarde

36 Uma classificagio sobre os diferentes tipos de SAF seré apresentada no quarto capitulo desta tese.
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fortalecidas com a possibilidade do autoreconhecimento como “remanescentes de
quilombo”. Nascida neste contexto, sobre a expectativa de viabilizar a permanéncia no
territorio a partir da realizagdo de uma atividade agricola considerada “menos
impactante”, a Cooperafloresta se faz como uma organiza¢do socioambientalista com
interesses claros de promover a agrofloresta, que pode oferecer beneficios
socioecondmicos as comunidades quilombolas e desenvolve um processo de vinculo dos
associados com um propdsito ecologico-espiritualista que serd descrito nos proximos
capitulos.

A descricao destes quatro interlocutores realizada acima ((a), (b), (c) e (d)) permite
evidenciar a complexidade das tensdes e densidade das relagdes estabelecidas no territdrio
analisado. Considerando, portanto, o historico de luta e fortalecimento sociopolitico das
comunidades quilombolas de Barra do Turvo, assim como a ampla experiéncia
desenvolvida durante vinte anos de constru¢do de agroflorestas e articulacio associativa
realizada pela Cooperafloresta, imersos em conflitos fundiarios e disputas territoriais,
identificou-se na regido acima contextualizada, alto potencial investigativo. Interessava-
me em particular compreender de que forma estas comunidades quilombolas se inseriram
e/ou foram inseridas nas experiéncias agroflorestais desenvolvidas pela Cooperafloresta.
Em que medida o modo de vida quilombola e seus processos de territorializagdo estao
representados na concep¢do e experiéncias agroflorestais desenvolvidas naquele
contexto. Enfim, como desenvolver “agroecologia plena” em territorio quilombola (em

disputa) no Vale do Ribeira.

1.3 Territorio e poder: um caminho de analise

Como nao poderia deixar de ser, a analise a ser realizada nesta pesquisa exige um
olhar ao territério pesquisado que ndo seja compartimentalizado e/ou enrijecido por
concepgoes teodricas, assim como uma compreensao da totalidade que permita apreender
o movimento dialético de confrontacdo entre os elementos do concreto e as abstragdes
tedricas, alimentando continuamente criacdo de novos olhares ¢ novas formulagdes.
Assim sendo, desde o conhecimento prévio da realidade a ser pesquisada foi possivel
encontrar referencias tedrico-metodoldgicas sobre o conceito de territorio que
auxiliassem na reflexdo proveniente das demandas do real. A inter-relagdo entre
“universo cientifico” representado pelos técnicos agroflorestais/ambientalistas e o
“universo camponés” representado pelos quilombolas num contexto conflituoso e repleto

de tensdes sociopoliticas; uma comunidade quilombola politicamente organizada e com
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larga experiéncia no processo de luta por seus direitos territoriais; associacdo agroflorestal
(Cooperafloresta) reconhecida internacionalmente no meio académico com acumulo de
vinte anos de experimentacdo em constru¢do agroecoldgica agroflorestal; todos estes
elementos que compdem o contexto local exigiam uma concepgao politica de territorio e
um didlogo tedrico que abarcasse as multiplas possibilidades de se estabelecerem relagdes
de poder e fazer agroecologico. Sendo assim, foi possivel encontrar contribuigdes tedricas
iniciais em Godelier (1989), Oliveira (1999), Raffestin (1993), Foucault (1987, 2000) e
Holloway (2003), tal como apresenta-se a seguir.

O conceito de territério norteador desta pesquisa ndo inclui interpretacdes
nacionalistas e/ou deterministas que excluem a possibilidade de compreensdo dinamica
do conceito. Ao contrario, concebe-se aqui a transitoriedade do territorio, guiada pelas
relagdes estabelecidas entre sociedade e natureza, em meio a um jogo de forgas politicas
e culturais passiveis de reformulagdes. Segundo Godelier (1989, p.107): “se designa por
territorio la porcion de la naturaleza, y por tanto del espacio, sobre el que una sociedad
determinada reivindica y garantiza a todos o a parte de sus miembros derechos estables
de acceso, de control y de uso que recaen sobre todos o parte de los recursos que alli se
encuentran y que dicha sociedade desea y es capaz de explotar”. Como parte desta
interpretagdo o autor evidencia o fato de a natureza nio ser em si um recurso para a
sociedade, mas depender, para isso, da combinac¢ao de duas condig¢des: (1) que possa
satisfazer direta ou indiretamente necessidades sociais, possuir uma utilidade dentro de
uma forma de vida social; e (2) que a sociedade disponha dos meios técnicos para separa-
la do resto da natureza e utiliza-la para seus fins. Estas condi¢gdes de transformacgdo da
natureza em recurso a sociedade, portanto, implicaria na “presencia de uma sociedad con
una cierta interpretacion de la naturaleza y que combine sus representaciones
intelectuales con los medios materiales para actuar sobre una fraccion de esa naturaleza
y utilizarla para su reproduccion fisica y social” (GODELIER, 1989, p.107 — grifo meu).

Segundo o autor:

Lo que la naturaleza le proporciona al hombre es, en primer lugar y
por supuesto, la naturaleza del hombre, especie animal dotada de un
cuerpo y obligada, para reproducirse, a vivir em sociedad. Pero
también le proporciona los elementos materiales que le pueden servir:
a) medios de subsistencia; b) medios de trabajo y de produccion
(herramientas y materias primas para fabricarlas); c) por ultimo,
medios para producir los aspectos materiales de sus relaciones
sociales, los que componen la estrutura determinada de una sociedad
(relaciones de parentesco, relaciones politico-religiosas, etc.). (1989,
p-108)
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Esta concepgao tedrica torna-se pertinente ao territorio pesquisado especialmente
pelo fato de tratar-se de experiéncias de producao e reproducdo da vida que integram nao
apenas conflitos fundiarios, mas especificidades socioculturais. Como veremos, trata-se
de um territorio quilombola que busca autoafirmagdo de sua identidade desde as formas
de cultivo da terra a devocao a ela relacionada. Notaremos no decorrer desta tese que a
busca pelo titulo coletivo da terra pode representar o desejo de acesso, controle e uso do
territério como forma de obter “recursos materiais e imateriais” para reprodugdo de seu
modo de vida. Nas palavras do autor: ‘o que reivindica, por tanto, una sociedad al
apropiarse de un territorio es el acceso, el control y el uso, tanto respecto a las realidades
visibles como a las potencias invisibles que lo componen, entre las que parece estar
repartido el dominio de las condiciones de reproduccion de la vida de los hombres, de la
suya propia y de los recursos de que dependen (GODELIER, 1989, p.108 — grifo meu).

Oliveira (1999, p.13), ao definir territério como uma “totalidade concreta do
processo/modo de producao/distribuigdo/circulacdo/consumo e suas articulagdes
supraestruturais” (grifo meu), concebe as dimensdes visiveis e invisiveis que tecem,
juntas, um territorio. Este autor, no mesmo sentido, evidencia que o territério se faz a

partir apenas do processo de socializagdo da natureza:

Logo o territério ndo € um prius ou um a priori, mas, a continua luta da
sociedade pela socializagdo igualmente continua da natureza. O
processo de construgdo do territorio €, pois, simultaneamente,
construgdo / destrui¢do / manutencéo / transformacdo. E em sintese a
unidade dialética, portanto contraditdria, da espacialidade que a
sociedade tem e desenvolve (OLIVEIRA, 1999, p.13).

A simultaneidade entre constru¢do, destrui¢ao, manutengdo e transformagao do
territério definida por Oliveira (1999) pode ser vista, da perspectiva de Raffestin (1993)
como resultado de fluxos de energia e informacao que atravessam as relagdes sociais
como manifestagdo de poder. Segundo este ultimo autor, sendo multidimensional e
imanente, o poder faz-se presente em todas as relacdes e imprime em determinado espaco
a “imagem” territorial condizente com as agdes sociais ali estabelecidas. Nessa
perspectiva, o territdrio “€¢ um espago onde se projetou um trabalho, seja energia e
informacao, e que, por consequéncia, revela relacées marcadas pelo poder. O espaco ¢
a "prisdo original", o territdrio ¢ a prisdo que os homens constroem para si (RAFFESTIN,
1993, p.143-144 — grifo meu). Segundo o autor, para compreender a forma pela qual

vincula-se territorio e poder ¢ essencial extrapolarmos os limites da no¢ao de Poder (com
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maiuscula). Ao contrario deste, o poder (com minuscula) atravessa despercebidamente

qualquer relagao.
Sendo co-extensivo de qualquer relagdo, torna-se inutil distinguir um
poder politico, econdmico, cultural etc.. Sendo toda relacao um lugar
de poder, isso significa que o poder esta ligado muito intimamente a
manipulagdo dos fluxos que atravessam e desligam a relagao, a saber, a
energia ¢ a informagao. [...] O lago entre o poder ¢ o saber ¢ evidente,
mas ndo ha nem informagao pura nem energia pura. Trata-se sempre de
uma combinagdo das duas. O espago-tempo relacional ¢ organizado
pela combinagdo de energia e informacao (RAFFESTIN, 1993, p.54).

Existe uma tendéncia bastante comum, proxima ao que acontece com a nogao de
hierarquia®’, de interpretagdo do conceito de poder como necessariamente uma “forga”
que conduz, oprime, tolhe, e/ou subjuga um “adversario”. No entanto, como nos
demonstrara Holloway (2003) nos proximos paragrafos, nem sempre o poder exercido
por meio de uma relagdo coloca os dois (ou mais) polos da interagdo em oposi¢do ou
alguma outra forma de negatividade. Se, conforme Raffestin, “toda relagdo™ ¢ um “lugar
de poder”, como ficariam entdo as relacdes de fraternidade, reciprocidade, solidariedade?
Para seguirmos a investigagdo desta tese precisaremos, portanto, conceber o poder nao
como algo em esséncia “negativo”, mas como algo inevitavel. Isto ndo deve significar,
contudo, interpreta-lo como inocente: “O poder ¢ inevitavel e, de modo algum, inocente.
Enfim, é impossivel manter uma relacdo que nio seja marcada por ele” (RAFFESTIN,
1993, p.159).

Se retomarmos o principio basico da teoria agroecoldgica (articuladas as
contribuicdes tedricas de Gliessman, Altieri e Sevilla Guzman) que prevé, para plenitude
de sua praxis, o didlogo entre o saber-fazer cientifico e o saber-fazer das comunidades
rurais (camponeses, indigenas e quilombolas), podemos encontrar nesse exercicio
metodoldgico relagdes de poder fundamentadas na linguagem (saber) e na agdo/energia
(fazer). Partindo deste ponto de vista, utilizaremos os conceitos de saber-poder de
Foucault (1987, 2000) e de poder-fazer e poder-sobre de Holloway (2003). Esta opgao
inclui uma compreensao sobre a necessidade de transformagao das relagdes monopolistas
(representadas pelo poder-sobre) em relagcdes autonomas (representadas pelo poder-
fazer).

Ao conceber as familias camponesas/indigenas/quilombolas e os cientistas

(representantes do conhecimento académico chamados muitas vezes de técnicos ou

extensionistas) como sujeitos em comunicagdao, a partir de Foucault (1987)

37 Esta reflexdo serd apresentada no terceiro capitulo desta tese.
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interpretariamos que o saber compartilhado entre estes sujeitos implica, necessariamente,
em agoes e reagdes articuladas como relacao de poder, ou seja, parte-se do principio de
que a produgdo de saberes € necessariamente uma produc¢do de poderes: “temos antes
que admitir que [...] poder e saber estdo diretamente implicados; que ndo ha relacdo de
poder sem constituicao correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e

ndo constitua a0 mesmo tempo relagdes de poder” (FOUCAULT, 1987, p. 27).

[...] aquilo que define uma relagdo de poder ¢ um modo de agao que ndo
age direta ¢ imediatamente sobre os outros, mas que age sobre sua
propria acdo. Uma acdo sobre a a¢do, sobre agdes eventuais, ou atuais,
futuras ou presentes [...]. Uma rela¢do de poder, [...] se articula sobre
dois elementos que lhe s3o indispensaveis por ser exatamente uma
relagdo de poder: que “o outro” (aquele sobre o qual se exerce) seja
inteiramente reconhecido ¢ mantido até o fim como o sujeito de uma
acdo (acdo governada, ¢ certo) e que se abra, diante da relacao de poder,
todo um campo de respostas, reagodes, efeitos, invengdes possiveis
(FOUCAULT, 2000, p. 243).

Assim, segundo o autor, a relagdo de poder como acao sobre a agao do outro gera,
necessariamente, “ac¢do governada”, conduzida a um “campo de possibilidades” orientado
por outro sujeito (aquele que exerce o poder). Para a discussdo que se pretende fazer
nesta pesquisa, Foucault (2000) oferece contribuicdes tanto na identificacdo da
multiplicidade de poderes existentes nas relagdes e no proprio processo de construgdo do
saber, como na percepc¢ao de que o poder se faz a partir da delimitagdo por parte de um
sujeito do “campo de possibilidades™ de outro (aquele sobre o qual se exerce o poder).
Esta ultima contribui¢do aproxima-se da analise de Holloway (2003) sobre a construcao
do poder. Da perspectiva de Holloway o poder analisado por Foucault seria denominado
de poder-sobre. E pertinente evidenciar que esta perspectiva holowayniana afina-se com
a perspectiva foucaultiana no que diz respeito a identificacdo da forma de acdo do poder
como uma estruturag¢do do campo de possibilidades. A estruturacao alheia deste campo
realizada por um sujeito em detrimento do outro seria, para Holloway, o exercicio do
poder-sobre, da separacao dos processos de concepc¢ao e execucdo de uma acgao.
Holloway (2003), contudo, oferece uma alternativa ao “fatalismo” anunciado pela
inevitabilidade do poder exercido sobre, e visualiza a possibilidade de uma construcao
conjunta do campo de possibilidades através da unido do fazer de um com o fazer do
outro, promovida pelo que denominou de poder-fazer.

Segundo Holloway (2003), o fazer ¢ um conceito em si transformador, € o

movimento completo de negacao pratica, que parte de um fluxo social e nega um estado
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de coisas dado — ao fazer, transformamos. A ruptura do fluxo social do fazer, que
possibilita a concepgao e a agao do feito segundo um campo de possibilidades “uno”, é a
emergéncia do poder-sobre. A monopolizagao do territorio pelo capital, por exemplo, que
limita o exercicio do fazer camponés/indigena/quilombola, pode ser concebida como uma
forma de representagdo do poder-sobre, da relagao que segrega a concepcao da acdo e
que, portanto, desintegra o fazer proprio. O poder-sobre nao deixa de existir como uma
das formas do fazer, como ac¢do transformadora de um estado de coisas. No entanto,

adquire uma forma que nega a sua propria substancia. Segundo Holloway (2003, p.51):

Enquanto o poder-fazer ¢ um processo de unir, o unir do meu fazer com
o fazer dos outros, o exercicio do poder-sobre ¢ a separagdo. O exercicio
do poder-sobre separa a concepgao da execugao, o feito do fazer, o fazer
de uma pessoa do de outra, o sujeito do objeto. Aqueles que exercem o
poder-sobre sao separadores que separam o fato em relacao ao fazer e
os fazedores em relacdo aos meios de fazer. [...] O poder-sobre ¢ a
ruptura do fluxo social do fazer.

O poder quando exercido sobre determinado sujeito transforma o fazer em
trabalho alienado, passivo ou alheio. Se o “campo de possibilidades™ € estruturado a partir
de fora, de forma descolada da ldgica interna, a agdo decorrente (seja ela técnica ou
politica) ndo serd ativa, ndo possibilitard uma constru¢do autonoma, independente, livre
de territorio. Se a praxis agroecoldgica nao for capaz de unir concepgdo e execucao
através da reformulagao do campo de possibilidades e inclusdo de referéncias internas,
correr-se-a o risco de estabelecer relagdes agroecologicas fundamentadas no poder-sobre.
Compreender as relagdes de poder inerentes ao fazer pode, portanto, favorecer a
compreensdo sobre as possibilidades de constru¢do da autonomia e territorializacio
camponesa.

Sob a l6gica capitalista, a agdo dominada, ou trabalho exercido para satisfagao da
concepgao de outro, passa a ter mais valor do que o fazer ativo ou o trabalho autonomo.
Desse modo, colocam-se obstaculos com relagdo ao acesso ou a visibilidade de

experiéncias autonomas de um fazer livre e transformador.

Os ndo fazedores (0s que comandam o fazer) prescrevem o fazer de tal
forma que, para aqueles que o realizam, o fazer se converte em um ato
alheio (imposto externamente). Seu fazer ¢ transformado de ativo em
passivo, em sofrido ou alheio. O fazer se converte em trabalho alienado.
O fazer que nao é comandado de maneira direta pelos outros se separa
do fazer alienado e se considera menos importante: “E vocé o que faz?”.
“Oh, eu ndo fago nada. S6 sou uma dona de casa” (HOLLOWAY, 2003,
p.56).
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Por autonomia, portanto, entende-se a unido entre a concepgao € a execucao; entre
o fato, o fazer, os meios de fazer e os fazedores. Por concep¢do entende-se um campo de
possibilidades interno, pertencente ao universo dos proprios fazedores. Por execucdo
entende-se a etapa final do fluxo social do poder-fazer.

A partir da contextualizagdo do campo desta pesquisa realizado acima pode-se,
portanto, compreender a pertinéncia de conceber o territorio na amplitude oferecida por
Godelier (1989), Oliveira (1999) e Raffestin (1993) e de incorporar a discussdo tedrica
oferecida por Foucault (1987, 2000) e Holloway (2003). Esta elaboracao reflexiva nos
permite situar o proposito desta pesquisa de compreender a forma pela qual logicas
econdmicas ndo capitalistas (camponesa, quilombola e/ou indigena) tém participado e/ou
poderiam participar do processo de constru¢do — concepgao e execucao — deste campo do
conhecimento. A partir de entdo podemos indagar: as experiéncias agroecologicas
agroflorestais vivenciadas pela comunidade Ribeirdo Grande (Barra do Turvo) estdo
fundamentadas em quais formas de relagdo de poder? O que uma ou outra forma de
relacdo de poder (poder-sobre ou poder-fazer) estabelecida através da construcdo da
agroecologia pode influenciar quanto ao acesso, controle e uso do territorio quilombola
do Ribeirdo Grande? Para responder a estas questdes foi preciso articular diferentes
técnicas de pesquisa que, no todo, oferecessem possibilidades de acesso a estas dimensdes

todas da realidade pesquisada.

1.4 Da objetividade a subjetividade: op¢ao por um conjunto de técnicas de pesquisa

Para abarcar a amplitude de andlise necessdria ao propdsito desta pesquisa,
considerando-se a contextualizacdo do campo de pesquisa e a abordagem tedrico-
metodoldgica expostas acima, optou-se pela utilizacdo de uma combinacido de
instrumentos metodologicos capazes de oferecer possibilidades de inser¢ao no universo
pesquisado de forma a apreender tanto as dimensdes objetivas quanto as subjetivas do
territério analisado, sendo eles: andlise de documentos, observagdo participante,
entrevista ndo dirigida e historia de vida. Comentaremos cada uma destas op¢des nos
proximos paragrafos.

A analise de documentos foi um instrumento de pesquisa interessante ndo apenas
para o acesso a dados histdricos, quantitativos e qualitativos, mas também como uma
forma de acesso a registros de momentos/fatos/opinides oficializados (registrados em

Atas e/ou redigidos como documento) que por diversos motivos acabam por ndo pertencer
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a histéria considerada como oficial. Entre todos os documentos ao qual tivemos acesso,
aqueles que efetivamente compuseram a tese foram os Relatérios Técnicos Cientificos
(publicados pelo ITESP), videos produzidos pela Cooperafloresta e disponibilizados na
internet, Atas de reunidoes da Associacao dos Remanescentes de Quilombos dos bairros
Ribeirdo Grande e Terra Seca e textos redigidos por Nilce de Pontes Pereira do Santos
sobre o historico das comunidades quilombolas de Barra do Turvo (fornecidos pela
autora). Buscou-se, para analise destes documentos, considerar durante a interpretacao de
seus conteudos o contexto historico e sociopolitico ao qual eles pertenciam no momento
em que foram produzidos.

O conceito de observagao participante ¢ utilizado aqui para a a¢do de observagao
realizada durante a participagdo em alguns dos eventos e/ou atividades realizadas na
comunidade Ribeirdo Grande’®. Ressalta-se, aqui, que o exercicio investigativo realizado
a partir de dentro da comunidade ndo significa apenas fazer-se presente naquele lugar
interno, assim como nao significa uma busca por vivenciar tais momentos como se fosse
um “de dentro”, mas fazer-se presente como um sujeito proprio, que possui suas proprias
inquietacdes e vivéncias, mas que se coloca disposto a observar, apreender e aprender
com os sujeitos analisados, sem esconder-se em armaduras construidas por
preconcepcdes ou estabelecer julgamentos disjuntivos com relacdo aos sujeitos e ao
espagos observados. Além dos pequenos momentos cotidianos vivenciados na
comunidade em todas as viagens de campo que faziamos e éramos ali muito bem
acolhidos, tive a oportunidade de participar de dois importantes rituais locais: a Mesada
de Anjo e a Cantoria das Almas, realizados na Semana Santa (2014), que serdo descritos
no terceiro capitulo desta tese.

A entrevista ndo dirigida (ou entrevista aberta) foi realizada nesta pesquisa como
forma de estabelecer um didlogo comunicativo com o entrevistado sem que se limitasse
as possibilidades de expressdo de opinides “intimas” e exposi¢des menos “formuladas™.
Conhecendo a vasta literatura académica ja produzida sobre aquele local de pesquisa,

buscou-se nas entrevistas o acesso a uma dimensdo da vida real que transbordasse as

38 Segundo Guber (2011, p 22): “La observacion participante consiste en dos actividades principales:
observar sistematica y controladamente todo lo que acontece en tomo [torno] del investigador, y participar
en una o varias actividades de la poblacion (...). La "participacion" pone el énfasis en la experiencia vivida
por el investigador apuntando su objetivo a "estar adentro” de la sociedad estudiada. En el polo contrario,
la observacion ubicaria al investigador fuera de la sociedad, para realizar su descripcion con un registro
detallado de cuanto ve y escucha”.
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informagdes ja adquiridas. Conforme define Guber (2011, p.32), buscou-se acessar a

ordem ““afetiva” do comportamento:

Otra via para aprender las competencias metacomunicativas de una
comunidad de hablantes es la entrevista no directiva. (...) Es cierto que
la no directividad puede ayudar a corregir la imposicion del marco del
investigador si esta tdctica resulta de una relacion socialmente
determinada en la cual cuentan la reflexividad de los actores y la del
investigador. La no directividad se basa en el supuesto de que aquello
que pertenece al orden afectivo es mds profundo, mds significativo y
mds determinante de los comportamientos, que el comportamento
intelectualizado (GUBER, 2011, p.32 — grifo meu).

Ressalta-se, contudo, que o didlogo estabelecido nas entrevistas seguiu um
percurso livre, orientado apenas pelo interesse dos meus interlocutores no tema desta
pesquisa, eliminando completamente o formato de inquéritos, de forma que o sujeito
entrevistado pudesse se manter numa condicao de “conforto” com relagdo a comunicacéo
estabelecida. As questdes que buscava-se investigar e situagdes/informagdes que
pretendia-se compreender eram previamente pontuadas em caderno de campo apenas para
servir como “checklist” no decorrer do didlogo, mas ndo para serem diretamente
colocadas ao interlocutor. Para a fluidez do didlogo e profundidade da investigacao,
atenta-se (conforme discutiremos mais a frente) para a importancia da construcao de (ao
menos) um minimo grau de vinculo (identificacdo e confianga) a ser estabelecido entre
mim e minha interlocutora.

A opc¢ao pelo método da historia de vida e realizagdao de um exercicio biografico,
nova no meu caminhar como pesquisadora, precisara ser melhor contextualizada. Nesta
contextualizagdo demonstra-se, ainda, a forma, politicamente forte do meu ponto de vista,
através da qual as comunidades quilombolas pertencentes a RDS Quilombos de Barra do
Turvo, representados por suas liderancas, receberam a proposta de realizacdo desta
pesquisa. Segundo o Plano de Utilizagcao da RDS Quilombos de Barra do Turvo (2012):

69 - Estudos, pesquisas, diagnosticos nesta RDSQBT, seja em parte
desta, no seu todo ou como parte do Mosaico de Unidades de
Conservacdo de Jacupiranga so6 podera ser realizado mediante
aprovacdo pelo Conselho Deliberativo, consultada as associagdes,
atendendo os interesses das comunidades e com posterior
encaminhamento do projeto integral ao 6rgao gestor.

70 - Entende-se por interesses destas comunidades: a valorizagdo e
apreciagdo das diferentes formas de saber e manifestagdes culturais e
em especial as praticadas nestas; os trabalhos de pesquisas e de fomento
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tecnoldgico que visem sustentabilidade socioambiental que combine
conhecimento técnico-cientifico e etnoconhecimento.

71 - No interesse das comunidades quilombolas o Conselho Gestor da
RDSQBT autoriza proposta de pesquisa e projetos de intervengao nesta
quando medidas para que os conhecimentos e beneficios gerados sejam
repartidos com essa populagdo tradicional fiquem estabelecidos, bem
como compromisso do pesquisador e autores responsaveis em realizar
apresentacdes, exposi¢des desse trabalho e seus resultados, bem como
deixar copia desses documentos e publicagdes em especial, formando
acervo e valor nesse conjunto de conhecimentos.

Na reunido do Conselho Gestor de dezembro de 2013, a proposta desta pesquisa
foi apresentada ao conselho pelo gestor Wagner Portilho, conforme acordado entre nos.
No entanto, o conselho debateu sobre a necessidade de limitar a realizagdo de pesquisas
de acordo com o interesse local, assim como sobre a necessidade de retornos por parte
dos pesquisadores a comunidade. Como resultado desta discussdo, optou-se pela
solicitacdo da minha participagdo na reunido seguinte do conselho, para apresentagdo da
referida proposta de pesquisa e avaliagdo quanto as possibilidades de sua realizagdo.
Anterior a este momento de apresentacdo e avaliacao da pesquisa, em janeiro de 2014,
realizei a primeira visita de campo a RDS Quilombos Barra do Turvo, ocasido em que fui
apresentada® a Nilce de Pontes Pereira do Santos. Em marco de 2014 realizei a
apresentacdo da proposta de pesquisa na reunido do conselho deliberativo da RDSQBT,
com apoio da minha orientadora, Valéria de Marcos. A comunicagao foi estabelecida de
maneira bastante efetiva, havendo comentarios, participagdes e alguns questionamentos
a respeito do retorno dos resultados e contribuicdes a comunidade*’. Todas as dividas
esclarecidas, a pesquisa foi devidamente aprovada pelo Conselho.

Na viagem seguinte de pesquisa de campo, em ocasido da primeira entrevista a
ser realizada com a lideranga local Nilce de Pontes, senti uma demanda situacional quanto

ao recurso investigativo da “historia de vida™: minha interlocutora esperava-me pronta

para realizar a descri¢ao da historia da comunidade e dos conflitos por eles vivenciados

390 apoio da pesquisadora Carina Bernini — que nesta ocasido estava em processo de finalizagido de sua
pesquisa — foi importante neste momento. Como um elemento de ligagao entre o mundo interno e o mundo
externo, Carina teve condigdes de nos apresentar a Nilce e de nos transferir uma parcela da confianga
adquirida por ela ao longo do seu caminho de pesquisa com esta lideranga quilombola.

40 A presenca da Valéria neste momento foi de extrema importincia, pois através de sua fala conseguimos
deixar claro e transmitir confianga ndo apenas sobre minhas intengdes, mas da equipe de trabalho da
professora como um todo. Esclarecemos que ndo iriamos atuar mediando a relagdo da comunidade com
ONG’s, articulando fontes de financiamentos para projetos prontos, ou trazendo inovagdes tecnoldgicas
testadas na universidade (conforme foi sugerido), pois ndo acreditdvamos nesta forma de trabalho. No
entanto, nos comprometemos a retornar os resultados das pesquisas desenvolvidas na RDSQBT para, junto
a comunidade, construir possiveis formas de atuagdo futura.
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como ja estava acostumada a fazer para tantos e tantos pesquisadores que por ali ja haviam
passado. A sensacdo era a de que as informacgdes estavam preparadas e que minha
interlocutora estava pronta para dizer, como muito bem o faz, toda aquela série de
informagdes historicas e politicas. Minha expectativa naquele momento era outra, eu
deveria compreender aquela comunidade desde seu interior, eu buscava uma historia que
precisasse ser contada “fora do escritério”, distante das oficialidades. Senti necessidade
de sair daquela formulagao relativamente “engessada” e de colocar minha interlocutora
numa posicao diferente daquela na qual estava acostumada e me apresentava. Precisei,
nas entrelinhas, pedir licenca a Nilce liderangca que se apresentava a mim naquele
momento, para conhecer de perto a historia de vida que havia lhe atribuido aquele lugar.
Foi assim que iniciei o exercicio de uma metodologia bastante adequada a pesquisas que

pretendem analisar uma sociedade de seu interior.

Historias de vida e depoimentos pessoais, quando cuidadosamente
realizados, possibilitam conhecer um grupo e uma sociedade de seu
interior, - em oposicao as demais técnicas que projetam sobre ambos
esquemas formulados exteriormente, aplicando-lhes categorias
definidas muitas vezes a partir de teorias que nao lhes dizem respeito.
As revelacdes dos informantes mostram como se relacionam entre si,
como se formam e se inter-relacionam as camadas, como se exprime a
dominagdo de grupos e camadas, e finalmente como tudo isso compoe
a sociedade global, fazendo ressaltar conflitos que podem se agitar
subrepeticiamente e por isso quedar ignorados. A categorizagdo
utilizada decorre das revelacdes dos proprios informantes, as
distribuicdes hierarquicas e os principios que as regem sao desvendados
por eles, a logica da construgdo e do funcionamento interno da
sociedade e do grupo a que pertencem vem a tona. E possivel entiio
uma comparacio destas configuracdes, que conservam as
possibilidades do real, com as teorias existentes, de tal modo que a
reflexdo tedrica possa progredir a partir do confronto com uma
vigorosa informac¢ao empirica (QUEIROZ, 1983, p.71-72 — grifo
meu).

Foi em nosso encontro sucessivo de pesquisa, ainda, que realizei a opgdo por
desenvolver uma anélise e descri¢ao biografica. Apos o exame de qualificagdao (junho de
2014), por sugestao da Prof* Dr”. Sueli Furlan, optei pela realizacdo da biogratia. Com o
consentimento de Nilce, iniciamos uma série de encontros nos quais ela me oferecia
depoimentos sobre sua historia de vida na comunidade Ribeirdo Grande e/ou por entre os
diversos conflitos que perpassaram aquele territorio. A historia de vida de Nilce nos
ofereceu uma riqueza de detalhes e de experiéncias internamente vivenciadas, a partir de
um referencial essencialmente especifico a4 comunidade pesquisada. E importante

destacar que o capitulo que contém uma analise da historia de vida e depoimentos de
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Nilce ndo tem como fung¢do averiguar a veracidade dos fatos ou buscar contraposicgoes,
mas compreender da perspectiva desta lideranga as experiéncias por ela vivenciadas.
Assim, as experiéncias de Nilce foram analisadas nesta tese, tal como propde Thompson
(1981), como uma possibilidade de alcangar a totalidade da “consciéncia social”,
estruturada em termos de classe. Segundo Thompson (1981, p.188-189) a “experiéncia”
nos leva a:

[...] reexaminar todos esses sistemas densos, complexos e elaborados
pelos quais a vida familiar e social € estruturada e a consciéncia social
encontra realizagdo e expressao [...]: parentesco, costumes, as regras
visiveis e invisiveis da regulagdo social, hegemonia e deferéncia,
formas simbolicas de dominacdo e de resisténcia, fé religiosa e
impulsos milenaristas, maneiras, leis, institui¢oes e ideologias — tudo o
que, em sua totalidade, compreende a “genética” de todo o processo
historico, sistemas que se reinem todos, num certo ponto, na
experiéncia humana comum, que exerce ela propria (como experiéncias
de classe peculiares) sua pressdo sobre o conjunto. [...] A “experiéncia”
(descobrimos) foi, em ultima instancia, gerada na “vida material”, foi
estruturada em termos de classe, e, consequentemente o “ser social”
determinou a “consciéncia social”.

Sendo assim, durante o processo de investigagdo, assim como na exposi¢ao dos
resultados desta pesquisa, buscou-se estabelecer uma relacao dialética entre a formulagao
tedrica e a pesquisa empirica, assim como desconstruir uma ldgica dicotdmica de andlise
que opdem o individuo a sociedade e o objetivo ao subjetivo. E pertinente ressaltar, por
ultimo, que, repetindo a experiéncia vivenciada em minha pesquisa de mestrado, fizemo-
nos presente nas viagens de campo em familia (desta vez uma familia maior: eu, meu
marido Roberto, minha enteada Vitoria e nosso filho Heitor). Tal como foi discutido por
alguns antropologos (Descola, 2006; Seeger,1980; Woortmann e Woortmann, 1997), a
abordagem de pesquisa realizadas por um casal ou uma familia pode reduzir o sentimento
de estranhamento da presenca do pesquisador por parte dos entrevistados. Costumo notar
que a presenca da familia nas atividades de pesquisa de campo amplia as possibilidades
de diadlogo e reduz a distancia existente entre mim e as familias camponesas, neste caso
quilombolas. Desta vez, ainda, tivemos a possibilidade de vivenciar um deslocamento de
realidade “invertido”: minha interlocutora Nilce e seus filhos menores (Jonas e Féabio)
foram recebidos em minha casa e na casa de meus pais, em Campinas-SP (Foto 1 ¢ 2).
Escreveria muitas linhas de analise sobre esta situagao “inversa” de pesquisa, mas cabe a
esta tese apenas ressaltar que, se a participagdo na realidade pesquisada aprimora as

possibilidades de observacdo, a observacao dos sujeitos pesquisados na realidade do
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pesquisador também pode contribuir em muito para romper com pressupostos de pesquisa

que desprivilegiam o olhar do pesquisador®!.

.’4‘.'11\.'7 5 F'
Foto 1: Fabio, Jonas, Heitor e Roberto (da esquerda para a direita),
em frente a casa de Nilce. Encantamento do Heitor pelo burrinho,
outubro/2014. Autoria: Laura De Biase.

Foto 2: Mario (meu pai), Jonas, Heitor e Fabio (da esquerda para a
direita), na casa de meus pais em Campinas/SP. Aten¢do das criancas

a explicagdo sobre o tratamento da dgua da piscina, janeiro/2015.
Autoria: Laura De Biase.

4l Ressalto ainda a minha satisfagdo por cumprir uma demanda a mim colocada desde as pesquisas de
campo realizadas no periodo da graduagdo em Engenharia Florestal. Nao foram poucas as vezes em que,
principalmente os jovens e criangas, disseram-me que, assim como eu estava fazendo em atividade de

pesquisa, eles também gostariam de conhecer o lugar onde eu vivo. Pela primeira vez consegui proporcionar
isto a meus interlocutores.
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Deste modo, o caminhar desta tese em busca da compreensdo sobre as formas
pelas quais desenvolveu-se agroecologia no contexto desta pesquisa - levando em conta
a efetivagdo da expectativa atribuida a este campo do conhecimento quanto a manutencao
de um diadlogo de saberes e fazeres entre a “academia cientifica” e “comunidades
camponesas”, em nosso caso quilombola - percorre quatro etapas de analise, distribuidas
nos capitulos seguintes desta tese de acordo com a apresentagdo realizada nos proéximos
paragrafos. No segundo capitulo, intitulado “Lideranca feminina, agroecologia e
movimento quilombola: uma analise biografica”, sera descrita a historia de vida de Nilce
de Pontes Pereira do Santos, lideranca quilombola das comunidades da Barra do Turvo-
SP. Desde a primeira etapa de sua formagdo (2.1 “Nessa fase eu nunca senti falta de
nada” — a infancia.), quando as representacdes de “um tempo de antigamente” se faziam
presente de forma aparentemente menos conflituosa; passando pelos momentos de crise
existencial caracteristicos da transi¢cdo para a vida adulta (2.2 “Ai eu deslumbrei com a
cidade...” — a juventude); alcancando um amadurecimento trazido pela condi¢ao de mae
e de representante de sua comunidade (2.3 “Pra vocé vé.... ninguém entra no movimento
por acaso...” —uma jovem lideranga); até os dias atuais, quando, apesar da caminhada ja
percorrida, Nilce ainda permanece na condi¢dao principal de aprendiz dos mestres da
comunidade (2.4 “E uma carga espiritual muito grande, vocé ainda ndo estd
preparada’). De uma perspectiva biografica, a historia de vida de Nilce nos apresenta,
com a densidade caracteristica do real, um processo de ressignificagdao das referéncias
consolidadas desde um “tempo de antigamente™ realizado durante a construgédo da auto-
representacdo da comunidade quilombola do Ribeirdo Grande.

No terceiro capitulo — “4 comunidade quilombola do bairro Ribeirdo Grande” -
esta auto-representacao sera demonstrada de uma perspectiva ampliada e aprofundada ao
nivel da comunidade, desde o “Historico de formagdo e caracterizagdo dos bairros: um
olhar interno” (subitem 3.1), passando por “Uma andlise sobre a “nova” configurag¢do
produtiva” (subitem 3.2), “As continuidades e descontinuidades na forma de uso do
territorio” (subitem 3.3), pelo “O aporte simbolico que articula os elementos de produgado
e reprodugdo da vida quilombola” (subitem 3.4), e finalmente por uma discussdo sobre
a existéncia de “Um territorio e dois bairros™ (subitem 3.5). Espera-se, ao final deste
terceiro capitulo que o leitor e a leitora tenham sido levados & compreensdo sobre a
comunidade quilombola pesquisada desde o seu interior. Para seguir a investigacdo desta

tese, faz-se preciso conhecer, com maior aproximacao, a Cooperafloresta.
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O capitulo quatro, “Cooperafloresta: uma experiéncia agroflorestal de vinte
anos” dedica-se, portanto, a esta aproximagao. Para tanto, no subitem 4.1, realiza-se uma
caracterizacdo sobre os “Sistemas Agroflorestais e Agroflorestas Sucessionais”, situando
inicialmente esta experiéncia agroecoldgica no debate tedrico sobre o assunto. Segue-se,
a partir do subitem 4.2 “4 Cooperafloresta” com uma descrigdo historica, conceitual e
exemplificagdes sobre as formas de trabalho e organizagdo institucional desta
associagdo/cooperativa, que abarca, como sabemos, tanto uma equipe técnica
multidisciplinar quanto familias camponesas e quilombolas. Findado este capitulo, criam-
se as condicdes para refletirmos sobre quais as formas de relagdo de poder estabelecidas
nas experiéncias agroecologicas agroflorestais realizadas pela comunidade Ribeirdo
Grande, assim como suas potencialidades quanto ao favorecimento ao acesso, controle e
uso do territorio quilombola. Haveria, nesta realidade de pesquisa, projetos
agroecologicos em disputa? Para responder a esta questdo, o quinto capitulo desta tese,
“Agroecologia quilombola e/ou Agrofloresta Sucessional: projetos em disputa”, coloca
lado a lado os saberes e fazeres “agroflorestais” e “quilombolas™ e oferece uma reflexao
sobre as estratégias metodoldgicas desenvolvidas no processo de articulacdo destes
“universos” nos projetos agroecoldgicos em curso na realidade pesquisada. Desde esta
reflexdo, o capitulo de conclusdo da tese, “Das comunidades quilombolas ao debate
agroecologico: contribuigoes finais”, encerra pontuando as contribui¢des da pesquisa
tanto a comunidade Ribeirdo Grande e os conflitos nela apontados, como ao debate

agroecologico em geral.
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Capitulo 2
Lideranca feminina, agroecologia e movimento quilombola: uma analise biografica

Paz! O que eu mais quero é paz. A comunidade poder
trabalhar, tirar seu sustento da terra, preservar a
natureza e se sentir em paz com tudo aquilo que a rodeia.
[...] porque que natureza é isso né? E harmonia... tanto
espiritual quanto terrena (Nilce de Pontes)*.

Quilombola, cafuza, lideranca feminina, Nilce de Pontes
Pereira do Santos, ainda jovem, nos oferece uma histéria de vida
cujo caminho apresenta os fios condutores de importantes
reflexdes sobre possibilidades de aprimoramento metddico do
processo de construgdo da agroecologia®® (Foto 3). Atualmente
Nilce ¢ presidente e fundadora da Associacao dos Remanescentes
dos Quilombos dos Bairros Ribeirdo Grande e Terra Seca* — Barra
do Turvo/SP e representante da Coordenacdo Nacional das
Comunidades Quilombolas (CONAQ) na Articulagao Nacional de
Agroecologia (ANA). Neste capitulo, trilharemos tal caminho
enfatizando estas potencialidades de contribuigcao®.

Conforme apresentado na introducdo desta tese, nos
primeiros contatos realizados, compreendi que conhecer
profundamente a liderancga assumida por Nilce seria essencial para
alcangar uma interpretacdo diferenciada a respeito dos conflitos
vividos pela comunidade e da maneira pela qual foram conduzidos
os processos decisorios nos momentos de transformagao
territorial, incluindo nestes processos as  experiéncias

agroecologicas. No entanto, notava que para conseguir enxergar a

Foto 3: Nilce de Pontes Pereira do Santos, 2015. Autoria: Roberto Donato da Silva Junior.

42 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

3 Esta contribui¢do sera explicitada nos capitulos de concluséo desta tese, quando os resultados de pesquisa
de campo serdo articulados entre si ¢ com as discussdes tedricas analisadas.

44 Como fazem os proprios associados, vamos, algumas vezes, chamar esta associagdo apenas de associagdo
quilombola.

4 Conforme foi mencionado no capitulo de introdugdo desta tese, a biografia de Nilce apresentada neste
capitulo foi construida a partir da realizacdo de entrevistas realizadas principalmente, mas ndo apenas, com
a Nilce. Além das falas de Nilce, serdo transcritas também falas de Dona Izaira (sua mae) e de Dona
Alexandra (sua tia). Possui forte influéncia na construgdo deste capitulo as experiéncias de observagao
participante vivenciadas junto a familia de Nilce, nos diversos contextos anteriormente comentados.
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lideranca existente em Nilce, era preciso, antes, conhecer a Nilce menina, a Nilce jovem
e depois a Nilce mulher. Era preciso conhecer a sua historia como se dela estivesse de
alguma maneira participando. Para além de “coletar informacdes™, eu pretendia
compartilhar historias de vida com Nilce.

Para experimentar o exercicio do didlogo ndo hierarquizado, acreditava numa
aproximacao verdadeira entre as partes dialogantes. Pude notar, neste exercicio, que o
distanciamento necessario a reflexao cientifica pode perfeitamente conviver com a troca
de experiéncias de vida. Diferente de tantos outros pesquisadores que Nilce ja recebeu
calorosamente em sua casa, desta vez, eu ndo queria saber apenas sobre os dilemas e a
histéria da comunidade, mas investigava de que maneira tudo isso permeava a vida de
quem a representa nos ambientes de conflitos externos. Eu queria olhar por detras da
fotografia, sobre a forma pela qual os processos de transformacdo social foram
historicamente vivenciados desde a esfera publica até a privada. Assim, quando
estavamos prontas para a nossa primeira entrevista lhe indiquei: “para além da historia
da comunidade, como ja esta descrita nos laudos antropologicos, gostaria de um histdrico
seu, da sua vida, um historico da Nilce”.

skskok
“Nossa mde... isso ai é meio complicadinho, né... porque ndo é tdao facil falar da gente.
Acho que a gente pode comegar falando da minha participagdo no movimento da
comunidade” (Nilce)*®. No inicio foi “complicadinho”™ porque fugimos dos roteiros
previamente construidos pela propria lideranga. Porque “falar da gente” exige um
deslocamento subjetivo revelador. Talvez, ainda, porque esse exercicio iria expor

elementos constitutivos da Nilce normalmente ndo apresentados na figura de lideranca.

2.1 “Nessa fase eu nunca senti falta de nada” — a infancia.

Filha de Izaira Pontes Maciel - quinta neta do negro fundador da comunidade
quilombola do Ribeirdo Grande - com o indio Guarani sindicalista Odair de Paula Pereira,
mais conhecido como Cuado. Chegou ao mundo em 1979, quando o Vale do Ribeira
iniciaria uma fase de desenvolvimentismo relacionada as iniciativas de regularizacao

fundidria e protecdo dos recursos naturais. As iniciativas demarcatérias do governo

46 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP. As transcri¢des das
entrevistas serdo realizadas seguindo-se as normas da ABNT. Como optou-se (com consentimento) pelo
nao ocultamento dos nomes dos entrevistados, no lugar do nome do autor, para melhor identificacao, sera
colocado apenas o primeiro nome do interlocutor.

60



estadual transformavam 4reas de uso comum e posse comunitaria de terras (organizadas
pela logica da unidade familiar de produgdo) em propriedades privadas registradas em
nome de terceiros (pessoas de fora, fazendeiros). Os efeitos da pavimenta¢do da rodovia
BR 116 eram evidentes, a bananicultura e o processo de grilagem de terras ja& ndo eram
mais recentes. Iniciava-se um dos importantes momentos de transformacao daquele
territorio.

Nilce vivenciou um periodo de transicdo da comunidade de Ribeirdo Grande: de
“um tempo de antigamente”, quando se comprava apenas sal, querosene e tecido, para
“um tempo de agora”, quando se luta por canais de comercializagdo a margem dos
processos de monopolizagdo do mercado hegemoénico. Esta lideranga cresceu em um
universo no qual os adultos que ofereciam o campo de possibilidades existencial as
criangas eram apenas a segunda geragdao nascida naquele territorio. Eram os netos dos
“aventureiros”, que criaram condi¢des de vida num local sem qualquer tipo de recurso,
ensinaram seus filhos e netos a viver comunitariamente no e a partir do mato e da terra
(Mata Atlantica).

Desde sempre estiveram, em alguma medida, preocupados com possiveis
conflitos territoriais*’. No entanto, ainda que o Parque Estadual de Jacupiranga (PEJ)
tivesse sido criado em 1969, ele tornou-se uma ameaga concreta a comunidade, junto ao
avanco das fazendas de gado no territorio, apenas na década de 1990, quando o Estado,
através da recém-criada Secretaria do Meio Ambiente (SMA), consolidou uma politica
de conservagdo ambiental*®. Até os 10 anos de idade Nilce percebe os efeitos do processo
de modernizagdo da agricultura — que acontecia por todo o pais — como um elemento
externo*, sem causar grandes perturbagdes na dindmica de produgdo e reproducao de sua
familia e comunidade. Ainda que alguns representantes da comunidade ja se articulassem
de alguma maneira (via Igreja Catolica e Sindicato dos Trabalhadores Rurais), a

emergéncia de a¢des defensivas aconteceu mais a frente.

47 Isso se confirma, por exemplo, através da existéncia de documento de usucapido registrado por Pacifico
Morato de Lima em 1924.

48 Esta politica estd fundamentada numa concepg¢io conservacionista, que ndo compreende as comunidades
camponesas como parte integrante do processo de manutencao da biodiversidade. Conforme apresentou
Bernini (2015, p.137), uma das principais a¢des do Estado nesta ocasido foi o estabelecimento do Programa
de Protecdo da Mata Atlantica (PPMA), vigente entre os anos 1993 e 2006, cujo objetivo geral foi a
conservagdo ¢ manejo sustentavel da biodiversidade dos remanescentes da Mata Atlantica e ecossistemas
associados.

4 Conforme compreenderemos no decorrer deste capitulo, os pressupostos da modernizag¢do, como eram
valorizados e divulgados nas escolas e outros meios de comunicagdo da comunidade com o universo nao
campongés, era desejada principalmente pelos jovens. No entanto, ainda era um fenomeno inalcangével na
visdo dos mesmos.
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Bisneta do ancestral Miguel de Pontes Maciel, Nilce ¢, assim como sua mae, a
quinta filha, nascida apds a chegada de duas irmas e dois irmaos. Dona Izaira foi viava
duas vezes e, além de Nilce, teve outros sete filhos: Rosilene, Rosangela, Oriel, Leonel,
Admilson, Clemilson e Marilda. Nomes “diferentes”, considerando as referéncias de
nome das geragdes anteriores na comunidade, que talvez represente uma expectativa de
constituir uma familia, também, “diferente’: “Agora o meu nome ¢ que eu queria saber
aonde é que mde achou esse nome pra botar em mim. Onde que ela viu esse nome. [...]
Se bem que os nomes la em casa sdo s6 nomes que num sdo comum la pra regido. Eu
acho que mde queria que nos fosse diferente (risos). [...] So nomes que ndo tem ld na
comunidade esses nomes” (Nilce)”’.

As quatro primeiras criangas nasceram em casa, com a ajuda de uma parteira. As
outras quatro nasceram no hospital, através de cirurgia cesariana. A primeira experiéncia
de Dona Izaira como parturiente ¢ um exemplo de resisténcia e dos riscos vivenciados
pelas mulheres num contexto de poucos recursos técnicos para os casos de partos
emergenciais. Foram cinco dias em trabalho de parto. Sua memoria sobre esse momento
¢ carregada de dor: “as parteiras judiavam”, “ah... elas mexiam muito na gente” (Dona
Izaira). Rosilene, sua primeira filha, conta que em seu nascimento sua mae “viu a morte”.
A partir da narrativa das mulheres mais velhas, nota-se que o nascimento € a morte eram
possibilidades mais proximas e frequentes. Muitas criancas nasciam e a ocorréncia de
obitos, tanto das criancas como das maes, ndo era pequena durante os partos®'.
Tradicionalmente na comunidade o momento do parto ¢ compreendido como um
momento sagrado, a abertura do canal de comunicacdo entre a vida terrena e espiritual,
que pode resultar na chegada de “anjos” (as criangas) ou no retorno aos céus.

Nilce foi a primeira filha a nascer em um ambiente hospitalar: “eu, Admilson,
Clemilson e Mara, nos que fomos tudo pra faca! ” (Nilce). No final da década de 1970,
as condi¢cdes de transporte na comunidade ja facilitavam o acesso ao hospital.
Independente do histérico de gestacdo e condigdes de satide das gestantes, os partos
passaram a acontecer majoritariamente sob a tutela da medicina cientifica e o oficio das

parteiras tradicionais foi relegado a marginalidade®. Como evidencia a expressdo usada

50 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

! Dona Izaira tem um exemplo proximo de falecimento materno em situagdo de parto. Em uma conversa,
ap6s minha participacdo numa noite de Cantoria das Almas, conta sobre a perda de sua irmd, que ndo
resistiu a uma semana de trabalho de parto. A crianga sobreviveu.

52 Apos a Segunda Guerra Mundial, quando os médicos conseguiram diminuir, significativamente, os riscos
do parto hospitalar e a morbimortalidade materna e neonatal (TANAKA, 1995), os partos passam a
acontecer com maior frequéncia nos hospitais (maternidades). A institucionaliza¢do do parto como campo
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por Nilce (“fomos tudo pra faca”), o uso dos recursos médico-cientificos, neste contexto,
apesar de transmitir maior “seguranca’” quanto a vida dos bebés e suas maes, nao se tornou
sindnimo de conforto (fisico e espiritual), nem para ela nem para Dona Izaira. Os cinco
filhos de Nilce ndo chegaram no tempo das parteiras, mas também nédo “foram pra faca”.
Eles nasceram no hospital através de “parto normal”: “Eu num tenho coragem de entrar
pra corte nenhum nao. Eu me atentei no hospital.... ninguém me cortava, mas nem a pau!”
(Nilce)™.

Nao ha mais mulheres parteiras realizando suas fungdes na comunidade®. O
numero de ocorréncias de morte por parto, segundo Dona Izaira, diminuiu muito. No
entanto, ainda ¢ presente certo estranhamento com relacao a associagdo entre o parto € o
procedimento hospitalar. A dimensao do sagrado existente no ritual do nascimento nao
se acomoda no interior de um hospital, entre relagdes médico-paciente/parturiente. Dona
Izaira, que vivenciou os beneficios e dificuldades com relacdo as duas formas de
passagem dos “anjinhos” e “anjinhas” ao nosso mundo, ainda sente algumas inquietagdes
com relagdo ao novo formato de realizagdo dos partos e a concep¢ao médica de
nascimento: “o que eles fazem com os bebés que ndo vivem? jogam fora?” (Dona
Izaira)™.

Comemorada a chegada da crianga ao mundo, algumas delas (com mais
frequéncia do que nos dias de hoje) ainda ndo conseguiam passar pelo momento fragil
dos primeiros anos de vida. Foi assim com dois filhos de Dona Izaira, Rosangela (filha
de Pedro) e Admilson (filho de Odair), que faleceram antes de completar trés anos. Os

outros seis filhos conseguiram crescer e constituir suas proprias familias. A perda dos

de atuacdo da medicina (consequentemente dos homens) caracteriza o trabalho realizado pelas parteiras
tradicionais como uma espécie de trabalho inferior, associado a pobreza e a ignorancia, passando este a ser
exercido de forma marginal e “clandestina” (BESSA,1997). Atualmente, as taxas de cesarea no Brasil estdo
muito acima do preconizado pela OMS (15%). Ha evidéncias de que, quanto mais as taxas se distanciam
dos 15% preconizados, seja para mais ou para menos, mais forte fica sua associagdo com a mortalidade
materna e neonatal (BRASIL, 2010).

53 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

4 Ainda que ndo tenha sido o foco desta pesquisa, ndo houve nenhum relato sobre atuagdo do Ministério
da Saude com relacdo a melhoria do parto e nascimento domiciliar assistidos por parteiras tradicionais na
comunidade.

5 Entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2015, Barra do Turvo/SP. Esta questdo foi colocada por
Dona Izaira no momento em que nos recolhemos em sua casa, apds minha participacdo na Cantoria das
Almas. Os bebés perdidos no parto ou nos primeiros meses de suas vidas eram tradicionalmente enterrados
na propria comunidade, onde plantava-se um pé de Cedro (arvore brasileira com representagdes religiosas
importantes, mencionada algumas vezes na Biblia). Este local sagrado, onde concentram-se as arvores de
Cedro, ¢ cultuado frequentemente através da Cantoria das Almas (conforme sera descrido no préoximo
capitulo desta tese).
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irmaos ¢ identificada por Nilce como consequéncia da situacdo penosa gerada a sua mae
pelo fato de que “ela criou nés sozinha™ (Nilce)™®.

A auséncia do marido/pai aconteceu para a familia pela primeira vez com o
falecimento de Pedro (apds o nascimento de Rosilene e Rosangela) e pela segunda vez
desde a unido de Dona Izaira a Odair, segundo Nilce, um homem de vida “semindmade™.
Para esta lideranga seu pai tinha em sua formagéo a cultura Guarani: “era uma mistura de
indio com negro”.

Antes mesmo do falecimento de Odair, a dindmica de producao e reproducgao da
familia devia acontecer sem contar com a presenca do pai. Ainda que fosse uma pessoa
participativa no ambito comunitdrio (igreja, politica, festas, etc.), seu modo de vida
Guarani, diferente do modo de vida quilombola, ndo permitia sua permanéncia no nucleo
familiar. Enquanto Cuado habitava o sertdo, Dona Izaira mantinha a familia trabalhando

em sua pequena roga ¢ em outras ro¢as da comunidade.

Tinha, a nossa [roga] era bem pequenininha. Ai quando... o ano que o
pai resolvia ficar em casa, ele vinha, fazia aquela rocona enorme. So
que dal ele fazia aquela roca, deixava tudo rogado, tudo plantado e...
sumia. Ai a gente conseguia ir tocando porque o mais dificil ele ja tinha
feito, que era abrir area e plantar. Depois nos era so... era so limpar e
depois tirar. As vezes ele aparecia pra fazer a colheita também. Entdo...
ele era aquele visitante, esporddico. Nos tinha que ta preparado pra
fazer as coisas sem contar com ele... porque ele... e quando ele
conseguia ficar na comunidade também ele ajudava todo mundo!
Entdo... era meio maluco mas... era gente boa. Era o jeito dele. E indio,
né?! Vai prender indio? Vai falar que ele vai ficar parado num lugar
s0? Falei: mde, num tinha outra pessoa pra vocé casar, ndo? Vai casar
justo com indio. Num tem como segurar o bichinho dentro de casa
(Nilce)”’.

Ainda que contassem com o apoio dos parentes ¢ compadres, a inconstancia e
auséncia do pai gerava para a familia uma condi¢do de reprodugdo dificultosa®®.
Vivenciando as dificuldades dessa inconstancia, Dona Izaira acabava nao conseguindo

“maternar” como gostaria. Os cuidados com as criancas, diante da necessidade de

%¢ Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

7 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

58 A logica de organizacdo camponesa vivenciada na comunidade tem na unidade familiar de produgdo sua
estrutura basica de funcionamento. Pai, mie e filhos (homens ¢ mulheres) compdem uma unidade
produtiva. Espacos femininos e espagos masculinos sdo interdependentes na dindmica de produgdo e
reprodugdo da familia. Homens sem esposa e mulheres sem marido geram uma lacuna que devera ser
preenchida por processos de ajuda mutua e sistema de compadrio praticados nestes contextos sociais
(GARCIA JUNIOR, 1983; HEREDIA, 1979; WOORTMANN & WOORTMANN, 1997).
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trabalhar “sozinha” para sustenta-los, eram realizados dentro dos limites de um cotidiano
de trabalho extremamente rigoroso. A necessidade de dedicagao dobrada por parte da mae
ao trabalho de produg¢do e obtencdo de alimentos a ausentava de uma dimensao importante
do trabalho de reproducdo familiar: a dedicagdo direta as criangas. Ainda que
acompanhassem a mae no trabalho da roca, muitas vezes precisavam ficar aos cuidados
dos avds (Bernardo e Rosa). “Convivi mais com ele [avé] do que com a mde” (Nilce)*.
Nota-se que, apesar da presenca constante do sentimento de auséncia (por parte de pai e
mae), também se faz presente em Nilce grandes exemplos de bravura, de forca e de

coragem oferecidos por seus pais.

Acho que todos eles [a irmd e o irmdo] faleceram mesmo por causa
dessa situagdo. Como a mde num tinha condi¢do de ficar cuidando da
gente, ali... vai adoecendo, num consegue cuidar direito, né... porque
tem outras bocas pra alimentar. Entdo pra ela foi... [siléncio]. As vezes
eu fico pensando... ela sofreu muito viu? Ai hoje ela num consegue ser
aquela mae carinhosa, mas eu falei pra ela, num tem como ser mesmo
né? Tinha que ser bruta mesmo (Nilce)®.

Teve uma época que eu questionei muito isso... eu queria saber porque
que todo mundo recebia muito carinho e a gente ndo. Ai hoje a gente
consegue ter outra visdo, né? Pra gente foi dificil também. (...) Entdo,
a bichinha foi... fera! (Nilce)®.

No entanto, ainda que as diferencas socioculturais existentes entre seu pai € sua
mae tenham oferecido esses desafios maiores a familia, possibilitaram a Nilce referéncias
de vida diferenciadas e complementares. Foram exemplos de ligagdo com a terra bastante
distintos, mas ambos muito intensos. Seu pai, indio nomade, pertencia ao mato de uma
maneira tdo intensa que transitava por ele como se estivesse indo da sala para a cozinha.
Ele ndo estava com a familia porque morava no sertdao, vivia do mato®. Conforme os
relatos de Nilce, ninguém o segurava num mesmo lugar por muito tempo, mas também
ninguém o tirava do convivio com o mato, ninguém tinha o direito de dizer que aquela
casa nao era sua. A vida sem ser vivida em total interagdo com mato, para Odair, nao faria
sentido.

Sua mae, negra quilombola, tem suas raizes existenciais bem fincadas naquele

territorio. As rogas transitam de um terreno para o outro, conforme o sistema de coivara

9 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

€0 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

51 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

62 As expressdes “o mato” e “o sertdo” sdo muito utilizadas por populagdes caracterizadas como

XA

camponesas. Indicam a floresta e a roga realizada distante da casa. Enfrentar “o sertdo” e “o mato” significa
desbravar a floresta e domestica-la (WOORTMANN ¢ WOORTMANN, 1997).
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(corte e queima), a vida se desenrola do sertdo para casa, da casa para o sertdo, mas sair
daquele “pedaco de chdo” ¢ uma impossibilidade existencial. Sdo terras que foram
conquistadas, seu avo se aventurou para a criacdo de uma nova comunidade naquele
territorio especifico. Cada montanha e cada vale contam uma historia. Cada Cedro ali
plantado guarda a alma de uma crianca. “Ela ndo sai de la por causa disso, né?! Tem
varios filhos la. Como naquela época ndo tinha anticoncepcional, né? Engravidava muito
e perdia muito. Entdo vocé tirar uma pessoa como minha mde do sitio... num tem como...
é s6 se num tiver coracdo mesmo” (Nilce)®.

Nilce orgulha-se de ser fruto da unido que representa um elemento histdrico
fundamental para a constituicdo do nosso pais: a irmandade entre negros e indios. “Essa
mistura que fez a diferenga, os negros aqui so sobreviveram por causa dos indios, sendo...
tanto é que quando a gente vai pra luta a gente se identifica como parente, né? “Vamos
pra luta dos parente . Qual que é o parente mais préximo do negro? E o indio” (Nilce)**.
Na unido entre os representantes dos grupos sociais historicamente marginalizados
realiza-se um exercicio de autonomia e espirito de luta que sustentam a comunidade.
Fortalecer a raiz indigena e quilombola de seus pais no processo de reconstrugao historica
permitido pelo rememorar ¢ um exercicio extremamente importante para a lideranca
entrevistada. Tornou-se evidente, a partir da narrativa de Nilce, que para ela o papel de
lideranca ndo pode ser artificialmente construido. Segundo seus ensinamentos, para que
ele seja efetivo, deve ter fundamentos hereditarios e motivagdes historicamente
construidas.

Nilce faz questdo de demonstrar que sua posi¢do de militdncia “corre na veia”.
Sua mae, ainda que ndo tenha assumido posicionamento de enfrentamento e participado
diretamente das disputas politicas em que a comunidade se envolveu (como Odair e
Nilce), sempre se envolveu com questdes politicamente importantes para a comunidade
através da igreja (Comissao Pastoral da Terra - CPT). Seu pai foi socio fundador do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais da regido (Figura 2). “Tréz de dezembro de oitenta
e nove, foi quando ele foi cadastrado. Numero 26. Depois diz que num tem sangue de
militancia... (risos) ~ (Nilce)®.

Esse grupo ainda reside até hoje, alguns, né? Na época era meu pai,
tio Camilo, Juvenal, Jardo... [...] da até pra vocé vé quem era. Muita

®3 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
64 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
& Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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gente ainda continua. Entdo essa relagdo de grupo de mobilizagado fica,
né? E essas pessoas hoje ainda eu mantenho contato. Eles sabiam quem
era meu pai, sabiam de onde é que eu venho. Entdo... é... a gente se
identifica: “ah... vocé é filha do Cuadd!” se eu falo: “sou filha do
Odair” “Odair, Odair, quem ¢é Odair?” “o Cuado” “ah.. o
Cuadozinho! (Nilce)™.

Figura 2: Carteira de registro de Odair de Paula Pereira no Sindicato dos Trabalhadores Rurais
de Barra do Turvo. Fonte: Nilce de Pontes Pereira do Santos, janeiro/2015.

O mote fundamental das lutas da comunidade sempre foi 0 mesmo: a autonomia
da comunidade, que passa por questoes desde a regularizagdo do territdrio até o manejo
produtivo da terra. As formas de atuacdo (representacdes socioculturais e politicas)
seguem tendéncias que tém relacdo direta com divisdes de género. A descri¢do de Nilce
sobre as diferengas de atuagdo de seu pai e sua mae sugere inser¢des diferentes na mesma
luta, expressa na atuagdo das mulheres através da igreja e dos homens através do
sindicato. No entanto, segundo ela, a interdependéncia entre estas duas esferas de agdo
unifica e fortalece a luta da comunidade. “Olha, na verdade, sempre se confundiu muito
a luta da igreja com as organizagoes sindicais. Entdo, pra mim, eu num consigo ver
divisdo assim” (Nilce)®

Segundo os relatos de Nilce, atualmente a igreja tem pouca expressao quanto a

mobilizagdo social. Ao invés disso, acredita que a divisdo da comunidade em religides

¢ Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
67 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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diferentes (Catdlicos e Evangélicos) dificulta o movimento, desarticula e fragmenta a
comunidade. A religido, que por sua condi¢do identitaria € interpretada como parte do
processo da luta quilombola (como veremos no decorrer deste capitulo), acaba por criar
divergéncias internas. Um exemplo desta divergéncia interna transparece no exercicio das
praticas de mutirdo, resgatadas atualmente na comunidade: “/...] tem os irmdos
(evangélicos), né? que num concordam muito, porque, no final tem o bailinho, né. [...] E
mutirdo sem bebida num existe, ne. Pelo menos pra nos la num... ai, com relagdo aos
evangélicos, cria uma certa... distanciamento, né?” (Nilce 08,

A acdo sindical (atualmente representada pelo Sintravale), por sua vez, faz-se
agora em parceria a um movimento de articulagdo social mais proprio, a Associa¢do dos
quilombos. Ainda que a representacao masculina do Sindicato e a representagao feminina
da Igreja faca sentido neste universo simbolico, as excegdes atualmente sdo mais
frequentes. A maior delas, no nosso contexto de pesquisa, ¢ a posicao de lideranca
assumida por Nilce. Sem deixar de evidenciar as influéncias de seu pai, Nilce menciona
que sua luta comegou ao acompanhar sua mae nos compromissos religiosos: “enquanto
crianca, onde a mde ia... a minha luta comecou atraves dela, né? eu ia assistindo... mas
nunca me interessei assim... aquela coisa de crianga, né” (Nilce %9 Como veremos, Dona
Izaira ja assumira posicao central nas divisdes de papel internamente construidas pela
comunidade. A organizacdo interna da comunidade ja esteve sob responsabilidade maior
de sua mae. No entanto, sua fun¢do sempre esteve extremamente vinculada as agdes
religiosas e até certo ponto distante do conflito direto com o universo exterior.

Notou-se que neste periodo historico em que Nilce identifica as atividades da
igreja também como uma forma de movimento de luta da comunidade, o catolicismo rural
abrigava também as tradi¢des afro-brasileiras. Conforme mencionou Nilce e sua tia avo
Dona Alexandra (filha de Francisco de Pontes Maciel, irmao de seu avo Bernardo), a
pastoral da igreja era negra e as organizagdes sociais (sindicato) continham a devogao das
comunidades:

A mde, a tia, todo mundo participava da pastoral da igreja, né? que era
pastoral negra, antes, né. Entdo tinha uma luta ld do sindicato, que
era... também que era ligado a pastoral da igreja. Entdo... e tinha a
devogdo das comunidades né. Que era... terco, era aquilo que vocé viu
ontem... [mesada de anjo] (Nilce)”.

%8 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
% Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
70 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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Primeiramente comegou aquilo la, que foi que saiu la em casa [mesada
de anjo], né. Que tinha... missa aqui era de... de ano né? (Dona
Alexandra)”".

E interessante notar que “a devo¢do da comunidade” é compreendida como algo
além das agdes da igreja catolica e tdo (ou mais) participes do processo de luta
quilombola. A devocdo, principal aspecto mencionado por Nilce para definicdo de uma
comunidade camponesa como quilombola, fortalece a necessaria convicgdo identitaria.
Essa dissociagdo (devocdo/igreja) nos permite compreender a “opg¢ao” de Nilce (mesmo
sendo mulher e filha de Dona Izaira) por trilhar um caminho de luta relativamente
independente dos espacos oferecidos pela igreja. O exemplo paterno de uma vida
semindmade e disposicao a agdo politica lhe confere mais identificacdo do que o exemplo
catolico materno. “Ela sempre foi muito da igreja, sempre dentro da igreja, né” “Eu acho
que ‘o pé na estrada’ eu peguei com ele... mobilizacgdo, ali...”. (Nilce)’?. Nilce ocupa o
lugar das excecdes: uma mulher liderando a luta da comunidade em espagos publicos e
privados por uma via independente da igreja’>.

Nilce compreende que a presenca clara do catolicismo e do evangelismo na
comunidade ndo contribui com a manutengdo da “devo¢do da comunidade”. Seu
estranhamento e rejei¢do (de maneira respeitosa) a estas religides sdo condizentes com o
posicionamento politico fortalecido, entre outros meios, no movimento negro. Para
ilustrar todo este entrelagamento entre politica e espiritualidade vivenciado em seus
principios individuais e suas estratégias de luta, Nilce deixa implicito uma certa auséncia
de opcdo racional em prol de uma “determinacio divina™: “E estranho né?! Eu num vou
pra Aparecida do Norte. Eu vou pro Rio de Janeiro, pra Bahia, mas pra Aparecida ndo.
Nunca fui. Ja passei varias vezes e pensei: ué... que serd que tem que eu num posso chegar
aqui?!” (Nilce)”?. Como veremos, é uma constante na historia de vida de Nilce as
motivagdes exteriores, oriundas tanto do mundo terreno como espiritual, influenciarem
ou até determinarem suas atitudes. Mais ainda, € notdrio a nao separagao entre essas duas

dimensdes que compdem a heuristica da comunidade.

7! Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

2 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

3 Nilce tem bem claro esta separagéo entre “devogéo” e “religidao”. Ainda que seja devota e inclua como
elemento fundamental do processo de luta quilombola a valorizacdo da devogdo, assume nao ter uma
religifio. “Eu brinco com ele [Oscar], ¢ uma briga o tempo todo: num tem religido... num tem. Na biblia
mesmo num tem esse termo. Dai ele fala que sou ateia... tudo bem entdo, num fazendo mal pra ninguém ta
bom demais, né?” (Nilce).

74 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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A entrega existencial exigida pela posi¢do de lideranca de um movimento
nacionalizado coaduna, por outro lado, com a identificagdo de sua personalidade com a
de seu pai. O nomadismo indigena transforma-se, aqui, no que ela chama de “desapego”
ou “descuido”. Nilce vivencia um comprometimento muito forte com sua comunidade,
mas, como seu pai, sente “necessidade” de transitar. A assun¢@o do compromisso de
representacdo de sua comunidade e seu povo pelo mundo afora cabe perfeitamente em
seus anseios pessoais.

E as mesmas manias dele o Jonas tem... Descuidado, né? Desapegado.
Todo mundo gostava dele, todo mundo adorava ele, mas ele... num
conseguia se apegar assim, de fato. Que sendo ele tinha ficado com a
gente, né? Mas acho que ele num conseguia... ficar parado. Olhando
pra mim hoje eu acho que eu sou a mesma coisa. Eu me dou bem com
todo mundo, gosto de todo mundo, mas num consigo ficar ali,
bajulando. Acho que eu e o Jonas puxamos isso dele”. “Na verdade,
ele tava em tudo, menos em casa. E hoje eu ndo posso critica-lo, que
eu também né... (Nilce)”.

Sobre a infancia de Nilce, além destas referéncias de autonomia e de coletividade
oferecidas por seus pais e pela comunidade (parentes e compadres/comadres) neste
contexto historico e familiar, podemos destacar ao menos outros trés elementos
relevantes: (1) o convivio com os avos e o “tempo de antigamente”, (2) o intimo contato
com o cultivo da terra e (3) a vivéncia na escola rural, com suas possibilidades de
formacdo carregadas de preconceitos raciais. Como foi mencionado anteriormente, o
convivio com os avds maternos (maior do que com a mae) deixaram marcas na vida de
Nilce. Sua memoria possibilita maiores mengdes ao avo, pessoa de personalidade forte e
responsabilidades centrais na organiza¢do comunitaria. A origem da avd Rosa ndo ¢ muito
conhecida por Nilce. Segundo ela, sua avo “num era da comunidade” e também “ndo era
muito de fala™.

Minha avo, na verdade... ela tb num era da comunidade, ne? [siléncio]
Ela era Alemd. Era um outro nucleo familiar que num tem muita
conversa. Conta... Reza a lenda... que eles eram quatro irmdos. Parece
que eles andavam fugido da... eu num sei, eu tenho impressdo que ela
foi roubada... que eles foram roubados da casa de sinhozinho...
ninguém fala nada, mas é um... é um mistério, viu?! Quando meus avos
chegaram por ld [Barra do Turvo], do lado da vo, né. Acho que foi na
época de uma guerra se eu num me engano. Tava todo mundo fugindo,
né. Num tem muito relato sobre eles. Ai parece que andaram caindo do
caminhdo... uma coisa assim, que ficou meio que sem identidade, né.
Num tem muita informag¢do ndo. Sei que eles vieram fugidos da guerra,
eu tenho impressio que... eu tenho a sensacdo de que eles se

75 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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esconderam por um tempo... E minha avo, pra entender o que ela falava
dava trabalho (Nilce)”®.

Eu lembro da forma como ela educava nos. Ela num era muito de falar,
né? Nos aprontava, em vez dela bater na gente, ela juntava nossas
cabeca e batia uma na outra. Era assim. Entdo vocé num ouvia muita
fala dela. Num tem muita informacdo, sabe? Da parte dela ndo. [...] Eu
acho que ela num era uma pessoa de muita fala. Diz que era muito
querida por todo mundo ld, mas... eu acho que era aquele querido
diferente, né? Aquela pessoa diferente, que num tem muita... é... eu num
consigo ver alguma coisa que... que eu veja as pessoas falando sobre
ela (Nilce)”.

Segundo Nilce, a comunidade “sempre teve” uma pessoa responsavel por mediar
internamente as relagdes. Esta pessoa ¢ considerada o “mestre da comunidade”. Para os
mais novos esses representantes da comunidade sdo chamados de “mestres” e para os
mais antigos sdo os “Gryoot” (denominagdo em lorubd). Nilce explicou que o “Gryoot
ndo tem sexo” pois € sempre um casal: “um fica com a figura forte e o outro é o suporte”
(Nilce)’”®. Atualmente seu tio Abrado é o suporte de sua mae, Izaira. Nas palavras de Nilce,
0 “mestre” é o responsavel por “apaziguar os problemas”. Seu avo Bernardo, terceiro
filho de Miguel de Pontes Maciel, foi mestre da comunidade. “Era o meu avo, mais tarde
era o meu tio, depois a minha mde... e hoje, eu t6 pagando o pato. Sempre foi assim”’°.
A historia colocou Nilce nesta lista de sucessdo. Segundo ela essa sucessdo “é o tempo
que define... quem me garante que ndo serd a Alana?”*.

Bernardo era Mestre de Romaria e condutor da Cantoria das Almas, segundo Nilce
uma referéncia de comprometimento e rigorosidade. Na memoria desta sua neta, que leva
hereditariamente a responsabilidade de seu avo, ele assumia uma posi¢ao de guardido das
tradigcoes. Esta marca de personalidade de seu avo ¢ atualmente reforgada diversas vezes
por Nilce. Em ocasido do ritual da Cantoria das Almas®, por exemplo, quando o cordado
da matraca tocada por Dona Izaira se rompeu e o ritual (que estava se finalizando) foi
interrompido, Nilce brincou com o descompromisso do grupo e chamou a atengdo de sua
mae anunciando essa referéncia de seu avo: “se fosse o vo num parava ndo, ia dar um

Jjeito de continuar cantando...”?.

76 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

77 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

78 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2016, Sao Paulo/SP. Nesta ocasido, encontrei-me
com Nilce na USP-Sao Paulo, que estava de passagem em uma de suas viagens.

79 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

80 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2016, Sao Paulo/SP.

81 Quando este ritual foi vivenciado por mim, conforme descri¢do do proximo capitulo, em outubro de
2014.

82 Frase dita por Nilce de Pontes durante o ritual Cantoria das Almas, em abril/2014 Barra do Turvo/SP.
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O convivio com os avos ofereceu a Nilce a possibilidade de aproximagdo ao
“tempo de antigamente”. As experi€ncias de vida “daquele antigamente” quando ndo
foram diretamente vivenciadas, o foram através do convivio permanente com seus avos e
avos. Metaforicamente, os avos sdo a ponte entre a vida de agora e a de antigamente. A
narrativa de Nilce, principalmente sobre seu avo Bernardo, sugere que o seu convivio
bastante intenso com os principais representantes vivos destas geragdes contribuiu

posteriormente® com o acesso a este universo do passado:

Era um respeito né. Todo mundo se respeitava, seu trabalho, cada um...
era assim um tipo de uma uniao, ne. Unido, os pessoal se uniam...
mas... agora hoje ¢ diferente. [...] E aquela roga, que a gente fazia, que
nosso pai fazia, que nois se criemo também nesse até agora, até um
ponto ai... [...] ndo, mas a gente so faz capdozinho, aquela fez fazia
aquela rogona, ali vocé plantava milho, plantava feijao, plantava
arroz, pro ano inteiro, é... 0 ano inteiro, num carecia fazer roga mais
aquele ano. No outro ano, de novo. E aquele mantimento que a gente
colhia, drobava o ano, é... Ali era milho pra porco, tinha porco, matava
capado, matava... Fazia farinha, ninguém comprava farinha. Agora tdo
fazendo de novo farinha, né? Mas compra mesmo no mercado... num
fazia (Dona Alexandra).

E o0 povo era bem sadio, num tinha ninguém doente (Dona Izaira).

Num tinha ninguém doente... era raro ficar alguém doente. E hoje, oh...
tem muito... que nem agora facilitou esse negocio de aposentado,
porque nessa vez ninguém se aposentava. Ndo. Pessoal ficava... véio
na roga. Enquanto tava guentando andar tava plantando na roga. E...
num tinha ajuda de nada. Ajuda era na roca mesmo. Tinha que tirar
da roca. Entdo... as coisa.. ah... eu sei ld...eu lembro que as coisa...
muita gente dizia “‘ah agora ta melhor”, eu acho que ndo. Porque, sabe
por que? Vocé sabe por que? Eu vou contar procé, vocé sabe por que?
Hoje é cada qual pra si e Deus por nois. Porque aquela época, os meus
pai catava, vamo visitar fulano. Agente cumpanhava ei, minha mde
levava um cuberto, meu pai... levava umas astero... vamos posar la na
casa de cumpadre, conversar, visitar... ficava... num tinha esse negocio,
ah, amanhd... hoje mesmo eu tenho que fazer isso, fazer aquilo,
ninguém tem tempo pra nada hoje. (Tsc,tsc,tsc....%%). Ninguém tem
tempo pra nada. Entdo, as vezes, ld... de vez em quando... algueeem vai
visitar outro porque ta doente, ndo dizer assim, eu vou na casa de
fulano, conversar com fulano, trocar umas ideia, conversar, tal, tal...
Nao, num tem mais. (Tsc,tsc,tsc....%°) Entdo... a gente... por isso que eu
digo, aquele antigamente era muito melhor de que agora. E vocé
andava pra estrada ai sozinha... néis mesmo, cansava de andar e... nois

8 Conforme veremos, o despertar de Nilce para a valorizagdo destes elementos acontece de forma mais
relevante no periodo em que inicia seu envolvimento direto no movimento da comunidade de
reconhecimento da identidade quilombola (principalmente nos anos de entrevistas e levantamentos
historicos realizados por ela).

84 Barulhos feitos com a boca como ato de reprovagio, representando aqui o “ndo”.

8 Barulhos feitos com a boca como ato de reprovagio, representando aqui o “ndo”.
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ia baile pra estrada ai, oh... mexia la pra BR tudo... num tinha nada de
coisa de andar perturbando vocé... é... violéncia, ndo. A gente andava
a vontade. Tinham muito respeito, sabe? E a pé, é! A gente saia de meio
dia pra chegar no baile de tarde... (risos). As veiz a gente saia também,
de noite, a pé, fazer ia um pixirdo ldaaa... um baile la naqueles cafundo
do judas, tomando tromenta nas cara... aquele farozdo aceso! E... num
tinha esse negocio de lanterna, essas coisas né. E. Era legal sabia, nois
era feliz! S6 que num sabia... (Dona Alexandra)®®.

Sdo elementos centrais na memoria sobre aquele tempo em que se “era feliz so
que num sabia”: o respeito € a unido entre as pessoas; a autonomia da familia
fundamentada na produgdo “daquela ro¢ona”; a torca e disposi¢cdo para o trabalho da
roga; a maior dedicacdo do tempo as pessoas; o tempo mais ligado aos ciclos da natureza
e ndo o do relogio; os desejados e socio culturalmente importantes festejos; e, como
consequéncia desta vida, a saude e felicidade. No entanto, além de tantos elementos que
marcam o “tempo de antigamente” e o “tempo de agora”, € relevante observar que a
conclusdo principal de Dona Alexandra sobre a razdo pela qual aquele tempo era muito
melhor do que agora ¢ a desunido (“hoje é cada qual pra si e Deus por nois”). Sua fala,
entre outras coisas, demonstra que a desunido ¢ fruto da falta de dedicagdo das pessoas as
proprias pessoas, assim como as “interferéncias” a ligacdo das pessoas com a terra. Fica
implicito nesta fala de que todo o resto (a rogona, os festejos, a satde, a felicidade) era
fruto deste “tipo de uma unido”. Ha uma diferenga clara, para Dona Alexandra, da visita
“porque tda doente” para a visita “pra conversar”: é nesta ultima que se plantam as
sementes da autonomia. E na troca de ideias e compartilhamento da vida em que se
constrdi a unido necessaria ao desenrolar da vida. Ajuda mesmo ¢ a terra quem oferece, a
comunidade precisa apenas ser una e saber “tirar da roga”.

E interessante observar como “o antigamente” ¢ muitas vezes usado nio como
tempo, mas como modo de vida. Nesses casos, inclusive, as diferengas entre o tempo de
antigamente e o tempo de agora se relativizam. Dona Alexandra, por exemplo, diz “que
nois se criemo também nesse até agora”, ou seja, que ela, Dona Izaira e Nilce (presentes

no momento da entrevista), mantém o modo de vida de antigamente até os dias de hoje —

86 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP. Esta conversa realizada
com Nilce, Dona Izaira e Dona Alexandra (que teve um pequeno fragmento aqui relatado), despertou-me
uma curiosidade que poderia ser fruto de futuras pesquisas. Considerando a experiéncia de pesquisa por
mim acumulada desde o periodo da graduag@o (todas elas no estado de Sao Paulo), os relatos do “tempo de
antigamente”, mesmo em contextos econdmicos e socioculturais diferenciados, parecem-me seguir ndo
apenas um contetido similar, mas uma cronologia muito especifica. Os assuntos seguem uma certa ordem
(arelagdo com o mercado apenas para aquisicao de sal, querosene e tecido; a educagao dos filhos e a relagdo
com a escola; a realizagdo do mutirdo; a descricdo de outras formas de unido; a inexisténcia de doengas; a
inexisténcia de violéncia...), que, claro, tém o “tempo de agora” como elemento de comparagio.
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“o antigamente” faz-se presente no hoje. Com esta afirmacdo a conversa direcionava-se
para a seguinte conclusao: a forma pela qual as criangas sao criadas (se no modo de vida
“de antigamente” ou no modo de vida “moderno”) influencia fortemente na forma como
viverdo até o fim da vida.

A geragdo de Nilce, filha destes criados “naquele antigamente”, viveu a
constru¢do do vinculo com a terra desde a infancia (segundo elemento), de maneira mais
intensa e direta que a de seus filhos (criangas e adolescentes de hoje). O relato da Nilce
demostra que em sua infancia, as criangcas menores brincavam na roga, oS maiores
cuidavam dos menores e todos ajudavam no trabalho com a terra. Os pais conduziam todo
o processo e ofereciam o aprendizado através do exemplo, desde cedo. Os seis filhos de
Dona Izaira “cresceram na roca”. “Eu era a mais rebelde da turma... sabe aquela
pessoinha que sé quer cuidar de brincadeira? Jonas da vida” (Nilce)®’.

As criangas tinham maior possibilidade de convivio com seus pais nos afazeres da
familia. Tal como evidenciou Woortmann ¢ Woortmann (1997, p.13): “Esse saber [dos
pais] € transmitido a “forca de trabalho”, aos filhos que, ao trabalhar, estdo se constituindo
também em “conhecedores plenos”. Ademais, entre os sitiantes, governar € um processo
ideoldgico: filhos, apds certa idade, conhecem o processo de trabalho tanto quanto o pai,
como o fazem também as mulheres ou os eventuais assalariados”. Nas palavras de Dona
Alexandra: “Naquela época nos se criamos tudo trabalhando na roga, desde crianga os

pai ja né... é junto. Ensinava %,

A mae sempre trabalhou na roga. Entdo... nem que fosse pra levar uma
dgua e brincar na roga... a gente sempre ia junto. A gente sempre foi
muito incentivado a valorizar.... Como se diz, crescemos na roca, né?!
Como ela ia todos os dias, ela tinha que garantir nosso sustento com...
for¢ca propria, né? Entdo... ou a gente ficava cuidando dos mais
pequenos, ou... dando mais trabalho... E era aquilo, ou era carpi, ranca
feijao, cortar arroz, carpi banana... Com seis, sete anos ja enfrentava
o batente mesmo. Hoje que o pessoal anda mais molenga, mas nessa
época... Hoje se eu precisar me virar s6 com a roga... Eu aprendi nessa
fase. Tudo que eu sei é dessa época ai. [...] Além de trabalhar pra nos
a gente trabalhava para os outros também, né?! Entdo pra mim, essa
historia da roga, jd desde pequena a gente teve no¢do do que era, como
era, porque que era necessaria, né? (Nilce)”.

87 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
88 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
89 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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Nas falas de Nilce € possivel identificar ndo apenas a recordagao da infancia com

a presenca da roca, mas a valorizagao tanto da roca em si como do aprendizado realizado

7

desde a infancia através destes afazeres. O “crescer na roga” ¢ recordado como um feito
de resisténcia e autonomia, que gera um sentimento de pertenca a condi¢gdo camponesa.
Nota-se a preocupagao desta lideranca por valorizar a dinamica de participagdo das
criangas no processo de producgdo e obtencao de alimentos como garantia de reprodugao

do campesinato quilombola.

Os dois irmdos mais velhos eram os que ajudavam mais ela... a gente
ia, mas se arrastando, né?! Aquela ajuda que mais atrapalha do que...
(risos). Mas ld é assim mesmo, a gente num tem mania de deixar as
criangas no vizinho. Se vocé vai pra roga, vocé leva junto. Esse é um
problema que a gente ta enfrentando hoje, né?! Tem que ir pra escola
na cidade, num pode deixar em casa porque é abandono de incapaz,
num pode levar pra ro¢a porque é trabalho infantil... Nao é facil. Ai
como vocé vai manter os lacos tradicional numa familia, numa
comunidade tradicional, se a legislacdo mesmo diz que ndo, né? E ai...
ai fala: “ah... as criangas vao crescer e num vdo ficar no campo’... é
claro que nao, porque num tem mais vinculo com a terra, né? Cortou
esse vinculo (Nilce)®.

No caso de sua familia, a auséncia do pai gerava a necessidade de “trabalhar para
os outros”. Além do trabalho na propria roca (sem a presenga paterna) vivenciava-se a
colaboracao dos filhos no trabalho realizado em outros sitios. No entanto, esta forma de
trabalho ndo gerava identificagdo com o “trabalho cativo”, pois era realizado em “terra
de trabalho” e ndo em “terra de negdcio” (MARTINS, 1981; GARCIA JUNIOR, 1983).
A relacdo entre os donos do sitio e a familia que nele trabalhava estabelecia-se como uma
relagcdo de ajuda e de troca, mas ndo de compra e venda (de mao-de-obra por alimentos).
Eram formas de ajuda mutua, de resolucao de uma situagdo problema gerada pela falta de
pai numa familia da comunidade. Na explicagdo de Nilce, ¢ significativo o uso da

expressao “‘com os outros” no lugar do “para os outros™.

E porque na verdade naquela época se trabalhava assim com os outros
pra trocar o alimento, né? Vocé ndo comprava o alimento. Se vocé
tinha o arroz e o feijdo, o que acontecia, eu ia trabalhar com vocé e eu
voltava pra casa com o arroz e o feijdo, essa era a forma de pagamento.
Num era dinheiro, num era outras coisas. Banana, por exemplo, a
minha mde pegava muita empreita pra carpi banana, né? Ai nés iamos
juntos. la todo mundo, cada um pegava um capdozinho...Como ela ndo
tinha condi¢do de fazer uma roga so pra ela, ela tinha que trabalhar

%0 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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assim com os primos, com os compadres, né? Pra conseguir ganhar o
alimento pra nés®'.

Segundo relatos, a producao de alimento ¢ tradicionalmente um combinado de
espacos de produgdo que se somam: a roga aberta por sistema de coivara, a horta proxima
a casa e em meio a roga, o quintal com “pé de fruta”, a criacdo de galinha (solta ao redor
da casa), porco (que antigamente pastava na roca), pequena quantidade de gado (que
também se alimentava dos restos da produgao - ndo havia formagao de pasto), etc.. Além
disso, a alimentagdo da familia sempre contou com a caca e a coleta de outros produtos
da floresta. A economia alimentar da comunidade ¢ uma combinacdo de técnicas
indigenas com costumes afro-brasileiros. “E as nossas praticas era sempre... quando
precisava ro¢ar a gente sempre usou o sistema de coivara. Pra plantar banana vocé
rocava e queimava. Pra plantar arroz e feijdo, a mesma coisa” (Nilce)®.

Conforme sera descrito no capitulo seguinte, além da acuidade técnica em seu
proprio manejo, o uso do fogo sempre esteve ligado a fatores climaticos e até astrologicos.
Todos esses elementos, ajustados as necessidades alimentares da familia, faziam com que
aroca produzisse cada género alimenticio em seu tempo e espago adequado. O tempo era
determinado ndo apenas pela contagem dos meses e anos, mas também pelo calendario
lunar. O espago ocupado por cada planta era determinado a partir de um conhecimento
profundo sobre as necessidades biogeomorfoldgicas de cada espécie e suas possiveis
combinagdes (considerando-se principalmente o grau de exposi¢dao a luminosidade). A
articulacdo destas demandas proporciona maximiza¢do do uso da energia (solo e sol)

disponivel, considerando as demandas logisticas e culturais de cada familia.

Era produgdo, consumo e vivéncia, né. Que essas trés coisas estavam
ligadas. Produzir, consumir e fazer daquilo um modo de vida mesmo.
[...] E as nossas rogas sempre foram em modelo de nomade mesmo, né.
Entdo nesse més eu faco o milho, nesse més aqui eu fago o arroz, o més
do feijdo... todos tem seu ciclo, né? Entdo: o més de novembro,
dezembro e janeiro, é época de planta¢do de milho e feijao. Pra que em
marg¢o, maio ja tenha... E o arroz também, né, que planta em outubro,
novembro, quando é abril, chegando maio vocé ja td colhendo. Entdo,
todo comego do ano, vocé planta no final do ano pra no comego do ano
vocé ja iniciar tendo alimento. Ja colhe pro ano inteiro. E todo ano
sempre foi assim (Nilce)”.

1 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
92 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
% Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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Ai, com o passar do tempo, que chegou por exemplo as organizagaes,
que chegaram pra... acompanhados por assisténcia técnica, essas
coisas... tudo isso comegou a aparecer na comunidade a partir de
noventa, foi o periodo que chegou Proter, Coopera, Sindicato
(Sintravale)®... chegaram as organizacdes, né? Que até entdo nio
existia interferéncia de ninguém. Era so a comunidade produzindo o
seu alimento e a sua subsisténcia. Era o conhecimento tradicional
mesmo. Ai com a chegada... de cada um dizendo qual a melhor forma
de se produzir, acabou alterando um pouco ali 0 modelo de producdo
da comunidade. E hoje gragas a Deus o pessoal ta voltando a esse...
fazendo esse retorno. Isso ja tava na esséncia, né? E o pessoal ta vendo
que produz mais. A plantacdo fora de seu tempo, além do excesso de
trabalho, que ai vem os matos, vem as pragas né, porque num td
seguindo o ciclo da Iua (Nilce)”.

Nessas falas de Nilce podemos notar a relagdo existente entre o manejo da
producdo e o modo de vida da comunidade. Colher para o ano inteiro, cada alimento em
seu tempo, respeitando o ciclo da natureza (especialmente a lua), sdo atitudes intimamente
relacionadas a interligagdo entre “producgdo, consumo e vivéncia”. A “vivencia” é o
“modo de vida mesmo™. “E todo ano sempre foi assim” - frase que nos remete a tradi¢ao,
ao curso da vida levada sem a “interferéncia” externa. Podemos notar um desconforto
surgido da relagdo com este conhecimento externo, relacionado a sensagdo de desrespeito
ao conhecimento tradicional - “cada um dizendo qual a melhor forma de produzir”.

Em nosso didlogo (entrevista realizada em Barra do Turvo, 2014), Dona Izaira
recorda com sua filha a forma pela qual as espécies eram dispostas para melhor forma de
cultivo. O feijdo e o milho (que compartilham o mesmo tempo de plantio) podem ocupar
também um mesmo espago, desde que dispostos da maneira correta: o milho deve ser

plantado em carreira, ralo, para ndo sombrear o feijao.

Tinha horta separado, mas tinha também uns pé de planta espalhado
no meio da lavoura, né? Tinha um capdozinho ld, uma hortinha, no
meio do arroiza, que era da abobrinha, do pepino, do chuchu... sempre
teve junto, né? Ai... o feijao sempre foi separado. Eu num lembro de

% A instituicio Programa da Terra - PROTER foi uma ONG fundada em 1985 com objetivo de apoiar a
redemocratizacdo do campo e assessorar os movimentos da agricultura familiar no Estado de Sao Paulo.
Com forte atuagdo no Vale do Ribeira até aproximadamente 2010 e divergé€ncias conceituais com os
representantes técnicos da Cooperafloresta, ndo teve atuagdo expressiva com as comunidades quilombolas
de Barra do Turvo. Sobre pesquisa realizada por mim em aproximagdo a PROTER ver: DE BIASE, L. A
condi¢do feminina na agricultura e a viabilidade da agroecologia. Agraria, Sao Paulo, (Online), v. 7, p. 33-
65, 2010a. Coopera ¢ como ¢ chamada localmente a Associagdo de Agricultores Agroflorestais de Barra do
Turvo/SP e Adriandpolis/PR — Cooperafloresta, que serd descrita detalhadamente no capitulo seguinte. O
SINTRAVALE ¢ o Sindicato dos Trabalhadores da Agricultura Familiar do Vale do Ribeira e Litoral Sul,
atuante em parceria com as agdes mencionadas. O Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Barra do Turvo,
cuja fundagao contou com a participagdo de Odair, antecede a fundagdo do SINTRAVALE.

% Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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feijdo plantado com milho...” (Nilce). “Plantava... plantava sim, tudo
junto. Era ralo mais que podia plantar do que junto, né? Se plantava
Jjunto o milho fechava e o feijao num dava nada. So que ai plantava
ralo, assim, em carreira (Dona Izaz'ra)9 0

E possivel compreender que a “horta separado” é realizada para disponibilizar
verduras, legumes, chas e plantas medicinais, nos arredores da casa. Neste caso, ainda
que considerada “separada”, a horta compunha um quintal extremamente produtivo. Nas
palavras de Nilce: “o quintal sempre foi a agrofloresta de hoje™’. A abobrinha, o pepino,
o chuchu (e outros), por sua vez, sdo cultivados em “capdozinho”, consorciados com
outras plantacdes. Neste ultimo caso, além das condi¢gdes adequadas para o cultivo destas
espécies no rocado, tem-se os beneficios oferecidos por elas ao solo e controle de plantas
indesejadas. Por ultimo, a diversidade de plantas para a qual o capdozinho contribui
disponibiliza complemento alimentar a familia quando trabalham no sertdo (na roca
distante da casa).

Sobre estas narrativas relacionadas a relacdo com a terra € extremamente
pertinente verificar que, diferentemente do que diz boa parte das produgdes cientificas
que mencionam a agricultura quilombola do Vale do Ribeira num contexto de analise
agroecologico®®, o fazer agricola destas comunidades nio se restringe a agricultura de
corte-queima ou coivara. Nesta classificagdo, muitas vezes utilizada pelas proprias
liderangas locais, existe uma diversidade de elementos em intera¢dao, uma complexidade
técnica e simbdlica, uma composi¢do de espagos que combinam o uso do fogo com
diversos outros elementos de manejo da terra. E pertinente, ainda, compreender a maneira
pela qual essas minuciosidades constroem a imersao da Nilce na luta politica. Conhecer
a agricultura quilombola em todos esses aspectos legitimara (como veremos mais a frente)
a defesa de Nilce pela inclusdo da agricultura quilombola nas pautas da agroecologia.

Percebe-se, ainda, a partir destas descri¢des, a interligagdo entre a triade
reconhecida por Nilce: “producdo, consumo e vivéncia”. Cabe a “vivéncia” mencionada
por Nilce, outra expressdo definidora de principios de vida: “nos crescemos na roga”.
Essa dimensdo do cultivo da roga, que define um modo de vida, estd relacionada ao
terceiro elemento significativo da infincia de Nilce para sua formagdo: o aprendizado

formal em uma escola rural.

% Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
%7 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
%8 Tais como os artigos do livro da Cooperafloresta: Steenbock et al. (2013).
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A realizacdo da experiéncia educacional em uma escola rural (at¢ o Ensino
Fundamental I) possibilitou a Nilce uma infancia mais proxima a dinamica de vida da
comunidade em relacdo ao que vivenciam seus filhos. Poderiamos interpretar, tal como
fizemos em pesquisa anterior (DE BIASE, 2010b), que a proximidade (espacial) da escola
aos espacos de vida camponés (desde a casa até a roga) reduzia as possibilidades de
interferéncias (tanto logistica quanto ideologicas) na dinamica de vida familiar. No
entanto, independente da escola encontrar-se mais ou menos distante, ha que se considerar
as diferencas, apontadas por Nilce e Dona Alexandra, da forma como se concebia o ensino
escolar nas geracdes passadas e nos dias de hoje. O acesso a escolaridade, antes
interpretado como uma oportunidade a ser encarada com seriedade e dedicagdo, hoje ¢

compreendido como obrigatoriedade e vivenciado com descompromisso.

As preocupagoes sdo outras hoje. Porque antes vocé mandava seu filho
pra escola porque vocé queria que ele fosse, estudar, que ele fosse
estudado, né? E hoje ndo, vocé é OBRIGADO. E outra... [...] O filho
participava do dia-a-dia da familia. Tinha o tempo da escolaridade,
tudo mais, mas so que... agora ndo. Se vocé levar um filho pra roga...
vocé td ja... abusando do bichinho né. Vocé td explorando o bichinho

(Nilce).

Eu mesmo, por exemplo, se depender de eu me virar na ro¢a hoje eu
me Vviro, tranquilamente. (Laura: e as criancas hoje...) Xé!! Ja ndo
consegue. Eu falo por mim. Eu mesmo, por mim, acho se eu depender
de me virar na roga. eu me viro. Porque eu sei fazer de tudo na roga.
Agora ja os meus filhos ja num... (Nilce).

Hoje, se vocé ponha um filho pra estudar aqui, que agora ja num existe
mais isso... Vocé conhece... Vocé passou la no Cedro, né. Conhece o
Cedro? Entdo.. nois morava aqui, nois subia essa serra aqui pra ir
estudar ld no Cedro. Num era brincadeira. Nois num saia pra brincar.
Deus o livre se a gente brincasse de tarde o que que os pais iam fazer
com néis. E hoje num tem mais esse (Dona Alexandra)®”.

Nilce teve a oportunidade de concluir o Ensino Fundamental I (no sitio) e II (na
cidade). Diferente de sua tia Alexandra, ndo precisava subir e descer serra para ir a escola.
Estudava ali no bairro mesmo, era vizinha da escola. Como vimos, ndo apenas por uma
questdo logistica, os filhos de Dona Izaira ndo deixaram de aprender na “escola da vida
camponesa”. A alfabetizacdo, como ndo deixaria de ser, lhe abriu algumas portas. O

acesso ao ensino formal lhe despertou alguns interesses que, como bisneta de filho de

escravo, nao passaram por sua vida despercebidos.

% Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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Na curiosidade da Nilce crianga em relacdo aos conhecimentos escolares ja se
fazia presente uma demanda relacionada ao caminho que mais tarde viria percorrer. O
que fazia sentido mesmo para aquela menina quilombola (ainda que nao tivesse, naquele
momento, condi¢des de se identificar como tal) era compreender o seu lugar na historia:
“A unica parte que eu gostava na escola era a historia, o resto... pra mim num tinha a
menor... (risos) era outra... pra mim, como diz, eu num gostava, nunca gostei de
matematica, portugués... lingua portuguesa eu nunca gostei. Agora geografia e historia
era uma drea que eu sempre tirava nota boa” (Nilce)'"’.

Em seu tempo de infancia, “vocé sabia que vocé tinha descendéncia de escravo
mas vocé num sabia que vocé tinha direito. Vocé so tinha vergonha da sua historia, né.
Eu, como diz, eu sou negra mas... pera ai, ser negro é so pra apanhar, so pra... SO 0 que
a escola mostra, né. A gente sentia vergonha” (Nilce)!”!. A escola rural do bairro Ribeirdo
Grande e Terra Seca, ainda que estivesse situada em uma comunidade rural negra, trazia
o modelo urbano de educagao, sem qualquer preocupagao por adequar-se as demandas
socioculturais locais'®?

Este desencaixe entre a concepgao de mundo oferecida pela escola e aquela vivida
pelas comunidades camponesas (no caso quilombolas) tem efeitos indesejados do ponto
de vista da continuidade do modo de vida destas comunidades. A combinagao entre o
apartamento das criancas do processo de producdo-reproducdo da vida camponesa e a
valoracao do racionalismo, que culmina no estabelecimento ideoldgico da superioridade
do urbano em relacao ao rural, gera um sentimento de frustracao e desejo de negacdo com
relacdo a propria condi¢do de vida camponesa. Nas palavras de Nilce: “ai eu deslumbrei
com a cidade”. Nas comunidades negras (mas ndo apenas nestas) tem-se o agravante do
preconceito racial dentro e fora da escola. Neste universo, a racionalidade urbano-
industrial ndo poderia ter outra representagao positiva se nao a estética branca.

Narecordacdo de Nilce, a “histéria” mostrada pela escola ndo apresenta aos alunos

escravos e escravas guerreiros, perspicazes e resistentes como eram, mas apenas negros

100 Entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2014, Francisco Morato/SP.

101 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

102 Como discute Campos (2010, p.36), sabemos que essa ndo é uma peculiaridade local: “[...] a sociedade
industrial aparece como sinénimo de racionalidade, em relagdo a outras sociedades, consideradas infra-
racionais. Em suma, ser racional significa repudiar os apelos da paixdo, da fé e da imaginagdo. E nesse
contexto que as diversas tendéncias educacionais e ideologicas elaboram seus discursos sobre a escola da
zona rural. De acordo com essas tendéncias, o compromisso da escola ¢ com a racionalidade urbano-
industrial. Assim, s6 no momento em que a escola rural conseguir convencer seus alunos e a comunidade
onde ela se situa da superioridade dessa racionalizacdo € que a escolarizag@o ali mostrara sua eficacia”.
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submetidos a surra do senhor. A “histéria” contada na escola, ao contrario, contribuiu
para a sua vergonha de ser negro. Mais do que isso, para ela as relagdes entre professor e
alunos refor¢cavam a violéncia racial sofrida pelas criancas negras. Além da discriminacao
cotidiana, Nilce guarda em sua memoria o dia em que, por ser negra, ndo pode sonhar em

ser princesa:

Sim, na escola, na escola era pior. Eu lembro quando nos estudava, nos
eramos divididos. Eu lembro de um episodio que aconteceu comigo.
Somos parente da mesma... como se diz... irmdo do... a minha prima,
né. Isso aconteceu comigo, semana passada eu tava lembrando até né.
Nos tinhamos o grupo de apoio. Sabe aquele grupo de apoio... aquela
criangada que estuda mas num tem... exame... um reforgo. Ai era eu, a
Cida, a Tereza, a Jane, a Arlete, a Alessandra... e a Dalva. E nos
tinhamos um professor, que ele era muito bonzinho. Bonzinho

“risos "1%). Ai nés ia pra escola, nés brigdvamos... nés sempre, como
se diz, nos, a negada, nos sempre ficava de castigo. E as branquinha
da turma sempre iam dormir, descansar, dava dor de cabe¢a, dormia
na cama do professor... dava dorzinha de barriga o professor... o
professor ele sempre dava um cuidado diferenciado. E isso vai...
crianca né. Vocé num esquece. Vocé pode até... ficar escondido ld na
memoria, mas... essa coisas num esquece. Al eu lembro um dia que nos
tava na escola, no grupo de apoio fazendo um... é... leitura. Ai tinha uns
livros de... daquela época de Rapunzel... Branca de Neve... Al eu cismei
que eu queria ser a princesa. (“risos”). Ai a Cida falou “ndo... vocé
num pode, vocé num pode”. So sei que nds brigamos tanto que eu
acabei... acabamos puxando... rasgando o livro. Nesse dia, menina,
como se diz... a gente... mas olha... foi o dia mais dificil da escola
(Nilce)"™.

Como veremos mais adiante, atualmente a Associacdo dos quilombos tem como
uma das pautas a busca por solugdes a este problema. Contudo, a luta contra o preconceito
racial, dentro e fora das escolas, ainda ¢ um desafio a ser enfrentado pela comunidade,
estimulada no interior da Associagdo, principalmente através da posi¢ao politica de Nilce.
A separacdo entre negros e brancos na comunidade, conforme narram Nilce e Dona

Alexandra sempre esteve bem clara:

Aqui mesmo era um problemdo. Deus o livre se eu falasse que ela era
preta, hiii... preto era ofensa. [Deus o livre... a gente se ofendia... a
pessoa se ofendia se chamasse de... (pausa) de preto’® (Dona

103 Optei por colocar aspas nas indica¢des de risos quando eles ndo foram manifestagdo de alegria ou de
descontrag@o. Nestes casos, os risos expressavam desconforto, tensdo, na maioria das vezes carregados por
ironia e tristeza.

104 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

105 A pausa nesta fala manifestou certo desconforto, por parte de Dona Alexandra, em mencionar o adjetivo
“preto”. E notério que, ainda que o reconhecimento da comunidade como quilombola tenha amenizado os
efeitos da vergonha/ofensa (discutido neste didlogo) e contribuido para a manifestacdo do sentimento de
revolta, a auto identificacdo como “preto” muitas vezes ndo acontece de maneira espontanea. As marcas
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. I , ira.
Alexandra) |. Ela tinha o credo dela, se eu chamasse de macumbeira
Pronto. Era pro resto da vida aquela magoa, aquela brabeza... “Num
falo mais com fulano”. E... Entdo sempre teve isso na comunidade,
preto pra la e branco pra cd. Se misturava as vezes, tudo mais, mas era

sempre bem claro (Nilce)'”.

O fato de terem passado pelo processo de autoreconhecimento como comunidade
remanescente de quilombo e terem por isso direitos legais especificos ameniza a situagao
de inferiorizagdo dos negros diante dos brancos, possibilitando (ainda timidas) reagoes a
acoes discriminatorias’®. Quando Nilce discute sobre as relagdes entre brancos e negros
na comunidade, nos oferece um elemento importante para futuras reflexdes: ainda que
seja uma comunidade eminentemente negra, menciona que nao existe discriminagao dos

brancos por parte dos negros.

Sempre tivemos o problema aqui... que Cedro, Ribeirdo Grande e
Pedra Preta sempre foi comunidade preta mesmo. Temos algumas
pessoas clarinha no meio, mas é... é raro. Vocé viu algum branco aqui
na nossa comunidade? Num tem. Num existe. Existe assim porque tdo
tudo misturado hoje né. Os branco que tdo ai, mas tdo tudo casado com
negdo, ne. S0 que pra nos negros, essa historia de branco... eu nunca
Vi, assim... algum problema com relacio a branco. Sempre foi muito
bem recebido, nunca tivemos... eu nuca vi nada nesse sentido, um preto
discriminando um branco. Nunca teve. Mas essa questdo do branco
discriminar o negro, sempre... eu num sei Se eram nOssos negros aqui
que eram muito sentidos... mas eu sempre percebi isso, desde crianca.
Entdo pra mim eu sempre via isso, num me envolvia, mais... mais vai
guardando, né. Vai ficando na memoria. E quando vocé comega a
puxar, as lembrancas voltam, né (Nilce)'”.

A hipétese levantada de os “nossos negros” serem “muito sentidos” nos remete a
esta condicdo de inferiorizagdo diante da opressdo. O termo “muito sentidos™ estaria se
referindo as marcas deixadas pela historia de violéncia. No entanto, ¢ preciso ressaltarmos
que, nos contextos em que esta posi¢ao pdde ser superada (ou parcialmente deslocada), a
comunidade segue em busca de seus direitos, impdem-se como igual e ndo como superior.
A revolta necessaria a transformagao ndo vem carregada de ressentimento. A comunidade
negra, neste caso, ndo parece sentir necessidade de inferiorizar o branco para sentir-se

valorizada. Tendo espago (moral) para reconhecer-se negros, assim o sdo. Nao se opera,

do sofrimento de preconceito racial ainda geram, em alguns momentos ¢ para algumas pessoas, certa
intimidagdo quanto ao reconhecimento da negritude.

106 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

107 B necessario reconhecer, ainda, que a criminalizagdo do preconceito racial (Lei 7.716 sancionada em
1989) tem papel importante neste processo de reag@o a atos de violéncia desta natureza.

108 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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aqui, a légica de formagdo do preconceito de negar o outro para ndo se reconhecer em si
mesmo*®,

Além das referéncias materna e paterna, o vinculo com seu avd e o trabalho da
terra, os desafios e oportunidades oferecidos pela escola, € necessario, portanto,
considerar também o contexto de discriminagdo vivenciado por Nilce para compreender
a formacao desta lideranga e suas influéncias no interior da comunidade. Como nao
poderia ser diferente, estas violéncias cotidianas geraram marcas em sua vida, tal como
na vida das demais criangas negras (nfio apenas na comunidade...). E interessante refletir,
contudo, que, por uma conjung¢ao de fatores (que ja podem ser inicialmente observados,
mas que serdao discutidos mais a frente), Nilce teve a possibilidade de transformar essas

marcas em for¢a de luta, em motivagcdo para sua insercdo (rigorosa) no processo de

mobilizagao social.

2.2 “Ai eu deslumbrei com a cidade...” — a juventude.

Ainda que a situagdo de criar seis filhos sem a presenga do marido criasse uma
condicdo de vida bastante dificil para Dona Izaira e sua familia, o periodo de sua infancia
foi identificado por Nilce (assim como por sua mae) como uma fase mais tranquila, na
qual foi possivel experienciar o modo de vida da comunidade nos moldes do que se
denomina atualmente de “tradicional”. A partir da década de 1990, quando Nilce ja havia
concluido o ensino primario (atual ensino fundamental I), a narrativa mencionando
dificuldades, confusdo e sofrimento aumenta. Nas palavras de Nilce: “nessa fase aqui
[infancia] eu nunca senti falta de nada, dizer assim... que passou alguma necessidade,
ndo. [...] Agora ja pra ca eu ja via sofrimento, porque minha mae trabalhava muito pros
outros, ela ndo parava em casa... eu Vi ela mais desesperada, entendeu? »110 g
interessante notar que “neste tempo de ca” houve a necessidade de “trabalhar muito pros

outros”, indica a relagfo entre o sofrimento e a perda de autonomia.

109 Conforme discutimos no “Curso de Fundamentagdo para Projetos em Agricultura Sustentavel: Didlogos
entre Agroecologia e Antropologia” (DE BIASE, L. e SILVA JUNIOR, R. D., 2010 - mimeo), a partir de
um determinado contexto historico e estrutura socioeconémica, um preconceito se constroi na dificuldade
de realizagdo do mecanismo da alteridade enquanto exercicio de colocar-se no lugar do outro. Esta
transposi¢ao de si ao outro nos oferece a possibilidade de olharmos para nés mesmos a partir de referéncias
externas, gerando, assim, a capacidade de nos “estranharmos”, de reconhecermos nossos limites e
preconceitos. Sendo assim, ao negar o outro, estariamos nos privando da consciéncia de si e refor¢ando a
construcdo de preconceitos.

110 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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A dependéncia, normalmente acompanhada pela necessidade de maior obtengao
de dinheiro, gera inseguranca e transformagdes na dindmica de vida camponesa. Nesse
tempo de ca, o trabalho com os outros se transforma em trabalho para os outros; a unido
vivenciada “naquele antigamente” vai se inviabilizando e sendo substituida por relacdes
individualistas; as dificuldades tornam-se, na visdo de Nilce, desespero. Nao ¢
coincidéncia, como veremos, que a década de 1990 ¢ marcada pela perda de
independéncia e autonomia por parte da comunidade. “Até entdo ndo existia influéncia
de ninguém” (Nilce)'!!. Este foi o periodo em que gradativamente as pressdes externas
(exclusdes) foram chegando. Os grandes periodos que dividem este texto em subitens,
assim como alguns dos acontecimentos que marcaram de alguma forma a trajetoria de
Nilce, foram indicados por mim no desenho da Figura 3, uma “linha do tempo” da

biografia de Nilce*?.

111 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

112 Este desenho da “linha do tempo” foi realizado por mim inicialmente apenas como uma forma de
organizagao e sistematizacao dos dados levantados em trabalhos de campo. No entanto, como a visualizagao
deste pode contribuir para a compreensdo e visao geral da histéria de vida aqui relatada, eu e Valéria de
Marcos optamos por inseri-lo na tese.
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E possivel notar que, na concepgao de Nilce, sdo trés os movimentos que surgem
para a comunidade, de maneira relativamente concomitante e claramente interligadas: a
pressdo das propriedades privadas (fazendeiros e sitiantes externos'*?); o autoritarismo do
Instituto Florestal***; e a disseminacdo de propostas de produgado agroflorestais por parte
das instituigdes (Cooperafloresta, PROTER, CATI e Sintravale). Os dois primeiros
“interventores” colocam ameagas territoriais & comunidade - a grilagem de terras por
parte dos fazendeiros e a desocupagao da area do PEJ por parte do IF. As demais
institui¢des constroem-se a partir da “sugestdo” de transformacdes (“adequagdes”
inerentes ao novo contexto territorial) no modo de vida da comunidade.

Neste contexto, o fogo ¢ um elemento de conflito que atravessa as relagdes. Usado
pelos fazendeiros de forma indiscriminada e identificado pelo Instituto Florestal e demais
instituicdes como o grande vildo do desmatamento florestal, eram duas concepcdes
antagdnicas e, a0 mesmo tempo, duas ameagas a comunidade. Segundo Nilce, o fogo que
invadia territorios e destruia rogcados era confundido com o fogo usado de forma produtiva
nos sistemas de coivara. Por um lado, a comunidade tinha suas rogas queimadas pelo fogo

que abria pasto e por outro eram impedidos de cultiva-las como sempre o haviam feito.

Ai, o que acontecia, ia pressionando ali, a comunidade ia ficando cada
vez mais apertado, né. E o medo do povo era mais isso, ficar sem espago
pra produgdo mesmo. [...] O que acontecia é que vocé fazia a roga ali
de repente vinha o outro, botava fogo, ai vinha o fogo lambendo tudo...
invadia sua drea de produgdo. Ai ficava... [...] Ai, quando a Coopera
chegou ela tava nesse processo, né. A comunidade querendo produzir,
sem ter como produzir e a drea toda... Por que que todo mundo entrou
na Coopera nessa época? porque todo mundo achava realmente,
entendia, que a questdo do fogo ndo era legal, ndo tava sendo bom pra
comunidade, da forma como estava sendo executado naquele momento
(Nilce).

Como nosso territorio, a terra das comunidades, tava muito reduzida,
e os fazendeiros também pagava pras pessoas fazerem grandes rogas e
depois transformar aquela area em pasto e ele acabava ficando com
aquilo, entdo havia ali um incentivo pro desmatamento. Um incentivo
muito grande pro fogo. Ai com a chagada da Coopera, e com a
Fundacao [...] havia uma leve pressdo de concordincia onde “oh, vocé

113 Nilce esclarece que ndo sdo apenas fazendeiros que fazem um uso desregrado do fogo. Existem familias
que ndo sdo da comunidade que também o usam de forma equivocada, invadindo inclusive territorios
alheios. Considerando a maior dimenséao das areas de fazenda e a propria narrativa dos entrevistados, vamos
chama-los todos aqui de fazendas/fazendeiros.

114 Vinculado a Secretaria do Meio Ambiente desde 1986, o Instituto Florestal criou e gerenciou grande
parte das areas protegidas do estado de Sao Paulo, tarefa que comecou a dividir com a Fundagao Florestal
a partir de 2007.
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tem que trabalhar desse jeito, porque é melhor pra vocés, porque aqui
é meio ambiente, e td ta td...” entdo houve ali um... uma inducdo. Eu
posso dizer com certeza que houve uma indugdo: “ou vocés trabalham
eliminando o fogo, pra ter sustentabilidade, ou entdo vai ter que ter
outros caminhos... (Nilce)'”.

As interferéncias externas chegam de forma até certo ponto incompreensiveis,
através de relacdoes cheias de dubiedade: os fazendeiros, por um lado ofereciam
possibilidade de aquisicdo de recursos (através da compra de terras e contratagdo de
servigos), por outro ameagavam o territorio da comunidade que se reduzia e era invadido
por pastos. As instituicdes (em parceria Cooperafloresta e Instituto Florestal)
apresentavam alternativas a esta situacdo invasiva, mas também representavam o grande
vildo: a conservagdo ambiental. Nas palavras de Nilce, imagine a “confusdo que ficou

dentro da comunidade”.

Na verdade toda mudanca, toda alteracdo no modo de vida da
comunidade, pra mim, ela comegou a partir de noventa e seis. Porque,
em noventa e seis chegou a Coopera, em noventa e seis chegou a
PROTER, em noventa e seis chegou a CATI e o Sintravale. Todo mundo
ao mesmo tempo. E todo mundo apresentando propostas diferente de
modelo de produ¢do. Ai, quem que a comunidade seguia de fato? E do
outro lado a Fundagao Florestal dizendo “ndo pode porque essa terra
é minha”. Ou seja, alguém chega na sua casa e diz “‘essa terra ndo é
sua, vocé tem que fazer as coisas do meu jeito”. Ai aparece um outro.
“ah... eu posso te ajudar... a fazer do jeito que eles tdo te mandando
fazer”. Entdo imagina como que ficou isso, a confusdo que ficou dentro
da comunidade (Nilce)''.

O termo “confusdo” pode caracterizar muito bem este momento de transformacoes
vivenciadas tanto pela comunidade em geral como por Nilce em particular. O proprio
relato de Nilce que, como militante e lideranga comunitaria tanto ja refletiu sobre o
assunto, ndo deixa de fazer transparecer este entremeado de interferéncias que se

confundem e se complementam:

Até noventa, o pessoal conseguiu produzir bastante feijdo, bastante
coisa.... sempre teve facilidade pra se produzir, sempre teve fartura de
alimento, né. [...] Olha, pra mim, o problema maior mesmo comegou
aqui, nesta comunidade... a vo Angelina ela foi muito sabia quando ela
disse essa frase, tem um monte de gente que crucifica ela por ter falado

115 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
118 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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isso™’: foi com a chegada do... do grupo (“risos”)*8. Que até entdo

vocé fazia as rogas, vocé levava algumas multinhas, mas num era
aquele monte de enxurrada de multa, sabe. Era impedido de fazer sua
produgdo, mas mesmo assim o povo fazia suas rogas, né. Pra mim,
como se diz, que comegou a ter as multas... é... quando passou de ter...
tinha muito feijdo, né mde? muita banana, muita lavoura, tinha fartura
de alimento, num tinha dificuldade, entendeu? Ai com... foi em noventa
pra cd que eu consigo raciocinar, assim, pensando que... de noventa
pra cda em diante comegou a ser introduzida a historia do boi, da
agropecudria, que num era uma realidade aqui da regido. Era, aqui
num tinha... tinha boi assim, mas era... num tinha agropecudria®. Ai
em noventa... Barra do Turvo era o maior produtor de feijao e banana,
ai em noventa ndo, essas areas foram se transformando em pasto. E foi
chegando essa boiarada por ai. Al as comunidades que num tinha essa
pratica comegaram a ser pressionada. Que que acontecia: fazendeiro
ia ai... ia comprando terreno por prego de banana, né. [...] ai aquelas
familias como o meu vo... familias mais velhas que tinham terreno
grande, que ndo tinha vendido, né, que ndo vendeu, entdo todos,
sobrinho, filho, iam se enfiando nessas propriedades pra fazer suas
rogas. Que quem que ndo vendeu naquela época, tia Alexandra lembra,
foi ovo... (Nilce)

Foi ele... (Dona Alexandra)

O unico que segurou o terreno desde... foi o meu avo. Todos os outros
irmdos acabaram vendendo. Ai o terreno dele que acabou sendo a area
de subsidio pra familia inteira (Nilce).

Ele com o Anténio (Dona Izaira)

E, é verdade, tio Antonio também. Eram os dois que seguraram de certa
forma, né. Os dois irmdos que seguraram o territorio. Eu preciso
relembrar desse detalhe, viu?!... Arquivar essa informagdo (Nilce)'?’.

Fagamos entdo um esfor¢o de compreensao e ordenamento destes fatos - primeiro
situando o contexto geral, para depois compreendermos a forma pela qual ele foi
vivenciado pela comunidade e finalmente por Nilce que, como veremos, vivenciou de
perto e de maneira particular cada um dos trés universos “ameacadores” — as fazendas, o
Instituto/Fundacao Florestal e as demais instituigdes citadas.

Conforme foi mencionado anteriormente, este periodo da historia do Vale do

Ribeira segue uma onda de valorizagdo de terras, estimulada por politicas publicas

1170 julgamento relacionado & Dona Angelina tem como contexto o conflito ocorrido na ocasido da
aprovacao do laudo antropolégico da comunidade Ribeirdo Grande e Terra Seca para o RTC. Os
quilombolas mais envolvidos com a Cooperafloresta e o representante juridico desta associagdo questionou
o depoimento feito por esta senhora (filha de Miguel de Pontes) ao antropologo. Este conflito sera relatado
no proximo capitulo.

118 Quando diz “do grupo” esta se referindo a Cooperafloresta.

119 0 gado tradicionalmente criado na comunidade cumpria a fungdo de fornecer leite e recurso financeiro
em momentos de necessidade. No entanto, estes animais eram criados soltos: “a nossa cria¢do, o nosso
gado sempre foi... bicho do mato. Num precisava de area de pasto aberto. Ai com a chegada dos
fazendeiros, dai que essa novidade...” (Nilce).

120 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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desenvolvimentistas delimitadas em meados dos anos oitenta (como a elaboracao do
MASTERPLAN no governo de Franco Montoro (1982-1986)**. O discurso politico no
momento seguia dois direcionamentos principais: a necessidade de extensao da pratica
empresarial ao campo e a nogdo de sustentabilidade e preservagao ambiental. Estes
incentivos estimularam e potencializaram o processo de grilagem por parte de
fazendeiros, cujo interesse principal era a especulacdo de terras (MARTINEZ, 1995;
GIACOMINI, 2010).

Foi a presenga destes especuladores que foi sentida inicialmente pela comunidade.
Através da grilagem e/ou compra de terra por valores irrisorios, seguido pela contratagao
de mao-de-obra para abertura de roga como parte do processo de formacao de pasto e
demarcagdo de “uso” daterra, os fazendeiros passaram a ocupar grande parte do territério.
Frases de citagcdes anteriores ilustram esse processo: “de noventa pra cd em diante
comegou a ser introduzida a historia do boi, da agropecuaria, que num era uma realidade
aqui da regido” (citado anteriormente), “ /[.../e os fazendeiros também pagava pras
pessoas fazerem grandes rogas e depois transformar aquela area em pasto e ele acabava
ficando com aquilo” (citado anteriormente), “ai aquelas familias como o meu Vvo...
familias mais velhas que tinham terreno grande, que ndo tinha vendido, né, que ndo
vendeu, entdo todos, sobrinho, filho, iam se enfiando nessas propriedades pra fazer suas
rogas. Que quem que ndo vendeu naquela época, tia Alexandra lembra, foi o vo...”
(citado anteriormente). Nas palavras de Nilce, foram os dois irmaos (Bernardo e Antdnio)
que “seguraram o territorio”, ou seja, que nao venderam suas terras, permitindo assim
que a comunidade se mantivesse ali.

Conforme foi mencionado, esta relacio da comunidade com os fazendeiros se
configurava, para os primeiros, de maneira ambivalente. Ao mesmo tempo em que estes
novos ocupantes ofereciam ameacas quanto a perda de territorio (“[...] o medo do povo
era mais isso, ficar sem espago pra produgcdo mesmo”) e ao uso desordenado do fogo
(““[...] ai vinha o fogo lambendo tudo... invadia sua area de producao. [...] ndo tava sendo
bom pra comunidade, da forma como estava sendo executado naquele momento”),
também ofereciam, principalmente aos olhos dos jovens, uma possibilidade de inclusdo
no universo “modernizador” oferecido pela inser¢do da légica do capital no campo. Ainda

que conhecamos as formas operacionalizadas para subjugar € monopolizar o trabalho

121 Desde a década de 1960, com a pavimentagdo da BR-116, inicia-se um periodo de chegada de politicas
publicas a regido. Apenas na década de 1980, contudo, € que estas iniciativas se tornam mais significativas
ao processo de valorizacdo de terras (GIACOMINI, 2010; BERNINI, 2015).
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camponés neste processo, a venda de mao-de-obra e de terras parecia, naquele momento,
a Unica possibilidade de sobrevivéncia para algumas familias*?.

E interessante notar que, mesmo no contexto atual de luta pela terra, o conflito
com os fazendeiros ¢ levado até certos limites, de forma bastante cautelosa e estratégica.
Nas palavras de Nilce: “num é so montar a associag¢do, num é so6 organizar a comunidade,
é ter que mediar conflito entre terceiros e quilombola, né? Ai reunido com os fazendeiros,
com os terceiros. Pra explicar, falar pra eles, ndo, nos somos parceiros, nos num somos
inimigos, nés vamos achar um caminho pra... como a gente resolver isso, né?”'%. Quanto
ao conflito direto: “ndo adianta jogar pedra e depois receber tiro de canhdo... estamos
Juntos até onde vocé ndo fere meus interesses... vai chegar a hora certa de “brigar” com
eles, a hora ndo é agora. Todos sdo meus amigos até onde esbarra no meu interesse de
Iuta”'**. Numa dimensdo mais subjetiva, cabe reconhecer que a chegada dos fazendeiros
representava um canal de comunicagdo com valores desenvolvimentistas, uma
oportunidade de aproximagdo a “ideologia da modernizacdo”, tdo valorizada pela
racionalidade urbano-industrial bem incentivada e treinada nas escolas®.

Assim como apresenta Paoliello (1992, p.344) na citagdo abaixo, existe, ainda, uma
identificagdo entre a comunidade (posseiros) e os fazendeiros (aqueles que compraram terras)*?®

quanto as restri¢des impostas pelo Estado:

[...] a posse se contrapdes nao a qualquer dominio, mas aquele que ¢
percebido como irregular e duvidoso. Nesse sentido, ndo surge como
contraditoria aos posseiros a alianga com proprietarios vizinhos, que
respeitam divisas e relagdes de reciprocidade, junto aos quais podem
conseguir trabalho complementar a produgdo, e¢ que ndo afeta
seriamente sua auto-representagdo como produtores autdnomos. Com
estes proprietarios também se identificam no que diz respeito as
restricoes impostas pelo Estado as formas correntes de organizar a
producio e de apropriar-se livremente da terra e de seus produtos,
naturais ou cultivados.

122 Como veremos, a propria Nilce e seu marido Oscar, num determinado momento de suas vidas langaram
mao desta possibilidade de obteng@o de recurso: a venda da mao-de-obra familiar a fazendeiro.

123 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

124 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

125 Neste momento (diferente do que acontece com as criangas € jovens de hoje) a falta de acesso a energia
elétrica restringia o acesso a televisdo e a seus apelos ideologicos (consumistas, eurocéntricos, etc.). Pelos
relatos, a principal fonte de contato com a “ideologia da modernizac&o” era o contato direto com a cidade,
que acontecia principalmente através da escola.

126 Agsim como diz Paoliello (1992), a ilegalidade contida na grilagem de terras (dominio irregular ou
duvidoso) ¢ recriminada normalmente pelos camponeses. E importante lembrar, contudo, que muitas das
terras compradas foram aquisig¢des realizadas em contextos e valores injustos aos camponeses.
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Junto a chegada dos fazendeiros na década de 1980 comecgava-se a sentir a
presenca do Estado através das restrigdes de acesso e uso de territorios legalmente
demarcados como unidade de conservacdo de protecdo integral, o PEJ. Efetivava-se,
gradativamente, o processo de proibicdo de abertura de rogas (sistema de coivara) e
atividades extrativistas (coletas e caga) tal como se realizava tradicionalmente. A
presenca do Instituto Florestal tornava-se cada vez mais frequente. Neste caso, a relagao
do Estado com a comunidade ¢ identificada principalmente como opressora “alguém
chega na sua casa e diz: essa terra ndo é sua, vocé tem que fazer as coisas do meu jeito”
(Nilce)'™. O “jeito” sugerido pelos representantes do Estado (apoiado pelas organiza¢des
ndo governamentais/ONG’s e sindicato) era identificado como um jeito unicamente a
favor do “meio ambiente”.

Categoria completamente nova para estes camponeses que sempre viveram de
maneira conjunta com a agora “protegida” Mata Atlantica, o “meio ambiente” torna-se,
também, simbolo de opressao*?®. Na concepgao da comunidade, ele apenas impde regras
e formula proibicdes que inviabilizam a reprodugdo de seu modo de vida. Enfrentava-se
um grande desafio para estabelecer uma convivéncia minimamente equilibrada com os
representantes de uma politica estatal que orientava a retirada das comunidades para
prote¢do integral do territorio. As multas tornavam-se cada vez mais frequentes, os
fundamentos do modo de vida tradicional passavam a ser considerados crime e a

comunidade negra a sentir-se julgada como criminosa.

Sim, porque, o que acontecia. Todos nos tradicionais estava la dentro
da Coopera, né. Todo mundo tava tentando trabalhar dentro do... das
normas do meio ambiente, do qual a Coopera é seguidora desde oh...
desde que a gente se entende, né. Ai, nesse meio tempo, o que
aconteceu, o0s fazendeiros comegcaram a ser notificados e
automaticamente, em vez da multa ir pro fazendeiro, ia pra aquela
pessoa que tinha sido pago pra fazer aquela empreita, pra fazer aquela
roga, que ele tirava o produto e depois transformava em pasto. Entdo...
essa é a realidade. Que eu posso falar pra vocé que aconteceu... |[...]
Ai, tinha aquelas pessoas que ndo faziam... que faziam as suas rogas,
mas elas entravam no mesmo pacote das multas. Tanto é que se
procurar multa dos fazendeiros nessa época num existe.... Entao... todo
mundo la é criminoso por causa disso. E dai quem fazia a roga de

127 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

128 Além dos critérios proibitivos do SNUC (mencionado na introdugéo desta tese), a regido ¢ protegida
pela Lei n® 11.428. de 22 de dezembro de 2006, conhecida como Lei da Mata Atlantica. E curioso
mencionar o cuidado necessario de minha parte quanto a descricdo de minha profissdo. Dizer, neste
contexto de pesquisa, que eu sou Engenheira Florestal certamente geraria desconfortos.
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subsisténcia pra seu consumo mesmo, que num abria mao disso, de jeito
nenhum... porque ele nasceu e se criou daquilo, ai vao mudar porque
alguém esta dizendo que eu tenho que mudar... ai todas essas pessoas
levaram multa. Ai em 2000, ai o negocio pegou mais (Nilce).

A repressdo simbolica que encontramos na narrativa da comunidade realizada por
parte do Instituto Florestal (que posteriormente foi reagida com movimentos para a
recategorizagdo do PEJ) materializava-se no processo de autuacdo realizado pela policia
florestal, todos eles identificados pela comunidade como “o florestal”. No entanto, as
multas eram sentidas como uma consequéncia da resisténcia existente por parte da
comunidade a uma determinacdo externa incoerente. Uma reacdo prevista a acdo de
resisténcia quilombola - abertura de rogas mesmo diante das proibicdes legais. As
narrativas registradas nesta pesquisa sugerem, contudo, que parte significativa da
comunidade compreende que a causa das transformagdes impostas ao modo de vida
quilombola ndo estd nesta agdo coercitiva, mas naquelas que surgem como proposta de
solugdo ao problema dado.

A Cooperafloresta organizou-se no sentido de buscar solucdes a situagdo
socioecondmica das familias locais, propondo uma forma de produ¢do nao dependente
do uso do fogo (o sistema agroflorestal). Neste contexto extremamente complexo, a
disseminag@o de modelos de produgao “alternativos™ foi, portanto, identificada como a
principal culpada pelas transformagdes indesejadas do modo de vida quilombola. Nesta
interpretagdo, antes da Cooperafloresta sofria-se tanto a pressao dos fazendeiros como as
multas “do florestal”, mas a comunidade ndo “se rendia” ¢ ndo deixava de realizar seus
costumes. Nota-se, assim, que a aceitagdo por produzir sistemas agroflorestais foi
interpretada de certa forma como uma desisténcia da luta por permanecer quilombola.

A1 existe uma sobreposi¢do de papeis e certo enovelamento de fungdes. Segundo
Nilce, ainda que as multas chegassem via agao estatal, a proibi¢ao do fogo era vivenciada
cotidianamente via Cooperafloresta. Na percepcdo da comunidade, “o florestal” era sim
“indesejado”, mas a promotora principal das transformagdes socioecondmicas era a sua
sempre “aliada” Cooperafloresta. Visto deste modo, ela foi quem realmente interferiu no
modo de producdo a favor do “meio ambiente”. Assim, se houvesse intengdo por parte
desta associagdo ambientalista de apoio a comunidade para a resolu¢ao de uma situagao
problema (ainda que imbuida de uma concepgao conservacionista), a forma como a
relacdo se estabeleceu entre a comunidade e a Cooperafloresta lhe conferiu a posicao de

“causadora do problema”. Conforme transcri¢des anteriores da fala de Nilce: “Olha, pra
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mim, o problema maior mesmo comegou aqui, nesta comunidade... a vo Angelina ela foi
muito sabia quando ela disse essa frase, tem um monte de gente que crucifica ela por ter
falado isso: foi com a chegada do... do grupo (Cooperafloresta)” (Nilce)'?’.

Notou-se que existe, por parte da comunidade, um reconhecimento de que
existiam problemas antes da formacdo da Cooperafloresta, mas a forma pela qual este
grupo buscou o enfrentamento do problema existente foi bastante distinta de expectativas
internas de manutencdo do modo de vida e fortalecimento da comunidade Ribeirao
Grande. Como os técnicos que encabegaram a proposta da Cooperafloresta chegaram com
um modelo pronto e exdgeno de resolucdo deste problema, ele acabou por tornar-se, aos
olhos de uma parcela significativa da comunidade, um novo problema. Um problema que
interferia diretamente na “producdo, consumo e vivencia” que definia a comunidade.

As palavras de Nilce ilustram a impressdo causada na comunidade sobre a
proposta de solugdo da Cooperafloresta (apoiada pelo entdo Instituto Florestal) para seus
problemas de produgdo: “havia uma leve pressao de concordincia onde “oh, vocé tem
que trabalhar desse jeito, porque é melhor pra vocés, porque aqui é meio ambiente, e td
té td...” entdo houve ali um... uma indugdo”'3°. A expressdo “pressdo de concordancia”
define uma ac¢do apaziguadora de conflitos que exerce opressao de uma maneira velada e
indireta. Concordar sob pressao, como consequéncia de um processo de convencimento
que fecha o campo de possibilidades de uma maioria fragilizada em torno daquilo que
uma minoria empoderada deseja, pode ser um ato de desespero. A comunidade precisou
(mesmo que temporaria e talvez estrategicamente) “concordar”.

E importante lembrar (conforme foi mencionado em outro momento deste texto)
que o sentimento de “pressdo de concordancia” narrado por Nilce misturava-se com o
sentimento de esperanga de uma vida melhor. Ou seja, ainda que a proibi¢do do uso do
fogo (principalmente) e algum outro detalhe em relagdo a forma de producao fosse aceita
“sob pressdo”, ela foi inicialmente bem recebida por ser a Unica opg¢do existente. Em
1996, quando nao haviam outras alternativas de producdo e comercializacdo, todas as
familias se associaram a Cooperafloresta. Algumas delas sairam logo nos primeiros anos
de experiéncia e as outras quando lhes foi aberta uma préxima alternativa, oferecida pela
organizagdo da associa¢dao quilombola (entre os anos de 2003 ¢ 2004).

Neste periodo “de noventa pra ca em diante”, quanto chega “essa boiarada por

ar”, quando Nilce comeca a ver sua mae “mais desesperada’ e trabalhando muito para os

129 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
130 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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outros, vai-se a Nilce crianca para dar lugar a uma jovem menina curiosa - que, entre
outras coisas, estudou até a quarta série do primario™! na escola do bairro, recebendo
todos os estimulos de valorizacdo da vida urbano-industrial — desejando continuar os

estudos como forma de sair do sitio € morar na cidade.

Eu sempre fui curiosa, né.... ai, 12 anos a mde ja num aguentava mais
eu, né. Eu queria minhas coisas... porque desde pequenininha sempre...
queria um chinelo, vai trabalhar pra ganhar chinelo. Queria uma
roupa, vai trabalhar pra comprar a roupa. Entdo, a gente sempre teve
que trabalhar, sempre.... [...] Entdo, num tinha muito tempo né. Ai eu
cismei que eu queria estudar, de um jeito ou de outro eu queria estudar.
Al eu fui pra cidade, pra trabalhar, pra ser baba. Cuidar de um menino
que hoje é médico! Fico olhando pra ele hoje... caramba!(Nilce)'*.

Nilce foi para Barra do Turvo morar com sua professora e trabalhar como baba.

“Al eu deslumbrei com a cidade. Vocé imagina, sai la do sitio, num tem informagdo

nenhuma... chega na cidade, escola cheia de... de novidade... se fica...” (Nilce)'>3. Ndo

durou muito tempo. Em menos de dois anos Dona Izaira trouxe sua filha de volta para

casa. “FE porque eu tava muito rebelde na escola, né... ai... imagina, 13 pra 14 anos...”

(Nilce). Num momento da vida cheio de transformacdes (desde fisioldgicas até sociais),

num periodo socioecondmico e politico conturbadissimo na comunidade e depois de ter

vivenciado uma experiéncia “deslumbrante” na cidade... “dois anos ai eu dei trabalho
pra minha mde...” (Nilce)'3*,

E a minha made, gracas a Deus, nunca foi assim... vai, vai pra roga!

Era: vai? Ah... num vai? Tem certeza? Escolhe, num vai pra roca? Num

vai pra roga vai pro rio lavar roupa. Dentro de casa vocé pode ficar,

mas atoa ndo. Ai, sempre tinha... (visos). E a gente tinha aquela

casinha de barro, sabe? de sapé. Ai a desgramada da mde sempre nos

aprontava, né? Vocé num vai pra ro¢a? oh, essa parede ta rachada.

Vai rebocar parede! (risos) Num ta bom, oh, esse fogdo ta muito preto.

Entdo, vocé num ficava dentro de casa atoa, sabe? Ndao. Num vai pra

roga, vai lavar roupa. Ah... daqui a pouco tem que levar agua la pra

nois na ro¢a. Porque vocé viu, nossa agua tem que... Ah, hoje eu num

venho almocar em casa. Faz o almoco e vai levar ld na roca. Entdo,
num tivemos vida fora disso (Nilce)'.

Nas reviravoltas da vida adolescente Nilce teve ainda outra experiéncia de

trabalho como baba, desta vez em Curitiba (onde mora grande parte da familia de seu

131 Atual quinto ano do Ensino Fundamental 1.

132 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
133 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
134 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
135 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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pai). Segundo sua irma Rosilene, Nilce foi amadurecer depois de casar - “me casaram na
verdade...” (Nilce) - quando voltou para casa e teve sua primeira e unica filha, Alana.
Ainda muito jovem, com 16 anos, formou sua familia com Oscar, também camponés
morador da comunidade, “so que ele de familia branca, né? E eu de familia negra...
entdo... s6 que o ritmo de vida ali era o mesmo” (Nilce)'’°. O casamento, como era
comum acontecer, nao foi uma opcao do casal (“eu mesmo nunca quis casar, porque eu
via o casamento dos meus pais e dizia: num quero isso pra mim ndo” (Nilce). Também
ainda jovem (com 18 anos), na opinido de Nilce, seu marido “amadureceu depois que o
Jonas nasceu (em 2003), na hora que ele virou evangélico e tudo mais... dai criou um
pouco de juizo”.

Ao contrario de Nilce, em suas palavras, Oscar é bastante “apegado com a
familia”. Conforme presenciamos, Dona Maria (mae de Oscar) fica aflita se seu filho
passa um unico dia sem aparecer em sua casa. “Ele fica mais aqui do que ld” (Dona
Maria)'3’. Torna-se, portanto, um grande desafio para ele compreender a auséncia da
esposa e dedicacdo despendida por ela ao movimento negro. No casamento, muitos
desafios também foram superados, “num existe casal perfeito, a gente constroi nosso dia-

138

a-dia conforme nossas possibilidades” (Nilce)'”°. Ainda que existam algumas diferencas

com relacdo a concepcdo de mundo do casal (principalmente no que se refere a
negritude e a religido), Nilce ndo deixa de valorizar o fato de consolidarem um processo

de entrelagamentos familiares internos ¢ duradouros.

Imagina so, Miguel de Pontes tinha, oito, ndo... Bernardo, Angelina,
Madalena, Antonio, Jodo, Miguel, Sebastiao™®™... tinha oito filhos, né.
Ja Pacifico Morato, também tinha... (siléncio) onze, onze filhos'*. Ja
uma turminha mais ou menos, né. Benedito Rodrigues de Paula, outra
meia dizia'®. Ou seja, a familia ja tava bem grande ld jd, ja tinha um
misturedo, né? Fora os outros parentes que foram chegando mais
depois, os irmdos das mulheres... os filhos dos irmdos, né. Entdo ja
houve uma... ja comecou a se misturar bem. Ai, em 1950 chegou os

Aquinos, chegou os Belemer... [...] Mas a maioria la, pelo menos dos

136 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

137 Comentario realizado em visita de abril/2014, Barra do Turvo/SP.

138 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

139 Envolvendo ai a luta de Nilce pela valorizagdo do modo de vida quilombola e pelo resgate da cultura
afro-brasileira.

140 Nilce esqueceu-se apenas de mencionar Francisco, o primeiro filho de Miguel, pai de Dona Alexandra.
141 Apenas para conhecimento, segundo levantamento do laudo antropologico (SILVA, 2008) sdo nove
filhos (Marco, Gongalo, Francisco, Feles, Miguel, Amancio, Maria e Luiza).

142 Apenas para conhecimento, segundo levantamento do laudo antropolégico (SILVA, 2008) sdo oito
filhos (Izaltino, Jodo, Pedro, Francisca, Sebastiana, Clara, Maria, Benedita).
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Pontes, a maioria das familia casaram com familia familia mesmo, num
houve assim... do meu avo por exemplo, quem casou com pessoas de
fora, mas dali mesmo, que chegou em 1950, foi tio Camilo, Abrado, e...
a minha mae. Com pessoas ali do... outros nucleos familiar, mas ali da
regido. [...] Entdo esse bolo de familia, td passando geragdo e continua
ainda. Ai todos os casamentos que veio, que foi casado com pessoas
de fora, num deu certo. [...] Num sei.... é alguma coisa ai no povo que
é meio... acho que é a identidade, né? Que é muito forte. E todo mundo
que casou com pessoas dali... td até hoje casado. Igual eu mesmo, t6
com vinte anos ai de casado. Os meus outros irmdos, também. [...]
Lembra aquela historia do casamento arranjado? (risos) Eu num sei...
é diferente mas tem um significado maior. E estranho... (Nilce)'™.

E muito interessante (assim como complexo) analisar essa concep¢ao de Nilce
com relagdo as unides conjugais. Seriamos extremamente simplistas se reduzissemos esta
compreensdao ao discurso de uma mulher negra oprimida por uma sociedade branca e
machista que concebe o casamento que “deu certo” como aquele cuja mulher “conseguiu
segurar”. Ha muito mais do que isso neste posicionamento. Ainda que reconhe¢camos o
patriarcalismo e a opressao masculina sobre as mulheres na comunidade'* (“Ld, assim,
tem aquela historia da mulher ter muito receio do marido e tudo. Mas, nos, nunca teve
assim violéncia, assim... na comunidade... na minha ndo” (Nilce)'®), é relevante
refletirmos sobre a relacdo estabelecida por esta lideranga feminina entre casamentos e
identidade.

O “significado maior” indica o compromisso com a propria historia, costumes e
modo de vida, para além do compromisso conjugal. Unir-se com uma pessoa “de dentro”
legitima a unido do grupo. Implicito a conclusdao de que os casamentos com pessoas de
fora da comunidade ndo deram certo, junto com a nog¢ao de que nao existe casal perfeito,
parece estar o seguinte recado: “nds sabemos viver bem entre nds” ou “internamente a
gente se entende”. A devocdo e a unido sdo evocadas aqui como elemento superior de
garantia de boas relagdes familiares. Fortalece essa interpretacdo a manifestagdo de

estranhamento de Nilce diante do contato de vizinhanga estabelecido com familias de

Francisco Morato — SP, no bairro em que mora sua filha:

143 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP. Alguns encontros de
pesquisa foram realizados em Francisco Morato/SP, na casa de Alana, filha de Nilce. Alana mora neste
municipio, trabalha e faz faculdade em Sao Paulo/SP.

144 Ressalta-se que nesta comunidade quilombola, em comparagdo com os conflitos de género anteriormente
estudados na regido (DE BIASE, 2010b), o posicionamento das mulheres em relacdo aos homens faz-se de
maneira mais fortalecida.

145 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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Aqui mesmo, caramba... eu ja t6 doida pra “picar mula”. Que é uma
realidade totalmente diferente. E vocé houve cada coisa que vocé fica:
caramba... tem certeza que isso é um casal? Tem certeza que isso é uma
familia? E uma coisa muito... [...] Eu achei muito maluco. Falei:
caramba... O Jonas fica olhando e fica assim (cara de espanto). Porque
eles ficarem se provocando (os irmdos) é uma coisa, agora eles verem
assim... um desrespeito na fala que... as briguinhas deles é brincadeira
de... de irmdo mesmo. Se vé que vai machucar ou que vai magoar eles
ja param, né. E aqui ndo, vocé vé cada discurso ai em cima... eu falei:
caramba... o Jonas varias vezes falou: mde... é assim mesmo? Ndo. Isso
é falta de estrutura filho, de Deus mesmo, de unido, né? (Nilce)'”.

No ano de 1996, quando Alana nasceu e Nilce casou-se com Oscar, junto a demais
familias da comunidade, uniram-se ao grupo da Cooperafloresta, que estava apenas no
inicio de sua formagdo. “Foi um ano de novidade, né? e decep¢do ao mesmo tempo”
(Nilce). Conforme podemos notar nos relatos feitos por Nilce'*’, ainda que num primeiro
momento sua familia tenha depositado certa esperanga na organizacao deste grupo, nao
apenas suas expectativas ndo foram cumpridas, como gerou-se uma situagdo de
constrangimento e ofensa. A memoria de Nilce e sua mae deixam transparecer as marcas
de uma relagdo que foi vivenciada, por parte delas, as custas de muito sofrimento e de
desrespeito. A situacdo de desespero colocada pelas questdes fundiarias que se
potencializaram nos anos antecedentes as colocou em uma condi¢do hoje identificadas
por elas como situacdo de submissdo. Dona Izaira interpreta que adoeceu de tanto
“trabalhar forcado”. As regras definidas para o funcionamento da Cooperafloresta nio se
adequavam ao modo de vida da comunidade, nem a dindmica de trabalho nem a

organizacao sociocultural baseada na unido e ajuda mutua.

Pra mim foi um processo de trabalho escravo, explora¢do mesmo. Eu
falei: eu hem... eu num sou escrava de ninguém pra trabalhar desse
jeito. Ai eu sai, a mde saiu, o Jardo saiu... foi uma... ai so sei que
Ribeirao Grande ficou... seis... seis insistindo ld ainda, né? Ai saiu a
mde, saiu todos os irmados dela, saiu os primos, ai... num ficou ninguém
na Coopera... (Nilce)'*,

11

As experiéncias com a Cooperafloresta no Ribeirdo Grande duraram pouco: “so
que la a gente é muito unido, né? ai aconteceu dois episodios que acabou com a nossa

boa relacdo com a Coopera” (Nilce)'”. Nilce refere-se a duas situacdes que ocorreram

146 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

147 Alguns casos que geraram o sentimento relatado neste paragrafo serdo descritos no capitulo seguinte.
148 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

149 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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na comunidade, primeiro com uma familia da comunidade cujo filho sofre dificuldades
mentais (ndo especificadas) e logo depois com sua mae**°. O primeiro caso ilustra uma
situagdo de “castigo” da familia associada por situagdo de fogo acidental**!. Segundo seu
relato, o menino foi a casa de sua vizinha usando como iluminag@o um “ticdo de fogo™ -
“porque 14 nosso farolete era ticdo” — e “quando voltou de 14 pra c4, de certo ele jogou o
ticdo no mato, né...”. O capim do pasto em que caiu o ti¢do pegou fogo até que a
vizinhanga conseguisse controlar e apagar por completo. Para resolu¢do do problema
deste caso de incéndio, o representante técnico da Cooperafloresta buscava o culpado. “A7
ninguém falou nada, foi um menino, foi um acidente” (Nilce). A argumentagdo por parte
do técnico diante do siléncio foi “se ndo aparecer o culpado o grupo todo vai ficar
suspenso da comercializa¢do” (Nilce). Este impasse conflituoso narrado por Nilce teve
como desfecho a responsabilizacdo do pai do menino que provocou o fogo, que para
continuar na associa¢ao precisou replantar a area com adubacgdo verde (dois sacos de
feijdo mucuna e feijao de corda). “Ah ndo... a gente num aceitou... isso ndo se faz, isso
num td certo!” (Nilce)'>?. Segundo Nilce, o pai, constrangido, plantou o feijio conforme
foi orientado e em seguida se desvinculou da Cooperafloresta.

O caso ocorrido com sua mae ilustra uma rigidez inflexivel quanto as regras
estipuladas no interior da Cooperafloresta. A descri¢dao da dinamica de trabalho realizada
por Nilce menciona um “caderninho de regras” no qual era preciso anotar o tempo de
trabalho realizado. Notou-se que a interpretagdo por parte da comunidade sobre este

procedimento foi a de total controle e fiscalizagdo do trabalho realizado.

Ela ficou doente e ndo pode cuidar da darea dela, né. Ela precisou ir
pro hospital, fazer operagdo, tirar a pedra da vesicula... [...] Nesse
meio, ninguéem podia entrar na propriedade dela e ninguém podia tirar

150 cabe lembrar, anteriormente a narrativa de Nilce sobre estes episddios, que para fins desta pesquisa
ndo se pretende averiguagdes quanto a veracidade dos fatos. A versao de Nilce descrita aqui é apenas o
fio condutor da explicacdo sobre as impressdes deixadas na comunidade Ribeirdo Grande pela
Cooperafloresta. A descricdo destes “episddios” em si podem nos ajudar a refletir sobre métodos em
agroecologia e as relagdes entre “técnicos” e “camponeses”, tal como pretendemos nesta pesquisa.

151 Bernini (2015, p. 209) apresenta entrevista em que a situagdo do “castigo” também aparece, na
comunidade Terra Seca (a que mais possui associados até hoje entre as comunidades quilombolas de Barra
do Turvo): “ Carina: e a senhora também faz parte da Coopera? Claresdina: eu ndo. Eu fazia também, s6
que deu 0 mesmo problema dela ai, meu marido nunca foi muito fa do negdcio da Coopera, ¢ eu sempre
gostava, gostei porque eu aprendi muita coisa. Mas eles eram muito rigido daquela vez. Um dia meu marido
queimou uma roga de capim la, porque estava muito dificil pra gente lutar, dai ele queimou, ai eles pegaram
e deram suspensao pra ele, por um ano ou dois anos, a gente ndo ia poder mandar as coisas pra BR. E nos
tendo as coisas, né. Ai que ele ficou mais bravo ainda. Dai, nessa mesma época surgiu o quilombo também,
ai eu nao queria sair, mas eles ndo quiseram ficar comigo também porque se Valdomiro saisse eu também
tinha que sair”.

152 Relato realizado em entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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o produto dela pra ir pra feira. Porque ela num tava fazendo o controle
do trabalho. [...] Imagina so, ela ficou seis meses sem poder trabalhar,

né, e seis meses a darea dela ficou sem mexer. Ai eu falei: me desculpa

mas pra mim... (Nilce)'.

A percepcdo por parte dos membros da comunidade Ribeirdo Grande de um
excesso de regras, exigéncias, autoridades e imposi¢do de ideias por parte da
Cooperafloresta (especialmente da equipe técnica) foram apresentadas nas narrativas de
“casos” como estes relatados acima. Além destes, a metodologia de formagdo de
“multiplicadores agroflorestais” foi apontada por Nilce como um foco de
desentendimentos e conflitos internos. A utilizag¢do, por parte dela, do termo “fiscal” para

nomear essas pessoas ¢ significativa:

Eles pegaram algumas pessoas na comunidade e fizeram uma
capacitagdo pra multiplicar o conhecimento dentro da comunidade [...]
al tinha um fiscal de cada grupo. [...] é porque até entdo a ideia da
gente sempre foi: ta fazendo errado, entdo vamos tentar ajudar para
que isso ndo seja (...) de repente aquela pessoa que estava ali pra te
ajudar, ndo. Ela come¢ava a levar os problemas pra uma outra

instancia que ndo era da comunidade. E a nossa instdancia sempre foi o

mestre da comunidade (Nilce)'™.

No ano seguinte, em 1997, a familia de Nilce resolveu buscar outras alternativas
de reproducdo da vida que nao lhes gerasse o sentimento de submissdo e traicdo da sua
forma de organizacdo comunitaria. Se, na leitura de Nilce, para se compartilhar técnicas
de producao e canais de comercializagdo fosse necessario submeter-se ao autoritarismo
de um “homem branco, de barba branca, vestido de branco™"**, a opgao foi buscar outros
caminhos.

Durante este periodo de experiéncia na composicao da Cooperafloresta, em maio
de 1996, nasceu sua primeira e Unica filha mulher, Alana. Logo Nilce engravidou e em
setembro de 1997 nasceu Carlos. Com os dois bebés, diante das dificuldades
socioecondmicas impostas a comunidade, os desafios gerados pela responsabilidade de

harmonizar as novas e ndo planejadas®® relagdes familiares e a oportunidade de trabalho

153 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

154 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

135 Narrativa de Nilce sobre a primeira impresséo quanto a chegada de Nelson na comunidade, em entrevista
concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

1% Desde menina Nilce dizia que ndo queria se casar. Diante do seu envolvimento com o Oscar, nas palavras
de Nilce: “me casaram”. Com um casamento inicialmente for¢ado pela familia, os conflitos familiares neste
periodo ndo eram de pequena ordem.
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na fazenda do entdo prefeito Luiz Aparecido Fernandes Padilha, Nilce passou dois anos
morando nesta fazenda, longe de sua mae.

Oscar, assim como seu pai, sempre gostou de lidar com animais. Sr Luiz, pai de
Oscar, recorda-se do tempo em que era possivel dedicar-se a caga. Atividade
eminentemente masculina, representante maxima do enfrentamento do perigo do
“sertdo”’, a caga sempre foi uma fonte de proteina animal complementar a alimentagao
da comunidade. No entanto, com o processo de desmatamento para abertura de pasto (a
partir da chegada das fazendas), os animais de caga tornaram-se escassos e a atividade
tornou-se proibida e mais fiscalizada. Desde a juventude, quando a caca ja ndo era uma
atividade possivel de ser realizada, Oscar tem preferéncia pelo trabalho com a criacao de
gado. Sendo assim, “como meu marido tem habilidade com criagdo, essas coisas toda,
entdo...” (Nilce) a familia mudou-se para a fazenda de Padilha. Na fazenda, “era trabalho
normal, né. Cuidar de gado... o Oscar trabalhava né, eu mesma ficava...” (Nilce)'”®,

E possivel, nesta fase da vida de Nilce, identificar elementos caracteristicos do processo
de insercdo do campesinato ao trabalho em grandes fazendas de agricultura capitalista. Ainda que
esta forma de relacdo ndo seja reconhecida por ela (tal como nas experiéncias de trabalho como
baba), o esquema de trabalho realizado na fazenda possibilita o que Silva (1983) denomina de
superexploragdo da forga de trabalho “ndo-remunerada”. O trabalho realizado por Nilce (ndo
apenas para a manutengdo da familia na fazenda como também para o sustento do grupo de
trabalhadores) nao é reconhecido (nem pelos empregadores ¢ nem mesmo por ela), ainda que
contribua com a reproducao de capital aos donos da terra. “Na verdade, o Oscar tinha um grupo
que ele cuidava né, eu mesma fazia comida pra eles. Minha fun¢do la era fazer comida”
(Nilce)”’. As mulheres, majoritariamente, enquadram-se neste grupo de “membros da familia ndo
remunerados”. Além da invisibilidade do trabalho feminino, sua forga de trabalho contribui para
o0 baixo prego dos produtos e garante a superexploracdo do trabalho das mulheres, que intensifica
para o capitalista a produ¢@o do capital por relagdes nao capitalistas (MARTINS, 1990). Segundo
Saffioti e Ferrante (1983, p. 69):

A presengca de maci¢os contingentes femininos na economia de
subsisténcia garante o baixo custo da producéo diaria e da reprodugdo
da forca de trabalho, mercadoria que deve ser ofertada em abundancia,

1570 casal Woortmann analisa as representacdes de género no trabalho do campesinato com a terra situando
o enfrentamento da natureza exterior e interior: “O homem enfrenta o perigo fora, na natureza representada
pelo mato na primeira etapa do processo de trabalho, na companhia apenas de outros homens. A mulher,
pelo contrario, enfrenta-o dentro, na companhia apenas de mulheres, num duplo sentido: dentro de casa e
dentro de si mesma; o perigo esta na sua propria natureza e nao, como no caso dos homens, numa natureza
externa” (WOORTMANN; WOORTMANN, 1997, p. 39).

18 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

19 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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a fim de que o processo de acumulagdo do capital ndo sofra nenhum
percalgo e possa elevar seu ritmo.

Poucos meses depois de mudarem-se para a fazenda, quando Carlos ainda tinha
alguns meses de idade, Nilce recebe a noticia de que seu pai havia sido assassinado, tendo
sido encontrado morto, no mato. Apesar de ndo haver qualquer tipo de indicios sobre as
causas de seu assassinato, as marcas que ficaram registradas em Nilce sdo novamente as
do sentimento de injustica e traicdo, que desta vez as levam mais especificamente ao tema

do conflito territorial e ambientalista.

O meu pai foi assassinado... la mesmo. [siléncio]. Que o meu pai ele
vivia no mato e ele consumia palmito. Ele era palmiteiro, vamos dizer
assim. E ele vivia, de mato em mato. E nessa época, em que ele morreu,
tava se discutindo a regularizagcdo do parque... a desapropriagdo dos
moradores do meio do mato... essas coisas né. Ai... Ele foi assassinado
por tras, levouuma “‘facdoada’” assim... ai todo mundo fala que é briga,
tudo mais, mas... no meio do mato? [...]E até hoje a gente num sabe o
que aconteceu... [... [Imagina so, um sindicalista que vivia no meio do
mato... aparece decepado... ai diz que foi briga por causa de mulher,
briga de... mas pra mim ele morreu por causa de terra. Por mais que
tenha mulher envolvida no meio... eu num... num acredito ndo que era
isso... [siléncio]. E possivel que tenha sido isso, mas... eu num tava ld,
né?! Eu num vi (Nilce)'™.

A morte inexplicavel do pai coloca a Nilce o desafio de compreender melhor os
conflitos que, em sua opinido, o levaram a perder a vida. Ainda que hoje a postura de
lideranga de Nilce seja muitas vezes entendida como “durona”, € preciso dizer que em
momento algum, nem mesmo quando recorda-se sobre o assassinato de seu pai, expressou
desejo de vinganga. Considerando sua interpretacdo dos fatos, ainda esta experiéncia
pudesse a levar ao cultivo ressentimento e 6dio, Nilce consegue identificar dentro de si
apenas “um pouco de desafeto”. Diante desta situagdo, compromete-se com o caminho
do enfrentamento compreensivo e ndo com o caminho do enfrentamento impulsivo.
Segue a luta de seu pai, “atraida” pelos temas que lhe esclarecem sobre sua perda,

mantendo a postura reflexiva daquela crianga curiosa.

Eu queria uma explica¢do do qual eu ndo conseguia de jeito nenhum,
né? Entdo... era como se eu... quisesse entender mais esse conflito
ambiental né. Ai meu tema predileto é: conflitos ambientais... (risos)
acesso a terra. Qualquer tema que envolva conflitos, injustica
ambiental e acesso a terra. Esses temas... me atraem rapidinho. Os

160 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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outros eu vou, mas, ndo com tanto interesse. Agora esses eu... [siléncio]
Pra vocé vé, ninguém entra no movimento por acaso... sempre tem
uma historia por traz né, sempre tem... (Nilce).

“O movimento” era talvez a Uinica alternativa da comunidade para sair da situagao
de completa marginalizagdo e de perda de seu territério. No entanto, “entrar no
movimento”, no sentido em que esta frase foi dita, significa uma entrega existencial que
exige nao apenas uma necessidade momentdnea, mas uma necessidade construida
historicamente. Além disso, a “histéria por traz”, ainda que esteja alicer¢ada em um
contexto socioecondmico especifico, carrega em si elementos relevantes da
individualidade do ser que se entrega. Neste caso (e talvez em todos eles) o elemento
fortalecedor mobiliza e articula uma certa dimensao da infraestrutura e da superestrutura
que organizam o modo de vida em que se insere este individuo. Numa analise incipiente
poderiamos identificar, neste caso, a resisténcia pela manutengao da producao extrativista
e as representacoes (€ticas, morais, religiosas, etc.) que envolvem a morte de seu pai.
Odair nao foi apenas morto, ele foi “assassinado por traz”, foi “decepado™.

A auséncia fisica do pai mantém seus ensinamentos no coracdao de Nilce. Com

uma forca simbolica bastante grande, ela recorda de sua ultima visita:

Eu lembro a ultima vez que ele foi em casa, ai ele falou pro Oscar:
vocé toma cuidado com essa mulherzinha ai que vocé num vai
conseguir controlar ela nunca!’ (risos) Eu lembro que essa foi a ultima
frase que ele falou: ‘Esses bichinho ai sao ruim, viu. Num adianta vocé
querer controlar que num vai ter jeito’. Essa foi a deixa que ele me
deu... que num era... ele tava falando pra ele mas ao mesmo tempo tava
dizendo pra mim: num se deixe dominar! Acho que foi isso...
(siléncio). Esse era meu pai... né? Ndo era tdo presente, mas cheio de...
E o unico que puxou ele pelo jeito foi eu, que tem rodinha no pé”
(Nilce)'".

Em sua memoria e postura de vida, Nilce guarda a tltima frase que (indiretamente)
lhe foi dita por seu pai: “num se deixe dominar!”. Este conselho de Odair, tem dado um
certo trabalho nos momentos de negociagdo. Para quem conhece Nilce, logo percebe que
ela segue a risca o ensinamento de seu pai: ¢ uma lideranca que ndo cede com facilidade.
Para a comunidade Ribeirdo Grande, que tem em Nilce sua representacao politica, este
ensinamento poderia ser considerado um amuleto da sorte. Para Nilce, como mulher que
ocupa a frente de um movimento de luta pela terra, este conselho ¢ a chave para sua

permanéncia e obten¢do de conquistas.

161 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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Nilce nunca esteve completamente ausente dos processos de mobilizagdo da
comunidade para reconhecimento de seus direitos a terra. No entanto, nestes dois anos
em que trabalhou e residiu na fazenda, acompanhou as discussdes de maneira mais
distante. A historia recordada por Nilce evidencia que seu envolvimento foi, inicialmente,
fruto de uma necessidade da comunidade, mais do que de interesse e disposi¢ao pessoal.
Nilce assume um processo de mobilizacdo iniciado e ndo bem-sucedido por sua sobrinha,
através da igreja catolica (grupo de mobilizagdo da pastoral da juventude). Ainda que
Nilce nao considere que tenha havido uma contribuigdo efetiva por parte da igreja ao
movimento de luta pela terra'®, ¢ interessante refletirmos sobre possiveis decorréncias
desta origem.

Conforme discutimos anteriormente, ainda que seja devota, o processo de luta
realizado por esta atual lideranca feminina ndo carrega em si orientagdes catolicas de
atuagdo. Muito pelo contrario, nota-se em repetidos momentos a necessidade desta
lideranca de marcar a contraposi¢do de sua luta negra quilombola as agdes formais da
igreja. Estas ultimas sdo identificadas por Nilce como um interesse de “caridade™ dos
brancos aos negros, interesse da igreja “branca” em formatar os “pobres negros” (aos
olhos da igreja) aos moldes catdlicos: “sabe aquela historia do branco fazer pelo negro?”
(Nilce)'. No entanto, foi do grupo de mulheres atuantes nesta igreja que surgiu esta
lideranca feminina. Como foi comentado anteriormente, os grupos de atuagdo da igreja
catdlica nas comunidades rurais sdo espagos do protagonismo feminino.
Tradicionalmente, os homens da comunidade buscavam apoios principalmente no
sindicato enquanto as mulheres articulavam-se majoritariamente através da igreja.
Segundo interpretagao de Nilce, os primeiros eram representantes “do conflito” enquanto
estas eram representantes “do cuidado” com a comunidade. Assim foi com seus pais: “a
minha mde é mais no aspecto religioso, né?! Ele é do conflito mesmo. Do qual eu também
sou...” (Nilce)'%*.

Na descri¢ao sobre a atuacdo politica de seus pais, como evidencia a fala transcrita

acima, fica implicito a existéncia dos limites colocados a acao feminina via igreja. Ainda

162 Quando narra os primeiros passos do movimento de luta quilombola, menciona a acdo da igreja da

seguinte maneira: “sempre teve a defesa do negro dentro da discussdo do catolicismo né. So que aquela
defesa (“risos”)... é... sem muito... “é melhor o negro rezar do que buscar outra coisa, né.” Sempre foi isso
a ideologia da Igreja Catolica, no meu entendimento. Até hoje mesmo nos nossos espagos religioso, quando
fala de atividade cultural de negro, a igreja ndo se envolve. A unica coisa que fala, como se diz, que ela
fica contente é quando vocé ta la rezando. No mais... ndo tem muita intera¢do ndo” (Nilce).

163 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.

164 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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que esta caracterizacdo (protagonismos feminino ou masculino) se assemelhe as
distingdes de género relativas ao “publico” e o “privado” (respectivamente), nota-se que
a acdo de Nilce como lideranga transborda esses limites sem deixar de considerar a
relevancia politica destas duas esferas.

Ainda que o caminho seguido por Nilce se diferencie, de alguma maneira, desta
“determinag@o” de género historicamente construida, ¢ de se considerar que o fato da
mobilizagdo politica em questdo ter se iniciado via igreja catdlica talvez tenha contribuido
para legitimar uma ac¢ao feminina de luta. Ainda que tenha transformado os principios do
movimento inicial - possibilitando a manutencdo da devocdo catdlica/evangélica
apropriada pela comunidade e transgredindo nog¢des que julgava assistencialista - Nilce
deu continuidade a uma iniciativa surgida no interior do grupo de mobilizagdo da igreja
(pastoral da juventude), espago dominado pelas mulheres. Este grupo, talvez, tenha
oferecido a legitimidade necessaria a colocagdo de uma mulher a frente de um processo
de mobilizagdo. Ainda que o caminho de luta tenha seguido sem a tutela formal da igreja
catdlica, a porta foi aberta por esta instituicdo. Este caminho ndo teria sido trilhado se a
mulher colocada diante desta porta ndo o tivesse condi¢des de fazé-lo. No entanto, ¢
preciso reconhecer que, talvez, se a porta fosse outra (como por exemplo um movimento
iniciado exclusivamente pela agdo sindical), ndo haveria uma mulher a sua frente.

Nesta busca relativa por ponderar as contribuigdes religiosas ao movimento da
comunidade, favorecendo a “devocao” no lugar da “religido”, participando ativamente
dos rituais catdlicos sem deixar de evidenciar a importancia politica dos rituais afro-
brasileiros, a descricdo de Nilce sobre o histérico do movimento de luta pela terra e
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo coloca a Equipe de
Articulagdo e Assessoria de Comunidades Negras (EAACONE) como primeira
organizagdo a despertar este tema de discussdo no Vale do Ribeira. Menciona, ainda, a
posigao estratégica do sindicato SINTRAVALE nas articulagdes politicas realizadas.
Segundo Bernini (2015, p.130), a EAACONE, criada ainda na década de 1990, “tem tido
papel fundamental para levar a frente as reinvindicagdes do movimento quilombola
inclusive tendo assento em foruns nacionais e regionais sobre comunidades tradicionais,

questdes ambientais e direitos humanos™.

Al comecou essa mobilizacdo de articulacdo e assessoria de
comunidades negras do Vale. Ai, fazendo o levantamento né... peral,
vocés sdo comunidades negras, sdo comunidades quilombolas. E ao
mesmo tempo, precisa realocar as familias que estdo dentro do parque
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e existia o projeto de lei do deputado Amilton Pereira que dizia, ndo,
ndo é pra tirar as familias, é pra afastar os limites do parque dos
territorios das comunidades. [...] Al tudo isso tava sendo discutido
enquanto politica, e ao mesmo tempo dal... perai, mas as comunidades
de Barra do Turvo, as trés de cima sdo comunidades quilombolas. A
Igreja falou, ndo, entdo la a gente também vai entrar na luta, entdo
vamos capacitar a comunidade, tudo mais. Ai foi contratado trés
Jjovens, essa moga la minha sobrinha, uma outra do Cedro e uma outra
do Reginaldo. Entdo, essas trés pessoas vdo ser contratadas pela
Igreja, né, vao receber uma bolsa de auxilio, e elas vio fazer a
mobilizagdo la... o processo de mobilizagdo dessas comunidades, para
que elas entendam o que é ser quilombola, como elas... o porqué desta
identidade... porque ser quilombola é ser escravo, ninguém quer ser.
Mexeu com a cor ninguém quer discutir esse assunto né, é um assunto
que num... todo mundo sofria com ele mais num... pra eles era... muito
dolorido, né (Nilce).

Ai comegou a se discutir, foram até certo ponto, né, mas... Ai imagina
s6, uma loira fazendo luta quilombola®®. [...] Ai, nesse meio tempo,
ela, loira, fazendo luta negra, a comunidade num... num aceitou.
Mesmo sendo parente, tudo mais né, mas... imagina so. E uma ferida
dolorida, de repente me aparece uma loira falando... é da comunidade,
tudo bem, mas... sempre existiu aquela... preto pra la e branco pra ca.
Entdo... num foi tdo aceito assim a... como se diz, a representatividade
dela. Ela continuou fazendo a luta, tudo bem, mas chegou um momento
em que ela num conseguiu dar continuidade. Dai acabou se estressando
com o pessoal ld, porque... novinha né? O pessoal num deu muito valor
pra luta dela e ela... acabou dizendo umas coisas que num devia... e la
¢é assim né, vocé briga com um, acaba todo mundo... a comunidade
inteira contra. Entdo... vocé tem que brigar por motivo certo, que dai
todo mundo vai entender. Mas... no caso dela, ela num conseguiu ter
essa visdo de porqué num tava sendo apoiada, porque que num recebeu
isso (Nilce)'%.

Al minha sobrinha... sobrinha do meu marido, né, ela tava
acompanhando essa discussdo pela igreja. Sabe aquela historia do
branco fazer pelo negro? Entdo, hoje eu vejo que foi isso que
aconteceu. Que ela queria incentivar o povo a fazer a... montar a
associagdo e tudo mais, né. So que a forma como ela tava colocando
isso era um pouco... fora da realidade. Que o pessoal queria valorizar
aquilo que tinha e defender aquilo que tinha. E como ela era... como

165 £ interessante ressaltar o quanto esta caracterizagio é socialmente construida. Nilce percebe Silvia como
“uma loira”, provavelmente por pertencer ao grupo de familias brancas da comunidade. A visdo desta
pesquisadora sobre a aparéncia de Silvia ndo foi a mesma. Demorei para compreender que aquela moga
(mulata de cabelos pretos) com quem conversei, era a mesma pessoa descrita por Nilce como “uma loira
fazendo luta quilombola”. Conversei, inclusive, com Nilce sobre esta minha percepgdo e ela argumentou
que naquele tempo Silvia estava com o cabelo mais claro. Nota-se, portanto, que a defini¢do da cor da pele
ou do cabelo estd intimamente relacionada a histéria e o modo de vida das pessoas e suas familias.

166 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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se diz, era muito jovem, muito crianga, entdo ela achava que tinha que
trazer coisas novas pra comunidade. Ai num dava... as cabegas num se

batiam muito bem, né. Ai... ficou assim uns trés anos discutindo, eu so

de longe assistindo (Nilce)'"’.

As questdes relacionadas a saida de Silvia Santos (sobrinha do Oscar) da posi¢ao
de representante do processo de organizacdo social para auto reconhecimento e
reivindicagdo dos direitos constitucionais de permanéncia no territério (como
comunidade remanescente de quilombo) nao sdo pertinentes a esta pesquisa e, por este
motivo, ndo foram, inclusive, tratadas em entrevista junto a esta representante. No
entanto, cabe ressaltar trés elementos relacionado a interpretacdo de Nilce sobre este
assunto: (1) a questao da representatividade étnica; (2) a orientagdo politica dos principios
que fundamentavam esta tentativa de organizagdo social; e (3) a relevancia da estrutura
de parentesco para a luta politica em questdo. Sobre a primeira colocacdo, nota-se a
inevitabilidade do ressurgimento da dor gerada pelo preconceito étnico e marginalizagao
historica do negro. A questdo da luta pela terra passa, neste caso, por um assunto “muito
dolorido”. Por este motivo, talvez tenha causado a necessidade de ser liderado apenas por
quem também ja sofrera com ele.

Evidencia-se, neste sentido, a relevancia da histéria de vida da lideranga ¢ a
coeréncia desta histéria com relagdao ao posicionamento adotado no presente, no que se
refere a sua capacidade de atuacdo. Se sempre foi “preto pra la e branco pra ca”, porque
agora um de “cd” interessar-se-ia em representar aqueles de “l4”? Usando os mesmos
termos, a diferenca se faz entre trazer (caridosamente) os de 14 para ca (e as expressoes
“la” e “ca” ndo sdo usadas aleatoriamente para definir o lugar dos brancos e o lugar dos
pretos) ou tornar o lado de “I4” tdo ou mais valorizado que o lado de “ca”, a ponto
daqueles de “ca” (brancos) interessarem-se por pertencer ao mesmo grupo dos de “1a”
(pretos). Nesta diferenca existe uma dimensao relacionada a dignidade individual e
grupal (de uma coletividade especifica). E nesse sentido que “uma loira fazendo luta
quilombola” ndo parece pertinente. Nesta luta, ha inevitavelmente marcas histdricas que
despertam um desejo de autodefesa. Compreendido como parte de uma reagao a injusticas
historicas, a luta quilombola pela terra exigiu, nesse caso, uma autonomia ou uma
apropriagao total desta luta por parte dos de “la”. A lideran¢a de um movimento dos pretos
precisaria ser preta. Apenas uma mulher historicamente posicionada como de “la”,

poderia representar a comunidade naquele momento.

167 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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A segunda colocacdo ndo estd desconectada da primeira, pois refere-se a um
posicionamento politico que se orienta no sentido de “trazer os de ‘14’ para ‘ca’” através
de propostas de inovagdo julgadas inadequadas. Nesta andlise sobre os fatos transparece
uma preocupacao pessoal de Nilce que estrutura seu posicionamento politico: a
representatividade das demandas proprias a comunidade. Nilce compreende esta luta da
comunidade como um movimento de resisténcia, permanéncia, continuidade. A postura
“inovadora” identificada por ela naquele momento, ao invés de oferecer seguranca a
comunidade gerava maiores receios e desconfiangas. Buscava-se, sim, saidas inovadoras
para o problema. Mas o problema ndo era a falta de inovagao. O problema a ser resolvido
era (e em certa medida continua sendo) os entraves colocados a reproducao do préprio
modo de vida quilombola, que ndo ¢ estatico ou isento de transformacdes/inovagdes, mas
que possui uma logica econdmica e sociocultural especifica.

Por ultimo, ¢ preciso refletir sobre as influéncias da estrutura de parentesco que
compoe a comunidade sob as relagdes que definem este processo de luta e construcao do
territorio. Na hierarquia parental ja apresentada neste texto, a posi¢do ocupada por Nilce
pode ser considerada como “mais legitima” do que aquela ocupada por Silvia. Ainda que
seja sobrinha de Nilce e que sua familia seja aparentemente compreendida como “da
comunidade”, a ligag¢@o de Silvia com a comunidade faz-se mais por afinidade do que por
consanguinidade. O fato de “a menina loira” ndo pertencer a estrutura de parentesco
formada pelos ancestrais Miguel de Pontes Maciel, Benedito Rodrigues de Paula e
Pacifico Morato de Lima a coloca em situagdo de “cunhada”, “agregada”, mais para “de
fora” do que para “de dentro”. Este conflito interno narrado nas entrevistas foi um
exemplo relevante para reforcar a evidencia de que o vinculo de parentesco de Nilce a
Miguel de Pontes fortalece seu compromisso com a comunidade e sua acao de lideranca.
E pertinente, contudo, ressaltar que esta influéncia da parentalidade se fortalece no
decorrer do processo de reconhecimento da comunidade como quilombola, quando, como
veremos, a comunidade rememora sua historia e potencializa a valorizagao dos lagos
simbolicos com seus ancestrais. Junto a esta interpretacdo, poderiamos agrupar pelo
menos trés outros elementos da historia de Nilce que favorecem este seu posicionamento
na comunidade: sua relagdo com a propria negritude, as posturas de vida herdadas de seu
pai e a sua disposi¢ao para enfrentar o desconhecido. Seguirdo maiores reflexdes a esse
respeito.

Este momento da historia das comunidades negras de Barra do Turvo entremeava

dois processos de luta: a busca pelo direito ao territorio através do reconhecimento das
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comunidades como remanescentes de quilombo (angariada pelo movimento negro) e a
relagcdo destas comunidades com o PEJ. Conforme apresentado no capitulo anterior, as
demandas por parte de representantes do Estado, sociedade civil (especialmente ONG's
e sindicatos) e comunidades, durante o processo de negociacao politica, transformaram-
se de um pedido de alteracao dos limites do parque para retirada dos territorios ocupados
tradicionalmente por comunidades camponesas, para uma proposta de recategoriza¢ao do
parque e criagdo do MOJAC™, permitindo a permanéncia destas comunidades em (parte
de) seus territorios (um conflito eminentemente ambientalista). Estes dois processos,
como vimos, influenciaram um ao outro, prevalecendo, como era de se esperar, as
demandas do Estado em favor da conservagao ambiental e suas implicagdes - tais como
arrecadagdes financeiras oriundas do ICMS ecoldgico e demais interesses relacionados
ao novo e vislumbrado “mercado verde”.

Nilce e sua familia retornaram a comunidade (depois de trabalhar e residir na
fazenda de Luiz Padilha), no momento em que a concomitancia destes dois movimentos
reivindicatdrios demandava a aceleragcdo do processo de organizagdo da comunidade. Era
o periodo considerado por Nilce como o mais dificil: “para mim o bicho pegou mesmo
em 2000”. As ocorréncias de multas por parte da policia florestal eram muitas e a
seguranga alimentar e nutricional das comunidades estava ameagada pelo impedimento
de realizagdo das rogas tradicionais (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2013). Num
contexto de muitas insegurangas, desde a esfera publica até a privada, voltar para perto
de sua mae era o que mais poderia fazer sentido a Nilce. Ainda que a situacao
socioecondmica da comunidade estivesse muito complicada, este ¢ um dos momentos em
que o que se tem de mais valioso, a unido familiar e comunitaria, ¢ a melhor saida. Quando
“o bicho pegou mesmo” foi para perto de sua mae, para sua comunidade, que Nilce correu.
Correu para a mae, correu para a comunidade e para uma possibilidade de fazer aquela

historia mudar.

2.3 “Pra vocé vé... ninguém entra no movimento por acaso..” — uma jovem
lideranca.

Vitor, o terceiro filho de Nilce, havia acabado de nascer. Ainda que a EAACONE
se fizesse presente na regido, assessorando as comunidades, na interpretagcao de Nilce o

movimento de organizacdo comunitaria de Barra do Turvo, iniciado com o apoio da igreja

168 Buscar Bernini (2015) e Bim (2012).
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catolica, encontrava-se desarticulado. As discussdes internas ndo cessaram, no entanto,
ndo havia uma pessoa que assumisse o movimento de forma a integra-lo a discussao
regional e nacional. Os mais velhos, principais representantes das comunidades, nio
deixavam “a peteca cair”, mas faltava forca e articulacdo politica para torna-lo
representativo. O quadro regional era favoravel. Segundo dados do ITESP, em 1998
houveram cinco comunidades reconhecidas como remanescentes de quilombo, sendo
duas no municipio de Eldorado (Ivaporunduva e Pedro Cubas), duas no municipio de
Iporanga (Maria Rosa e Pildes) e a comunidade Sdao Pedro que atravessa os dois
municipios. Os anos que se sucederam seguiram neste processo de conquista das
comunidades da regido quanto ao reconhecimento de seus territorios como remanescentes
de quilombo. As comunidades articuladas influenciavam umas as outras.

E com essa historia de vida e trés filhos que Nilce inicia sua entrega ao movimento
negro ¢ a luta pelos direitos territoriais da comunidade. “Em dois mil eu passei a ser do
movimento, num sou mais dona-de-casa, num sou mais agricultora de fato, ai toda minha
luta é s6...” (Nilce)'® entrega pessoal e profissional ao movimento quilombola. Esta é a
posi¢do assumida por Nilce desde entdo. Os desafios, claro, ndo seriam pequenos. Nilce
expressa uma entrega de vida de quem seguiu o conselho do pai e aprendeu com a bravura
da mae. A condi¢ao de lideranga assumida por Nilce desde que retornou a comunidade
lhe ofereceu a possibilidade de, ao mesmo tempo, buscar respostas as suas inquietagoes
existenciais, herdar uma posi¢do social construida historicamente por sua familia e
expandir sua atuagdo para a esfera nacional. Desde 2000 acompanhando de perto as
reunides e contribuindo com a articulacdo das comunidades vizinhas; representando o
movimento local em instancias mais amplas a partir de 2003, Nilce comega a tornar-se

uma lideranga reconhecida no universo do movimento quilombola.

Cedro, Pedra Preta e Reginaldo, era tudo junto, se tinha uma reunidao
da associacdo vinha todo mundo, num tinha cada comunidade a sua
reunido. Entdo eu acabava acompanhando nesse sentido. Al quando foi
em 2000... 2003 foi que saiu la o decreto do Lula, né, que a gente
poderia se auto declarar como comunidade quilombola. Foi ai que eu
me envolvi de fato na luta (Nilce).

Quando falaram que nos tinhamos direito, né, que os quilombolas
tavam la na constitui¢do, que o governo federal tinha dito isso, la... até
entdo num tinha muito claro né. Entdo, pera ai, se o branco tem
direito... ai aquela dorzinha que tava laaaaa no passado... falou assim:

169 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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“oh... vocé tem direito também, entdo vai ver o que é isso” e foi o que
eu fiz (Nilce)'”’.

Em 2003 o Projeto de Lei (n° 984/03) que propunha a retirada da area do PEJ de

mais de 40 bairros (considerados como bairros de comunidades tradicionais) a ela

pertencentes foi encaminhado para a Assembleia Legislativa do Estado de Sao Paulo

(BIM, 2003). Neste mesmo ano, o entdo presidente Lula assinou o Decreto n® 4.887/2003

que regulamenta o Artigo 68 da Constitui¢ao sobre o direito a terra dos remanescentes de

quilombo'’*. Nilce estava gravida de Jonas, seu quarto filho, quando participou da reuniao

que tinha como fungdo principal comunicar a comunidade sobre o significado desta

conquista legal e incentivar a continuidade do trabalho de mobilizagdo social para

formacdo de uma associacdo. Este deveria ser o primeiro passo para a conquista dos

direitos territoriais da comunidade, que agora, mais do que nunca, deveria preocupar-se

em reconhecer-se como quilombola.

Ai... acabou tendo uma reunido grande aqui na comunidade, tivemos
uma visita né das irmas la de Eldorado, ai falaram pra reativar, pra
comegar de novo a se organizar enquanto associa¢do, né. Al a
comunidade assumiu o compromisso. A comunidade, ndo eu. (visos).
“Vamos sentar nés e vamos conversar se vale a pena dar continuidade
nisso ou ndo”. Ai foi feita uma reunido grande. Ai... perguntaram:
“quem que vai assumir essa tarefa agora? . A Silvinha foi embora e
ja... tava aquela relagdo truncada entre eles, a comunidade e ela, né.
[...]JAi monta a coordenacdo. Vamos montar sim... todo mundo né.
Vamos fazer a associagdo caminhar. Vamos montar essa associa¢do.
Quem que vai assumir isso ai? “Ah... eu num posso porque eu tenho
trabalho”, “eu num posso porque eu tenho que dar aula”, “eu num
posso porque eu sou catequista’, “‘eu num posso porque eu sou...”
nunca... ninguém podia, né? Ai eu respondi: eu num posso porque eu
tenho crianga pequena, eu tenho que cuidar das minhas... “Ah, vocé
pode sim. Vocé num trabalha mesmo na roga...” (risos) “'so cuida de
crianga...” (risos). Ai... “ndo mas quando precisar viajar eu vou”,
minha prima né [professora). “Vocé fica aqui, vocé ajuda ai, dai se
precisar viajar, fazer qualquer coisa eu vou representando, eu ajudo
vocé em tudo que for preciso”. Eu falei: “entdo ta bom, eu sou a
presidente mas vocés, como diz, ¢ vocé que vai fazer escola, porque,
primeiro que eu num tenho estudo e... eu num tenho estudo e num tenho
Jjeito. Eu num tenho condigoes de fazer isso”. Pior erro da minha vida.

(risos). Entrei eu ld como presidente da associagdo (Nilce)'”.

170170 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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O Artigo 17 deste Decreto foi citado em nota no capitulo anterior.

172 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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A narrativa acima possibilita alguns pontos de reflexao: (1) quanto a importancia
de esclarecer que o compromisso com o movimento foi assumido pela comunidade e ndo
por iniciativa individual, assim como (2) sua assuncao a presidéncia/coordenacao foi uma
demanda da préopria comunidade e ndo uma expectativa pessoal; (3) a forte frase (e sua
ambivaléncia) que classifica sua aceitagdo por assumir a frente da organizacdo
comunitaria como um “erro” (o pior erro da vida) € consequéncia da atual situag¢do de
centralidade extrema de Nilce neste processo de luta. Este assunto sera discutido a frente,
mas cabe adiantar que parte dos conflitos internos com os quais esta lideranca precisa
lidar ¢ gerado por uma situacdo dubia de dificil resolucdo: Nilce ¢ muitas vezes acusada
de centralizar os processos decisérios €, a0 mesmo tempo, vé-se constantemente na
situagcdo narrada de precisar assumir responsabilidades diante da retracdo do resto do
grupo; (4) por ultimo, podemos notar nesta descri¢do a forte presenga e o protagonismo
feminino na reunido mencionada.

Esta reunido esta impressa na memoria de Nilce como um marco de sua entrega
ao movimento quilombola. Num outro momento, mais adiante na série de entrevistas
realizadas com a Nilce, a mesma reunido foi descrita como parte de uma narrativa com
recorte temporal mais amplo, que inclui outro momento simbolico: a “primeira reunido

que eu fui fora” (Nilce).

A primeira reunido que eu fui fora o Jonas tava com sete dias... ai todo
mundo me chamou de doida, né. Como é que um bebezinho... (risos) a
crianga num tem nem sete dias... Eu vim pra ca pra Sdo Paulo. Teve
uma reunido aqui no... ali no horto florestal, que era pra discutir a
historia do mosaico, né. Tinha sido composto o grupo de trabalho,
precisava eleger uma coordenagdo que fosse trabalhar o projeto do
mosaico do Jacupiranga. [...] Ai foi em 2003, né, teve essa primeira
reunido [mencionada na transcricdo acima] que eu participei que foi
eleito o pessoal que ia fazer parte dessa coordenagdo, que tinha
condicoes de debater os problemas da comunidade, ai me elegeram.
Eu falei: gente eu num posso, eu to gravida, alem de gravida eu t6 nos
dias pra ganhar, ndo. [...] Ai, ndo, vocé vai, se precisar de ajuda eu te
acompanho, eu te ajudo... vai vocé mesmo. Eu falei: entdo td, mais se
precisar de ir pra reunido fora quem vai é vocé, eu so vou ficar por
aqui. Ai... chegou na semana seguinte aparece o Jonas. Ai eu tinha uma
semana so pra me recuperar. Ai cheguei no hospital o médico queria
que eu fizesse cesaria. Eu falei: nem a pau. Sempre tive normal vai
normal mesmo. Tem algum problema que ndo possa ser normal? Ai tive
que bater boca com o médico que queria me cortar e eu num queria ser
cortada (risos), al tive o Jonas normal e... isso que garantiu que eu
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fosse, sendo... [...] Ai o Jonas nasce. Chegou o dia da reunido... “ah,
eu num posso ir” “Ndo mais, tem titular e suplente, tem que ir”. Entdo
ta, vam’bora (risos). Ai vim'’?, vim com o prefeito, né. Na verdade,
tinham varios carros pra trazer, tinha o carro da fundagao, tinha o
prefeito, tinha a cdmera, tinha o movimento, entdo... dai eles
conseguiram... entdo a Nilce vai com o prefeito que o carro dele é mais
confortavel e tudo bem. Entdo vam’bora. O prefeito foi meu baba!
(risos). O meu patrdo virou o meu baba (risos). Porque eu trabalhava
com ele antes, a fazenda era dele, né. Entdo a gente ja tinha uma
relagdo de... ja tinha uma intimidade maior. E bem, no fim, durante a
reunido o Jonas acabou sendo... a atracdo. [...] Ai, a partir desse dia
toda reunido que tinha... aqui em Sdo Paulo, fora do Estado mesmo...
ld ia 0 Jonas comigo. Ai ele criou rodinha, hoje num para pra nada
(Nilce)'™.

Nesta ocasido, a representatividade de sua entrega a luta (e implicitamente a
comunidade) estd na priorizagdo deste compromisso em relacdo as demandas da
maternidade: o nascimento de Jonas e seus primeiros dias de vida sdo conduzidos de
forma a permitir a participagdo de Nilce na referida reunido de coordenacao. Nilce foi
eleita como a pessoa com melhores condi¢des de debater os problemas da comunidade.
Sendo assim, faz “loucuras” para cumprir o compromisso assumido. Esta entrega, ao
mesmo tempo em que, em alguns momentos, pode gerar o sentimento de “pior erro da
minha vida”, em outros € recompensada com status e empoderamento: “o meu patrdo
virou o meu babd™.

A possibilidade criada a partir da assinatura do Decreto em 2003, junto as
reivindicagdes de alteracao dos limites do PEJ, imprime certa urgéncia no processo de
resgate historico da comunidade, necessario a realizagdo do Relatorio Técnico Cientifico
a ser realizado pelo ITESP. Como foi mencionado, a preocupacdo com o levantamento
da origem da comunidade para sua classificagdo como “tradicional” ja os acompanhava
desde antes. No entanto, agora era necessario transformar as conversas esparsas em
comprovagdes. Era preciso tracar limites territoriais, reunir documentagdes, sistematizar
narrativas historicas. Era preciso reunir as recordagdes do passado e encontrar um
consenso, definir um registro de memoria coletiva. E todas essas demandas

apresentavam-se como urgentes. Nilce, como presidente da associagdo, ndo aguardou a

chegada do antropdlogo contratado pelo ITESP:

173 Esta entrevista foi realizada em Francisco Morato-SP, por isso Nilce refere-se desta maneira & viagem
para Sao Paulo — Francisco Morato ¢ um municipio da Regido Metropolitana de Sdo Paulo.
174 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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Ai nesses trés anos o que que era importante para a associa¢do provar
que era realmente tradicional e tudo mais? Levantamento fundiario,
historico de documentacdo da comunidade, historico do modo de vida...
quem que vai fazer isso? [...] La vai a Nilce de novo... assumindo uma
tarefa que num era sua. [...] Ai eu ia na casa daquelas pessoas mais
antigas mesmo, eu nunca foi assim na casa dum novo pra fazer
entrevista. E... porque eu queria entender como que nés chegamos aqui,
de que jeito... o que que vieram fazer aqui. Ai eu fiz tudo isso. Ai sempre
tinha um mais véio, a mae, tio Camilo, tia Pedrina, sempre os mais
velhos, algumas pessoas que também se interessavam pela historia né,
iam junto comigo. Eu nunca fui eu, Nilce, conversar com a tia Angelina
por exemplo. Nunca fui. Quando eu ia, ou ia o Pinicha ou ia a mde, ou
ia o tio Camilo... sempre assim. Eu nunca... eu ndo lembro de algum
dia eu ter feito entrevista assim... sozinha. Num... que eu aproveitava,
como se diz, o sossego deles de fazer resgate, por que os mais novo
indo junto... mais novo... entre aspas, né?'”” Eu era... eu ficava s
ouwvindo. Entdo pra mim era interessante eles contar... aquelas
historias... como chegaram... o que que fizeram aqui... como se
estabeleceram... entdo pra mim aquilo foi um... um aprendizado, uma
situacdo que... [...] Ai... comparando informagdo dos meus bisavé com
meus avos neé, tios avos, entdo vocé conseguia ter um historico bem...
bem bacana. E foi nessa linha que eu comecei a respeitar mais, a
valorizar mais, a entender mais a nossa historia. Al eu consegui
colocar no papel’”® (Nilce).

Ai o que que a gente fez. Toda essa... esse historico que a gente... eu ia,
por exemplo, numa semana eu vou conversar com o... vo Francisco. Ah,
essa outra semana vou falar com... a tia Joana. Ah, esses outros dias
eu vou conversar com... so sei que eu fui me enredando tanto na
historia da comunidade que quando eu vi num podia sair mais. [...]
Eu comecei a entender que num era so o meu conhecimento que
importava mais. Que tinha mais... [...] Nossa pra eles era um orgulho
ta relatando... relembrando o passado, coisas que eram importantes
na época que hoje... ninguém escutava mais. Ai a gente, foi feito nosso
historico. E tudo que a gente fazia a gente trazia depois e apresentava
pra todo mundo. Entdo, aquela fala as vezes, a tia Angelina contava
uma historia, era do jeito dela, né. So que chegava na comunidade o
pessoal queria remendar. “Num é assim comadre, é desse jeito” “ah
compadre é assim mesmo” (risos)... Era muito engragado... Foi muito
interessante. Ai quando se foi pra discutir... vocé juntava tudo a

175 Nilce refere-se a geragdo existente entre ela e o entrevistado.

176 Nilce fez uma sistematizagdo das informagdes levantas nas entrevistas com finalidade especifica: a
comprovagdo da formagdo da comunidade como remanescente de quilombo. Existem dois documentos,
uma versdo escrita @ mao e outra digitalizada, que cumpriram suas fungdes. No entanto, ¢ importante
ressaltar que nenhum deles retine a quantidade de historias do passado contadas pelos mais velhos a Nilce,
assim como a caracterizagdo minuciosa do modo de vida a ela descrito. Em nossas conversas, ficou claro
que o significado da experiéncia do resgate historico vivenciada por Nilce transborda os limites destes

documentos.
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veiarada e vocé falava: onde é que passava a linha do limite da
comunidade? “ah compadre passa ali” ** ndo compadre é mais praca”
(risos). Imagina... trés anos... pra poder afinar a historia da
comunidade. Foi... deu muito trabalho. Ai fizemos o nosso historico
né. E depois foi a vez do antropélogo’” (Nilce)'”.

Era necessario comprovar a relacdo historica de uso da terra e as caracteristicas
“tradicionais” desta forma de uso. Melhor do que isso, o territorio precisava ser
caracterizado (comprovadamente) como territorio quilombola. O futuro da comunidade
dependia de um trabalho antropolégico de validagdo do modo de vida camponés e
ancestralidade quilombola. A marginalizada negritude e sua relacao direta com a
escravatura era colocada como possivel solug¢do para a cilada socioecondmica colocada
as comunidades de Barra do Turvo. Neste contexto, as historias dos senhores e senhoras
mais velhos da comunidade deixavam o campo do esquecimento e passavam a ter
relevancia politica e documental. As “coisas que eram importantes na época, que hoje...
ninguém escutava mais” torna-se, agora, um caminho para a possibilidade de
permanéncia no territdrio. Sendo assim, como presidente da associagdo, Nilce segue em
busca destas informacoes.

A experiéncia vivenciada por Nilce para reunir condigdes necessdrias ao
reconhecimento da comunidade como remanescente de quilombo pode ser considerada
com o que os antropdlogos contemporaneos tém convencionado chamar de “experiéncia
etnografica” (Lienhardt, 1978; Goldman, 2006; Magnani, 2009). O processo de
mobilizagdo existencial vivenciado pelo antropdlogo durante o contato com o “nativo”
tem sido reconhecido como fonte fundamental de produgdo etnografica desde autores
classicos como Malinowski (1976), Geertz, (1989) e Lévi-Strauss (1993). Nilce, ainda
que ndo seja e nem tenha pretensdo de agir como antropoéloga, “enredou-se tanto na
histéria da comunidade” que, intencionalmente ou ndo, passou pelo processo
(reconhecido como etnografico) de transformacéo de si a partir do exercicio de “colocar-
se no lugar do outro™ - seus “antepassados”.

Ha algumas especificidades na forma pela qual conduz as entrevistas. Conforme

relatado por ela, nunca se sentiu a vontade para realizar entrevistas sozinha. Levava

17" 0s documentos produzidos por Nilce foram utilizados pelo antropdlogo Rubens Alves da Silva,
responsavel pela elaboragdo do RTC de Ribeirdo Grande e Terra Seca: “Esclareco que entre as fontes que
recorri para escrever este capitulo menciono dois textos redigidos por Nilce de Pontes Pereira coordenadora
da “Associa¢do dos Remanescentes de Quilombos dos Bairros Ribeirdo Grande e Terra Seca”, em forma
de rascunho. Um primeiro, rascunhado a mao e, um segundo, ao que parece uma reelaboragao deste anterior,
em versao digitada em computador” (SILVA, 2008, p.16).

178 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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sempre alguém mais “velho” que ela e mais “novo” que o entrevistado ou entrevistada,
que também “se interessava pela historia”. Acompanhada por um representante da
geracdo “dos mais velhos”, colocava-se plenamente como ouvinte. Sem portar-se de
questionario, roteiro de entrevista ou qualquer outro guia orientador do didlogo, apenas
compartilhava a preocupagdo em realizar um “resgate historico”. O “sossego” dos mais
velhos foi o principal instrumento de pesquisa de Nilce. Garantia as condigdes para a
troca de recordacdes e “ficava so ouvindo”, deixava a prosa rolar entre aqueles que mais
se entendiam, aqueles que de alguma maneira, mais ou menos jovens, haviam vivenciado
aquelas recordagdes. Conhecendo a capacidade de “prosear” de sua mée, seus tios, e tios
avos optava por ndo intervir. “Entdo pra mim aquilo foi um... um aprendizado, uma
situagdo que...” gerou uma mobilizagdo existencial. “E foi nessa linha que eu comecei a
respeitar mais, a valorizar mais, a entender mais a nossa histéria” (Nilce)'”.

Cabe refletir, contudo, o que caracterizaria esta relagdo como uma experiéncia
etnografica e nao apenas um dialogo entre membros de uma mesma comunidade. O que
faz com que Nilce possa ser colocada no lugar de uma antropologa e seja capaz de realizar
uma constru¢do heuristica da comunidade de Ribeirdo Grande? Por que as historias do
passado nao sdo ouvidas por Nilce apenas como lembrancas dos mais velhos a serem
recolhidas ao antropdlogo, mas como informagdes capazes de mobilizarem-na
existencialmente e a aprisionarem no movimento de luta pela terra? “So sei que eu fui me
enredando tanto na histéria da comunidade que quando eu vi num podia sair mais "%’

A realizagdo de uma experiéncia etnografica depende, de alguma maneira, da
existéncia de uma relacdo entre diferentes, estejam eles socio-culturalmente muito
distantes (o antropo6logo e o indio) ou muito préoximos (o antrop6logo e os cientistas). O
etndgrafo pode colocar-se como “eu” ou como “outro” conforme o seu propdsito de
pesquisa. Assim acontece com Nilce. Na relacdo com os ambientalistas, por exemplo,
assume a posic¢ao de “outro”, sendo o seu “eu” a comunidade de Ribeirdao Grande. No
processo interno de resgate historico, contudo, Nilce torna-se o “outro” em rela¢do a sua
propria comunidade. A construcdo da Nilce lideranga exigiu dela um deslocamento
intersubjetivo que acabou construindo uma “Nilce de fora” e uma “Nilce de dentro”,
vivendo ambas uma sensacdo desconfortavel de desencaixe. A Nilce (sem aspas) nao

existe mais. Este deslocamento exige, numa certa medida, uma perda do “eu”. Nas

entrevistas, comenta que ndo ia sozinha porque “num...”. Porque ja vivenciava um

179 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
180 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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deslocamento social que lhe oferecia condicdo de “estrangeira do proprio mundo™.
Realizar entrevistas diretamente com os avos e avos®®!, sem a intermediagdo de sua mae,
tio ou tia, além de menos eficiente do ponto de vista do resgate historico em si, talvez
gerasse para ela mesma um certo constrangimento decorrente desta condigao.

Este exercicio de compreensdo do “outro”, que exige a construcdo de uma
heuristica que dé conta da elabora¢do de um todo explicativo, inevitavelmente leva ao
autoquestionamento, a reflex@o critica sobre si, a constru¢do de uma “heuristica do “eu””
Silva Junior et al. (no prelo). Para sermos capazes de “fundar o conhecimento do outro
sobre o desvendamento das proprias ilusdes” (DESCOLA, 2006, p.461) devemos nos
despir da pretensa busca pela objetividade e nos permitir mergulhar, como propdem Silva
Junior et al. (no prelo), de forma afetiva e intelectiva, no universo investigado. Este
mergulho etnografico consiste na tarefa de “transformar o exdtico em familiar” e
“transformar o familiar em exdtico”, enfrentando o desafio do “anthropological blues”
(DA MATTA, 1978, p.4) e o desencaixe de si. Apds o exercicio etnografico, o
antrop6logo nao pertence ao universo pesquisado e também nao se sente mais pertencente
ao seu proprio universo, vé-se solitario.

A etnografia, nas Ultimas décadas, tem se aproximado da tarefa de identificar o
“exdtico” no proprio “familiar” (com os estudos sobre o campesinato, depois a periferia,
os movimentos urbanos, etc.), colocando-se, atualmente, o desafio de alcangar a
“simetria” entre concep¢des de mundo diferenciadas (LATOUR, 1994). A proposta
contemporanea ¢ a superacdo plena da hierarquizagdo existente entre o antropologo
(superioridade) e o grupo social investigado (inferioridade). Um dos elementos
importantes para este movimento ¢ o reconhecimento de que a etnografia acontece em
uma relagdo na qual o antropdlogo torna-se o “outro” do “nativo” e a construgdo de
heuristicas ¢ realizada por todos os participes do processo. Conforme Viveiros de Castro,
“fazer antropologia ¢ comparar antropologias™ (2004, p.2).

Alguns aspectos desta nova forma de interpretagdo antropoldgica, podem ser
observados e analisados a partir da historia de vida de Nilce e suas “experiéncias
etnograficas”. O periodo de entrevistas e todo o processo de resgate historico é
compreendido por ela como uma mobilizagdo existencial que garante sua atuacdo como

militante: “acho que se eu ndo tivesse passado por esse processo eu ndo tinha aguentado

181 Os irmaos e irmas de seus avos, assim como bisavds e bisavds, sdo todos chamados de avod e avo.
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o tranco até hoje. Que tem que conhecer muito bem a sua origem, a sua historia pra levar
a diante uma luta...” (Nilce)'®.

Nilce, neste momento mais intenso de realizagdo do resgate historico (das
entrevistas para reconhecimento da comunidade como quilombo) j4 ndo era mais a mesma
Nilce da infancia e do inicio da juventude. Nilce j& havia se “deslocado de si” desde que
iniciou sua inser¢ao nos conflitos territoriais, sua relacdo com os agentes estatais (CATI
e Instituto Florestal) e as organizacdes ndo governamentais (Cooperafloresta, Sintravale,
EAACONE, Proter). Seu posicionamento de lideranca no movimento de articulacao
comunitaria lhe colocou em relacdo direta com um “mundo novo™: o universo do
ambientalismo e dos conflitos territoriais, embebidos pela cientificidade, politica e o
poderio reivindicatorio dos movimentos sociais.

Assumindo aquele posicionamento curioso € compreensivo aprendido na infancia,
Nilce interage com este universo partindo de um proposito individual (“eu queria uma
explicag¢do que ninguém podia me dar” — citado anteriormente)e coletivo (“alguém chega
na sua casa e diz: essa terra ndo é sua...” — citado anteriormente) capaz de lhe oferecer
condi¢des para formular uma “heuristica das institui¢des®*’com as quais interagia. Se os
representantes de algumas das instituicdes (Instituto Florestal e Sintravale
principalmente) realizavam uma tarefa etnografica ao buscarem provar o
“tradicionalismo™ das comunidades de Barra do Turvo as instancias superiores de
decisdo, seus interlocutores representantes destas comunidades (como Nilce) também
assim o faziam. A partir dos ensinamentos de Viveiros de Castro (2004) - que pluraliza o
fazer etnografico - podemos compreender que Nilce realizou uma “etnografia do nativo”
e, assim, talvez involuntariamente, uma heuristica do seu proprio mundo.

Em meio a um germinar heuristico semeado por uma ‘“nativo-etndgrafa”, Nilce
desloca-se de seu mundo e torna-se uma estranha de si mesma. Nilce passa a ser a0 mesmo
tempo “da comunidade” (quilombola) e “do movimento™ (militante), situacdo em que, no
limite, faz com que ela ndo seja integralmente de lugar algum. Esta sensacdo de constante
“estrangeirismo” contribui com sua identificagdo em relagdo ao seu pai, sindicalista

“desapegado”. No lugar de fincar suas raizes quilombolas, bota a girar as “rodinhas de

182 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

18 O termo “as instituicdes” € utilizado com frequéncia por Nilce para identificar todos os agentes
“externos” que, de alguma maneira, participaram do processo de conflito aqui mencionado (CATI e
Instituto Florestal, Cooperafloresta, Sintravale, EAACONE, Proter). As coisas mudaram com a chegada
“das instituigdes”. “As institui¢cdes” sdo a representacio do “mundo novo” mencionado neste paragrafo do
texto, universo de conflito territorial e ambiental.
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»184 yuma ndmade

seus pés”. “Olhando pra mim hoje eu acho que eu sou a mesma coisa
de varios “mundos”, uma eterna viajante.

“Ai fizemos o nosso historico né. E depois foi a vez do antropdlogo”. O
levantamento histdrico feito pelo antropologo significa, para Nilce, uma oficializagdo, um
documento necessario aos tramites burocraticos exigidos pelos 6rgaos legais. Ainda que
o registro escrito realizado por Nilce, assim como sua participagdo em todo o processo de
elaboracdo do Relatorio Técnico Cientifico, seja um elemento extremamente importante
deste levantamento “oficial”, o “nosso historico” e o historico “do antropologo™ sdo
mencionados como resultados distintos. Segundo seus relatos, Rubens Alves da Silva, “o
antropologo’™®, realizou o seu trabalho em parceria direta com Nilce. Como anfitrid
ofereceu-lhe todas as condigdes (de hospedagem em sua residéncia a esclarecimentos
sobre as historias narradas) para realizacdo de seu trabalho. No entanto, fica claro que
pertence ao RTC aquilo que era necessario ao reconhecimento, por parte do Estado, da
origem quilombola da comunidade. O “nosso histérico” vai muito além destes limites.

O “nosso histdrico” pode ser considerado “nosso” (da comunidade de Ribeirdo
Grande) porque ele foi liderado por Nilce mas compartilhado, discutido e reconstruido
pelo grupo como um todo. Conforme apresentou a transcri¢do acima: “[...] tudo que a
gente fazia a gente trazia depois e apresentava pra todo mundo. Entdo, aquela fala as
vezes, a tia Angelina contava uma historia, era do jeito dela, né. So que chegava na
comunidade o pessoal queria remendar”'*°. De “remendo” em “remendo” o histérico foi
sendo construido coletivamente. Assim como o processo de (re)construgao da identidade
quilombola foi sendo elaborado e vivenciado pela comunidade de maneira conjunta. Nilce
transformou-se com as histérias a ela relatadas e disseminou esta possibilidade as familias
da comunidade. O levantamento deste “nosso historico”, portanto, além de contribuir com
a construcdo necessaria a validagdo “burocratica”, contribuiu também com o processo de
autoreconhecimento de maneira expressiva. A distingdo referente ao uso, por parte da

Nilce, do pronome “nosso” marca este processo de apropriagdo da comunidade de sua

184 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

185 E notorio o poder exercido pela ciéncia sobre outras formas de conhecimento e relagdes. Ainda que
Nilce tenha estabelecido uma relagdo profissional de parceria e proximidade com Rubens, ele ndo deixa de
ser, em primeiro lugar, “o antrop6logo”. Entre Nilce e “o antropologo” existe uma distdncia muito maior
do que entre Nilce ¢ Rubens. E pertinente, contudo, ressaltar que a tarefa realizada pelo antropologo e sua
autoridade cientifica sdo uma demanda estatal e burocratica. Sem o seu laudo e sua assinatura a comunidade
ndo adquiriria o titulo de Comunidade Quilombola. O antrop6logo em questio, por sua vez, em momento
algum deixou de oferecer os créditos da pesquisa a Nilce.

18 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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propria historia. Reviver e reconstruir sua historia através da memoria dos mais velhos
foi, para a comunidade “toda”, um aprendizado que fortaleceu o grupo enquanto unidade.

O RTC, por sua vez, tem, para a comunidade, uma importancia (também grande)
referente ao reconhecimento oficial, que lhes garante certa assisténcia do ITESP. Por este
motivo - sua caracteristica institucional — o contetido por ele apresentado contém uma
responsabilidade sociopolitica que extrapola os limites da comunidade. Insto significa
que o que se registra no RTC pode ser usado a favor ou contra a propria comunidade.
Sendo assim, alguns relatos realizados pelos mais velhos geraram conflito interno,
relacionado especialmente a opinido de alguns representantes da geragcdo mais antiga da
comunidade com relagdo a a¢do da Cooperafloresta. Este conflito — que resultou na
elaboracdo de uma segunda versdo do RTC - sera discutido com mais aprofundamento
em capitulo posterior. Cabe destacar aqui apenas o fato de que Nilce teve sua discordancia
com os procedimentos da Cooperafloresta refor¢ados neste momento. Além disso, ¢
relevante mencionar que, no relato sobre este conflito, menciona o fato de sentir-se na
responsabilidade de defender sua tia avd Angelina, inica mulher dos filhos de Miguel de
Pontes, que faleceu logo apds relato transcrito pelo antropdlogo e questionado pela
Cooperafloresta. Em reunido da Associacdo, com a presenga de representantes da
Cooperafloresta e do ITESP, a maioria da comunidade concordou em retirar o relato
polémico do RTC para evitar possiveis entraves futuros ao desenvolvimento dos sistemas

agroflorestais.

...pra piorar, nesse mesmo periodo do conflito do documento, ela
faleceu. Ai... na semana que ela faleceu, a gente tinha acabado de
enterrar ela, voltou esse laudo com... [alteragdes]. Como que ela... ela
num tava mais viva pra se defender. Entendeu? Ai eu tive que fazer essa
defesa. Imagina so, todo mundo sentido com a perda dela, que ela era
uma lideranca... a unica mulher dos irmdos né, dos netos do fundador
da comunidade, a unica mulher... o ponto de vista dela tinha sido
desrespeitado. E aqui nas comunidades quilombolas... eu posso ta
morrendo... ter claro pra mim que o negocio é daquele jeito, mas se o
Pinicha bater o pé que ¢ do jeito dele, eu tenho que aceitar. Eu posso
ndo concordar, mas eu vou ter que respeitar a ideia dele por causa da...
ele é mais velho. Depois, com calma, eu vou ld, a gente conversa... a
gente se entende. Mas eu ndo brigo com ele... ndo de jeito nenhum. Qué
brigar com a comunidade inteira? Discuta com Pedro Pinicha ou com
a minha mde ou com a Alexandra na frente dos outros pra vocé vé.
Nunca mais vocé recebe um... nunca mais vocé tem o respeito da
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comunidade. Os pequenininhos principalmente, eles prestam muita

atengdo nisso (Nilce)'?.

Além da questdo das divergéncias internas relacionadas a oposicdo entre
agricultura tradicional (coivara) e agrofloresta colocadas pela Cooperafloresta naquele
momento'®, aparece-nos ai em elemento fundamental da organizacdo social da
comunidade: a hierarquizagdo geracional. O “respeito ao mais velho” vai muito além da
nogdo de “obediéncia” e passa longe da nogdo de “submissio”. E o saber acumulado pelo
idoso que lhe confere poder. Aquela pessoa que cresceu na comunidade, que acumulou
aprendizados técnicos e habilidades sdcio-organizativas, que guarda na memoria anos de
experiéncias sobre como conduzir a vida naquele territorio, tem a responsabilidade de
garantir de alguma maneira a reproduc@o de seus saberes através das geragcdes mais novas.
Pela responsabilidade que ¢ socialmente atribuida a eles, adquirem de uma certa forma
um lugar de representantes da comunidade. Este lugar ndo precisa ser garantido por
contrato formal algum, ele € um “consenso moral” aprendido desde a infancia.

Conforme a diferenciacao utilizada por HOLLOWAY (2003), podemos
identificar que este poder conferido aos mais velhos € exercido como “poder-fazer” e ndo
como “poder-sobre”. Os “avds” e avds™ ndo agem com seus filhos/filhas netos/netas como
“separadores”, ndo pretendem distanciar a “concepg¢do” da “execugdo”, “o feito do fazer”.
O objetivo principal ndo ¢ garantir a operacionalizacdo de seus saberes, mas o
ensinamento (“ndo bancdrio”, para citar Paulo Freire (1996)) destes aos que lhes
substituirdo. Estes representantes da sapiéncia preocupam-se, sim, em garantir o “fluxo
social do fazer”. “Eu vou ter que respeitar a ideia dele” se eu quiser “o respeito da
comunidade”. No entanto, como a relacio ndo estd fundamentada no poder-sobre, “depois
a gente conversa” e “a gente se entende”. Conforme foi apresentado em pesquisa
anterior'®, este respeito ao mais velho pode ser considerado como parte importante da
logica camponesa e associado a figura do “mestre”'®. Segundo Pedro Abib (estudioso de
manifestacoes culturais afro-brasileiras):

Essa figura é fundamental no seio de uma cultura na qual a transmissao

do saber passa pela via da oralidade, e por isso depende desses
guardides da memdria coletiva para que esta seja preservada e oferecida

187 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
188 Fgse assunto serd tratado com maior aprofundamento no capitulo quatro e cinco desta tese.

189 DE BIASE, L. Agroecologia, campesinidade e os espacos femininos na unidade familiar de
producio. 2010. 190 p. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias) — Escola Superior de Agricultura “Luiz de
Queiroz”, Universidade de Sdo Paulo, Piracicaba. 2010.

190 O proprio termo “mestre” € constantemente mencionado por Nilce.
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as novas geracdes. O mestre ¢ aquele que ¢ reconhecido por sua
comunidade, como detentor de um saber que encarna as lutas e
sofrimentos, alegrias e celebragdes, derrotas e vitorias, orgulho e
heroismo das geragdes passadas, e tem a missdo quase religiosa, de
disponibilizar esse saber aqueles que a ele recorrem. O mestre
corporifica, assim, a ancestralidade e a historia de seu povo e assume
por essa razdo, a fungdo do poeta que, através do seu canto, ¢ capaz de
restituir esse passado como forga instauradora que irrompe para
dignificar o presente e conduzir a agdo construtiva do futuro (2005, p.
95).

2.4 “E uma carga espiritual muito grande, vocé ainda nio esta preparada”

Nilce ainda nao tem idade e experiéncias de vida suficientes para ocupar este lugar
de mestre. Segundo ela, sua mie lhe diz: “E uma carga espiritual muito grande, vocé
ainda ndo estd preparada” (dizeres de Dona Izaira relatados por Nilce). No entanto, as
situagdes conflituosas colocadas a comunidade — que despertam desafios relacionados ao
universo da racionalizagdo urbano-industrial — acabaram levando-a a atribui¢des que
estariam fora de seu escopo: a necessidade de representacdo comunitaria. Ainda que,
como vimos, sua situacdo de “mestre da comunidade” estava dentro do previsto, aos olhos
dos “verdadeiros” guardides da comunidade Nilce é apenas uma crianga. Sendo assim,
sem desrespeitar uma organizacdo social fundamentada em principios hierdrquicos
hereditarios (“Era o meu avo, mais tarde era o meu tio, depois a minha mde... e hoje, eu
to pagando o pato. Sempre foi assim”), esta lideranga, ainda jovem, recebe orientagdes

frequentes dos mais velhos (especialmente de seus tios**).

Entdo eu sempre tenho um freio de mdo la, viu? Ai de mim se eu fizer
alguma coisa que eles num saibam. [...] Eu tenho que prestar conta dos
meus passos (risos). Mas eu... eu acho... pra mim é bom. Ai se eu
resolver falar por mim mesmo o que eu penso, ai ja num é mais
comunidade, né? Eu mesma achando que eu sei o que é melhor pra
minha comunidade. E muitos militantes se perdem por causa disso né?
Acha que... tem a auddcia de achar que sabe o que é bom pra
comunidade. As vezes a gente acaba extrapolando, viu? Mas, eu tento

de todas as formas ndo fazer isso (Nilce)"”.

191 Abrado e Camilo (Filhos de Bernardo Pontes Pontes Maciel): “Ele [Abrado] num ¢ de falar em grupo,
né. Mas ele sempre ta ali, quietinho. [...] Ele é o ouvidor da comunidade. Aquela coisa, eu ougo tudo, depois
eu pego a Nilce de lado: “ndo ¢ bem assim”, “nfo é por ai”. Esse ¢ o papel dele. [...] E quando eu fago
alguma coisa errada na comunidade... S3o dois. E ele e o tio Camilo” (Nilce).

%2 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2015, Francisco Morato/SP.
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E extremamente pertinente atentar para a manifestacdo de Nilce quanto a
preocupacao de bem cumprir o seu papel de representante da comunidade, fugindo do
modelo de lideranga dominador e autoritario. Fica claro que em sua concepgao, em uma
comunidade, as decisdes devem ser tomadas em comum acordo, sem haver “pressdo de
concordancia”, num fazer decisério comum, respeitando sua propria organizag¢do
sociocultural (como por exemplo as vozes dos mestres). Caso contrario, “ja num é mais
comunidade”. Nos termos de Holloway (2003), o “falar” de Nilce expressa a preocupacao
em direcionar o seu saber ao exercicio do poder-fazer, em colocar-se como porta voz de
um processo “unificador” e ndo “separador”. Nilce denuncia a petulancia daqueles
militantes que acreditam ser detentores do saber acima das (e ndo unidos as)
comunidades. Aqueles que tém “a auddcia de achar que sabe o que é bom para a
comunidade” sao um bom exemplo daqueles que se apossam da concepgdo e atribuem a
comunidade apenas a execucdo, sdo os que exercem o poder-sobre em relacdo a
comunidade.

Muitas vezes este esfor¢o narrado por Nilce de colocar-se de maneira integradora
ndo ¢ compreendido, nem pela comunidade nem pelos agentes externos. Ainda que a
comunidade a eleja em toda e qualquer necessidade de representagdo, sdo frequentes as
acusacoes (muitas vezes vindas de maneira ironica) direcionadas a ela, tanto no que se
refere as tomadas de decisdo quanto as demandas por resolucdo dos problemas. Seu
posicionamento rigoroso acaba, por vezes sendo interpretado como intransigéncia. Além
disso, internamente, sua inser¢do direta no universo exterior acaba gerando certas
insegurangas. Um exemplo importante foi a sua participagdo como monitora no trabalho
da Fundacao Florestal que contribuiu para a constru¢do do Plano de Utiliza¢do da Reserva

de Desenvolvimento Sustentavel Quilombos de Barra do Turvo (2012), em 2007-2008%:

Olha... um monte de gente me confunde e depois fala que eu sou guarda

florestal... imagine se eu ndo tivesse saido da Fundagdo, menina...
Deus o livre, minha situagcdo tava muito complicada... num da pra vocé
trabalhar com... (risos). Fiquei um ano e meio amarrada (Nilce) 1%,

193 O Mosaico de Unidades de Conservagdo de Jacupiranga/SP foi instituido pela Lei Estadual n° 12.810 de
21 de fevereiro de 2008. O Plano de Utilizagdo foi aprovado na 33* Assembleia do Conselho Deliberativo
da Reserva de Desenvolvimento Sustentavel — RDS Quilombos de Barra do Turvo, realizada em 14 de
dezembro de 2012. Os levantamentos realizados neste momento em que Nilce trabalhou como monitora
foram base para a construg@o deste Plano. Nesta ocasido, Nilce trabalhou para a empresa Casa da Floresta,
responsavel pela elaboragdo do referido documento.

194 Assistiamos a um video gravado por Nilce como forma de registrar um mutirio realizado na comunidade.
No filme, Nilce entrevistava as pessoas perguntando-lhes o que achavam do mutirdo. Neste contexto,
algumas delas diziam, “olha a florestal!”, em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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... e dentro da Secretaria, pra construir o Plano de Utilizagdo tinha que
chamar um Agente Comunitario, uma pessoa da comunidade pra
ajudar nessa informagdo, pra esclarecer a comunidade e ao mesmo
tempo pra ter um... como se fala, o trabalho técnico mas com... com
cuidado, né? Pra num ficar fazendo pergunta de qualquer jeito... um
acompanhamento comunitario. Al eu fui indicada pela EAACONE né,
pra fazer esse acompanhamento de todas as comunidades.

[...] Acho que foi em 2006.... So sei que eu passei dias no meio do
sertdo... junto, fazendo... trabalhando com a historia do GPS... aprendi
tudo essas coisas nessa brincadeira. Ndo posso falar [...] mal da
Fundacgdo porque foi uma escola. Teve um aprendizado la dentro, foi
muito bom.

[...] So que dai quando foi agora em 2011 teve uma chamada publica
para contratagdo de agente comunitdrio. A fungdo era acompanhar o
trabalho da fundag¢do com as comunidades, ajudar, né?! Na
articulacdo da comunidade cuidar dos interesses da comunidade’.

[...] At fiquei um ano e pouco. Ai peguei a fama, porque, muita coisa
que o Wagner dizia que queria fazer na comunidade eu dizia que ndo,
né?! A dai ficou um negocio muito estranho... eu e o Wagner
comecamos a bater boca... ele tinha as exigéncias da Fundacdo e eu
tinha que responder pela comunidade... ai... ja viu a confusao.

[...] Ai chegou uma hora eu falei, quer saber? Eu num vou pedir a conta
ndo. Eu vou fazer o meu trabalho, que eu fui indicada pela comunidade
pra fazer, vou fazer direito, vou cuidar dos interesses da comunidade e
se quiserem me mandar embora pode mandar. Num demorou dois
palitos, deu dois meses e eles me mandaram uma cartinha de demissdo.
Opa! Dizia que eu num estava cumprindo as exigéncias. Bom, se eu for
cumprir com as exigéncias da Fundacdo... quando eu fui contratada
eu jd sabia, né?! (Nilce)'”’.

Estas falas contribuem para reflexdes bastante pertinentes: (1) a importancia do
cuidado por parte do pesquisador (técnico/especialista) para evitar interpelacdes
inadequadas (“pergunta de qualquer jeito...”); (2) a recorrente situacdo de dubiedade
“ameaga/escola” vivenciada por agentes comunitarios em relacdo as institui¢des
externas®™’; assim como (3) a necessidade de, no momento oportuno, realizar
estrategicamente uma tomada de posi¢do a favor, ¢ claro, da comunidade. Estes temas
serdo retomados de forma especifica aos propdsitos desta pesquisa no proximo capitulo.

Quanto a sua relacdo com Wagner Portilho (gestor da RDSQBT) — mencionado

acima - Nilce diz que transitam entre “amor e 6dio”. Wagner ¢ o representante da

195 Nesta ocasido trabalho para a FF por uma empresa chamada BK Consultoria Ambiental.

1% Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
197 Sobre este assunto consultar: SILVA JUNIOR, R.D. Etnoconservagio, formulagdo tedrica e as suas
possibilidades de intervengdo socio-ecologica. 2008. 208 p. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) -
Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Araraquara, 2008.
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Fundagao Florestal mais proximo a comunidade. Ainda que ndo corrobore com o
posicionamento impositivo muitas vezes assumido pela Fundacao Florestal, ndo deixa de
ser a personificacdo de uma grande pressao de exclusdo sofrida pela comunidade durante
anos. No entanto, sua estratégia de acdo extremamente compreensiva e colaborativa ndo
permite uma simples oposicao da comunidade a sua pessoa. Nilce tem completa clareza
de que a comunidade estaria em situagdo muito pior se ndo fosse pela atuacdo
comprometida de Wagner Portilho.

Neste periodo Nilce ja havia parido seu quinto filho, Fabio. Diferentemente de
Jonas, este ultimo filho ndo acompanhou sua mae nas viagens demandadas pelo
movimento, ficando, assim, mais proximo ao pai. Seu marido, Oscar, tornou-se
evangglico e este compromisso religioso demandou a formalizacao do casamento. Para a
familia de Nilce, especialmente seu marido, ainda ndo ¢ facil compreender sua entrega
total ao movimento quilombola. No entanto, os frutos dessa luta j& sdo, desde seu inicio,
perceptiveis.

Com a formaliza¢ao da Associa¢ao dos Remanescentes de Quilombo dos bairros
Ribeirdo Grande e Terra Seca (2005) e a conquista da Certiddo de Autoreconhecimento
da Fundacdo Cultural Palmares (2006), a comunidade passava a vislumbrar outras
possibilidades de producdo e comercializagdo de seus produtos. Diante de novas
possibilidades vislumbradas com a partir da organizagdo da comunidade quilombola,
desde 2004, as familias do bairro de Ribeirdao Grande foram aos poucos se desligando da
Cooperafloresta, restando apenas trés delas'®. A oportunidade de maior expressao neste
periodo (além do sistema agroflorestal) foi oferecida pela producao e venda de agucar
mascavo e rapadura artesanal.

Em novembro de 2008 a comunidade conquistou o reconhecimento estadual de
“remanescente de quilombo”, através da aprovacdo do RTC pelo ITESP. Esse status
garantiu as familias assisténcia técnica do ITESP, auxilios em infraestruturas, aquisi¢ao
de insumos agricolas, transportes, etc.. Conforme foi apresentado no capitulo anterior, em
fevereiro deste mesmo ano foi aprovada a Lei n® 12.810 que institui o Mosaico de
Unidades de Conservagdo do Jacupiranga, atribuindo a grande parte do territdrio

quilombola de Barra do Turvo a categoria de Reserva de Desenvolvimento Sustentavel

1% Cabe ressaltar que as saidas da Cooperafloresta ndo significam o fim da produgdo em sistema
agroflorestal na comunidade. Conforme mencionou Nilce, a agrofloresta, “na verdade ¢ uma coisa que a
gente sempre fez” e continuam fazendo. “O problema ¢ a forma como se confunde agrofloresta com
Cooperafloresta, como se agrofloresta fosse um produto da Cooperafloresta, o qual eu digo com toda certeza
que ndo €” (Nilce).
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(RDS). No capitulo seguinte discutiremos algumas das implica¢des da concomitincia
destes dois processos. Cabe, neste momento, relembrar que a recategorizagao realizada
através da implantacio do MOJAC possibilitou a comunidade certa participagdo na
gestao da reserva, através da composi¢ao do Conselho Deliberativo, o Conselho Gestor
da RDS Quilombos de Barra do Turvo, iniciado em 2009. Desde este momento a
comunidade passou a adquirir autorizagdo (legitimada pelo conselho gestor) para abertura
de rogas de coivara.

Ainda que possamos interpretar esta possibilidade de desburocratizagao da
realizacdo dos rocados através da autorizagdo via conselho gestor da RDS como uma
grande conquista, ha que se compreender as implica¢des simbolicas deste procedimento
as familias que compdem aquele territorio ha geracdes. Deixando de preocupar-se com o
resultado do processo (a possibilidade de realizagao das rogas) ¢ possivel compreender
que o “pedido de autorizagdo™ gera uma mobilizacdo na comunidade semelhante aquela
gerada pelo recebimento de uma autuacao legal. Isto significa que numa agao positiva e
em outra negativa, das duas formas a comunidade ¢ levada a concordar que ndo tem
direitos decisorios sobre seu territorio: ou sdo simplesmente punidos ou devem
“submeter-se” a realizacdo de um pedido de autorizagdo. Nota-se que tanto a “multa”
quanto a “autorizacdo” representam a imposi¢do de um distanciamento entre as familias
e seu meio (entre humano e natureza) ndo concebido pela comunidade. Os dois
procedimentos (ainda que opostos em sua natureza) significam a apropriagao por parte do
Estado e a desconsideracdo sobre o sentido de pertenca da comunidade aquele territorio™.
Na permissao do Estado a realizagdo de roga esta explicita a afirmag¢ao de que o Estado ¢
o dono das terras e, na condi¢ao de dono, concede aquelas pessoas uma licenca (restrita)
de uso. Continuando, significa dizer que o Estado detém o poder-sobre a comunidade,
que ele concebe o que devera ou nao ser executado naquele espago comunitario®®.

E importante perceber que “a comunidade” ndo é compreendida por seus
integrantes apenas como uma “unido de pessoas”, mas como uma unidade que integra
estas pessoas aos seus espacos de producdo e reproducdo da vida. As florestas até hoje

“protegidas” também sdo “a comunidade”. A ndo dissociacdo entre esses espacos ¢ a vida

199 Ndo podemos, contudo, deixar de reconhecer a importincia e ousadia desta decisdo politica tomada pelo
gestor desta RDS (reconhecimento realizado também por Nilce). Diferentemente de outros gestores de
Unidades de Conservagdo que compdem o MOJAC, Wagner Portilho (legalmente amparado) assume para
si a responsabilidade da permissdo, mesmo que parcial, da reprodugdo do modo de vida da comunidade.
20Egsa discussio serd retomada no proximo capitulo.
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das familias ali residentes foi justamente o que possibilitou a existéncia destas florestas
até a atualidade.

Nestes anos pos 2008, quando a Associagdo ja havia alguns anos de experiéncia e
Nilce se especializava cada vez mais em seu papel de militante, a comunidade vai aos
poucos encontrando o seu lugar de “comunidade quilombola”. Colocar-se neste lugar
significa ndo apenas um posicionamento estratégico do ponto de vista socioecondmico,
como também a aquisi¢do de um “conforto existencial” obtido por aqueles que
historicamente esconderam-se dos outros e de si mesmos. E pertinente notar a forma pela
qual os conceitos, simbolos e posicionamentos apreendidos por Nilce na “escola da
militancia” e compartilhados com a comunidade, vdo sendo apropriados e reinterpretados
através do exercicio do poder-fazer. Muitos conflitos, desentendimentos, acordos e
desacordos, numa troca de experiéncias construtiva vao buscando um caminho proprio.

Um exemplo bastante objetivo desta apropriagdo e reelaboragdo do universo
exterior pode estar do uso dos conceitos “semente exotica” e “semente crioula”. O
conceito de semente exotica (variedades que nao sdo historicamente comuns a regido),
muito utilizado no movimento agroecologico e campongés para desqualificar as sementes
e modelo de producao do agronegdcio, ¢ utilizado por Nilce como um dos exemplos sobre
o exotismo identificado por ela no modelo agroflorestal proposto pela Cooperafloresta.
Na interpretacdo de Nilce, as agroflorestas, tal como propostas por esta associagdo,
privilegiam sementes exoticas (refere-se aqui majoritariamente a espécies de alto
potencial para adubagdo verde ou até valor de mercado) em detrimento das sementes
crioulas utilizadas historicamente pela comunidade (especialmente aquelas que nao se
adaptam a condi¢cdes de sombreamento). O que é “uma coisa propria da comunidade
mesmo” ndo ¢ apenas plantar o que é melhor para obten¢ao de renda, mas principalmente
plantar as espécies para consumo familiar (arroz, milho, feijdo, mandioca, etc.), de forma
a respeitar os periodos adequados de plantio.

Terminologias prdoprias ao universo mercadologico capitalista também sao
apropriadas e reinterpretadas: um “produto diferenciado, de qualidade” ¢ aquele que
contém “as nossas caracteristicas”, que respeita as influéncias da lua e se adequa a
dindmica de produgdo e reprodugdo da familia quilombola. A obtencdo de renda deve,
em sua visdo, adequar-se ao modo de vida camponés e ndo o contrario. Como veremos,
um caminho possivel e em construg¢do ¢ a organizagdo da comunidade para a
comercializacao direta, através da qual regulam-se os precos de maneira justa, buscando

evitar/eliminar a subordinac¢ao contida no atravessador.
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Porque dai o conhecimento técnico que prevalecia [...] vieram as
sementes também. E agora, como vieram muitas sementes que ndo
eram aqui da comunidade, que diziam que era bom, que ia gerar renda,
ne. Isso foi a forma que convenceram as comunidades meio que deixar
de lado as suas sementes crioulas, né. Mas gragas a Deus agora isso,
ainda tem as sementes exoticas, mas as crioulas sdo as que mais tem
mantido a produ¢do da comunidade. Facilitou bastante esse
entendimento. Alids, a comunidade entendeu melhor mesmo quando
ela comecou a se organizar como associa¢do e como comunidade
quilombola. E ai foi quando a gente comecou no processo de
comercializagdo. Entdo foi feito uma reflexdo, de retomada, né? Se a
gente quer um produto diferenciado, de qualidade, com as nossas
caracteristicas, a gente precisa voltar... pra manter né. [...] Tava
falando a coisa da producdo do milho. O més do milho é sempre...
planta-se o milho junto com o arroz, no mesmo periodo que vocé planta
o milho vocé planta o arroz... e ja no periodo de se plantar o feijdo, se
planta o feijdao, se planta mandioca, se planta... outras espécies, né. E
ja o periodo de plantagdo de bananas, de raizes, outras coisas também
tem o seu periodo. E isso é uma coisa propria da comunidade mesmo,
né. Saber quando que pode plantar por exemplo uma cebola, uma
batata... (Nilce)’”".

Partindo dessa interpretacdo, a “retomada” foi possivel quando se compreendeu,
através das experiéncias vivenciadas por meio da Associa¢do, que o modo de vida
camponés ndo ¢ sindbnimo de atraso ou pobreza; quando ser “comunidade quilombola”
tornou-se um valor moral e socioecondomico. Passado pelo processo de
autoreconhecimento, vivenciado de maneira conjunta, a comunidade comega a perceber
que o caminho construido a partir das proprias caracteristicas (como sugeriu Nilce) pode
ser mais interessante do que a tentativa de trilhar caminhos desconhecidos: “é um
consenso, que a gente ta aberto pra novas tecnologias, mas sem perder o foco...” (Nilce).
Retomando a anélise da perspectiva de Holloway (2003), a comunidade tem construido
um processo de compreensao de que a construgdo de um caminho proéprio lhes permite
deixar de submeter-se ao poder-sobre e apropriar-se do processo de “concepg¢do” para
realizacdo do poder-fazer.

Conforme foi mencionado, este “consenso” ¢ fruto do historico de relagdo com
situacdes de conflito (ambiental e territorial) j& enfrentadas, assim como do processo de
(re)construc¢do identitaria vivenciado conjuntamente. A formagdo militante de Nilce

acontece como um fio condutor deste “amadurecimento” estratégico. Sua participagdo no

201 Njjlce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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movimento negro e organizagdes voltadas as causas quilombolas oferece-lhe condicdes
de elaborar e reelaborar todas as acoes estratégicas trabalhadas, num segundo momento,
juntamente com a comunidade. Além da constante relacdo com militantes do movimento
negro (através da Coordenacdo Nacional das Comunidades Quilombolas - CONAQ),
Nilce foi coordenadora regional da EAACONE entre 2009 e 2011. Vivenciando este
universo do movimento social organizado, Nilce adquiriu condi¢cdes nao apenas de
reinterpretar o seu mundo a partir de um olhar externo, mas também de refletir sobre ele
e de articular elementos de diversas naturezas, elaborar estratégias de agdo, encontrar
explicagcdes e oferecer respostas as demandas internas e externas de forma bastante
perspicaz. Nestas experiéncias de vida, ainda, constroem-se redes de contato e
possibilidades de participacdo em diversos movimentos (em escalas macro e micro) que
tém objetivos e principios similares ou complementares aqueles inicialmente vislumbrado
no ambito da Associacao Quilombola.

Desde 2010 a comunidade participa da Feira de Troca de Sementes ¢ Mudas
Tradicionais da Comunidades Quilombolas do Vale do Ribeira®®, que acontece
anualmente em Eldorado. Além disso, a inclusdo (através da Associacao) no Programa
de Aquisicdo de Alimentos (PAA)*®, desde 2011, ofereceu oportunidade de
fortalecimento deste movimento quilombola e retomada da producdo de alimentos através
das rocas e hortas tradicionais. Neste ano, Nilce passou a ser a representante da CONAQ
no tema Agroecologia, cargo que a levou a participar da Associacdo Nacional de
Agroecologia (ANA). A participagdo nestes movimentos, entre outras coisas, estimulou
uma formulacdo propria a respeito do que pode ser a agroecologia, independente da
experiéncia vivenciada através da Cooperafloresta.

A inser¢do de Nilce no movimento agroecologico ainda é recente, porém inicia-
se com pertinente potencial contributivo. Representando a CONAQ, pode fortalecer a

concepgao ampla do conceito, que incluiria 0 modo de vida quilombola como um fazer

202 O objetivo da feira ¢ fortalecer as rocas tradicionais e a importancia do sistema agricola quilombola
para a soberania alimentar, sua cultura e a geragdo de renda complementar. Organizada pelo GT Roga,
grupo que retne as Associagdes Quilombolas, o Instituto Socioambiental, o ITESP, a EAACONE ¢ a
Fundagdo Floresta, a feira vem sendo realizada desde 2008 (informag¢des obtidas no site:
http://www.socioambiental.org/).

2030 PAA ¢ um instrumento de politica publica instituido pelo artigo 19 da Lei n°. 10.696, de 2 de julho de
2003, e regulamentado pelo Decreto n°. 4.772, de 02 de julho de 2003, o qual foi alterado pelo Decreto n°.
5.873, de 15 de agosto de 2006. O objetivo do PAA ¢ garantir o acesso aos alimentos em quantidade,
qualidade e regularidade necessarias as popula¢des em situacdo de inseguranga alimentar e nutricional e
promover a inclusdo social no campo por meio do fortalecimento da agricultura familiar. Maiores

informagdes sobre os resultados do programa podem ser encontradas no livro: PAA4: 10 anos de Aquisi¢do
de Alimentos. Brasilia: MDS, 2014.
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agroecologico. Nilce ndo tem duvidas, e faz questdo de esclarecer, a diferenga entre
Cooperafloresta, Agrofloresta ¢ Agroecologia®®. Para ela, a Cooperafloresta é uma
organizacdo (associacdo € cooperativa) que possui seus proprios principios, regras e
condutas no que se refere a producao de sistemas agroflorestais. Agrofloresta ¢ uma forma
de cultivo que “a gente sempre fez” é “o nosso quintal” (Nilce). Agroecologia, por sua
vez, ¢ uma forma de se viver. Estas defini¢des sdo tdo claras para ela e a0 mesmo tempo
distintas do que visualiza no interior do movimento agroecoldgico que, quando lhe
pergunto sobre o que ¢ agroecologia ela me responde: “vocé quer saber da agroecologia
ou dos conceitos agroecologicos?” (Nilce). Os “conceitos agroecologicos™ € o que dizem
ser a agroecologia. Agroecologia, por sua vez, “¢ o que nos vivemos” (Nilce).
Participando da ANA, Nilce avalia que existem “varias agroecologias” com objetivos

especificos diferenciados.

[...] A agricultura quilombola é um sistema agroecologico dentro da...
da cadeia da agroecologia. Ela [a agroecologia] tem varios eixos, tem
varios galhos. Nos quilombolas nos temos um modelo e uma pratica
agroecologica. A Cooperafloresta tem uma outra tendéncia. A
Fundacgdo Florestal ela prega um outro modelo de agroecologia.

[...] Que o modelo da Cooperafloresta é conserva¢do ambiental. Ela
tenta fazer a sustentabilidade com a produgdo, mas o foco mesmo dela,
0 viés é a conservacdo ambiental. Num é... num é produgdo, num é
desenvolvimento.

[...] Vai dizer que o ITESP ta errado? Vai dizer que a Fundagdo td
errada? Vai dizer que a Coopera td errada? Nio. E o modo deles de
organizar que ndo tda de acordo com... com o modo de vida da
comunidade. Quem gera o conflito? Uma outra pergunta, né? Como se
deu esses conflitos? E a falta de clareza do que é ser quilombola hoje.
Que a sociedade ja ensinou todo mundo que quilombola é descendente
de escravo que vivia uma vida escravizada. So. Mas num contava
também no livro que dentro da escraviddo, o que que tinha? a musica...
a gente tinha a danga, tinha a alimentagdo, tinha nossa
espiritualidade... todo mundo passou por cima, tratorando isso, e isso
resistiu, [...] disfar¢ado, de forma velada, mas... mas resistiu ao tempo.
Tai dentro dos quilombos ainda hoje. Tanto é que vocé vé la no nosso...
no nosso dia-a-dia (Nilce)*”.

Conforme foi mencionado, a “agricultura quilombola™ (agroecologica!) realizada

novamente pela comunidade tem produzido alimento para as familias e excedente para a

204 A diferenga entre o conceito de Agroecologia e Agrofloresta muitas vezes ndo € clara entre os estudiosos
do assunto, principalmente aqueles que entendem este primeiro como uma prdtica agricola. A confusdo
entre os primeiros nomes (Cooperafloresta e Agrofloresta) ¢ muito comum na regido de atuacdo desta
organizagao.

205 Njilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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comercializac¢do direta. Conforme Antenor (irmdo de Oscar e socio da Cooperafloresta),
o problema hoje ndo é produzir e nem comercializar, o problema ¢ receber?®. Desde 2014,
por uma demanda logistica, Nilce vem trabalhando para a criacdo de uma cooperativa de
comercializag¢do, a Cooperquilombo®”, que tem fornecido alimento para o PAA, o PNAE
e uma Feira em Cajati-SP. Contudo, neste momento em que a comunidade j& conquistou
forca politica e organizacao social, a preocupacao desta lideranca ¢ fortalecer a autonomia

do grupo com relacdo a sua representacao.

Ai ja ta tudo pronto, registrado... eu falei, gente, até o registro eu faco,
a gente faz junto mas eu fago o... a parte burocratica eu me viro. Ai na
coordenagdo o que que eu coloqueli, eu falei oh, fica o presidente e um
jovem, secretario, um jovem e um adulto, tesoureiro, um jovem e um
adulto e vai fazendo assim. Os mais velhos ddo as orientagées e os mais
jovens vdo fazendo a parte... ai coloquei dessa forma, td... tudo
certinho. S6 que eu sai de 1d°® ndo teve uma reunido, ndo teve uma
conversa, de ninguém. Eu falei: gente eu vou morrer uma hora. Eu vou
sair em algum momento, né? (Nilce)*”

Ndo... eu vou me afastar um pouquinho porque o pessoal precisa
assumir responsabilidade...sendo... [...] Ai... essa é a ideia, a principio
é isso... comegar... [a se afastar] (Nilce)*"’.

Conhecendo sua historia de vida € possivel compreender o grau de dificuldade
deste desafio. A responsabilidade assumida por Nilce, assim como sua constru¢ao
existencial realizada nesta funcao, lhe dificulta a constru¢ao de confianca necessaria a
formag¢ao de novas liderancas. No entanto, as demandas atuais da comunidade se
multiplicaram por demais e as atividades atribuidas a Nilce estdo lhe sobrecarregando. As
responsabilidades precisam ser melhor compartilhadas, no entanto... Nilce ainda vem

tentando encontrar caminhos para realizacao desta descentralizacao.

2% Antenor produz para a Cooperafloresta e sua filha (com ajuda da mie) produz para o PAA (via
Associago). Destas experiéncias, ele considera como dificuldades e beneficios: o produto da agrofloresta
oferece retorno financeiro mais certo (sem atrasos), mas nao garante a alimentacao da familia. A producao
das rocgas oferece alimento e identificagdo sociocultural, mas as burocracias dificultam o acesso ao retorno
financeiro (acontecem muitos atrasos).

207 A grande maioria dos nomes registrados sdo de mulheres, ainda que a familia trabalhe na produgédo dos
alimentos de maneira conjunta. Este ¢ um exemplo mencionado por Nilce de que “Ribeirdo Grande é
composto pela luta da mulher” (Nilce). Esta questdo sera discutida com maior profundidade no préoximo
capitulo.

298 Em janeiro/2015, quando passou quase um més em Francisco Morato na casa de sua filha Alana.

209 Entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2015, Francisco Morato/SP.

210 Entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2015, Francisco Morato/SP.
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Capitulo 3

A comunidade quilombola do bairro Ribeirao Grande

-
A

Foto 4: Estrada de terra
de acesso a comunidade
do bairro Ribeirdo
Grande, abril/2015.
Autoria: Laura De Biase.

Conforme a analise biografica da historia de vida de
Nilce de Pontes nos demonstrou, a condi¢do de pertencimento
desta lideranga a uma comunidade etnicamente situada no
percurso historico ao qual se insere foi sendo construida a
partir de referenciais consolidados em um “tempo de
antigamente” e ressignificados durante o processo de auto-
representacdo desta comunidade. Neste capitulo, serdao
demonstrados os principais elementos constitutivos da
territorializagdo da comunidade quilombola do Ribeirdo
Grande que se fundamentam neste processo de auto-
representacao e estabelecimento de vinculos da comunidade
(Foto 4). Faz-se necessario, portanto, abranger aspectos
historicos de sua formagdo, assim como o0s processos de
producdo, distribuicdo, circulagdo, consumo e suas
articulagdes supraestruturais. Para tal, este capitulo foi
subdividido nos seguintes topicos: (3.1) Historico de formagao
e caracterizagdo dos bairros: um olhar interno; (3.2) Uma
analise sobre a “nova” configuragdo produtiva; (3.3) As
continuidades e descontinuidades na forma de uso do
territorio; (3.4) O aporte simbolico que articula os elementos
de produgao e reproducdo da vida quilombola™; e (3.5) Um
territorio e dois bairros.

A comunidade quilombola do Ribeirdo Grande pertence a
uma realidade historica brasileira que remete as situacoes de
exclusdao, marginalizacdo e opressdo social vivenciadas pelos
negros durante a escraviddo. E essencial, como faremos no
decorrer deste capitulo, evidenciar o posicionamento de
resisténcia e recriacdo destes grupos desde antes até depois
deste tempo de “cativeiro”. Segundo Almeida (2010), as
flutuagdes nos precos dos produtos primarios no mercado

internacional, antes mesmo do final da escravidao,
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contribuiram para a formagdo do que chamou de campesinato “pds-plantation”.
Conforme discute o autor, em situacao de afastamento e oposi¢cdo a grupos sociais mais
poderosos, os sistemas de uso comum foram formas essenciais de estabelecimento de

vinculos e auto-representac¢ao no processo de territorializacao:

A nogdo corrente de terra comum ¢ acionada como elemento de
identidade indissociavel do territério ocupado e das regras de
apropriagdo, que bem evidenciam, através de denominagdes
especificas, a heterogeneidade das situacdes a que se acham referidas,
a saber: “terras de preto”, “terras de santo”, “terras de Irmandade”,
“terras de parentes”, “terras de ausente”, “terras de heranga” (e/ou
“terras de herdeiros™) e “patrimonio” (ALMEIDA, 2010, p.114).

Conforme discussdo apresentada na introdugdo desta tese, os conceitos de
comunidade “remanescente” e de “quilombo” - que de alguma maneira representariam as
chamadas “terras de preto” pelo autor - sofreram adequagdes e readequacdes ao longo das
Gltimas décadas. E consenso, contudo, que tais comunidades apresentam caracteristicas
comuns que podem ser utilizadas como delimitagdo de sua representatividade

sociocultural:

As comunidades implicam em coletividade constituida com base nos
incipios da solidariedade, d i idade e do igualitarismo®!!. O
principios da solidariedade, da reciprocidade e do igualitarismo®'’.
acesso a terra ndo se da pela posse direta, mas mediado pela
comunidade. FEssas comunidades sdo formagdes sociais negras
construidas no contexto nacional, estabelecendo interacdes com o
mercado regional e com a sociedade mais ampla, sem abdicar de sua
visao comunitaria da terra, até muito recentemente (Bandeira, 1991,

p.21).

A formacdo de tais comunidades, ainda que, como veremos, niao seja
necessariamente essencialmente negra, depende da construg¢do de uma identidade étnica
que, segundo Bandeira (1991), pode ser compreendida como “instrumento de
autoidentifica¢io da comunidade”. E desta perspectiva que este capitulo busca encontrar
os elementos de autoidentificacdo que oferecem condic¢des a consolidag¢do da comunidade

quilombola do bairro Ribeirao Grande.

211 O caréter igualitario das comunidades negras ou “terras de preto” colocado por Bandeira (2001, p.21)
nesta citacdo, sera melhor desenvolvido no decorrer deste capitulo.
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3.1 Historico de formacao e caracterizacao dos bairros: um olhar interno

A historia de Nilce de Pontes indicou algumas das formas pelas quais a condigao
de marginalizagdo, incluindo a exclusdo étnica herdada do periodo da escravidao,
influenciou muitas das atitudes das familias que vieram durante estes anos todos
compondo a comunidade. Documentos oficiais que contam a histéria das comunidades
negras de Barra do Turvo registram que os descendentes dos ex-escravos Joaquim de
Pontes Maciel e Bernardinho Xavier da Rocha ainda guardam na memoria impressoes
muito fortes dos relatos que ouviam dos pais e avos a respeito dos tempos de cativeiro.
Segundo Lorosa Ursolina de Sousa: “(...) Trabalhava for¢ado, se ndo quisesse trabalhar,
eles surravam, batiam, é, a turma contava sim. Essas pessoas mais velhas contavam. Essa
gente era comprada, a mesma coisa de criagdo, de gado” (CARVALHO, 2008, p.34).
As familias Pontes Maciel e Xavier da Rocha, juntamente com os Rodrigues de Paula,
sdo as principais referéncias ancestrais das comunidades do bairro Ribeirdo Grande e
Terra Seca. Pertence a uma historia comum, ainda, a familia Morato de Lima, considerada
como fundadora do bairro Cedro.

Cabe ressaltar que o resgate historico responsavel pela consolidagdo da identidade
quilombola foi realizado numa busca pela ancestralidade cuja historia estivesse vinculada
diretamente a condicdo “afrodescendente”. Ainda que ja houvesse uma compreensdo por
parte do movimento negro sobre a multiplicidade étnica dos quilombos, era politicamente
relevante comprovar a origem africana da comunidade. Por este motivo, a forte presenca
indigena neste grupo de familias fundadoras, ainda que seja mencionada no Relatdrio
Técnico Cientifico (RTC), ficou a margem da historia construida pela institucionalizacio
da condi¢do quilombola®!'?,

Além disso, ¢ relevante atentar para o fato de que alguns detalhes narrados sobre
a histéria de formacgdo da comunidade (independentemente da fidelidade dos fatos
rememorados) sdo importantes ndo apenas como registro, mas como parte da elaboracao
identitaria e/ou consolidagdo da historia no imaginario da comunidade. Isto significa que
o laudo antropolégico realizado para fins do RTC nao € suficiente como caracterizagdo
identitéaria. Partindo deste principio, observou-se, por exemplo, que a versdo contada pelo
laudo antropoldgico sobre a chegada de Joaquim de Pontes Maciel a regido apresenta uma

distingdo significativa com relacdo a versao descrita no documento redigido por Nilce

212 Em diversas vezes, quando eu e Nilce de Pontes conversivamos sobre seu pai, ela manifestava interesse
por pesquisar mais a fundo a histéria das familias descendentes dos Guarani.
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apods pesquisa realizada por ela com os mais velhos da comunidade (descrita no capitulo

anterior):

[...] O pai dele [Joaquim de Pontes Maciel] veio para o Vale do Ribeira
juntamente com a leva de trabalhadores bragais forcados que foram
introduzidos na regido a propodsito da atividade extrativa de aluviais de
ouro, perseguidos nas encostas ¢ beiras de rios da regido. Depois, com
a descoberta das promissoras minas de ouro e¢ diamante entre as
montanhas distantes das Minas Gerais, contam que o pai de Miguel,
chamado Joaquim de Pontes Maciel, foi abandonado pelo senhor
dele, um aventureiro que decidiu partir rumo a Minas, também atraido
pelas noticias que ecoaram longe dos achados da riqueza mineral
naquelas terras ao longe (ITESP, 2008, p. 17-18 — grifo meu).

Segundo histdrico levantado por Nilce:

[...] como os negros sempre foram bons de trabalho ndo tiveram
dificuldade em se organizar, principalmente aqueles que faziam tempo
que haviam adentrado mata adentro formando pequenas comunidades.
Foi numa dessas comunidades que os pais do senhor Joaquim de Pontes
habitavam. Essas comunidades eram de Passo Grande ¢ Areado pois ele
e seus pais haviam fugido das senzalas e seguiram o percurso da dgua,
chegaram em Iporanga onde de 14 resolveram, depois de grande, o
senhor Joaquim ir para Indaiatuba®'®, onde se formaria mais tarde uma
comunidade de Remanescente (SANTOS, 2006b, p.10)*'4.

\

Para a tramitacdo necessaria a obten¢do do titulo definitivo de propriedade
coletiva da terra (através do reconhecimento da comunidade como remanescente de
quilombo), certamente a diferenga entre o abandono desta referéncia ancestral pelo
senhor ou sua fuga das senzalas ¢ pouco significativa, visto que a politica atual de
reconhecimento pensa a figura do quilombo como estratégia global de enfrentamento da
historica condi¢do de opressdo contra as populagdes negras e indigenas. Para a
comunidade, no entanto, esta diferenca pode ser tao relevante a ponto de gerar a nogao de
duas versoes da historia: “nds fizemos o nosso historico e depois foi a vez do
antropélogo 1>, Cabe lembrar que (quase como um mito) esta historia da chegada

representa um movimento, uma condi¢ao existencial e um sentimento que os caracteriza

213 Segundo dados dos RTC’s, Indaiatuba era um bairro localizado na confluéncia entre os rios Pardo e
Turvo, onde hoje ¢ o municipio de Barra do Turvo. Na época de formacdo dos bairros mencionados nessa
pesquisa, Barra do Turvo pertencia a Iporanga, tendo se tornado municipio apenas em 1964,

214 Na citagdo foi incluida pontuagdo (sem prejuizo de significado) como forma de facilitar a leitura do
texto. Constituiram fontes desta pesquisa dois textos elaborados por Nilce de Pontes Pereira dos Santos,
um deles manuscrito (SANTOS, 2006b) e outro, uma segunda versao do primeiro, digitado em computador
(SANTOS, 2006a). Ambos sao citados no RTC, tal como explicado na nota 28 da pagina 16 deste
documento - Silva (2008).

215 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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de alguma maneira até os dias de hoje: a marginaliza¢do e a fuga. Abandonados ou nio,
o movimento realizado por essas familias seguiu um sentido de fuga: das regides
economicamente mais ativas e de caracteristicas geoldgicas que proporcionavam maior
exposi¢ado, para regioes que abrigavam apenas familias extrativistas ndmades (indigenas),
naturalmente protegidas por rios de dificil navegacao e ingremes montanhas.

Desse modo, assim como a condicdo de marginalizagdo e fuga, a “bravura”
daqueles que primeiro chegaram nas terras ocupadas atualmente ndo deixa de ser
ressaltada por estes contadores de sua histéria. Homens e mulheres perseguidos de
diversas maneiras enfrentavam os perigos e dificuldades oferecidos aos desbravadores
em busca de autonomia. A mobilidade e a penetrag@o por entre as montanhas e em meio
a Mata Atlantica indicam a abertura de rotas de fuga de pessoas definidas por Dona
Clarisdina como “meio corridas” (fugidas) e “sofridas” (marginalizadas). Conforme este
relato, “corriam” juntos negros e indios “misturados”:

Vieram pra fazer roca, aqui era mata virgem. Eles eram descendentes
de negros desses tempos de escravos. Eles eram umas pessoas meio
corrida né, descendentes de negros. A minha mae contava que eles eram
umas pessoas muito sofridas, a avo dela era pegada a lago, era india
misturada, dai casou. Dai de 14 eles vieram aqui nessa beira de rio aqui
(Terra Seca) eles traziam farinha de 14, acampavam na beira do rio e
pescavam peixe com ferramenta e armadilha, cascudo pra fazer sopa,
dai eles abriram a roga aqui, dessa época em diante foram aumentando,
dai foram buscar as mulheres que tinham deixado 14. Vieram dois casais
de 1a as duas mocas eram irmas. Construiram as casinhas deles e
fizeram as primeiras rocinhas. E tinha muito bicho aqui, peixe, carne de
anta (BRAGA e SILVA, 2013, p.164).

Conforme foi esquematizado no diagrama explicativo do RTC da comunidade de

Ribeirdo Grande e Terra Seca (..........), Joaquim de Pontes Maciel ¢ o nome mais antigo

registrado na memoria da geracdo atual.
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Figura 4: Diagrama de referéncia aos ancestrais e a primeira geracdo dos Remanescentes de
Quilombo dos bairros Ribeirdo Grande, Terra Seca ¢ Cedro, municipio de Barra do Turvo - SP.
Fonte: Silva (2008, p. 59). Legenda: simbolo circular = sexo feminino; simbolo triangular = sexo
masculino; simbolo corte na transversal = pessoa falecida; os tragos indicam filiagcao (casamento
ou irmandade); as cores identificam as familias fundadoras do Ribeirdo Grande (azul), Terra Seca
(laranja) e Cedro (vermelho).

Segundo relatos registrados por Nilce,

Joaquim Pontes, cujo os pais se instalaram no lugar onde fica hoje
Iporanga, ja jovem crescido, ruma para Areado, seguindo por volta de
1871, mata adentro. Seguindo o curso do rio Pardo, chega, junto com
um amigo [provavelmente Bernardinho Xavier] ao que conhecemos
hoje como o bairro de Indaiatuba (SANTOS, 2006a, p. 2).

Sao os filhos, filhas e companheiros destes, contudo, que seguem em busca de

condi¢des adequadas para a reprodug@o de suas familias até Barra do Turvo-SP. Miguel

18

1’19, Benedito Rodrigues de Paula’'’ e Pacifico Morato de Lima*'® sio

de Pontes Macie

os nomes reconhecidos como as referéncias ancestrais fundadoras das comunidades

216 Filho de Joaquim de Pontes e casado com Josefa Xavier da Rocha (filha de Bernardinho Xavier).
217 Genro de Joaquim de Pontes, casado com Maria Xavier da Rocha (filha de Bernardinho Xavier).
218 Companheiro ¢ amigo de Miguel e Benedito.
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Ribeirdo Grande, Terra Seca e Cedro, respectivamente. Estes trés companheiros sio
frequentemente mencionados como “os aventureiros”, desbravadores que deram inicio as
comunidades hoje reconhecidas como remanescentes de quilombo. Josefa Xavier da

Rocha (com seu primeiro filho de dois meses de idade) e sua irma Maria Xavier da Rocha

219

sdao também lembradas como corajosas esposas”’~ e responsaveis pela unido fraterna entre

Miguel e Benedito.

Na lavoura, no desmatamento, nas oragoes e demais costumes, as trés
familias estavam sempre cooperando umas com as outras. Primeiro
com Miguel de Pontes e Pacifico Morato ajudando Benedito Rodrigues
de Paula a se instalar no Perobado®’ (Terra Seca), formando a roca e
a casa. Depois foi a vez do senhor Miguel de Pontes, que ajudado pelo
senhor Pacifico Morato instalou-se no Ribeirdo Grande e comegou
seus trabalhos. E por fim o senhor Pacifico Morato que se instalara
definitivamente no Cedro. Conta-se que eles trabalhavam durante a
semana e nos dias santos e domingos se encontravam para rezar e fazer
festas. [...] O tempo passando, os filhos crescendo e novas familias,
comecavam a chegar a regido, querendo trabalhar como
arrendatarios. Essas familias foram apoiadas e ajudadas pelas
comunidades, independente (sic.) de suas origens. [...] Foi assim com
o senhor Manuel Mamedio e sua familia, descendentes de indigenas,
chegaram a regidao em 1960, vindo de Adriandpolis. Hoje sdo
conhecidos como os Belemer. Também na mesma época,
aproximadamente em 1950, chegaram os Aquino, descendentes de
alemdes, vindos de Jacupiranga (SANTOS, 2006a, p. 3)*'.

Segundo relatos que constam no RTC, durante o periodo de busca por terras de
morada, os dois amigos e cunhados (Miguel e Benedito) passaram um periodo de suas
vidas no bairro “Reginaldo”, onde estreitaram lagos com o futuro companheiro Pacifico.
Cabe a analise da citagdo acima ao menos duas observacdes. A primeira diz respeito a
forma enfatica como ¢ narrado por Nilce o companheirismo dos trés “aventureiros” e o
formato desbravador pelo qual vao se instalando e sendo “deixados” pelos amigos. Na
expressdo “aventureiros” tanto quanto na forma pela qual estrutura-se a narrativa dos
registros rememorados, podemos encontrar uma caracteristica identificada por Almeida
de forma abrangente nos descendentes do campesinato “pos-plantation™ organizados a

partir do sistema de uso comum da terra:

219 Como uma tradi¢do patriarcal inquestionavel naquele momento histérico, nota-se a predominancia da
referéncia masculina nos resgates historicos. Esta predominancia pode ser observada, por exemplo, no
Diagrama de Referéncia (ver Figura 4) apresentado no RTC. Neste Diagrama o nome do pai das mulheres
Xavier (Bernardinho Xavier), mencionado nos documentos oferecidos por Nilce de Pontes, ndo aparece.
220 perobado ¢ 0 nome que se usava para o bairro Terra Seca naquele tempo em que os “trés aventureiros”
chegaram a regido.

221 Texto parcialmente corrigido, para facilitar compreensio.
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Uma certa estabilidade territorial foi alcangada pelo desenvolvimento
de instituicdes permanentes, com suas regras de alianca e sucessao,
gravitando em torno do uso comum dos recursos basicos. Este passado
de solidariedade e unido intima ¢ narrado como “heroico” pelos seus
atuais ocupantes, mais de um século depois e também visto como
confirmacdo de uma regra a ser observada para continuarem a manter
seus dominios (ALMEIDA, 2010, p.113).

A segunda ¢ a énfase na recepcdo, por parte destes, das familias que chegam em
situagdo semelhante as suas, em busca de uma possibilidade de reprodugao familiar.
Interessante verificar que sdo familias de origem indigena e europeia recebidas nas “terras
de preto” (GUSMAO,1991) e incorporadas a elas como participes da historia de
formagdo. Ressalta-se, ainda, que a énfase dada ao “apoio e ajuda” exercida pela
comunidade neste ato de integracao acontece como reforco de um elemento fundante que
a compde: a solidariedade. Nota-se, portanto, que a esséncia da criagdo destes
remanescentes de quilombo estd fundamentada nos principios de heroismo e ajuda mutua.

As relagdes consideradas como praticas de ajuda mutua despertam interesse desde
o século XIX. Kropotkin, nos anos de 1880, publicava seus textos sobre ajuda mutua,
que foram reunidos na obra: “Ajuda muatua: um fator de evolug¢do”. Conforme demonstra
o livro???, esta motivagdo ao agrupamento social para resolu¢io de problemas individuais
ou coletivos pode ser identificada em diferentes “estagios civilizacionais”. No entanto, o
autor ja evidenciava a tendéncia ocidental modernizadora de substitui¢do desta motivacao
pela crescente individualizagao (KROPOTKIN, 2009). Neste contexto, o0 modo de vida
camponés e quilombola tem contribui¢do importantes a sociedade em geral, ja que, como
veremos, caminha do sentido contrario ao da individualizacao.

Além da cooperacao do trabalho no nticleo familiar (mae, pai e filhos), o processo
produtivo conta com o apoio do que os antropdlogos costumam denominar “familia
expandida”, que neste caso inclui avds, tios, compadres e vizinhos (expressa nas
chamadas “relacdes de vizinhanga™). O mais representativo formato deste tipo de ajuda
mutua no Brasil ¢ o mutirdo (descrito no capitulo anterior). A pratica do mutirdo ¢é
mencionada por muitos estudiosos do campesinato (CANDIDO, 1975; MARTINS, 1981;
SANTOS, 1984; WOORTMANN e WOORTMANN, 1997; BRANDAO, 1995;
SHANIN, 2008; e outros) e recordada com entusiasmo pela maioria dos camponeses €
camponesas com idade mais avangada. Caldeira (1956) escreve sobre as principais

caracteristicas da ajuda mutua no Brasil, indicando a heranga comunitaria recebida das

222 Ressalta-se que ¢ preciso relativizar certo grau de evolucionismo contido na visdo do autor, considerando
0 momento historico ao qual a obra esté situada.
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tradi¢des portuguesa, indigena e africana, e ainda especificando as formas de atuacdo

solidaria nas atividades agricolas de cada regido do pais. Segundo este autor:

Estas praticas de auxilio mutuo, a que ndo sdo estranhas, também,
motiva¢des de amizade, parentesco e compadrio, ora revestem carater
pessoal e se traduzem na prestagdo reciproca de toda a sorte de servigos,
ora grupal ou coletiva, envolvendo a maioria dos elementos que formam
a vizinhanga. No primeiro caso, estdo os pequenos ajutérios prestados
em multiplas situagdes: mortes, doengas, partos, casamentos, batizados
[...]- No segundo caso, a ajuda mutua encontra um vasto campo de
aplicagdes, destinando-se a efetivagdo de numerosas tarefas, de acordo
com as necessidades do grupo, como, p. ex., derrubadas, rogadas,
colheitas [...] (CALDEIRA, 1956, p. 29-30).

Na marginalidade da grande produgado capitalista, exercendo multiplas formas de
expressdo da ajuda mutua, estas familias de “aventureiros™ reiinem-se, se intercruzam e
vao compondo as atuais comunidades quilombolas de Barra do Turvo, a partir de um
modo particular de vida camponesa e quilombola. Segundo as descri¢des de Nilce: “sabe-
se que essas trés grandes familias [...] se ajudaram em tudo. O resultado da jungdo dessas
trés familias, foi o surgimento mais recente de uma quarta comunidade: a Pedra Preta”
(SANTOS, 20064, p. 2).

Assim como as nocdes de heroismo e solidariedade evidentes nas falas de Nilce
de Pontes acima transcritas a respeito das familias fundadoras dos bairros Terra Seca,
Ribeirdo Grande e Cedro (posteriormente o Pedra Preta), ¢ extremamente relevante
ressaltar a énfase dada por Rubens Alves da Silva (antropologo responsavel pelo RTC)

as ligacdes “ancestrais” de parentesco identificadas por ele nos bairros estudados, como

parte do processo de caracteriza¢do da comunidade como remanescentes de quilombo:

A pesquisa antropoldgica de campo permite afirmar que o elo entre
estes povoados rurais do municipio de Barra do Turvo [Reginaldo,
Ribeirdo Grande, Terra Seca, Cedro e Pedra Preta] ndo pode ser
explicado somente pelo aspecto da proximidade espacial geografica, ou
da afinidade definida pela no¢ao de vizinhanga, mas, principalmente,
pelo vinculo familiar estabelecido através de ligaches ancestrais de
parentesco (SILVA, 2008, p.21 — grifo meu).

Na literatura académica a caracterizacao das comunidades negras rurais no Brasil
ndo deixa de ressaltar a pertinéncia das relagdes de parentesco na formacdo de seus

territorios (GUSMAO, 1991; ARRUTI, 1999). Segundo Bandeira:

O controle sobre a terra se faz grupalmente sendo exercido pela
coletividade que define sua territorialidade com base em limites étnicos
fundados na afiliacao por parentesco, co-participagdo de valores, de
praticas culturais e principalmente da circunstancia especifica de
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solidariedade e reciprocidade desenvolvidas no enfrentamento da
situacdo de alteridade proposta pelos brancos (BANDEIRA, 1991, p.8
- grifo meu).

Como veremos no decorrer deste capitulo, cada um dos elementos apresentados
acima por Bandeira compde o territorio quilombola analisado nesta pesquisa, desde o
momento de sua formacao até a atualidade, ainda que tenha passado por diversos
processos de transformacdo. Nas experiéncias de pesquisa junto a Nilce de Pontes foi
possivel realizar uma “caracterizacdo” da ordem simbdlica destas comunidades, que
surge de uma interpretacao subjetiva desta lideranca. Segundo Nilce, ¢ possivel
identificar um “padrdo”, uma correspondéncia entre elementos diversos, que vao desde a
fisionomia dos “aventureiros”, passando pelos seus costumes e representacdes na
comunidade, até os Santos e Orixas que as representam. O quadro da Figura 5 ¢é resultado
destas conexdes realizadas por ela em ocasides de entrevista. E curioso mencionar que no
decorrer desta construcao, resultado das reflexdes e narrativas individuais, a propria Nilce
surpreendia-se com a forma pela qual os elementos encaixavam-se: “é estranho, né?”*>>.

Esta caracterizagao formulada por Nilce dos trés grupos (que de alguma maneira
se complementam) ¢ compreendida por ela como o “espirito de luta” da cada comunidade:
“Se vocé for olhar bem o espirito de luta dessas trés comunidades vocé consegue
identificar essa influéncia... mistica, maior, né”***. O termo “luta” é aqui utilizado no
sentido mais abrangente possivel, como um sindnimo de “vida”. A interligacdo entre a
natureza das oferendas realizadas ao santo padroeiro da comunidade, por exemplo, ¢ a
caracteristica de seus “mestres” compdem o que ela chamou de “o formato do

comportamento humano™%,

Ressalta-se, ainda, que este comportamento ndo ¢
compreendido como uma opg¢do individual (terrena), mas como resultado de uma

influéncia espiritual (“mistica, maior”™).

223 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
224 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
225 Entrevista concedida a Laura De Biase em fevereiro/2015, Francisco Morato/SP.
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do "mestre"

estratégico no grupo. E ele que é

problemas. E sempre foi assim.

Bairro Ribeirao Grande Terra Seca Cedro
Nome do . .
Miguel Benedito Pacifico
fundador £
Santo Sao Sebastido Nossa Sra Aparecida Sao Pedro
Caracteristica Guerreiro Purificacdo, limpeza For¢a, pesca, caca
do santo a0, limp ¢a, pesca, cag
Orixa Ogum Oxum Ox0ssi
ven . . Fruta, bode, cabrita, porco,
Oferenda Feijao, mandioca, banana Arroz, milho ru . p
galinha
Més Janeiro Outubro Junho
“Ele sempre foi dengoso, sempre
foi manhoso. Aquela coisa de
“Ele sempre foi do mato, sempre | quem sempre depende da mae | . ~
Caracteristica | foi da terra. E ele sempre foi por perto para resolver os Ele sempre foi da devogdo, da

caca, da busca, do

fo PR ~ ., . empoderamento”.
o “estratégia de guerreiro™”. Entao Iemanja sempre ali p
socorrendo eles, né? Nossa Sra
sempre socorrendo”.
Funcao na . Acompanhar os L
¢ . Cantoria das Almas 1P . Oratoria
comunidade companheiros - o cuidado

Fisionomia e
personalidade
do “mestre”

“Metidinho, arrumadinho,
alto e magro”.

“Altao, fortdo. As roupas era
uma coisa largada, nunca bem
arrumada”.

“Baixo, cabecinha chata e
torrezinho”.

Figura 5: Caracterizacdo simbolica das comunidades Ribeirdo Grande, Terra Seca e Cedro.
Organizagdo: Laura De Biase — baseado em informacdes de entrevista realizada com Nilce de
Pontes Pereira do Santos, fevereiro/2015, Francisco Morato-SP?%.

A atual posicao assumida por Nilce entre as comunidades quilombolas de Barra

do Turvo (bisneta de Miguel de Pontes) adquire, a partir desta caracterizagdo, um

significado bastante s6lido, assim como a consideracdo realizada por Rubens Alves da

Silva (antropologo responsavel pelo RTC de Ribeirdo Grande e Terra Seca): “Este quarto

filho de Joaquim de Pontes, Miguel de Pontes aparece nos relatos como um tipo de

personagem principal e cuja imagem que se constréi do mesmo ¢ sugestiva da posi¢ao de

lideranca desse antepassado no processo de ocupacao das localidades de Ribeirdo Grande

e Terra Seca” (SILVA, 2008, p.19). Numa comparacao entre o quadro acima (Figura 5)

e o anterior (apresentacdo da estrutura parental das comunidades - Figura 4), nota-se que

226 Nota-se que o Orixd mencionado como representante do Terra Seca foi Oxum. No entanto, Nilce de
Pontes mencionou nesta fala o “pedido de socorro” a Iemanja. Oxum e lemanja sdo Orixas bastante
proximos, ambos com caracteristicas relacionadas ao “espirito criador”. Iemanja, contudo, ¢ a familia, a
Rainha dos Mares, a Grande Mie. Os “filhos” de Oxum sdo caracterizados, ainda mais do que os “filhos”
de Temanja, como emotivos e recebem denominagao de chordes.
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a posicdo de Miguel retine situagdo privilegiada em dois elementos fundantes das
comunidades negras e/ou quilombolas em geral: o parentesco e o historico de
enfrentamento (heroismo). Respectivamente, Miguel constitui-se como filho de Joaquim
de Pontes (parentesco) e filho de Ogum (orixa guerreiro).

No entanto, ainda que exista essa evidéncia da figura de Miguel como “estratégico
no grupo”, o companheirismo e complementaridade entre Miguel, Benedito e Pacifico
sdo frequentemente caracterizados. Se a “ligagao terrena” se faz através dos casamentos

internos (“e todo mundo que casou com pessoas dali... t até hoje casado '),

a ligacao
espiritual ¢ dada pelos orixas, quando tem-se Iemanja como a mae dos trés orixas das
comunidades: Ogum, Oxum e Ox6ssi. Além disso, conforme apresenta Prandi (2001,
p-21), Ogum e Ox0dssi possuem uma ligacdo forte entre si decorrente de aproximacoes
quanto as suas caracteristicas/fungdes: “Ogum governa o ferro, a metalurgia, a guerra. E
o dono dos caminhos, da tecnologia e das oportunidades de realizagdo pessoal. Foi, num
tempo arcaico, o orixa da agricultura, da caga e da pesca, atividades essenciais da vida
dos antigos. Assim, ele é muito proximo de Oxo6ssi ou Odé e outros orixas cagadores”.

Conforme discutem o estudioso do assunto, “o candomblé nasce [...] como campo
possivel de resisténcia e sobrevivéncia cultural e étnica do negro escravizado, € como a
possibilidade de manutencdo de uma identidade e solidariedade que o processo de
escravidao, libertagdo e marginalizagdo do negro ndo logrou destruir” (CARNEIRO e
CURY, 2008, p.120). Como continuidade do processo de resisténcia, os santos catdlicos
sdo utilizados em correspondéncias aos orixds de acordo com = suas
caracteristicas/fun¢des. Nas comunidades quilombolas de Barra do Turvo essa
substituicdo aconteceu, mas as oferendas realizadas antigamente aos respectivos orixas
sdo agora oferecidas aos santos padroeiros de cada comunidade nas Festas de Santo
(conforme esquematizado no quadro acima — Figura 5). Ainda que cada bairro contenha
suas caracteristicas e processos de identificacdo proprios, ¢ perfeitamente possivel
encontrar entre elas a “coparticipag¢do de valores e praticas culturais” comentada por
Bandeira (1991, p.8).

Retomando a narrativa historica quanto a chegada dos fundadores no territorio
atual, podendo também agora olhar para os elementos simbolicos que a constituem,
vindos de Iporanga, os trés fundadores véao “descendo” no sentido do litoral (Cananéia e

Iguape) e instalando-se: primeiro, mais distante do “inimigo”, o amigo classificado como

227 Transcric¢do de fala de Nilce de Pontes, entrevista realizada em fevereiro/2015 (Francisco Morato/SP),

citada no capitulo anterior.
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mais carente de protecao (manhoso), representante da pureza e do cuidado; depois aquele
representado como o estratégico e guerreiro (posicionando-se entre os dois); € finalmente,
a frente da tendéncia de expansdo economica (litoral-interior), colocando-se quase como
uma barreira de prote¢do, o cacador e desbravador das florestas, representante da forca e
da astucia. Nota-se, assim, que a disposi¢do das comunidades no territorio “geo-grafa”,
em certa medida, as caracteristicas simbolicas (inclusive espirituais/religiosas) narradas
por Nilce e esquematizadas no quando acima (Figura 5).

Verifica-se, ainda, que, considerando o litoral como centro econdmico da regido
de Registro (Vale do Ribeira), o acesso a estas comunidades quilombolas, no contexto
historico em que elas foram fundadas, fazia-se possivel apenas seguindo o curso dos rios
(tal como fizeram seus fundadores), dado os impedimentos oferecidos pelas elevacdes,
em especial pela Serra da Mar. Abrigados por um conjunto de formagdes montanhosas,
tal como evidencia o Mapa 3, estas familias fundadoras passaram a viver daquilo que
obtinham com o trabalho da terra, motivados pelo principio da ajuda mutua

(reciprocidade) e pela devogdo (ver abaixo).
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Mapa 3: Localizacio e acesso as das comunidades quilombolas considerando-se o curso dos rios e elevacao.

Elevagdo |{|[ ] vale do Ribeira - SP
(metros) I Barra do Turvo

[ ] tporanga

146 - 472
472 - 748
748 - 938
938 - 1854

40
Quilémetros «
—
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Fontes: IBGE / INCRA / ITESP. Org.: SILVA, Ramon Felipe Bicudo; DE BIASE, Laura. 2016.
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E interessante ressaltar que, segundo descrigdo realizada por Nilce de Pontes, os trés
companheiros ja conheciam muito bem aquelas terras antes de tomarem a iniciativa de trazerem suas
esposas (e filho no caso de Miguel) para fixarem residéncia. Morando em Indaiatuba e passando
provisoriamente por Reginaldo, em um sistema de vida semindmade, como grandes conhecedores da
mata, da terra, do clima, da topografia, das dguas e demais elementos de ligagdo existentes entre toda
esta composicdo biofisica, faziam um trabalho de reconhecimento, domesticagdo e avaliagdo

estratégica para fixagcdo de suas familias.

Quando fixaram residéncia [...] eles ja haviam feito muita coisa, s6 resolveram morar
mesmo [...] desde 1886 que eles trabalhavam e sobreviviam aqui seu Miguel sustentou
sua primeira familia tirando sua alimentagdo dos trabalhos que os trés compadres
faziam junto s6 depois do falecimento de sua primeira esposa que eles fixaram
residéncia eles trouxeram suas mulheres e filhos até entdo Miguel de Pontes vivia em
Idaiatuba e s6 trabalhava aqui sua 1 esposa faleceu em 1888 (SANTOS, 2006b, p. 7).

O “nomadismo” mencionado por Nilce diversas vezes em entrevista para caracterizar a forma
de vida dos seus “antepassados” € expresso na descri¢do acima. Antes de “fixar residéncia” as terras
ja eram trabalhadas pelos “aventureiros” como forma de tirar o seu sustento. Conforme sera
apresentado no proximo subitem desta tese, este “nomadismo” estava intimamente relacionado a uma
das formas de produgdo realizada por estas familias, a “agricultura itinerante” ou “agricultura de
coivara”. As rogas eram abertas numa por¢do de terra florestada (com auxilio do uso do fogo) e
cultivadas durante aproximadamente dois anos. Ao término das colheitas esta terra era deixada “para
descanso”. Neste periodo de “descanso” acontecia a formagdo de uma “capoeira” e depois de um
“capoeirdo” que recebia novo rocado apenas apds 15 anos ou mais (sendo este tempo limitado de
acordo com a quantidade de terra disponivel para cultivo). Estas e outras caracteristicas de produgdo
serdo detalhadas a seguir.

Segundo relatos dos mais velhos da comunidade (SANTOS, 2006b) as rogas itinerantes por
muito tempo foram realizadas em combinacao com a criagdo de porcos. Esta combinacdo entre cultivo
de roga e criacao de porcos fazia parte de um sistema de alternancia de uso do solo. Os porcos eram
criados soltos sobre as rogas abandonadas (chamadas de tiguera) pelas familias, alimentando-se do
restolho ali existente. As novas rocas eram realizadas do lado oposto do rio, para evitar que os porcos
delas se alimentassem e/ou as pisoteassem. A “porcada”, como dizem, era comercializada anualmente
nos entrepostos de Iporanga. Segundo Nilce “havia uma conta anual, a ser paga com os porcos >,
Essa relagdo comercial possibilitava a obtengdo de produtos nao produzidos no trabalho com a terra,

principalmente o sal, o tecido (para confec¢do de roupas) € o querosene.

228 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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As memorias das viagens realizadas para levar os porcos até a cidade (com duragdo de muitos
dias) sdo repletas de relatos daqueles que de alguma forma vivenciaram este periodo (mesmo como
criancgas). Estas longas jornadas percorridas da comunidade a cidade como parte inevitavel a transagao
econdmica da época pertencem ao grupo de recordagdes que resultam na comum expressdo: “era
sofrido... mas era bom!**°. Os homens montavam a cavalo ou burros e seguiam “tocando” os porcos
a serem entregues (como parte de um processo de comercializagdo ja efetivado) na cidade. Neste
trajeto, os viajantes responsaveis pelos porcos (transportados conjuntamente) alimentavam-se e
atravessavam as noites sustentando-se e abrigando-se principalmente com o que fosse adquirido nas
“matas adentro” (ressaltando-se ai a importancia do extrativismo e da caga). Contada, também, como
parte do periodo “ndmade” de vida dos “aventureiros” estas viagens sdo descritas por Nilce da seguinte

maneira;

O transporte era os cavalos (sic) que costumavam carregar enormes cestos grandes
onde transportavam mercadorias e criangas pequenas que ndo aguentavam caminhar
por muito tempo, pois esse era (sic) a rotina deles, viviam como némade, faziam as
rogas, tiravam o sustento e partiam para outra regidao (SANTOS, 2006b, p. 4).

230

Como evidenciou Celina Carvalho™" no RTC do Pedra Preta, essa forma de producdo que

integrava realizacdo de rogados e criagdo de porcos estabelecia uma dinamica de apropriacdao do

territorio especifica:

A criagdo de porcos exigia um comum acordo sobre o ritmo de alternancia das areas
de criagdo e de rogado para que “um ndo estorvasse o outro. Assim sendo, areas
apropriadas por determinadas familias, as vezes eram cedidas para o uso coletivo, e
voltavam a apropriagdo privada quando entravam em pousio” (CARVALHO, 2008,
p.42-43)%1,

E pertinente, portanto, refletir sobre a concepgdo de publico/privado, comum/ coletivo,
individual/familiar, aplicada ao processo de socializagdo da natureza inerente a este territorio. A

entrevista realizada pela propria Celina Carvalho oferece subsidios iniciais a esta reflexao:

Antdnio Ferreira: Dai nds criavamos porcada, um ano estava aqui, depois mudava
mais pra 14, era tudo combinado, tudo combinado o povo, um nao estorvava o outro.
Celina: E por qué que ficava mudando a criagdo?

Antonio Ferreira: Mudava para deixar criar ali naquele lugar, né? Depois que criava
naquele lugar, voltava noutro, pra fazer outra roga ali. Porque aqui tinha o Turvo, ali,
entdo nds mudavamos pra 14 do rio, era combinado tudo com as familias ai, tudo era

229 Entrevista com Dona Alexandra concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

230 Antropdloga responsével pelo laudo que compde o Relatorio Técnico Cientifico do bairro Pedra Preta.

231 Cabe lembrar que a area de criagdo de porcos ndo € pensada aqui como drea de pastagem. Segundo informagdes de
entrevista, pode-se perceber que o conceito “pasto” usado atualmente, inclusive, foi introduzido na comunidade pelos
fazendeiros/“de fora”, no final da década de 1970. Nota-se que Antonio Ferreira utiliza a expressao “deixar criar ali naquele
lugar”, sem referir-se ao espago de “cria” como “pasto”. A antiga area de roga era um espago “sem uso” para alimentag@o
direta das familias e, portanto, utilizada para a cria dos porcos. O gado, criado em quantidade muito reduzida apenas para
uso familiar, também era criado “na mata”.
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combinado. Entrava pra 1a do rio, fazia uma roga pra la, depois crescia pra ca, nos
vinhamos pra cé. Era assim que nos faziamos.

Celina: Pelo que eu estou entendendo, a terra, claro que todo mundo sabia qual pedago
era de quem...

Antonio Ferreira: Pois é, sabia.

Celina: Mas acontecia muito de um plantar na terra do outro?

Antonio Ferreira: Isso, era combinado, era combinado. Quer dizer que pra um nao
estorvar o outro, quando um passava pra l4, passava todo mundo, ficava la. (...) Criava
14, quando crescia pra c4, passava pra ca de novo (CARVALHO, 2008, p.42).

Nota-se que a expressdo “as vezes eram cedidas para uso coletivo” pode conduzir a uma
interpretagdo que parece distinta daquela elaborada pelo entrevistado: “ai, tudo era combinado”. A

antropologa em entrevista sugere a apropriagdo privada da terra, no qual o entrevistado com ela

r

concorda. No entanto, Antonio Ferreira deixa claro que o elemento orientador desta relagdo ¢ o
“combinado” entre as familias. Nota-se que o que orienta a apropriagdo da terra, nesse caso, ¢ a
condi¢do necessaria a realizacao das rogas e criagdo de porcos, junto a boa convivéncia das familias,

orientada pelo “direito costumeiro” (PAOLLIELLO, 1992). Como discutiremos mais adiante, tanto a

32

concepcio de “apropriacdo privada” quanto a concepcdo de “uso coletivo 2*? sdo, na realidade

pesquisada, mediadas por uma logica socioecondmica propria, organizada pelo que se denominou
“direito costumeiro”. E relevante observar, ainda, que a opg¢do por se fixar do lado de “ca” ou de “14”,
ndo comporta uma nog¢do e/ou intengdo de apropriagdo de terras enquanto propriedade negociavel:
“quando um passava pra ld, passava todo mundo”, “quando crescia pra cd, passava pra ca”’. O

“povo” combinava o uso do territério de forma a garantir a possibilidade de producéo a todos e ndo

£9% £99

“estorvar” ninguém. A mudanga de “14” para “cd” descrita por Antonio Ferreira estd intimamente
relacionada com a caracteristica itinerante do rogado, que comporta a possibilidade de criagdo de porco
solto e recomposi¢do natural do solo. Segundo Dona Joana, em entrevista para Carina Bernini em

fevereiro de 2014:

Joana: primeiro, um ano fazia roga aqui, outro ano num outro lugar, e agora a turma a
ideia ¢ ficar s6 num lugar s6. E porco fechado ndo da, né. Primeiro nés estamos aqui,
tiramos a roga aqui, criamos o porco aqui, dai no outro ano a roga ia pra la, levava o
porco pra la. Nao sei quem inventou isso ai, ficar s6 num lugar, nao mudar. Como ¢
que cria o porco fechado? Nao da nada. Tem que mudar, um ano pra 14, outro ano pra
ca. Agora mudou tudo, eu mesmo faz uns par de ano que estou aqui, s6 aqui. Mudava
pra la, mudava pro outro lado do rio.

Carina: Mudava a casa junto?

Joana: Mudava o paiol de roca, pau a pique assim, coberto de guaricana. Era gostoso,
né (BERNINI, 2015, p.197,198).

232 Conforme discussdo que segue, o conceito mais apropriado neste caso seria o de “uso comum”, que considera uma
apropriagdo comunitaria do territério fundamentada em lagos parentais e coesao social estabelecidas por meio de relagdes
de reciprocidade. A apropriacdo coletiva (derivada do coletivismo comunista) pressupde, por exemplo, auséncia de espacos
de producao/apropriagdo familiar e uma horizontalidade das relagdes que ndo caberiam na organizagdo hierarquica
camponesa e quilombola (MARCOS, 2005).
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Ressalta-se, aqui, que, a mudanca de um lugar para o outro se refere ao deslocamento do rogado,
criacdo de porcos e ao “paiol de roga”. O “paiol de roga” € uma construgdo provisoria necessaria ao
abrigo da familia no periodo em que se dedica ao trabalho da roga. Ainda que o “paiol” acompanhe o
processo de producdo itinerante, a casa principal da familia possuia uma dindmica menos transitoria,
desde que a comunidade se fixou no territorio atual.

“Agora mudou tudo” anuncia Dona Joana, referindo-se a caracteristica pendular da abertura do
rocado em relagdo ao rio. A suinocultura tradicional foi gradativamente sendo substituida pelo cultivo
e comercializagdo do feijdo, na medida em que ocorria um processo de reducdo na disponibilidade de
terras ¢ adensamento das familias (BERNINI, 2015). Além disso, a partir de reflexdes estabelecidas
em trabalho de campo®®, é possivel compreender a crise deste sistema de suinocultura associada a
vinculacdo direta (maior dependéncia) das transagdes comerciais aos produtos agricolas (inicialmente
o feijao e posteriormente a banana). Como uma conjuncao de fatores, além da concentragdo das terras,
esta transi¢do reune, ainda, tanto a intensificagdo da tecnificagdo e higienizacdo dos processos
produtivos (em especial a suinocultura), quanto as restricdes impostas pelo ambientalismo e
consolidagdao das Unidades de Conservagao, todos estes articulados e potencializados gradualmente
desde a década de 1970.

Conforme descrito no capitulo anterior, as consequéncias destas transformagdes intensificam-
se e comegam a ser sentidas em maior medida nestas comunidades quilombolas no final da década de
1980. Neste periodo se compde o cenario encontrado pela equipe técnica que posteriormente compds
a Cooperafloresta de producao/comercializacdo e reprodugdo da vida extremamente desfavorecida. A
proibicao de realizacdo dos rocados, os mecanismos de grilagem de terras por parte dos fazendeiros e
o cendrio de degradacdo social e ambiental através dos procedimentos de abertura de pastos e a
incessante desvalorizagdo modernizadora (material e ideoldgica) do universo rural “tradicional”,
colocam as comunidades rurais (atualmente reconhecidas como quilombolas) em uma situacao de forte
crise. Primeiramente a Cooperafloresta e em seguida a Associagdo Quilombola formam-se como
alternativas a essa conjuntura desfavoravel. As comunidades se reestruturaram, contando agora com
aportes técnicos, politicos e econdmicos conquistados nos ultimos vinte anos. E sobre esta
comunidade, que leva em si o contexto historico aqui relatado, que tratardo aos proximos subitens
deste capitulo. Para tanto, sera realizado: (1) uma analise sobre a “nova” configuragdo produtiva, (2)
as continuidades e descontinuidades na forma de uso do territdrio, (3) e o aporte simbolico que articula

os elementos de produgao e reproducao da vida quilombola.

233 Dialogos realizados principalmente com o Pedro Baiano.
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3.2 Uma analise sobre a “nova” configuracio produtiva

Ainda que as transformagdes socioecondmicas que se intensificaram a partir da década de 1970
nado oferecam boas condi¢des para a continuidade da criagdo de porcos tal como caracterizada na
recordag@o sobre o “tempo de antigamente”, a l6gica camponesa e quilombola que rege esta forma
diferenciada de posse e uso da terra continua presente. Atualmente a comunidade Ribeirdo Grande
desenvolve atividade produtiva para consumo e comercializagdo predominantemente através: dos
rogados que podem ser cultivados em sistema coivara e/ou sistema agroflorestal (vinculados ou nao a
Cooperafloresta); criagdo animal de pequeno porte, principalmente galinhas criadas soltas; criacao
animal de grande porte, principalmente bovinos (leite e corte) e poucos bubalinos, cavalos e/ou burros
para tragdo e meio de transporte; hortas e quintais (ainda que este nome nao seja usado por eles,

)234

poderiamos caracterizar este ultimo como quintal agroflorestal)=>*. Além destas, realizam atividades

extrativistas®>’

que lhes garante produtos da floresta.

E pertinente mencionar que numa escala local (excluindo as maiores extensdes de pasto que
formam as fazendas) estes espagos de producdo ocupam uma paisagem com matriz florestal. Em geral
o tamanho das rocas ndo passa de 1,5 hectares. Em imagens aéreas, por exemplo, alguns espacos de
cultivo sdo dificilmente identificados. Outros, contudo, aparecem como um retalho em meio a um
“tecido florestal”. Seguem duas fotos (Foto 5 ¢ 6) tiradas de um ponto alto da comunidade Ribeirdo

Grande, proximo a casa de Nilce de Pontes. Com estas imagens ¢ possivel obter uma nog¢ao aproximada

da paisagem acima descrita.

234 Veremos, mais adiante, que estes espagos sdo socialmente representados como espagos femininos e espagos masculinos,
de acordo com sua fungdo e atribuigdes socioecondmicas.

25 £ importante lembrar que o extrativismo aqui praticado (assim como é realizado majoritariamente por “moradores da
floresta”) ndo se resume a coleta de recursos da floresta, mas a uma relacdo de socializacdo da mesma, que permite a
extracdo de produtos manejados. Alguns autores tém utilizados termos como agroextrativismo ou neoextrativismo para
marcar esta “diferenca”. Segundo Rego (1999, p.5), “o conceito de neoextrativismo abrange todo uso econémico dos
recursos naturais nao conflitante com o modo de vida e a cultura extrativistas. No sentido econdmico, neoextrativismo € a
combinagao de atividades estritamente extrativas com técnicas de cultivo, cria¢do e beneficiamento imersas no ambiente
social dominado por essa cultura singular”. Vale considerar, ainda, a pratica da caca, atividade ilegal coibida socialmente,
porém realizada em algumas poucas ocasides. Segundo relato dos mais velhos (ouvidos em atividade de campo desta
pesquisa), em comparacgdo ao “tempo de antigamente” agora esta mais dificil de encontrar caga.
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Foto 5: Sistemas de produgido na comunidade Ribeirdo Grande: 1- producdo em sistema agroflorestal (roca da
familia de Nilce); 2 - bambuzal; 3- espaco em “descanso”, antigo sistema agroflorestal; 4 — entrada e rua de
terra com acesso a comunidade?®, abril/2015. Autoria: Laura De Biase.

Na Foto 6 (abaixo) ¢ possivel observar, de maneira geral, o tamanho bastante reduzido da roga
de coivara e, no conjunto, o ndo comprometimento da vegetagdo que se encontra ao redor. Ressalta-
se, porém, que, apesar da tentativa de permitir a visualizagdo da complexidade de espacos produtivos
(agricolas e florestais), os recursos disponiveis para tal (maquina fotografica comum) ndo sdo
suficientes. A identificagdo e apresentacdo desta forma de socializacao da natureza depende nao apenas
de um olhar especialista “cientifico” (como o meu olhar de engenheira florestal) acompanhado por um
olhar especialista “local” (na ocasido o olhar de Nilce), mas de recursos tecnoldgicos para a captagdo

das imagens.

236 No entorno da estrada encontram-se vérias (e pequenas) casas. Tanto a disposi¢do das casas como das rogas nfo ¢ feita
aleatoriamente, mas de acordo com um conjunto de elementos geograficos, ambientais e até politicos. Como exemplo,
ressalta-se o fato de a casa de Nilce situar-se logo na entrada da comunidade.
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Foto 6: Paisagem da comunidade de Ribeirdo Grande: 1 - espaco de morada; 2 - sistema de produgdo
agroflorestal; 3 - roga em sistema de coivara: observar o tamanho reduzido e o aceiro feito para evitar
propagagio do fogo?’, abril/2015. Autoria: Laura De Biase.

Poderiamos nos remeter a teoria ecoldgica da resiliéncia (HOLLING e GUNDERSON, 2002;
BERKES et al., 2003) para explicar a forma pela qual a Mata Atlantica mantém sua dindmica sucessional
neste “convivio” com os espagos de produgdo, compondo o territério quilombola. Nos termos
camponeses ouvidos em trabalho de campo, a resiliéncia poderia ser ilustrada pelas expressoes: “a
mata ndo da trégua ndo”, “se vocé bobear ela vem por cima”.

Diversidade ¢ um termo que bem representa esta composi¢ao de produtos, espacgos e formas de
apropriagdo que compdem o territorio observado. A olhos desatentos ou pouco treinados, a quantidade

de elementos que compdem a paisagem ¢ tdo grande e em tantas escalas diferentes que pode gerar a

impressao de um todo cadtico e até homogéneo.

27 E possivel notar uma fumaga proxima a moradia, que se trata do fogdo a lenha em funcionamento de uma pequena casa
ao lado (a foto foi tirada proxima ao horario do almoco).
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Com a dificuldade técnica mencionada acima, realizou-se mais uma tentativa de captacao desta
diversidade, exposta nas fotos que compdem a Foto 7. Os produtos ilustrados sdo apenas uma parte

dos produtos existentes em apenas uma das areas de rocado da familia de Nilce.

Cana-de-acticar

Foto 7: Produtos da “roca agroflorestal” da familia de Nilce de Pontes Pereira, abril/2015. Autoria

das fotos: Laura De Biase

Esta diversidade possibilita que as familias se alimentem majoritariamente a partir do que
produzem, com exce¢do do arroz (cuja produgdo vem sendo retomada), 6leo, agucar e sal. O consumo
de industrializados ou comprados sdo mais comuns em uma categoria que poderiamos chamar de ndo
essenciais, como sucos e bolachas. Analisando uma area amostral mais abrangente (as comunidades

inseridas na RDS Quilombos — Cedro, Pedra Preta, Ribeirio Grande e Terra Seca)?*%, Santos (2015)

238 Considerando a RDS Quilombos Barra do Turvo, Santos (2015, p.65) realiza uma caracterizagdo das infraestruturas
existentes nas comunidades quilombolas: “A maioria das casas esta situada ao longo das margens do Rio Turvo e Ribeirdo
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chegou ao resultado de 59% de alimentos ndo produzidos na comunidade (sendo 58% comprado e 1%
adquirido em cesta basica) e 39% de alimentos produzidos na comunidade (39% produzidos, 1%
comprado do vizinho e 1% doado pelo vizinho). Considera-se, para a andlise destes dados, que a
comunidade Ribeirdo Grande ¢ considerada como a comunidade que possui maior area de “roca
tradicional” entre as demais. Quanto a diversidade alimentar, baseando-se na lista da Companhia
Nacional de Abastecimento -CONAB de 2011 sobre produtos obtidos através do Programa de
Aquisi¢ao de Alimentos - PAA na Reserva de Desenvolvimento Sustentavel (RDS) Quilombos de
Barra do Turvo, a autora identificou 25 tipos de frutiferas (sendo 4 variedades diferentes de banana),
37 cultivares de verduras e legumes e 5 tipos de temperos produzidos. Sobre as comunidades

quilombolas do Vale do Ribeira, sua pesquisa aponta:

Os sistemas alimentares das comunidades quilombolas do Vale apresentam
peculiaridades e sdo construidos sobre um amplo conhecimento do meio ambiente, do
manejo agroflorestal, da conservagao de sementes crioulas (como milho, arroz, cara,
banana) e da preparacgdo de certos tipos de alimentos, como ¢ o caso do bolo de arroz,
do arroz pilado e da banha de porco, os quais nao fazem parte da dieta do dia-a-dia, e
sim sdo preparados somente em ocasides especiais, como quando recebem pessoas de
fora da comunidade, ou quando ha festas religiosas (SANTOS, 2015, p.76)

Cabe ressaltar, neste momento, que no modo de vida camponés (considerando ai quilombolas
e ndo quilombolas) as relacdes de producdo estdo intimamente vinculadas as necessidades socialmente
construidas pela familia. Ainda que a economia camponesa compreenda tanto a producao para o auto-
consumo como a producdo para a comercializagdo, existem diferencas fundamentais entre a lgica de
produgdo camponesa (M-D-M) e a l6gica de produgdo capitalista (D-M-D’). Na primeira, o valor de
troca encontra-se vinculado e submetido ao valor de uso, sendo este ultimo preponderante. Na segunda,
o valor de troca busca desvincular-se do valor de uso e supera-lo.

Na economia capitalista, a producdo se desvincula das reais necessidades de consumo.
Transformados em produtividade e consumismo, ambos devem ser maximizados para a obtencdo de
lucros cada vez maiores. Conforme discutido em pesquisa anterior®>*, alguns autores nos permitem
evidenciar que ao separar “producdo” de “reproducdo”, desvalorizam-se as atividades produtivas

relacionadas ao “cuidado” (PORTO-GONCALVES, 2004; PICCHIO, 2003; SHIVA, 2000) e

Grande. Sao casas simples, em grande parte de madeira e uma minoria de alvenaria. A 4gua que abastece as casas ¢ captada
de minas d’agua e transportada através de canos, ndo havendo saneamento basico, e em grande parte das mesmas também
ndo ha fornecimento de energia elétrica. Em todas as comunidades quilombolas que compdem a RDS ha luz elétrica, ainda
que ndo acessivel a todas as familias. Na maioria das casas nao hé fossa negra. De modo geral, as aguas provenientes da
cozinha e do banheiro sdo jogadas em cursos d’agua proximos. O lixo sélido, com excecdo de vidros e latas, na maioria
das comunidades ¢ queimado. Ja o organico ¢ langado nos quintais como alimento para os animais domésticos. A grande
maioria das familias possui fogdo a gas, no entanto, o uso do fogdo a lenha ¢ habito da maioria”.

239 Discussdo realizada em pesquisa anterior: DE BIASE, L. Agroecologia, campesinidade e os espagos femininos na
unidade familiar de producio. 2010. 190 p. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias) — Escola Superior de Agricultura “Luiz
de Queiroz”, Universidade de Sao Paulo, Piracicaba. 2010.
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consequentemente os espacos representados socialmente como espacos femininos de producao. Ao
contrario desta ldgica masculinizante, na economia camponesa as esferas de producdo e consumo
(reproducdo da vida) encontram-se intimamente vinculadas. A logica feminina do “cuidado” € a
esséncia da atividade produtiva camponesa, que se expressa tanto com as pessoas, Como com a terra,
os animais e as plantas (SHIVA, 2000). A vinculagdo entre a producdo e reproducdo da vida confere
ao campesinato a auto-organizacao e a vivencia da autonomia. O processo de supervalorizagdo dos
espagos e principios masculinos, portanto, causa perturbacdes na dindmica de vida camponesa,
especialmente na unido entre elementos da produgao e reproducao familiar.

Esta multiplicidade de formas e espagos de produgao (espagos masculinos e espagos femininos)
¢, portanto, caracteristica do campesinato em geral e do campesinato quilombola em particular. A
realizacdo das rogas através do sistema de coivara (também conhecido como agricultura de
corte/queima ou agricultura de pousio), no entanto, tem sido anunciada como “a” maneira quilombola
de cultivar a terra. Sofrendo pequenas variagdes, conforme a organizacao social e as caracteristicas

ecossistémicas do local em que ¢ praticada, esta forma de cultivo pode ser definida como:

[...] qualquer sistema agricola continuo no qual clareiras sdo abertas para serem
cultivadas por periodos mais curtos de tempo do que aqueles destinados ao pousio
(Conklin, 1961; Posey, 1984; Eden & Andrade, 1987; Kleinman et al., 1995).
McGrath (1987) a define como uma estratégia de manejo de recursos, onde os campos
sdo rotados de forma a explorar o capital energético e nutritivo do complexo natural
solo-vegetacdo da floresta, muitas vezes constituindo a tinica fonte de nutrientes para
as rocas. A agricultura de corte e queima é uma adaptacio altamente eficiente as
condi¢des onde o trabalho, e ndo a terra, ¢ o fator limitante mais significativo na
produgdo agricola (Boserup, 1965) (PEDROSO JUNIOR et al., 2008, p.154).

Historicamente, contudo, este sistema de produgao tem sido tema de muitos debates entorno de
suas implicagdes a sustentabilidade dos ecossistemas de florestas tropicais. Ancorado por uma
literatura académica comprometida com o ambientalismo da década de 1990, fortaleceu-se um
discurso sobre o “impacto” das queimadas realizadas neste “sistema agricola tradicional” no processo

de degradagao das florestas brasileiras. Segundo NEVES ef al.:

Na década de 1950, a Organizacdo das Nagdes Unidas para Alimentos e Agricultura
(FAO, na sigla em inglés) recomendou que governos, centros de pesquisas e
associacdes privadas e publicas investissem na modernizagdo das praticas agricolas e
desconsiderassem aquelas associadas ao sistema de coivara e a outros sistemas de
cultivo itinerante, demonstrando preconceito em relacdo a esses métodos de plantio
tradicionais. Poucas décadas depois, estudos mais aprofundados sobre o sistema de
coivara mostraram que ele apresenta certa racionalidade ambiental e econdmica que
nao pode ser desprezada. Esses novos estudos apoiaram a hipdtese de que a agricultura
itinerante teria sustentabilidade ecoldgica, a0 menos em contextos de baixa densidade
demografica e de grande disponibilidade de terra para o rodizio dos cultivos. Mesmo
assim, essa pratica agricola foi acusada, na década de 1990, de contribuir de maneira
significativa para o desmatamento das florestas tropicais e para o aquecimento global.
[...] Em oposi¢do, varios especialistas vém defendendo que as florestas tropicais atuais
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evoluiram em conjunto com esse tipo de atividade humana e que sua grande
diversidade bioldgica seria produto desse processo milenar. Assim, as acusagdes ao
sistema de coivara t€m sido contestadas por essa proposta — ou seja, o conceito de
florestas culturais. A erradicacdo desse sistema agricola tradicional, de acordo com
esse conceito, poderia representar um ‘tiro no proprio pé’, ja que fauna e flora tropicais
dependeriam desses ciclos de disturbio para manter sua exuberancia e diversidade
(NEVES et al., 2012, p.39-40).

Soma-se a este debate uma preocupacdo quanto as transformacdes oriundas da reducao na
disponibilidade de terras para cultivo agricola e possiveis consequéncias no tempo de pousio previsto
para realizacao deste sistema de produgdo. Nao se pretende, contudo, realizar aqui uma analise sobre
as diferentes posi¢des em torno deste tema. Cabe a esta pesquisa apenas evidenciar a pertinéncia de
compreensdo deste sistema como uma pratica com raizes (socioecondmicas e culturais) ancestrais e
discussodes ja bastante consolidadas sobre seu lugar no equilibrio ecossistémico das florestas tropicais.

Os mesmos autores citados anteriormente realizaram pesquisa inclusive sobre a populagdo quilombola

do Vale do Ribeira:

Atualmente, a area manejada pelos quilombolas do Ribeira ndo ultrapassa 8% do
territorio total da comunidade. Mesmo no passado, quando a atividade agricola era
mais intensa, essa parcela parece nao ter superado 10% ou 15%. Esses valores
sugerem fortemente que, ao menos no vale do Ribeira, a pratica do cultivo de coivara
pode ser um exemplo de atividade autossustentavel, j4 que impacta uma fracdo
razoavelmente pequena da area total de mata atlantica da regido — pelo menos se
mantidas as caracteristicas demograficas e as expectativas de consumo atuais
(NEVES et al., 2012, p.42)

Cabe, ainda, mais uma ressalva sobre a diversidade e complementaridade de formas de cultivo
que compde a organizagdo agricola de producdo quilombola, que cumpre a fungdo de alertar-nos ao
cuidado quanto a possiveis interpretacdes reducionistas e de isolamento desta pratica agricola com
relacdo ao todo ao qual ela pertence. Atualmente, na comunidade Ribeirdo Grande (conforme
mencionaram algumas transcri¢des realizadas no capitulo anterior) o sistema de coivara ou “roca
tradicional” como ¢ chamado por alguns, ¢ responsdvel majoritariamente pela producdo de feijao,
milho, mandioca e algumas tentativas de retorno do plantio de arroz (Foto 8, 9 e 10). No entanto, tal
como em espacos de produgdo realizados sem a realizacdo da coivara, na maioria dos casos o espaco

¢ aproveitado para a produgdo de outras “miudezas” (cana-de-agticar, batata, inhame, abobora, etc.).
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Foto 8: Producdo de feijdo em sistema de coivara, comunidade Ribeirdo Grande, abril/2015.
Autoria: Laura De Biase

Foto 9: Plantio de batata aos pés do morro, abril/2015.

Autoria: Laura De Biase. Foto 10: Cultivo de arroz na comunidade

Ribeirdao Grande, abril, 2015. Autoria:
Laura De Biase

As principais fontes de comercializa¢ao dos produtos das rogas e hortas, conforme mencionou-
se no capitulo anterior, sdo a feira de Cajati — SP e o PAA (intermediados pela Associagdo
Quilombola). Para as trés familias do bairro associadas a Cooperafloresta ha outros canais de
comercializagdo oferecidos por esta associagdo/cooperativa. E pertinente, contudo, realizar uma
reflexdo a respeito das especificidades desta comunidade camponesa quilombola quanto a relagdo com

a terra e a logica de comercializagdo, para além das técnicas de producdo por elas empregadas.
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Atualmente, por tratar-se de uma Reserva de Desenvolvimento Sustentavel**

, grande parte do
territorio do Ribeirdo Grande encontra-se sobre dominio publico (Governo do Estado de Sao Paulo).
Conforme mencionado no capitulo anterior, esta categoria de Unidade de Conservagao preve, segundo
o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo — SNUC (Art. 20, paragrafo 4°), a formacdo de um
Conselho Deliberativo para regular a gestdo do territdrio, presidido pelo 6rgdo responsavel por sua
administracao e constituido por representantes de 6rgaos publicos, de organizacdes da sociedade civil
e das populagdes tradicionais residentes na area. As implicagdes deste fato sdo de ordem extremamente
abrangente, cabendo neste momento apenas mencionar o desconforto da comunidade diante desta
posicdo compreendida como submissao a agao estatal.

Conforme apresenta Duarte (2012) e Bernini (2015), outra parcela significativa do territorio
quilombola, ndo pertencente ao MOJAC, tem documentacdo “grilada” e em tramitacdo na justiga,
referente a denominada Fazenda Itaoca. Quanto a este processo, € pertinente ressaltar que este caso
evidencia a sujei¢cao das familias quilombolas a um crime fundiario que acontece no Brasil de forma
massificada e impune. Alids, tanto esta quanto a primeira situacdo de “sobreposi¢cdo” fundiaria ao
territorio quilombola podem ser consideradas como inconstitucionalidades se considerado o direito
quilombola pela propriedade definitiva da terra, garantido desde a Constituicdo de 1988 (Art. 68 do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias), refor¢ado pela regulamentagdo do Decreto n® 4.887
(20/11/2003), cujo Art. 17 define a outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades.

A comunidade de Ribeirdo Grande (e as demais comunidades quilombolas que compdem a
mesma situagdo aqui descrita) tem, por direito, portanto, a responsabilidade inica de gestdo de seu
territorio. No que se refere a realizagdo de suas rogas, devem o cumprimento da Lei da Mata Atlantica
(n° 11.428 de 22/12/2006) que abre a elas a possibilidade, diante licenciamento®*!, de derrubada de até
capoeira fina. Assim sendo, caberia discutir, de forma estratégica, as maneiras pelas quais se pode
alcancar uma situagao de maior autonomia a estas comunidades, considerando-se todas as dificuldades
que lhes sdo impostas.

Pudemos observar, portanto, que as transformagdes vivenciadas pela comunidade na passagem
do periodo identificado como “tempo de antigamente” para o “tempo de agora”, discutida
anteriormente, aparecem impressas ou geo-grafadas no territério de forma que ndo inviabilizam a
reprodugdo da logica e modo de vida quilombola. Pelo contrario, nota-se na opg¢ao pela diversidade
produtiva, na complementaridade existente entre os espacos de produ¢do, na manutencao da integracao

“mata” e “roga” (resiliéncia), na continuidade da composi¢@o producdo/consumo como elemento de

240 De acordo com o Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza (SNUC), Lei n® 9.985, de 18 de Julho de
2000, Artigo 20, paragrafo 2°.

241 Conforme foi mencionado anteriormente, a demora na aprovagio dos licenciamentos é uma questdo a ser questionada
pelo movimento social pois gera uma situagao de inviabilidade produtiva as comunidades que as solicitam.
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identificacdo, algumas das estratégias encontradas pela comunidade para manterem-se camponesas €
quilombolas. Estas caracteristicas de natureza mais objetiva podem ainda ser complementadas com
elementos mais subjetivos, também caracteristicos da logica quilombola de reproducao da vida e forma
de uso deste territério pela comunidade. Discutiremos adiante como processam-se atualmente os
“combinados” (direito costumeiro) de antigamente: de que forma os espacos de producdo
caracterizados até aqui sdo vivenciados pela comunidade e como a posse € uso destes espagcos sao

significados pelas familias quilombolas.

3.3 As continuidades e descontinuidades na forma de uso do territorio.

Conforme viemos discutindo, radicalmente diferente do modelo de assalariamento capitalista,
as relagdes de trabalho na economia familiar camponesa obedecem a principios ndo mercantis
(SHANIN, 1974; SANTOS, 1984). Ainda que vivenciem muitas das imposic¢des técnico-cientificas e
ideologicas do modelo econdmico dominante, a relagdo dos camponeses com a terra se distingue
essencialmente da relacdo capitalista. Enquanto esta ltima representa um instrumento de exploracao,

a primeira mantém-se como “morada da vida?*?

, uma relacdo que mais se aproxima da ajuda mutua
do que da exploragdo. A familia camponesa se relaciona com a terra de forma a garantir a continuidade
da produgdo e reprodugado da vida. Como define Martins (1981), sdo respectivamente: terra de trabalho
e terra de negocio. Destas distintas relagcdes sociais de producdo e de compreensdo do sentido da

propriedade da terra surgem diferentes territorios, que implicam em diferentes campos de poder.

Los factores basicos de la produccion no son, para el planificador campesino,
similares en esencia, definibles en términos monetarios [ ... ]. En principio, la posesion
de la tierra es una condicion necesaria (y suficiente) para distribuir las ocupaciones
v comporta un prestigio especial. Al mismo tiempo, la provision de tierra en el
mercado es muy limitada e inflexible en términos del mismo mercado, o totalmente

nula (SHANIN, 1974, p. 23).

Neste contexto, sdo as diferencas hierdrquicas e as diferencas de género no interior da familia
que organizam as atividades produtivas, seguindo a ldgica de satisfagcdo das necessidades socialmente
construidas pelo grupo familiar (CHAYANOV, 1974; SHANIN, 1974, WOORTMANN e
WOORTMANN, 1997). Uma visdo ocidentalizada “moderna” nos leva a crer que hierarquia
pressuponha subordinacgdo, isto porque as relacdes hierarquicas capitalistas estdo fundamentadas em
relagdes de subordinagdo. O processo de trabalho familiar, por sua vez, obedece a outros pressupostos,

nos quais as relacdes hierarquicas podem ser complementares. O pai da familia ¢ quem comanda o

242 Este termo utilizado por Heredia (1979), expressa a relacdo do camponés com a terra de forma semelhante ao termo
“terra de trabalho” de Martins (1981), anteriormente mencionado. No termo “morada da vida” a autora inclui dimensdes
socioculturais de maneira mais aprofundada e busca transmitir o sentimento de reprodu¢do da vida nas diferentes esferas
de uma organizagao social.
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processo produtivo, mas neste comando ndo héd pretensao de exploracdo do trabalho da familia
(SHANIN, 1974).

Articulando elementos simbolicos e praticas produtivas, homens ¢ mulheres de diferentes
idades assumem fungdes especificas dirigidas & manutencdo da unidade familiar de producao-
consumo. O termo unidade familiar de producdo-consumo ¢ representativo quanto a interdependéncia

entre os géneros>*

. Nela espagos masculinos e espagos femininos se complementam, formando uma
unidade. Consequentemente, homens sem esposa € mulheres sem marido t€ém sua reproducdo, de
perspectiva camponesa, dificultada (SHANIN, 2008; WOORTMANN, 1992). Mae e Pai sao como
mestres, cuja experiéncia de vida lhes permite o ensinamento de seus filhos. Os filhos, nesta unidade,
cumprem o papel de ajudantes e aprendizes, aqueles que serdo socializados e iniciados em suas fungdes
especificas (masculina ou feminina) no interior da unidade produtiva (SHANIN, 1974).

Igualmente produtivos e com fungdes diferenciadas, espacos de producdo para venda sdo
espacos identificados com o género masculinos (vinculados ao “exterior™) e espacos de produgao para
consumo sao espagos femininos (vinculados ao “interior”). Enquanto o pai se responsabiliza pela
producao de maior escala, parcialmente destinada ao mercado (lavoura/roca), a mae garante producao
de maior diversificacdo, necessaria ao autoconsumo da familia (rogadinho, quintal, criacdo, horta)
(GARCIA JUNIOR, 1983; HEREDIA, 1979; WOORTMANN ¢ WOORTMANN, 1997; BURG,
2005).

Ainda que vivenciem intimamente as duras consequéncias da monopoliza¢ao/subordinagdo da
fracdo de territorio camponés pelo capital, as familias camponesas mantém como horizonte a busca da

autonomia. De forma flexivel e criativa, se reinventam e se desdobram para manterem-se camponeses

autonomos (OLIVEIRA, 1991; SHANIN, 2008).

[...] a resposta do campesinato as situagoes de crise nas quais eles sdo submetidos ¢
sobretudo complexa e eles ndo ficam esperando que alguém traga a solucdo. As
solugdes encontradas para o problema de como permanecer camponés ¢ assegurar a
subsisténcia da familia costumam ser muito flexiveis, inventivas e criativas.
Camponeses tém mostrado ser extremamente resilientes e criativos em situacdes de
crise ¢ ndo ha uma forma simplista para descrever isto. [...] A flexibilidade de
adaptagdo, o objetivo de reproduzir o seu modo de vida e ndo o de acumulagao, o
apoio e a ajuda mutua encontrados nas familias e fora das familias em unidades
camponesas, bem como a multiplicidade de solugdes encontradas para o problema de
como ganhar a vida s3o qualidades encontradas em todos os camponeses que

243 Devemos lembrar que, independente da complementaridade existente entre os géneros masculino e feminino, a mulher
que vive na zona rural também pertence a uma sociedade que herdou o patriarcado e a domina¢do masculina dos
colonizadores. A realidade rural brasileira transita entre a identificagdo cultural indigena, com concepgdes sociais e de
género diferenciadas da cultura ocidental contemporanea, e a cultura ibérica, imposta durante a colonizacdo brasileira
(ARRUDA, 2000). Apesar da nitida predomindncia da cultura patriarcal existente nesse ambiente, ¢ possivel também
perceber a possibilidade de valorizagdo dos espagos de construgdo do feminino como ser social e, portanto, de
transformagdes nas relagdes de género baseadas na dominagao.
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sobrevivem as crises. E, no centro dessas peculiaridades camponesas, esta a natureza
da economia familiar (SHANIN, 2008, p. 25-26).

A natureza desta resisténcia camponesa discutida por Shanin (2008), conforme apresenta a
citagdo acima, estd fundamentada no que o autor define como “economia familiar”. Nota-se, contudo,
a partir do estudo sobre territdrios indigenas e quilombolas, que existem peculiaridades vivenciadas
no Brasil pelos povos indigenas e afrodescendentes que complementam a discussdo iniciada por este
autor e fortalecem na questao fundidria elementos simbolicos relacionados a préticas identitarias e

projetos muito proprios de fixagdo no campo.

Tais comunidades, tanto indigenas quanto de “remanescentes de quilombo”,
representam uma resposta politica encharcada de cultura de grupos ha muito
marginalizados, cujas afirmagdes de suas identidades historicas exige a revisdo da
ideia que temos sobre o Brasil. Ao lado das discussdes sobre os imigrantes europeus,
a pequena propriedade e o latifiindio, ¢ necessario acrescentar os territorios sociais,
de uso tradicional e muitas vezes coletivo, fundados em tradi¢des culturais e estruturas
sociais que remetem a acervos muito distintos, como os indoamericanos e o0s
africanos. [...] Ja parece possivel contaminar o debate sobre a reforma agraria com a
carga critica que a emergéncia politica desses grupos de natureza étnica e cultural nos
impoOe a observacdo. Grupos que lutam ndo sé por “um pedago de terra” ou pela
reparagdo dos erros do passado, mas também pela defesa de seus modos de vida e
organizacdo social presentes, suas formas religiosas, rituais ¢ de manuseio da
natureza, assim como por uma nova perspectiva de futuro, em que sejam
considerados, dentro de suas proprias peculiaridades, como atores relevantes no
momento de formulagdo e execuc@o das politicas publicas (ARRUTI, 2003, p.3).

A necessidade desta marcacao de diferenga foi observada no posicionamento de Nilce em
relacdo ao processo de luta pelos direitos a terra e auto-identificagdo: “Eu acho que tem que diferenciar
esses “setores’... Ai, como se diz.... nos quilombolas somos tratados no mesmo pacote. Quilombola
¢é agricultor familiar, ponto. O que que o agricultor familiar faz? Ele produz, consome e comercializa.
Pera ai, mas onde é que esta o credo, a cren¢a? Desse quilombola, desse tradicional?”’***. Conforme
apresentado no capitulo anterior, é nesse sentido que quilombolas e indigenas fortalecem seus lacos e
elementos de identifica¢do, considerando-se, assim, como “irmaos de luta”. Neuza Gusmao faz um
alerta bastante pertinente quanto a submissdo do territorio negro a condicdo mais geral de terra

camponesa:

Uma questao séria ¢ aquela que toma a luta de grupos negros campesinos como parte
da luta campesina geral pelo direito a terra. A terra ¢ ai apenas terra camponesa, 0 que
torna subsumida a condicdo de territorio negro no interior do universo agrario
brasileiro. Ainda que terra camponesa ¢ também um territorio definidor da identidade
de grupo, que se v€ e € visto como parte de uma localidade especifica. O fato, portanto,
repercute na comunidade. [...] Como camponés, percebe-se como parte do segmento
subalterno e excluido de direitos. [gualmente € percebido pelos que com ele conduzem
a luta - o advogado, o sindicato rural, a igreja, partidos politicos, ou outros agentes.

24 Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/ 2015, Campinas-SP
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Por este angulo o confronto assume uma perspectiva generalizante e redutora da
realidade social. Sérias sdo as conseqii€éncias para o universo comunitario e para o
territorio negro. [...] Torna-se impraticavel a persisténcia das normas, regras e valores
que regem a pratica social e que através do imaginario e das idealidades repdem no
tempo cronoldgico, o tempo mitico de afirmacdo étnica e de pertencimento ao grupo
e ao lugar (GUSMAO, 1991, p.33-34).

Conforme evidencia a autora, a afirmagdo étnica que identifica a luta de grupos negros
campesinos pela terra-territério contém elementos que extrapolam a generalizagdo operada na
definicdo da “economia familiar camponesa™. A relagdo estabelecida com a terra, veremos, esta
imbuida de significados simbolicos que constroem e s3o construidos por uma forma particular de

apropriacdo da terra, ainda que similarmente transpassada pelo principio da reciprocidade e

solidariedade camponesa. As “terras de negro” sdo compreendidas pela autora como terra comunal:

A terra comunal é entdo, terra-territorio, universo particular ¢ unico. Entidade
mediadora das relagdes entre os homens e destes com a terra, a comunidade toma por
base os mecanismos de solidariedade e reciprocidade assentados no parentesco e
constroem ai sua memoria e tradigdo. [...] Ao adentrar a esfera mais capitalista do
sistema a terra torna-se alvo de interesses estabelecidos nao pela sociedade da
dadiva’®, mas, pela sociedade mercantil. Alterada em sua condi¢do primeira a terra-
territorio transforma-se em mercadoria e altera a totalidade das formas que garantem
sua reprodugdo e a do grupo como comunidade. Fundamental no processo é a
concep¢io da terra como bem privado (GUSMAO, 1991, p.32 - grifo meu).

Considera-se assim pertinente compreender e refletir sobre o conceito de propriedade,
considerando as ambiguidades nele contidas e as diferencas quanto a nocdo estabelecida no “direito
costumeiro” e na legislagdo brasileira. Segundo Paoliello (1992), a “apropriacdo costumeira™ se recria
na figura da usucapido, como uma atualizacdo pela sua transformacdo em dominio. A posse
(apropriacao costumeira) ¢ uma forma tradicional de acesso a terra reconhecida por lei e pelas praticas
sociais desde antes da colonizagdo brasileira. Esta compreensao da propriedade fundamentada no uso,
conforme discute Paoliello (1992), foi transformada pela Lei de Terras do Império (promulgada em
1850), seguida pela Lei de Registros (1854), que buscou consolidar a propriedade titular com carater
mercantil predominante. A intengdo foi criar a nog¢do de detenc¢do (dominio) da terra como “coisa”,
como propriedade concreta representada por um titulo negociavel.

Desde entdo estabelece-se uma dubiedade interpretativa do conceito de propriedade privada,
inclusive no que diz respeito ao Cddigo Civil. Segundo a autora: “a propriedade juridica privada ¢é
campo em que se constitui o conflito, pela atribui¢do de sentidos opostos ao dominio: por um lado, ele
¢ visto como produto da posse fatica, entendida como morada e cultivo [...] na lei e nas regras locais;
por outro, é visto como decorréncia de titulo, pelos setores que visam a expulsdo, e também pela lei”

(PAOLLELLO, 1992, p.51). A autora esclarece que o direito de propriedade obtido por meio do

245 Este conceito sera aprofundado nos préximos paragrafos deste mesmo capitulo.
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exercicio da posse, fundado portanto em morada e cultivo, entende como propriedade a nogao de
proprio no sentido de que ndo pode ser posto em questdo a partir de fora do grupo, da unidade familiar
ou, no caso em questao, da comunidade quilombola.

Tendo isso em vista, partimos para a descricdo das relacdes estabelecidas propriamente pela
comunidade quilombola do Ribeirdo Grande com a terra no processo de construgdo do seu territorio.
A diversidade destacada no subitem anterior deste mesmo capitulo, referente as diversas possibilidades
de espagos de producdo, continua aparecendo, aqui, como caracteristica fundamental das
possibilidades de apropriacao e uso da terra articuladas neste territorio em especifico. A observagao
desta diversidade remete-nos a discussao de Neuza Gusmao sobre as variagoes ¢ articulacoes

estabelecidas pelas comunidades negras nas denominadas “terras de preto™:

As “terras de preto”, i.¢ [isto €], terra comum, comportam o usufruto comunal e
dominios privados de modo permanente (casas, quintal, pomar) ou temporarios
(roga) e coloca como condicdo de seu equilibrio a triade articulada entre a posse
comunal, o usufruto coletivo e a apropriacao privada (cfr. Almeida). A triade
sustenta a reprodugdo comunitaria, sustenta as unidades familiares bem como
assegura o grupo étnico (GUSMAO, 1991, p.32 — grifo meu).

Atualmente, na comunidade quilombola do Ribeirdo Grande, sdo de posse comunitaria o
espaco de produgdo de farinha (Foto 11, 12, 13), a fabrica de rapadura/agucar (producao paralisada) e
os espagos religiosos (desde a igreja aos espagos onde cultuam-se as almas). De maneira geral, ainda
que se definam os espacos de posse da cada familia, uma area de morada ou cultivo pode ser usada ou
transferida por/para outra familia a partir de uma légica propria, conforme suas necessidades: “E,
porque, na verdade, o que que acontece, se eu tenho uma casa e quero mudar pra uma maior, alguém
casou... aquela casa acaba passando pro outro. E continua até hoje... quem num tem casa de um jeito
ou de outro vai ocupando...”**. As casas sdo de propriedade familiar, mas “ninguém fica sem casa”.
Se uma familia ndo vai mais usar uma determinada casa porque mudou-se para outra, aquela anterior
podera ser “passada” (direito de posse) a outra familia. As casas ndo sdo de propriedade comum, sdo
apropriadas privadamente pelas familias, mas a pratica da ajuda mutua aplicada a este direito

(dimensao comunitaria da comunidade) garante moradia a todos.

246 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em abril/2015, Francisco Morato/SP.
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Foto 12: Monjolo usado para moenda do
outubro/2014. Autoria: Laura De Biase.
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Foto 11: Sacos de milho imersos na agua como

forma de conservagio e preparagio para a outubro/2014. Autoria: Laura De Biase.

producdo de farinha, outubro/2014. Autoria:
Laura De Biase.

Assim como acontece com os produtos das rogas e/ou das hortas, tanto um quanto o outro
espaco de producdao de alimentos sdao de posse e uso familiar, dominio privado (permanente e
temporario), conforme identificado na discussdo de Gusmao (1991). No entanto, o acesso a estes
dominios, por parte dos membros da comunidade, acontece de forma relativamente livre. Conforme
nos explicou Nilce (quando colhia produtos da horta de seus parentes) nao é preciso “pedir” para usar
algum produto que seja necessario, mas nao produzido por sua familia. Costuma-se apenas “avisar” a
familia que os cultivou, como forma de respeito e controle da producdo. As hortas e as rogas ndo sao
propriedades comuns, mas sua producdo ¢ comumente compartilhada com as familias que os
necessitam. Vé-se, aqui, o usufruto coletivo da comunidade exercido sobre espacos de dominio
privado, conforme descricdo da mesma autora realizada sobre as “terras de preto”.

Um terceiro exemplo, que qualifica a descricdo sobre a forma de distribuicdo dos bens
produzidos na comunidade, ¢ a interferéncia desta na propria decisdo sobre o que produzir. A opgao
por plantar determinado produto (principalmente aqueles que ndo sdo de primeira necessidade e/ou de

grande consumo) ¢ realizada de acordo com sua disponibilidade na comunidade. A existéncia de um
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bambuzal na comunidade (Foto 5), por exemplo, ainda que ele tenha sido plantado por uma
determinada familia e seja de posse desta mesma, evita o plantio do mesmo por outra familia que
necessitara de uma pequena porc¢ao deste produto: “pra que eu vou plantar bambu se o meu vizinho
tem tanto bambu? ***’. Assim como as casas, hortas e rocas, o bambuzal nio é propriedade comum,
mas a solidariedade praticada entre as familias o faz acessivel a todas elas.

Nota-se, assim, a existéncia de uma unidade que extrapola os limites da “unidade familiar de
produgdo” e se estabelece no ambito da comunidade. A 16gica camponesa estabelecida por meio da
economia familiar, tal como foi descrita anteriormente, € aqui reelaborada a partir de referenciais
étnicos e identitarios que unem cada uma destas familias em uma “unidade familiar maior” constituida
a partir de processos de auto-identificagdo comunitaria — a “comunidade quilombola”. Nos termos de
Gusmao: “A terra coletivamente apropriada ¢, enquanto posse ¢ usufruto, mediada pela presenca da
comunidade” (GUSMAO, 1991, p.32).

Para ilustrar esta “unidade comunitaria”, seguimos com a descri¢do de praticas sociais muito
mencionadas também nos estudos sobre o campesinato brasileiro, caracteristicas da reproducao da
ajuda mutua: o mutirdo e outras formas de interagdo comunitaria durante os processos de producao.
Tradicionalmente na comunidade Ribeirdo Grande as formas de cooperacao no trabalho com a terra

sdo nomeadas como: mutirdo, reunida/pixeca’*®

e os grupos de mulheres ou grupo de homens.
Conforme apresentado anteriormente, o mutirdo ¢ uma reunido de pessoas para realizagdo de um
trabalho da roga (que demanda maior mao-de-obra), finalizada com um festejo oferecido pela familia
cujas terras foram trabalhadas. Nesta pesquisa de campo (como em outras experiéncias de pesquisa
anteriormente vivenciadas) a pratica de mutirdo ¢ sempre narrada como um grande prazer € um

momento de unido. Como discutiremos nos proéximos paragrafos deste texto, ¢ uma forma de uniao

entre as pessoas que desperta o compromisso da reciprocidade.

[...] entdo, vocé tem que ir e se enturmar... vocé num pode ir com postura diferente
de quem ta no mutirdo. E isso muitas vezes gera conflito sim. Igual, meu marido
mesmo num vai no mutirdo. Os meninos vao tudo, ele nao. [...] E eles gostam né. Toda
vez no mutirdo... ai tao brincando la que o Carlos quando fizer o mutirdo vai ter bem
gente pra ir! (risos) Porque ele num perde nenhum... ele vai mais pela festa do
mutirdo, né?! E o servico vai... E uma interacdo, né? E servico, festa, [...] é uma
interacdo. E uniao™.

A reunida ou pixeca ¢ uma reunido menor e mais “objetiva”, que ndo envolve festejos e agrupa

um numero de pessoas especifico, algumas vezes com qualifica¢des pessoais especificas, distribuidas

247 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase abril/2015, Barra do Turvo/SP.

248 Comumente identificados como duas formas distintas de manifestagfio da ajuda mitua, os termos “pixeca” € “reunida”,
como veremos, foram relatadas nesta pesquisa como sindénimos.

24 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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por tarefas pré-determinadas. O grupo de pessoas nao ¢ fixo e pode se alternar conforme as demandas
e afinidades pessoais®’. Além destas formas de cooperacio, h4 ainda os grupos de trabalho, que podem
acontecer como grupos de mulheres e grupos de homens. Nestes grupos, faz-se o trabalho que for
necessario, normalmente uma tarefa de menor esfor¢o/dimensao, um trabalho de manutengao. O grupo
de mulheres, por exemplo, retne-se todas as tergas e sextas-feiras, alternando-se a familia que recebe
o grupo. O grupo “ajuda os maridos a manter a produgdo organizada, né? Se precisar limpar, vai
limpar. Se precisar plantar, vai plantar. Num tem assim uma distribui¢do de tarefas. A unica coisa
que a mulherada prefere mais cuidar sozinha é a questdo das hortalicas, né”*!. Pode-se caracterizar

pixeca, entdo, nos seguintes temos:

Pixeca, reunida é... um... vamos fazer, por exemplo, hoje é a minha, eu preciso limpar
todo esse mandiocal, meia quarta. Quantas pessoas precisa pra limpar essa darea?
Entdo eu vou convidar essa quantidade de pessoas que ¢ resultante pra essa area,
isso é uma reunida. Faz o meu essa semana. Daqui a um més tem, por exemplo,
servigo de outra, um més, uma semana, depende. E a da Vanilda. Ela precisa limpar
a area de cana dela. S0 que pra isso ela precisa de gente que vai carpi, igual na
minha. Gente que vai carpi, gente que vai rogar e gente que vai plantar. Entdo nessa
reunida vai tudo junto. Ja contabiliza a quantidade de gente que vai precisar e faz
essa reunida. [...] o mutirdo, na verdade, nao tem quantidade. Quanto mais gente
aparecer... nem que seja sé pra comer*>,

A acessibilidade dos produtos (alimentos, moradia, trabalho...) como forma de supressao das
necessidades de todas as familias, ainda que ndo o seja, nos leva a comparacdo deste sistema de
distribuicdo das riquezas aquele idealizado por Kropoktin em sua proposta de comunismo anarquista:
“de cada um de acordo com as suas possibilidades e a cada um de acordo com as suas necessidades”
(MARCOS, 2005, p.8527). Aprendiz dos camponeses, como a grande maioria dos pensadores
anarquistas daquele momento histérico, Kropoktin viu a “ajuda-mutua” ndo apenas como uma
elemento chave da sociabilidade humana, mas como uma “lei geral”, ao concluir que “os mais aptos
sdo, portanto, os animais mais socidveis, e a sociabilidade aparece como o principal fator de evolugao
(Kropoktin, 2009, p. 55)”. A grande diferenca entre sua idealizagdo e as relacdes camponesas

253

estabelecidas costumeiramente”” nesta comunidade quilombola esta na forma de possessao (dominio)

do territério. Para este comunista, diferente do que se pratica ou ja se praticou na comunidade Ribeirao

250 Esta pratica se diferencia da “troca de dias de servigo” por conta de os servigos nfo serem realizados sempre pelo mesmo
grupo de pessoas. A formacdo do grupo ndo é determinada pela troca de trabalho em si, mas pela necessidade de uso de
uma forga de trabalho especializada/especifica.

251 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

252 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.

233 Evidencia-se aqui que do ponto de vista legal o dominio do territorio quilombola deve ser efetivado de forma coletiva
(Decreto n°® 4.887 de 20/11/2003). No entanto, o que ocorre de fato, conforme descri¢do anteriormente realizada, ¢ uma
apropriagdo mista do territério (posse comunal, usufruto coletivo e apropriagdo privada).
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Grande, a apropriacdo do territorio deveria acontecer inteiramente em carater igualitario, isentando-se
a possibilidade de existéncia da propriedade privada (seja individual ou familiar), no sentido de “terra

de trabaldo” (MARTINS, 1981). Almeida (2010) nos oferece argumentos para iniciar esta reflexao:

[...] tais sistemas de uso comum diferem qualitativamente daquelas situacdes
concernentes as “comunas primitivas”, em que as atividades produtivas sdo realizadas
em comum ¢ o produto ¢ igualmente apropriado de forma comunal, salvo a parte
proporcional reservada para a reproducdo. [...] As unidades sociais aqui referidas
nao representam totalidades homogéneas e de carater igualitario, como se
poderia imaginar. Pelo contrario estdo atravessadas por um grau de diferenciagao
interna bastante forte, mas ndo o bastante para fazé-las eclodir em antagonismos
insoluveis. A gestdo que os camponeses, livres dos mecanismos repressores da forca
de trabalho, realizam nestes dominios nao se apoia em principios gerais de igualdade.
Ha hierarquias ¢ diferenciacdoes econdomicas que ndo permitem confundi-la com
modalidades de apropriacdo coletiva ou com formas associativas implementadas pelos
orgaos oficiais (ALMEIDA, 2010, p.128-129).

Além da analise sobre o conceito de propriedade realizada acima, Almeida (2010) coloca a
pertinéncia de retomarmos a discussdao sobre o conceito de hierarquia atribuido as comunidades
camponesas ¢ também quilombolas. A diferenciagdo econdmica identificada por Almeida nas
comunidades quilombolas estaria fundamentada nos mesmos termos que a diferenciacdo econdmica
capitalista? A existéncia das propriedades familiares no contexto quilombola estabeleceria uma
hierarquizagdo social nos mesmos termos daquela realizada na sociedade capitalista? Retornemos aos
pensamentos anarquistas para responder a essas questoes.

Compreende-se que a intengdo dos pensadores anarquistas ao propor o fim da propriedade
privada estd calcada na constru¢do de acesso igualitirio as oportunidades socialmente construidas.
Podemos ainda entender que nesta concepg¢do existe uma contraposi¢do a logica da acumulagdo de
bens e da criacao de status social fundamentada na nogao de obtengdo, visto que além da acumulagao
criar possibilidades de realizagdo individual desiguais, fundamenta a individualizagdo em termos
competitivos. Para cumprir a expectativa de anular esta logica criadora de diferengas sociais
indesejadas, a alternativa proposta foi a de garantir a todos a mesma possibilidade de acesso a todos
os bens (coletivismo). A exclusdo das diferengas sociais estaria fundamentada na exclusdo das
diferengas quanto ao acesso aos bens e riquezas socialmente produzidos. No caso estudado, contudo,
a existéncia da propriedade ¢ um elemento primordial pressuposto, inclusive, ao exercicio da ajuda
mutua.

Aparentemente ambigua essa afirmacdo demanda uma reflexdo sobre as necessidades
simbolicas do direito de posse. Desvinculando a concepc¢ao de propriedade da 16gica mercantilista,
deve-se, aqui, retomar a nog¢do de proprio contida no conceito, derivada da pratica da possessao

(dominio fundamentado na morada e cultivo) (PAOLIELLO, 1992). Para tanto, cabe remetermo-nos
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aos estudos sobre a dadiva, elaborados por Marcel Mauss em sua obra Ensaio sobre a Dadiva
(publicado em 1924). Extremamente ¢ qualificadamente revisitada, esta obra muito contribui com a
compreensdo sobre a construg¢do de “aliangas™ a partir de um mercado de trocas ndo mercantil; o
fendmeno social da obrigatoriedade da retribui¢@o e até mesmo sobre a universalidade da dadiva.

A “teoria da dadiva” formulada por Mauss (2003) através do estudo de diversos “povos
nativos”, pode nos oferecer uma base de comparacdo a andlise das relagdes economicas e construgdo
dos territorios quilombolas, em especifico aquelas observadas na comunidade Ribeirao Grande. A
comparacdo contribui, principalmente, para evidenciar a existéncia de um elemento metafisico
correlacionado a logica econdmica local, fundamentado no principio da dadiva. Nos casos analisados

pelo autor o elemento principal € aquele denominado pelos nativos de “hau”.

[...] para bem compreender o jurista maori>**, basta dizer: “Os taonga®’ e todas as
propriedades rigorosamente ditas pessoais t€ém um sau, um poder espiritual. Vocé me
da um, eu o dou a um terceiro; este me retribui um outro, porque ele € movido pelo
hau de minha dadiva; e sou obrigado a dar-lhe essa coisa, porque devo devolver-lhe
o que em realidade é o produto do kau do seu taonga™. [...] Se o presente recebido,
trocado, obriga, € que a coisa recebida nio é inerte. Mesmo abandonada pelo doador,
ela ainda conserva algo dele. Por ela, ele tem poder sobre o beneficidrio, assim como
por ela, sendo proprietario, ele tem poder sobre o ladrdo. Pois o faonga é animado
pelo hau de sua floresta, de seu territorio, de seu chio; ele é realmente “nativo™: o hau
acompanha todo detentor. [...] No fundo, é o hau que quer voltar ao lugar de seu
nascimento, ao santuario da floresta e do cla e ao proprietario. E o taonga ou o hau —
que &, alias, ele proprio uma espécie de individuo — que se prende a essa série de
usuarios, até que esses retribuam com seus proprios faonga, suas propriedades ou
entdo seu trabalho ou comércio, através de banquetes, festas e presentes, um
equivalente ou um valor superior que, por sua vez, darido aos doadores autoridade
e poder sobre o primeiro doador, transformado em ultimo donatario. Eis ai a ideia
dominante que parece presidir, em Samoa e na Nova Zelandia, a circulag¢ao obrigatoria
das riquezas, tributos e dadivas (MAUSS, 2003, p.198-120).

A partir da interpretacdo do “nativo”, o autor entdo conclui:

Se coisas sdo dadas e retribuidas, ¢ porque se dao e se retribuem “respeitos” —
podemos dizer igualmente, “cortesias”. Mas é também porque as pessoas se dao ao
dar, e, se as pessoas se dao, € porque se “devem” — elas e seus bens — aos outros
(MAUSS, 2003, p. 263).

E pertinente ressaltar que, conforme nos alerta Sahlins (1978), a explicacao oferecida através
de Marcel Mauss ¢ uma interpretacdo que ndo se distancia da prdpria interpretacdo do “nativo” sobre
sua razao econdmica. Extremamente frutifera, a no¢do de coesdo social articulada através da

explicacdo sobre o hau pode conter equivocos “misticos” se ndo analisada a partir de um olhar exterior

254 Os Maori sdo povos nativos da Nova Zelandia.
255 A nogdo taonga “[...] conota, em maori, em taitiano, em tongan e mangarevan, tudo o que ¢ propriedade propriamente
dita, tudo o que pode ser trocado, objeto de compensagdo” (MAUSS, 2003, p.196).
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(Woortmann, 2001). Isto significa dizer que a existéncia simbolica do hau ndo pode ser suficiente em
si para a explicagdo das relagdes econdmicas estabelecidas entre os povos analisados. Em nosso caso,
ela serve como ilustragdo comparativa de uma explicacdo “nativa” sobre a forma pela qual a l6gica da
dadiva pode significar a relacdo das pessoas com os bens e riquezas socialmente produzidos. A dadiva
pode ser compreendida como uma expressdo da reciprocidade, que nos permite melhor visualizar a
pertinéncia da existéncia da “propriedade ndo capitalista” concebida nas comunidades quilombolas: a
doagdo € necessaria a possessao.

E preciso demonstrar, portanto, de que forma esta explicacdo se expressa nas relagdes de
producao que se estabelecem na comunidade quilombola do Ribeirdo Grande. Conforme discutido
anteriormente, esta comunidade centra a noc¢ao de propriedade no dominio e a nogdo comunal no uso.
Observa-se, ainda, que o que permite a coletivizagdo do uso ¢ a existéncia da identidade comunitéria
cristalizada a partir do parentesco: a comunidade ¢ compreendida como uma expansdo da familia. As
aliangas sdo estabelecidas entre os nucleos familiares por meio da dadiva e isto torna-se possivel
porque a nogdo de parentesco articula-se a organizacao das relagdes de producao na comunidade
(GODELIER, 1978). Cabe ressaltar que a especificidade quilombola com relagdo aos demais
camponeses (conforme BANDEIRA (1991) e GUSMAO (1991)) particulariza a pratica da ajuda miitua
numa forma de exercicio da dadiva que pressupde ndo a nucleacdo familiar, mas a coletividade. Como
exemplo, poderiamos destacar a forma pela qual as “relagdes de vizinhanga™ observadas entre os
camponeses sdo fortalecidas e transformadas na nocdo de comunidade. A partir desta ressalva,
analisaremos, a seguir, trés possibilidades de comparacdo do exemplo oferecido por Mauss (2003) a
realidade quilombola analisada nesta pesquisa.

Em primeiro lugar, podemos evidenciar que as sociedades organizadas predominantemente
pela logica da dadiva ndo realizam o exercicio da separacdao entre o universo material e o universo
espiritual — as coisas ndo sdo “inertes”. Conforme identificou o autor, as propriedades (taonga)
possuem poder espiritual (hau), sejam elas materiais ou imateriais. Entre tantos exemplos no contexto
desta pesquisa, ilustraria esta vinculagio com um dizer de Nilce: “porque natureza é isso, né? E
harmonia... tanto espiritual quanto terrena”>*.

Em segundo lugar, o autor nos esclarece que na légica da dadiva as propriedades ndo apenas
podem ser representadas a partir de um elemento espiritual, como também que este elemento ¢é
significado como parte do doador, ou seja, “as pessoas se doam ao dar”. E por “respeito” que se faz
necessario, em Ribeirdo Grande, avisar a dona da horta em que se colheu um mago de couve ou cheiro

verde. Se pudéssemos fazer uma comparagdo direta aos povos maori, diriamos que a proprietaria da

256 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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horta deve ser comunicada sobre a “extensdo de seu hau™ a casa da comadre. Carrega-se com esta
doagdo uma parte espiritual da doadora. Esta “doagdo espiritual de si” (independentemente da
denominagao oferecida pelos “nativos™) pode ser observada nos processos sociais no qual se estabelece
a reciprocidade.

Em terceiro lugar ¢ pertinente atentar-se para o fato de que esta expanséo do “eu espiritual” do
doador por entre a teia de relagdes (RAFFESTIN, 1993) o fortalece quanto aos vinculos sociais
estabelecidos. Poderiamos aqui caracterizar a “autoridade e poder” citados por Mauss (2003) como
construcdo de poder-fazer (HOLLOWAY, 2003). Sem negar reciprocidade inerente a estas relagdes,
¢ possivel compreender que a distribui¢ao de bens pela comunidade faz o sujeito permear cada vez
mais todos os lugares e assim, adquirir maior status social. Agradece-se, portanto, pela aceitacdo da
dadiva e ndo apenas pelo seu recebimento. Esta aceitagdo representa a permissao para solidificagdo de
seu poder-fazer (HOLLOWAY, 2003), sua permeabilidade solidaria no universo do outro. As
“aliangas™ se estabelecem, assim, independentes de um compromisso formal de retribui¢do, mas,
aliado a este, por uma motivagao pessoal por compor uma rede de trocas de poderes e influéncias
metafisicas.

E importante, contudo, diferenciar o exercicio da dddiva de relagdes de troca mercantis. Neste
sentido, ¢ pertinente compreender que a dadiva pertence ao campo de a¢des inerente a reciprocidade,
identificada no campesinato por diversos autores (SHANIN, 1974; WOORTMANN, 1990). Conforme
afirma Sabourin (2006), a troca estabelecida na economia da dadiva ndo contém caracteristica
mercantil, aproximando-se assim dos processos de solidariedade e ajuda mitua que compde as relagdes

de reciprocidade camponesas:

A relacdo de ajuda mutua depende de lagos sociais, sentimentais e até simbolicos e se
diferencia da troca ou do intercambio mercantil primeiro porque ndo implica numa
retribuicdo equivalente ou monetaria que livraria o beneficiario da sua divida. De fato,
existe uma expectativa de retorno da ajuda, encorajada pela pressao social e por
valores de honra e prestigio, mas, essa devolu¢ao nao ¢ contratual nem obrigatoria.
Pode ser diferida no tempo, assumida por outro membro da familia e se traduzir
também, por uma prestacdo de natureza diferente do trabalho, uma dadiva de
sementes, um gesto de amizade, uma presenca pessoal num momento de necessidade

(SABOURIN, 2006, p.9).

No exemplo sobre o mutirdo do Ribeirdo Grande mencionado anteriormente, a participagao de
Carlos (antes mesmo de constituir sua propria familia) nos mutirdes da comunidade lhe conferiu um
reconhecimento social que, no minimo, lhe garante ajuda (“vai ter bem gente pra ir”) para as futuras
rogas a serem por sua familia abertas. As “aliangas™ foram estabelecidas desde que Carlos “doou-se”
as demais familias da comunidade. A “retribuicdo” oferecida a todos através da “festancga™ ao final do
dia de trabalho serd em igual medida oferecida no futuro pela familia de Carlos aos participantes do

mutirdo por ela convocado. No entanto, cabe ressaltar que a festa, comidas e bebidas oferecidas nao
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ocupam o estrito lugar de “pagamento” pelos servigos prestados. Tanto ndo que: “quanto mais gente
aparecer... nem que seja s6 pra comer”, melhor. Nem que seja sO para comer, porque O mais
importante na situagdo do mutirdo € o vinculo social construido entre os participantes. Usando uma
analogia a “teoria da dadiva” (MAUSS, 2003), a participacdo na festa configura-se como uma doacao
construtora de aliangas na comunidade. A participacdo insere o doador em uma rede de solidariedades
e trocas de poder-sobre (HOLLOWAY, 2003), independentemente das horas de trabalho despendidas
por cada um na tarefa para a qual o mutirdo foi convocado.

A teoria da dadiva, portanto, oferece-nos um exemplo de inversdo da ldgica mercantil
fundamentada na nog¢ao de aquisi¢do de bens e riquezas. Como evidenciou Mauss (2003), existe uma
forma de sociabilidade na qual ¢ a realizacdo da dadiva que fortalece socialmente o doador: a
reciprocidade estabelece a necessidade de doar e de doar-se. O status social, neste caso, ¢ adquirido
aqui a partir da capacidade de doar. Voltando a reflexdo sobre a existéncia da posse na comunidade
quilombola, a necessidade de obter (constituida a partir do “valor de uso™) estaria ai intimamente
relacionada a necessidade simbolica de doar. A acumulagao de bens, nesta perspectiva, perde o sentido.
No entanto, a necessidade de possessao continua fazendo-se presente. Para “doar” € preciso “possuir”.
Assim, na comunidade de Ribeirdo Grande, foi possivel identificar, na forma de possessdo das
propriedades familiares, a predominancia da 16gica da dadiva sobre as relagdes sociais, manifestadas
como relacdes de cooperagao e reciprocidade.

E pertinente, assim, evidenciar que esta forma “invertida” de se conceber as propriedades (bens
e riquezas), como possibilidade de doar e ndo de acumular, estd intimamente relacionada a
caracteristica camponesa da superioridade do “valor de uso” sobre o “valor de troca”, discutida
anteriormente. Ainda que a necessidade da comercializagao para obtengdo de determinados produtos
seja (desde sempre) uma constante, este processo de circulagdo € realizado com finalidade de obtencao
de mercadorias e ndo de acumulagdo. O didlogo realizado com Dona Alexandra e Dona Izaira (netas
de Miguel de Pontes Maciel) em outubro de 2014, abaixo indicado, exemplifica esta afirmacdo e
esclarece a pertinéncia da propriedade/possessao como um dos elementos necessarios a construgao de
um modo de vida quilombola.

Refletiamos sobre o fato de as criancas de hoje nao aprenderem mais o trabalho da roga. Ao
lembrar-se dos dizeres dos mais velhos, Dona Alexandra manifestou grande preocupagdo: “os velhos
diziam que no fim dos tempos vai ter muito dinheiro e nada pra comprar”®’. Segundo ela, os “mais
velhos” diziam que seus “tataranetos” ndo iam ter o que comer porque ndo iam saber plantar, teriam
dinheiro, mas ndo teriam comida nem coisa nenhuma nos mercados. Fazendo as contas geracionais,

Dona Alexandra e Dona Izaira chegaram a seguinte conclusio: os “tataranetos” destes “velhos” sdo as

257 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.
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criangas que nascem atualmente, portanto, ¢ o fim dos tempos. Nota-se na reflexdo realizada por elas
o estranhamento com relagdo a ldgica da superioridade do “valor de troca”, representada na busca pela
acumulagdo de “muito dinheiro”. A troca como valor mercantil ndo faz sentido a légica camponesa.
A troca significada a partir da dadiva, distante da loégica mercantil, assume, a0 mesmo tempo,
vinculacdo ao “valor de uso” e as representagdes metafisicas operacionalizadas a partir destes.
Compreende-se, portanto, que nas comunidades quilombolas a dimensao metafisica inerente a
economia da dadiva, contida em menor medida na reciprocidade camponesa, ¢ potencializada a partir
dos lagos de parentesco e auto-identificagdo étnica e historica inerentes a estas comunidades.
Retomando Gusmao (1991), a triade articulada entre a posse comunal, o usufruto coletivo ¢ a
apropriagdo privada faz-se necessaria a operacionalizacdo das relagdes de troca fundadas na dadiva.
Faz-se necessario possuir para doar e faz-se necessario doar para pertencer a “familia comum”
quilombola: a comunidade. Desta perspectiva, a doa¢do como elemento da reciprocidade adquire
posi¢do central na logica econdmica analisada. Veremos, no proximo subitem deste capitulo, que tal
como uma “grande familia”, a comunidade quilombola do Ribeirdo Grande vivencia rituais que
consolidam estes lagos comunitarios e significam a dadiva enquanto forma de articulacao sociocultural

de uma maneira bastante propria.

3.4 O aporte simbdlico que articula os elementos de producio e reproducio da vida quilombola

Nao sdo poucos os estudos que discutem sobre a representacdo das praticas religiosas tipicas
do catolicismo popular ao campesinato brasileiro (CANDIDO, 1975; QUEIROZ, 1973; WOORTMANN
e WOORTMANN, 1997) e em especial a cultura quilombola (re)criada no Brasil a partir do sincretismo
entre este catolicismo e as referéncias religiosas africanas (SOUZA, 2002; PAES, 2001). O
fortalecimento das relagdes de reciprocidade, vizinhanga e compadrio, variagdes de praticas de ajuda
mutua e do estabelecimento de vinculos com a terra que passam pela nogéo de “trabalho” (MARTINS,
1981) e “morada” (HEREDIA, 1979), passam em todos os casos pelas festividades religiosas. Paes
(2001), na regiao do Vale do Ribeira, identificou a “*Romaria de Sdo Gongalo’, a ‘Festa de Santa
Cruz’, as festas juninas, os tercos cantados, os benditos, as exceléncias e a ‘Recomendagao das Almas’”
(PAES, 2001, p.4-5).

O manuscrito de Nilce entregue ao antropdlogo Rubens Alves no contexto da elaboracdo do
RTC da comunidade Ribeirdo Grande (mencionado anteriormente) registra (através da narrativa usada
durante todo o documento: “conta-se...””) diversas tradi¢des festivo-religiosas de uma maneira através
da qual pouco se consegue diferenciar umas das outras. Nesta narrativa, demonstra-se a caracteristica

sociocultural local da integralidade dos rituais religiosos no contexto da comunidade. Nota-se que os
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festejos religiosos se complementam e algumas vezes se sobrepdem, tecendo uma rede que de forma

geral caracteriza a devocao quilombola das comunidades de Barra do Turvo.

Conta-se que as tradi¢cdes antigas como a romaria onde passavam a noite ou dia inteiro
cantando e dangcando em louvor a Sdo Gongalo; faziam muitas novenas cantada onde
se fazia a mesada de anjo [...] O tergo rezado era todos de joelho no chdo em forma
de peniténcia enquanto nao terminasse ninguém levantava do lugar; outra tradigao era
o canto de quaresma*® que tinham costume de cada ano eles faziam cantoria aos
mortos em lugares onde se enterravam os entes queridos ou em volta da casa das
pessoas essa cantoria ia a noite toda quando tinham sorte as familias que eram
saudados com os cantos e oragdes saiam de suas casas e convidavam as pessoas a
entrar e tomar café¢ com pagoca de amendoim ou cuscuz ou pamonha; [...] a forma de
dangar romaria era em dupla de homem e mulheres por volta que durava em torno de
1 hora como os familiares se reunia para rezar e festejar era na casa de um e de outro
por muito tempo os compadres escolheram o cedro [bairro] para fazer suas
festividades uma vez por més se reuniam no cedro para rezar o ter¢o no 1° domingo
do més e no dia de Sdo Pedro iam todos para preparar a festa (SANTOS, 2006)>.

Sistematicamente, tendo como referéncia o mesmo documento citado acima, o RTC do
Ribeirao Grande e Terra Seca (SILVA, 2008, p.24-25) descreve brevemente as seguintes “praticas
religiosas™: (a) danca de Sdo Gongalo (onde acontece a Mesada de Anjo); (b) Reza de Terco; (c) Canto
de Quaresma; (d) Fandango; (e) Festa de Sdo Pedro, Festa do Divino e o Congo (descritos como um
unico ritual). O ritual da Mesada de Anjo € ainda descrito por Bernini (2015, p.203) a partir de um
didlogo realizado com Dona Izaira e Dona Joana (Ribeirdo Grande). Quanto as festas de santo
realizadas, a autora menciona a festa de Sao Pedro, Nossa Senhora da Aparecida e Sao Sebastido.

Nas minhas pesquisas de campo tive a oportunidade de participar de dois destes rituais, a
Mesada de Anjo e a Cantoria das Almas, que serdo descritos e analisados nos subitens abaixo.
Compreende-se, de forma geral, que ambos contribuem significativamente para a compreensao da
dimensao superestrutural desta comunidade, assim como tém pertinéncia no processo de consolidagao

e conquista de direitos no processo de luta pela manutengdo do seu modo de vida quilombola®®’,

Mesada de Anjo

Tradicionalmente a Mesada de Anjo é realizada como pagamento de promessa e agradecimento
a cura de uma crianga, independentemente da data de realizacdo. O dia 12 de outubro, dia de Nossa

Sra. Aparecida e dia das criangas, costuma ser festejado pela comunidade com a realizacao deste ritual.

258 O “canto de quaresma” descrito neste documento por Nilce parece referir-se ao ritual ainda realizado Cantoria das
Almas, descrito na sequencia deste texto.

259 Optei, para maior fluidez da leitura, por néo utilizar o recurso “sic” nesta citagdo. Como forma de ilustrar fidedignamente
a expressao escrita de Nilce fiz a citagdo exatamente da forma como ela foi escrita no referido manuscrito.

260 Espera-se, portanto, contribuir também com o registro historico destes rituais. Enquanto Nilce me auxiliava na
transcrigdo das cantorias gravadas durante o ritual Cantoria das Almas ela expressou: “menina, vocé € a primeira que esta
fazendo isso”.

172



Conforme relatos de Nilce e Dona Alexandra citados no capitulo anterior, antigamente os rituais de
devog¢ao nao incluiam a realizacdo de missas, como acontece desde os ultimos anos. No entanto, a

aproximagio aos rituais catdlicos®®!

ndo deslegitimou aqueles anteriores, mas, como veremos,
compuseram com eles uma celebracdo ainda condizente com os valores socioculturais da comunidade.

A origem deste ritual pode estar intimamente relacionada a este processo de sincretismo
religioso bastante presente nas tradigdes afro-brasileiras. Santos (2010) apresenta algumas referéncias
religiosas e festivas que podem estabelecer ligacdo com a Mesada de Anjo. Segundo a autora, existe,
na mitologia cristd, a chamada “Festa dos Inocentes™, de origem francesa (Fétes des Saints Innocentes).
No Brasil, a festa haveria sido popularizada e comemorada sob auspicio de diversos santos, sendo que
na Bahia, niio por acaso®®?, esta festa efetivou-se sob o simbolo dos santos “Cosme e Damio”, irméos
gémeos que, segundo literatura biblica, morreram por volta de 300 d.C. (Santos, 2010). Podemos,
ainda, confirmando o sincretismo mencionado anteriormente, relacionar esta comemorag¢ao baiana ao
ritual do candomblé denominado “Mesada dos Inocentes™, realizado em homenagem aos gémeos
Ibejis, divindades infantis muito cultuadas no Brasil. Segundo Prandi (2001), sdo “os orixas criancas
que presidem a infancia e a fraternidade, a duplicidade e o lado infantil dos adultos” (PRANDI, 2001,
p.22-23). Bastante proxima a esta tradi¢ao religiosa africana, conforme confirmou Dona Alexandra, a
Mesada de Anjo ¢ um ritual da cultura negra, encontrado com frequéncia nas comunidades quilombolas
do Vale do Ribeira.

Antes de iniciar a descri¢do do ritual na comunidade Ribeirdo Grande e realizar as analises e
reflexdes pertinentes, cabe uma breve ressalva para a diferenciacdo da forma pela qual a relacdo de
cuidado das criancas ¢ estabelecida na sociedade capitalista atualmente e aquela caracteristica do
campesinato. A dissociagao da esfera da producdo e reprodugdo social, discutida anteriormente,
seguida pela desvalorizagdo desta ultima, tem consequéncias profundas na dinamica capitalista. O
dominio do capital sobre os sistemas alimentares, entre outras tantas coisas, gera problemas como a
inseguranca alimentar, obesidade infantil e demais danos a satide humana e em espacial as criancas
(PORTO-GONCALVES, 2004; SILIPRANDI, 2004).

Na economia capitalista, o modelo pelo qual as familias organizam-se em relagdo ao trabalho,
por exemplo, tem gerado dificuldades quanto ao cuidado e a educacdo das criangas. Como discute
Martins Filho (2007), vivemos um processo de terceirizagdo das criangas. O insucesso do capitalismo
em resolver problemas sociais internos relacionados ao “cuidado” ndo tem correspondéncia na
economia familiar camponesa. Ao contrario, segundo Shanin (2008), a economia camponesa,

justamente, produz solugdes efetivas aos problemas sociais geralmente produzidos pela economia

261 Conforme mencionado em capitulo anterior, ha certa resisténcia por parte dos evangélicos de envolver-se com os rituais
que remetem a devogao afro-brasileira.
262 Refiro-me aqui a forte tradigdo do candomblé e cultura negra em geral existente neste estado do Brasil.
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capitalista. Para o autor, “ndo h4 forma de entender a economia nas sociedades capitalistas sem
considerar o apoio que a economia familiar d& a esse sistema”. Sua organizacao social possibilita a
resolucdo de problemas que “outros tipos de economia ndo resolveriam de uma maneira tao eficaz e
pouco dispendiosa”. Até o momento, por exemplo, nenhuma economia conseguiu “resolver o
problema de cuidar das criangas de forma tao eficiente quanto a economia familiar” (SHANIN, 2008,
p. 26-27).

O cuidado com as criangas, levando em conta todos os rituais, procedimentos e dedicacao
necessaria para a inser¢ao adequada destes na comunidade quilombola, ¢ valorizado como atribui¢ao
essencial dos adultos responsaveis (pais, avés e padrinho/madrinha) na comunidade quilombola
analisada. Além da eficiéncia camponesa mencionada por Shanin na citagdo acima, foi possivel
observar que as crian¢as ocupam um lugar na organizagdo social da comunidade cuja expressividade
no suportaria nada parecido com a “terceirizagdo” observada por Martins Filho (2007) na reprodug¢do
social da légica capitalista.

Na comunidade Ribeirdo Grande, dia 12 de outubro de 2015, a Mesada de Anjo aconteceu na
casa de Dona Alexandra. Fomos convidados por Nilce para participar deste ritual, onde fomos
acolhidos por todos®®*. O primeiro momento foi celebrado na capela da comunidade, onde a “méaezinha
do céu” (Nossa Sra. Aparecida) foi presenteada por seus “anjinhos” (as criangas menores de sete anos).
Encontramo-nos na capela com as criangas, pais e avos dos trés bairros: Ribeirdo Grande, Terra Seca
e Cedro. As criangas organizaram-se com intermediagdo da catequista. Cada uma delas carregava um
ramo de flores a ser entregue a “maezinha do céu”. Meu filho Heitor (na ocasido com 1 ano e 10 meses)
foi incluido pelo grupo presente desde este primeiro momento da celebragdo. A capela havia sido
enfeitada com bandeirinhas e flores, e a imagem de Nossa Senhora fora colocada a frente do altar em
uma mesa decorada com toalha branca e flores artificiais, um copo de 4gua com ramos de rosas, ao
lado da Biblia. As criangas entraram na capela caminhando lentamente, um atras do outro, enquanto

todos cantavam a cangdo “Maezinha do Céu™:

Mdezinha do céu, eu ndo sei rezar
Eu s0 sei dizer, quero te amar,

Azul é seu manto, branco é seu véu
Maezinha eu quero te ver ld no céu...

Diante da imagem de Nossa Senhora Aparecida, cada uma das criangas ofereceu-lhe o ramo de
flores colhidas momentos antes pelo caminho, colocando-o sobre a mesa (aos pés da imagem), e

posicionou-se no altar (Foto 14). As criancas seguiam as orientagdes da catequista e as senhoras mais

263 A participagdo neste ritual foi tio envolvente que ao final da Mesada de Anjo, quando nos despediamos das pessoas
junto a Nilce, um grupo de homens perguntou-lhe quem éramos nos. Ela respondeu em tom de brincadeira: “Ela chegou
dizendo que vinha pra fazer pesquisa, mas eu num sei nfo...”.
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velhas conduziam juntas a celebracdo. Nao houve a presenga de padre ou ministro da eucaristia na

celebragao.

Foto 14: Celebragao catolica no dia de Nossa Sra. Aparecida, out./2014 que antecedeu a Mesada de Anjo.
Criangas cantando rezas no altar, ap6s oferecer as flores a Santa. A direita, Jonas (filho de Nilce) com o Heitor
(meu filho) em seu colo. Autoria: Laura De Biase.

Ao fim desta cerimonia catdlica (ndo oficial), partimos todos para a casa de Dona Alexandra,
quem ofereceu a Mesada de Anjo. Uma parte significativa das pessoas presentes optou por seguir até
este local caminhando, como forma de continuag@o do ritual (mesmo havendo espaco em alguns dos
carros). Nos (eu, meu marido, nosso filho, Nilce e Dona Izaira) seguimos de carro. Neste segundo
momento de devogdo, os louvores ndo foram mais direcionados a Santa, mas aos “anjinhos”, meninos

e meninas menores de sete anos.
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A casa de Dona Alexandra estava decorada para receber este ritual. Num pequeno comodo ao
lado da cozinha encontrava-se um altar que, notava-se, havia sido preparado para este dia de devogao.
Na varanda, uma esteira de taboa coberta com toalha branca, estendidas ao lado de um pequeno altar,
enfeitado de flores. Sobre a toalha, duas velas acesas. As criangas de até sete anos de idade (inclusive
os que ainda entdo sendo gestados, pois as gravidas sdo incluidas) s@o “presenteadas” com uma bela
refei¢do preparada pela dona da casa (almogo, suco e sobremesa)®**. Enquanto alimentam-se ao redor
da esteira de taboa, as criancas sdo abengoadas pela cantoria puxada pelas “avés™ — mulheres mais
velhas representantes de cada uma das comunidades (Ribeirdao Grande, Terra Seca e Cedro) (Foto 15).
So6 depois destes “anjinhos™ terminarem sua refeicdo completa ¢ que os outros participantes do ritual

podem se alimentar.

Foto 15: Mesada de Anjo, casa de Dona Alexandra, outubro/2014. Heitor sentado em meu
colo. Autoria: Nilce de Pontes.

264 Tradicionalmente o alimento oferecido deveria ser apenas aquele produzidos pelas mulheres. Atualmente, contudo,
produtos industrializados ja compdem esta refeicdo (como foi o caso das bolachas, suco e as balas distribuidas apos o
almoco). A alimentagdo oferecida ¢ sempre farta e abundante.
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As rezas e cantos das senhoras ao redor das criangas, assim como a forma pela qual os
participantes dedicavam sua atengdo e acompanhavam os cantos realizados as criangas, foram, para
mim, muito emocionantes. Através da participacao neste ritual foi possivel sentir no ato da alimentagao
das criangas, o sagrado. Cultuava-se naquele momento o desfrute das criangas pelo alimento, a nutricao
da “pureza” representada pelos “anjinhos™. As criancas daquelas comunidades quilombolas, que sdao
constantemente abengoadas pelos mais velhos sempre que deles se aproximam?®, recebiam naquele
momento um agradecimento coletivo por serem a continuidade da vida. Foi possivel compreender que
aquelas e as demais criangas, que participavam do ritual pelo “lado de fora” — ao redor da roda de
“anjinhos” — recebiam também a for¢a da representacdo coletiva capaz de mediatizar as relagdes. Ou
seja, aquele ritual cumpria o papel politico e cultural de oferecer as criangas referéncias morais e
identitaria, todas elas vinculadas a hierarquia geracional e vinculagdes de parentesco.

A vivéncia deste ritual permitiu observar analiticamente sua relevancia quanto a diferenciagao
social das criangas menores de sete anos ¢ as demais criangas, sendo as primeiras entendidas como
“anjos” e as demais como “pessoas comuns”. A idade menor que sete anos na comunidade “permite”
a criancga a realizacdo de atitudes moralmente inaceitdveis aos maiores. A emissdo de opinides num
grau de sinceridade reprimido aos demais, os excessos em relagdo a comida, a bagunga e um grau de
desordem na casa de visitas, entre tantos outros exemplos de situagdes que obrigam aos pais a
repreensdo das criancas, tém, por conta de vivenciarem este primeiro septénio de vida, uma
contrapartida moral: “fudo bem, é crianca!”. Apds os sete anos, ainda que continuem sendo
considerados como criangas (até aproximadamente os 14 anos), adquirem responsabilidades e
limitagdes em suas condutas sociais.

Os “anjinhos”, por exemplo, possuem acesso a espacos e situagdes de vida limitados aos
demais. Como seres ainda em formag¢ao, podem, entre outras coisas, frequentar a casa das familias e
momentos de “intimidade™ de familias vizinhas de forma que as criangas maiores ou adultos nao o
fariam. Visitar uma casa no hordrio do almogo sem avisar, por exemplo, ndo ¢ uma situagdo
moralmente recomentada por parte de um adulto. Esta situagdo obrigaria os ancides a servir a visita o
almocgo preparado. No entanto, as criangas pequenas podem sempre chegar e se alimentar, sem
qualquer tipo de querelas morais: “tudo bem, ¢ criang¢a!”. Podem, inclusive, pedir algo que ndo estaria
previsto para consumo naquele momento, ou repetir um alimento preferido mais de uma vez.

Pude observar situagdes em que os adultos de duas familias da comunidade nao frequentavam

cotidianamente a casa um do outro, no entanto, independentemente das questdes de seus pais, 0s

265 Refiro-me ao fato de as criangas “pedirem beng&o” aos mais velhos quando lhes encontram. Ainda que estejam apenas
passando pelo mesmo caminho, quando uma crianga se encontra com um “mais velho” da comunidade (avds, tios,
compadres/comadres, padrinhos/madrinhas), com as maos justapostas, pedem a bengao e aguardam serem abengoados.
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“anjinhos” as frequentam e mantém a ligagdo entre elas. Nas palavras de Nilce “sdo os
mensageiros”**°. E possivel estabelecer um paralelo, aqui, com a discussio de Cohn (2002) sobre as
criangas indigenas Xikrin: “As criangas atuam também como mensageiras, aprendendo assim na
pratica as relagdes sociais e a reciprocidade, como ja ressaltou Lux Vidal (1977a:105). Esse papel lhes
cabe por ndo terem ainda o pia ‘am, (que tem sido traduzido por vergonha, respeito ou distancia social)
que caracteriza a relacdo dos adultos entre si” (COHN, 2002, p.117).

Por um lado, a representacdo angelical oferecida a crianga menor de sete anos (desde sua
formacao uterina) o liberta de determinados limites morais; por outro, o ritual marca a aprovagao social
a aceitacdo destas criangas quanto a protecao fisica e espiritual dos adultos da comunidade
(representados pelas senhoras mais velhas e devotas). Manter-se sentado na esteira alimentando-se
privilegiadamente requer obediéncia a todos os detalhes do ritual - simbolicamente requer a
demarcagdo de uma hierarquia geracional (ndo opressora) de fundamental relevancia a organizagao da
comunidade. Nota-se, portanto, que este ritual ¢ um elemento extremamente significativo para a
consolida¢do da caracteristica da comunidade Ribeirdo Grande expressa por Nilce na seguinte

colocagao:

E aqui nas comunidades quilombolas... eu posso ter claro pra mim que o negocio é
daquele jeito. Mas se o Pinicha bater o pé que é do jeito dele, eu tenho que aceitar.
Eu posso ndo concordar, mas eu vou ter que respeitar a ideia dele por causa da...
[hierarquia]. [...] Depois com calma eu vou ld, a gente conversa... a gente se entende.
Mas eu ndo brigo com ele... ndo, de jeito nenhum. Quer brigar com a comunidade
inteira? Discute com Pedro Pinicha, ou com a minha mae, ou com a Alexandra na
frente dos outros pra vocé ver. Nunca mais vocé recebe um... Nunca mais vocé tem o
respeito da comunidade. Os pequenininhos principalmente, eles prestam muito
aten¢do nisso*®’.

Esta representagao do ritual — incluindo aceitagdes e negacdes a este processo de aprendizagem
— pode ser ilustrada na relagdo dos filhos menores da Nilce (Jonas e Fabio) com o ritual. Jonas ja ndo
tem mais idade para participar do ritual como “anjinho”. No entanto, a presenca do Heitor*®® foi uma
alternativa encontrada por ele para postar-se a frente do altar: participou como responsavel pelo cagula.
Fabio, por sua vez, intimida-se diante da situagdo de centralidade e/ou exposi¢do. Ainda que tenha sete
anos, resiste em participar. A relagdo entre os irmaos exemplifica a forma pela qual os diferentes papeis
distribuidos pelas pessoas da comunidade colocam-se em pratica durante os rituais, assim como

esclarece a importancia da Mesada de Anjo como um “evento ritual” estruturador das relagdes nesta

266 Entrevista concedida a Laura De Biase fevereiro/2016, Sao Paulo/SP.
267 Nilce de Pontes, em entrevista concedida a Laura De Biase janeiro/2015, Campinas/SP.
268 Conforme apresentado anteriormente, Heitor é meu filho, que participou do ritual.
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comunidade quilombola. Diante da retragdo do irmao, Jonas manifestava: “vocé precisa comer, é seu
ultimo ano! ™.

Um ultimo ponto observado foi a disposi¢do das pessoas no evento: algumas criangas
“comiam” enquanto outras brincavam por perto. As mulheres (principalmente aquelas mais devotas)
colocavam-se ao redor das criangas que se alimentavam na esteira, assumindo, uma representante de
cada bairro, a responsabilidade por servir, agregar, cantar e rezar. Os homens, em maioria, agregavam-
se em grupos espalhados pelo morro: um pouco mais distantes, conversando entre si € colocando-se,
ao mesmo tempo, em uma posi¢do que lhes permitia a situacao de espectadores. A nds, uma familia
“de fora”, era apresentada a Mesada de Anjo como um ritual de devogao e afirmacao da identidade

quilombola da comunidade.

Cantoria das Almas

A Cantoria das Almas, ou apenas Cantoria como o ritual ¢ chamado na comunidade Ribeirdo
Grande, parece estar intimamente proximo ao ritual de origem africana e influéncia portuguesa
denominado “Recomendacdo das Almas”. Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973), em seus estudos
sobre o catolicismo praticado no meio rural brasileiro, ja evidenciou a relevancia deste ritual desde o

norte até o sul do pais. Segundo Paes (2001, p.4):

A “Recomendagdo das Almas” é originaria da “Encomendag¢do das Almas”
portuguesa e, de forma geral, pode ser descrita como uma procissao noturna realizada
na quaresma, com versos cantados por um grupo de devotos, que percorrem lugares
especiais para a comunidade, como encruzilhadas, cruzeiros, cemitérios, construgdes
abandonadas e a frente das casas, acordando as pessoas para rezarem um Padre-Nosso
e uma Ave-Maria pelas almas do purgatorio. [...] Na regido estudada, at¢ meados do
século XX, essa tradi¢do foi bastante praticada, entrando em declinio a partir de ento.
Atualmente, existe apenas na Comunidade Remanescente de Quilombo de Pedro
Cubas. Acontece na Quinta ou na Sexta-feira Santa e o ponto mais importante é a
chegada dos devotos ao cemitério a meia-noite. Nesse momento, uma vela ¢ acesa e
varios canticos sdo entoados em louvor aos parentes e amigos falecidos. Nesse
horario, acredita-se que os mortos cheguem ao mundo dos vivos e passem a participar
do restante da procissao. [...] Um desses principios que podem nos ajudar a entender
a “Recomendagdo das Almas” era a crenga generalizada entre os povos da Africa
ocidental e central no papel ativo dos mortos na vida dos vivos.

Nota-se que a pratica deste ritual na regidao do Vale do Ribeira talvez ndo seja tao restrita como
aparentava. Ressalta-se que no periodo em que a autora realizava suas pesquisas as comunidades
quilombolas de Barra do Turvo ndo possuiam reconhecimento do estado quanto a sua identidade
quilombola, o que lhe mantinha relativamente fora do foco das pesquisas desta natureza. A autora,
contudo, nos oferece importantes referéncias culturais que apontam para a origem do ritual e seu

significado as comunidades que os praticam:
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Quanto aos escravizados que aportaram na regido do Vale do Ribeira e,
especificamente, em Xiririca, os Magos de Populagdo indicam que eram provenientes
majoritariamente da Africa Centro-Ocidental. Assim, conforme a classificagio
proposta por Thornton®®®, a maioria dos escravos que chegaram em Xiririca eram
oriundos de apenas uma grande zona cultural, a Costa de Angola, na qual todos
falavam linguas do grupo banto. Ndo s6 a lingua, também compartilhavam varios
pressupostos culturais basicos. [...] Conforme Thompson®’®, na “cultura kongo™?"!,
existem dois mundos especulares que podem ser representados graficamente através
de uma circunferéncia cortada: o mundo dos vivos (metade superior) e 0 mundo dos
mortos (metade inferior). Um volume de aguas, chamado de kalunga, separa esses
mundos. E o sol, ao percorrer esses mundos, passa pelos reinos dos vivos e dos mortos,
existindo um eterno retorno noite/dia e morte/vida. O ponto mais baixo percorrido
pelo sol, a meia-noite, representa o apogeu da for¢a de um ser do mundo dos mortos
(SLENES, 1991: 218)*2. A existéncia desses mundos pode langar luz na
“Recomendacdo das Almas” de Pedro Cubas (PAES, 2001, p.5-6).

Compreendendo o principio cultural que pode estar por traz do ritual adquirimos maior
consisténcia para as analises que serdo aqui apresentadas, sobre a pratica da Cantoria das Almas na
comunidade Ribeirdo Grande. Antes de iniciar o relato sobre a experiéncia vivenciada nesta pesquisa,
a partir das referéncias acima apresentadas, ja é possivel oferecer uma contextualizacdo sobre o
momento vivenciado: a noite, as velas, os cantos e o cemitério (neste caso o cemitério de pequenas
criangas).

Assim que chegamos®”® na comunidade de Ribeirdo Grande, dia 02 de abril de 2015, como
nunca deixou de ser, paramos para tomar um café na casa da Nilce. Logo que entrei na cozinha ela me
avisou: “hoje vamos cantar”. Eu ja havia ouvido Nilce contar em entrevista sobre a Cantoria das
Almas, mas nunca imaginei que eu fosse poder participar deste ritual. Conforme mencionado em
capitulo anterior (nota 17), a Cantoria acontece como forma de rezar pelas almas das criangas pequenas
perdidas pelas maes da comunidade. A cada crianca enterrada no local sagrado uma arvore de Cedro
era plantada. Ao pé dos Cedros segue o ritual de cantoria que sera descrito a seguir. Cabe ressaltar que
a arvore de Cedro, segundo Nilce, era escolhida pela comunidade para tal fungdo segundo sua
representatividade religiosa: a madeira na qual Cristo foi crucificado. Em diversas culturas a arvore ¢

apresentada como signo e percepgao religiosa (OLIVEIRA, 2014). Como demostra o autor, a arvore

29THORNTON, John. A Africa e os africanos na formag¢io do mundo atlantico, 1400 — 1800. Trad. Marisa Rocha Motta.
Rio de Janeiro: Ed. Campus: Elsevier, 2000.

270 THOMPSON, Robert Farris. Flash of the Spirit. African and afro-american art and the philosophy. New York: Vintage
Books, 1984.

271 Segundo Thompson (1983), ao abordarmos a “cultura kongo™ estaremos tratando-a como paradigmatica para uma
extensa regido da Africa Centro-Ocidental - regido considerada como menos heterogénea e menos particularista do que
geralmente se supde (PAES, 2001).

272 SLENES, Robert W. , Malungo, Ngoma vem": Africa coberta e descoberta no Brasil. Revista USP, 12, 1991/92.

273 Eu, meu marido Roberto e nosso filho Heitor.
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de Cedro (diferentes espécies e variedades sempre majestosas) ¢ mencionada em muitos mitos €
passagens biblicas?’,

A Cantoria das Almas € um ritual tradicional das comunidades quilombolas de Barra do Turvo,
realizado principalmente (mas ndo apenas) pelas mulheres. Segundo Dona Izaira, antigamente as
mulheres “saiam para cantar” toda a semana. Passava-se toda a madrugada cantando pelas almas das

criangas que ndo resistiam a passagem para a vida ou que faleciam no inicio dela”

. Compreende-se,
a partir das experiéncias vivenciadas, que a inocéncia das criangas e sua pouca experiéncia na vida
terrena os aproxima de um “estado sagrado”. Na concep¢ao destas maes quilombolas, as criangas,
ainda no inicio do processo de socializagdo, sdo consideradas como verdadeiros “anjos”. Sendo assim,
“anjos” que tém o seu caminho pela vida interrompido, devem voltar para a terra, proximos as suas
maes, protegidos por um pé de Cedro e cultuados até a eternidade.

Ainda que os adultos ja fossem enterrados na cidade, até a geragao de Dona Izaira os fetos e
criangas recém-nascidas (ou muito pequenas) nao saiam do territorio ao qual vieram. A partir das
discussoes apresentadas por Paes (2001), poderiamos dizer que estes pequenos, ao passar para o
“mundo dos mortos” ndo poderiam distanciar-se tanto do “mundo dos vivos™ quanto das familias para
as quais formam designados. Discutiremos, ao final desta descricdo, os significados deste ritual quanto
a ligagdo destas comunidades com o territdrio a que pertencem.

Neste dia da visita de campo realizada durante a semana santa, Nilce resolveu que dormiriamos
na cada de sua mae, Dona Izaira. A noite chegou, meu marido e nosso filho foram se deitar e nds
mulheres (eu, Nilce e Dona Izaira) aguardamos as demais chegarem para partirmos para a cantoria. A
noite estava bem fria e iluminada por uma lua cheia, que brilhava no céu sem interferéncia de qualquer

outra luz. Com o grupo de mulheres reunido®”®

, por volta das 22 horas (e um golinho de pinga para
esquentar), partimos para a cantoria. O luar (com apoio de duas lanternas) iluminava nosso caminho

até o local sagrado onde seria realizado o ritual. Seguimos um caminho (destes abertos na mata como

274 Nao se realizou uma investigagdo mais profunda a respeito das razdes pelas quais a arvore Cedro é escolhida para

cumprir esta funcdo sagrada e ritualistica. Sabe-se, contudo, que a arvore Cedro do Libano (uma espécie conifera com
mesmo nome comum que a espécie brasileira, porém com caracteristicas fisioldgicas distintas) ¢ citada muitas vezes na
Biblia. Ha, no capitulo 31 (Ezaquiel) versiculo 6-8 da Biblia, inclusive, um episddio chamado “O cedro do Libano”, no
qual a arvore Cedro ¢ comparada em sua majestade a Jesus Cristo. Segue um trecho em que a arvore € descrita: ““[...] Todas
as aves do céu se aninhavam em seus ramos, todos os animais do campo davam a luz debaixo dos seus galhos; todas as
grandes nagdes viviam a sua sombra. / Era de uma beleza majestosa, com seus ramos que tanto se espalhavam, pois as suas
raizes desciam até as muitas aguas. / Os cedros do jardim de Deus ndo eram rivais para ele, nem os pinheiros conseguiam
igualar-se aos seus ramos, nem os platanos podiam comparar-se com os seus galhos; nenhuma arvore do jardim de Deus
podia equiparar-se a sua beleza. [...]”.

275 Conforme foi mencionado no capitulo anterior, a morte de bebes ao nascer ou de criangas nos primeiros meses de suas
vidas era muito mais frequente do que nos dias de hoje.

276 O unico homem que acompanhou o grupo foi Abrado (filho de Bernardo de Pontes Maciel e irmdo de Dona Izaira —
considerado por Nilce como o “ouvidor” da comunidade). Eu e Nilce éramos as mulheres mais jovens do grupo, sendo
todas as outras da geragdo de Dona Izaira. Jonas (filho da Nilce) e seu amigo também jovem nos encontraram no caminho
¢ acompanharam a cantoria (curiosos e sem bem entender o que estava acontecendo).
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acesso as casas) até chegar a uma das casas mais proxima ao local sagrado em que seria realizada a

primeira parte da cantoria. Chamamos a dona da casa ao som da matraca, conduzida por Dona Izaira.

As velas foram acesas abaixo de uma cruz ali colocada e demos inicio a cantoria (Foto 16).

“Meu amanto divino
Que na cruz morreu

As almas do purgatoria
Foi quem padeceu

Me pesa me pesa

Me ha de pesar

Que as almas benditas
Vem a nos abencoar.”

“Nossa Senhora Santana
Sua casa floresceu
Nossa Senhora Santana
Sua casa floresceu

Cheira cravo, cheira rosa
Cheira flor de laranjeira
Cheira cravo, cheira rosa
Cheira flor de laranjeira.”

“Aleluia Aleluia, Jesus Cristo nasceu
Aleluia Aleluia, Jesus Cristo nasceu

Vai cumprir a cina que Addo prometeu
Vai cumprir a cina que Addo prometeu

Foto 16: Velas acesas durante a
Cantoria da Almas, nos pés da
cruz em local sagrado, abril/2015.
Autoria: Jonas (filho de Nilce de
Pontes).

“Sdo Jodo Batista
Batista Jodo

Foi nascido e batizado
La no rio de Jorddo

Se alevante filho

Pra ganhar bengao
bencdo de sua madrinha
Da Virgem da Conceigdo

Sdo Francisco é meu padrinho
Sdo Jodo é meu irmdo

Eu também sou afilhado
Da Virgem da Conceigdo.”
“Sdo Francisco é meu padrinho
Sdo Jodo é meu irmdo

Eu também sou um parente

da terceira geracdo.”
(variagdo)

“Rezemos lhe um padre nosso
Rezemos lhe um padre nosso
Rezemos por amor de Deuze.
As almas do purgatorio

As almas do purgatorio
Rezemos por amor de Deuze”
(antecede a reza do Pai Nosso)

O pai é um cravo a mde é uma rosa
O filho é agucena é uma flor tao lindosa
O filho é agucena é uma flor tdo lindosa.”

A matraca marcava os intervalos entre uma série de cantos e reza, que era ministrada cada vez
por uma das senhoras maes e acompanhada por todo o grupo (cantos transcritos acima). Os cantos sao
os mesmos cantados pelas geragdes anteriores, podendo sofrer pequenas alteragdes (variagoes) de
acordo com o momento vivenciado. Um dos cantos acima transcrito, por exemplo, refere-se ao fato de
a “terceira geracdo” da comunidade estar conduzindo a reza (geragdo da Dona Izaira). Segundo Nilce,
ha uma métrica, quantidade determinada de repeti¢des, deste conjunto (cantos e reza): cumprem-se
trés cantos, um Pai Nosso, uma Ave Maria e uma reza chamada por Nilce de Mistica das Almas.
Intervalos de siléncio ap0s os cantos eram interrompidos pelo bater da matraca de madeira, que iniciava
um novo conjunto de cantoria. Como mestre da Cantoria, Dona Izaira langava avisos/correcdes ao
grupo através de sua “tosse’”: as “tosses” ressoavam, explicou-me Nilce, quando o canto estava alto
demais ou quando alguém estava fora do timbre. Ao final desta etapa do ritual (Figura 17) encerramos
com as palavras de Dona Izaira:

[...] em Nome do Senhor Jesus, ilumine cada um de seus filhos e proteja dia-a-dia,
colocando seu manto, seu poder de... de Nosso Pai, as almas dos inocentes que tdo
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aqui e que se foram, proteja e guie cada um dos seus filhos, passo a passo, cada dia
de suas vidas, protejei, livrai dando saude, paz, livrando de todo mal que td
acontecendo na terra, assim atesto e confesso em nome do Senhor Jesus Cristo,
Amem.

Seguimos dali até a capela do bairro, onde iniciamos uma nova série de cantos e rezas (Figura

18)277.

Foto 17: Momento da Cantoria das Almas diante da cruz no local sagrado. Dona Izaira com a “matraca” (sob o brago)
rezando, a frente. Atras a esquerda, Nilce ao meu lado, abril/2015. Autoria: Jonas (filho de Nilce de Pontes).

Foto 18: Momento da Cantoria das Almas em frente a capela. A esquerda o inico homem adulto do grupo
- Seu Abrado, irmao de Dona Izaira (abril/2015). Autoria: Nilce de Pontes Pereira do Santos.

277 Ha pequenas manchas na foto por conta dos respingos de chuva que caiam neste momento final da cantoria.
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Nesta segunda parte do ritual, ja a seu fim, a corda que segurava as partes da matraca, tocada
por Dona Izaira, se rompeu. A ocasido foi recebida com diversdo, mas a cantoria teve que ser
interrompida. Segundo Dona Izaira, aquela “cordinha” ainda era a mesma desde os tempos em que a
matraca foi (tantas vezes) tocada por seu pai. Ja era hora de romper-se para refazer-se. Depois deste
momento retornamos todos para nossas casas. Eu e Dona Izaira nos despedimos de Nilce e
prolongamos por alguns minutos aquela noite com uma conversa na sala. Ela colocava-se descrente
com relagdo a continuidade do ritual a apontava as diferengas do tempo de antigamente e o tempo de
agora, comentadas neste texto. E pertinente mencionar que no dia seguinte (03/04/2015) houve outra
cantoria com as mulheres do bairro, ocasido em que eu ndo estive presente € que terminou em festa
das mulheres pela longa madrugada.

Quem gravou a cantoria e fez a maioria das fotos deste ritual foi Jonas, que dele participou pela
primeira vez. Novamente foi possivel compreender a participagdo das criangas nos rituais (neste caso
apenas as criangas mais velhas) como parte de um processo de socializacdo destas na comunidade.
Segundo Dona Izaira, antigamente as criangas participavam das cantorias (até uma certa hora, pois as
mulheres chegavam a atravessar a madrugada toda cantando), mas atualmente elas nao se interessam.
Foi a primeira vez que ele participou, “nunca tinha se interessado™’®. O pequeno aprendiz observava
a cantoria com curiosidade. Depois de entreter-se com os registros mencionados, permaneceu no
grupo, abracado por sua mae, que cantava as almas daqueles primos e irmaos e o acariciava. Nao
apenas o abraco de sua mae, mas a emoc¢do foi sentida por ele também, que ao final da cantoria
perguntava para a mae: “o que aconteceu, o que tava acontecendo mae?”.

De forma muito evidente, a Cantoria das Almas simboliza a dimensdo espiritual do vinculo
destas comunidades com a terra de morada e cultivo. Além dos apelos morais oriundos da divulgacao
midiatica sobre os padrdes aceitaveis de uma concepgdo “moderna” (asséptica, objetiva, cientificizada)
sobre a vida e a morte, o controle por parte do governo sobre a gestagdo e nascimento das criangas
(através da institucionalizacdo do parto como campo de atuacdo da medicina) gerou uma situagao de
criminalizagdo desta forma de acolhimento dos corpos e almas dos bebés falecidos. A permanéncia
deste ritual, contudo, ainda contribui com a consolidagdo da estrutura simbolica deste vinculo com a
terra. Os locais sagrados ndo os deixardo de ser enquanto a devoc¢ao que os sacraliza obtiver condi¢des
de existéncia.

A sacralizag¢do da natureza ¢é representada neste ritual ndo apenas pela fungao de “guardido das
almas” atribuida aos Cedros, mas no fato de a alma destas criangas acabarem por contribuir com a
liga¢do de toda a comunidade aquele territdrio em especifico. A ligagdo entre o “mundo dos mortos”

e 0 “mundo dos vivos”, evocada pelas cantorias (PAES, 2001), mantém-se, aqui, intermediada pelas

278 Entrevista concedida a Laura De Biase abril/2015, Barra do Turvo/SP.
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almas das criangas, a terra do pequeno “cemitério” e os Cedros. A crianga em seu estagio maximo de
“estado sagrado” (os primeiros anos de vida) ao ser enterrada naquele territoério acaba por assumir,
simbolicamente, a funcao de sacraliza-lo: sdo terras que abrigam anjos. O ritual pode ser simbolizado
como uma oportunidade de ligacdo com o sagrado através da natureza: aquela terra sagrada e aquelas
arvores majestosas sdo o canal de ligacdo das maes as suas criangas. Neste contexto, ¢ pertinente notar
o poder que ele exerce quanto a mobilizacdo da comunidade para a sua permanéncia naquele territorio.
“Ela ndo sai de ld por causa disso, né?! Tem varios filhos la [enterrados]. [...] Entdo vocé tirar uma
pessoa como minha mde do sitio [daquele territorio]... num tem como... é sO se num tiver cora¢do
mesmo 7’

Como vimos no capitulo anterior, Nilce tem se esforcado para manter e fortalecer este ritual na
comunidade. A razdo para esta iniciativa, entre outras, poderia estar tanto no fortalecimento da
comunidade para enfrentar o conflito fundiario sem perder os vinculos familiares com a prépria terra,
como na manutenc¢do da relacao divina desta comunidade com a natureza pela via da cultura negra e
quilombola. Numa dimensao mais ampla, a manuten¢do dos rituais afrodescendentes na comunidade

contribui com o fortalecimento identitario deste grupo, como uma estratégia de luta e manutengao da

reproducado da vida quilombola tal como se fez até agora.

3.5 Um territorio e dois bairros

Conforme apresentado no inicio deste capitulo, quatro comunidades com caracteristicas
bastante peculiares se formaram a partir de uma busca e conquista conjunta de territérios. Envolvidos
por relacdes de reciprocidade e parentesco, primeiramente sdo fundados os bairros Cedro, Terra Seca
e Ribeirdo Grande e posteriormente o bairro Pedra Preta®®’. E curioso, contudo, que tanto o registro
historico antropologico que oficializou a identificagdo destes bairros como remanescentes de quilombo
(o Relatorio Técnico Cientifico emitido pelo ITESP em 2008), como a fundagdo das organizacdes

281 ndo estabelecem distingdo entre os bairros Terra Seca e

associativas das comunidades quilombolas
Ribeirdao Grande. Um unico RTC oferece todas as caracteriza¢des, desde o nimero de moradores a
descrigdo das atividades produtivas atuais, de forma total, ou seja, com informagdes conjuntas dos dois
bairros, tais como: “Semelhante a instala¢ao da luz elétrica, a comunidade Ribeirao Grande/ Terra Seca
reclama de outros problemas e situacdes particulares, direta ou indiretamente relacionados a questao

da regularizagdo da propriedade da terra” (SILVA, 2008, p.34).

279 Nilce de Pontes em entrevista concedida a Laura De Biase janeiro/2015, Campinas/SP.

280 Segundo relato de Nilce (fevereiro/2015, Francisco Morato/SP), o bairro Pedra Preta surge a partir dos trés anteriores
(Cedro, Pedra Preta e Terra Seca).

281 Associacdo dos Remanescentes dos Quilombos dos Bairros Ribeirdo Grande/Terra Seca; Associagdo dos

Remanescentes de Quilombos do Cedro; Associagao dos Remanescentes de Quilombos de Pedra Preta/Paraiso.
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A “associag@o quilombola” fundada no processo de reconhecimento das comunidades como
remanescentes de Quilombo, ¢ a mesma para ambos: Associagdo dos Remanescentes dos Quilombos
dos Bairros Ribeirdao Grande e Terra Seca. Para quem limitasse-se a consulta destas fontes de registro,
provavelmente compreendera os bairros Ribeirdo Grande e Terra Seca como um Unico territorio. No
entanto, ainda que tenha sido realizado um mapeamento das comunidades remanescentes de quilombo
que define um unico limite geografico para ambos os bairros, as diferengas entre eles poderiam ser
consideradas como tdo significativas quanto aquelas existentes entre estes € o bairro Cedro. Uma
especificidade que identificaria maior unido entre eles € o parentesco por parte dos ancestrais (Miguel
e Bernardo), em detrimento da relagdo de compadrio estabelecida com o fundador do bairro Cedro
(Pacifico). Contudo, se compreendermos o territorio como uma totalidade (transitéria) definida pelas
relacdes (manifestacdo de poder) estabelecidas entre sociedade e natureza (RAFFESTIN, 1993),
poderiamos considerar estes dois bairros como territdrios distintos.

Em contraposi¢dao a esta opcao oficial de identificagdo de um tUnico territdrio para os dois
bairros, no que se refere a experiéncia agroecoldgica (mais especificamente agroflorestal), ha um dado
relevante: o bairro Terra Seca possui a maioria das familias associadas a Cooperafloresta, sendo apenas
quatro delas realizadoras de “agricultura tradicional; enquanto o bairro Ribeirdo Grande possui a
maioria das familias realizando “agricultura tradicional”, sendo apenas trés familias (consideradas por
Nilce como “de fora™) associadas 4 esta associagdo agroflorestal. E relevante observar que o RTC do
Ribeirdo Grande e Terra Seca ndo menciona uma unica vez a existéncia da Cooperafloresta, assim
como ndo registra a forma de uso do solo agroflorestal. Na diferenciagdo entre “agrofloresta™ e
“agricultura tradicional”, ¢ pertinente, ainda, destacar a oposi¢do realizada hegemonicamente entre
aqueles que praticam “agricultura tradicional” e “agrofloresta”, ainda que em esséncia se discuta o fato
de o sistema agroflorestal (compreendido como consércio entre plantas agricolas e florestais) ser
realizado tradicionalmente por essas comunidades, contendo neste caso algumas especificidades que
os diferenciam dos modelos da Cooperafloresta®®?.

Segundo analise das informagdes obtidas em pesquisa de campo, a jungdo destes dois bairros
numa mesma associacdo pode ser compreendida como consequéncia da for¢a e representacdo da
Cooperafloresta no bairro Terra Seca. Conforme descrigdo realizada no capitulo de biografia da Nilce,
esta moradora do bairro Ribeirdo Grande liderou o processo de formagao da associacao, primeira etapa
necessaria ao reconhecimento das comunidades como remanescentes de quilombo, rumo a conquista

da regularizacdo fundidria e reconhecimento do direito a terra. Este caminho liderado por Nilce

282 Além de algumas inovagdes técnicas, como a realizagdo dos canteiros nos moldes de Ernst Gétsch (ver Steenbock e
Vezzani, 2013), a principal diferenca ¢ a introdu¢do de novas espécies (normalmente leguminosas) eficientes quanto a
adubagdo verde do solo. Ressalta-se, contudo, que tanto o termo “sistema agroflorestal” quanto o termo “agrofloresta”
pertencem as experiéncias vivenciadas por eles nas ultimas décadas, desde a chegada de Ernst Gostch e Nelson na regido.
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oferecia as familias quilombolas possibilidades autonomas de produgdo e reproducao de seu modo de
vida, incluindo neste leque de possibilidades a realizacdo da agricultura de coivara, mediante
autorizagao dos o6rgaos competentes. Com a formalizagdo da associacao quilombola e as decorrentes
conquistas iniciadas com esta organizacio?®®, a Cooperafloresta deixaria de ser a tinica possibilidade
economicamente interessante as familias daqueles bairros.

Fortaleceu-se, desde este momento, uma oposi¢io®®* relativamente ocultada (talvez nem tio

»285 como se houvesse uma

oculta assim...) entre as categorias “ser quilombola” ou “ser agrofloresteiro
necessidade de escolha entre uma das duas possibilidades. Um elemento significativo desta tensao,
mas ndo o unico, esta relacionado ao uso do fogo, permitido ao primeiro “ser” e proibido ao segundo.
Neste ambiente de rivalidades, o bairro Terra Seca, que sobrevivia majoritariamente da producao
agroflorestal, tardou em manifestar seu interesse por integrar-se ao processo de reconhecimento da
identidade quilombola. O levantamento historico, documental, ¢ toda a mobilizacdo de
(re)memorizacdo vivenciada localmente como parte da consolidacdo identitaria descrita em capitulo
anterior, j& havia acontecido quando as familias deste bairro decidiram por integrar-se ao processo. A
alternativa entdo encontrada foi inclui-los no processo de constru¢ao da Associa¢ao do Ribeirdo
Grande formando uma tinica associa¢do para os dois bairros3¢.

As divergéncias com relagdao ao grupo da Cooperafloresta se intensificaram no momento de
finalizacdo do RTC dos bairros Ribeirdo Grande e Terra Seca. Conforme mencionado no capitulo
anterior, algumas opinides internas quanto as agdes da Cooperafloresta na época de elaboragdo deste
relatorio geraram debates que envolveram o ITESP. Destaca-se aqui o peso politico da opinido dos
mais velhos?®’ e o relato inicialmente realizado pelo antropélogo sobre a identificacdo por parte de
alguns representantes da comunidade Ribeirdo Grande da ineficiéncia da agrofloresta quanto a
producao tradicional voltada ao autoconsumo (produtos da roga tais como o arroz, feijao, mandioca,
etc.). A Cooperafloresta, nesta ocasido, teria sido descrita no referido RTC como a responsavel pelas
mudancas no modo de vida da comunidade. Segundo Ata de reunido realizada em maio de 2007, em
oposicdo a este discurso, a equipe técnica da Cooperafloresta defendeu que o contexto historico no
momento de sua formagao era favoravel as transformacgdes vivenciadas, ja que elas representaram uma
saida da situacdo de “decadéncia” das comunidades (COMUNIDADES QUILOMBOLAS DOS
BAIRROS RIBEIRAO GRANDE E TERRA SECA, 2007).

283 Entre elas o acesso ao Programa de Aquisi¢do de Alimentos (PAA), apoio do ITESP quanto & acesséria técnica e
infraestruturas, etc..

284 Esta oposi¢do foi observada e registrada por Born (2012) e Bernini (2015).

285 Compreenderemos mais adiante nesta tese, de maneira pormenorizadas, as razdes de existéncia desta oposigdo.

286 Informagdes fornecidas por Nilce de Pontes em entrevista realizada em outubro/2014, Barra do Turvo/SP.

27 0 exemplo citado anteriormente (capitulo 2) foi aquele referente a fala de Dona Angelina sobre a Cooperafloresta.
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As mengdes negativas sobre agrofloresta presentes no texto redigido pelo antropologo, segundo
Ata da referida reunido, haveriam mobilizado o representante juridico da Cooperafloresta a manifestar
insatisfacdo a lideranga da comunidade Ribeirdo Grande, responsavel pela articulacao da associacao
quilombola, Nilce de Pontes. Na reunido, conforme Ata mencionada acima, diante da apresentacao do
risco de este depoimento contido no RTC dificultar aprovacdes futuras de projetos por parte da
Cooperafloresta, todos concordaram em aprovar a realizagdo de alteragdes do texto: [...] proposta de
encaminhamento: “as pessoas falr [falaram] o que pensam sobre o laudo se muda ou fica, segundo que
a a [sic.] maioria que estavam presentes concordaram em tirar essa parte do livro [RTC dos bairros
Ribeirdo Grande e Terra Seca] que que prejudicaa [sic.] Cooperafloresta” (COMUNIDADES
QUILOMBOLAS DOS BAIRROS RIBEIRAO GRANDE E TERRA SECA, 2007). Diante desta
decisdo coletiva, a versdo inicial do RTC foi alterada. Conforme dito anteriormente, no RTC aprovado,
ainda que exista um capitulo destinado a caracterizacao atual dos bairros/comunidades (Capitulo IV -
Ribeirdo Grande e Terra Seca: o presente), ndo hd qualquer mencao a Cooperafloresta e a realizagao
de agroflorestas.

O conflito aqui apresentado demostra, de forma bastante objetiva, a existéncia de uma tensao
que envolve e de certa forma cria divergéncias entre os moradores do bairro Ribeirdo Grande e Terra
Seca. Ainda assim, ¢ importante ressaltar que estas diferencas ndo sdo suficientes para instaurar
rivalidades, inimizades ou desunido entre as familias moradores destes bairros. Muito pelo contrario,
o principio relatado por Nilce sobre os ancestrais - “se ajudaram em tudo™ - mantém-se valido entre

as comunidades quilombolas de Barra do Turvo.
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Capitulo 4

Cooperafloresta: uma experiéncia agroflorestal de vinte anos

Foto 19: Cartaz afixado na
parede do galpao de Pedro
Baiano e seu irmado,
produzido  através  do
projeto Agroflorestar da
Cooperafloresta,
abril/2015.

Autoria: Laura De Biase.

A comunidade quilombola do Ribeirdo Grande foi descrita e analisada
nos capitulos anteriores, desde uma perspectiva biogréfica, oferecida pela
histéria de vida da lideranga local Nilce de Pontes Pereira do Santos, até uma
perspectiva comunitaria, que agrupou um histdrico e caracterizacdo local,
seus sistemas de producdo, uso e apropriacao da terra, até as representacées
simbdlicas que a significam. Concluida esta etapa de reconhecimento e analise
do territério em questdo, passamos ao olhar sobre a Cooperafloresta,
estabelecendo um histérico de formacgdo desta associacdo/cooperativa,
compreensdo sobre a forma de gestao interna e organizagdo, assim como o
ethos agrofloresteiro (Foto 19).

Antes, contudo, de iniciar as discussdes sobre a Cooperafloresta
propriamente dita, faz-se necessario uma breve contextualizagdo teorica
sobre o campo de atuagdo desta associagdo/cooperativa: os sistemas
agroflorestais e as agroflorestas sucessionais. Este subitem do capitulo
tem como finalidade situar o saber e fazer articulados através da
Cooperafloresta no interior do pensamento agroecoldgico maior,
considerado como um conceito “guarda-chuva”, que abrange varias
possibilidades de atuagdo produtiva. A relevancia desta delimitacdo
conceitual ¢ marcada por um momento de tensdes politicas locais.
Anterior a criagdo da Cooperafloresta, houve um embate historico entre
agentes externos a comunidade sobre a forma pela qual se estabeleceria
esta associacdo (SILVA, 2002). Segundo Nelson Eduardo Corréa Neto
havia uma demanda por parte de alguns agentes quanto a criagdo de uma
Associagdo Agroecologica, que foi vencida. Na opinido deste fundador
da Cooperafloresta: “4 forma da gente fazer agroecologia aqui, neste
local... [...] existe uma agricultura que é agroflorestal! Eu vou pegar um
agrofloresteiro e vou transformar ele numa coisa pior do que ele é? Num
agroecologico que ndo faz agrofloresta? Porque pra mim o que a gente
faz é agrofloresta agroecologica e... eu ndo suportaria ela de outra

forma” 288

288 Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro/2015, via Skype. Todas as falas do Nelson transcritas nesta tese
referem-se a esta entrevista, excetuando-se aquelas provenientes de citagao de video (identificadas no texto). O grifo, neste
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4.1 Sistemas Agroflorestais e Agroflorestas Sucessionais

Como uma pratica de uso do solo baseada nos principios agroecologicos, os Sistemas
Agroflorestais - SAF’s podem ser considerados os mais eficientes sistemas produtivos (GLIESSMAN,
2001), do ponto de vista ecoldgico e agronomico. No Brasil, os SAF’s podem ser considerados como
sistemas de manejo “tradicionais” ou ainda fundamentados em praticas indigenas e afro-brasileiras de
producao de alimentos. Desde os anos de 1970, quando a ciéncia cunhou o termo agrosilvicultura e
conquistou a fundagdo de instituicdes voltadas a pesquisa agroflorestal, como o International Council
for Research in Agroforestry (ICRAF), as praticas tradicionalmente realizadas passaram a incorporar

novos elementos, técnicas e conceitos.

Incorporar arvores em agroecossistemas ¢ uma pratica com uma longa historia. Isto ¢
especialmente verdadeiro nas regides tropicais e subtropicais, onde os produtores ha
muito plantam arvores junto com outras culturas agricolas e animais para ajudar a
satisfazer as necessidades basicas de alimento, madeira, lenha e forragem, e para
ajudar a conservar e proteger seus recursos frequentemente limitados (GLIESSMAN,
2001, p. 490).

A eficiéncia do SAF, especialmente em ambiente tropical e subtropical, tem sido
comprovada a partir da incorporagdo de elementos novos na equagao de rendimentos: a proporcao de
riscos ambientais e a eficiéncia energética. A diversificacdo da produgdo e os procedimentos técnicos
a ela associados resulta em minimiza¢do de riscos (estabilidade produtiva) e maior eficiéncia

energética em menor escala de producao (ALTIERI, 2004).

Los sistemas diversificados de pequeiia escala, que utilizan principalmente recursos
locales y combinaciones complejas de los cultivos, son relativamente estables y
productivos, y presentan rendimentos altos por unidad de trabajo y energia. Los
policultivos complejos y los sistemas agroforestales practicados por pequerios
productores tropicales imitan varios aspectos de la estructura y el funcionamiento de
las comunidades naturales, como el reciclaje de nutrientes, resistencia al ataque de
plagas, estructura vertical y altos niveles de biodiversidade (ALTIERI e NICHOLLS,
2004, p.1).

O principio fundamental deste sistema de producdo & o aproveitamento energético do
agroecossistema, conquistado principalmente pela estratificagdo do modulo de producio, ou seja, uma
mesma area ¢ ocupada por espécies herbaceas, arbustivas e arboreas de interesse ecoldgico/econdmico,
aproveitando-se a0 maximo a energia disponivel nos diferentes estratos que compde o ecossistema -
desde o solo ocupado pelas raizes a atmosfera ocupada pelas folhagens e copas. Aliado a este uso
complexo e integral do espago hd uma economia de uso do tempo também bastante eficiente, ordenada

pelo planejamento sucessional do sistema. Isto implica em estruturar a composi¢ao do SAF levando

caso em especifico, foi realizado como forma de representar a entonagdo acentuada de voz realizada pelo entrevistado,
significativa a interpretag@o da fala transcrita.
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em conta sua configuracdo no decorrer do tempo (semanas, meses € anos). As ilustracdes abaixo

contribuem com a compreensao destes principios (Figura 6).
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Figura 6: Esquemas de Sistemas Agroflorestais. A. Exemplo de um horto familiar (horto caseiro misto),
diversos estratos de arvores, cultivos agricolas e criagdo de pequeno porte (galinhas e porcos) consorciados. B.
Esquema das fases de crescimento de uma palmeira, mostrando trés possibilidades de combinacdo com
diferentes cultivos em trés periodos distintos (a. fase inicial, em aproximadamente 8 anos; b. fase intermediaria,
de 8 a 25 anos aproximadamente; c. depois de aproximadamente 25 anos). Fonte: MONTAGNINI ez al. (1992,

p.18).

Ainda que estes principios de diversificacao e ocupagao complexa do espaco (estratos) e tempo
(sucessdo) oferecam uma base fundamental a realizacdo de SAF’s, nem sempre o grau de
complexificacdo ¢ 0 mesmo em todos as possibilidades de combinagdo oferecidas por estes sistemas.
Nesse sentido, existe uma classificagcdo, ja consolidada entre os estudiosos do assunto, quanto as
possibilidades de composi¢do dos Sistemas Agroflorestais. A tabela abaixo (Tabela 2) apresenta uma
descrigdo geral sobre as variagdes mais praticadas de SAF’s na América Latina: os Sistemas
Agroflorestais Sequenciais, os Sistemas Agroflorestais Simultaneos e outros dois Sistemas

Complementares.
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Tabela 2: Classificacao e descriciio de Sistemas Agroflorestais.

CLASSIFICACAO DESCRICAO
1. Sistemas Agroflorestais | Cultivos agricolas anuais e as plantagdes de arvores se sucedem no tempo
Sequenciais (alternando-se periodos de cultivo e periodos de pousio).
1.1  Sistemas de agricultura ~ . .
S Intervengao e manejo de capoeiras.
migratoria

1.2 Sistema silvagricola rotativo

Capoeiras melhoradas com espécies arboreas de rapido crescimento.

1.3 Sistema Taungya

Cultivos anuais consorciados apenas temporariamente com arvores, durante
os primeiros anos de implantacao.

2. Sistemas
Simultaneos

Agroflorestais

Integracdo simultdnea e continua de cultivos anuais e perenes, arvores
madeiraveis ou de uso multiplo e/ou pecuaria.

2.1 Associa¢des de arvores com
cultivos perenes

Sistema arvores de sombra sdo combinadas com culturas perenes tolerantes
a sombra.

2.2 Associagdes de arvores com
cultivos anuais (cultivos em aléias
ou Alley cropping)

Sistemas de consdrcio entre arvores € espécies anuais tolerantes a sombra
em diferentes arranjos. O mais comum ¢ o sistema de Alley cropping, que
associa renques de arvores a faixas com culturas anuais que podem ser ou
ndo tolerantes a sombra. A poda das arvores é um dos aspectos mais
importantes do manejo desses sistemas.

2.3 Hortos caseiros mistos?®’

Sistema complexo, com muitos estratos e grande variedade de arvores,
cultivos, e criagdo doméstica, com produgdo ao longo de todo o ano de
frutos, legumes, fibras, madeira, plantas medicinais ¢ aromaticas, galinhas,
porcos e outros (Figura 6).

2.4 Sistemas agrossilvipastoris

Associacdo entre cultivos agricolas, arboreos e pasto.

3. Sistemas complementares

Podem associar-se tanto aos sistemas sequenciais quanto aos simultaneos.

3.1 Cercas vivas

Fileira de arvores para delimitar uma propriedade ou gleba.

3.2 Cortinas quebra vento

Fileira de arvores para servir de protegdo para outros componentes € outros
sistemas.

Fonte: tabela construida por Laura De Biase baseado em ENGEL (1999) e MONTAGNINI ef al. (1992).

Talvez pudesse ser classificada como um Sistema Agroflorestal Simultdneo, mas uma certa

busca pela diferenciacdo destes “modelos” que de alguma maneira trazem consigo uma heranga

cartesiana de organizacdo do sistema agricola (com exce¢ao dos hortos familiares), coloca as

Agroflorestas Sucessionais®* numa posicdo de destaque com relagdo as demais experiéncias

brasileiras de SAF. Esta hierarquizacdo, que de alguma forma superioriza estas agroflorestas dos

demais SAF’s, estd relacionada com uma tendéncia, identificada durante esta pesquisa, de

compreendé-la como a forma mais “evoluida” de se fazer agricultura.

Esta nomenclatura (Agroflorestas Sucessionais) tem sido utilizada para referir-se aqueles

SAF’s que buscam ao maximo parecer-se com uma floresta, potencializada e orientada quanto a

qualidade e quantidade de produgdo de alimentos e recursos em geral. O principal idealizador deste

método, em constante atualizagao até hoje, ¢ Ernst Gotsch. Segundo este autor:

289 Os Hortos familiares ou Hortos caseiros mistos podem ainda ser chamados de Quintais Agroflorestais.
290 Para maior aprofundamento sobre Agroflorestas Sucessionais buscar: ROCHA, E.J.P.L (2006),
MARCON (2002), HOFFMAN (2005), PENEIREIRO (1999).
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Esse método, em esséncia, ¢ uma tentativa de se imitar a natureza, onde diversas
espécies vivem consorciadas, necessitando uma das outras para seu pleno
desenvolvimento. Da mesma forma, nas agroflorestas manejadas de acordo com tal
metodologia, as espécies cultivadas sdo plantadas em consércio com outras
semelhantes aquelas que normalmente ocorreriam na natureza. Também de acordo
com 0S processos naturais, as associagdes e plantas sucedem-se umas as outras num
processo dindmico e continuo, chamado sucessdo natural de espécies (GOTSCH,
1996, p.3)

O principio orientador deste método é a “sintropia”, que, em linhas gerais, significa a
capacidade do ambiente natural de equacionar os ganhos e perdas de energia de forma positiva, ou
seja, de agregar energia ao ecossistema na medida em que ele ¢ manejado. Este principio foi
incorporado pelos “agrofloresteiros” da Cooperafloresta e sdo expressos de uma maneira propria. Nas
palavras de Pedro Baiano: “A impressdo que se da é que a gente age como que pra gente viver a gente
tem que matar a terra. E a agrofloresta é bem os contrario, pra vocé realmente viver vocé precisa
deixar o ambiente melhor do que ele estava quando vocé chegou. Isso pra mim é o principio da

sustentabilidade”**!. Segundo Gétsch (1997, p.6):

Os principios em que a vida se baseia sdo processos que levam do simples para o
complexo, onde cada uma das milhares de espécies, a humana entre elas, tem uma
fungdo dentro de um conceito maior. A vida neste planeta ¢ uma sé, ¢ um
macroorganismo cujo metabolismo gira num balango energético positivo, em
processos que vao do simples para o complexo, na sintropia. [...] Dentro da vida
também existem processos de combustdo (entropia), porém, no balango total, o maior
peso cabe aos processos sintropicos, € mesmo 0s processos entropicos, dentro do
sistema de vida, contribuem indiretamente para o aumento ¢ fortalecimento da
sintropia. Assim, cada animal é entropico em si mesmo, porém, cada um tem a fungio
de favorecer processos sintropicos. [...] O principio fundamental da vida neste planeta
¢ a complexificagdo de residuos entrépicos, primordialmente dos raios solares. Em
cada lugar deste planeta a vida se organiza para otimizar o aproveitamento dos
residuos entropicos. Muito do que observamos nos fendmenos geofisicos - como a
rotacdo, os ventos, as correntes do mar, o movimento das placas tectonicas € o
vulcanismo - nos indica que o proprio planeta, ativamente, otimiza os processos de
vida. Isto nos leva a proximidade da sabedoria de povos antigos, como os celtas e
outros, ou a tese do cientista moderno inglés Lovelock, que considera o planeta Terra
um ser vivo, um organismo.

Como fundamento primordial as técnicas de manejo de Agroflorestas Sucessionais poderiamos
mencionar a observa¢do da natureza € o “dialogo” com seus elementos. A compreensao profunda
sobre cada individuo que compde o ecossistema (entendidos apenas como tal as plantas e animais) e
suas razdes de existéncia no espaco e tempo especifico sdo as principais informagdes para futura
elaboracdo da composicdo do SAF que naquele ecossistema serd cultivado. Ao estabelecimento do

“didlogo” com o ecossistema, Steenbock e Vezzani (2013, p.130) sugerem algumas questdes a serem

2! Transcrigdo de fala do video “Agroflorestar - Semeando um mundo de amor, harmonia e fartura”, disponivel em

http://www.agroflorestar.com.br, acesso em outubro de 2015.
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realizadas, entre elas: “Sera que esta planta esta no lugar certo?”, “Sera que devo conduzir sua copa
para outro andar da agrofloresta?”, “Qual a altura que sua copa deve estar em médio prazo?”. Entre as
praticas realizadas como parte do manejo das Agroflorestas Sucessionais destacam-se: (1) a capina
seletiva; (2) as podas (estratificagdo, frutificacdo e eliminacdo); (3) o controle da composi¢do e
densidade dos individuos que compdem o sistema; e (4) o manejo da sucessdo natural das espécies,
que inclui estas e outras praticas de selecao e enriquecimento do sistema.

Conforme veremos no proximo subitem deste capitulo, tanto os principios orientadores como
as técnicas de manejo desenvolvidas por Ernst Gotsch para o desenvolvimento de Agroflorestas
Sucessionais sao amplamente adotados pelos técnicos e camponeses da Cooperafloresta. Este praxico
da Agrofloresta (como gosta de denominar Nelson) mantém relagdes de acessoria a esta associacao
desde o inicio de sua formacao até os ultimos anos, tendo nestas experiéncias, inclusive, um laboratorio

relevante ao desenvolvimento das referidas técnicas e principios.

4.2 A Cooperafloresta
A Associagao de Agricultores Agroflorestais de Barra do Turvo/SP e Adrianopolis/PR —

Cooperafloresta®®?

, como um grupo de familias agricultoras buscando produzir por meio de sistemas
agroflorestais, teve inicio em 1996. Conforme contam seus fundadores, a historia comegou em 1995
quando Osvaldo Luis de Souza - agronomo da CATI conhecido como Osvaldinho, que conquistou o
carinho e confianca de muitos camponeses em Barra do Turvo - chegou na regido entusiasmado para

99293

“vender o peixe”””” que havia aprendido a pescar com o sui¢o Ernst G6tsch, na Bahia: a agrofloresta.

Com apoio do SINTRAVALE, PROTER e Visdo Mundial, este pesquisador e agricultor suigo foi

levado?**

para participar de um evento em Barra do Turvo com o intuito de oferecer orientagdes sobre
os possiveis caminhos da agrofloresta na regido. Segundo Pedro, Nelson Eduardo Corréa Neto chegou
na regido junto com seu “mestre” Ernst Gotsch e resolveu ficar para apoiar a iniciativa de disseminar
a agrofloresta pela regido (SOUZA e SILVA, 2013).

Ainda que a Cooperafloresta seja uma associagdo de produtores que reune agricultores com
historias de vida diferenciadas, a maioria reconhecidos atualmente como quilombolas, podemos dizer
que o grande e primeiro idealizador desta organizacao foi Nelson. Em entrevista concedida por este

discipulo de Ernesto (como costumam chamar Ernest Gotsch), ele indica que sua decisdo por

permanecer no Vale do Ribeira e acreditar na possibilidade de consolidar experiéncias de agroflorestas

22 Localmente chamada apenas de “Coopera”.

293 Expressdo frequentemente usada pelo agrofloresteiro Pedro Oliveira de Souza, registrado em Souza e Silva, (2013) e
no filme “Agroflorestar - Semeando um mundo de amor, harmonia e fartura”, disponivel em
http://www.agroflorestar.com.br, acesso em outubro de 2015.

2% Com apoio do SINTRAVALE, PROTER, Visdo Mundial e do Nelson Eduardo Corréa Neto.

194



na regido foi o fato de sentir que “a agricultura quilombola ela é agroflorestal e deista, como eu”

(Nelson).

Agricultura quilombola aqui ha 150 anos, pra mim chama-se agrofloresta aquela
agricultura. Talvez num fosse tao claro quando eu cheguei no Vale do Ribeira, mas
ao mesmo tempo foi o motivo pelo qual eu fiquei. Porque eu tinha definido que eu
queria fazer agrofloresta. Encontrei umas pessoas que faziam agrofloresta de uma
forma diferente da que eu fazia, mas era agrofloresta (Nelson).

Muitos se entusiasmaram com a proposta de dissemina¢do da agrofloresta na regido, mas os

295

que realmente “compraram o peixe” naquele momento foram as familias de Seu Sezefredo”> e Pedro

Baiano?°°

. O primeiro, camponés cansado de enfrentar sozinho os desafios oferecidos pelo mercado
convencional, ja havia colocado seu sitio a venda. O segundo, baiano e trabalhador metalurgico da
cidade de Sao Paulo, desempregado, tentava ganhar a vida junto de seu pai num sitio em Barra do
Turvo: “Eu tinha uma ilusdo de que a gente tendo um pedaco de terra pra plantar e pra colher tudo
se resolve, mas a coisa ndo é desse jeito, e a gente foi fazendo as coisas e estava vendo que ndo estava
dando certo. As vezes produzia alguma coisa, mas ndo tinha onde vender” (SOUZA e SILVA, 2013,
p.30)*7.

Cativados pela técnica e filosofia agroflorestal apresentada por Gotsch e recebendo todo o tipo
de apoio necessario de Nelson?*® e Osvaldinho, que apostavam nesta opcio, estes dois companheiros
foram aprimorar seus aprendizados realizando um estagio na Bahia, “na casa do Ernst”?*°. Retornaram
desta experiéncia defensores da agrofloresta, experimentando os aprendizados e colhendo resultados
progressivamente. Segundo Pedro: “quem salvou o time foi Seu Sezefredo que tinha uma terra boa, e
ele era mais agricultor do que eu” (SOUZA e SILVA, 2013, p.31).

Neste periodo, segundo os relatos de entrevistas, estas duas familias, apoiadas por Nelson,

conseguiram fazer suas primeiras vendas fora de Barra do Turvo. Pegando carona num caminhdo que

295 Sezefredo Gongalves da Cruz e sua familia foram entrevistados pela primeira vez no ano de 2006, em ocasido de minha
pesquisa de mestrado. As experiéncias vivenciadas através da Cooperafloresta o fizeram um “agrofloresteiro” - como gosta
de ser chamado - e ecologista apaixonado.

29 Pedro Oliveira de Souza, conhecido como Pedro Baiano, nos hospedou em sua residéncia como faz com tantos visitantes
que buscam de diferentes maneiras aprender com o fazer agroflorestal e encontram uma experiéncia de vida diferenciada.
Sua busca € uma postura de vida de constante autovigilancia e reflexao, para (quem sabe um dia) alcangar a utopia da
harmonia consigo e com o mundo que o rodeia. Os resultados das entrevistas e do convivio com Pedro ¢ sua esposa Maria
de Lourdes serdo apresentados neste texto.

297 Esta narrativa de Pedro Baiano € parte do livro “Agrofloresta, Ecologia e Sociedade” (2013), capitulo dois: “Breve
historia da Cooperafloresta e do Pedro, contada por ele mesmo”.

2% Inicialmente o apoio de Nelson Corréa era oferecido por iniciativa individual, sem relagdo com alguma instituigao.
Depois dos primeiros anos de organizagdo da Cooperafloresta ¢ que este agronomo foi contratado pela prefeitura para
oferecer tal assisténcia.

299 Expressdo utilizada por Pedro (SOUZA e SILVA, 2013, p.32) que indica um sentimento de proximidade ao “mestre”.
Aprender na casa do proprio mestre ¢ um elemento que, com um conjunto de outros fatores, favorece o sentimento de
cumplicidade e compromisso com este saber. O titulo de “mestre” ¢ amplamente atribuido a Ernst Gotsch, muitas vezes
com um sentido que transita entre o reconhecimento da habilidade técnica ¢ uma aura carismatica.
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buscava produtos no CEASA PR — Central de Abastecimento do Parand — conseguiam pagar um valor
baixo de frete do transporte e participar da feira organica do Passeio Plblico de Curitiba. O apoio de
Nelson foi essencial para cada uma das conquistas neste momento de consolidagdo da Cooperafloresta.
E interessante destacar que a relagdo entre estes atores pioneiros se deu de maneira bastante intensa e
proxima, fortalecidos pelo ideal comum de transformacao/salvacdo da vida via agrofloresta. Nelson,
por alguns anos, viveu junto a estes companheiros, contando com eles para moradia, alimentacao e
esperanca. Em suas palavras “foi muito visceral no inicio”. Desde o trabalho de apoio técnico, ao
trabalho de captacdo de recursos e escoamento do produto (que chegava a venda de banana de porta
em porta na cidade) Nelson e sua esposa Lucilene Vanessa Andrade ofereceram grande contribuigao.

A participagdo de Lucilene, segundo Nelson*®, foi fundamental para o fortalecimento do grupo
quanto a capacidade de angariar recursos e garantir a legitimidade institucional necessaria a esta tarefa.
Em 1998 j4 eram trinta familias fazendo agrofloresta e comercializando coletivamente, num processo
de construgdo de um “novo” mercado, fundamentado na venda direta (relagdo entre produtor e
consumidor independente dos centros de distribui¢do), preco justo, circuitos curtos, entre outros>*!
(VEZZANI, 2013). A autorizagdo para venda dos produtos em feiras organicas/agroecoldgicas foi
inicialmente garantida, com intermediacdo realizada pelo Nelson, via AOPA - Associagdo de
Agricultura Orgénica do Parana®*. Ainda que a experiéncia em producio agroflorestal ja estivesse
consolidada desde entdo, o grupo da Cooperafloresta decidiu pela sua formalizagdo apenas em 2003,
quando a associagdo foi oficialmente fundada. O nome Cooperafloresta ¢ usado como identificagao
(nome fantasia) da “Associagdo de Agricultores Agroflorestais de Barra do Turvo/SP e
Adrianopolis/PR”, grupo organizado em associa¢do desde 2003 e em cooperativa desde 2012.

A decisdao da formalizagdao da Cooperafloresta foi tomada a medida em que o grupo (em
especial a equipe técnica) notou a tendéncia de expansdo das conquistas de mercado e de potencial
produtivo ja realizadas. A Cooperafloresta crescia e aumentava o seu potencial para a disseminagdo do
modelo agroflorestal. Este foi um momento de concentracdo dos técnicos nas estratégias burocraticas
para angariamento de recursos e consolidacdo da associacdo no ambito regional e nacional. Segundo
Nelson (entrevista realizada em outubro de 2015), inevitavelmente foi também um periodo de relativo
distanciamento “das bases”. Segundo ele, sua atuagdo e a da sua esposa Lucilene, por conta das

demandas relativas a necessidade de aprovacao de projetos e articulagdes institucionais, precisava

3% Entrevista concedida a Laura De Biase em outubro de 2015.

301 Destacam-se as feiras de produtores organicos, agroecoldgicos e/ou da agricultura familiar, realizada primeiramente em
Barra do Turvo e depois (conquistada a possibilidade de transporte que sera descrita a seguir) na feira organica do Passeio
Publico de Curitiba. Cabe observar que a relacdo de comercializacdo dos camponeses da regido se faz com mais frequéncia
em Curitiba do que em Sao Paulo, principalmente devido a proximidade desta capital.

302 Atualmente Associagdo para o Desenvolvimento da Agroecologia, responsavel pelo desenvolvimento das feiras
organicas e agroecologicas na regido de Curitiba na década de 1990.
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caminhar em um ritmo mais acelerado do que aquele vivenciado pelas familias de agricultores
agroflorestais. No entanto, na interpretacdo deste agronomo, ainda assim ndo havia uma acdo
“totalmente descolada’, “por todo esse historico juntos a gente tinha uma consanguinidade muito
grande, né?” “a gente se sentia autorizado pra falar em nome da Cooperafloresta” (Nelson).

O descompasso no ritmo da a¢do dos camponeses (chamados por Nelson de agricultores) com
relacdo as ac¢des “burocraticas™ realizadas, naquele momento, por Nelson e Lucilene, é identificado
como uma consequéncia de demandas externas. A forma pela qual a Cooperafloresta, a partir deste
momento de maior abertura ao mercado, fosse apresentada ao universo exterior implicaria em maiores
ou menores condi¢des oferecidas a captacao de recursos. Um exemplo ilustrativo desta necessidade de
cuidado na forma de apresentacdo as possiveis fontes de financiamento pode ser extraido de uma breve
analise do objetivo institucional disponibilizado no site atualmente (citado abaixo). E possivel notar
que o texto se configura num caldo estratégico de palavras (selecionadas pela equipe técnica) atrativas
ao nicho de mercado ao qual pertence a Cooperafloresta, muito mais do que ao perfil das familias
associadas.

A Cooperafloresta caminha em busca do fortalecimento da agricultura familiar e do
desenvolvimento de uma consciéncia ambiental, visando a construcdo da
agroecologia e da pratica agroflorestal para o enfrentamento da exclusdo social através
de alternativas de produgao e renda para os trabalhadores e trabalhadoras rurais. Para
tal, a Cooperafloresta se propde a facilitar os processos de organizacao, formagao e
capacitagdo das familias agricultoras, planejamento dos sistemas agroflorestais, além

do Dbeneficiamento, agroindustrializa¢gdo e comercializagdo da produgdo

(http://cooperafloresta.org.br)*®.

Desde o inicio das experiéncias em agrofloresta realizadas em Barra do Turvo através da
Cooperafloresta, a convivéncia dos agricultores e agricultoras (camponeses e¢ quilombolas) com
pessoas interessadas nesta proposta foi constante. Nas palavras de Pedro Baiano: “Uma coisa curiosa
que eu percebia, € que sempre tivemos visita de gente interessada em agrofloresta, desde quando nos
comecamos. Sempre aparecia alguém pra ver, interessado, mesmo que a gente nao tinha nada ainda,
isso era curioso” (SOUZA e SILVA, 2013, p.33). Atualmente, consolidada como uma referéncia
nacional em agrofloresta, a Cooperafloresta recebe aproximadamente mil pessoas por ano (agricultores
e agricultoras, organizagdes, técnicos, universitarios, consumidores e estudantes) em visitas®*,

intercambios, estagios, cursos, etc. (VEZZANI, 2013).

393 Acesso em novembro de 2015.

304 Atualmente as visitas adquiriram uma condig¢do de “turismo cientifico”. Segundo Krasucki (2014, p.36): “O s roteiros
sdo pré-determinados. Uma das funcionarias da Cooperafloresta cuida de receber as ligagdes dos interessados, de avisa-los
das possibilidades e dos custos das visitas. Os visitantes mais antigos costumam ter preferéncia por visitar um ou outro
agricultor que ja conhecem. Os novos séo orientados para os bairros e familias que mais se destacam em produgdo, ou que
tém mais condigdes de receber grupos e introduzi-los no trabalho com agroflorestas. Os agricultores recebem, por visitante,
R$12,00 por cada refei¢do, o mesmo valor em caso de pernoite ¢ mais R$100,00 (dividido entre todos os visitantes) pelo
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Como ndo poderia deixar de ser, portanto, as produgdes cientificas sobre as experiéncias da
Cooperafloresta ndo sdo poucas. Mais atual e, digamos, comprometida com a institui¢do, ¢ o livro
“Agrofloresta, Ecologia e Sociedade” publicado pela propria equipe em 20132%. Com recurso oriundo
do Projeto Agroflorestar, a Cooperafloresta reuniu técnicos e pesquisadores de diversas institui¢oes de
ensino e pesquisa (professores e estudantes de graduagao, mestrado e doutorado) para analisar distintas
dimensdes das experiéncias desenvolvidas pelo grupo de técnicos e produtores agroflorestais (desde
analises das agroflorestas com um enfoque agrondmico, até outras mais antropologicas, como a
historia de vida de Pedro Baiano - contada por ele mesmo)%. Integrados ou ndo ao grupo de pesquisa
contratado pela Cooperafloresta, nota-se, de maneira geral, que as experiéncias desenvolvidas pela
associacdo, na figura de seus proponentes, tém um potencial muito grande em cativar, envolver e
encantar pesquisadores e estudantes.

Além desta relagdo com os que vem de fora, os camponeses envolvidos com a Cooperafloresta
vivenciaram também situagdes de relacdo com o universo cientifico, ambientalista e agroflorestal em
ambientes externos: viagens de formagdo, visitagdo, participagdo em feiras e congressos
possibilitaram, principalmente as mulheres, o contato com o universo publico (o “de fora”, o exterior,
o desconhecido) de forma até entdo nunca feita. O depoimento de uma associada, citado por Rodrigues
e Ferreira (2013), evidencia o carater de fortalecimento das mulheres ocorrido durante o processo de
envolvimento com a Cooperafloresta, consequéncia da abertura oferecida a elas através da Rede

Ecovida.

A Cooperafloresta pode ser considerada ndo somente uma associacao dos agricultores
familiares, mas também um instrumento de constru¢do de autonomia dos seus
integrantes, potencializando tanto a sua formagao intracomunitaria quanto garantindo
espacos de intercambio com agricultores de outras regides. E, a partir disso, ocorreu
o estimulo para formacdo da juventude e participagdo das mulheres, por exemplo:
Participac@o das mulheres —a Rede Ecovida estimula a participacio. Aqui antes era
todo mundo meio arredio. Depois com as reunides isso mudou, todo mundo interage
mais. As mulheres viajaram. Antes a gente tinha vergonha de conversar com os outros,
hoje nao. Na reunido do conselho tém varias mulheres hoje como representantes dos
grupos. Antes era s6 homem. Hoje ¢ quase a metade. (JORLENE. Comunidade Trés
Canais — Adrian6polis/PR — entrevista realizada em fevereiro de 2009) (RODRIGUES
e FERREIRA, 2013, p.141).

dia de trabalho que cederam para receber os forasteiros. Os agricultores mais visitados comegaram a construir novos
espagos para aumentar o nimero possivel de visitas e aumentar seu conforto”.

395 A dissertagdo de Lucas Berliner Krasucki (2014), citada nesta pesquisa, apresenta uma “etnografia da Cooperafloresta”
e ndo pertence as produgdes realizadas a partir deste financiamento.

3% Conforme apresentado no capitulo introdutério desta tese, a relagdo entre pesquisadores € o corpo técnico da
Cooperafloresta sofreu alguns desgastes historicos, tanto pela intensidade deste convivio quanto por pequenos
desentendimentos quanto as publicagdes realizadas. Esta forma de institucionalizacdo das visitas de campo tem, portanto,
certa funcao de regulacao e organizagdo do acesso aos trabalhos da Associacdo. De forma mais direta, ¢ ainda um meio de
tornar estas experiéncias inovadoras de producdo uma fonte de recurso as familias de produtores agroflorestais, aos moldes
de um “turismo cientifico”. Krasucki (2014) também se refere a esta dificuldade de relag@o entre pesquisadores e equipe
técnica da Cooperafloresta.
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Em entrevistas de campo foram mencionadas diversas situagdes de resisténcia dos maridos com
relagdo ao envolvimento das esposas nesse processo de conquista de um universo exterior representado
pela Agrofloresta. E evidente, nestas situagdes, que o fazer agroecoldogico e as relagdes externas
demandadas pelo processo de construgdo da Cooperafloresta sdo representados como parte da vida
publica, exterior ao universo socialmente construido como feminino. Cabe, ainda, relacionar esta
conquista das mulheres negras de Barra do Turvo (e Adriandpolis) com sua posi¢ado social especifica.

Conforme discutido na introducgdo desta tese, as manifestagdes africanas culturais e religiosas
que destacam o papel feminino (como a representagao da maternidade ligada a terra - a metafora da
Terra-Mae), a consequéncia historica da matrifocalidade vivenciada pelas familias negras no Brasil
(BERNARDO, 2003), o passado de luta, determinagdo e resisténcia da mulher negra neste pais, sdo
razdes para a autodefini¢cdo hoje destas mulheres como “mulheres ragudas, que ndo tém papas na lingua
nem medo de nada” (CARNEIRO e CURY, 2008, p.123). Verificou-se, em pesquisa anterior’®’, que
este processo de conquista das mulheres acontece de forma mais dificultosa (quando ndo inexistente)
na mesma regido em familias de origem branca ou ndo quilombolas. Desse modo, ainda que o estimulo
a participacao das mulheres pela Rede Ecovida seja demonstrado por Rodrigues e Ferreira (2013), ¢
importante evidenciar que o movimento de envolvimento das mulheres na Cooperafloresta possui
atribuicdes socioculturais proprias.

Em maioria de homens, o nimero de familias associadas a Cooperafloresta oscilou bastante
desde sua criagdo. Entre o entusiasmo de novas possibilidades de produgdao/comercializacao e as
diversas situagoes de dificuldades/conflitos internos, o grupo chegou ao numero de 150 familias e
atualmente conta com 110 familias (322 pessoas) distribuidas nos municipios de Barra do Turvo - SP,
Adriandpolis e Bocaiuva do Sul, estes dois tltimos situados no estado do Parana.

Através de diversos projetos e apoios governamentais € nao governamentais, a Cooperafloresta
tem conseguido manter uma equipe técnica permanente (composta por 3 engenheiros agronomos e 1
engenheiro florestal), 1 coordenadora administrativa financeira e 1 contador (COOPERAFLORESTA,
s.d.). Junto aos estagiarios e outros aprendizes que contribuem com o grupo, mantém uma pessoa
responsavel pela comunicagdo, uma gestora de projetos, trés funcionarios que administram a
comercializacdo, dois motoristas e algumas pessoas que ajudam no processamento da produgdo.
Quanto a infraestrutura, possuem uma frota de 4 caminhdes (sendo um deles refrigerado), uma
agroindustria e pequeno maquinario adaptado as necessidades locais/agroflorestais (tais como o
“tratorito” (pequeno trator a gasolina), o perfurador de solos e a motosserra) (KRASUCKI, 2014).

Além da producao agroflorestal, conforme foi citado anteriormente, vislumbra-se a insercao e

constru¢do de um mercado “alternativo”. Segundo Vezzani (2013), ha um compromisso da

307 Pesquisa de mestrado: DE BIASE (2010).
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Cooperafloresta com a “comercializacdo coletiva, ética e solidaria”, que se realizou inicialmente
através da venda direta em pequenas feiras livres de municipios proximos, alcangando atualmente:
cinco Feiras Verdes e duas Feiras de Economia Solidaria em Curitiba-PR, Programa de Aquisi¢do de
Alimentos (PAA) e Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE), pequeno varejo e
restaurantes®®®. As vendas da Cooperafloresta em pequenos varejos e outros compradores tém atingido
regides como Sao Paulo e Rio de Janeiro (KRASUCKI, 2014). As feiras, contudo, sdo compreendidas
como “importante inovagdo em termos de comercializagdo, por articular grupos urbanos de economias
solidéria e agricultores ecologistas” (PEREZ-CASSARINO, 2013, p.251). Segundo Nelson
(outubro/2015) “o PAA teve importancia extraordinaria” quanto a regularidade das vendas e dos
pagamentos, mas nos Ultimos anos o programa cometeu falhas que atingiram gravemente a
Cooperafloresta e seus associados.

A organizacdo dos produtores via Cooperafloresta viabiliza uma centralizagdo da
comercializacdo interessante para todos os associados, entre outras coisas, aumentando as
possibilidades de venda, dividindo custos e melhorando os precos. Os custos de comercializa¢ao sao
cobertos com a diferenga entre o valor pago pelo produto ao agricultor e o valor recebido na venda. O
valor do produto ¢ fixado segundo acordo interno. Conforme discute Perez-Cassarino (2013), ainda
que ndo haja cobranga percentual, os custos da associagdo acabam sendo divididos proporcionalmente
e possibilitando a inclusdo de camponeses com menores potencialidades logisticas ou volumes de

produtos:

Possibilita-se, assim, maior equidade no processo, ou seja, independente da distancia
que o agricultor se encontre, ele paga o frete de acordo com o volume de produto
enviado, fazendo com que aqueles que enviam mais produtos, portanto possuem maior
renda, tenham maior participa¢do nos custos, mesmo que estejam mais proximos da
sede da Associacdo. Desta forma, possibilita-se uma maior inclusdo dos agricultores
ao processo, uma vez que, mesmo estando distante e entregando pequenas
quantidades, o agricultor pode viabilizar sua venda, o que ndo ocorreria caso o frete
fosse cobrado pela distancia percorrida ou, obviamente, a comercializagdo fosse feita

de forma individual (PEREZ-CASSARINO, 2013, p.252)

Além de bons resultados econdmicos, ja € possivel quantificar os beneficios ambientais gerados
pelo sistema agroflorestal praticado em Barra do Turvo. “Do ponto de vista ambiental, um dos
resultados que ja se chegou é que o processo de agroflorestacdo tem sequestrado uma quantidade

maior de carbono do que um simples processo natural de regeneragdo” (Nelson). Segundo Walter

3% Informagdes do site da Rede Ecovida (http://www.ecovida.org.br/nucleos/agroflorestal/), consultado em setembro de

2015.
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Steenbock, pesquisador do ICMBIo, uma taxa entre 6 e 7 toneladas de carbono sdo fixadas por ano nas
agroflorestas (http://www.agroflorestar.com.br)®.

Em busca de agrupar beneficios econdomicos € ambientais a Cooperafloresta integra-se, desde
2001, a Rede Ecovida de Agroecologia. A participagdo na Rede possibilita a certificagdo agroecologica
de seus produtos através de um processo de certificagio participativa (descrito abaixo). E pertinente
ressaltar que uma parte significativa das possibilidades de comercializagao da Cooperafloresta sao
fruto deste envolvimento na Rede, que oferece diversas possibilidades de articulagdo entre as
iniciativas de producdo ecoldgica espalhadas pelas regides do pais, resultando ndo apenas na garantia
de qualidade do produto ao consumidor, mas em processos de aprendizagem entre produtores.

Com este apoio da Rede, segundo publicacdo disponibilizada no site do “Projeto

Agroflorestar™3!°

, a producdo das 112 familias associadas a Cooperafloresta ocupava a ordem de 1000
ton/ano, sendo mais de 80% comercializada coletivamente através da “Coopera”. Apenas para ilustrar
o ritmo de crescimento da associagdo, numa analise historica, de acordo com o referido documento, a
renda anual total obtida passou de R$ 83.000,00 em 2005 para R$ 260.000,00 em 2007, tendo atingido
R$ 350.000,00 em 2008, R$ 500.000,00 em 2009°!'!. Nesta publicagio, contudo, existe a informacio
de que a perspectiva para 2012 era de atingir R$ 850.000,00. Sabe-se, de maneira menos quantitativa,
que até o ano de 2013 a Cooperafloresta manteve suas atividades produtivas num consideravel
crescente. A partir deste ano, uma crise administrativa®'? dificultou os procedimentos de repasse de
verbas as familias produtoras, que acarretou em fortes prejuizos a associacdo. Atualmente, vém
recuperando suas condi¢des de producdo e administragdo financeira, numa tendéncia integrada de
reforgar a autonomia dos camponeses e reduzir a influéncia dos técnicos nas fun¢des administrativas
e de gestdo interna, conforme sera descrito a seguir. Mesmo contando com caminhao préprio, ressalta-
se, ainda, que os ganhos mencionados embutem a situacdo de altos custos de comercializagao
enfrentadas pela associacdo devido a questdes logisticas (precariedade e distancia dos acessos) e de

preparagdo do produto (selecdo, maturacdo, embalagem). Até 2012 o custo da comercializa¢do

superava 40% do total comercializado (COOPERAFLORESTA, s.d.)*"?.

39 Informagdo obtida no video “Agroflorestar: semeando um mundo de amor, harmonia e fartura”. Acesso em setembro
de 2015.

310 «“Um olhar sobre o fazer agroflorestal” site consultado em setembro de 2015 (http://www.agroflorestar.com.br). Ndo ha
informagdo sobre o ano de publicagdo deste material, contudo, de acordo com o texto e datas publicadas, estima-se que
seja referente ao ano de 2011 ou inicio 2012.

311 'Ndo obtive acesso aos valores atuais.

312 Segundo Nelson (entrevista realizada em outubro de 2015), esta crise estd diretamente relacionada aos repasses
financeiros e exigéncias burocraticas do PAA.

313 Como parte consideravel dos apoios obtidos para este desenvolvimento econdmico, podemos citar o Fundo Rotativo de
Microcrédito da associagdo: “A Cooperafloresta administra um fundo de microcrédito rotativo desde 2004, com recursos
originalmente disponibilizados por financiadores, principalmente a Visdo Mundial. Com a ampliacdo dos projetos, o
microcrédito tem sido dinamizado. O fundo ¢ administrado pelo Conselho de Representantes da Cooperafloresta que
estabeleceu algumas regras basicas no Regimento Interno da mesma. Atualmente, tem-se priorizado investimentos
coletivos — caixas plasticas, mudas, sementes, embalagens, etc — onde o repasse para os associados ¢ realizado em produto
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A certificacdo participativa realizada através da Rede Ecovida, contudo, contribui para a
redugdo de possiveis custos inerentes a estes processos de validacdo da atividade
organica/agroecologica, relativos principalmente ao pagamento das auditorias realizadas por
profissionais externos. No processo participativo de certificagdo hé regras e principios que orientam
um processo de certificag@o a ser “auditado” pelo proprio grupo de produtores. Existe, nesta opcao,
uma nog¢ao de monitoramento do grupo pelo proprio grupo, que, acredita-se, garante ndo apenas o

cumprimento das regras previamente estabelecidas®'*

mas multiplos aprendizados oriundos da
necessidade estabelecida da convivéncia entre os pares. Segundo Oliveira e Santos (2004), as
principais caracteristicas da certificagdo participativa realizada na Rede sdo: a constru¢ao de confianga,
participagdo, descentralizacdo, organizacdo de base, formacao de rede, transparéncia, olhar externo,
adequacio a pequena producio familiar e desenvolvimento de processos pedagogicos. E relevante
ressaltar que nas normas do processo de certificacio®'® ha uma atengiio a necessidade de respeito as
diferencas culturais entre os grupos e a valorizacdo de suas especificidades na maneira de produzir

(“cada um com seu jeitinho’) como parte da agroecologia:

O que fazemos em nossa comunidade ¢ municipio também esta sendo feito em outros
lugares, tanto na nossa regidao como fora dela. E claro que tem lugar que é mais frio,
tem lugar que é mais quente... seco ou chuvoso... e que se produz coisas diferentes da
nossa comunidade e, as vezes, de forma diferente, pois tem companheiro descendente
de indio, de caboclo, de negro, de alemao, de italiano, cada um com seu jeitinho. [...]
Mas esta diferengca nao quer dizer que um ¢ melhor que o outro, quer dizer que ¢
importante respeitarmos e valorizarmos os trabalhos e as caracteristicas das regides.
Isso faz parte da Agroecologia! Entdo para fortalecer o que fazemos € que criamos os
NUCLEOS REGIONAIS. Em cada um deles existe varias experi€ncias de gente que
produz, beneficia, vende e compra produtos ecoldgicos todos construindo a
agroecologia e a solidariedade. E estes conectados entre si, formam a REDE
ECOVIDA (OLIVEIRA e SANTOS, 2004, p.9 — grifo meu).

A Cooperafloresta pertence ao Nucleo Agroflorestal da Rede Ecovida. Segundo Silva (2013),
0s principios e regras que estruturam essa associagdao sdo frutos da sua participacdo nas reunides €
demais esferas organizativas da Rede, junto com as demandas discutidas e acordadas em seus espagos
deliberativos internos. O principal meio de realizagdo da certificagdo participativa (através da Rede)

na Cooperafloresta ¢ a pratica do mutirdo.

A Cooperafloresta desenvolve um sistema de certificagdo participativa da producdo
agroecologica, vinculado a Rede Ecovida de Agroecologia, em que ha regras definidas

e ndo em dinheiro. O pagamento ¢é realizado através de desconto do pagamento mensal de 10% do valor dos produtos
comercializados por cada associado que acessou o microcrédito. Nao existe nenhum documento que formalize o acesso ao
recurso € o compromisso de pagamento, mas a inadimpléncia ¢ muito baixa” (COOPERAFLORESTA, s.d.).

314 Estas regras referem-se principalmente as opg¢des oferecidas sobre o manejo da produgdo: critérios quanto ao uso de
insumos agricolas, agrotoxicos, uso do fogo, técnicas especificas de manejo do solo, fauna e flora, etc..

315 Esta determinagdo ¢é parte das orientagdes oferecidas como “Principios Gerais” do “Caderno de Formagao”
da Rede Ecovida, organizado por Oliveira e Santos (2004).
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para os associados, como, por exemplo, a proibi¢ao de queimadas e utilizacao de
agrotoxicos e adubos quimicos. Em caso de desrespeito a essas regras, as familias
poderao ser expulsas da Associacdo. [...] Os procedimentos de certificagdo
obedecem ao mesmo processo exigido para a filiagdo de novos integrantes. Os
interessados devem ser vinculados a um grupo de mutirao, em que se desenvolvem
as relacdes de autoavaliacdo’'® entre os agricultores e se organizam os acordos em
torno da certificagdo (BRAGA e SILVA, 2013, p.174-175 — grifo meu)

O cumprimento dos principios da certificacdo participativa (elencados anteriormente)
possibilitam, conforme dito anteriormente, a substituicdo das visitas de um auditor/inspetor pelo
envolvimento das familias de agricultores e suas organizagdes, dos técnicos, das organizagdes de
assessoria locais e regionais e dos consumidores. A estratégia de participacdo articulada pela
Cooperafloresta passa especialmente pela realizacdo destes “grupos de mutirdo”, que serdo descritos
nos proximos paragrafos deste capitulo. A Cooperafloresta organiza-se através da formagao de grupos
de produtores com afinidades locais e proximidade espacial, que formam um grupo de mutirdo.
Segundo Costa e Silva (2013), em 2013 reuniam-se 22 grupos de mutirdo na Cooperafloresta, cada um
deles com um representante, responsavel institucionalmente por participar e representar o grupo na
reunido mensal dos conselheiros, discutir e deliberar sobre as atividades e regras de conduta da
associacao.

O Estatuto da Cooperafloresta estabelece como estrutura politica que as deliberagdes
acontegam em Assembleia Geral e que a gestdo da associacdo aconteca através de trés Conselhos
(Conselho dos Representantes, Conselho de Etica e Conselho Fiscal) ¢ uma Diretoria (SILVA, 2013;
PEREZ-CASSARINO, 2013). O representante de cada um dos grupos formados deve assumir a funcao
de garantir o cumprimento das regras acordadas no coletivo e estabelecer o vinculo entre o grupo e a
equipe conselheira. Os mutirdes sdo momentos em que todos se encontram na area de produgdo de
uma das familias do grupo, até que todas elas sejam visitadas, para realizar atividades de producao,
aprendizagem, certificagdo, conforme sera descrito abaixo.

Varios autores evidenciam o potencial aglutinador do mutirdo da Cooperafloresta, assim como
sua condicdo de gerar autonomia e circulacao tanto de conhecimentos, como de sementes (material
genético) e outros bens (BRAGA E SILVA, 2013; SILVA E STEENBOCK, 2013; SILVA et al,,
2013). Segundo estes autores, o mutirdo praticado na Cooperafloresta ¢ um resgate da pratica do

317

mutirdo tradicionalmente realizada pelos camponeses”'’. Nas palavras de Nelson:

316 A “autoavaliagdo” aqui mencionada refere-se ao processo de certificagdo participativa em si. Ou seja, na ocasido do
mutirdo os camponeses teriam a possibilidade/compromisso de verificar uns a producdo dos outros, como realizaria um
técnico (agronomo) em ocasido de auditoria caso o processo ndo fosse participativo

317 A relevancia da pratica do mutirdo na reproducdo da vida camponesa é discutida por diversos autores, como Martins
(1981); Santos (1984); Woortmann e Woortmann (1997); Brandao (1995); Shanin (2008), Caldeira (1956), Candido (1975).
Conforme foi descrito no capitulo anterior, o mutirdo ¢ e nunca deixou de ser uma pratica constituinte da comunidade
Ribeirdo Grande, que sofreu desestimulos por conta das transformagdes socioecondmicas das ultimas décadas, mas que
vem atualmente ganhando forga através dos incentivos oferecidos via Associagdo Quilombola.
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a Cooperafloresta ela dinamizou varios elementos da cultura quilombola. Por
exemplo o mutirdo, pixirdo... é da lingua ali, né? E um dos lugares que mais funciona
[...]. Isto acabou sendo estatutario, regimental, vamos dizer, pra Cooperafloresta.
Mas é uma pratica, que vinha sendo abandonada, mas é uma pratica da cultura local.
Praticar ajuda mutua. Entdo vocé da uma adequada a isso... entdo... que ¢ um
momento de ensino... e também de organizacdo, que é claro que é, né?

As adequacdes realizadas na pratica do mutirdo, que a tornou regimental, estdo diretamente
vinculadas as demandas do processo de certificagdo, definidas pelo grupo dos produtores em
articulagdo com a Rede. Conforme evidencia a citacdo acima, o mutirdo ganha novos contornos,

relacionados a processos de capacitagao e auditoria caracteristicos do universo da certificacao.

Cada grupo dos bairros faz, no minimo, um mutirdo por semana, atividade obrigatoria
para todo associado da Cooperafloresta. Esses mutirdes acontecem, rotativamente, nas
areas de cada um de seus participantes ¢ podem durar de duas horas até uma manha
ou tarde inteira. O agricultor que recebe o mutirdo costuma aproveitar a situagao para
fazer trabalhos pesados, como preparar areas novas de agrofloresta ou manejar areas
ha muito abandonadas. Ao final, os participantes assinam uma lista de presenca, que
fica com o representante e ¢ levada nas reunides do Conselho. A lista serve como
comprovante exigido para o processo de certificacdo organica participativa e garante,
aquele que participou do mutirdo, um crédito de R$30,00 que pode ser utilizado na
compra de mudas, sementes ou ferramentas que a Cooperafloresta adquire por meio
de projetos socioambientais. Outras atividades que garantem créditos sio
capacitacoes, assembleias e atividades de pesquisa relacionadas
institucionalmente a projetos da associacao (KRASUCKI, 2014, p. 35).

Segundo depoimento transcrito por Rodrigues e Ferreira (2013, p.139):

Nesses pixirom [mutirdo]*'®, na hora da palestra, se tem problema é nesta hora que
vai buscar resolver os problemas. Como deveria ser feito, é passado sobre todos os
problemas e o que foi discutido no grupo, por exemplo, como ta o andamento da
Coopera... (Z¢ Baleia — comunidade Arueira — Barra do Turvo/SP, entrevista em
fevereiro/2010).

O acompanhamento dos técnicos aos sistemas de produg¢do de cada familia acontece
majoritariamente em dias de mutirdo. Ainda que alguns agricultores manifestem o interesse e sintam-
se capazes de realizar o planejamento de sua producdo de forma auténoma, os técnicos sentem-se
responsaveis por realizar esta tarefa, muitas vezes com apoio de outros especialistas®!®. Nestes anos

de Cooperafloresta, além das técnicas de producdo e dos canais de comercializacdo, a relagdo entre

318 A utilizagfo por alguns camponeses do termo “pixirom” deve-se a proximidade da regido com o Parana. No Parana o
“mutirdo” é frequentemente chamado de “pixirom”.

319 Esta situagdo €, segundo Krasucki (2014), fonte de conflitos entre técnicos e associados. Da perspectiva destes ultimos,
ha por parte dos técnicos uma posi¢do de privilégio aos cooperados que produzem em sistemas agroflorestais mais
atualizados quanto as técnicas de producao propostas por Ernst Gotsch (algumas vezes indesejados pelas familias adaptadas
as técnicas anteriores). Segundo os técnicos, a quantidade de agricultores faz com que eles precisem privilegiar aqueles
que “aceitam suas recomendacdes”. A queixa destes tltimos € a de que alguns agricultores mais antigos “colocam-se em
posicdo de superioridade em relagdo aos técnicos” (Krasucki, 2014, p. 64). A relagdo de superioridade/inferioridade
existente entre técnicos e camponeses ¢ evidenciada nesta passagem sera discutida nesta tese mais adiante.
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técnicos e familias agricultoras (camponeses, quilombolas, caicaras e mais recentemente assentados
da reforma agraria) passou por alguns ajustes. Atualmente, existe uma preocupagdo interna de
transferéncia de responsabilidades e de potencializagdo da autonomia dos agricultores e agricultoras
no processo de gestdo. Segundo Silva (2013), a equipe técnica da Cooperafloresta historicamente

assumiu fungdes e exerceu influéncias centrais no processo de gestdo da associagdo.

[...] apesar dessa estrutura formal, o que se observa na pratica ¢ a deliberacdo e gestao
organizacional para assuntos estratégicos e alguns taticos pela assessoria técnica. Nao
se trata da anulagdo das atividades e dos efeitos dos mecanismos formais de gestao da
organizacdo, mas da dependéncia e (ou) influéncia da assessoria técnica nas decisoes
realizadas pela organizacao (SILVA, 2013, p.209).

Conforme observou Nelson (outubro/2015) quando, em entrevista, conversavamos sobre a
relacdo entre a equipe técnica e os agricultores, “poder” e “responsabilidade” sdo duas coisas que
“andam juntas”. Sendo assim, ainda que se busque a horizontalidade nos processos decisorios da

Cooperafloresta, a influéncia de Nelson, segundo ele, é inegavel. No entanto, desde 20113?°

0 corpo
técnico da Cooperafloresta vem transferindo responsabilidades a Diretoria e esforgando-se para
amenizar as distancias entre os representantes dos assuntos administrativos e aqueles de producdo
(SILVA, 2013).

No planejamento produtivo das agroflorestas as diretrizes principais tém como fonte maior as
orientagdes do “mestre Ernesto”. Entre este “mestre” € os cooperados existe a intermediagao da equipe
técnica que acontece tanto em momentos especificos como o mutirdo, quanto em ocasides eventuais
solicitadas pelas familias individualmente. Conforme descricado realizada a seguir, um dos
instrumentos metodoldgicos utilizados para avaliacdo e planejamento das areas de agrofloresta®?! é
denominado “estrela da agrofloresta”. O planejamento das agroflorestas € revisitado anualmente ¢ é
um pré-requisito para a entrada na associacdo (BRAGA e SILVA, 2013). Tal como evidencia o
exemplo apresentado abaixo (Figura 7), a avaliacdo anual realizada com a construg¢do da “estrela”
pode contribuir para possiveis ajustes no processo de produgdo, demandados pela busca do equilibrio
balizado pelo método. Neste exemplo, que trata da agrofloresta de Pedro de Oliveira (Nome),

implantada ha 15 anos (Idade), pertencente ao Corrego do Franco (Grupo), a estrela formou-se em

equilibrio, ainda que seja possivel melhorar os aspectos da “Produ¢do”, “Manejo”, “Cuidado e

320 Ano seguinte & aprovagdo de um grandioso projeto, financiado pela Petrobras, denominado Projeto Agroflorestar. Este
projeto ja se encontra em sua segunda etapa e possibilitou a expansdo das a¢des da Cooperafloresta para outras regides
(como o litoral do Parana e os assentamentos do MST em Ribeirdo Preto/SP e no municipio da Lapa/PR).

321 Para conhecimento da dimensio técnica do sistema de producdo agroflorestal da Cooperafloresta consultar: Steenbock
e Vazzani (2013); Steenbock et al. (2013); e os videos disponiveis em: http://www.agroflorestar.com.br e
http://agendagotsch.com/. [data de acesso]
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carinho” e “Terra boa”. Esta metodologia, sua elaborac¢do e forma de uso, sera detalhada nos proximos

paragrafos deste capitulo.

Nome (Zwl 0

Idade . 1S & oy
ape. Ctuey oo €rnooeom Producdo

Figura 7: “Estrela” relacionada a uma das agroflorestas de Pedro de Oliveira,
agricultor associado a Cooperafloresta. Fonte: STEENBOCK et al., 2013, p. 319.

A construcgdo da “estrela molde™3%?

, que ¢ preenchida durante os processos de autoavaliagdo e
planejamento, foi realizada em oficinas com associados. Durante este processo de constru¢do, os
participantes®®® responderam a questio sobre quais seriam os indicadores de uma “boa agrofloresta”.
As respostas obtidas foram compiladas (pela equipe técnica) em cinco eixos, cada um deles
representando um braco da estrela. Considerando o centro da estrela como nivel zero, cada um dos
bragos ¢ graduado em cinco niveis (de zero a cinco). Os eixos definidos foram: “Produ¢ao”, “Manejo”,
“Biodiversidade”, “Terra Boa” e “Cuidado e Carinho™. Os estudos realizados por Steenbock et al.
(2013) (apresentados no video “Agroflorestar: semeando um mundo de amor, harmonia e fartura™ de

Jodo Amorim)?*

evidenciam que os pesquisadores da Cooperafloresta envolvidos no desenvolvimento
do método surpreenderam-se com a priorizagdo por indicadores de ordem sociocultural nao

relacionados a logica capitalista de produgdo. Segundo estes autores:

3220 “molde” refere-se aos cinco bragos da estrela graduados de zero a cinco, que serd preenchido/desenhado conforme
exemplo da Figura 7.

323 Nao foi encontrada informagdo sobre a propor¢do entre o nimero de homens e mulheres que compuseram as oficinas.
324 Disponivel em http://www.agroflorestar.com.br em setembro de 2015.
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Note-se que ha uma maior priorizagdo de indicadores relacionados ao carinho, ao
cuidado e ao envolvimento social que a agrofloresta proporciona (valor de priorizacao
= 81) do que a propria produgio originada da mesma (valor de priorizagio = 55). E
importante observar a existéncia de indicadores bastante subjetivos para caracterizar
“boas agroflorestas™, se vistos a partir de uma logica técnicocientifica. Dificilmente
um técnico ou cientista definiria que uma “boa agrofloresta” é aquela em que as
pessoas “cuidam das plantas dos companheiros como se fossem as proprias”, ou
aquelas “em que se gosta de trabalhar”, ou ainda aquelas que tém “cheiro de

tatu” (STEENBOCK et al., 2013, p.312).

Segundo Steenbock et al. (2013), a principal motivagdo para permanente utilizacdo desta
metodologia ¢ a possibilidade de incorporar (visualizar e reajustar) a complexidade inerente aos
sistemas agroflorestais e, portanto, as agoes da Cooperafloresta. O autor utiliza como um dos resultados
deste diagndstico o fato de os agrofloresteiros®® (camponeses associados a Cooperafloresta)
identificarem ao que se compreende como uma “boa agrofloresta” indices de naturezas diversas, em
contraposi¢ao ao posicionamento hegemodnico por parte dos técnicos que t€ém como principal critério

o indice de produtividade.

[...] cabe ressaltar que tal metodologia é uma possibilidade de solugdo encontrada na
tentativa de equacionar a complexidade presente nas analises socioambientais,
envolvendo sistemas agroflorestais encontradas no ambito das acdes da
Cooperafloresta. [...] Muito embora nao haja um modelo unico para realizacdo de
pesquisas em relagdo a sociobiodiversidade, pode-se indicar que o método da “estrela”
¢ uma estratégia que pode contribuir para o fortalecimento do conhecimento local,
autonomia, autogestio, valorizacio e empoderamento dos sujeitos que dela
participam, tanto técnicos como agricultores ou pesquisadores (STEENBOCK et al.,
2013b, p. 319 — grifo meu).

Ressalta-se que o simbolo utilizado (a estrela), a graduacdo existente em seus bracos, a
nomenclatura dos eixos (os bracos das estrelas) e a disposi¢ao destes eixos na composicao da estrela
(conforme apresentado na Figura 7) foram definidos pela equipe técnica. A estrutura elaborada para
estes processos de avaliacdo permite a visualizagdo da importancia do equilibrio. A idade da
agrofloresta contribui diretamente com o tamanho da estrela, mas, independentemente deste tamanho,
para que a figura forme uma estrela (tal como a costumamos representar) o tamanho dos eixos deve
ser simétrico. Apenas com este equilibrio a estrela se forma como uma “boa estrela” da agrofloresta.
Nota-se que, ainda que o eixo “Producdo” tenha sido o de menor valorizagdo entre os associados, ele
costuma representar o eixo central segundo o posicionamento normalmente utilizado para a estrela,
acompanhado dos vizinhos imediatos Manejo e Biodiversidade.

Uma analise das frases que compuseram cada um dos eixos nos permite identificar, por

exemplo, que os conceitos Biodiversidade e Manejo, estritamente técnicos, contém em sua origem

325 Discutiremos sobre a utilizagdo deste termo mais a frente.
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elementos caracteristicos do universo camponés, tal como o termo “miudezas”. Fortemente
relacionado ao autoconsumo e ao universo feminino, a produ¢ao de miudezas ¢ um elemento
extremamente significativo das estratégias camponesas para a reprodu¢ao de um modo de vida
auténomo. Os termos que deram origem aos eixos pertencem, de maneira geral, ao universo técnico-
cientifico da “sustentabilidade”, mais especificamente ao universo agroflorestal.

E, contudo, interessante notar a forma como os associados — essencialmente camponeses —
apropriam-se da terminologia a eles oferecida através das capacitacdes e do convivio (de mais de 15
anos) com pesquisadores deste campo do conhecimento, oferecendo a ela novos significados e, alguns
deles, utilizando-a de forma a encaixar suas expectativas naquelas identificadas por eles nos técnicos.
Esta situacdo tem relagdo direta com a “flexibilidade de adaptacdo” dos camponeses as situagdes
adversas, discutida por Shanin (2008). Tendo estes camponeses encontrado na Cooperafloresta uma
possibilidade de saida a crise vivenciada por eles, sdo capazes de se adaptar, incorporar e ressignificar
o discurso ecoldgico oferecido, fazendo dele uma alternativa efetiva para a continuidade da reproducao
de seu modo de vida.**® Além disso, foi possivel notar que o grau de incorporagio dos principios
ecologicos (mais especificamente aqueles inerentes a ecologia profunda’?’) possui variagdes entre os
associados, compondo uma equipe com um grupo minoritario “efetivamente” orientado por tais
principios € um grupo maioritario que transita entre a simpatia por este universo ecologista e esta
necessidade de convivéncia com ele que exige “flexibilidade”.

Em entrevista realizada com Nelson em outubro de 2015, foi possivel confirmar a hipdtese
obtida a partir dos trabalhos de campo anteriormente realizados: o principal elemento aglutinador da
Cooperafloresta sao as possibilidades de comercializagdo e a organizagdo oferecidas pela instituicao,
que garantem compromisso (auséncia de atrasos) no pagamento ¢ aumento dos ganhos. Segundo este
agronomo, “‘a confianga nisso sustentava a Coopera” (Nelson). Com o passar dos anos as experiéncias
proporcionadas pela Cooperafloresta — em especial o convivio com a equipe técnica — foi despertando
um forte sentimento de responsabilidade e compromisso com certa “missdo agroflorestal”. Este
formato de envolvimento do associado passa pela ado¢do da nog@o organicista praticada pelo “mestre
Ernesto”, potencializada com alto grau de espiritualidade por seu “discipulo Nelson”. Cada um dos

)328

“agrofloresteiros”, em diferentes medidas, sente-se parte de um macrorganismo (o planeta Terra)>° e

326 Neste caminho, conforme evidenciam as discussdes desta tese, ha situagdes de aproximacdo e distanciamento deste
universo ecoldgico, que se aproxima munido de oportunidades e exigéncias.

327 Esta escola da ecologia sera rapidamente apresentada nos paragrafos abaixo. Para maior aprofundamento buscar
DEVALL, BILL e GEORGE SESSIONS, Deep Ecology, Peregrine Smith, Salt Lake City, Utah, 1985.

328 A visdo da Terra como um macrorganismo vivo foi reformulada mais recentemente pela chamada “hipotese Gaia”.
Segundo Capra (1996, p.26): “Essa visdo da Terra como estando viva tinha, naturalmente, uma longa tradicdo. Imagens
miticas da Terra Mae estdo entre as mais antigas da historia religiosa humana. Gaia, a Deusa Terra, era cultuada como a
divindade suprema na Grécia antiga, pré-helénica. Em épocas ainda mais remotas, desde o neolitico e passando pela Idade
de Bronze, as sociedades da "velha Europa" adoravam numerosas divindades femininas como encarnagdes da Mae Terra.
A idéia da Terra como um ser vivo, espiritual, continuou a florescer ao longo de toda a Idade Média e a Renascenga, até
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assume a fungdo de contribuir com a organizacao cosmica praticando o sistema agroflorestal. Cada um
dos seres que compde este organismo maior, segundo uma nocdo de “agrofloresta deista” (Nelson),
contém Deus. Segundo Nelson, como um ritual ecuménico, todos concordam em rezar uma “oragao
agroflorestal”. O momento privilegiado para este ritual de cultivo desta “espiritualidade agroflorestal”
¢ o mutirdo. Este dia de trabalho, formag¢ao e formalizacdo do processo de certificagdo inicia-se com
um discurso de agradecimentos que majoritariamente envolve o fazer agroflorestal — a “oragdo

agroflorestal”3%

nas palavras de Nelson —, seguido da reza “Pai Nosso” e, em alguns casos (quando
ndo ha evangélicos no grupo), “Ave Maria”. Ainda que haja este cuidado de respeito as religiosidades
praticadas localmente (catolicos e evangélicos), segundo Nelson “o Deus agrofloresteiro ele ¢ comum,

ndo incomodou ninguém”.

E preciso trazer a religido para onde ela é necessaria, na vida. [...] Em cada minhoca.
“Hda vocé gosta de Jesus? . “Gosto”. “Entdo, Jesus estd na minhoca. Entdo trata de
cuidar da minhoca, trata de cobrir o solo... trata de ter uma estratégia de...” e desse

s

Jeito, ele entente. “Ah... vocé gosta de Deus? . “Sim”. “Mas Deus estd na formiga.

E ele que estd cortando sua laranjeira”. E ele estd cortando por um motivo. Se eu
explicar pra ele que a formiga estd cortando porque a laranja ndo estd no lugar, [...]
que naquelas condigoes ali um Assa-peixe vai fazer um trabalho [ambiental] muito
melhor. E Deus, como pensa no conjunto, né? Ai... como eu vou... é claro que eu posso
falar da teoria da Trofobiose, mas a teoria da Trofobiose ela faz muito mais sentido
se ela for vista no ambito organicista, deista (Nelson).

A maneira pela qual a espiritualidade foi, desde o inicio, mobilizada por Nelson e a equipe
técnica (que segue suas orientagdes), fez com que ela oferecesse os instrumentos necessarios ao
envolvimento daquelas familias de Barra do Turvo com a proposta da agrofloresta. Conforme foi
apresentado neste texto, desde sua primeira passagem pela regido (junto a seu “mestre”) Nelson
compreendeu que a espiritualidade estava de alguma forma contida na relagdo daquelas comunidades
com a terra: e isto o fez ficar. Antes de formar-se agronomo, Nelson experimentou o universo cientifico
da fisica. Ainda que esta ciéncia parega distante do universo agroflorestal, esta passagem pela fisica
deixou marcas muito claras na formagao deste ativista da agrofloresta.

Desde a chamada “crise intelectual dos fisicos quanticos” na década de 1920, que leva a
superagao da visao mecanicista de Descartes e de Newton, a fisica vem abrindo canais de comunicagao

com o ambientalismo através da nocao de pensamento sistémico e da teoria cunhada pela ecologia

que toda a perspectiva medieval foi substituida pela imagem cartesiana do mundo como uma maquina. Portanto, quando
os cientistas do século XVIII comegaram a visualizar a Terra como um ser vivo, eles reviveram uma antiga tradi¢do, que
esteve adormecida por um periodo relativamente breve”. Para maior aprofundamento neste assunto buscar, entre outros,
pelos estudos de Stephan Harding, James Lovelock e lynn Margulis.

329 Esta “oragdo agroflorestal” ndo possui um texto padrido, mas estabelece fungdo evidente de conexdo da agrofloresta ao
universo religioso. Assim sendo, o agradecimento pela agrofloresta ¢ uma constante. Krasucki (2014, p.51-52) a descreve
como: “‘um momento em que todos fecham os olhos e um dos presentes discursa, normalmente agradecendo pela comida,
pela agrofloresta, por todos os ali presentes, enfim, por aquilo que lhes ajuda a viver e ganhar seu sustento”.
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profunda. O fundamento principal da forma sistémica de analise - que coloca em cheque o pensamento
mecanicista e a ciéncia cartesiana - ¢ a concepgao de que as “partes” ndo podem ser compreendidas
independentemente de seu “todo”. A fisica quantica depara-se com a situagao da existéncia de algo
que ndo existe realmente se ndo em relacdo: as particulas subatomicas. No percurso de renovagao
paradigmatica impulsionado, entre outras coisas, por esta constatacdo vinculativa, a biologia, a
psicologia e a ecologia vao cunhando suas hipoteses de articulagdo sist€émica entre os elementos que

compdem suas ciéncias.

As particulas subatdmicas ndo t€m significado enquanto entidades isoladas, mas
podem ser entendidas somente como interconexdes, ou correlagdes, entre varios
processos de observacao e medida. Em outras palavras, as particulas subatomicas ndo
sdo "coisas" mas interconexodes entre coisas, € estas, por sua vez, sdo interconexoes
entre outras coisas, € assim por diante. Na teoria quantica, nunca acabamos chegando
a alguma "coisa"; sempre lidamos com interconexdes (CAPRA, 1996, p.32).

O reconhecimento desta interconexdo entre toda a matéria-energia existente leva ao
reconhecimento de uma certa “for¢a invisivel” que une todo o universo. A imaterialidade inerente a
esta concepgdo, junto a vinculag@o de sua condicdo existencial & conexidade com “o todo”, no limite
o cosmos, fundamenta interpretacdes espiritualistas ou religiosas do fendmeno. Este vinculo ¢
estabelecido reconhecidamente pela chamada ecologia profunda. Criada pelo filosofo noruegués Arne
Naess no inicio da década de 1970, em oposi¢ao a nogdo de “ecologia rasa”, a “ecologia profunda”
extrapolaria o antropocentrismo daquela primeira ao reconhecer igualdade valorativa (espiritual) em
todos os seres vivos. O pensamento sist€émico e a nog¢do de um “todo cosmico™ sdo a base para esta

escola da ecologia. Segundo o fisico Fritjof Capra:

A ecologia profunda reconhece o valor intrinseco de todos os seres vivos e concebe
os seres humanos apenas como um fio particular na teia da vida. [...] Em ultima
analise, a percepcao da ecologia profunda ¢é percepcao espiritual ou religiosa. Quando
a concepegdo de espirito humano ¢ entendida como o modo de consciéncia no qual o
individuo tem uma sensagdo de pertinéncia, de conexidade, com o cosmos como um
todo, torna-se claro que a percepgdo ecologica é espiritual na sua esséncia mais
profunda (CAPRA, 1996, p.17).

Nao cabe aqui aprofundamento neste assunto, mas faz-se pertinente observar a existéncia de
uma forte critica ao carater espiritualista deste campo do conhecimento, evidenciando principalmente
a falta de inclusdo das raizes sociais dos problemas ambientais, assim como, no limite, denunciando
um potencial neomalthusiano e “ecofascista” embutido em algumas proposi¢cdes desta escola
(DIEGUES, 2000)*°. E possivel notar uma correlagio entre a ecologia profunda, a biologia da

conservagdo e o preservacionismo. Segundo Capra, contudo, a ecologia profunda, a ecologia social e

330 Diegues (2000, p.10) oferece algumas referéncias quanto as criticas ecologistas sociais a ecologia profunda mencionadas
neste texto, dentre eles: Porrit & Winner (1988); Bookchin (1980); Simmonet (1979) e Sakar (1998).
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o ecofeminismo poderiam complementar-se mutuamente para a construcdo de uma visdo ecolodgica

coerente:

Em anos recentes, tem havido um vivo debate, em periodicos dedicados a filosofia, a
respeito dos méritos relativos da ecologia profunda, da ecologia social e do
ecofeminismo. A percepgao ecoldgica profunda parece fornecer a base filosofica e
espiritual ideal para um estilo de vida ecoldgico e para o ativismo ambientalista. No
entanto, ndo nos diz muito a respeito das caracteristicas e dos padrdes culturais de
organizagdo social que produziram a atual crise ecologica. E esse o foco da ecologia
social. [...] O solo comum das varias escolas de ecologia social é o reconhecimento de
que a natureza fundamentalmente antiecologica de muitas de nossas estruturas sociais
e econdmicas esta arraigada naquilo que Riane Eisler chamou de "sistema do
dominador" de organizagdo social. [...] O ecofeminismo poderia ser encarado como
uma escola especial de ecologia social, uma vez que também ele aborda a dinamica
basica de dominagao social dentro do contexto do patriarcado. Entretanto, sua analise
cultural das muitas facetas do patriarcado e das ligacdes entre feminismo e ecologia
vai muito além do arcabougo da ecologia social (CAPRA, 1996, p.17-18).

Sugere-se, a partir de uma analise superficial sobre este conflito tedrico, que a adocdo do
pensamento sistémico por parte da escola da ecologia profunda faz-se de uma maneira parcial: como
forma de compreensdo dos ecossistemas que compde “o todo” (o cosmos, Gaia, o planeta Terra...), os
ecologistas profundos acabam por isolar a “parte” bioldgica de um “todo” que ¢ também social,
politico, econdmico e cultural. Cabe, contudo, situar o campo de atuacdo da Cooperafloresta neste
universo, pois, ainda que seja possivel identificar nesta escola ecologica uma fonte de inspiragao do
corpo técnico desta associacao, € necessario realizar algumas ressalvas.

As motivagdes da equipe técnica da Cooperafloresta distanciam-se do preservacionismo
biocéntrico que pretende isolar as florestas dos serem humanos, assim como distanciam-se da
apreensao da ecologia profunda que se baseia no reconhecimento do valor intrinseco do mundo natural
independentemente do seu utilitarismo. Ao contrario disto, todo este arcabougo tedrico - desde as
origens e os fundamentos do pensamento sistémico até a ecologia profunda e sua fonte de inspiragdo
espiritual — € mobilizado por Nelson como uma forma possivel de viabilizar o aprendizado do fazer
agroflorestal. Os seres humanos sdo, portanto, compreendidos como potenciais construtores de
florestas agricultaveis, carentes do aprendizado agroflorestal. Os demais seres vivos que compdem o
agroecossistema sdo seus aliados, ajudantes, outros construtores de agrofloresta, que “contém Deus”.

Preocupado com seu potencial comunicativo ¢ que Nelson utiliza os recursos espirituais e
religiosos, como forma da “simplificar” e “qualificar” a explicagdo da complexidade que reconhece
nos agroecosistemas e que, afinal — segundo a propria fisica quantica — pressupde a incorporagdao do
imaterial. Como poderia algo imaterial ser explicado como outra coisa que ndo Deus? Como vimos na
fala transcrita acima, para Nelson, falar sobre agrofloresta sem falar em Deus seria inconcebivel.

E possivel afirmar que a incorpora¢io deste ideal “organicista” e “deista” pelos principais

idealizadores da Cooperafloresta (tanto técnicos quanto agricultores pioneiros) tem sido uma das fontes
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do que Pedro Baiano identificou como “esse fanatismo doente que a gente tem, ou sadio, sei 14"
(SOUZA e SILVA, 2013, p.33). O “fanatismo” de diversos associados pela agrofloresta torna-se
compreensivel quando visualizamos a nog¢do pretenciosa que o constroi. Segundo Nelson, este
movimento de constru¢do de agroflorestas deista “é a coisa mais importante do mundo”. Para este

grande construtor de agroflorestas, ¢ preciso demarcar com muita clareza que

vocé so tem dois jeitos de fazer agricultura: ou vocé da a mdo a Deus ou vocé da a
mdo ao capeta, ao capetal, ao capetalismo. Ndo tem outra forma. Ou vocé vai
produzir pela graga divina ou entdo vai ter que ser... o total rompimento com a graga
divina e... vamos construir um novo mundo, artificial, apartado da ordem cosmica...

(Nelson).

Assim como a espiritualidade ¢ transmitida de forma a viabilizar a construcgao de agroflorestas,
a politizag¢do (ou o anti-capitalismo) também o €. A dualidade bem/mal presente nas falas de Nelson
(discutida por Krasucki (2014)) e estritamente vinculada a uma nogdo especifica de religiosidade,
também orienta o que poderiamos reconhecer como a dimensao politica da acdo da Cooperafloresta.
Nesta divisdo, a agricultura organica, agroecologica e agroflorestal seriam formas do “bem” de
realizagdo da agricultura, seguindo, nesta ordem, uma “gradacdo divina”. Praticas agricolas nao
recomendadas por estas escolas sao compreendidas (como uma forma de interpretagdo e explicacao
didatica dos processos) como do “mal”. Seguindo essa logica, Nelson costumava, durante os anos de
constru¢do da Cooperafloresta, utilizar de recursos simbdlicos (pardbolas) para a explicacdo de
situacdes técnicas que envolviam as praticas de agriculturas diversas. Segue como exemplo a

explicagdo utilizada para compreensdo quanto a pratica do fogo:

Vocé é um filho playboy, ta arrebentando com tudo, entdo Deus bloqueia os
nutrientes. Essa é a fungdo, né? Pra num deixar perder tudo. Ai vem o cara e te ensina
a esganar o Pai pra libertar os nutrientes e se vocé ainda num tem juizo vai perder
os nutrientes todos, né? Entdo... o cuidado que tem que ser feito com a calagem. Mas
a queimada é uma super calagem ainda, né? Em termos de libertagdo de nutrientes
(Nelson).

Uma contribuicdo ao processo moral de diferenciacao dos individuos (camponeses) desta
construgdo simbdlica que apresenta um comportamento completamente reprovavel ¢ a existéncia do
termo “agrofloresteiro”. O comportamento oposto ao do “filho playboy” ¢ o do produtor de
agroflorestas, o “agrofloresteiro”. Esta autodenominacio é utilizada por parte dos associados da
Cooperafloresta e, em grande parte dos casos, apenas quando ela oferece uma situacdo de
vantagem/aprovacao em relagdo ao interlocutor — naqueles casos em que o fato de ser agrofloresteiro
gera um impacto positivo. A utilizacao desta denominagao gerou, contudo, a interpretacao de que o

envolvimento na pratica da agrofloresta construiria uma identidade: a de “agrofloresteiro” (BORN,

212



2012)*!. Ainda que os “agrofloresteiros” constituam entre si um elemento de identificacdo grupal, que
de alguma maneira os une entre si € com a proposta de “agroflorestagdo do mundo”, as diferencas
culturais existentes entre os agrofloresteiros técnicos, os agrofloresteiros camponeses, 0s

agrofloresteiros de origem urbana e os agrofloresteiros quilombolas sdo evidentes:

Certa vez, o técnico [agrofloresteiro] Osvaldinho observou Seu Sezefredo
[agrofloresteiro camponés] cuidando de uma pequena jabuticabeira que havia brotado
em sua agrofloresta. Picava galhos e juntava folhas ao redor da pequena planta.
Osvaldinho havia reparado, antes, que uma outra jabuticabeira ja adulta lhe fornecia
muitos frutos, que o agricultor vendia, consumia, ¢ oferecia as visitas. Disse entdo a
Sezefredo: “vocé é muito esperto. Entendeu que a jabuticabeira, mesmo
crescendo devagar, um dia vai crescer e dar um bom rendimento”. Sezefredo
entdo lhe respondeu: “Osvaldinho, eu nio cuido dela porque ela vai me dar frutos
ou dinheiro, eu cuido porque gosto dela” (KRASUCKI, 2014, p.83).

Ainda assim, ndo deixa de ser relevante observar a inten¢ao subtendida no uso deste termo e
captada por Born (2012). Talvez, para a constru¢do do movimento de “agroflorestacdo do mundo”
implicito nas agdes da Cooperafloresta seja realmente pertinente o esforco de constru¢do de processos
de fortalecimento identitario no interior do grupo envolvido com este movimento. Cabe refletir,
portanto, se este processo possui um sentido “de dentro para fora™ ou “de fora para dentro” com relagdo
ao grupo majoritario que constitui a Cooperafloresta: as familias atualmente reconhecidas como

quilombolas.

31 Ao estabelecer esta correspondéncia, a autora fundamenta-se na nogio de “descentra¢o” da identidade discutida por
Stuart Hall, entre outros. Este autor compreende que “a identidade se torna [ao sujeito pds-moderno] uma ‘celebragéo
movel’: formada e transformada continuamente em relagio as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam” (HALL, 2006, p.2).
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Capitulo 5

Agroecologia quilombola e/ou Agrofloresta Sucessional: projetos em disputa?

O segundo e terceiro capitulo desta tese, desde a biografia de Nilce de Pontes a analise sobre a
comunidade Ribeirdo Grande, nos ofereceram a possibilidade de conhecer esta comunidade
quilombola e compreender sua luta pelo direito ao territdrio a partir de seu interior. No quarto capitulo,
pudemos analisar desde os principios e valores fundantes da Cooperafloresta, até sua forma de
organizagdo, gestao e metodologias de trabalho utilizadas por esta associacdo agroflorestal. Cabe-nos,
neste momento, realizar uma aproximacao analitica entre estes dois esfor¢cos de pesquisa e estabelecer
uma reflexdao com foco nas estratégias metodoldgicas desenvolvidas no processo de articulagdo entre
0 universo técnico-cientifico e o universo quilombola, nos projetos**? agroecolégicos em curso na
realidade pesquisada. Neste caminho, busca-se evidenciar quais as formas de relagdo de poder - poder-
sobre e/ou poder-fazer (HOLLOWAY, 2003) - estabelecidas nas experiéncias agroecologicas
agroflorestais realizadas pela comunidade Ribeirdo Grande, assim como suas potencialidades quanto
ao favorecimento ao acesso, controle € uso (GODELIER, 1989) do territorio quilombola.

Comecemos, para tanto, relembrando que o eixo comum identificado nas trés diferentes
perspectivas agroecologicas (representadas por Gliessman, Altieri e Sevilla Guzman) agrupa o
reconhecimento quanto: (1) a existéncia de formas de relacdo com a terra etnicamente diferenciadas;
(2) ao surgimento da agroecologia a partir da relacdo com o diferente; (3) a necessidade de as
especificidades locais conduzirem a acdo do agroecologo; e (4) a multidisciplinaridade da

agroecologia’®?

. Além disso, retomemos a abordagem Guzmaniana sobre a agroecologia (de maior
amplitude e coeréncia as expectativas de analise desta tese), que ressalta a necessidade deste campo
do conhecimento partir da /ogica interna de organizagdo humano-natureza contida em cada territorio
em que se pretende operar o fazer agroecologico.

Diante desta demanda tracada teoricamente pelos estudiosos da agroecologia e conhecendo os
conflitos anunciados desde o segundo capitulo desta tese que em alguma ordem colocam em oposicao
“quilombolas™ e “agrofloresteiros”, questionamos: quais seriam as razdes para o surgimento deste
antagonismo? Nao haveria ai alguma lacuna metodoldgica quanto ao fazer agroecologico? O exercicio
analitico de aproximagdo das reflexdes estabelecidas anteriormente quanto & comunidade quilombola
do Ribeirdao Grande e a Cooperafloresta pretende responder estas questdes. Para tanto, foram

selecionados trés elementos orientadores: (1) o uso comunitario do territdrio e a dadiva quilombola;

(2) a hierarquia de parentesco como forma de controle das relagdes internas; e (3) a devogao religiosa

332 Referimo-nos aqui ao significado amplo do termo “projeto”, relativo ao planejamento e/ou visdes e expectativas quanto
ao fazer agroecologico.
333 Conforme citado anteriormente, estas informagdes sdo resultado da pesquisa de mestrado.
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e o fortalecimento da construgao da identidade quilombola, garantia de acesso ao territdrio. Veremos,
nos proximos paragrafos, a forma pela qual estes elementos, essencialmente quilombolas, pertencem

ao fazer agroecoldgico na comunidade Ribeirao Grande.

O uso comunitario do territorio e a dadiva quilombola

Conforme discutimos no terceiro capitulo desta tese, a nocdo de comunidade como uma
“familia ampliada” esta fundamentada em formas comunitdrias de apropriagdo da terra, associadas a
uma representagdo especifica da logica da dadiva por parte das comunidades quilombolas. O processo
de auto-representagio da comunidade quilombola (BANDEIRA, 1991; GUZMAO, 1991) transforma

334 numa forma de exercicio da dadiva que

a pratica de ajuda mutua caracteristica do campesinato
pressupde ndo a nucleac¢do familiar, mas uma coletividade — o viver em comunidade. Nos dois casos,
contudo, a légica da mercantiliza¢io propria a organizagio socioecondmica capitalista niio se opera’>.
Em consonancia a isto, como vimos, a Cooperafloresta pretende se operacionalizar como uma
alternativa - utilizando a expressao de Nelson - ao “capetalismo”, articulando, inclusive, uma dimensao
espiritual a negacdo desta l6gica do capital. Analisemos, portanto, de que forma o uso comunitario do
territorio e a dadiva da perspectiva quilombola sdo incorporados ao projeto agroecoldgico agroflorestal

da Cooperafloresta. Iniciemos a discussdo analisando uma citagdo que apresenta uma das dimensdes

do conflito acima mencionado:

Tinha o Parque, tudo bem. Tinha, tantos problemas ld, mas o pessoal conseguia viver
unido, viviam... viviam em comunidade, né. Mesmo nas suas pobrezas, vamos dizer
assim, eles tinham um ao outro. Agora eles tém condigdes, mas num tem esse “‘um
ao outro” que é mais importante, né. Entdo que que adianta eu ter dinheiro, ter
condigoes, ter um carrinho, ter uma casa descente, mas eu num tenho ali a confian¢a
no meu vizinho, aquele companheirismo, aquela... Entdo, qual é a ajuda que a
Coopera trouxe de fato? (Nilce)***

Nota-se, nesta fala, uma tendéncia de correlacdo da Cooperafloresta a valores mercantilistas
“ o - . " _— ~
(“ter dinheiro, ter condigdes, ter um carrinho, ter uma casa descente™), em oposi¢do a valores ndo
mercantis estruturantes da comunidade (“viviam em comunidade”, “eles tinham um ao outro™).
Sabemos que a Cooperafloresta ofereceu ajuda as comunidades rurais de Barra do Turvo especialmente
no inicio de sua formag¢do, momento histdrico em que estas comunidades se encontravam sem

esperangas quanto as possibilidades de permanéncia no territdrio, ameacadas pela legislacdo ambiental

334 Discutida por diversos autores, tais como: WOORTMANN e WOORTMANN (1997), BRANDAO (1995), SANTOS
(1984), SHANIN (1974), e outros.

335 Conforme discutido no capitulo introdutorio desta tese, a nogdo “terra de negocio”, assim como a logica econdmica D-
M-D’ ndo pertencem ao universo camponés (MARTINS, 1981).

3% Entrevista concedida a Laura De Biase em janeiro/2015, Campinas/SP.
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que garantia ao PEJ “protecdo integral” e que proibia ndo apenas a realiza¢do de rogas (pelo sistema
de coivara) como também a presenca das familias nas areas do Parque. Ainda que esta ajuda seja

337 ndo & possivel negar que o

compreensivelmente questionada por algumas liderangas locais
movimento atribuido a Cooperafloresta, de busca por alternativas “ecologicas” de produgdo, teve,
naquele momento, relevancia indireta no contexto geral de luta (ainda prematura) pela recategorizacio
daquele territorio. Principalmente pelo fortalecimento socioeconomico das comunidades (geracdo de
alternativas de produgfo) e parcialmente no processo de mobilizagdo social, a Cooperafloresta pode
ser considerada como um dos elementos de contribuigéio a consolidagio do MOJAC?3,

Para compreendermos, contudo, a correlacdo estabelecida entre esta associacdo agroflorestal e
a logica mercantilista, utilizaremos uma forma de organizagdo do trabalho simbolicamente muito
significativa quanto a economia da dadiva e/ou processos de ajuda mutua: o mutirdo. Tanto o mutirdo
quilombola (chamemos assim) quanto o mutirdo da Cooperafloresta foram analisados e descritos,
respectivamente, no capitulo trés e quatro desta tese. Cabe, neste momento, realizar uma reflexo
quanto ao potencial das agdes da Cooperafloresta em articular sua estrutura economica a partir dos
referenciais camponeses e quilombolas. Mais do que a forma pela qual se realizam as transagdes
econdmicas (através de redes, circuitos curtos, comercializagdo coletiva, etc..)**°, nos concentremos
agora em refletir sobre a ldgica implicita nos processos econdmicos, desde a produgdo até a
distribuicdo. Tal como discutimos anteriormente, o acesso comunitario aos produtos de posse e
regulagdo familiar, a superioridade do “valor de uso™ sobre o “valor de troca” e a pratica constante da
ajuda mutua e formagdo de aliangas e coletividade através da dadiva constroem o que poderiamos
chamar de “légica econdomica quilombola™.

Conforme apresentado no quarto capitulo desta tese, no processo de “adequagdo” realizado pela
equipe técnica da Cooperafloresta a pratica do mutirdo, criaram-se os “grupos de mutirdo” que
assumem fungdo estatutaria/regimental. Neste novo formato, as aliangas formadas pelo principio
“quanto mais gente aparecer... nem que seja s6 pra comer” (Nilce) desmancham-se no ar. Ainda que
se mantenha o prazer do encontro, o carater festivo e de celebragdo do trabalho coletivo realizado no
mutirdo € substituido pela préatica da avaliagdo/fiscalizacdo dos pares exigida pela certificagdo. Ao
aprendizado tradicionalmente oferecido pelo trabalho conjunto entre distintas geragdes através do
exemplo sdo adicionados momentos de ensino e orientagdes técnico-cientificas-espirituais por parte

da equipe ndo-quilombola. A participacdo no mutirdo ndo “rende” mais uma possibilidade de

337 Estes questionamentos devem-se, majoritariamente, aos fatos relatados no segundo capitulo desta tese, que ilustram
conflitos inerentes a procedimentos compreendidos como autoritarios por parte da comunidade. Esta interpretagdo sera
melhor compreendida no decorrer deste capitulo.

338 Ainda que sua agdo tenha ocorrido as margens do processo de recategorizagdo, segundo Bim (2012, p.242), a
Cooperafloresta, junto aos sindicatos, liderou manifestagdo para acelerar o processo de implantagdo do MOJAC.

339 Tal como foi apresentado no capitulo anterior.
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autodoacdo (similar a extensdo do “hau , mas uma possibilidade de aquisi¢do de um crédito de

R$30,00 que pode ser utilizado na compra de mudas, sementes ou ferramentas que a Cooperafloresta
adquire por meio de projetos socioambientais (KRASUCKI, 2014, p. 35)**..

As comunidades quilombolas de Barra do Turvo**?, conforme apresentou-se nesta tese,
encontravam-se carentes de recursos e principalmente de alternativas de producdo e comercializagio
por conta do contexto socioecondmico em que viviam no momento inicial de formagdo da
Cooperafloresta. A organizagdo desta associagdo agroflorestal contribuiu com a geragdo destas
alternativas. Para isso, a Cooperafloresta fomentou, sim, o reaparecimento da pratica do mutirdo que
vinha ameacada por todos os impeditivos legais e simbolicos que a presenca do Parque e das fazendas
impunham aquele territorio. No entanto, € pertinente questionar em que medida ndo se operacionalizou
um processo de “mercantilizagdo da solidariedade™ e valorizacdo de uma logica econdOmica
mercantilista neste novo formato estabelecido pela equipe técnica desta associagdo, tal como indicou
a citagdo acima, que iniciou esta reflexao.

Nao se questiona aqui a legitimidade de processos de transformacao da pratica do mutirdo, mas
o fato de a natureza destas transformacdes ser antagdnica a l6gica econdmica quilombola e gerar um
processo de mercantilizacdo, ainda que condizente com valores e principios “ecologicos”. Nesse
sentido, temos como exemplo a valorizagdo do mutirdo realizada pela Associacdo Quilombola.
Conforme apresentado no terceiro capitulo, a pratica do mutirdo vem sendo estimulada pela Associagdo

e realizada numa “versio moderna’>*

, sem que se percam os elementos constitutivos deste ritual: a
festividade, a reciprocidade, o estabelecimento de aliangas e coletividades a partir da dadiva. Através
das discussdes realizadas nas reunides da Associagdo Quilombola, elementos técnicos que compdem
os principios agroecoldgicos (tais como a producdo organica, a utilizacdo de sementes crioulas,
técnicas de conservacdo do solo, etc.) sdo estimulados e gradativamente incorporados a estes

momentos de produgdo coletiva.

A hierarquia de parentesco como forma de controle das relagoes internas

Evidencia-se para esta reflexd@o a forma de organizagdo através da qual sdo gestados os conflitos
na Cooperafloresta, especialmente aqueles mais relacionados as familias quilombolas. Tal como foi
relatado no quarto capitulo desta tese, a influéncia da equipe técnica na elaboragdo da estrutura

estatutaria da Cooperafloresta em geral foi de grande ordem. No entanto, € evidente a preocupagao

340 Reflex@o comparativa realizada no terceiro capitulo desta tese.
341 Informagao inicialmente apresentada no quarto capitulo desta tese.
342 Naquele momento ainda ndo reconhecidas como Remanescentes de Quilombo.

33 Os elementos que poderiam ilustrar essa “modernizagdo” do mutirdo s3o aqueles referentes aos incrementos
tecnolégicos vivenciado pela comunidade nas tltimas décadas, tais como a presenca da musica eletronica.
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pelo estabelecimento da horizontalidade na gestdo da associacdo. O Conselho de Representantes
(conforme discutido no mesmo capitulo), possui posi¢ao estratégica no funcionamento do processo de
producdo e de certificacdo. Cada um dos grupos de mutirdo possui um Representante responsavel, que
compdem o Conselho. Como vimos, contudo, houveram desde o inicio alguns desafios (parcialmente
superados) ao cumprimento das expectativas geradas pelo corpo técnico quanto a gestdo da associagéo
agroflorestal. O desafio mais significativo ao propoésito desta discussdo, como veremos, diz respeito a
figura do Representante e a desejada postura de “dono da casa”, aquele que deve garantir a ordem e
fazer valer as regras estipuladas previamente.

O comportamento associativo fundamentado em principios democraticos comumente
formalizados no universo ao qual transitam o corpo técnico da Cooperafloresta ndo era conhecido pelas
familias quilombolas. A fungdo do Representante continha uma composigdo de tarefas cuja natureza
apresentava um altissimo grau de dificuldade aos quilombolas: o exercicio de realizagdo de
assembleias; o estabelecimento do didlogo a partir de debates entre individuos que possuem uma
representacdo e a fun¢do de fomentar o cumprimento de regras rigidas; gerenciando as situagdes a
partir da logica da “premiagdo” (ex. crédito de R$30,00) versus “puni¢do” (ex. proibi¢do da entrega
dos produtos); todos estes elementos precisando ser gerenciados pelos Representantes junto a
autoridades do conhecimento cientifico (os técnicos).

A relativa insatisfagdo da equipe técnica da Cooperafloresta quanto ao cumprimento da fungéo
de Representante por parte dos quilombolas, justificada pela inexperiéncia associativa, estd, segundo
Nelson, na falta de capacidade destes em resolver os problemas internos de maneira autdbnoma, sem

solicitar intervencdo externa.

[...] ali num tinha... as associagdes comegaram a aparecer bem depois da Coopera.
Sdo um fenomeno que... sdo quilombolas, agora aparece. Mas, elas apareceram muito
depois da Coopera. Entdo, essa... “Ah, mas eu num posso”, sabe? [...] a regra da
Coopera é: se alguém tem uma ag¢do que num esta harmonica, quem tem que falar é
o cara da propria comunidade dele, do grupo dele, num tem que... Ai eles demandam
que vocé mande um... um grupo policial. “Ndo mais eu...” e eu sempre insistindo:
“eu num sou policial, entdo vocé que... num é dedar pra mim, ou dedar pra vocé, é
que... é sua casa, vocé tem que resolver”. Entdo eles ficam: “Ah ndo, alguém tem que
vir olhar porque eu...”. Entdo tem essa dificuldade (Nelson).

E relevante observar que a interpretagdo sobre a agdo do Representante (homem ou mulher
quilombola responséavel por um grupo de mutirdo) do ponto de vista quilombola também nao € positiva.
Por parte da comunidade, o Representante, quando intervia segundo as expectativas estipuladas pela

Cooperafloresta, assumia uma funcdo inadequada segundo principios hierarquicos locais -
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fundamentados no parentesco e geragio>**. Esta inadequacio pode ser ilustrada com o relato de Nilce:

[...] tinha um fiscal de cada grupo. Entdo... e estes fiscais comegaram a ter conflito
entre si, que um dizia que podia, outro dizia que ndo, um tentava defender... virou um
pesadelo. [...] E porque até entdo a ideia da gente sempre foi: td fazendo errado,
entdo vamos tentar ajudar para que isso ndo seja mais [...] de repente aquela pessoa
que estava ali pra te ajudar, ndo. Ela comegava a levar os problemas pra uma outra
instancia que ndo era da comunidade. E a nossa instancia sempre foi o mestre da
. . . . 345
comunidade. Era ele que fazia o papel de apaziguar os problemas (Nilce).

Nota-se que o Representante®*¢ frustra as “expectativas agroflorestais™ ao expor a diretoria da
Cooperafloresta que ndo pode assumir a posi¢ao de fiscalizagdo que lhe ¢ atribuida. Ao mesmo tempo,
frustra as “expectativas quilombolas™ por desrespeitar a hierarquia sociocultural das comunidades e
sobrepor-se a0 mestre e a seus ensinamentos quanto as formas de apaziguar os problemas internos. A
mesma atua¢do que aos olhos de um cumpriria a fungdo de “guardido do grupo™, aos olhos de outro
ndo poderia ser compreendida de outra forma que ndo uma agdo autoritaria de “fiscaliza¢ao™. O
Representante, portanto, vivencia um dilema que pode muito bem esclarecer a disjuncao existente entre
a equipe técnica da Cooperafloresta e a comunidade quilombola.

Como um individuo pertencente a comunidade quilombola, o Representante manifestava a sua
equipe de trabalho a existéncia de um equivoco: “mas eu ndo posso”. Uma interpretacdo comparativa
dos dois depoimentos transcritos acima (depoimento de Nelson e de Nilce) demonstra que a
impossibilidade manifestada pelo Representante indicava, ou ainda oferecia caminhos para uma
aproximacao, a légica de organizagdo quilombola. Como quilombola, negava assumir a funcao de
“fiscal” ndo apenas porque ndo estava acostumado a trabalhar de forma associativa, mas porque estaria,
assim, rompendo com um “direito costumeiro” ou uma “estrutura hierarquica” moralmente instituida
naquela comunidade. Nota-se que o Representante estava ciente de que nao podia assumir esta funcgao
pois estaria atravessando e desrespeitando a fungdo de seu mestre (gryoot), invertendo a logica de
organiza¢do da comunidade, externando questdes internas e gerando conflitos de grande ordem em seu
grupo.

Este exemplo nos indica que o que ¢ interpretado pelos quilombolas como “agdo autoritaria”
pode também ser resultado de um desencaixe entre dois modus operandi. Analisemos as citacdes

abaixo para seguir com esta reflexao:

34 A acgdo do Representante ¢ colocada aqui no passado pois os questionamentos referentes a ela por parte dos quilombolas
remete principalmente a este tempo.

345 Citagdo apresentada no segundo capitulo, repetida aqui para facilitar o exercicio de reflexdo proposta neste capitulo.
346 Este individuo 4 tratado no masculino neste texto por influéncia das citagdes que os referenciam. No entanto, sabe-se
que, em minoria, mulheres quilombolas também assumem esta fungao.
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Claresdina: eu nao [sou da Cooperafloresta]. Eu fazia também [agrofloresta], so que
deu o mesmo problema dela ai, meu marido nunca foi muito fa do negocio da
Coopera, e eu sempre gostava, gostei porque eu aprendi muita coisa. Mas eles eram
muito rigido daquela vez. Um dia meu marido queimou uma roga de capim la, porque
estava muito dificil pra gente lutar, dai ele queimou, ai eles pegaram e deram
suspensdo pra ele, por um ano ou dois anos, a gente ndo ia poder mandar as coisas
pra BR. E nos tendo as coisas, né. Ai que ele ficou mais bravo ainda. Dai, nessa
mesma época surgiu o quilombo também, ai eu ndo queria sair, mas eles ndo
quiseram ficar comigo também porque se Valdomiro saisse eu também tinha que sair.
Dai eu tive que sair. Mas se ndo fosse isso eu ndo tinha saido até agora. Mas daquela
vez estava mais rigido. (...) Como saiu bastante gente ja, por causa da rigidi¢do deles,
depois que entrou o quilombo, saiu bastante gente, dai eles moderaram com as
rigidi¢do deles. (...) Nao estdo castigando do modo que estavam. Vocé vé que, que
adianta a pessoa ficar so [na agroflorestal, ndo tira, e ndo da conta do sustento, tem
que observar assim o meio ambiente, né, (...) Mas agora bastante gente tdo na
Coopera e deixa uma de banda pra fazer ro¢a particular assim e um tanto pra
Coopera, agora deixaram. Eles sabem tudo que esta fazendo, mas ndo estdo ligando
mais*®’. Eles eram muito exigente ai estragou, porque sairam (BERNINI, 2015,
p.209 — grifo meu).

Nota-se, contudo, que a “rigidicio” e “exigéncia” apontadas por Dona Claresdina®*® na atuacdo
do corpo técnico da Cooperafloresta “daquela vez” ndo parece ser uma caracteristica estranha aquela

realidade. A hierarquia de parentesco e geracdo que estruturam aquelas comunidades, tal como

mencionado nesta tese, ndo oferece grau de exigéncia menor. Conforme nos relatou Nilce:

Eu mesmo toda a vez que eu vou pra uma atividade, antes de eu sair eu tenho uma
sabatina. Tenho... os mais velhos que sempre aparecem: “vocé vai mesmo?” “‘como
é que vai ser ld? O que vocé vai falar la?” Ai eu digo: “olha, a reunido é isso, isso,
isso. Euvou pra isso e pra isso”. Na volta, é a mesma coisa. Se eu num chego no dia:
“a Nilce ja chegou?” "o que que a Nilce td fazendo pra la que num veio ainda?”. Eu
num dou satisfacdo pro marido [risos]. E assim menina, tudo que eu vou fazer...
Entao, eu [como lideranca] num tenho como dar a minha opinido, sabe? (Nilce).

Sera mesmo que o que causou a saida de muita gente, o que “estragou” (conforme Claresdina)
foi a rigidez ou exigéncia por parte da Cooperafloresta? As citagdes acima nos demonstram que a
hierarquia de parentesco e geracdo que elege a figura do mestre e outras representagdes internamente
definidas (conforme demonstrado no terceiro capitulo) contém alto grau de exigéncia e rigidez,
observados inclusive pelos “pequenininhos™#°. Cabe, contudo, refletir sobre a forma pela qual estas
relagdes de autoridade se fazem presentes em cada uma das situagdes. Conforme Raffestin (1993) e

Foucault (2000), poderiamos identificar que tanto a relagdo da equipe técnica da Cooperafloresta com

347 Conforme mencionado no capitulo quatro, a Cooperafloresta passou por ajustes internos que tém estimulado maior
autonomia ao grupo de produtores (camponeses e quilombolas). Este processo flexibilizou em certa medida as regras
estipuladas no passado.

348 E importante esclarecer que a fala de Dona Claresdina é utilizada aqui como exemplo de uma nog&o mais abrangente a
respeito do tema. Este posicionamento ndo ¢ uma opinido isolada no todo das comunidades quilombolas.

349 Conforme apresentado em citagio do segundo capitulo. Frase completa: “Os pequenininhos principalmente, eles
prestam muita atengdo nisso” (Nilce).

220



330 contém uma

os quilombolas, quanto a relagdo dos Gryoot e as geracdes mais jovens da comunidade
dimensao de poder. No entanto, enquanto no primeiro caso o “campo de possibilidades™ é estruturado
a partir do dominio principal de um dos sujeitos sobre o outro (com a equipe técnica exercendo
influéncia decisiva sobre as regras a serem estabelecidas na Cooperafloresta), no segundo caso o
“campo de possibilidades™ € construido por uma coletividade e transmitido através de processos de

331 Como um “direito costumeiro” poderiamos identificar

socializagdo das criancas na comunidade
esta ultima relagdo de poder exercida na comunidade quilombola como uma relacdo de poder-fazer,
que se institui internamente como uma forma de auto-representacao da propria comunidade.
Voltando ao exemplo do Representante, lembrando que este ndo assumia posicao
hierarquicamente representativa na comunidade quilombola, a a¢do exercida sobre ele impde um
“campo de possibilidades™ ndo coincidente com aquele campo estruturado coletivamente em sua
comunidade. Se o Representante ndo pode agir com seu “grupo de mutirdo™ através da forma pela qual
sua acdao foi (externamente) concebida, ¢ porque esta forma ndo estd contida no campo de
possibilidades definido por sua comunidade. Esta divergéncia, contudo, ndo foi observada pelos

propositores desta metodologia de acdo da Cooperafloresta, ainda que estes definam como “campo de

possibilidades” uma série de ag¢des por eles consideradas democratica.

A devogdo religiosa e o fortalecimento da construgao da identidade quilombola

O desencaixe entre “expectativas projetadas” na comunidade quilombola e a realidade por ela
vivenciadas foi observado inclusive no elemento que cumpre, aos olhos da equipe técnica da
Cooperafloresta (especialmente para Nelson), a fungdo de estabelecer um vinculo profundo destas
comunidades com a proposta agroflorestal: a espiritualidade. Nao ha como negar que a articula¢ao dos
principios técnicos de uso do solo e manejo agricola a dimensao espiritual oferece boa receptividade
da proposta agroflorestal por parte dos camponeses, quilombolas e indios**2. Por outro lado, a
espiritualidade ¢ destacada pela lideranga quilombola como o elemento essencial de especificagao
sociocultural: “pra mim o que diferencia aqui é a devo¢do™ (Nilce). Mas, considerando a pertinéncia
desta dimensao espiritual, indagamos: que espiritualidades sdo estas? Serd que ha mesmo possibilidade
de elas se fortalecerem? Esta dimensao espiritual do projeto agroflorestal da Cooperafloresta gerou

juncdes ou disjungoes?

330 A complexidade desta relagdo hierarquica foi melhor discutida no terceiro capitulo desta tese. Entre outros elementos,
a estrutura de parentesco ¢ extremamente significativa neste processo de hierarquizacao.

351 Ainda que se reconhega o poder do adulto sobre a crianga, trata-se de um processo de socializacdo (no qual a crianca é
ensinada para tornar-se um adulto) e ndo necessariamente de opressao.

352 Esta evidéncia foi compartilhada por Nelson em entrevista realizada em outubro/2015, como resultado de seus vinte
anos de experiéncia no assunto.

221



A forma pela qual se vivencia o universo espiritual através da Cooperafloresta e no modo de
vida quilombola em questdo ja foram descritas, respectivamente, no quarto e terceiro capitulo desta
tese. Cabe, neste momento, verificar, a partir da perspectiva quilombola, qual o resultado da
convivéncia destes processos de significacdo do trabalho e manutencao da vida naquele territorio. Para
tanto, ¢ pertinente analisar a maneira pela qual as representagdes religiosas trazidas de fora sdo
apropriadas, assim como o resultado desta apropriagao quanto a ressignificagdo da propria devogao.
Ressalta-se que o processo de trabalho (transformagdo/interacdo com a natureza) nao ¢ concebido por
estes interlocutores quilombolas de forma apartada da devocao, lembrando que esta agregacdo ¢ uma
caracteristica sociocultural (camponesa, quilombola e indigena) que atravessa historicamente situagdes

de crise de diferentes ordens (SHANIN, 2008; WOORTMANN ¢ WOORTMANN, 1997).

Antes de trabalhar na agrofloresta nos trabalhava nos sistemas tradicionais, né.
Queimando, né, e, limpando a terra bem limpo, e plantando feijdo, arroz, milho. Dai
depois que nds comecemos a trabalhar na agrofloresta, nos trabalhamos de acordo
com a natureza, né. Cobrindo o solo... [...] Depois que eu percebi assim a mudanga,
né, da renda, de tudo né, dai eu tive até uma revelagdo assim, espiritual, com Deus,
né. E dai eu parece que num tava no chdo, tava eu e meus filho tudo meio num... meio
em cima assim. Diz que aquele andar, assim, de gente assim... diz que era eu e meus
filhos que tava ali dentro da agrofloresta (Dona Doliria)*>>.

Esta fala de Dona Doliria (registrada em video produzido pela Cooperafloresta) nos oferece
uma ilustragdo pertinente da imagem captada por parte dos quilombolas quanto a interpretagdo
religiosa a eles oferecida através das transformagdes vivenciadas nas ultimas décadas. De maneira
geral, € possivel notar que a “consciéncia ambiental” transmitida no processo de envolvimento com a
Cooperafloresta estimulou uma interpretagdo por parte dos quilombolas que os conduz a considerar o
- e . - . ~
sistema tradicional” historicamente praticado por eles como uma a¢do desprovida de preocupagdo
com a natureza e, portanto, uma agao contraria a Deus e/ou pecadora. Desta perspectiva, a agrofloresta
¢ colocada tanto como a salvacdo do planeta como a salvagdo da alma dos quilombolas
“agrofloresteiros™. Nas palavras de Z¢ Pereira: “nesses oito ano, se tivesse continuado no sistema que
r . - 93354 : 173 re bR

era, que nos pecamo aqui, nem pra pasto num dava mais™>>". Entre os agrofloresteiros “fanaticos
(como denomina Pedro Baiano), isso se transformou em certa necessidade de negacdo da identidade

quilombola. Pedro, que ndo ¢ quilombola e possui influéncia forte no interior da Cooperafloresta, busca

333 Transcri¢do de fala apresentada no video “Agroflorestar: semeando um mundo de amor, harmonia e fartura® (Jodo
Amorim) disponivel no site http://www.agroflorestar.com.br em novembro/2015.

34Transcricdlo de fala apresentada no video “Mensageiros da Agrofloresta” disponivel no site
http://www.agroflorestar.com.br em novembro/2015.
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amenizar a dicotomia existente nesta interpretagdo e coloca a agrofloresta como a “evolugdo™ do

sistema chamado de tradicional:

Antes a roca que a gente fazia aqui é o que se chama de tradicional, que era, uma
parte era ro¢ada e queima né, derrubada e queima... é... hoje analisando a coisa por
um anglo assim, uma visdo de quem tem algum conhecimento ja em agrofloresta, eu
ndo acho que era uma agricultura errada, mas pra minha época ela ndo se praticava
mais, porque a terra ndo conseguia mais comportar as queimadas e eu acho que a
agrofloresta ndo é muito mais do que a evolucio daquele sistema. [...] Dizem que é
assim: agricultor que tem terra rica é rico, agricultor que tem terra pobre é pobre,
mas do jeito que a gente tem feito agricultura no nosso pais mesmo com terra rica o
agricultor é pobre. Porque a gente ndo aprendeu a respeitar os principios da
natureza. A impressdo que se da é que a gente age como que pra gente viver a gente
tem que matar a terra. E a agrofloresta é bem os contrario, pra vocé realmente viver
vocé precisa deixar o ambiente melhor do que ele estava quando vocé chegou. Isso
pra mim é o principio da sustentabilidade (Pedro)*”.

Talvez o exemplo mais significativo deste movimento de negacdo do passado quilombola e
apropriacdo do referencial espiritual externo oferecido pela Cooperafloresta como “a salva¢do” de um
passado pecador por parte dos “agrofloresteiros” tenha sido vivenciado no bairro mais
“agrofloresteiro” deles, o Terra Seca. Neste bairro, uma familia quilombola da terceira geracdo nascida
na comunidade (“bisnetos” de Benedito R. de Paula), operou esta transformacao interpretada como
“salvagao”™ espiritual, negando a devoc¢do quilombola através dos territérios sagrados cultuados no
ritual Cantoria das Almas. A descri¢do deste evento (abaixo) esclarecera esta situagao.

Conforme foi descrito no terceiro capitulo desta tese, tradicionalmente o ritual Cantoria das
Almas envolve um espaco que ndo apenas abriga os corpos e almas infantis, como os Cedros que os
representam e guardam. Segundo relatos de entrevistas de campo, o cultivo de uma agrofloresta num
destes espacos sagrados no bairro Terra Seca significou um grande desrespeito a comunidade
quilombola em geral (especialmente as maes cujos filhos aqueles Cedros/terras abrigavam) e a devogao
que os identifica como tal. Um espaco que deveria, segundo devogdo quilombola, ser reservado
exclusivamente a funcao espiritual acima mencionada, foi utilizado para producao agroflorestal. Aos
“agrofloresteiros” dedicar-se a agrofloresta é equivalente a servir a Deus e produzir alimentos

sagrados. No entanto, a sacralidade inerente aquele espaco ndo contém essa concepcao

“agrofloresteira” e ndo esta contida no universo espiritual tragado pelos técnicos da Cooperafloresta.

35 Transcricdo de fala apresentada no video “Mensageiros da Agrofloresta” disponivel no site

http://www.agroflorestar.com.br em novembro/2015.
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Da perspectiva quilombola, a familia que cometeu este ato de desrespeito a devocao quilombola
enfrentard (e j4 vem enfrentando) problemas nesta vida terrena decorrentes de tal atitude.

Ressalta-se que a iniciativa quanto ao cultivo desta area de agrofloresta em espago sagrado
parte inteiramente da familia por ela responsavel. H4 grande possibilidade de o corpo técnico da
Cooperafloresta, inclusive, ndo ter conhecimento sobre a sacralidade deste espaco e muito menos sobre
o surgimento desta tensdo. A propria existéncia do ritual Cantoria das Almas ndo era nem sequer
conhecida pelo Nelson (informagao de entrevista outubro/2015), técnico/idealizador desta associagao.
E este desconhecimento ¢ que deve ser o foco principal da reflexdo aqui estabelecida. Nao cabe aqui
julgamentos sobre quem seria o culpado pelo ato cometido neste exemplo, mas refletirmos sobre ele
como uma consequéncia do distanciamento existente entre equipe técnica da Cooperafloresta e os
préprios “agrofloresteiros™. Tao importante quanto simbolizar a tensdo existente entre a devogao
quilombola e as crengas adquiridas via agrofloresta, esta situa¢do conflituosa cumpre a fungao de
evidenciar certo distanciamento do projeto agroflorestal da Cooperafloresta com relagao ao universo
quilombola.

Nelson: £ uma coisa que transcende bastante ao nosso controle. Eu realmente ndo
tinha ouvido. Eu acho a historia [Cantoria das Almas] bonita, né? E nem... ndo
conhecia, honestamente, ndo conhecia a historia... bom, ta certo, isso ja demonstra
que eu poderia conhecer melhor as historias locais, né, mas... é...

Laura: S6 que esse é o meu ponto, Nelson, assim... Eu acho que a dificuldade geral....
Porque, assim, a minha ideia é encontrar o grande desafio para conseguir superd-lo,
entende? E ndo é nem com a Coopera, mas é com essa nossa vontade de deixar o
mundo melhor, de maneira bem “guarda-chuva”, né?

Nelson: E verdade.

Laura: E que eu tenho tido essa hipotese de que uma das grandes dificuldades é essa
coisa de conseguir se compreender mutuamente, né? Porque é muito dificil.

Nelson: E, sem divida.
Laura: Entende? Conseguir chegar nesta dimensdo...

Nelson: Ndo mais...Eu entendo, né? E... e a gente num teve essa abordagem, né? A
gente teve uma abordagem humana, conheceu pessoas e tal... mas, assim... mas
esse...fazer um resgate... Fizemos um resgate cultural daqueles aspectos que mais
nos importavam, como é que era agricultura, como é que era feito isso, como é que
era feito aquilo, entendeu?

Conforme foi apresentado em capitulo anterior, o envolvimento de Nelson com as comunidades
de Barra do Turvo foi, em suas palavras, “visceral” no inicio. Foram alguns anos de convivio intenso
e compartilhamento de experiéncias de uso da terra e tecnologias agroecologicas. Ainda assim,
conforme demonstra a transcri¢do do depoimento oferecido acima, a sele¢do com relagdo aos “aspectos

que importam” e 0os “aspectos que ndo importam” permitiram a existéncia de um distanciamento
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significativo entre o universo quilombola e o projeto da Cooperafloresta. Se, conforme discutido no
quarto capitulo desta tese, este projeto tem como teoria inspiradora a “hipotese Gaia”, tendo como
orientagdo fundamental as interconexdes que tecem uma concepgao sistémica do universo, os diversos
aspectos que compdem o modo de vida quilombola ndo deveriam ser igualmente importantes na
composi¢do do “todo” que aquelas comunidades significam? N&o estaria havendo uma interpretagéo
do “global” mais como escala e menos como conexidade? Por que motivos um olhar preocupado com
um todo planetario pode ndo conseguir enxergar detalhes que se encontram bem ali ao lado? Talvez,
desta perspectiva, o que realmente “importa” ¢ alcancar os meios através dos quais seja possivel se
obter agroflorestas — compreendida como a unica possibilidade de salvacao do planeta. Aos olhos de
Nelson, o desaparecimento da espécie humana ja estd anunciado e a inversao deste processo dependeria

de um “milagre™: a consciéncia humana de seu lugar no planeta.

Ndo sei se vocés conseguem ver isso mas pra mim ndo tem duvida nenhuma. Nos
estamos a quinhentos quilometros por hora com uma curva na esquina e é impossivel
frear, porque... é... num tem mais jeito, né? mas... na realidade so um milagre. E esse
milagre na realidade é a nossa consciéncia do que nos somos. Eu sou um, com toda
essa vida, eu sou parte desse organismo [Terra], assim como uma célula do... como
o figado ndo é o figado, o figado pensar que é figado é um louco, né? Ele é parte do
organismo [Homem]. [...] Sem o ser humano chegar a essa consciéncia espiritual
de quem ele verdadeiramente é num vai ter jeito, num vai ter agrofloresta que salve.
A agrofloresta seria uma consequéncia desta consciéncia. Se nos chegdassemos a essa
consciéncia nos fariamos inevitavelmente agrofloresta. E fazer agrofloresta nos
ajuda a chegar a essa consciéncia. Que é a unica possibilidade (Nelson)*.

Nota-se, conforme foi descrito no quarto capitulo, uma interpretagao espiritualizada da hipotese
Gaia tracada por Lovelock (1987). A agrofloresta pertence a esta forma de interpretagdo sobre a vida
na Terra, como uma consequéncia milagrosa, o caminho através do qual a espécie humana poderia
milagrosamente ser salva. E relevante aos propositos desta pesquisa compreender que a agrofloresta ¢
pensada por este idealizador da Cooperafloresta como um projeto mundial e cosmico. No limite, €
possivel notar como utopia um projeto de “agroflorestagdo do mundo™: a tunica possibilidade de
salvacdo da espécie humana.

As generalizagdes e a escala global que permeia esta visdo pode estabelecer correspondéncia
com as nogdes que fundamentam o processo historico denominado por Porto-Gongalves (2006) de
“globaliza¢do da natureza”. Segundo o autor: “A globaliza¢do naturaliza-se. [...] Afinal, a Terra esta
14, solta no espago, nua, natureza pura. As diferengas entre os povos ndo aparecem. Poderosa imagem
esta que sobrevaloriza o planeta e esconde os povos, as culturas” (2006, p.11-12 — grifo meu). E

curioso, contudo, notar a valorizagao por parte da Cooperafloresta de algumas referéncias culturais,

3%Transcrigdo de fala obtida através do video Mensageiros da Agrofloresta, no site: http://www.agroflorestar.com.br.
Acesso em setembro de 2015.
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que acabam sento vistas como “simbolos”. Segundo Krasucki (2014), o texto do lider Yanomami Davi
Kopenawa abaixo citado ¢ inimeras vezes utilizado pela equipe da Cooperafloresta, fazendo parte do

discurso e do imaginario dos “agrofloresteiros™:

Os brancos pensam que a floresta foi posta sobre o solo sem qualquer razao de ser,
como se estivesse morta. Isso ndo é verdade. Ela s6 ¢ silenciosa porque os espiritos
xapiripé detém os entes maléficos e a raiva dos seres da tempestade. Se a floresta fosse
morta, as arvores nao teriam folhas brilhantes. Tampouco se veria dgua na terra. As
arvores da floresta sdo belas porque estdo vivas, s6 morrem quando sdo cortadas e
ressecam. E assim. Nossa floresta ¢ viva, e se os brancos nos fizerem desaparecer para
desmaté-la e morar em nosso lugar, ficardo pobres e acabardo morrendo de fome e
sede. As folhas e as flores das arvores caem e acumulam-se no chio. E o que d cheiro
e fertilidade a floresta. Esse perfume desaparece quando a terra se torna seca demais,
e os riachos se retraem nas suas profundezas. E o que acontece quando se corta e
queima grandes arvores, como a castanheira, as sumaumas e os jatobas. Sdo elas que
atraem a chuva. S6 tem agua na terra quando a floresta estd com boa satide. Quando
ela esta nua, desprotegida, Mothokari, o ente solar, queima os igarapés ¢ os rios. Ele
os seca com sua lingua de fogo e engole seus peixes. [...] E assim. A floresta esta viva.
Nao a ouvimos quando ela se queixa, porém ela sofre, como os humanos. Ela sente
dor quando est4 sendo queimada e geme quando suas arvores caem. E por isso que
ndo queremos deixar que ela seja desmatada. Queremos que nossos filhos e netos
possam crescer achando nela seus alimentos. Nossos antepassados foram cuidadosos
com ela, por isso esta até hoje em boa satide. Desmatamos muito pouco para abrir
nossas rocas. Plantamos bananeiras, mandioca, cana-de-agicar, inhames e
taioba. Depois, deixamos a floresta crescer de novo. As rocas antigas sao logo
tomadas por uma vegetacio emaranhada, e as arvores brotam novamente.
Quando se planta no mesmo lugar, nada cresce direito. A terra perde seu cheiro
de floresta. Fica ressecada demais. Assim, as plantas ficam quentes e nio se
desenvolvem” (KRASUCKI, 2014, p.6 - grifo meu).

De maneira extremamente sabia e poética, a lideranca Yanomami citada acima expressou a
existéncia de uma correlacdo entre espiritualidade e natureza que, reservadas as diferencas culturais,
aproxima-se daquela observada na comunidade Ribeirdo Grande. Outros elementos, como a
caracteristica itinerante da roga®’ e a insatisfacdo com o uso predatorio do fogo e desmatamentos,
poderiam ser mencionados como pontos de aproximacgao existentes no texto. Como entdo se explica o
fato de a espiritualidade quilombola de Barra do Turvo passar despercebida (como um aspecto que nao
importa) aos olhos desta equipe da Cooperafloresta e a espiritualidade Yanomami ser uma referéncia
adotada por ela? Observa-se, aqui, que no mesmo processo de valorizagdo do global e desprezo do
local existe um movimento de certa “idealiza¢do do inalcangavel” e “desprezo do real”, ou seja, o real
¢ ocultado por uma expectativa inalcangavel idealizada no espectro do global.

O que acontece neste momento da histéria destas comunidades e delas com relacdo as

experiéncias agroecoldgicas agroflorestais é, contudo, que, num movimento dialético “o real” se

357 Nota-se que o texto ndo deixa claro se os Yanomamis utilizam o fogo para abertura de suas rogas. Ao contrario, o fogo
¢ poucas vezes mencionado como algo “ruim”.

226



renovou e vem construindo um projeto agroecologico proprio, concebido e exercido pela mesma
comunidade quilombola, a partir de referéncias concretas e simbolicas bastante proximas aquelas
“inalcancaveis” idealizadas pelos que conceberam a Cooperafloresta. Utilizando os conceitos de
Holloway (2003), a diferenca entre estes projetos agroecoldgicos — a agroecologia quilombola e a
agrofloresta sucessional — parece residir, principalmente, no fato de o primeiro partir de relagdes

fundamentadas no poder-fazer e o segundo partir de relagdes fundamentadas no poder-sobre.
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Capitulo 6

Das comunidades quilombolas ao debate agroecologico: contribuicdes finais

Como sabemos, esta pesquisa foi motivada pela inquietacdo sobre como fazer para que o
conhecimento agroecologico seja concebido e exercido a partir da logica socioecondmica e cultural
daqueles que o executardo (camponeses, quilombolas, indigenas). Desejava-se encontrar caminhos que
indicassem as formas de equalizar as relagdes de poder inerentes ao didlogo de saberes e fazeres
previsto na teoria agroecologica durante as experiéncias de produgdo agroecoldgicas. Tendo em vista
tanto o meu historico de pesquisa na regido do Vale do Ribeira, quanto os vinte anos de construg¢ao
agroflorestal ali desenvolvidos, realizou-se um conjunto de observagdes analiticas sobre a comunidade
quilombola do bairro Ribeirdo Grande e a Cooperafloresta (Barra do Turvo — SP), nas suas
experiéncias de produgdo agroecoldgicas. Por este caminho, cumpriu-se o objetivo de encontrar neste
territorio as estratégias metodologicas utilizadas no fazer agroecoldgico, com intuito de, a partir da
analise e reflexdo sobre elas, buscar contribui¢des tanto ao universo de pesquisa agroecologico, quanto
as experiéncias de didlogo entre formas de saberes e fazeres distintos, estabelecidas através deste
campo do conhecimento.

O esforgo de pesquisa empreendido no desenvolvimento desta tese contou com o aporte tedrico
oferecido por Godelier (1989), Oliveira (1999), Raffestin (1993) no que se refere a concepcao de
territorio, e de Foucault (1987, 2000) e Holloway (2003) no que se refere a forma de se conceber as
relagdes de poder, a serem identificadas no territorio estudado. A questao fundamental da pesquisa foi
elaborada a partir da perspectiva guzmaniana de agroecologia (SEVILLA GUZMAN ¢ GONZALES
MOLINA, 2005) e a forma pela qual as comunidades camponesas quilombolas sdo compreendidas
segue a tradicdo de estudos trilhados principalmente por Shanin (1974), Chayanov (1974), Martins
(1996), Oliveira (1991), Santos (1984), Woortmann e Woortmann (1997), Gusmao (1991) e Bandeira
(1991).

Na busca por compreender as experiéncias da Cooperafloresta em Barra do Turvo, observou-
se a existéncia de uma tensdo que colocava oposigdes entre o saber-fazer quilombola e o saber-fazer
agroflorestal. Conhecendo o fato de a associacdo agroflorestal investigada ser formada
majoritariamente por quilombolas, colocou-se uma demanda investigativa a respeito do surgimento
desta tensdo: o que estaria de um lado mobilizando parte dos quilombolas a pertencer ao projeto
agroecologico agroflorestal da Cooperafloresta e o de outro desmobilizando esta participag@o e criando
a referida tensdo? No decorrer desta busca, foi possivel, ainda, identificar que especialmente a
comunidade Ribeirdo Grande ndo apenas havia se retirado majoritariamente do referido projeto

agroflorestal, como estava construindo um caminho proprio de constru¢do do conhecimento e
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experiéncias agroecologicas. A principal representante da comunidade neste processo de aproximagao
a outras iniciativas agroecologicas, observou-se, era Nilce de Pontes Pereira do Santos.

Para compreender o processo de formacao desta tensdo e analisar as formas de relagao
estabelecidas no ambito das experiéncias agroecoldgicas, conforme apresentado nesta tese, realizou-
se uma analise biografica de Nilce (capitulo 2), um histdrico e caracterizacdo da comunidade Ribeirdo
Grande desde o seu interior (capitulo 3) e uma discussao sobre a forma pela qual a Cooperafloresta se
constituiu naquele territorio (capitulo 4). A intersec¢do entre estas trés perspectivas de analise (capitulo
5) nos permitiu estabelecer cinco constatagdes que podem oferecer subsidios ao trabalho conclusivo
que se apresenta neste capitulo final da tese, assim como contribui¢des a resolugao das questdes
motivadoras desta pesquisa.

A primeira constatacdo ¢ a confirmacdo da existéncia de dois projetos em disputa
relacionados ao conhecimento agroecologico no territorio pesquisado. O primeiro projeto parte de
utopias concebidas por “agroecologos” desde o universo cientifico e a interface deste com a
espiritualidade (via Cooperafloresta), enquanto o segundo parte de utopias concebidas por quilombolas
desde o autoreconhecimento como comunidade remanescente de quilombo e a (re)construcao
identitaria ocorrida neste percurso (via Associagdo Quilombola). E parte desta constatagdo o fato de
os quilombolas transitarem por entre estes dois projetos, exercendo diversas formas de apropriagdo de
saberes e fazeres técnico-cientificos, assim como submetendo-se, mais ou menos (respectivamente),
aos limites impostos pelas relagdes estabelecidas em cada um deles. Soma-se a isto, o fato de o “projeto
quilombola” contar com a experiéncia vivenciada na interface com outros interlocutores externos (FF,
Sintravale, EAACONE, e outros) assim como com os aprendizados e conflitos gerados pela propria
Cooperafloresta.

Identificou-se, ainda, que a dualidade, muitas vezes conflituosa, quanto ao “projeto
agroecologico” quilombola a ser desenvolvido naquele territorio decorre de divergéncias estabelecidas
em pelo menos trés ordens (discutidas no capitulo anterior): (1) no ambito da nogao de uso comunitario
do territorio e desvirtuamento da forma de realizacdo da dadiva quilombola; (2) em decorréncia de
inversdes quanto a hierarquia de parentesco e sua fun¢do na organizac¢do das relagdes internas; e (3)
ao distanciamento tanto no que se refere a devocao religiosa quanto aos processos de fortalecimento
da construcao da identidade quilombola, garantia de acesso, controle e uso do territorio.

A segunda constatacdo, complementar a esta, ¢ a identificacdo de uma potencialidade
reducionista da visdo global e sistémica do universo, adotada pelo corpo técnico da Cooperafloresta.
No decorrer da investigacdo sobre esta associagdo agroflorestal, conforme descrito no quarto capitulo
desta tese, identificou-se uma orientacdo metodoldgica voltada ao que se convencionou chamar de

“hipotese Gaia”. Ainda que esta orientacdo conceitual indique mecanismos de interligacdo sistémica
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por diversas ordens e escalas (desde a micro a macrocdsmica), notou-se uma lacuna quanto a
capacidade operacional destes principios desde concepgdo da escala local, ou seja, constatou-se uma
limitagdo, por parte da equipe técnica da Cooperafloresta, quanto as possibilidades de identificagao da
totalidade que representa o territorio quilombola de uma perspectiva local.

Foi possivel compreender, nesse sentido, que a orientacdo do olhar ao global, concebido este
como um projeto previamente idealizado, pode restringir as possibilidades de apreensdo do real e,
inclusive, inviabilizar um caminho possivel de constru¢do conjunta de utopias e transformacgdes
territoriais. Isto significa que a escala global do projeto de “agroflorestagdo do mundo”, tal como
sustentado pela Cooperafloresta, coloca barreiras ao exercicio de compreensao da escala local do
territorio no qual se intervém. A busca por transformar uma totalidade universal (o cosmos), acaba por
dificultar o primeiro passo desta possivel conquista: a capacidade de compreensdo da totalidade local
(o territorio). A visdo sistémica operacionalizada neste projeto agroflorestal acabou por desagregar,
isolar e descontextualizar a realidade local, a ponto de possibilitar a realizagao de um “resgate cultural”
parcial - apenas dos aspectos relacionados as técnicas agrondmicas - de forma desconectada da
totalidade e da historia da comunidade trabalhada.

A partir deste resultado, ¢ possivel iniciar a formulagdo de alguns aspectos contributivos. O
primeiro deles ¢ uma constatacdo quanto a contribuigdo do conceito de territdrio a agroecologia.
Conceber e exercer agroecologia a partir do conceito de territorio pode ser um dos meios para evitar
reducionismos. Desde a analise de um territério (e ndo apenas de aspectos agrondmicos e ecoldgicos),
a esfera da produgdo, circulagdo, distribui¢do, consumo e elementos superestruturais deverao assumir
relevancia nos projetos agroecoldgicos. Desta perspectiva ¢ possivel, talvez, aumentar as
possibilidades de se alcangar diferentes escalas de agdo, sem incorrer em procedimentos desconectados
ou contraditorios a 16gica local de producao e reprodugdo da vida.

A terceira constatacio decorre da andlise da experiéncia quilombola, ainda em fase inicial, de
construcdo das proprias formas de concepcao e execugdo da agroecologia, como parte dos resultados
da organizacao da Associagdo dos Remanescentes dos Quilombos dos Bairros Ribeirdo Grande e Terra
Seca. A analise das experiéncias vivenciadas pela comunidade quilombola do Ribeirdo Grande
evidenciou que para o desenvolvimento do poder-saber (HOLLOWAY, 2003) no processo de
constru¢do do didlogo agroecoldgico entre técnicos-cientistas e camponeses, € preciso que estes
ultimos estejam fortalecidos quanto aos seus aspectos identitarios. Esta demanda exige “um passo
atras” no que se tem realizado como a¢@o agroecologica, ou seja, para que a concepgdo de agroecologia
(e ndo apenas a execugdo) parta da comunidade com a qual se esta trabalhando, € preciso, antes, que

esta comunidade se reconhega historicamente, socioeconomicamente, geograficamente, culturalmente
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ou em todos aqueles aspectos que podem a constituir, que deseje construir essa concepcao € seja ouvida
pelos que dela se aproximam.

A experiéncia quilombola e agroflorestal analisada nos permite concluir que € preciso que se
opere, desde dentro, um processo de (re)construgdo de identidade daqueles com os quais se pretende
dialogar. Uma possivel contribui¢do decorrente desta conclusdo, buscando respostas ao “como”
motivador desta pesquisa, pode ser a incorporagdo da abordagem historica nos procedimentos
agroecologicos de andlise da realidade, assim como a realizagdo de acdes mobilizadoras de um
processo de autoreconhecimento comunitario e de autodeterminagdo como parte inicial das
metodologias pertencentes ao fazer agroecologico.

A quarta constatagdo complementa as anteriores no que se refere a identificagdo de alguns
dos meios através dos quais se pode alcangar as demandas de “horizontalizacdo” das relagdes e
compreensdo mutua entre os sujeitos que compdem 0s projetos agroecoldgicos, identificadas no
decorrer desta pesquisa. Considerando as experiéncias analisadas, sendo uma delas liderada pelo
“discipulo” de Ernst Gostch e a outra liderada pela bisneta de Miguel de Pontes, foi possivel concluir
que uma abordagem sociocultural de andlise sobre a realidade a ser trabalhada ¢, também, de extrema
pertinéncia a orientagdo do processo de identifica¢do de papeis e divisdo de func¢oes por parte dos
participes de um projeto agroecologico. Além de evidenciar a pertinéncia dos procedimentos
agroecologicos partirem de dentro da comunidade, a andlise da historia de vida de Nilce nos ofereceu
condigdes de destacar ao menos duas outras observagdes/contribuigdes importantes: a pertinéncia do
exercicio de deslocamento intersubjetivo como forma de potencializar a formacao de liderangas locais
e a extrema relevancia da participagdo feminina nas fungdes de liderancga e representacdes. Conforme
a experiéncia analisada pode nos demonstrar, o acesso ao universo feminino pode nao apenas
contribuir com a abrangéncia totalizante dos procedimentos agroecologicos, como também
potencializar a articulagdo entre as partes constituintes de formas de relagdes ndo capitalista
(camponés, indigena e quilombola) de producdo e reproducdo da vida. Na contramdo da tendéncia
masculinizada de centrar atengdes a esfera da produgdo (aspectos agronomicos desvinculados dos
demais), as mulheres podem oferecer os meios de acesso e valoriza¢do dos aspectos relacionados a
esfera da reprodug¢do do modo de vida ndo capitalista.

A quinta constatacdo desta tese ¢ decorrente da op¢dao metodologica realizada para o
desenvolvimento desta mesma pesquisa. A experiéncia de pesquisa que alcancou os resultados
apresentados neste trabalho nos demonstrou a potencialidade do método da historia de vida para a
propria realizacdo de um fazer agroecoldgico efetivamente orientado desde a ldgica local de produgao
e reproducdo da vida. Ainda que se operacionalizem procedimentos o mais proximos possiveis

daqueles desejados pelos propositores do método - considerando as limitagdes muitas vezes impostas
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pelas condi¢des temporais, financeiras, logisticas, etc. - verificou-se que a predisposicao a
compreensdo do universo do “outro”, desde suas questdes existenciais, quando destituidas de intengdes
e classificagdes pré-concebidas, pode abrir caminhos de extrema pertinéncia a aproximacao igualitaria
entre os saberes e fazeres dos sujeitos em interagao.

Em resumo, a partir dos resultados de pesquisa discutidos nesta tese, foi possivel identificar os
seguintes pontos de contribuicao pertinentes a construcao de estratégias metodologicas de uma acao
agroecolodgica nao restrita: (1) identificacdo dos sujeitos envolvidos como parte da concepcao do
projeto agroecologico; (2) a contribuicao do conceito de territorio como forma de evitar a segmentacao
do real em prol do global e busca pela apreensao da totalidade do local; (3) identificacao do ponto de
partida nos processos de (re)construcdo identitaria (abordagem histérica e de autoreconhecimento
comunitario); (4) a pertinéncia da abordagem sociocultural, considerando-se, em especial, a constru¢ao
de oportunidades para realizacao de deslocamentos intersubjetivos por parte das liderangas locais e a
motivacdo de mulheres para atuarem como liderancas; e (5) uma atengdo a potencialidade do
instrumento metodoldgico de histdria de vida como uma das formas (parte de um conjunto de técnicas)
para se alcancar a totalidade do real.

Por fim, como conclusdo final e orientagdo geral de todas as constatagdes apresentadas acima,
pudemos compreender a importancia de se conceber a agroecologia como a unificacdo de saberes e
fazeres distintos sem incorrer no erro de isolar esse procedimento num campo de possibilidades
previamente estabelecido. Para evitar esse “isolamento” ¢ pertinente desviar da tendéncia de
compreender a agroecologia como “o movimento”, mas concebé-la como “do movimento” de

comunidades rurais ndo capitalistas.
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