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CHERMENEUTICA-DIALETICA COMO
AMINHO DO PENSAMENTO SOCIAL

Maria Cectlia de Souza Minayo

Busco, aqui, aprofundar um tema sobre o qual trabalhei no livro

O Desafio do Conhectmento (1993) e a respeito do qual considero estar devendo

10 leitor um maior aprofundamento: a hermenéutica-dialética como método

de analise qualitativa, ou melhor, de andlise das ciéncias humanas e soclalis.

Por causa disso, retomo O assunto, investindo nas raizes dessa discussao,
onto de vista do ‘como fazer’ e sim, também, do ‘como

pensar’, no sentido proposto neste livro. Na verdade, a abordagem desse
assunto reune duas questoes fundamentais: a subjetivacao do objeto e a
objetivagao do sujeito, temas cruciais da sociologia do conhecimento, que

do ponto de vista metodolégico costumam Ser reduzidos aos problemas
das relagdes entre quantitativo e qualitativo na préaxis cientifica.

Comeco, portanto, problematizando O
_ a hermenéuticae a dialética — para, a segulr,

ibilidades de construcdo tedrico-
de sera

ndo apenas do p

metodolégica de base empirica
tratado apenas como um €aso de ap
adicdo da medicina socl
do ampliado d
ornponente socla

licacdo dessa abordagem,
4] e da saude coletva, O processo

e hibrido biolégico-—social,
| desse hibrido

em que, seguindo a tr
saide-doenca assume um sentl
embora, aqui, s6 se¢ja objeto de anélise 0 €

(Latour, 1994; Minayo, 1993).

De 1nicio, mostrarel como cadaum
_semantico. A hermenéutica se m

dos dois conceitos-chave s¢ apoia
ove entre 05 seguintes

num campo historico
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ompreensdo como a categoria metodolégica maijs Potente

: . ’ "
e na atitude de investiga¢do; liberdade, necessidj de. fore
ca, todo e partes, como categorias filoséficas fyp dante;

termaos: €
movimento

consciéncia historl . !
e significado simbolo, intencionalidade e empatia como baljzg, Y

pensamento. A dialética, por sua vez, € desenvolvida por meio de termos
que articulam as idéias de critica, de negagado, de oposicao, de mudanca 4.
processo, de contradi¢ao, de movimento e de transformagdo da naturez, ,

da realidade social.

A HERMENEUTICA COMO A ARTE DA COMPREENSAQ

A vida pensa e o pensamento vive
Gadamer

A hermenéutica é considerada a disciplina basica que se ocupa da arte
de compreender textos. O termo ‘texto’ € aqui usado num sentido bastante
amplo: biografia, narrativa, entrevista, documento, livro, artigo, dentre
outros. E & génese da consciéncia histérica, ou seja, & capacidade de colocar-
se a s1 mesmo no lugar do outro (que € o ‘outro’ ou o ‘tu’ do passado, ou
o ‘diferente de mim’ no presente, mas com o qual eu formo a humanidade)
que a hermenéutica deve sua fun¢do central. Sua unidade temporal € 0
presente no qual se marca o encontro entre o passado e o futuro, ou entre
o diferente e a diversidade dentro da vida atual, mediada pela linguagem.
No entanto, na l6gica hermenéutica, nem sempre a linguagem é considerada
transparente em si mesma, pois tanto é possivel chegar a um entendimento
(nunca completo e nunca total) como a um ndo-entendimento. Por isso, 3
déia de alteridade e a nogiio de mal-entendido siio possibilidades universais
tanto no campo cientifico como no mundo da vida.

) O enunciado bésico do pensamento hermenéutico é o de que¢ -
Clenc.las humanas e sociais, chamadas por Gadamer, em Verdade e Método,
de “ciéncias do espirito” (1999 15), administram uma heranga humanisté

ue as dist; : p
Aucas distingue da préxis da chamada ‘ciéncia moderna’. No centro de st
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Hermenéutica-dialética. .

elaboragdo, estd a no¢do de ‘compreender’. Gadamer vai mais além na tese
que defende no livro citado, quando diz:

a presente investigacdo coloca uma questdo filoséfica, o
compreender. E ndo a coloca unicamente as assim chamadas
ciencias do espirito; e sobremodo ndo a coloca somente a ciéncia
e a suas formas de experiéncia - essa investigagdo coloca a questdo
hermenéutica ao todo da experiéncia humana de mundo e da
praxis da vida. (Gadamer, 1999:16)

Ou seja, o conceito de hermenéutica, que se funda na ‘compreensao’,
¢ tratado por esse filosofo, considerado um dos maiores estudiosos do
assunto, como um movimento abrangente e universal do pensamento
humano. Inclui toda a experiéncia cientifica, sem fazer dicotomias entre as
ciéncias da natureza e as humanas e sociais, e € visto de forma mais ampla
do que a que abrange a experiéncia cientfica. Origina-se de todo o processo
de intersubjetividade e de objetiva¢do humana.

Para Gadamer (1999:19), compreender “jamais é apenas um

comportamento subjetivo frente ao objeto dado, esse movimento pertence
ao ser daquilo que ¢ compreendido”. Compreensdo €, em principio,
entendimento, e compreender significa uns se entenderem com os outros.
Assim, uma das idéias centrais que fundamentam a hermenéutica ¢ a de
que os seres humanos, na maioria das vezes, entendem-se ou fazem um
movimento interior e relacional para se porem de acordo. A compreensao
s§ se transforma numa tarefa quando h& algum transtorno no
entendimento, um estranhamento que se concretiza numa pergunta. ‘A
necessidade de uma hermenéutica aparece, pois, com O desaparecimento
do compreender-por-si-mesmo” (Gadamer, 1999:287).

Quais sio as trilhas do ‘compreender’? Gadamer (1999) comeca por
um exercicio de negacdo: esclarece que ndo € buscando a intengao do autor,
pois as palavras e discursos dizem muito mais do que quem 0s €screveu
quis dizer. E num raciocinio dialético, o teérico afirma que, embora muitos
tenham a pretensdo de dizer mais do que realmente dizem, é importante
levar em conta que cada individualidade ¢ uma manifestacdo do viver total

¢, portanto, a compreensdo se refere, a0 mesmo tempo, a0 que € comum,
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por comparagdo, e ao que € especifico, como contribuicio Peculiar
autor. Ainda no exercicio de negac¢do, Gadamer diz que COmpreen
contemplar, pois a auto-aliena¢do na contempla¢do njo apr
investigador da realidade historica e, da mesma forma acresc
compreender ndo ¢ meramente captar a vontade ou os planos qUE as pesgqqs
fazem, pois nem o sujeito se esgota na conjuntura em que vive nem o gy
ele chegou a ser foi apenas fruto de sua vontade, inteligéncia e P€rsonalidage

Schleiermarcher (2000), um dos autores seminais consultadpgs por
Gadamer, assinala que o trago essencial do compreender € o fato de que o
sentido do peculiar é sempre resultante do contexto e, em Gltimg andlise
do todo. Ou seja, do ponto de vista légico, aqui se aplica um racioctnio
circular, que Gadamer expressa com base em Schleiermarcher:

de Cady
T ndp ¢
OXima 0
tta qye

Ja que o todo, a partir do qual se deve compreender o Individual
nado pode ser dado antes do individual (...), 0 compreender ¢ sempre
mover-se nesse circulo, e portanto ¢ essencial o constante retorno
do todo as partes e vice-versa. A isso se acrescente que este circulo
esta sempre se ampliando, J4 que o conceito do todo é relativo, e a
integracdo em contextos cada vez maiores afeta sempre também
a compreensdo do individual. (Gadamer, 1999:297)

Gadamer e Schleiermarcher aplicam & hermenéutica uma descricio
dialética polar, com a qual descrevem a provisoriedade interna e as multiplas
possibilidades de interpretacdo e compreensdo de um autor ou de um texto.
Demonstram, ent3o, que a compreensdo ndo é um procedimento mecanico
e tecnicamente fechado: nada do que se Interpreta pode ser entendido de
uma vez so e de uma vez por todas. Dentro dessa 16gica, Gadamer conclui
que o investigador deve buscar entender um autor ‘melhor’ do que el
proprio se teria compreendido ou se compreende, tentando desvendar 0
que ficou inconsciente para ele. Essa imersdo no texto de um autor pode
ser considerada ‘melhor’ quando € criadora de relevancias (Schutz, 1982)¢
dcrescenta conhecimento novo, pois, diz Gadamer (1999:300). “a
hermeneutica ndo deveria se esquecer de que ninguém € intérprete

. | .
vocacionado de sua obra. (...) No momento em que se converte em intérpret

O autor converte-se em seyy proprio leitor”.
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A leitura de qualquer realidade constitui um exercicio de reflexdo
sobre a ‘liberdade humana’, no sentido de que os acontecimentos S€ scgucm
e se condicionam uns aos outros, mediados por um impulso original; a
cada momento pode comegar algo novo. Ou s€ja, nao existe dctcrminaqao
total dos acontecimentos, e nada nem ninguém est4 af ‘por causa’ do outro
ou se esgota totalmente na sua realidade. Os acontecimentos historicos ou
da vida cotidiana sdo governados por uma profunda conjunc¢do interna da
qual ninguém ¢ completamente independente, na medida em que todos
sdo por ela penetrados de todos os lados.

Mas, junto a ‘liberdade’ est4 sempre a ‘necessidade’. Ela se encontra
af no que ja se formou, que nao pode ser desfeito, que serd base para toda
atividade emergente. O que velo a ser constitui o nexo com o que advém.
Mas esse nexo ndo deve ser tomado arbitrariamente, porque ele se constituiu,
de uma maneira determinada e ndo de outra, a partir de um conjunto de
multiplas possibilidades. A esse elo que amalgama o presente com o passado
e com o futuro os antropdlogos denominam a cultura de um povo, de uma
nacdo, de uma classe, de uma época. S3o as determinagdes que os marxistas
reconhecem como pano de fundo da realidade social e da histéria; que filésofos
como Ortega y Gasset (1987) denominam as ‘circunstancias’ da biografia e
que Sartre (1978) chama de ‘possivel social’, condicionante da liberdade.

Dilthey (1956) adiciona o conceito de ‘forca’ ao de ‘liberdade’ para
falar de um impulso que move ou de uma projecao do sentido na acao.
Para esse autor, a no¢do de ‘for¢a’ ocupa um lugar central na explicacao
das ‘ciéncias do espirito’. Ele diz que na for¢a se acham unidas interioridade
e exterioridade, numa unidade tensa. Toda forca sé existe na sua
exteriorizacdo, mas ¢ mais do que a exteriorizagao, na medida em que
significa uma disponibilidade interior da infinitude de vida. Na experiéncia
do limite, da pressdo e da resisténcia, o individuo se da conta da propria
forca. Porém, o que experimenta “ndo sdo as duras paredes da facticidade.
Como ser histérico, experimenta também realidades historicas, e essas sao
sempre, a0 mesmo tempo, algo que o sustenta, e espago onde da expressao
a si mesmo” (Dilthey, 1956:281). Em outras palavras, nelas o sujeito realizaa

objetivacdo de sua vida. Assim, a categoria ‘for¢a’ representa o elemento da
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oridade e da liberdade: tudo poderia ser diferente g, ca
interiorid:

: » da lndivfduo
‘ , > a. Por 1sso, conc Ul-se qu
1 atuassc de outr "
de uma formd

que age

Ve d vy

faz a biografia e a histéria ndo ¢ um m.ov.in'uento mecanico
interior e sé passa a existir quando ¢ OE{].ethdda.’

A ‘necessidade’, que se opde a ‘liberdade’. ¢ o poder
sobrevém e o poder dos outros atuan.do, como u.m dafjo br
comego da atividade livre. A necessidade excluji Muitas

daqUiIO Que
éViO dESde 0

u ’

estd aberto. Por isso, a necessidade procede da liberdade, ¢ g Jip
contar com ela. Do ponto de vista 16gico, a necessidade é hi

QUe 0 syjet,
erdade precig,
POtética ¢ diz

respeito a um modo de ser histérico e ndo da natureza: o que g torngy

10S acontecimentos, py,
Iss0, 0 momento ‘histérico-efeitual’ (Gadamer, 1999), do mesmg modo

que o 1ndividuo, é finito e nunca conseguirs abranger O sentido totg] ¢

a forma de autoconhecimento.
Qual ¢ matéria-prima sobre a qual

do entendimento, majs

O modo como vVivenciamos uns A0S outros, (...) é isso que forma

adeiramente hcrmcnéutico, no qual ndo
5 com barrejras Intransponiveis, mas para o

S. (Gadamer, 1999: 35)
A categoria basica, o ¢k

J0 (
Comum’, terme CUja origem

A - ‘- ' g 1
ds CI1encias compreensivas é 0 ‘sensc
¢ encontra em Vico ¢ cujo sentido engloba
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ndo apenas a capacidade universal de pensamento que existe em todas as
pessoas, mas também o sentido do que institui a comunidade. “O senso
comum ¢ um juizo despido de qualquer reflexdo, comumente
experimentado por toda uma ordem, por todo um povo, por toda uma
na¢do, ou por todo o género humano” (Vico, 1979:34). Esse é o artigo 12
do célebre texto ‘Do Estabelecimento dos Principios’, com que esse fildsofo
do século XVII, J& naquela ocasido, insurgia-se contra a ‘contabiliza¢io’ da
vida dentro de propostas quantitativas, e pela sua fragmentacdo com base
no cartesianismo. O senso comum, tal como definido por Vico, é assumido
por Gadamer como um saber que se dirige para o verdadeiro e para o

correto, que busca o que € plausivel e pratico e se apéia em vivéncias e nio
em fundamentacOes racionalistas.

E um conhecimento positivo que o senso comum transmite.
(...) Também ndo € assim, em absoluto, que a tal saber convenha
apenas um valor reduzido de verdade. (...) Ele serve para nos

guiar nos afazeres comuns da vida, quando nossa faculdade
racional nos deixa no escuro. (Gadamer, 1999:69)

A 1déia de senso comum se articula, como num par, a nogio de ‘bom
senso’, que também remonta a Vico e € retomada por Gadamer. Os dois
termos constituem uma das mais controversas questdes que se apresentam
sobre a cientificidade das ciéncias humanas e sociais. Sobretudo por causa
do avango do positivismo e da l6gica hipotético-dedutiva, que cada vez
mais criaram a ilusdo de que existe neutralidade racional e possibilidade de
aciéncia se desenvolver sem se contaminar por ‘pré-conceitos’ e ‘pré-juizos’.

O conceito de senso comum serd sempre retomado na histéria da
ciéncia. Num dos seus livros, Introdugdo a uma Ciéncia P6s-moderna, editado
em 1989, Boaventura Santos faz uma pormenorizada dissertacdo sobre
como, em varios momentos histéricos de seu desenvolvimento, a ciéncia
trata essa problemaética, ora dando énfase a seus aspectos positivos, ora
destacando seus aspectos negativos, segundo o grau de racionalismo com
que 0 m¢todo cientifico € tratado. De um lado est4d um grupo que opde
mundo da vida a mundo racional e cientifico, colocando no termo ‘senso
comum’ a carga de suspeita das referéncias sobre ‘pré-conceitos’. E o caso

89
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de Durkheim, em As Regras do Método Soctoldgico (1978), e de Marx ¢
em A Ideologia Alema (1984). Nesses autores, ‘senso comum’ ¢ consi
como juizo leigo, ignorante ou falsa consciéncia sobre as Colsas, (]
ser derrubado e vencido pela objetividade da ciéncia. Outrog recup
positividade do conceito tanto como matéria-prima da investigacag eMpricy
quanto como fonte de criatividade, como expressam Gunnar Myrda} e,
Objectivity in Social Research (1969), Thompson em The Voice of the Pagt.
oral history (1978), Thomas em The Definition of Situation (1 970) ¢ Schut,

em Commonsense and Scientific Interpretations of Human Action (1982). Na
sua positividade, ‘senso comum’ € tratado como ‘um génio da vida Prética’

Enge)
derado
tvend
€ram a

que leva ao ajustamento em relagdo a realidade, ao meio social contendo
portanto, um valor pratico-moral. Sendo originado e lapidado nga Propria
cotidianidade, o senso comum permitiria o deslocamento de umg Pessoa
para o ponto de vista da outra, ou seja, para uma atitude ‘compreensiva’
Um terceiro grupo de autores problematiza o conceito, encontrando p6los
de positividade e de negatividade em relag¢do a construcio cientifica da realidade
social. E 0 que se 1 em Gramsci na obra Concepedo Dialética da Histdria
(1981), em Weber em A Objetividade do Conhecimento nas Ciéncias e na Politica
Social (1974), e em Granger, em Pensée Formelle et Science de I'Homme (1967).

Da mesma forma que senso comum, outra idéia importante para a
atividade compreensiva ¢ a de ‘vivéncia’. Gadamer observa que, diferen-
temente do termo ‘vivenciar’, que é mais antigo, ‘vivéncia’ surge no século
XIX, carregando o sentido de imediatidade com que se abrange algo real.
Vivenciar € diferente de ouvir falar, de deduzir ou de intuir. £ um termo

que vem da literatura biografica e foi primeiro desenvolvido por Dilthey
(1956), significando ‘configuracdes de sentido, unidades de sentido’ que
sd0 reinterpretacdes, ou realidades pensadas’ e ‘intencionadas’, como

objetiva¢do da experiéncia e como sua posse duradoura. Mas vivéncia nao
¢ sindnimo de ‘contetido’, pois sua fonte é a vida mesma.
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comunidade s¢ identificarem. O significado do simbolo est4 em sua funcio

,-gprcsentativa
idéia do real e sua expressdo fenoménica. Ou seja, simbolo € a {ntima unidade

de algo visivel e invisivel, refletindo, a0 mesmo tempo, uma

da imagem e do significado, que ndo anula a tensdo entre o mundo das id¢ias

e oM

esséncia, expre
como parte da ocorréncia, da formulac¢do e do sentido de todo enunciado.

Com Husserl (1980), a hermenéutica se aproxima da fenome-
nologia. Essa corrente de pensamento se afasta da idéia de investigacao
do ‘ser’ numa abordagem filoséfica essencialista para ir em busca da

undo dos sentidos, mas permite pensar o desequilibrio entre forma e
ssdo e contetido. A compreensdo simbdlica deve ser entendida

compreensdo de como as coisas se apresentam e acontecem dos modos

subjetivos de viver. O ‘mundo da vida’ tal como pensado por Husserl ¢,
20 mesmo tempo, um mundo pessoal (no qual se juntam tradicdo e projeto
de futuro) e um mundo comunitario que contém a co-presenca dos outros
quais se vive em intersubjetividade. S3o dois os termos centrais
do pensamento do autor: ‘intencionalidade’ e ‘significado’. O primeiro
quer dizer ‘dirigir-se para, visar a alguma coisa’: “a consciéncia ¢
intencionalidade”, o que significa: “toda consciéncia é consciéncia de (...)
e todo objeto € apreendido em sua relacdo com a cons-ciéncia” (Husserl,
1980:27). O segundo pode ser traduzido como a concep¢do de que OS
objetos sdo compreendidos de uma certa maneira subjetiva pela consciéncia

que lhes d4 maior ou menor releviancia. Dessa forma, a fenomenologia

ndo concebe a subjetividade em oposi¢do a objetividade, porque esses dois
termos estdo em correlacdo: o sujeito que realiza objetiva-se em sua a¢do;

e seu produto é sua prépria subjetivacao.

A ingenuidade do discurso que fala da ‘objetividade’ que deixa
totalmente fora da questdo a subjetividade, a qual experimenta
e conhece ¢ é a Gnica que produz de maneira verdadeiramente

concreta; a ingenuidade do cientista da natureza e do mundo em
geral, que é cego para o fato de que todas as verdades que ele
entende como objetivas, e mesmo o proprio mundo objetivo que
¢ 0 substrato de suas férmulas, ¢ a sua propria configuragao de

vida. (Husserl, 1980:16)
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¢. compreender implica a possibilidade de i epret
' tar 4
e

estabelecer rela direges .
aba sempre sendo ‘compreender-se’. A estrutyr, STl g,
€55

Em sintes
coes e extrair conclusoes em todas as

compreender ac
dagem atinge sua coONcregdao Na compreensio hjst brica

edida em que af se tornam operantes as vinculagoes concretas g costur,
¢ es

possibilidade quando as opinides prévias com as quais se inicia n3p 3o
arbitrarias. Existe realmente uma polaridade entre familiaridade e estranp,,
e nela se baseia a tarefa da hermenéutica, buscando esclarecer as condicge

sob as quais surge a fala.

A DIALETICA COMO A ARTE
DO ESTRANHAMENTO E DA CRiTICA

Na histéria da dialética, caracterizam-se duas fases: a antiga, desde
os pré-socraticos até Hegel; e a moderna, de Hegel até os dias de hoje. A
‘dialética antiga’, dentro do pensamento grego, chegou a se constituir como
um método de busca da verdade pela formulacdo de perguntas e respostas
para trazer a baila as incongruéncias das concep¢des falsas. Significava a
arte do didlogo ou a arte de discutir, mas também a arte de separar, distingur
as coisas em género e espécie e classificar as idéias para melhor analisé-las,
como desenvolve Platdo em Os Sofistas (1978:214-215).

Socrates chamava a esse método questionador de ‘maicutica’, 0 que
significa ‘método de parto das idéias’. Entre os filsofos gregos, o debate st
Iniciava pela defini¢do do tema. Seguiam-se perguntas, respostas ¢ outra
indagacdes, até que os debatedores chegassem a idéia mais clara sobre €
tema. Os historiadores de Sécrates comentam que cle costumava usar €55
estr f?tégia para obter a confissdo de ignorancia de seus interlocutores ¢
g;’; z:fs"’:o::;:::\i,cﬁes que manifestavam na apresentagdo de idéias qlli;’

a falsas. Em Plat3o, a dialética é o método de passdgt
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Je um conhecimento sensivel para o conhecimento racional. Em Arisloteles,
significa 2 dedugdo que parte de premissas formuladas sobre opinioes
pmv.’lveis. No pensamento estoico, dialética ¢ sindnimo de 16gica formal.

No Ocidente, ao longo de toda a histéria da filosofia, o conceito de
dialética assumiu muitos significados, {reqiientemente ndo relacionados
10 seu sentido original. No século XI, o fil6sofo Abelardo retomou o sentido
grego da nogdo de dialética, considerando-a o método adequado para
formular davidas e crit icas. Mas, em Descartes, que viveu do final do século
xV] até a metade do século XVII e € considerado o filésofo dos fundamentos
da ciéncia moderna e pai do racionalismo, pelo mérito do conjunto de toda
a1 sua obra, mas sobretudo pelo Discurso do Método, escrito em 1636
(Descartes, 1980), a dialética s6 aparece mencionada como légica falsa e
inadequada ao correto uso da razdo.

Mais tarde, Kant mostrou em Critica da Razao Pura (1980) que as
idéias e os principios da razdo levam a contradi¢ées quando sdo usados
como transcendentes. Schleiermarcher (2000), um dos fil6sofos da
hermenéutica, recupera a condi¢do da dialética como método de
conhecimento, retomando seu sentido na filosofia de Platdo: para esse autor,
ela é uma regra que serve a todo entendimento, na medida em que se
constitui como uma arte de conduzir o discurso para produzir uma
representacdo verdadeira.

Foi com Hegel, em A Fenomenologia do Espirito, escritaem 1813 (1980),
que a dialética recebeu um tratamento mais amplo e aprofundado em trés
dimensdes: ontoldgica, 16gica e metodoldgica. O conceito passou, entdo, a
dominar a teoria filos6fica, sendo abordado em vérios sentidos e com as
mais diferentes conotagoes. A dialética do ser: o ser e 0 nada é um ¢ 0 mesmo;
a dialética da esséncia: a esséncia € o ser como aparéncia de si mesmo; a dia-
lética do conceito: o conceito é a unidade de ser e esséncia; a dialética da
relacdo entre ser, esséncia ¢ conceito: a esséncia € a primeira negag¢ao do ser,
que, dessa forma, torna-se aparéncia, 0 movimento da nega¢do da negagdo,
Isto ¢, o ser recuperado, porém, como infinita mediagdo e negatividade do
mesmo em si proprio. A dialética do ser, da esséncia e do conceito:
transformar-se em outro ¢é o processo dialético na esfera do proprio ser.
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m Hegel, dialética ¢ a forma mesma como a realidage $¢ o
o universo tudo ¢ movimento e transformagio, ¢ na

|

pois N
<. Hegel é conside rado um filésofo idealista, pois colocy

materializada, e antes de qualquer coisa um espirito pensoy
Mas, dentro de sua reflexdo, tanto o espirito como o univers, se e
' . . . ‘()ntr

e se acham em movimento dialético. am

No marxismo, a dialética se transtormou numa mangjy, dingm,

de interpretar o mundo, 0s fatos historicos e econdmicos, assj, o

préprias idéias, sob a égide do materialismo histérico. Mary se apoi
e Hegel relativas ao perene movimento universal

m)as

ldelas d € ao (‘()nstamt
processo de transformagdo, mas o fez invertendo os termos (; reflexg,

desse autor. Em Marx, a dialética esta presente como Método g,
transformacao do real, que por sua vez modifica a mente criandg a5 idéiag
Todos os grandes pensadores marxistas desenvolveram uma reflex3, Sobre
4 dialética. Mencionarei apenas alguns, buscando compor as idéia tedricas
que vieram a se tornar a espinha dorsal do método do materialismo dialticy

Para Engels, a dialética estd presente na realidade como forma g
articulacio das partes num todo e como processo de desenvolvimento desg
partes. Ela se manifesta no conhecimento como forma de pensar a histér,
da natureza e da natureza humana, das quais sdo abstraidas as leis ¢
dialética: “a morte como momento essencial da vida, a negacdo da vid
como contida na prépria negacdo da vida, de forma que a vida seja sempre
pensada com relacdo a seu resultado necessario, o qual esta sempre contid
nela em germe, a morte” (Engels, 1952:37).

Para Lénin, a realidade é um todo dindmico, em permanente
desenvolvimento, em unidade de contrérios, cujo conhecimento ¢ um
processo de conquistas de verdades relativas como parte de uma verdade
dnica e absoluta. Metodologicamente, a dialética é o estudo da oposiio
das coisas entre si. Metodologicamente ela se traduziria numa forma d
abordagem: € necessario, segundo o autor, desvendar as relagoes multiplas
e diversificadas das coisas entre si; o desenvolvimento do fendmeno dentro

de sua prépria logica; a contradicdo interna no interior do fendmenc; d
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srios: a unidade da andlise e da sintese numa totalizagdo

dos contr
coisas como uma relagao universal: a unidade dos

unidade
a relagdo das

das parles:
contrarios nd passagem
constitui, segundo [énin, NuUM processo infinit
yectos € correlagoes; processo incessante de busca de aprofundamento

nhecimento humano; movimento de encontro da coexisténcia da
e com formas mais complexas de interdependéncia, de reprodu¢do
quantidade para qualidade (Lénin, 1965).

e contribuicdo marxista sobre a dialética €, primeiro,
cacdo prética, a visdo hegeliana de primazia
alidade, para orienta-la da

de uma determinagdo para outra. A dialética se
o de revelacdo de novos

as|
do co
causalidad
e de passagem da

Em sintese, a grand
er, teoricamente € na Sud apl

nto sobre a a¢ao na construgao da re
partir da sua historicidade e da sua base material. Entender

tdria, nada existe de eterno, fixo e absoluto e que,

m instituicdes nem categorias estaticas.
odo dialético trabalha,

invert

terra para o c€u, a
que, do ponto de vista da his
portanto, nio existem nem id¢€ias, ne
530 O0s seguintes OS principios com 05 quais o m¢t
baseados nas contribuicdes de Hegel e do marxismo:
processo, isto ¢, uma marcha, um tornar-se. Telles

dinamica falando de uma péra que, em sua
ea desse processo. Mas, antes de ser

. Cada coisa € um

(1982) exemplifica essa

oncretude, é uma sintese momentan
i flor depois serd arvore. Isso significa que no momento esta

‘nterna do movimento, contém em s1 0 passado, mas
oisas, as rela¢des, as id¢ias se transformam

C
a fruta, fo
submetida a lei
est4 em plena realizacdo. AsC
em virtude das leis internas de seu autodinamismo.

encadeamento nos processos: a flor se transformou em péra,
m 4rvore e que um dia morrera, recompondo O

udancas. Mas nunca sera a mesma

- Ha um
que se transformara e
ciclo dos outros momentos vitais de m
péra, nem a mesma arvore, pois 0s processos se ddo em espiral, ou seja,

no de forma linear nem de forma circular. O que vem ¢ uma promessa,

poder4 ou ndo acontecer, mas nunca serd uma mera repeti¢ao.
Cada coisa traz em si sua contradi¢do, sendo levada a se transformar em
seu contrério. O vivo marcha para a morte porque vive; a felicidade

contém a dor que vir4, e assim por diante. Segundo a concep¢do de Hegel,
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e de sua negagao.
A quantidade se transforma em qualidade. Nos Processos e t,

as mudancas sdo quantitativas e concomitantemeng, ] .
superagdo do dualismo entre quantidade e qualidade ge Xpressa Vag.
que toda qualidade comporta sempre certos limites quantitativo(s) fatodc
versa, como também mostrou Kant (1980) nas Jejs iy ey

ansf()r
Ualityy

"y

ncessante motivada por mudangas interiores. ASSim, 3 op
ambas ¢ dialética e complementar: a quantidade se apresent . g
uma distingdo no interior da qualidade; e a qualidade est s,
nas quantidades, sendo a quantidade em si mesma uma qual
ou da realidade. Essa forma de compreender a realidade ¢

OSI¢dp Nt
tMpre Comy

mpl‘ € preSente

In processo de

td quantitaﬁ\[a
permite superar, no plano do pensamento, a falsa polémica que acomete,

a préatica cientifica moderna, na qual a énfase no quantitativg se estabelege,
de forma hegemonica, colocando todas as qualidades no megpy, plang
(portanto, ndo as distinguindo e diferenciando) e considerang, que 3
realidade se esgota na sua expressdo matemadtica. Mas também by

ultrapassar a posi¢do contraria, que se restringe a compreender a realidade
nas suas expressoes qualitativas.

AS POSSIBILIDADES DA ARTICULACAO ENTRE
HERMENEUTICA E DIALETICA

A partir dos anos 60, o debate sobre hermenéutica e dialética travado
entre Habermas e Gadamer em Dialética e Hermenéutica (Habermas, 1987)
e em Verdade e Método (Gadamer, 1999) veio beneficiar as discussdes sobre

métodos em ciéncias sociais, na medida em que esses dois autores buscarar
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formas de objetivar a praxis da produgdo de conhecimento Refe

s | rindo-se A
discussdo publica sobre 0s termos citados entaby|

| - | | ada por Gadamer ¢
Habermas, Stein (1987) ressalta a importancia (; colaboragio desses
» - po— - . | ‘ ~c
autores, dizendo que a filosofia ndo pode se exim Ir do didlogo com as ciendas
4

sociais ¢ humanas, pois sdo elas que constituem a base da filosofia

hermenéutica: “semo didlogo com as ciéncias humanas af llosofia se torna
’ - L &

vazia” (Stein, 1987:131). O movimento contrério de aproximacdo entre as

ciéncias sociais e humanas e o pensamento filos6fico também € crucial
sob pena de 0s métodos dessas ciéncias se transformarem em meras técnicas
como alerta Adorno quando faz a critica da sociologia americana positivista:

a investiga¢do social empfirica toma equivocadamente o
epifendmeno, o que 0 mundo fez de nés como a prépria realidade.
Seu método ameaga tanto fetichizar seus assuntos quanto

degenerar-se em fetiche, ou seja, colocar as questdes de método
acima das questGes de contetido. (Adorno & Horkheimer, 1979:219)

Para Stein, trabalhar dentro do movimento hermenéutico-dialético
“significa um esforgo de proteger nao s6 o objeto das ciéncias sociais, mas os
proprios procedimentos clentificos contra a ameaga da selvagem atomizagio
dos procedimentos do conhecimento” (1987:129). Isso ndo significa que a
hermenéutica e a dialética devam se reduzir a uma simples teoria de
tratamento de dados. Mas, por possibilitarem uma reflexao que se funda na
préxis, o casamento das duas abordagens ¢ fecundo na condugao do processo
ao mesmo tempo compreensivo e critico de analise da realidade social.

A hermenéutica oferece as balizas para a compreensao do sentido
da comunicacdo entre os seres humanos; parte da linguagem como o
terreno comum de realizacdo da intersubjetividade e do entendimento;
faz a critica das pretensdes do luminismo, que leva a ciéncia moderna a
crer na possibilidade de que os ‘pré-juizos’ sejam isentos, colocando-se
fora do mundo da vida: investe nas possibilidades da comunicacdo, mas
as considera em seu processo finito, marcado pela histéria e pela cultura;
e, filosoficamente, propde a intersubjetividade como o chdo do processo
cientifico e da acio humana. Por isso, sob a 6tica hermenéutica, entender
a realidade que se expressa num texto ¢ também entender o outro, €
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entender-se no outro, movimento sempre Possive] POT majs |

| . S difg.,
] ' 1|

parcga A primeira vista. e

No entanto, concordando com uma das lejs ¢

Q didlétim
hermenéutica, tal como definida por Gadamer (1999 :

estranhamento’, pois a necessida .
possfvel pelo ‘estranhame nto’, | ade do cntendjp,

do fracasso da transparéncia da hinguagem e das Proprias b
finitude humanas. Assim, a atividade hermenéutica se Move en
e o estranho, entre a intersubjetividade do acordo limitado e

ns5() 5()‘
cﬂto nas(‘
m plct“dc .

q qufh]"a
possibilidade desse acordo. da

As balizas da postura hermenéutica podem ser assim resum;

| , das.(‘o
base em Gadamer (1999), Habermas (1987), Stein (198 7) € Ming m

Yo (1993)
. O investigador deve buscar, a0 maximo, com dados hist6ricos et

. Amhg
pela ‘empatia’, o contexto de seu texto: dos entrevistados ¢ dog d m

i]had() com
outros e marcado pela tradi¢ao, pela cultura e pela conjunturg.

que analisa. O ‘discurso’ sempre expressa um saber COmpart

« O pesquisador que analisa documentos passados ou atuajs (biogfaﬁas

S, adotgr
uma postura de respeito pelo que dizem, supondo que, por mas

material de entrevistas, textos oficiais etc.) precisa, para entendg-]g

obscuridade que apresentem a primeira vista, sempre terdo un teor de
racionalidade e de sentido. Assim, como intérprete, é seu dever levar
sério o documento que tem a sua frente.

- O nvestigador ndo deve buscar nos textos uma verdade essencialista,
mas o sentido que quis expressar quem os emitiu. Assim o Investigador
sO estara em condi¢des de compreender o contetdo significativo de
qualquer documento (termo usado aqui no sentido amplo) se fizer o
movimento de tornar presente, na interpretacdo, as razdes do autor. Por
outro lado, na interpretagdo nunca hé ultima palavra, o sentido de uma
mensagem ou de uma realidade estarg sempre aberto em varias direcdes,
mas, principalmente, diante dos novos achados do contexto no qual foi
produzido e diante, também, das novas perguntas que lhe sdo colocadas.

+ Toda interpretag¢do bem conduzida é acompanhada pela expectativa de

que, se 0 autor estivesse presente ou pudesse realiza-la, compartiharia
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405 resultados da andlises. Gadamer (1999) exige mais: recuperando o
pmsamcnto de vérios autores, como Dilthey (1956) e Schleiermarcher
(2000), diz que a interpretagdo deve ir além de quem escrevey o texto,
yjis 0 autor, quando o elaborou, ndo tinha consciéncia de tudo o que

lido sobre seu tempo e sobre seus coetineos.

P

nele pode ser
Como préxis interpretativa, a hermenéutica pode ter seus pro-

cedimentos assim resumidos:

guscar as diferencas ¢ as semelhangas entre o contexto do autor e o

contexto do investigador.
defini¢des de situagao do autor, que o texto ou a linguagem

. Explorar as ’
em andlise permite. E claro que frequentemente essa defini¢do de situacdo
ndo se apresenta de forma expliata, mas deve constituir-se num labor

interpretativo do pesquisador. Para os hermeneutas, o mundo da
cotidianidade onde se produz o discurso € o pard@metro da anélise, pois é o
anico mundo possfvel do consenso, da compreensdo ou do estranhamento
da comunicagdo intersubjetiva, por isso € 0 mundo objetivo.
supor o compartilhamento entre mundo observado e os sujeitos da
pesquisa com O mundo da vida do investigador (porque compreender é
sempre compreender-se). E, com tal postura, perguntar ‘por que’ e ‘sob
que condigdes’ o sujeito da linguagem que busca entender cria determinadas
situacdes, valoriza determinadas coisas, atribui determinadas responsa-
bilidades a certos atores sociais; em sintese, expressa-se e se posiciona de
tal maneira, e ndo de outra.

. Buscar entender as coisas e os textos ‘neles mesmos’, distinguindo o
processo hermenéutico do saber técnico, que elabora um conjunto de
normas para analisar um discurso; da linguistica, cujo objetivo € a
reconstrucdo do conjunto de regras que subjazem a linguagem natural;
da fenomenologia, cuja linguagem € tomada como sujeito da forma de
vida e da tradi¢do, como se a consciéncia linguistica determinasse o ser
material da préxis vital; e do objetivismo positivista, que estabelece uma
conexdo ingénua entre os enunciados tedricos e os dados factuais, como

se fosse possivel haver verdade fora da praxis.

99



CAMINHOS DO PENSAMENTO

. Apoilar a reflexdo sobre o contexto historico, partindo do Pressupost, 4
. 7 / S ’ - ~ q
que o investigador-intérprete € seu sujeito’ de observacio e Pesquisy g3
0
momentos expressivos de seu tempo e de seu espago culturg]

Em relacdo a dialética, assinalarel, com base em Habermgas (1987)

Stein (1987) as aproximagdes e as diferenciacoes que permitem duas
abordagens se complementarem, buscando, de antemdo, ressaltar SUas

potencialidades complementares:

. Enquanto a hermenéutica busca essencialmente a compreensio a dialética
estabelece uma atitude critica. Habermas expressa essa diferenciacj
afirmando que a razdo humana pode mais do que simplesmente
compreender e interpretar. Ela possui uma forga transcendental que [
permite exercer critica e superar prejuizos: “A mesma razio que
compreende, esclarece e reine também contesta e dissocia” (Habermas,
1987:20). A estrutura do significado presente na linguagem, na qual a
hermenéutica coloca maior énfase, para a logica dialética é apenas um
dos fatores na totalidade do mundo real. Goldmann (1980) e Habermas
(1987) realizam uma critica extensiva do campo ‘compreensivista’, que val
da hermenéutica a fenomenologia e a etnometodologia, dizendo que esse
tipo de abordagem ignora a totalidade da vida social. Move-se num espago
de comunicacdo restrito da vida cotidiana, como se esse universo desst
conta da totalidade do processo histérico-social e cultural. Habermas
(1987) critica Gadamer, dizendo que ele se esquece de que o contexto da
tradicdo ndo é apenas o espago da verdade, mas também da falsidade
fatica, pois € atravessado por interesses e pela violéncia. Argumenta que,2
Seu ver, 0 mundo se compde de trabalho, poder e linguagemee, portanto,
a linguagem que reflete esse mundo est4 marcada e limitada pelo cardter
ideoldgico das relagdes de trabalho e poder:

Linguagem ¢ também meio de dominagio e de poder social. Serve
as .relacc“)es de violéncia organizada. Na medida em que a5
kgt.timac(”)es nNao manifestam a relacio de violéncia, cuja
nstitucionalizagdo possibilita, e na medida em que isso 56 5¢

tXpressa em legitimacoes, a linguagem também ¢ ideoldgica
(Habermas, 1987:21)

100



SRR dUCca-dualética

O marxismo reafirma que toda a vida humana ¢ social e est4 sujeita As

leis historicas, raciocfnio no qual a légica dialética se assemelha 3
cundamentagao hermenéutica de Gadamer:

quem voltar a ler a historia da tribo [dos esquimds] daqui a 50
ou 100 anos, nao s6 achara que essa historia é velha porque
nesse meio tempo ele sabe mais ou interpreta melhor as fontes
mais corretamente, mas ele pode admitir também que no ano de
1960 liam-se as fontes de modo diverso, porque as pessoas

estavam motivadas por outras questoes, por outros pressupostos
e por outros interesses. (Gadamer, 1999:215)

Assim, o exercicio dialético considera como fundamento da
comunicacdo as relagoes socials historicamente dindmicas, antagoénicas e
contraditérias entre classes, grupos e culturas. Ou seja, entende a linguagem
como um vefculo de comunicagdo e de dificuldade de comunicagdo, pois
seus significantes, com significados aparentemente iguais para todos,
escondem e expressam a realidade conflitiva das desigualdades, da
dominacdo, da exploragdo e também da resisténcia e da conformidade. Uma
analise hermenéutico-dialética busca apreender a pratica social empirica
dos individuos em sociedade em seu movimento contraditorio. Portanto,
levando em conta que os individuos vivendo determinada realidade
pertencem a grupos, classes e segmentos diferentes, sdo condicionados por
tal momento histérico e, por isso, podem ter, simultaneamente, interesses
coletivos que os unem e interesses especificos que os distinguem e os
contrapdem. Sendo assim, a orientagdo dialética de qualquer analise diz
que é fundamental realizar a critica das id¢€1as expostas nos produtos sociais
(textos, monumentos, instituicdes) buscando, na sua especificidade historica,
a cumplicidade com seu tempo; e nas diferenciagoes internas, sua contri-
buicdo 2 vida, ao conhecimento e as transformagoes.

+ Enquanto a hermenéutica busca as bases do consenso e da compreensao na
tradi¢do e na linguagem, o método dialético introduz na compreensao
da realidade o principio do conflito e da contradicdo como algo permanente

€ que se explica na transformacgao.
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. Na medida em que nada se constrol fora da historia, qualquer tex

sentido amplo) precisa ser lido em fungdo do contexto no qual fo; :

porque so podera scr ent
jo nas quais se insere. Mais do q

lo (em
cndido na totalidade dinamica das relacg :

de produgdo ¢ reprodug Ue 1550, o Clentjg
a

s ~oc cociais nunca podera se esquece

que analisa as questoes SO a l‘~ } quecer de que o Seres

objeto de investigagdo, sao também sujeitos e relacy
(Oes;

humanos nio sdo so
¢ icio, a hermenéutica de Gadamer se aproxim o
na defesa dessa posid | da dig,

marxista. Diz Goldmani: ‘A deformacao cientifica nao comega quang s
e ’ e
r ao estudo das comunidades, métodos das ciéncias fisico

tenta aplica
considerar-se essa comunidade ‘objeto’ de ety

quimicas, mas no fato de
(1980:22). Diz Gadamer: “a compreensdo jamais ¢ um comportamen,,

subjetivo frente a um objeto’ dado. Mas frente a histéria factual, ¢ jgg,
significa que pertence ao ser daquilo que é compreendido” (1999:19).

A dialética marxista em seu viés articulador dos polos da objetividade ¢ g5
subjetividade (Goldmann, 1 980) considera que a vida social € o0 tinico valgr
comum que reune todos os seres humanos e de todos os lugares. Nissg
coincide com a hermenéutica, que proclama o terreno da intersubjetividade
como o ‘locus da compreensao’. Nesse sentido, é possivel haver um didlogo
de ambas as abordagens, que preconize: (@) a compreensao da consciéncia
e das atitudes fundamentais dos individuos e dos grupos em andlise, em
face dos valores da comunidade e do universo; (b) a compreensao das
transformacdes do sujeito da a¢do dialética ser humano-natureza-sociedade,
numa busca de sintese entre passado, presente e proje¢ao para o futuro; (c)
a compreensdo das a¢des humanas de todos os tipos e dos diferentes lugares
e do acontecimentos inevitaveis ligados a elas, sejam quais forem as intengoes
dos atores sociais e os significados que atribuam aos eventos e a seu proprio
comportamento; (d) acompreensdo de que as estruturas que condicionam
os seres humanos em seu processo individual ou coletivo sao construcoes
humanas objetivadas; (e) a compreensio de que a liberdade ea necessidade
se condicionam mutuamente no processo histérico. Joja, assim, resumed
praxis metodolégica dialética:

apreender os fendmenos em sua auto-relacio e hetero-relagao,
em suas relagdes com a multiplicidade de seus préprios angulos
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e com seus aspectos inter-condicionados; em seu movimento ¢
desenvolvimento; em sua multiplicidade ¢ acondicionamento
reciproco com outros fenomenos ou grupos de fendOmenos.
(Joja, 1964:55)

Dentro da logica que articula a hermenéutica e a dialética, ey apenas
substituiria o termo ‘apreender’, com que Joja inicia o trecho citado, pela
expressao ‘compreender’. Parece pouco, mas o sentido da préaxis metodolégica
mudaria essencialmente: deslocaria o investigador da postura de observador
externo, que apreende, para a de pesquisador que se posiciona junto, no
meio, em intersubjetividade e parte da histdria. Tal rearranjo filoséfico faria
a passagem da ‘filosofia da consciéncia’ para a filosofia da ‘comunicacio’,
como propoe Habermas (1987).

. Por fim, levando em conta as rela¢Ges entre quantidade e qualidade, a
dialética convida a superagdo do ‘quantitativismo’ e do ‘qualitativismo’
na pesquisa. No primeiro caso, propoe uma revisdo do positivismo, que
exclui e ndo leva em conta o que ha de essencial nos processos de que se
constitui a realidade objetiva: a transformagao qualitativa, a passagem de
uma qualidade a outra. No segundo, induz a pensar ndo apenas na
especificidade ¢ na diferenciacdo interna dos fenbmenos, mas também no
seu conjunto e na sua configuragao unitaria como realizagdo da realidade
objetiva. Aqui a dialética da um passo a frente e se contrapGe a hermenéutica
e A fenomenologia (embora Husserl fale de uma investigagdao de correlacgoes),
que promovem a critica ao quantitativismo sem propor nenhuma safda
para o processo de articula¢do entre os nfveis concomitantes, intensivos e
extensivos dos fendmenos da natureza e da vida social.

CONCLUSOES: BUSCA DE INTEGRACAO
DIALOGICA E CRITICA

Minha proposta, aqui, foi ressaltar a contribui¢do e os limites da
hermenéutica e da dialética na compreensao e na critica da realidade social.
Ao mostrar como a primeira realiza o entendimento dos textos, dos fatos
histéricos, da cotidianidade e da realidade na qual ocorrem, ressaltar que
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suas limitagdes podem ser joriemente compensadas pelas

método dialético. A dialética, por suavez, ao sublinhar a dissensj,, as

os macroprocessos, pode ser fartamente beneficiada Pe
¢ O3 ¢

hermenéutico, qu

Enquanto a praxis hermenéutica, assentada .r?o presente, penety. —
tido do passado, da tradi¢do, do outro, do diferente, buscandq, iy en.
sentido das mais diversas formas de texto, a dialética se dirige - (()ar 0
tempo. Enfatiza a diferenga, o contraste, a dissensdo e a Fuptura ey

Assim, a hermenéutica e a dialética se apresentam como

lo Moy,

¢ enfatiza o acordo ¢ a Importincia da cojg;

do Sentig,
momentos

$S0s Sodais
e, por conseguinte, em relacdo aos processos de satide e doenga, cong tuido
’ S'

de forma complexa, como um hibrido (Latour, 1994) ou comg se realizang,

necessarios da produgao de racionalidade em relacdo aos proce

pela mediagdo da cultura:

os determinismos soclals ndo mmformam jamais o Corpo de
maneira imediata, através de uma agdo que se exerceria
diretamente sobre a ordem biol6gica, sem a mediacio do cultura]
que os reinterpreta e transforma em regras, em obrigac(“)es, em

proibi¢Ges, em repulsa ou desejos, em gostos e aversges
(Boltanski, 1979:119)

Nessa combinag¢do de oposigdes complementares, 0 método dialético
tem como pressuposto 0 método hermenéutico, ainda quando as dya;s
concep¢Oes tenham sido desenvolvidas por movimentos f1loséficos
diferentes. Pois, como ressalta Stein (1987):

- ambas trazem em seu nucleo a idéia fecunda das condig¢des historicas de
qualquer manifestacdo simbélica, de linguagem e de trabalho do
pensamento;

* ambas partem do princfpio de que ndo h4 observador imparcial nem hd
ponto de vista fora da realidade do ser humano e da historia;

ambas superam a simples tarefa de serem ferramentas do pensamento,
pois consideram o investigador parte da realidade que investiga;

ambas questionam o tecnicismo como caminho capaz de realizar @
compreensao e a critica dos processos sociais:

®
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R referem a praxis e desvendam as condicionantes da prody
§

telectual, marcada tanto pela tradi¢do, pelos ‘pré-jufzos’ como pelo

poder, pelos interesses ¢ pelas limitagdes do desenvolvimento histérico

Em resumo, pelo aprofundamento das duas idéias centrais propostas

como método de abordagem e de andlise - entendido método como caminhg
de pensamento =, espero estar contribuindo com os estudiosos dos processos
saude-doenga na forma de pensar e investigar os fendmenos a cle
relacionados. Considerei um dado e nao desenvolvi nenhuma reflexio sobre
o fato 6bvio de que saude e doenga sdo realidades biol6gicas em primeiro
lugar. Apenas quis contribulr com a analise do componente social desse
hibrido, tal como pensado por Latour (1994) e por Boltanski (1979), quando
mostram que O0S fen6menos bioldgicos sdo mediados pela cultura e que

sua complexa abordagem pode ser trabalhada por meio da combinacio
entre a hermenéutica € a dialética.
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