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5

O YisHuv como ESTADO NASCENTE

Durante o periodo do Mandato, a sociedade judaica na Palestina estava relativa-
mente organizada e funcionava sem uma autoridade legal. Consequentemente,
a preservagao de sua autonomia exigia um sistema de acordos e ajustes, boa
vontade e disposigéo para ceder. Era, também, o momento de se construir a
nagao, quando a capacidade de mobilizar os individuos e as massas se mostrava
imprescindivel para fazer avangar a agenda nacional. Forjar com autoridade
uma lideranga e garantir que o publico obedecesse, sem coergao, a uma auto-
ridade era o segredo para organizar o Estado nascente.

Oartigo 4 do instrumento do Mandato dizia: “Umaagéncia judaica relevante
deve ser reconhecida como organismo publico cujo proposito ¢ aconselhar e
cooperar com a administragao da Palestina nos assuntos econdmicos, sociais
e outros que possam afetar o estabelecimento do lar nacional judaico e os in-
teresses da populagao judaica na Palestina.” Na pratica, a Executiva Sionista
preencheu esse papel. A Agéncia Judaica foi criada em 1929, com metade de
seus membros oriundos da Executiva Sionista. A outra metade era composta
de judeus magnatas nao identificados como sionistas, mas dispostos a ajudar
na construgio do lar nacional. Weizmann esperava, dessa forma, arrecadar
capital judaico para construir o pais, mas a agéncia ndo conseguiu cumprir
essa expectativa. Logo ap6ds sua fundagao, houve a quebra da Bolsa de Valores
de Nova York, e os mais abastados passaram a se preocupar com outras ques-
toes. Dai em diante, embora tenham se mantido as fachadas da Executiva da
Agéncia Judaica e da Executiva Sionista, as duas eram na verdade um unico
organismo, e o presidente da Executiva Sionista também presidia a Executiva
da Agéncia Judaica.

No inicio da década de 1920, a Organizagao Sionista funcionava como or-
ganizagao de notaveis, sem controle popular. Weizmann, portanto, conseguia
atuar como presidente sem ter atrds de si um partido politico. Pela mesma
razdo, um grupo com prestigio mas sem apoio popular - encabegado pelo
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juiz da Suprema Corte de Justica dos Estados Unidos Louis Brandeis, Jig,,
dos sionistas americanos - causou tumulto no Congresso Sionista de 1920,
ao exigir que os principios norteadores da organizagdo fossem alterados ,
se tornassem estritamente capitalistas (a tentativa fracassou). Essa estrutyy,
oligdrquica desapareceu em uma década. No congresso da Basileia de 193,
0s representéntes pertenciam a blocos politicos com nitidas caracteristicas de
esquerda, direita e centro. A mudanga foi resultado do surgimento, dentro
movimento sionista, de partidos politicos que representavam as massas. (s
de maior destaque eram o bloco de esquerda liderado pelo Mapai (acronimo
para Partido dos Trabalhadores de Eretz Yisrael) e o bloco de direita liderado
pelos Revisionistas.

No inicio desse periodo, a Organizagao Sionista estava no auge de seu poder,
envolvida numa aura de triunfo desde a Declaragio Balfour. Quando a Comis-
sdo Sionista, representando a Executiva Sionista, chegou a Palestina em 191,
representantes do Yishuv pediram para participar da comissdo, mas Weizmann,
que a presidia, negou. Ele alegou que a Executiva representava o povo judeu, e
nao o pequeno e fragil Yishuv. Essa relagio mudou quando o Mapai assumiua
lideranga da Organizagio Sionista, na década de 1930, e o centro de gravidadeda
atividade sionista migrou de Londres para Jerusalém. A mudanga foi marcada,
simbolicamente, pela substituiao do alemdo pelo hebraico como lingua oficial
da Executiva Sionista.

A autonomia do Yishuv foi construida em torno do Knesset Yisrael (As-
sembleia Judaica), organismo que englobava todos os judeus da Palestina,
exceto aqueles que ndo queriam participar. Seus membros elegeram uma
Assembleia de Representantes, que por sua vez elegeu um Comité Nacional 2
partir de seus quadros. O Knesset Yisrael dividia-se entre religiosos e seculares,
direita e esquerda, moderados e ativistas, e nunca se tornou uma instituigd
centralizada de prestigio e influéncia. Um exemplo dessas divisoes e de se
efeito destrutivo para a autoridade do Knesset Yisrael foi a controvérsia 4u¢
envolyia o direito das mulheres de votar e serem eleitas. As mulheres votaval
nas eleigdes do Congresso Sionista e foram eleitas representantes antes mesi
de conquistarem esse direito pelas legislaturas ocidentais. No novo Yishuv, ¢

universalmente aceito que as mulheres tivessem o mesmo status dos h0111f1‘s'
mas esse principio nao era reconhecido pelos ultraortodoxos e seu partido

. , : 350
Agudat Yisrael; ambos relutavam em participar de uma entidade cujo proces®
eleitoral incluja mulheres.

150 | ISRAEL



Essa questdo era importante, porque, se os ultraortodoxos saissem, o Knesset
Yisrael ndo poderia alegar representatividade universal dos judeus da Palestina.
Além disso, antes da chegada da Terceira Alid e da Quarta Alid, no inicio dos anos
1920, o antigo Yishuv tinha consideravel importancia demografica. Se os ultraor-
todoxos debandassem, o partido sionista-religioso Mizrachi, em cujas instituicoes
as mulheres votavam e eram eleitas, se tornaria o inico representante da religiao
no Knesset Yisrael. Nesse contexto, poderia se sentir for¢ado a adotar posigoes ra-
dicais em questoes religiosas - talvez até mesmo deixar o Knesset -, para evitar que
fosse considerado menos religioso que os ultraortodoxos. Se os partidos religiosos
saissem, entdo a direita e o centro seculares se encontrariam em desvantagern em
relagdo a esquerda, podendo considerar também sua saida. Assim, a saida de um
tnico partido era capaz de desencadear uma reagao em cadeia. A dinimica de
uma organizagao voluntaria, apoiada no consenso, exige que seus membros fagam
determinadas concessdes, de forma a manter sua estrutura global. Portanto, nos
primeiros anos do Mandato, as eleigoes paraa Assembleia de Representantes foram
continuamente adiadas, na esperanga de que se chegasse a um acordo envolvendo
a participagdo ultraortodoxa sem ter de se desviar do principio de igualdade das
mulheres, o que era considerado um dos pilares do novo Yishuv.

Em abril de 1920, judeus laicos comandados pela esquerda sionista venceram
as primeiras elei¢oes, com ampla maioria - ainda que tenha sido permitido aos
homens ultraortodoxos votarem em segdes de voto separadas, onde cada voto
contava por dois (0 segundo representando o voto de suas mulheres, que ndo vo-
tavam). O resultado chocou os ultraortodoxos, que prontamente anunciaram sua
saida. Todas as tentativas de se chegar a um acordo falharam, e eles continuaram
forado Knesset Yisrael. As elei¢oes para a segunda Assembleia de Representantes,
em 1925, ocorreram em conformidade com a constitui¢do eleitoral que garantia
direitos iguais e universais s mulheres, encerrando, portanto, uma matéria
prolongada e onerosa, que nao concedia prestigio algum ao Knesset Yisrael e a
suas instituicdes. Em 1928, os ingleses promulgaram a Lei das Comunidades,
reconhecendo a autoridade do Rabinato Chefe em todos os assuntos relativos
a0 status pessoal e a vida religiosa judaica. Essa lei também incluiu a constitui-
a0 do Knesset Yisrael. O Agudat Yisrael requisitou as autoridades - e teve seu
pedido atendido - o direito de estabelecer uma comunidade separada, que nio
reconhecesse as instituicoes do Yishuv.

A fragilidade exibida por essas instituigdes que representavam a autonomia
Judaica teve um impacto em seu status tanto dentro do Yishuv como exter-
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namente, nas relagoes do Yishuv com os ingleses. Houve uma transferénci, |

de poder e prestigio das instituigdes gerais para aquelas que representayp,
grupos especificos: a Histadrut (Confederagdo Geral dos Trabalhadores), o
partidos politicos e a Executiva Sionista. Eram essas as entidades capaz
de mobilizar seguidores, galvanizar as massas e formular a agenda ptiblic, |
Outros organismos importantes eram as prefeituras e cimaras municipajg,
que tinham permissdao do governo para instituir impostos, autoridade ni
concedida ao Knesset Yisrael.

No inicio do periodo do Mandato, havia trés blocos principais no Yishuy.
a esquerda, o centro-direita ndo religioso e os blocos religiosos. Quando os
ultraortodoxos nao sicnistas deixaram de se envolver na vida do Yishuy,
apenas o partido mizrachi permaneceu no campo sionista, como entidade
sionista-religiosa ativa, porém fraca. Havia também organizagdes étnicas in-
dependentes representando os sefaradim e os iemenitas, o que dividia o poder
do campo religioso. No entanto, a ideologia nacionalista era contréria a essas
organizag0es, pois, a seu ver, representavam interesses particulares, e nioa
causa sionista. Por muitos anos, o estigma associado as organizagoes étnicas
impediu a criagdo de partidos étnicos. O bloco de centro-direita dividia-se em
duas bases de poder: as autoridades municipais, lideradas pela prefeitura de
Tel Aviv; e o Sindicato dos Agricultores, que representava os agricultores das
moshavot antigas. A direita secular seguia uma filosofia liberal e uma abordagem
sionista, mas nao apresentava uma visao de mundo coerente, nem contava com
estrutura organizacional ou lideranga firme. O Sindicato dos Agricultores
era marcado pelos conflitos de interesse entre os agricultores das moshavot
prosperas, de monoculturas, e aqueles das moshavot da Galileia, mais pobres.
Ao mesmo tempo, a controvérsia quanto a mao de obra judaica fazia com que 0s
agricultores se distanciassem do centro liberal e da intelligentsia, que tendiam
a aceitar a posi¢ao dos trabalhadores. Logo, havia poucas chances de surgir
uma entidade politica capaz de representar o centro, que tinha substancial
importincia demografica e econémica.

Em 1919, desenrolou-se um lento processo que por fim acabou gerando
unidade entre os trabalhadores; culminou com a fundagao do Mapai, em 1930.
Na primeira fase desse processo, houve a unificagdo, em 1919, da maioria dos
membros do partido Poalei Zion do periodo da Segunda Alid com aqueles
conhecidos como trabalhadores “nao filiados”, que representavam sobretudo
os sindicatos de trabalhadores agricolas, criados nesse mesmo periodo. 05
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precursores e lideres do Ahdut Haavoda (organizagéo trabalhista de orientagio
socialista-sionista) foram David Ben-Gurion, lider do Poalei Zion que passou o
perfodo de guerra exilado nos Estados Unidos, e Berl Katznelson, lider dos nao
filiados. A organizagdo foi criada sob a bandeira da unidade total do campo
dos trabalhadores, mas isso nunca se materializou, porque o partido Hapoel
Hatzair ndo aceitou se dissolver para integrar a nova entidade.

Um dos principais motivos dessa unificagdo era o desejo de saudar a
nova leva de imigragao com uma organizagao coesa que pudesse absorver os
recém-chegados. Num pais de imigrantes, cada nova leva de gente que chega
representa um desafio para a leva anterior, que j estabeleceu certos padroes
e normas de conduta e busca garantir que a nova leva se assimile, em vez
de minar o que j4 foi feito. Essa dinamica j& havia aparecido as vésperas da
Terceira Alid, quando coube ao Ahdut Haavoda receber os novos imigrantes,
apresentando-lhes a doutrina social e de assentamento da Segunda Alid, para
garantir sua aceitagio. Conforme esses imigrantes assimilassem a ideologia
da Segunda Alid, esperava-se que dessem respaldo politico ao novo partido,
aumentando, portanto, seu poder no Yishuv. Foi por esse mesmo motivo que
o Hapoel Hatzair nao quis se desmantelar: havia rumores de que grupos do
Tzeirei Zion (organizagao juvenil sionista e populista) ja estabelecidos na Eu-
ropa logo chegariam em grande niimero a Palestina e se juntariam ao Hapoel
Hatzair, aumentando seu poder.

Contudo, os imigrantes da Terceira Alid, recebidos por dois partidos que
disputavam seu apoio, optaram por criar suas proprias organizagdes sociais,
como 0 Gedud Haavoda e o Hashomer Hatzair. Portanto, ndo ¢ de se espan-
tar que as organizagoes da Terceira Alid tenham constituido a forga motriz
responsavel por compor uma entidade conjunta que representaria todos os
partidos de trabalhadores e teria o papel de ajudar na absorgao dos imigrantes,
bem como na criagdo de assentamentos de trabalho. Em dezembro de 1920,
foi fundada a Confederagao Geral de Trabalhadores Judeus na Terra de Israel
(conhecida como Histadrut), com dois bragos principais: o brago voltado para
aconstrugao civil, responsdvel por construir o pais por meio de assentamentos,
cooperativas e trabalho por empreitada, e o brago profissional, que representava
0s trabalhadores em sua relagao com os patrdes.

O ramo da construgdo civil, 0 unico entre organizagoes trabalhistas ao
redor do mundo, refletia seu papel central na concretizagdo do sionismo. O
brago profissional era similar ao de outras organizagdes de outros lugares,
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mas tinha fungoes adicionais, decorrentes da situagio especial da Palesti,
Num pais sem mecanismos para absorver novos imigrantes, onde nig hayi,
parentes para ajudd-los no periodo inicial, a Histadrut desempenhou um pap
fundamental no auxilio ao estabelecimento dos recém-chegados. A filiagj,
a Histadrut dava aos novos imigrantes acesso a uma bolsa de empregos que
distribuia os expedientes de trabalho entre veteranos e recém-chegados, (s
membros recebiam auxilio médico do fundo de previdéncia da Histadrut, A
cozinhas de trabalhadores nas principais cidades serviam comida barata aos
jovens solteiros que nao tinham lar nem familia. Nos centros culturais da His-
tadrut, os trabalhadores podiam ler jornais ou livros e desfrutar da companhia
de outros jovens - uma saida para a solido, especialmente daqueles que tinham
imigrado sozinhos e ndo faziam parte de nenhum grupo organizado. O assentz-
mento era tido como um privilégio, e a Histadrut tentava garantir que nenhum
grupo de pioneiros furasse a fila. A espera dava esperancas para o futuro. Nas
cidades, a confederagao construiu alojamentos para trabalhadores e até mesmo
um sistema escolar e instituicoes culturais. A relagao entre a Histadrut e seus
membros baseava-se na dependéncia para com o sistema, na internalizacio
de seus valores e no respaldo politico que esses membros forneciam em troca.

Em contraste com uma direita e um centro que careciam de consciéncia
politica clara, a esquerda se consolidou em torno de uma ideologia que adotava
o imaginario socialista. O filésofo e estudioso da Biblia Yechezkel Kaufmann
argumentava que a esquerda judaica da Palestina era diferente da esquerda
europeia: embora falasse em slogans socialistas, agia como um pioneiro en-
gajado na construgio do pais - ou seja, cumpria uma missio nacionalista. Os
trabalhadores organizaram a classe operdria judaica, alicerce fundamental
paraa construgdo de uma sociedade judaica duradoura. Para conseguir o feito,
receberam novos imigrantes, ainida que esses imigrantes passassema competir
com os veteranos; lutaram pela mao de obra judaica, para assegurar que havia
um minimo de condigdes necessdrias para que um trabalhador judeu integrasse
0 pais; e promoveram o assentamento em lugares onde o capital privado se
recusavaa ir. Portanto, a organizagéo dos trabalhadores foi vital para absorver
imigrantes e expandir a influéncia judaica sobre o pais. O movimento traba-
lhista, escreve Kaufmann, “cumpre uma missao nacionalista com sua organi-
zagdo, com sua aspiragdo a formas comunitdrias de assentamento, em sua luta

por condigdes decentes de trabalho, em sua luta pela mao de obra judaica, €
7 . o]
também - em suas greves, apesar de todas as ervas daninhas que crescem dai’”.
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O uso de simbolos socialistas pelo movimento operério levou a uma tensao
crescente nas relagoes entre esquerda e direita na Palestina - o que Kaufmann
chamou de “luta de classes psicologica”. A Histadrut usou esses simbolos e os
embates entre esquerda e direita para consolidar seus seguidores e ajudar a criar
ampla empatia ideoldgica e social. No periodo em que o Yishuv nio contava
com qualquer mecanismo legal para inscrever novos membros, o entusiasmo, a
lealdade politica e a identificagdo com o movimento se tornaram as ferramen-
tas mais importantes de mobilizagio. A Histadrut sabia como transformar a
dependéncia econémica e social de seus membros numa excelente ferramenta
de recrutamento tanto para causas sionistas quanto para as politicas. Os tra-
balhadores das cidades compunham as massas que se envolviam em comicios
politicos e outros eventos com demanda de participa¢ao ocasional, enquanto
os membros do kibutz ofereciam uma provisao infinita de ativistas dispostos a
se engajar em missoes de longo prazo. Dos kibutzim surgiam emissarios parao
movimento Hechalutz na Diaspora, ativistas da Hagana, voluntérios para levar
a cabo iniciativas de imigragao ilegal, e assim por diante.

Em 1925, apareceu na cena politica um novo partido, dos Revisionistas,
liderado por Vladimir (Zeev) Jabotinsky. Jabotinsky havia se exonerado da
Executiva Sionista em 1923, apos divergéncias politicas com Weizmann. Jabo-
tinsky acreditava que a pressao publica poderia forgar a Inglaterra a instaurar
um “regime de coloniza¢ao” na Palestina, ou seja, um regime que ajudaria
efetivamente na construcédo do lar nacional, criando condi¢oes favoraveis nos
campos politico e econdmico. Weizmann, no comando da Executiva Sionista,
achava que o maximo que os sionistas poderiam conseguir era evitar uma
politica capaz de deter o desenvolvimento do lar nacional. As posigdes ativis-
tas de Jabotinsky estavam alinhadas com as percepgoes do Ahdut Haavoda
na época. Porém, o assentamento operario agricola dependia dos fundos da
Executiva Sionista; entdo, embora a retorica dos operarios fosse beligerante,
sua agdo politica era moderada, e esse grupo se opunha a Jabotinsky em cada
caso concreto que aparecia. De sua parte, Jabotinsky entendia a dependéncia
dos trabalhadores em relagao a Executiva. Numa carta a Oscar Grusenberg,
notério advogado judeu que sugeriu que baseasse seu movimento no apoio dos
operarios, Jabotinsky descreveu os jovens voltados para o grupo de trabalha-
dores como uma “juventude inteligente em busca de superagdo por meio da
simplicidade, ou seja, o melhor material (colonizador) do mundo”. Ainda assim,
acrescentou, como dependiam economicamente das pessoas que decidiam o
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que fazer com o dinheiro, ndo cooperariam com alguém como ele, que tentay,
deturpar a ordem existente no movimento sionista. “Como construtores, 53,
dignos de respeito e distingao, mas, como fator politico, sdo as nossas ‘Centeng
Negras’ [em referéncia a um movimento ultraconservador na Russia).”
Jabotinsky, portanto, orientou seu partido na diregao da classe média ju.
daica da Polonia, representando a juventude judaica nacionalista. Em contraste
com a retorica e com os simbolos socialistas da esquerda, adotou simbolos
que exaltavam a nagdo e pregavam a subordinagio dos interesses de classe a0
interesse nacional. No debate, que se desenrolava desde a Quarta Alid, sobreas
possibilidades de o pais ser construido com capital privado ou capital nacional,
Jabotinsky era partidario do capital privado. Em oposigdo aos trabalhadores,
que se afirmavam como 0s unicos pioneiros da nagao — que € como a maioria
do publico sionista os enxergava -, Jabotinsky apresentou a pequena burguesia
como mais uma for¢a que reivindicava o reconhecimento pela implementagio
do sionismo. Ele pediu que os trabalhadores se abstivessem de fazer greve e que
aceitassem tanto uma arbitragem compulsoéria quanto uma bolsa de empregos
neutra (que nao pertencesse nem aos empregadores nem aos empregados); soli-
citou, ainda, que os empregadores evitassem 0s cortes e que empregassem mao
de obra judaica. Defendia que os saldrios fossem determinados pela capacidade
econdmica. Na auséncia de uma legislagao social vinculante, essas demandas
equivaliam a concessoes pelos trabalhadores.

O lider do partido dos Revisionistas era um brilhante orador, de retérica
fervorosa e agugado senso de encenagao politica. Sabia como formular slogans
cativantes. A “Muralha de ferro” foi o batalhdo que tentou criar sob a égide dos
ingleses para evitar que o nacionalismo arabe impedisse os judeus de construir
0 pais. Jabotinsky defendia “uma winica bandeira” ou “monismo”, em oposi-
¢a0 a0 socialismo nacionalista, e defendia também o direito de furar greves
promovidas pela Histadrut com a inten¢io de consolidar o seu campo, cujo
movimento juvenil, o Betar (acrénimo para Brit Yosef Trumpeldor, Alianga

Joseph Trumpeldor), tinha sido criado na Europa Oriental e sofria influéncia
do nacionalismo polonés de direita.

Jabotinsky ndo se importava com a ideologia social e econdmica de seu
movimento, mas a adotou porque havia a necessidade politica de definir o par-
tido vis-d-vis os trabalhistas, e também porque era uma exigéncia do discurso
convencional da época. Mas ele se importava, sim, com sua doutrina politica.
Levantavaabandeira do Estado judeu e acreditava que sua fundagio seria viavel
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por meio da luta no dmbito da opinido publica europeia, em geral, e da Ingla-
terra, em particular. No Congresso Sionista de 1931, logo ap6s a publicagio da
Carta MacDonald, reivindicou que a criagio de um Estado judeu fosse tida como
objetivo final do sionismo. Na época, uma declaragio desse tipo era considerada
a0 mesmo tempo provocativa e desnecessdria. Assim que o congresso rejeitou
a ideia, Jabotinsky, em tom de desafio, rasgou sua credencial e abandonou o
saldo a passos largos. Desse momento em diante, mostrou-se determinado a
fazer com que os Revisionistas nao fossem mais parte da Organizacao Sionista,
uma ruptura que se consolidou em 1935.

Havia duas forgas que representavam as massas nesse congresso: os Revisio-
nistas e 0 Mapai, formado em 1930, a partir da fusdo entre o Ahdut Haavoda e
o Hapoel Hatzair. Os trabalhadores tinham mais poder eleitoral no congresso,
mas sua diferenga em relagao aos Revisionistas ndo era significativa, pois ou-
tros partidos de centro e de direita apoiavam os Revisionistas, tornando-os o
principal partido do bloco de direita. Dai em diante, 0 movimento trabalhista e
os Revisionistas passaram a competir por hegemonia na Organizagao Sionista.
A disputa se deu sobretudo na Polonia, onde os dois movimentos lutavam para
conquistar as massas judaicas, levadas a integrar o movimento sionista devido
asdificuldades econdmicas e ao aumento do antissemitismo. Ao mesmo tempo,
a disputa entre os dois movimentos na Palestina fez estremecer o consenso
sionista e expos as fragilidades da sociedade voluntdria diante de minorias
ideologicas resolutas.

O poder da Organizagao Sionista emanava de sua autoridade como represen-
tante do movimento junto as autoridades mandatdrias; a entidade ajudava, por
exemplo, a selecionar imigrantes na categoria “trabalhadores” a cada seis meses,
de acordo com o “cronograma”. O governo mandatério estipulava as regras,
mas eram os “Escritérios responsaveis pela Palestina” em cada pais europeu
que elaboravam as listas de imigrantes. Esses escritorios eram formados por
representantes de organizagoes e partidos, de acordo com sua representativi-
dade relativa no Congresso Sionista. Até o inicio da década de 1930, a selegao
de imigrantes ndo era uma questao critica, pois havia poucos candidatos, mas,
quando os judeus passaram a sofrer terriveis agruras e aumentou a pressio
imigratéria, aumentaram também as queixas de discriminagao politica no
processo de selegao.

Odireito de selecionar os imigrantes deu muito poder a Executiva da Agéncia
Judaica, mas um poder limitado, porque a agéncia podia ser driblada. Se agisse
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de forma arbitraria, os empregadores do Yishuv podiam se dirigir diretamen;,
ao governo mandatdrio com pedidos de certificados de imigragao. Em 1933, J,.
botinsky tentou fazer isso ao propor um acordo com uma organizagao patrony|
de agricultores, Hanoteah (O semeador). A Hanoteah pleitearia certificados de
imigragdo com o governo mandatario e os daria a membros do Betar. (A Ordem
Ne 6 do Betar orientava seus membros a nao solicitarem certificados aos “Escrité-
rios responsdveis pela Palestina”, e sim a esperarem os certificados da Hanoteah)
Nesse mesmo ano, um representante do Sindicato dos Agricultores enviou ao
governo mandatério um pedido de certificados para trabalhadores que o sindi-
cato selecionaria: nada de jovens socialistas impetuosos, mas homens de familia,
agricultores humildes dos Carpatos. Assim, agricultores e Revisionistas tentaram
acabar com a exclusividade da agéncia na selegao de imigrantes na categoria de
trabalhadores, argumentando que todo o material humano que chegava a Pa-
lestina era recortado do mesmo tecido socialista. Como metade dos imigrantes
dessa categoria eram egressos das fazendas preparatdrias para imigragdo do
Hechalutz que se identificavam com a esquerda, é verdade que os socialistas
tiveram prioridade. As tentativas revisionistas de driblar a Organizagao Sionista
nao foram bem-sucedidas, pois s6 conseguiram levar um pequeno nimero de
imigrantes a Palestina, mas elevaram o ¢dio interpartidario a novos patamares.
Os Revisionistas continuaram lutando contra a autoridade da Agéncia
Judaica por meio de boicotes aos fundos sionistas e com a ajuda das centenas
de milhares de assinaturas de judeus numa peti¢io que instava o governo
britanico a rever sua politica na Palestina. A peti¢io atacava o monopolio da
Agéncia Judaica na administracdo da politica sionista. Na Palestina, os Revi-
sionistas se esfor¢aram para enfraquecer o poder da Histadrut. Ao reconhecer
a autoridade da organizagdo como fonte de poder tanto entre empregados
como entre empregadores, botaram em xeque as alega¢oes de que se tratava
do representante tnico dos trabalhadores e dos responsaveis pela divisao do
trabalho. As agdes inclufam furar as greves organizadas pela Histadrut, levando
trabalhadores do Betar para os locais de trabalho paralisados pelas greves. Os
Revisionistas alegavam que as greves eram planejadas para impor o “trabalho
organizado” - ou seja, para firmar o monopdélio da Histadrut, e ndo com base
numa motivagio legitima, como conseguir, por exemplo, melhores condigoes
de trabalho ou fazer progressos na questdo da mao de obra judaica.
Na primeira metade da década de 1930, as tensdes entre esquerda e direita,
agricultores e trabalhadores, atingiram seu dpice, transbordando para a vio-
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léncia nas ruas. Esses eventos s6 podem ser compreendidos no contexto do
que estava acontecendo na Europa: a ascensio dos nazistas ao poder, na Ale-
manha; a repressdo a esquerda e o crescimento do fascismo em outros paises
europeus. A guerra civil latente no Yishuv e a forma como cada lado se referia
ao outro eram um reflexo local da direita e da esquerda europeias e de seus
conflitos sangrentos. As tensdes no Yishuv e as explosoes de violéncia urbana
ameagavam destruir a coesio interna. Em junho de 1933, Chaim Arlosoroff,
chefe do Departamento Politico da Agéncia Judaica, foi assassinado na praia
de Tel Aviv. Arlosoroff era um jovem brilhante que tinha sido atacado com vi-
ruléncia pelos Revisionistas por conta de sua negociagio envolvendo o Acordo
de Transferéncia com a Alemanha nazista. Suspeita-se que membros do Betar
tenham sido os assassinos. A temperatura nas ruas subiu ainda mais, com o
Betar e seus seguidores falando em “libelo de sangue”, enquanto a esquerda os
enxergava como responsaveis pelo crime.

Em 1934, para evitar que a situagao se deteriorasse, houve uma tentativa
de acordo entre Ben-Gurion, que substituira Arlosoroff na Executiva da
Agéncia Judaica, e Jabotinsky. Surpreendentemente, os dois lideres encon-
traram uma linguagem comum e uma proximidade espiritual, mas o acordo
foi rejeitado num referendo da Histadrut. Tudo indica que as bases — mais
do que os proprios lideres — tenham internalizado a propaganda mutua de
incitagao ao 6dio. Ainda assim, o episddio marca o inicio de certa modera-
¢d0 no cendrio de disputas na Palestina. Em 1935, o Congresso Sionista em
Lucerna teve o seguinte lema: “Paz no Yishuv”; seguiu-se a isso um processo
de conciliagdo, primeiro entre o Mapai e o partido sionista-religioso Mizra-
chi (uma “alianga histérica”, que se manteve firme até 1977), e depois entre
a Executiva Sionista e 0s agricultores. O Mapai teria que abrir mao de uma
parcela de poder, em troca de apoio dos agricultores e de seus simpatizan-
tes - exemplo de concessao feita em prol da busca de um consenso. Quando
eclodiu a Revolta Arabe e teve inicio a crise econdmica, prejudicando os
agricultores, ambos os lados buscaram um denominador comum. Nos anos
seguintes, as disputas politicas no Yishuv nao chegaram ao fim, mas foram
abandonadas as tentativas de driblar a Organizagao Sionista e ir direto ao
governo mandatdario. Os Revisionistas deixaram a Organizagdo Sionista e
fundaram a Nova Organizagao Sionista (NZO, em inglés), o que deu supre-
Mmacia a0 movimento operario dentro da Organizagao Sionista, mas também
Perpetuou um padrao de ramificagoes.
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Se na década de 1920 o foco das tensdes tinha sido o debate sobre o pape|
do capital privado versus o capital publico na construgdo do pafs, na primeiry
metade da década de 1930 a controvérsia envolvia o tipo de imigrante que seria
melhor para construir o pais, e quem deveria selecioné-lo. O assunto envolviag
tema da mio de obra judaica e das relagoes de trabalho no Yishuv. Ao mesmo
tempo, havia um debate sobre os métodos politicos da Organizagéo Sionista,
Deveria essa entidade confrontar os ingleses ou apenas fazer o que estivesse asen
alcance, sob as regras do governo mandatario? A possibilidade de a autoridade
da maioria ser aceita ou nio perpassava todas essas questoes. Sempre que 0s
agricultores, os Revisionistas ou os ultraortodoxos viam-se em desvantagemem
relacdo & maioria, buscavam meios de reverter o quadro. Na auséncia de uma
norma constitucional, a maioria precisava negociar com a minoria se quisesse
manter a integridade do sistema. Assim, por exemplo, enquanto as Ordens
Municipais Mandatarias concediam aos residentes o direito ao voto sem uma
exigéncia de propriedade, o Mapai concordava com uma certa exigéncia nas
moshavot, com o objetivo de manter a paz. Também aceitou o estabelecimento
de bolsas nacionais de emprego que assegurassem a divisao igualitdria de tra-
balho entre todos os trabalhadores, inclusive aqueles que nao eram membros
da Histadrut. As crises do final da década de 1930, que reforgaram a necessidade
de disciplina nacional, favoreceram a autoridade da Executiva Sionista. No
entanto, toda vez que pretendia se apresentar como movimento unificado,
fosse para as autoridades, fosse para a opinido publica internacional - durante
o depoimento diante do comité da UNSCOP, por exemplo -, a entidade via-s¢
obrigada a fazer concessoes ao partido Agudat Yisrael ou aos agricultores, de
modo a garantir a unidade.

Na segunda metade da década de 1930, os debates envolvendo a autoridade
nacional migraram para questoes sobre seguranga. A Hagana, criada em 1920,
era uma milicia civil cuja operagao tinha sido transferida para a Histadrut apos
sua fundacdo. Até 1936, a Hagand nao tinha muita importancia, como se pode
comprovar pelos parcos recursos que lhe eram alocados do orgamento sionista.
Em 1931, uma divisdao conhecida como Irgun B (Organizagao B) se separou
da Hagana, argumentando que lhe faltava ativismo suficiente. Os membros
do Irgun B vinham sobretudo da direita. Apds a eclosio da Revolta Arabe, a
Hagana chegou a um acordo com o Irgun B, trazendo de volta a maioria de
seus membros. Contudo, uma minoria deles, membros do Betar, fundou 0
Etzel (acronimo para Irgun Tzvai Leumi, organiza¢ao militar nacional, nome
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abreviado para Irgun), que s reconhecia a autoridade de Jabotinsky. No outono
de 1937, o Etzel rompeu com a politica de contengdo, sustentada pela Hagan4
em conformidade com as instrugdes da Executiva Sionista. Essa medida es-
tabelecia que os judeus nao cometeriam atos terroristas em resposta ao terror
arabe. Dessa forma, a executiva buscava garantir que o governo mandatério
apoiaria a represso a Revolta Arabe e, quem sabe, o desenvolvimento de uma
forga de defesa judaica.

A questdao do monopdlio sobre o uso da forga passou a ser o alvo das ten-
soes entre o0 Yishuv e aqueles conhecidos como “secessionistas”. Na tiltima
década do Mandato, esse se tornou um dos temas mais espinhosos nas relagoes
entre maioria e minoria. O Etzel, e depois o Lehi (acrénimo para Lohamei
Herut Yisrael, combatentes pela liberdade de Israel, ou apenas grupo Stern),
comandado por Avraham Stern e fundado em 1940 por um grupo extremista
dissidente do Etzel, eram organizagdes clandestinas que fugiam ao controle das
entidades civis. Consideravam-se uma vanguarda de combate que carregava
nos ombros a libertagdo da nagao, e nio devia respostas a ninguém. Apos a
morte de Jabotinsky, em 1940, o grupo inclusive rejeitou a autoridade do mo-
vimento Revisionista. As atividades independentes levadas adiante por essas
organizagoes clandestinas enfraqueciam a autoridade da Executiva Sionistaea
prejudicavam em termos politicos. A Executiva tentou isolar essas organizagoes
de seus defensores da direita, concordando em estabelecer um “comando na-
cional” em que a esquerda abdicaria de seu status de maioria e compartilharia
a lideranga de igual para igual com os outros grupos do Yishuv. Em troca, 0s
grupos de direita concordariam com a substitui¢ao da estrutura regional e
fragmentada da Hagana pelo comando nacional. Moshe Sneh, do partido dos
Sionistas Gerais, que acabara de fugir da Polonia para a Palestina, foi nomeado
chefe do comando nacional. Porém, falharam todas as tentativas de se criar
um sistema capaz de conectar-se as organizagdes clandestinas (supostamente
representadas no comando geral pelos direitistas). Tampouco deram certo as
tentativas da Hagan4 — e da Hagand em conjunto com as autoridades manda-
térias — de suprimir essas organizagoes. Foi apenas com a criagio do Estado
que a Executiva da Agéncia Judaica conseguiu obter 0 monopolio sobre 0 uso
da forca no lado judaico.

O uso da for¢a constitufa uma zona cinzenta nos assuntos da Executiva da
Agencia Judaica. Era sua a incumbéncia de lidar com o governo mandatdrio e,
portanto, a entidade precisava cumprir as leis rigorosamente. Era inconcebivel
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que uma organizagio desse tipo se envolvesse em atividades clandestinas, p,,,
tanto, a Hagand néo estava oficialmente atrelada a Executiva Sionista; a principiq,
esteve sob a direcdo da Histadrut, e, depois, do comando nacional. Na verdad,
entretanto, do inicio da década de 1930 em diante, depois que o Mapai integroy
a Executiva da Agéncia Judaica, e especialmente ap6s o ingresso de Ben-Guriop,
em 1933, prevaleceu uma situagio ambigua: a Executiva da Agéncia Judaica apa.
rentemente nao se envolvia, mas na realidade a Hagand aceitava sua autoridade,

Dentro do Mapai, havia um pequeno grupo de pessoas que nao desempenhavam
fungoes oficiais na Executiva Sionista, mas eram responsaveis por instruire
comandar a organizagao paramilitar. Os nomes mais importantes foram Ber
Katznelson e Eliahu Golomb. Nas fases de cooperagao militar com as autoridades,
como durante a Revolta Arabe e nos dois primeiros anos da Guerra Mundial, a
ambiguidade de certa forma se dissolveu, mas a Hagana nunca abriu mao de sua
independéncia e de sua estrutura separada. Nos momentos de conflito e insta-
bilidade, como ap6s a publicagao do Livro Branco, em 1939, e depois da guerra,
a Hagand mergulhou ainda mais na clandestinidade. Contudo, as autoridades
tinham plena consciéncia de suas conexdes com a Executiva da Agéncia Judaica.
Nao por acaso, durante a operagao militar britanica conhecida como “Sabado
Negro” (formalmente, Operagao Agata), em junho de 1946, 0 governo apreendeu
diversos lideres da Histadrut e membros da Executiva Sionista.

Outra zona cinzenta das atividades da Executiva Sionista era a imigragio
ilegal, que comegara com a organizagao Hechalutz, na Polénia. Como os ju-
deus precisavam esperar muito tempo até conseguirem emigrar, os membros
da organizagdo tiveram a ideia de levar 4 Palestina navios com imigrantes
ilegais, sem o conhecimento das autoridades. A ideia foi adotada pelo Betar,
que perdera o direito de obter certificados de imigragao apés o esquema de
Jabotinsky de driblar a Executiva da Agéncia Judaica no intuito de conseguir
esses certificados. O Betar organizou vérias frotas de imigragao ilegal durante
a década de 1930 e até 1941. Usou, inclusive, o turismo para as Macabiadas,
em 1935, como disfarce para a imigragdo ilegal; muitos turistas que foram a
Palestina por la permaneceram, ilegalmente.

A Executiva da Agéncia Judaica desaprovava essas operagdes, porque usur-
pavam sua unica autoridade - a selegao de imigrantes na categoria “trabalha-
dores” - e tornavam a imigragao menos seletiva, uma vez que, de todo modo,
mais da metade das “vagas” nido estavam sob seu controle. E, pior: as autoridades
subtraiam o nimero de imigrantes ilegais da cota de imigragao, minando ainda
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mais a autoridade da executiva. Depois de 1938, contudo, quando o governo
mandatdrio passou a aplicar o critério politico para restringir a imigragao, Ben-
-Gurion parou de se opor a imigragao ilegal e comegou a apoid-la. No vigésimo
primeiro Congresso Sionista, em Genebra, Berl Katznelson fez um discurso de
apoio a imigracdo ilegal e foi elogiado por Ben-Gurion. Dai em diante, a Execu-
tiva Sionista abragou abertamente tanto a imigragao legal quanto a ilegal. Apés
aSegunda Guerra, a imigragdo ilegal se tornou uma das principais ferramentas
daexecutiva em sua luta contra as restrigoes da Inglaterra a imigragao de judeus.

Essa estratégia ambigua da Executiva Sionista - oscilando entre obedecer
rigorosamente as leis do governo mandatario e ignora-las quando um importante
interesse nacional estava em jogo - era aceita pela maioria do Yishuv, mas nao
por todos. Alguns grupos achavam que esse tipo de atitude prejudicava a inte-
gridade do movimento e dava margem a agdes que reduziam sua autoridade. No
entanto, a organizagao, liderada por Ben-Gurion, conseguiu criar um consenso
nacional. Embora fosse ameagado igualmente por foras da direita e da esquerda,
o consenso englobava os alicerces emocionais, psicolégicos e organizacionais
que tornaram possivel mobilizar grande parte das institui¢oes publicas, organi-
za¢0es e grupos do Yishuv para lutarem pela independéncia. Criou-se um ethos
deaceitagio da autoridade da Agéncia Judaica, que se tornou a norma. Assim, os
poucos que se desviavam da entidade eram vistos como gente que prejudicava a
unidade nacional. Um exemplo da aceitagao dessa norma foi a macula de censura
atribuida ao rétulo secessionista. Na ultima década do Mandato, a ampla maioria
do Yishuv se identificava com a luta pelo Estado judeu, embora grande parte
tenha chegado & Palestina poucos anos antes, sem uma ideologia nitidamente
sionista. Para muitos, tratava-se de uma forma passiva de identificagao. Somente
grupos seletos engajavam-se como ativistas. Ainda assim, a identificagao geral
com os objetivos nacionalistas foi o cimento necessdrio para que uma sociedade
de imigrantes aderisse ao niicleo de um Estado nascente.

Noras

L. Yechezkel Kaufmann, “Milkhemet hamaamadot beYisrael” (A luta de classes em
Israel), in Bechavlei hazman (Nas amarras do tempo). Tel Aviv: Dvir, 1936, p. 162.
2. Zeev Jabotinsky para Oscar Grusenberg, 12/11/1925. Letters. Tel Aviv: Amichai

(n.d.), pp. 72-73.
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O YisHUV:
SOCIEDADE, CULTURA E ETHOS

Em 1922, o poeta David Shimonovich publicou um poema que se tornou um
verdadeiro principio norteador:

Nio ouga, meu filho, as instrugdes de seu pai
Tampouco dé ouvidos aos ensinamentos de sua mae,
Pois “Linha por linha” é uma instrugdo de pai

E “Devagar e sempre...”, um ensinamento de mae
Mas a verdade vem numa tempestade primaveril:
Ouga, homem, a cangao de seu filho!'

Publicado em Varsévia, esse poema resume bem a rebeldia juvenil que fazia
parte da experiéncia sionista. O antigo judaismo parecia velho e moribundo,
carecendo de relevancia para o alvorecer do novo mundo que surgia na esteira
da Primeira Guerra Mundial. O antigo judeu, o judeu da Didspora, era retratado
como psicologicamente perturbado, fisicamente fraco, inclinado ao lufigeshefin
(lit., “negécio de vento”, no sentido do trabalho como mascate, intermediério,
envolvido em negocios efémeros), estranho a natureza e a qualquer atividade
natural e espontanea, materialista e preocupado somente com 0s proprios
interesses imediatos. O novo judeu representaria exatamente 0 Oposto: pessoa
ética e de senso estético, guiada por ideais contrarios a realidade degradante;
individuo livre e orgulhoso, disposto a lutar pela prépria honra e pela honra
do pais. Em busca de liberdade e igualdade entre os povos, esse admirador
da natureza, da beleza e dos espagos abertos renunciaria aos prazeres de um
mundo hipdcrita e burgués, preso a convengoes antiquadas, e buscaria uma
vida em que a dedicagio ao coletivo fosse compativel com a manutengio de
uma verdade interior e uma vida de simplicidade, honestidade e autorrealizagdo.
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O novo judeu desejaria igualdade, justica e verdade nas relagoes humapyg "
estaria disposto a morrer para alcangar esses ideais.

Esse pensamento ¢ tipico daqueles que se dedicam de corpo e almaa Moyi.
mentos revoluciondrios ou nacionalistas. Representa a transferéncia de padr,
de pensamento e comportamento caracteristicos de grupos religiosos pars
mundo secular. E o idealismo que costuma agradar aos jovens. E, de fat,
0 movimento sionista era fundamentalmente um movimento da juventude
mas que também atraia adultos. O pioneiro sionista, o soldado voluntério que
lutava em prol da nagdo, era sempre um rapaz ou uma moga que dedicava,
vida a experiéncia edificante do autossacrificio por um ideal elevado. O poema
de Shimonovich ilustra exatamente o culto a juventude, componente essenciz|
desse movimento. Os jovens se destacavam da sociedade existente para esta-
belecer a sociedade do futuro. Nesse contexto, o movimento substitui tanto
comunidade quanto a familia, e 0s grupos de colegas tornam-se os grupos e
referéncia. O presente transforma-se em avenida que conduz ao futuro. Ab-
dicar das posses materiais torna-se um rito de iniciacio a nova sociedade. 0
“divércio” em relagdo a comunidade, a familia e ao lar simboliza o rompimento
de antigas lealdades para que seja estabelecido um novo pacto de lealdad,
com uma nova sociedade. “Oh, mae, saiba disso, que, quando me vir, ndo me
reconhecerd. Estou com aqueles que vagam descalgos pelo deserto. / Aquia
pobreza caminha com uma coroa de cardos e um vestido e carrega um grande
cetro de ouro pela costa mediterranea!”, declarou Uri Zvi Greenberg em seu
poema “O Exército do trabalho”?

A nova identidade abarcava antigos padrées judaicos, reconfigurando seus
significados. Assim, 0 poeta Avraham Shlonsky santifica o trabalho nas estradas:

Vista-me, querida mae, com um glorioso manto colorido
e ao amanhecer leve-me A (minha) labuta.
Minha terra estd envolta em luz, como num xale de oragao.
As casas postam-se a frente feito filactérios,
e as estradas pavimentadas & mdo seguem caminho como as
de tiras couro.?

Uri Zvi Greenberg falaem “Jerusalém - filactérios da testa, e 0 Emek — da mao!™

A nova identidade criou seus proprios textos e simbolos: poemas, canges, lé-
mas e estilos de vida. A nova sociedade foi fundada tendo como base a verdade
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nas relagdes humanas: as pessoas diziam o que queriam dizer e queriam dizer
o que diziam. Nesse modo de vida ascético, a pobreza e a privagao atribuiam
a0s individuos um valor especial. Era uma sociedade que vivia sob alta-tensao:
dia apds dia, testava-se a lealdade de seus membros, a seus préprios olhos e
diante do olhar de seus pares. Somente o0s jovens - cujo entusiasmo permite
que aguentem passar pela conversao de uma cultura a outra, de uma sociedade
aoutra - conseguem viver dessa forma.

A conversdo do antigo para o novo judeu pautava-se no “enfraquecimen-
to da Didspora”. Essa ideia surgiu a partir dos pais do sionismo - Pinsker
e Herzl - e de sua crenga de que, sendo minoria na Didspora, os judeus
tinham sua existéncia ameagada, e portanto precisavam de uma patria.
Abraham Mapu, Y. L. Gordon, David Frischmann e Mendele Mocher Se-
forim (Sholem Abramovich) - escritores e poetas nio sionistas — também
se basearam nessas ideias. Todos rejeitavam o estilo de vida judaico na
Diaspora, seguindo a argumentagao critica dos diversos movimentos que ja
haviam tentado modernizar o cendrio judaico desde o iluminismo. Descre-
viam a sociedade judaica como degenerada e clamavam por produtividade,
secularizagdo e educagao. Berdyczewski e Brenner defendiam, além disso,
uma transformagao mental e psicoldgica, uma “mudanca de valores”, no
espirito da escola vitalista de pensamento, enfatizando o mundano em vez
do espiritual, o cultivo do solo em oposi¢io a vida apartada da natureza, a
virilidade em oposigao a covardia.

Quanto mais os pioneiros se guiavam pela visdo utépica de uma sociedade
alternativa, mais virulentas eram suas criticas em relagao a sociedade de onde
haviam saido. Quanto mais duros a realidade na Palestina e os sacrificios que se
exigiam dos imigrantes, maior a necessidade de erguerem barreiras psicologicas
contra o desejo de voltar para o lar. O “lar” continuava sendo no Leste Europeu,
¢as familias, com frequéncia, insistiam para que filhos e filhas retornassem ao
ninho. O famoso poema “Duas cartas”, de Avigdor Hameiri, representou com
lirismo o coragao dividido. A mée escreve:

Ao meu querido filho em Jerusalém

Seu pai estd morto, e a mae estd doente,
Volte para sua casa na Didspora.
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E o filho responde:

Perdoe-me, minha mée doente
Jamais retornarei & Didspora
... Se vocé realmente me ama, venha até aqui e me abrace,

E entdo aparece a declaragio de fé sionista:

Nunca mais serei um errante!
Nunca mais sairei daqui!

Nado sairei mais, nao sairei mais
Nao!®

A necessidade de repetir diversas vezes a promessa de lealdade indica, na ver-
dade, seu carater fragil.

Para manter o entusiasmo dos jovens e sua lealdade a causa, escritores
e poetas descreveram a pequena cidade europeia como um fiasco humano,
nacional e cultural, a origem da vulnerabilidade que impedia os judeus de
alcangarem a utopia. Talvez os maiores criticos da Didspora tenham sido
Mendele e Brenner, que expuseram com excesso de sarcasmo todos os males
da sociedade judaica, sua dependéncia em relagdo aos gentios, suas fraquezase
suas misérias. Os pioneiros que sairam da Didspora conheciam essa realidade;
portanto, sua propria experiéncia refreava a influéncia da literatura. O mesmo
nao acontecia com aqueles que nasceram e foram criados na Palestina; para
eles, a caricatura literdria refletia uma realidade completamente diferente
inferior a vida de liberdade que desfrutavam ali. Na verdade, Mendele e Brenner
se mostravam ambiguos em relagdo a Didspora, que representava a sua ex-
periéncia de vida e também seu povo. Apesar das duras criticas aos judeus,
no fim os dois se identificavam com eles e os amavam. Aqueles nascidos na
Palestina, por outro lado, aderiam s criticas, mas sem experimentarem todo
0 amor que as atenuava.

O modelo do pioneiro foi usado para doutrinar os movimentos juvenis
fundados no Leste Europeu no periodo entreguerras. A figura idealizada servia
como instrumento para recrutar jovens idealistas para o movimento sionista.
A figura do pioneiro foi extraida de duas fontes de inspiragdo. Os narodniks
russos, revolucionarios que deixavam a familia e o lar e passavam a viver
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uma vida de total dedicacdo e sacrificio em prol da Revolugdo, serviram de
inspiragao para o pioneirismo como estilo de vida - ndo uma atitude pontual
de ousadia, mas um compromisso duradouro. A segunda fonte, ao que tudo
indica, foi 0 hassidismo, de onde brotaram mananciais de entusiasmo, disposi-
¢io para renunciar a0 mundo material e dedicagio a comunidade. Outra fonte
de inspiragdo foi o movimento nacionalista polonés, que influenciou o ensino
no Betar. A diferenca entre o pioneiro do Betar e o pioneiro dos movimentos
de esquerda residia no objetivo final da doutrinagao. Enquanto o membro do
Betar era instruido a executar qualquer missdo necessria a concretizagao do
sionismo, especialmente as missoes militares, os movimentos juvenis de esquer-
dadirecionavam seus membros para o assentamento agricola, de preferéncia na
fronteira, sob a forma de vida no kibutz. O ethos do assentamento era potente,
pois apresentava ao jovem uma missdo concreta, cuja importancia nunca era
posta em duvida e nao minguava com o tempo. O poder desse ethos fica evi-
dente quando se percebe que até mesmo alguns movimentos nao socialistas,
como 0 Hapoel Hamizrachi, defendiam junto a seus membros o assentamento
em kibutzim. O trabalho nas fronteiras se tornou o principal ethos pioneiro-
-sionista da época; o Betar, inclusive, também sofreu suas influéncias e tentou
estabelecer brigadas de trabalho nas moshavot.

O culto a juventude era parte inseparavel da no¢io do novo judeu. Os adul-
tos, tanto na Palestina como na Didspora, eram considerados a “geragao do
deserto”, que nao viveria para ver a Terra Prometida, ou seja, a concretizagio
do sionismo. Os jovens que cresciam em liberdade ¢ que trariam a redengao.

No poema “Eu creio”, Shaul Tschernichovsky enaltece a geragao do futuro na
Palestina:

Entdo meu povo brotaré de novo

E na terra uma nova geragdo crescera
Suas correntes de ferro serao removidas,
Olho no olho, veré a luz

Vai viver, amar e lutar,

Uma geragao na Terra esté viva, viva,
Nao no futuro, nem no céu -

Viver no espirito nio é o bastante.®
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Previa-se que essa geragdo seria dotada de instintos saudaveis, paixio, sengys.
lidade e talento para a vida. A relagio direta entre o pais e 0s jovens que seriam
educados em seu territério faria renascer o povo judeu como nagéo valente, que se
conectaa natureza e despreza a espiritualidade excessiva da Didspora. Nesse culto
ao jovem, um lugar especial estava reservado aqueles que nasciam e cresciam na
Palestina. Enquanto os pais tinham lutado para se acostumar ao trabalho bracal,
os filhos trabalhavam no campo sem grandes dificuldades. Enquanto a geragio
mais velha falava de seu amor pelo pafs, sem conhecé-lo direito, os filhos per-
corriam a terra de cabo a rabo e se identificavam com o clima e com a paisagem.
Nao ansiavam por um lar ou paisagem diferentes, tampouco sofriam do que a
poeta Leah Goldberg chamou de “melancolia das duas pétrias”’

A geragao mais velha falava muito na necessidade de se defender e pegar
em armas, mas foram poucos os que de fato fizeram isso. Em contrapartida,
Yitzhak Tabenkin, lider do movimento Hakibutz Hameuchad, descreveu o
jovem pioneiro como um homem que carregava uma enxada numa das maos
e um fuzil nos ombros, unindo numa unica imagem o lavrador da terra e 0
combatente-defensor. “Houve uma época em que 0s jovens traziam a paz com
o arado. Hoje, trazem a paz com o fuzil!”, afirma Nathan Alterman na can¢ao
do final da década de 1930 entoada pelos membros da Hagand. O sabra, 0
cacto do deserto encontrado pelos imigrantes, deu nome a essa nova geragao:
por fora, seu fruto é bastante espinhoso, mas seu interior é doce e suculento.
Dizia-se que os sabras eram francos e diretos, honestos e corajosos, livres dos
maneirismos hipocritas da sociedade burguesa, dotados de uma for¢a que nio
emanava das palavras e sim dos atos. Assim os colonos idealizavam a geragio
nativa, que, para seus pais, parecia resumir os sonhos de filhos livres, soltos
na natureza, crescendo na Palestina. Uma jovem estudante americana que se
deparou com essa linhagem de sabras os descreveu assim: “Resistentes e risticos,
sem sofisticagdo, desinibidos, muitas vezes ariscos, descomplicados, diretos,
gentis, brutais, destemidos, autossuficientes, com o dom da improvisagio.”

COLETIVO VERSUS INDIVIDUAL
Um misto de admiragao, angustia, rivalidade e identificagdo caracterizava a

postura do Yishuv em relagdo a Unido Soviética. A Revolugio Bolchevique
inspirou enorme entusiasmo. Intelectuais de todo o mundo enxergaram-na
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como a abertura de um novo e grandioso capitulo da histéria. “Nio existe outro
movimento politico no mundo para o qual as massas, aos milhdes, tenham
olhado com tanto desejo messidnico como olharam para a Revolugio Russa...”,
escreveu Berl Katznelson. “As pessoas niao entendiam totalmente a natureza do
[novo] regime; ndo o julgavam por seus méritos ou falhas. Queriam tanto que
oantigo regime caisse, que todos buscaram aceitar as coisas boas e se negaram
a admitir o que havia de ruim. Esse foi o come¢o.”

A experiéncia de uma Revolugio que pos abaixo um mundo antigo fascinava
os jovens. Os pioneiros da Palestina aguardavam pelo atalho discutido ante-
riormente: construir do zero uma economia e sociedade igualitdria, da mesma
forma como o povo havia feito na Russia. Os pioneiros recebiam influéncia da
ideologia comunista; porém, mais do que isso, sentiam-se atraidos pelo fato
de que, naquele vasto pafs, um experimento social estava em curso, similar ao
que ocorria na Palestina, embora numa escala diferente. A distancia, o boom
da construgdo civil, a industrializagao e o desenvolvimento elétrico, a inovagao
organizacional, a erradicagdo do analfabetismo e os avangos nos direitos da
mulher e da crianga pareciam alinhados com os desejos dos préprios pioneiros.
O regime comunista, que prometeu abolir todas as formas de discriminag¢do e
tinha promovido os judeus a posigoes elevadas, ganhou a simpatia judaica em
todo 0 mundo. Quando os pioneiros da Palestina cantavam “Nossa face mira o
sol nascente, / Nosso caminho mira de novo o Leste. / Olhamos a frente, para
o grande dia, / De cabeca erguida e alma ereta”, tinham em mente, a0 mesmo
tempo, visGes sionistas e socialistas."

Os pioneiros consideravam-se parte do movimento revolucionario e espe-
ravam que a Unido Soviética lhes estendesse a mao. A questio é que, em 1920,
a Comintern (Internacional Comunista) taxara o sionismo de reacionario,
considerando-o um aliado do imperialismo britanico contra as massas rabes
que estariam levando o progresso para o Oriente Médio. Desde entdo, a his-
téria da esquerda na Palestina (e depois, da esquerda israelense) foi marcada
por diversas tentativas de explicar o sionismo aos soviéticos e lhes provar seu
carater equitativo. Apesar da rejeigdo soviética, as relagdes entre os pioneiros e
0“mundo da Revolu¢ao” nao foram cortadas. Muitos judeus que chegavam da
Rissia e conheciam a lingua adoravam a cultura russa. Porém, mesmo aqueles
que ndo sabiam falar a lingua buscavam estabelecer contato com a sociedade do
futuro. Filmes, revistas e livros em russo - ou traduzidos - alimentavam o mito
do pais das maravilhas, onde estava em formagio uma sociedade sem explorados
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ou exploradores. Cartazes do Hashomer Hatzair copiavam o estilo da Ogonyoy
revista semanal ilustrada, cheia de imagens soviéticas, O “realismo socialist,
foi o estilo adotado por muitos artistas da geragio que atingiu a maioridq,
em 1948. Membros de movimentos juvenis entoavam com entusiasmo cancge
patridticas russas, em tradugées para o hebraico. Berl Katznelson advertiu, e
vio, que a cavalaria cossaca louvada por esses jovens havia perpetrado pogroms
contra os judeus; o entusiasmo, contudo, nio arrefeceu.

Duas editoras criadas por movimentos de kibutzim (Sifriat Hapoalim,

pelo Hashomer Hatzair, e Hakibbutz Hameuhad, pelo Hakibbutz Hameu.
had) traduziram para o hebraico literatura popular e escritos russos sobre
o marxismo-leninismo (0 que os jovens raramente liam). Em 1942, a Sifriat
Hapoalim publicou a antologia Poesia russa, com o melhor da poesia moderna
russa, traduzida para o hebraico por alguns dos principais poetas da Palestina.
Ninguém notou que pouquissimos poemas do periodo soviético haviamsidoin-
cluidos. Romances como Poema pedagégico, de Anton Semyonovich Makarenko
(traduzido pelo poeta Avraham Shlonsky, pioneiro do modernismo na poesia
hebraica) - que descrevia a experiéncia educacional de criangas abandonadas
-, € Uma vela branca brilha, de Valentin Petrovich Kataev, sobre a Revolugio
de 1905, tornaram-se best-sellers na Palestina." Livros sobre a Segunda Guerra
inspiravam admiragao pelo herofsmo do povo russo na luta contra os nazistas.
Todo soldado do Palmach carregava na mochila um exemplar de Os homens
de Panfilov, em que Alexander Bek descreve o heroismo de uma unidade do
Exército Vermelho ao defender Moscou.'? Apesar de nio haver semelhan¢a
entre os valores que esse livro pregava e os valores do Palmach (no romance,
por exemplo, um desertor € executado na frente de seu regimento; ninguém no
Palmach teria sequer sonhado em agir dessa forma), existia certa identificagio
psicolégica. A imagem do guerrilheiro, um combatente sem necessidade de
patente ou uniforme, um comandante que tratava seus homens como iguais,
foi muito potente para a criagao das normas do Palmach. Alinhava-se com
a percep¢ao de autenticidade e sinceridade nas relagdes, em contraste com 0
excesso de formalidade de um exército oficial, considerado uma manifestagao
de militarismo.

O apelo sionista para que a “geragdo do deserto” adiasse a recompensa
em nome das geragdes futuras talvez soe como reminiscente da mentalidade
soviética que ndo hesitou em sacrificar duas geragdes pela Revolugio. A dife-
renca fundamental, no entanto, ¢ que na Palestina fundou-se uma sociedade
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pautada no livre-arbitrio; quem nao quisesse seguir as diretrizes do coletivo
scavadispensado. Na Russia, essas pessoas acabavam num exilio bem remoto.
Na Palestina, mudavam-se para Tel Aviv.

Nosanos 1920, a Uniao Soviética apresentava uma espécie de alternativa ao
sonismo. As autoridades deram inicio a um plano de assentamento agricola
na Crimeia, para centenas de milhares de judeus que haviam empobrecido
por conta da erosdo das classes médias na Russia. O segundo estdgio envolvia
um plano de estabelecer uma regido auténoma judaica em Birobidjan, na Asia
Central. As duas possibilidades despertaram a imaginagao de ativistas judeus
de todo 0 mundo, porque ndo apenas ofereciam uma solugéo existencial para
centenas de milhares deles, como também equivaliam ao reconhecimento
soviético de uma nagao judaica. O escritor inglés Israel Zangwill - um dos
primeiros seguidores de Herzl -, que se tornara territorialista na sequéncia a
controvérsia de Uganda, mas voltou ao sionismo ap6s a Declaragio Balfour,
se entusiasmou com o amplo escopo dos planos soviéticos. A Palestina, ar-
gumentava ele, era do tamanho do Pais de Gales e, portanto, ndo conseguiria
oferecer uma solugdo para as necessidades de milhodes de judeus. O Joint
investiu milhdes de dolares no assentamento judaico na URSS, enquanto s6
restou a Organizagdo Sionista sentir inveja. O entusiasmo gerado pelo plano
de reabilitagao da comunidade judaica na URSS atraiu pioneiros oriundos do
Gedud Haavodé e judeus americanos comunistas. Os que tiveram mais sorte
acabaram escapando com vida, mas a maioria pereceu no Holocausto, nos
expurgos estalinistas ou das privagdes a que eram submetidos nas localidades
femotas para onde eram enviados. Como os habitantes locais se opunham a
ideia de dividir um assentamento com os judeus, e os proprios judeus preferiam
feconstruir sua vida nas grandes cidades russas, esses projetos nao produziram
resultados duradouros. Porém, na década de 1920, pareciam uma alternativa
ideologica e prética ao sionismo.

E comum que se descreva o Yishuv como uma sociedade cujo ethos predo-
Minante era coletivista, exigindo que as pessoas renunciassem a sua individu-
alidade em prol dos grandes objetivos nacionais. E de fato, ao contrario das
Normas aceitas hoje na sociedade ocidental individualista, o poder do coletivo
€famuito maior do que o do individuo. Contudo, como qualquer generalizagao,
€5satambém é muito simplificadora. Embora o objetivo do movimento nacio-
Nalista fosse salvar todos os judeus, para que as pessoas se sentissem motivadas
dagir era preciso apresentar uma visao de redengao pessoal. Durante todo o
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periodo, portanto, houve uma tensao entre as aspiragoes individuais 4 redencio
e a demanda de que cada um aceitasse as diretrizes do coletivo.

Os imigrantes da Segunda Alid eram extremamente independentes. Che-
gavam a Palestina sozinhos, sem o apoio de qualquer organizagio, e encon-
travam seu caminho no pais como individuos. As ideologias e os métodos de
funcionamento que criavam eram originais e nasciam sobretudo da prépria
experiéncia na Palestina. A obra de alguns jovens que redescobriram l4 sua
identidade judaica - como a poeta Rachel Bluwstein ou o escritor Zvi Schatz
(companheiro de luta de Trumpeldor) - revela grande énfase no individuo: em
seus desejos, suas ang{istias e seus questionamentos. A literatura traduzida para
0 hebraico por iniciativa de imigrantes da Segunda Alid é uma literatura do
individuo - inclui, por exemplo, a poesia de Mikhail Lermontov, as narrativas
de Gerhart Hauptmann e os romances de Dostoiévski. A grande diversidade de
tendéncias culturais durante esse periodo indica uma abertura para o mundo
do individuo.

Nos anos 1920, sob a influéncia da Revolu¢dao Bolchevique, comegou a
brilhar a estrela do coletivo. Entre os imigrantes da Terceira Alid, princi-
palmente no Gedud Haavoda, havia tendéncias coletivistas. Os grupos que
chegaram a Palestina mais tarde se juntaram a organizagoes centralistas, com
énfase na autoridade comunitéria sobre o individuo. Membros do Hashomer
Hatzair imigraram 4 Palestina como discipulos de Freud e Gustav Landauer,
individualistas fervorosos que buscavam a redeng¢ao pessoal. Porém, uma vez
na Palestina, organizaram-se num movimento marxista que aceitava o “cole-
tivismo ideoldgico”. Em outras palavras, apés acalorados debates ideoldgicos,
a posic¢ao da lideranga histérica do movimento (Yaakov Hazan e Meir Yaari)
costumava ser acatada. Grupos de imigrantes do Hechalutz e do Betar, e gente
dos movimentos juvenis trabalhistas da Palestina nos anos 1930, dedicavam-
-se a comunidade e subordinavam os desejos individuais & determinacio do
“movimento”. Membros de organizagdes clandestinas e paramilitares do Yishuv
aceitavam a autoridade do coletivo sob a forma de uma regra inviolavel: “Fomos
todos cunhados para a vida, / S6 a morte nos expulsara das fileiras”, como
compbs Avraham Stern para o hino do Lehi.

Havia, nitidamente, minorias idealistas que aceitavam o que ficou conhecido
na época como “a decisao do movimento”. Para um movimento que tinha as-
sumido a tarefa de construir uma nagao, era vital a existéncia dessas minorias.
A questao é: até que ponto as normas eram predominantes para o piiblico em
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geral? Além disso, o coletivo tinha o poder de obrigar os individuos a aceitarem
sua disciplina? A publicidade, a propaganda e a educagio exaltavam aqueles
que aceitavam o jugo do coletivo, embora com reservas. O tema da “elevagio
do homem” e a importancia do individuo, por exemplo, eram centrais para os
movimentos juvenis da Palestina. A literatura, inclusive a que foi produzida pela
geragao de 1948, mostrava-se ambivalente em relagdo ao coletivismo. Os prota-
gonistas de narrativas sobre o kibutz - Maagalot (Circulos), de David Maletz,
Efraim hozer laaspeser (Efraim volta para a alfafa), de S. Yizhar, e Haderasha
(A prédica), de Haim Hazaz - eram todos individualistas fora do comum,
que se rebelavam contra as normas aceitas.'* Até o emblemético romance Hu
halakh basadot (Ele andou pelos campos), de Moshe Shamir, tido como obra
que expressa o ethos coletivista, cria uma confrontacao entre, por um lado, as
aspiragoes de Mika, a protagonista mulher, a felicidade individual, e, por outro,
o comprometimento do protagonista do sexo masculino, Uri, com o coletivo.

Na época, as pessoas tinham consciéncia das tensdes existentes entre o coleti-
voeo individual. Nao se enxergavam como sujeitas a uma autoridade inevitavel,
e sim como gente que fazia escolhas. A intelligentsia que se identificava com o
movimento trabalhista manteve seu ideal individualista, expressando-o em sua
obra. Um bom exemplo é o escritor Nathan Alterman, autor de A sétima coluna
(titulo que se refere tanto & sua coluna semanal num jornal como também a
um livro de poemas recolhidos a partir da coluna) - poesia politica, no amplo
sentido da palavra, que contribuiu para moldar o ethos coletivo - e Kokhavim
bahutz (Estrelas 14 fora), livro de poemas liricos de amor. A popularidade de
Nathan Alterman entre os jovens demonstra a profunda identificagio que
nutriam com as experiéncias individuais e com a expressao pessoal.

Embora os discursos ptiblico e politico criassem a impressao de que a autori-
dade do ethos coletivo era universalmente aceita, por trds disso havia tendéncias
individualistas que nio aceitavam “a decisio do movimento”. Os individuos
“na montanha” — Monte Scopus, onde ficava a Universidade Hebraica - nao
obedeciam ao ethos do vale. Era espantosa a taxa de abandono nos movimentos
juvenis, antes mesmo de os membros chegarem a um kibutz. Depois de imigrar,
muitos membros do Hechalutz decidiam procurar trabalho em Tel Aviv, em vez
de ir para uma comunidade rural. Assim, nem todos que iam para os kibutzim
acabavam vivendo nesses locais. Sempre que as autoridades do Yishuv apelavam
para um esfor¢o voluntario macigo - alistamento no Exército britanico, con-
tribuigao ao Kofer Hayishuv (fundo que financiava necessidades de seguranga)
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ou a0 Magbit Hagiyus Vehahatzala (apelo para financiar o esforgo de guerra
Yishuv em 1942) -, era muito dificil fazer as pessoas aceitarem sem coercio ag
decisdes da comunidade. A ideia de um Yishuv que acolhia espontaneamente
as decisdes comunitarias parece exagerada e simplista, omitindo os diversos
matizes existentes naquele mosaico. Vale lembrar, também, que até a década de
1950 o péndulo que oscilava entre o direito do individuo e o direito da nagio
estava mais proximo do interesse nacional. Numa época em que as nagées lu-
tavam pela sobrevivéncia, como durante a Segunda Guerra, interesses pessoais
ficavam relegados a segundo plano, para onde quer que se olhasse.

O DESENVOLVIMENTO DE UMA
CULTURA PECULIAR NO YISHUV

O Yishuv costuma ser descrito como uma sociedade que exaltava tanto o
trabalho bragal quanto o trabalhador simples e desprezava a ocupagao inte-
lectual. Artistas, escritores e poetas que eram membros do Gedud Haavoda
relatam que sentiam a necessidade de esconder suas “inclina¢des” intelectuais
para ndo serem ridicularizados ou perderem prestigio. Mas, embora algumas
pessoas fagam esse tipo de relato, ndo ¢ possivel generalizar suas experiéncias.
O Yishuv herdou tanto da tradigdo russa quanto da tradigao judaica o apreso
pelo escritor e pelo poeta. Desde a Segunda Alid, a0 mesmo tempo em que se
exaltava o trabalhador bragal, também havia grande consideragio pelo inte-
lectual. Yosef Haim Brenner morava no acampamento do Gedud Haavoda, em
Migdal, e era muito admirado, embora a maioria de seus companheiros - para
os quais ensinava hebraico - ndo conseguisse ler suas histérias. Uri Zvi Gre-
enberg, que chegara a Palestina em 1924, foi recebido com entusiasmo, e seu
volume de poemas Um enorme pavor e a lua foi publicado no ano seguinte. Os
dois partidos de trabalhadores, Ahdut Haavoda e Hapoel Hatzair, competiam
pela publicagao de revistas literrias. Considerando as dificuldades financeiras
que uma empreitada dessas envolvia, as iniciativas demonstram a importancia
atribuida a vida cultural.

Na década de 1920, o centro da cultura hebraica passou da Russia para a
Palestina. S. Y. Agnon, Ahad Haam e, acima de tudo, Chaim Nachman Bialik
estabeleceram-se na Palestina e ganharam, além de renome, um grande nu-
mero de admiradores. Em 1925, Berl Katznelson comegou a publicar o jornal
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da Histadrut, Davar, e convidou a intelligentsic do Yishuv para contribuir no
periodico. Outro exemplo da importancia atribuida 4 intelligentsia é a relagao
especial entre o movimento trabalhista e a Universidade Hebraica. Diversos
membros do Brit Shalom (ver capitulo 3) participavam do corpo docente da
universidade. Quando a disputa entre rabes e judeus se intensificou, ficou
claro como era insignificante a minoria do Brit Shalom. O contraste entre o
posicionamento dos professores e 0 dos estudantes da Universidade Hebraica
de Jerusalém era especialmente forte. Apesar disso, o didlogo entre o Brit
Shalom e a lideranga do movimento trabalhista continuou em curso durante
esse periodo. Os primeiros eram considerados interlocutores dignos, que nao
deviam ser excluidos do movimento sionista, mesmo quando suas opinioes
contrariavam o posicionamento da Executiva da Agéncia Judaica.

A importéancia de heroéis culturais na construgio da sociedade do Yishuv ndo
pode ser minimizada. Brenner e Gordon tornaram-se modelos paradigmaticos
para o movimento trabalhista; os movimentos juvenis usavam a obra desses
autores para instruir seus membros. Bialik, o poeta nacional, tinha carta branca
para criticar todos os episédios que aconteciam entre os judeus ou no Yishuv.
Escritores como Uri Zvi Greenberg, Avraham Shlonsky, Eliezer Steinman,
Alexander Penn e, depois deles, Nathan Alterman, Yonatan Ratosh, S. Yizhar, e
osescritores e poetas da geragio de 1948, ganharam status especial, algo seme-
Ihante ao lugar reservado aos intelectuais na sociedade russa ou francesa. Para
a direita revisionista, Uri Zvi Greenberg vestia 0 manto de poeta-profeta que
previa o futuro. Nos anos 1940, “A sétima coluna”, de Alterman, que expressava
o espirito do Yishuv e suas aspiragoes, era considerada a voz mais auténtica da
época. O escritor nio hesitava em usar uma moral humanista para atacar os
atos e erros da esquerda e da direita, mas sua verdadeira fama no Yishuv nasceu
a partir das criticas veementes que fez a politica britanica.

O movimento trabalhista exaltava o que chamou de “trabalhador culto” -
um trabalhador que também consumia cultura - e se esforgou para por fim ao
fosso que separava intelectuais e trabalhadores bragais. Embora essa missao
nunca tenha sido cumprida, a intengio de colocd-la em pratica refutava a ideia
de que haveria tendéncias anti-intelectuais dentro do movimento. As bibliotecas
piiblicas dos conselhos de trabalhadores serviam a um amplo publico leitor que
buscava livros em hebraico. Suas salas comunitdrias de leitura viviam lotadas
de leitores de jornais e revistas. As descrigdes dos concertos de orquestra filar-
monica em Harod Spring e o incentivo a corais € outras atividades musicais
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nos kibutzim demonstram o interesse pela experiéncia cultural e estética, que
persistia mesmo sob condi¢oes de dificuldade material. A publicidade dad
a todos esses recursos culturais confirma a importancia que a lideranca lheg
atribuia. Herzl tinha apontado o nlimero excessivo de intelectuais judeus como
uma das causas do antissemitismo. Mas - ainda que na teoria 0 novo judeu
devesse descartar a espiritualidade excessiva atribuida ao judeu intelectual
(em oposigao aos trabalhadores, que ganhavam a vida a partir do trabalho
fisico) - a riqueza em termos de vida espiritual que se desenvolveu no pequeno
Yishuv, tornando-o o centro da cultura hebraica, comprova que também sob
esse aspecto hd uma grande distancia entre os lugares-comuns e a realidade.

O pioneiro-modelo, que carregava a0 mesmo tempo uma enxada e um fuzil,
trazia mais um atributo: falava hebraico. Nas fazendas de treinamento da Dis-
pora, aqueles que sabiam hebraico tinham prioridade para imigrar. Essa politica
evidencia a enorme importancia dada & lingua e a cultura dela derivada para
moldar a nagdo, em consonéncia com a tradigdo nacionalista europeia, em que
oidioma de uma nagao representava um simbolo fundamental de sua existéncia
como entidade nacional. A “guerra das linguas” que eclodiu na Palestina mais
para o final do periodo da Segunda Alid garantiu o predominio do hebraico nas
instituicoes de ensino seculares e também nas institui¢des Mizrachi. Apenas
os ultraortodoxos utilizavam o idiche como lingua de instrucdo. Durante 0
periodo do Mandato, representantes do Yishuv pleitearam que o hebraico fosse
reconhecido como lingua oficial, junto com o arabe e o inglés, e em grande
medida tiveram éxito. O prestigio do hebraico estava simbolicamente presen-
te no nome do pais, conhecido como Palestina-Eretz Yisrael, uma espécie de
conciliagdo entre as demandas dos judeus de que a histérica heranca judaica
fosse reconhecida e a oposi¢ao frontal dos arabes a isso.

Apesar de o Yishuy ter se tornado, nos anos 1920, o centro mundial da
cultura hebraica, o lugar de destaque nao determinou a predominéncia do
hebraico como lingua falada. Cada onda de imigragao trazia consigo a lingua
materna dos imigrantes. A principal lingua judaica era o idiche, estimada
lingua materna de todos os defensores do hebraico. Apo6s a Conferéncia da
Lingua [diche em Czernowitz, em 1908, e sobretudo a partir dos anos 1920, 0
idiche e o hebraico passaram a competir pela preferéncia dos judeus. Enquanto
as belles lettres floresciam em hebraico, 0 mesmo tipo de literatura aparecia em
idiche. Assim, conforme 0 hebraico era “rebaixado” de lingua sagrada a lingua
secular, o idiche “elevava-se” de lingua vernacula para lingua de alta cultura.
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0s movimentos socialistas Bund e Volkist, que lutavam pela autonomia judaica
no Leste Europeu, encaravam o idiche como lingua das massas judaicas, e o
hebraico, como lingua sagrada e conservadora de uma elite judaica instruida,
apartada da vida do povo comum. Depois da Revolugdo Bolchevique, o Partido
Comunista criou a Yevsektsia (se¢do judaica), responsavel pela cultura judaica
na Russia. Tendo associado o hebraico ao sionismo, agiu para suprimir os dois,
banindo-os na URSS.

O movimento sionista, no entanto, nao baniu o idiche. O Hechalutz conduzia
suas atividades na Polonia basicamente nessa lingua, pois a maioria dos candi-
datos & imigra¢ao ndo sabiam hebraico. Ben-Gurion, hebraista declarado, que
usava a lingua antes mesmo de chegar a Palestina, optou pelo idiche durante
os comicios eleitorais na Polonia. Fez 0 mesmo quando visitou os campos de
pessoas desalojadas, na Alemanha, ap6s a Segunda Guerra. Porém, na me-
dida em que a esquerda nio sionista associava o idiche a rejeicao politica do
sionismo, definindo-o como adversario do hebraico, as duas linguas judaicas
pareciam competir.

Com o inicio da imigragdao em massa, aumentou a vontade de garantir a
predominancia do hebraico como lingua falada na Palestina. Em Tel Aviv,
formou-se a Legidao dos Defensores da Lingua; seus membros repreendiam as
pessoas que conversavam em idiche em publico. Isso aconteceu com Bialik,
que preferia falar em idiche a falar em hebraico, lingua em que, segundo ele,
ndo conseguia ter tanta fluéncia. Na década de 1930, os entusiastas do hebraico
enfrentaram outro problema: a maioria dos imigrantes que vinham da Alema-
nha falavam apenas aleméo e demonstravam pouco talento paraaprender uma
nova lingua. Esses entusiastas argumentavam que os alemaes ndo deviam falar
oidioma dos nazistas no meio da rua. O fanatismo desnecessario s6 serviu para
dificultar ainda mais a nova vida dos imigrantes.

A geragdo mais nova acabou aprendendo o hebraico e ganhando certa fluén-
cia na lingua, sinal de que os outros idiomas s6 tiveram um apelo temporario
sobre a populagio. Tel Aviv, a arena onde se deram os episodios de fanatismo
desnecessario, exibiu tolerdncia em relagio a linguas estrangeiras numa seara
digna de nota: os nomes das ruas. Apesar de ser conhecida como “a primeira
cidade hebraica”, Tel Aviv prestou homenagem aos pais fundadores do sionismo,
a seus escritores e poetas, e também a importantes judeus da historia, sem se
incomodar com seus nomes nio hebraicos. Por fim, o debate idiche-hebraico
se esvaziou com a aniquilacio de milhdes de judeus - os falantes de idiche -
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no Leste Europeu. Na URSS, a cultura idiche foi destruida no final da décag,
de 1940, junto a seus seguidores, enquanto nos Estados Unidos simplesmente
desapareceu conforme as geragdes mais velhas foram morrendo.

Promover o pioneiro como tipo ideal do movimento trabalhista era parte de
uma tentativa multifacetada de forjar, na Palestina, uma sociedade que servisse
de alternativa a sociedade burguesa. As sementes dessa sociedade utdpicaeram
os assentamentos de trabalho, onde o estilo de vida se encaixava perfeitamente
ao ideal. Porém, a maioria dos trabalhadores moravam nas cidades e se identi-
ficavam apenas parcialmente com a ideologia trabalhista. Sentiam-se atraidos
pelo estilo de vida burgués, pelas tentagdes da cidade e por seu hedonismo.
Ainda assim, o compromisso dessa fragdo da populagdo com o movimento
trabalhista e a aceitagdo de sua ideologia como base para a construgdo do pais
eram vitais a um movimento que buscava consolidar sua hegemonia politica
por meio do apoio das massas.

A socializacio dos trabalhadores e de suas familias no espirito do ethos
dominante foi conduzida de forma direta e indireta. Os adultos e os jovens
que trabalhavam eram convidados a assistir a aulas de hebraico e a participar
de outras aulas noturnas, para aumentar seu grau de instrugao. O jornal Da-
var foi concebido para levar a visio de mundo da esquerda sionista a todos 0s
lares. Nos anos 1930, surgiu a Davar Liyeladim (Davar para criangas), revista
semanal de alto padrao, cujo objetivo era educar uma geragao de jovens leitores.
Com certa frequéncia, o jornal Davar publicava livros relevantes para o mundo
socialista-sionista, e os distribuia com desconto a seus assinantes. No inicio
dos anos 1940, a doutrinagdo por meio de material impresso ficou completa
com a criagao da editora Am Oved (Povo Trabalhador). A diferenga dos bragos
editoriais do Hashomer Hatzair e do Hakibbutz Hameuhad - que tinham por
objetivos primordiais a doutrinagao marxista e a manutengio de um posicio-
namento simpatizante em relagdo a URSS -, a Am Oved alimentava o gosto
literario de seus leitores no mesmo tempo em que priorizava os temas judaicos
e a identificagdao com o povo judeu. Em 1928, o Teatro Habima chegou da
Russia e estabeleceu uma nova sede em Tel Aviv. Apesar da enorme admiragao
angariada pelo Habima, a Histadrut fundou o Teatro Haohel, definido como
teatro dos trabalhadores, componente importante da sociedade alternativa. A
associacio esportiva Hapoel enfatizava a diferenga entre uma associagdo de
trabalhadores e a associacio da classe média, Maccabi. Em seus primérdios,
a associacio dos trabalhadores nao incentivou os esportes competitivos, mas
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concentrou-se nos esportes populares. Com o passar dos anos, a diferenga
entre as duas perdeu forca, mas a associagao Hapoel reteve a lealdade de seus
membros de esquerda, que se identificavam com o time de futebol da camisa
vermelha, um nitido simbolismo de classe.

Além de servigos como o fundo previdencidrio e a bolsa de empregos, a
Histadrut criou os “alojamentos para trabalhadores™ eram bairros agradéveis,
bem planejados, com ampla drea verde separando os prédios. Criou, também,
escolas para os filhos dos trabalhadores, onde se promovia a importancia do
trabalho manual, incentivando os alunos a cultivarem o jardim e terem contato
com 0s animais, e transmitiam-se os valores do movimento trabalhista. Essas
moradias e escolas serviam sobretudo as familias de oficiais e trabalhadores
permanentes - a elite da classe trabalhadora. Trabalhadores mais pobres néo
conseguiam pagar por esse tipo de alojamento e costumavam mandar seus
filhos para as escolas comuns do sistema educacional. Porém, a tentativa de se
criar uma comunidade de trabalhadores, em que todos morassem proximos
uns dos outros e assimilassem as mesmas normas de conduta e comportamento,
foi de fundamental importancia para formar a consciéncia de que faziam parte
de uma cultura diferente.

Essa cultura tinha seus proprios simbolos e peculiaridades. A moda, em
termos de vestuario, enfatizava a discri¢ao do proletariado: a camisa de algodao
simples, de tom azul, usada pelos membros dos movimentos juvenis (“A camisa
azul supera qualquer joia”, eles cantavam); a camisa russa, de abotoagio lateral,
reservada para ocasioes festivas, como a noite de shabat; o sarafan (vestido estilo
avental) das mogas e suas longas trangas; as bermudas caqui usadas pelos com-
batentes do Palmach; o chapéu de pano dos kibutzniks; e o quepe pontudo do
trabalhador urbano. Dangar na noite de shabat era uma das tipicas atividades
de lazer. Os membros dos kibutzim e dos movimentos juvenis preferiam dan-
¢as em roda, que nao exigiam habilidades especificas e tampouco excluiam os
solteiros. Nas rodas de hora, giravam a uma velocidade vertiginosa, ao som de
cangdes hassidicas, ressaltando a conexao entre o éxtase religioso e o secular.
As dangas em pz{res, com melodias russas, receberam selo de aprovagao, pois
eram “dangas folcloricas” que resgatavam do esquecimento a cultura popular
auténtica, sob o espirito de reinventar a tradigdo dos movimentos nacionalistas
€uropeus. Rodas de cancioneiro que duravam horas criavam a nogdo de per-
tencimento 4 comunidade e de compartilhamento de valores. Nesse campo, a
€nfase também recaia na igualdade; dava-se preferéncia a corais e nao a solistas
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arrogantes. Nas festas ou dias comemorativos, as cerimonias tendiam a inclur
nas performances o maximo possivel de criangas. Essa prética fez nascer aleitura
de textos em sequéncia, 0 que ndo exigia talentos vocais nem de atuagio. U
dos textos mais populares era o poema “Massada”, no qual Yitzhak Lamdan
descreve o0 momento em que os judeus fogem dos pogroms na Ucrania, em
1920, e vio para a Palestina, a0 mesmo tempo que buscam resistir a seducio
do encantamento Vermelho. “Abra seu portdo, Massada, que eu, refugiado,
entrarei!”, declara Lamdan, para quem Massada simbolizava o renascimento
da Palestina, e ndo sua destruigao. Ele exclama: “Ergue-te, chama da danga! /
Massada ndo caira nunca mais!”*

O calendario judaico oferecia uma grande oportunidade de se aplicarem sim-
bolos religiosos a0 mundo secular e adapta-los as necessidades do assentamentode
trabalho. Assim, os feriados de Sucot (Tabernaculos), Pessach e Shavuot (Pentecos-
tes) tornaram-se festivais agricolas. Todo kibutz que se prezava tinha sua propria
cerimonia de bikurim (colheita dos primeiros frutos), com uma procissao que
exibia todas as suas faganhas em termos de produtos agricolas e pecuérios, além
dos maquindrios mais modernos para o trabalho no campo. Esses festivais davam
origem a tradi¢des musicais e de dan¢a. Os membros dos kibutzim decoravam as
paredes dos refeitorios de acordo com seus talentos artisticos. O Seder de Pessach
era uma grande celebragao festiva que também acontecia no refeitdrio, onde as
mesas eram cobertas de toalhas brancas; substituia-se a tradicional Hagada por

uma versao escrita in loco, que refletia o espirito da época e seus problemas, e
incluia, ainda, a leitura de excertos literarios e muita musica.

Contudo, a tentativa heroica de criar uma sociedade alternativa e inventar
0s proprios padrdes culturais adequados nunca superou o poder de sedugao
da modernidade burguesa. O modelo da pequena burguesia conviveu e flores-
ceu junto ao dos trabalhadores. Em Tel Aviv, centro da sociedade burguesa,
imigrantes poloneses construiram, na década de 1920, uma pletora de “casas
de sonho”. A intengdo era que combinassem a arquitetura do Leste e do Oeste,
mas na verdade essas casas transformaram-se numa cole¢io extraordinaria e
singular, com estilos ecléticos que manifestavam as aspiragoes da burguesia de
Tel Aviv por uma vida de conforto e requinte. Algumas dreas da cidade foram
construidas na década de 1930, no estilo Bauhaus, com amplos apartamentos
que esbanjavam as inovagdes arquitetonicas entdo recentes.

Desde 0 momento em que o primeiro quiosque foi construido em Tel Aviv,
no periodo da Segunda Alid, a cidade demonstrou uma nitida tendéncia ao
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hedonismo e 4 alegria de viver. Comegando nos anos 1920 e intensificando-se
nos anos 1930, as vitrines das lojas nas principais avenidas exibiam o que era
altima moda em Paris. Os cafés e restaurantes viviam lotados. A elite cultural
e politica preferia marcar seus encontros nos cafés burgueses a marcar nas
cozinhas de trabalhadores ou nos modestos centros culturais. No calgadio
de Tel Aviv havia inameros cafés, um ao lado do outro, onde podiam-se ouvir
orquestras; assim, os comensais conseguiam dangar dangas de saldo, como
tango e valsa, na melhor tradigdo europeia. O contraste absoluto entre o estilo
de vida ascético do assentamento de trabalho e o hedonismo escancarado da
cidade provocou muitas criticas em relagdo a Tel Aviv, cuja existéncia por si s6
representava uma tentagao constante para os pioneiros que tinham de renun-
ciar aos prazeres da vida para construir a nagao. Pouquissimos trabalhadores
urbanos conseguiam resistir ao glamour burgueés.

A cultura de lazer de Tel Aviv atraia tanto a classe média quanto a traba-
lhadora. As massas gostavam de frequentar a praia, programa adequado a seus
desejos e também a seu bolso. Cartazes convidavam o publico para eventos
culturais, desde as noites de Oneg Shabat (lit., o prazer/o recebimento do
shabat) - conduzidas por Bialik como expressao da alta cultura hebraica que
os intelectuais buscavam alimentar -, até o teatro satirico, como o Kumkum
e o Matateh. A principal atividade de entretenimento era o cinema, embora
0s mais cultos o condenassem, afirmando seu cardter vazio e escapista. Os
desfiles de Adloyada que acompanhavam os festejos de Purim (0 nome vem do
ditado rabinico segundo o qual se deveria festejar Purim até que se perdesse
a consciéncia - ad delo yada) eram exemplos da cultura leve e divertida que
caracterizava Tel Aviv e atrafa multidoes. Nessa época, as ruas ficavam tomadas
de gente vinda de todos os cantos do pais, inclusive dos assentamentos de tra-
balho, para se fantasiar e aproveitar o clima de carnaval. Até mesmo os arabes
de Jaffa gostavam de passear em meio as turbas animadas.

A Feira do Oriente, com sua primeira edigao em 1932, representou a opor-
tunidade de o pais exibir seus feitos industriais e agricolas. Todos os principais
dignitarios estiveram presentes na inauguragao. Tel Aviv se mostrou 0 coragao
econdmico e industrial da Palestina, tdo importante quanto o assentamento
de trabalho. Uma jovem estudante americana que chegou ao pais em 1947
mostrava-se impressionada com as diferengas entre Tel Aviv e Jerusalém,
onde morava: “Tel Aviv estd anos-luz a frente da provincial Jerusalém; é uma
Cidade muito sofisticada e cosmopolita, com um leve sotaque do hebraico.” A
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cidade a fazia lembrar de Coney Island: “Ha uma certa atmosfera de carnava}.
grandes letreiros, barulho, rostos sorridentes, criangas escandalosas e coreg

chamativas.”

Tel Aviv também era palco de grandes eventos. Com seus auditérios pe-
quenos e abafados e, ainda, sob o clima mediterraneo, a preferéncia recaia nas
dreas externas, para abrigar uma espécie de teatro de rua. Comicios politicos
ao ar livre duravam horas, com o publico de pé conforme ouvia avidamente os
oradores. Calor, suor e multiddo ndo incomodavam as hordas de seguidores. Na
era pré-televisdo, o comicio politico era a forma mais direta de contato entre
a populagdo e seus lideres. A presenga nesses eventos demonstrava apoio aos
organizadores, além da disposigdo de se engajar na causa por algumas horas,
discursando sobre questdes politicas. Os comicios eram, a0 mesmo tempo, atos
politicos e fonte de diversao, uma vez que os lideres eram oradores de mao cheia
que sabiam como conquistar plateias.

No Primeiro de Maio, havia manifesta¢oes de massa da Histadrut e dos
partidos de esquerda. A lideranga da Histadrut, as associa¢des sindicais, os
locais de trabalho (em especial os que pertenciam a Hevrat Haovdim, ou
sociedade de trabalhadores), os kibutzim e os movimentos juvenis faziam
questao de que seus membros marcassem presenca. Hasteavam-se bandeiras
vermelhas e ouviam-se discursos inflamados; depois, o publico se dispersava
calmamente. No Dia de Tel Hai (112 dia do més hebraico de Adar), homena-
gem a Trumpeldor e seus companheiros que foram mortos na Batalha de Tel
Hai em 1920, os movimentos juvenis marchavam pelas ruas da cidade, com
os membros do Betar, de uniforme marrom, caminhando em separado dos
que vestiam camisa azul. Se o Dia dos Trabalhadores simbolizava o apoio
ao movimento operario em todo o mundo, o Dia de Tel Hai representava
a luta sionista pela Palestina. O Betar ressaltava o mito de Trumpeldor, o
combatente, que, ja caido e a beira da morte, sussurrou: “Ndo faz mal, é bom
morrer por nossa terra.” Os de camisa azul ressaltavam Trumpeldor como um
trabalhador pioneiro, homem que arava o solo. O lema “O que construimos
nio deve ser abandonado”, cunhado por um dos que morreram em Tel Hai,
tornou-se central para o ethos do movimento trabalhista.

As procissdes com tochas, em Chanukd, conduzidas pelos movimentos
juvenis, refletiam as mudangas sofridas pela festa. A tradicional festividade em
torno do pequeno jarro de 6leo tinha se tornado uma celebragdo do heroismo. O
heroismo dos macabeus servira de inspiragdo aos pais fundadores do sionismo
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easeu sonho de transformar a imagem dos judeus. “Os macabeus renascerao”,
declarou Herzl.'* Quando Bialik quis enfatizar a desgraga dos judeus durante
o pogrom de Kishinev, comparou a covardia judaica com o heroismo de seus
ancestrais macabeus. E, no poema “Dizem que hd uma terra”, Tschernichovsky
declara: *Voceé é o macabeu!”"”

Nao fomos agraciados com nenhum milagre,
Néo encontramos nenhum jarro de 6leo
Rompemos a rocha até sangrarmos

E fez-se a luz!

Assim cantavam os jovens do ativismo sionista, opondo-se aos que acreditavam
nareden¢do milagrosa.” O tradicional pido de Chanukd, bem como as panque-
cas de batata continuaram populares, mas a festa como um todo adquiriu uma
camada de sentido publico cujo objetivo era demonstrar a tradigdo historica
de heroismo na Terra Santa. |

Tel Aviv foi também a cidade eleita para abrigar grandes funerais. A tra-
dicdao comegou com os funerais dos cidadaos mortos nos confrontos de 1921,
incluindo o venerado escritor Yosef Haim Brenner. Mais tarde, foi a vez de
Chaim Arlosoroff, o chefe assassinado do Departamento Politico da Agéncia
Judaica (1933); depois, de Bialik; do prefeito de Tel Aviv, Meir Dizengoff; de
Berl Katznelson, e muitos outros. Os her6is da cultura eram homenageados em
grandes funerais publicos, como sinal de respeito por quem foram e pelo que
haviam lutado. Os funerais das vitimas dos conflitos davam a oportunidade de
expressar apoio e lealdade aos trabalhistas ou a direita. As manifestagoes das
massas contra o governo mandatdrio tinham propésitos semelhantes. Muito
significativas foram as manifestagdes contra o Livro Branco de 1939 e tambeém
as que aconteceram depois da Segunda Guerra, exigindo que os portoes da
Palestina fossem abertos. O lema era: “Imigracao livre, por um Estado Judeu.”

O sistema educacional buscava inculcar na geragao mais nova 0 comprome-
timento com a filosofia sionista. As sextas-feiras, as criangas chegavam a escola
com uma doagio para o Fundo Nacional Judaico e depositavam a quantia numa
caixinha azul. A turma que arrecadasse mais dinheiro ganhava uma mengao
honrosa, com uma ceriménia cheia de musicas que ressaltavam a importdncia
desse tipo de contribuigdo para redimir a terra. Uma das aulas ministradas na
escola primaria chamava-se “Patria”, quando se falava sobre a geografia, o clima
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e a flora do pais. Na primeira pdgina do livro de exercicios, havia um maps 4,
Palestina, e era ali que as criangas anotavam as muisicas de cunho nacionalig,
que aprendiam ao longo do ano. Os livros infantis enfatizavam a conexéo cop
o pais. “Nossa terra, vocé é bonita” era o titulo de um deles. Nos livros didsti.
cos, nio faltavam termos como “patria” e “nossa terra”, por exemplo. “Assin
que o sol brilha nas montanhas, / E enquanto o orvalho do vale ainda cintila,
/ Nés te amamos, nossa patria, / Com alegria, com masica, com trabalho’,
cantavam as criangas. “Das encostas do Libano até o mar Morto / Iremos
arar os seus campos. / Plantar, cultivar e construir para vocé, / Para que fique
bela.” Ninguém questionava, nessa muisica, a personifica¢do da terra, em si, no
lugar da nagao.” Um festival de plantio de drvores acontecia no décimo quinto
dia do més hebraico de Shvat. Segundo a narrativa sionista, os rabes tinham
destruido as florestas do pais, causando a erosdo do solo. Caberia aos judeus,
portanto, restaurar a Palestina sua beleza original, como terra que esbanjava
leite e mel; para tanto, precisavam plantar arvores. A ceriménia de plantio das
arvores, protagonizada por criangas do jardim de infincia e da escola primaria,
estimulava-os a se identificar com o lema de fazer o deserto florescer.

As escolas e os movimentos juvenis promoviam passeios a lugares histdricos,
como os tumulos dos macabeus em Modiin, Massada e Tel Hai. Essas viagens
inclufam explicages sobre o contexto dos episédios do passado. As misicas que
os participantes cantavam durante os passeios, os textos lidos, o esforco fisico das
caminhadas, a identificagao entre os grupos de colegas, o sentimento de unidoe
pertencimento, tudo isso ajudava a fincar o amor pelo pais, por suas paisagens
e por sua histdria na psique dos adolescentes. A identificagio com a terra, como
calor e a poeira e com as nascentes nas montanhas era especial nas criangas que
nasciam e eram criadas na Palestina. A geragao de seus pais nao sentia 0 mes-
mo. Por meio da histéria judaica e da ideologia sionista, os imigrantes tinham
assimilado a ideia de serem 0s donos do pais, mas seu amor pela Palestina ndo
impedia que sentissem nostalgia por outras paisagens. Para as criangas que jd
nasciam l4, a ideia de serem as donas da terra era inequivoca. Ali era sua pitria
— nao conheciam outra. Se durante os passeios elas se deparavam com aldeias
drabes, encaravam-nas como parte do cendrio; talvez como fonte de alguma
tensdo e sensagio de perigo que elevavam a empolgagao com a viagem, mas nio
como representantes de outro povo que alegava direitos de posse sobre o pais.

Caso tivesse sido feita uma pesquisa com a populagio do Yishuv, apés a
Segunda Guerra, a respeito do ethos sionista, pode-se presumir que a maioria
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citaria os lemas sobre “inverter a pirimide” e criar uma classe trabalhadora
na Palestina, sobre a importincia do pioneiro, o fascinio dos jovens, as m4s
intengoes dos ingleses e o atraso dos arabes. Provavelmente, os entrevistados
condenariam os que empregavam mao de obra drabe e defenderiam a imigra-
¢do livre a Palestina. Caso fossem perguntados se estavam dispostos a dedicar
seu tempo e sua vida para alcangar objetivos nacionais, um alto percentual
teria declarado que sim. Pode-se presumir, também, que teriam demonstrado
conflar na lideranga sionista comandada por David Ben-Gurion e teriam se
mostrado dispostos a segui-lo. A primeira vista, a pesquisa teria apontado o
predominio da ideologia socialista-sionista sob a forma moderada do Mapai.
No plano consciente do discurso publico, da propaganda e da educagao, essa
era uma visdo de mundo consensual, aceita também pelo centro e até mesmo
pela direita. Agora, uma questao completamente diferente ¢ saber até que ponto
essa visao de mundo servia de norte para a vida cotidiana.
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