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INTRODUCAO

Nenhum escritor dos nossos dias se esforcou mais do que Bronislaw Malinowski para reunir de forma
acessivel a apaixonante realidade da vida humana e as frias abstracdes da ciéncia. As suas paginas
tornaram-se um elo praticamente indispensavel entre o conhecimento de povos exdticos e longinquos da
mesma forma que conhecemos 0s nossos vizinhos e irméaos, e o conhecimento conceitual e tedérico da
humanidade. O romancista talentoso pde-nos diretamente em contato com determinados homens e
mulheres, mas ndo extrapola para as generalizagcdes formais da ciéncia esta percepc¢do rapidamente
interiorizada. Em contrapartida, muitos estudiosos de ciéncias sociais referem essas mesmas formula¢gdes
genéricas, mas sem proporcionar aquele contato direto com pessoas reais — a tal sensacao de assistir a
realizacdo de um trabalho ou a execug¢do de uma formula magica — o que torna verdadeiramente
significativa e convincente a generalizagcdo abstrata. Malinowski recompensou-nos duplamente: de um
lado, o génio que é apanagio dos artistas e, do outro, o poder de o cientista detectar e evidenciar o
universal no particular. Quem ler Malinowski ficara com todo um conjunto de conceitos relativamente a
religido, magia, ciéncia, rito e mito, ao mesmo tempo que formara opinides e interpretacdes concretas
acerca dos Trobriandeses, para cuja a vida é atraido de um modo téo fascinante.

“Vou convidar os meus leitores”, assim escreve Malinowski, “a deixarem as quatro paredes do gabinete
do tedrico e virem até ao ar livre do campo antropoldgico...”. O “campo antropoldgico” é quase sempre
as ilhas Trobriand. No encal¢co de Malinowski, em breve estamos “a remar na lagoa, a ver os nativos a
trabalhar na horta sob sol escaldante, a segui-los pela selva adentro e... nas praias e recifes
serpenteantes, conheceremos o seu modo de vida”. Esta vida é tanto a de Trobriand como a da
humanidade em geral. A critica tantas vezes feita a Malinowski, de que generalizou a partir de um sé
caso, perde grande parte da sua forga a partir do momento em que se pode admitir o pressuposto de que
existem uma natureza humana comum e um padrao universal de cultura. Nunca nenhum outro autor
melhor o justificou. Podemos ficar a saber muito de todas as sociedades a partir de uma Unica, de todos
0os homens a partir de alguns, se o invulgar conhecimento for combinado com o estudo paciente e
prolongado do que outros autores escreveram a respeito de outras sociedades.

Malinowski observa as pessoas, depois consulta os livros e observa de novo as pessoas. Ao contréario do
que alguns fizeram ele ndo observa as pessoas para ver se encontra nelas o que os livros lhe disseram
que iria encontrar. O ecletismo da teoria de Malinowski € dinamizado pelo fato de a realidade humana a
que sempre regressa ndo poder ser plenamente representada por uma qualquer énfase tedrica. Veja-se
como, no brilhante ensaio “Magia, Ciéncia e Religido”, toma em consideracdo as varias concepcdes de
religido apresentadas respectivamente por Tylor Frazer Marett e Durkheim, e como a religido surge
naquelas paginas como uma dimenséo ainda maior do que em qualquer simples descri¢cdo de qualquer
um desses antropodlogos. A religido ndo é unicamente a explicagdo e a projecdo dos sonhos das pessoas;
ndo é exclusivamente uma espécie de substancia elétrica espiritual — mana —; ndo é somente o seu
reconhecimento da comunhé&o social — ndo, a religido e a magia sdo maneiras que os homens, como tal,
devem possuir para possuir para tornar o mundo mais aceitavel, mais acessivel e justo. E vemos a
verdade desta perspectiva multifacetada nos meandros do rito e do mito, do trabalho e da adoracgéo,
neste agora bem conhecido universo insular na Nova Guiné.

Talvez o seu método, por ser tao fiel a realidade do Unico caso bem abordado e intimamente conhecido,
figue aquém da formalidade dos quesitos do manual do cientista. Se se estabelecem comparacdes entre
os nativos de Trobriand e outros grupos, elas estdo em grande parte implicitas. Os elementos das ilhas
Trobriand, ao mesmo tempo profusos e ricos, em parte alguma nos sdo expostos para apreciagao
profunda ou enumeracdo. Os cadernos de campo n&o nos sdo dados a conhecer para ordenar ou
selecionar. Nao existem provas, em qualquer sentido formal.

Clyde Kluckhohn® caracterizou o método como o de “a anedota bem documentada inserida num
contexto ramificado”. Tudo isso esta muito certo. Veremos, seguidamente, com que freqliéncia se
estabelece uma formulacdo sobre a sociedade, um conhecimento do comportamento humano, através da
viva recordacdo de uma simples experiéncia nessas ilhas. A descricdo dos nativos a pescar na lagoa
constitui a totalidade do ensaio sobre linguagem; o episédio acerca dos nativos de Trobriand que
caminham em fila indiana, interessados, mas nao aterrorizados, pelo fantasma que surgiu na horta de
inhame, e varias outras histérias idénticas, constituem a base da discusséo dos espiritos dos mortos e do
seu multiplo significado. Ficamos convencidos, ndo por intermédio de provas formais, mas
acompanhando a descri¢cdo que Malinowski faz do significado e da funcdo da crenca e do rito de uma
sociedade que, sendo-nos simultaneamente estranha, somos levados a sentir que de qualquer modo tem
a ver conosco.

@ Clyde Kluckhohn, “Bronislaw Malinowski, 1884-1942", Jour. Amer. Folklore, vol. 56, Jul.-Set., 1943, n° 221, p. 214.
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A ciéncia antropoldgica, é o que ele efetivamente nos diz, também é uma arte. E a arte de ver e perceber
uma situacdo humana e social. E a arte de nos interessarmos acaloradamente pelo particular enquanto o
procuramos no universal.

Assim como também nos diz que a arte do conhecimento etnogréafico, levado a plena concretizacdo dos
seus objetivos se deve transformar em ciéncia. Nas ultimas paginas da dissertacdo sobre os Espiritos dos
Mortos refuta como falso “oculto do fato puro”. “Existe uma forma de interpretacdo dos fatos sem a qual
nenhuma observacéo cientifica tem hipéteses de ser efetuada — estou a referir-me a interpretagao que vé
leis gerais na infindavel diversidade dos fatos — que classifica e ordena fendbmenos e estabelece relagbes
mudtuas entre eles”.

As Ultimas e mais complicadas tentativas de Malinowski para ordenar os fatos em sistemas tedricos,
designadamente nos dois livros publicados postumamente, expuseram-no as criticas, por deficiéncia no
sistema. Mas, nos ensaios coligidos neste volume, a teoria é simples: consiste principalmente em
clarificar as distingbes em relacdo a algumas das principais espécies de comportamento social humano,
reincidentes e universais, e em incentivar a analise dos processos pelos quais cada uma delas preenche
as necessidades do homem e preserva a sociedade.

Com respeito a pelo menos dois assuntos intimamente relacionados — religido e mito — os ensaios que
aqui sao novamente publicados contém as mais explicitas e melhor abordadas formulacbes de
Malinowski. Nenhuma das suas extensas obras aborda fulcralmente o tema da religido. (A Ridell Lecture
sobre de “The Foundations of the Faith and Morals” foi publicado como opusculo em 1936). Trés dos
documentos do presente volume tratam de ou abordam esse tema. O primeiro debruga-se sobre as
similitudes e diferengcas entre “Religido, Magia e Ciéncia” com uma clarificacdo muito melhor do que
qualquer outro dos escritos de Malinowski — ou do que qualquer outra obra. A sua brilhante pena permite
que compreendamos muitas questdes que freqlientemente sdo obscuras. “A ciéncia” escreve ele “baseia-
se na convicgcdo de que a experiéncia, o esforco e a razdo sao validos — a magia, na crenca de que a
esperanca ndo pode falhar ou o desejo decepcionar”. O mesmo se aplica as frases que comparam e
diferenciam religido e magia.

A pequena obra sobre O Mito na Psicologia Primitiva, a muito esgotada, ser4d bem-vinda nesta recolha
para aqueles que a conhecem e a acharam o primeiro e ainda o melhor trabalho que conseguiu abrir
caminho por entre a barreira de dificuldades levantadas a compreensdo do mito, da lenda e do conto
popular, por muitos dos que escreveram sobre estes assuntos exclusivamente a partir de um
conhecimento textual dos mesmos. O ensaio de Malinowski faz com que o mito e o conto se integrem no
significado e na funcao da vida das pessoas que os contam.

O ensaio sobre Os Espiritos dos Mortos nas llhas Trobriand constitui matéria para leitores tecnicamente
mais interessados. Encontra-se mais recheados de textos nativos e outras fontes de informacdo do que
qualquer dos documentos aqui incluidos. O estudo também ilustra a forma através da qual um tema —
neste caso espirito dos mortos — conduz Malinowski a muitos aspectos da vida nativa para além da
religido e da magia. O leitor vocacionado para o problema da compreensdo da paternidade pelos
primitivos desejara comparar o que Malinowski aqui escreve sobre o assunto com a posterior posicao,
consideravelmente modificada, que veio a ser assumida na sua obra The Sexual Life of Savages. E o
pequeno ensaio sobre o método antropolégico de campo, com que termina o estudo, € valioso para
qualquer antropdlogo.

Robert Redfield

The University of Chicago.
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O HOMEM PRIMITIVO E A SUA RELIGIAO

Nao existem povos, por mais primitivos que sejam, sem religido nem magia. Assim como ndo existem,
diga-se de passagem, quaisquer ragas selvagens que ndo possuam atitude cientifica ou ciéncia, embora
esta falha lhes seja frequentemente imputada. Em todas as sociedades primitivas, estudadas por
observadores competentes e de confianca, foram detectados dois dominios perfeitamente distintos, o
Sagrado e o Profano; por outras palavras, o dominio da Magia e da Religido e o da Ciéncia.

De um lado, encontram-se 0s atos e as praticas tradicionais, que os nativos consideram sagrados,
executados com reveréncia e temor, rodeados de proibicbes e normas especiais de comportamento.
Estes atos e praticas encontram-se sempre associados a crencas em forcas sobrenaturais, especialmente
as ligadas a magia, ou relativas a seres, espiritos, fantasmas, antepassados mortos ou deuses. De outro,
basta um momento de reflexdo para vermos que nenhuma arte ou oficio, por mais primitivo, poderia ter
sido inventado ou preservado, nenhuma forca organizada de caga, pesca, agricultura ou procura de
alimentos poderia ter sido empreendida sem observacdo cuidada do processo natural e uma firme
convicgdo na sua regularidade, sem a capacidade de discernir e sem a confianca na for¢ca da razdo, sem
os rudimentos da ciéncia.

Pertence a Edward B. Tylor o mérito de haver estabelecido as bases de um estudo antropoldgico da
religido. A sua teoria, sobejamente conhecida, assenta no pressuposto de que o animismo, a crenca em
seres espirituais, € a esséncia da religido primitiva, e revela-nos de que modo esta crenca teve na sua
origem uma interpretacdo errada, mas coerente dos sonhos, visfes, alucinacdes, estados catalépticos e
fenbmenos semelhantes. Refletindo sobre o assunto, o filésofo ou o teélogo selvagem teve de diferenciar,
no ser humano, a alma do corpo. Ora, a alma continua obviamente a existir depois da morte, dado que
aparece em sonhos, persegue 0s Vvivos em recordacdes e em visBes, e aparentemente influencia os
destinos humanos. Assim, surgiu a crengca em fantasmas e nos espiritos dos mortos, na imortalidade e no
mundo inferior. Mas o homem em geral, e 0 homem primitivo em particular, tem tendéncia para imaginar
o0 mundo exterior a sua imagem. E, uma vez que os animais, as plantas e os objetos se mexem, agem,
comportam, ajudando ou prejudicando o homem, também devem estar dotados de almas ou espiritos.
Deste modo, o animismo, a filosofia e a religido do homem primitivo, foi-se construindo a partir de
observacgdes e dedugdes erradas, mas compreensiveis numa mente em bruto.

N&o obstante, a importancia da perspectiva de Tylor sobre a religido primitiva baseava-se numa série
muito limitada de fatos, tornando demasiado contemplativo e racional o homem primitivo. O recente
trabalho de campo levado a cabo por especialistas veio mostrar-nos que o selvagem estava mais
interessado no que pescava e no que cultivava, nos acontecimentos e festividades tribais, do que em
matutar em sonhos e visdes, ou explicar “duplos” e ataques catalépticos, ao mesmo tempo em que
revela demasiados aspectos da religido primitiva que ndo podem, de modo algum, inserir-se no esquema
de animismo de Tylor.

A concepcédo alargada e aprofundada da moderna antropologia encontra a sua expressdo mais adequada
nas obras sabias e inspiradoras de Sir James Frazer. Nelas exp0s os trés principais problemas da religido
primitiva com que a antropologia dos dias de hoje se ocupa: a magia e a sua relacdo com a religido e a
ciéncia; o totemismo e o aspecto socioldgico da fé primitiva; os cultos de fertilidade e vegetacdo. Mas é
melhor abordar cada um destes assuntos separadamente.

The Golden Bough, da autoria de Frazer, o grande cédice da magia primitiva, revela manifestamente que
0 animismo ndo € a Unica, nem sequer a crenca dominante na cultura primitiva. O homem primitivo
procura, acima de tudo, controlar o curso da natureza, tendo em vista os objetos praticos, e fa-lo
diretamente através do rito e da formula magica, levando as condi¢cbes atmosféricas, os animais e as
colheitas a obedecerem a sua vontade. S6 muito mais tarde, ao descobrir as limitagdes do seu poder
magico, € que, por medo ou esperanca, em suplica ou desafio, apela para seres superiores; quer dizer,
para demonios, espiritos ancestrais ou deuses. E nessa distincdo entre controle direto, por um lado, e
apaziguamento de poderes superiores, por outro, que Sir James Frazer situa a diferenca entre religido e
magia. Neste aspecto, a magia, assente na confianca que o homem tem no poder de controlar
diretamente a natureza, apenas se conhecer as leis que a regem magicamente, aproxima-se da ciéncia. A
religido, o reconhecimento da impoténcia humana em determinados aspectos, eleva o homem acima do
nivel magico e posteriormente mantém a sua independéncia lado a lado com a ciéncia, a qual a magia
tem de se render.

Esta teoria de magia e religido constitui o ponto de partida da maior parte dos estudos modernos sobre
ambos os assuntos. O Professor Preuss na Alemanha, o Dr. Marett na Inglaterra, e Hubert e Mauss na
Franca expuseram separadamente determinadas opinides, em parte criticando Frazer, em parte
acompanhando as linhas mestras da sua investigacdo. Estes escritores realgcam o fato de, ndo obstante a
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sua aparente semelhanca, a ciéncia e a magia ndo deixarem de divergir radicalmente. A ciéncia nasce da
experiéncia, a magia é construida através da tradicado. A ciéncia € norteada pela raz&o e corrigida pela
observagao; a magia, imune a ambas, vive numa atmosfera de misticismo. A ciéncia esta aberta a todos,
€ um beneficio para toda comunidade, a magia é oculta, ensinada através de misteriosas iniciagdes,
transmitida hereditariamente ou pelo menos com grande seletividade(™. Enquanto a ciéncia assenta na
concepcao de forgcas naturais, a magia desponta a idéia de um determinado poder mistico e impessoal,
em que a maior parte dos povos cré. Tem sido afirmado que este poder, chamado mana por alguns
melanésios, aungquiltha por determinadas tribos australianas, wakan, orenda, manitu por varios indios
americanos, e anonimamente em qualquer outra parte, € uma idéia quase universal, detectavel onde
quer que a magia prospere. Segundo os autores atras mencionados, podemos encontrar junto dos povos
mais primitivos e durante toda baixa selvageria uma crenca numa forma sobrenatural e impessoal, que
movimenta todas aquelas atividades que séo relevantes para o selvagem e que originam toda a série de
acontecimentos realmente importantes no dominio do sagrado. Deste modo, o0 mana, e ndo o animismo,
constitui a esséncia da “religidao pré-animica”, sendo também a esséncia da magia, que assim se afasta
radicalmente da ciéncia.

Todavia, subsiste a pergunta: que € o mana, esta forca impessoal da magia que se presume dominar
todas as formas de crenga primitiva? Serd uma idéia fundamental, uma categoria inata da mente
primitiva, ou podera ser explicada através de elementos ainda mais simples e fundamentais da psicologia
humana ou da realidade em que vive o homem primitivo? A contribuicdo mais original e importante para
estes problemas é-nos dado pelo falecido Professor Durkheim, que aborda o outro aspecto deixado em
aberto por Sir James Frazer: o totemismo e a faceta socioldgica da religido.

Citando a definicao classica de frazer, o totemismo “é uma relagédo intima que se supde existir, por um
lado, entre um grupo de pessoas aparentadas entre si e, por outro, uma espécie de objetos naturais ou
artificiais, aos quais se da o nome de tétemes do grupo humano”. O totemismo reveste, por conseguinte,
duas facetas: € um modo de agrupamento social e um sistema religioso de crengas e praticas. Enquanto
religido, expressa o interesse do homem primitivo pelo ambiente que o rodeia, o desejo de manifestar
uma afinidade e de controlar os objetos mais importantes: essencialmente, espécies animais e vegetais,
mais raramente objetos inanimados de utilidade, muito esporadicamente, objetos feitos pelo homem.
Regra geral, as espécies de animais e plantas utilizadas como principal alimento ou de qualquer modo
comestiveis ou como animais ornamentais, é atribuida uma forma especial de “reveréncia totémica”,
constituindo tabu para os membros do cld associado a espécie e que, por vezes, executam ritos e
cerimdnias tendentes a sua multiplicagdo. O aspecto social do totemismo consiste na subdivisdo da tribo
em comunidades menores, que em antropologia se designam por clas, tribos, sibs, ou fratrias.

Vemos, portanto, no totemismo ndo o resultado de especulagcdes do homem primitivo acerca de
fenbmenos misteriosos, mas um misto de ansiedade de caréater utilitdrio em relacdo aos objetos mais
necessarios ao seu ambiente, com alguma preocupacao naqueles que povoam a sua imaginacdo e atraem
a sua atencdo, como, por exemplo, aves vistosas, répteis e animais perigosos. Com o conhecimento que
temos sobre o conceito de atitude totémica da mente, a religido primitiva estaria mais proxima da
realidade e dos interesses imediatos da vida pratica dos selvagens do que parecia na faceta “animica”
acentuada por Tylor e pelos primeiros antropélogos.

Ao falar da sua supostamente estranha associagdo com uma forma problematica de divisdo social, estou
a referir-me ao sistema de cld; o totemismo deu uma outra licdo a antropologia: veio revelar a
importancia do aspecto sociolégico em todas as formas primitivas de culto. Mas, em muito maior escala
do que o homem civilizado, o selvagem encontra-se na dependéncia do grupo com o qual estd em
contato direto, tanto no que se refere a cooperacéo pratica como a solidariedade mental. Uma vez que —
como se pode observar no totemismo, na magia e em muitas outras praticas — o culto e o ritual
primitivos se encontram intimamente ligados a preocupacdes de ordem pratica, assim como a satisfacdo
de necessidades mentais, deve existir uma estreita ligacdo entre a organizagdo social e a crenga
religiosa. Era ja o que pensava o pioneiro da antropologia da religido, Robertson Smith, cujo principio de
que a religido primitiva “era essencialmente uma questao da comunidade e nao dos individuos” se tornou
um Leitmotiv da investigacdo moderna. Segundo o Professor Durkheim, que avancou energicamente
com estas opinides, o “religioso” é idéntico ao “social”. Pois, “de um modo geral [...] uma sociedade
possui tudo o que é necessario para despertar a sensacdo do Divino nas mentes, unicamente através do
poder que exerce sobre elas; para os seus membros € o0 mesmo que um Deus para os seus veneradores.”
M O Professor Durkheim chega & mesma concluséo através do estudo do totemismo, que cré ser a forma
mais primitiva de religido. Deste modo, o “principio totémico” que é idéntico ao mana e ao “Deus do cla
[...] n&o é sendo o préprio cla” @,

® A magia pode, por vezes, ser ensinada a alguém o mago ou o feiticeiro tenha reconhecido condicées para detencéo
de tal poder, normalmente pessoas que apresentem certas particularidades fisicas ou de carater. (N.da T.)

@ The Elementary Forms of the Religious Life, p. 206.
® 1bid.
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Estas conclusdes estranha e um tanto obscuras serdo criticadas mais adiante, e entdo se vera para que
lado pende a verdade que indubitavelmente encerram e como pode ser préspera. Produziu efetivamente
os seus frutos ao influenciar alguns dos escritos mais importantes em que a cultura classica e a
antropologia se entrelagam, para falar apenas das obras de Jane Harrison e Cornford.

O terceiro grande aspecto introduzido na Ciéncia da Religido por Sir James Frazer reporta-se aos cultos
de vegetacao e fertilidade. Em The Golden Bough, partindo do terrivel e misterioso ritual das divindades
do bosque de Nemi, somos conduzidos através de uma extraordinaria variedade de cultos magicos e
religiosos, concebidos pelo homem para estimular e controlar o trabalho de fertilizacdo dos céus e da
terra, do sol e da chuva, deixando-nos a impressdo de que a religido primitiva pulula de forcas da vida
selvagem, com sua beleza e crueza, com uma exuberé&ncia e um vigor tdo violentos que de vez em
quando originam atos suicidas de auto-imolacdo. O estudo de The Golden Bough revela-nos que, para o
homem primitivo, a morte significa principalmente um passo para a ressurreicdo, a decadéncia como
estadio do renascimento, a abundancia do Outono e o declinio do Inverno como prelddios da renovagao
da Primavera. Inspirada nestes trechos de The Golden Bough, uma série de autores desenvolveu, muitas
vezes com maior precisdo e uma analise mais completa do que a do préprio Frazer, o que se podera
designar por perspectiva vitaliza da religido. Assim, Crawley, na sua obre Tree of Life, Van Gennep em
Rites de Passage e Jane Harrison em varias obras, vieram demonstrar que a fé e o culto emergem das
crises da existéncia humana, “os grandes acontecimentos da vida, nascimento, adolescéncia, casamento,
morte [...] é sobre estes acontecimentos que a religido em grande parte se debruca”. ©® A tensdo da
caréncia instintiva, as fortes experiéncias emocionais, de uma maneira ou de outra levam ao culto e a
crenca. “Tanto a Arte como a Religido provém do desejo insatisfeito”. ¥ Ser-nos-4 dado avaliar
posteriormente o que existe de verdade e de exagero nesta afirmagdo um tanto vaga.

Ha duas contribui¢cbes importantes para a teoria da religido primitiva que aqui menciono por, de certo
modo, terem ficado a margem da principal corrente do interesse antropolégico. Sé&o eles,
respectivamente, a idéia primitiva de Deus Unico e o lugar da moral na religido primitiva. E espantoso o
fato de terem sido e continuarem a ser negligenciados, pois ndo devem estas duas questdes estar, antes
de mais nada, na mente de qualquer um que se debruce sobre a religido, por muito tosca e rudimentar
que seja? Talvez a explicacdo resida na idéia preconcebida de que as “origens” devem ser muito rudes,
simples e diferentes das “formas desenvolvidas” ou, entdo, na nocdo de que “selvagem” ou “primitivo” é
realmente selvagem e primitivo!

O falecido Andrew Lang referiu a existéncia, entre alguns nativos australianos, da crenca num Ancido
tribal, e o Ver. Padre Wilhelm Schmidt contribuiu com bastantes provas, demonstrando que essa crenga &
universal entre todos os povos da cultura mais simples, e, por conseguinte ndo pode ser tratada como
um fragmento irrelevante da mitologia e, muito menos ainda, como eco do ensino como indicacdo de
uma forma pura e simples de monoteismo primitivo.

O problema da moral como funcao religiosa primitiva também foi deixado de lado, até vir a merecer
tratamento exaustivo, ndo s6 nos escritos do Padre Schmidt, mas também e principalmente em duas
obras de primordial importéancia: Origin and Development of Moral Ideas, do Professor E. Westermarck, e
Morals in Evolution, do Professor L. T. Hobhouse.

N&o é facil resumir aqui concisamente a tendéncia dos estudos antropoldgicos. Em termos gerais, tem
procurado adotar uma perspectiva de religido cada vez mais maleavel e diversificada. Tylor teria ainda de
refutar o sofisma de que existem povos sem religido. Hoje em dia, ficamos um tanto perplexos com a
revelacdo de que tudo é religido para um selvagem, que este vive constantemente num mundo de
misticismo e ritualismo. Se, ainda por cima, a religido é coexistensiva com a “vida” e com a “morte”, se
resulta de todos os atos “coletivos” e de todas as “crises na existéncia do individuo”, se abarca toda “a
teoria” do selvagem e cobre todas as suas “preocupac¢des de natureza pratica” — somos levados a
perguntar com algum desanimo: que fica além dela, qual é o universo do “profano” na vida primitiva?
Eis-nos face a um problema no qual a antropologia moderna langou alguma confusdo, com varias
perspectivas contraditérias, como se pode comprovar pelo que acabamos de referir. No préximo capitulo
conseguiremos contribuir para a sua resolucéao.

A religido primitiva, segundo a concepg¢do da antropologia moderna, tem procurado albergar toda a
espécie de aspectos heterogéneos. Inicialmente restrita ao animismo, nas figuras solenes dos espiritos
ancestrais, fantasmas e almas, além de alguns fetiches, teve gradualmente de admitir o fluido e ubiquo
mana; depois, como a Arca de Noé, foi a introducdo do totemismo, carregado de animais, ndo aos pares,
mas em bandos e espécies, a que se vieram juntar as plantas, os objetos e mesmo artigos
manufaturados; depois, seguiram-se as atividades e preocupac¢cfes humanas e o fantasma gigantesco da

® J. Harrison, Themis, p. 42.
@], Harrison, op. Cit., p. 44.
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Alma Coletiva da Sociedade Divinizada. Poderd introduzir-se qualquer ordem ou sistema nesta amalgama

de objetos e principios aparentemente sem qualquer relagdo? Ocupar-nos-emos desta questdo no
terceiro capitulo.

Uma conquista da antropologia moderna ndo poderemos questionar: o reconhecimento de que a magia e
a religido ndo sdo meramente uma doutrina ou uma filosofia, ndo apenas o cerne da opinido intelectual,
mas um modo especial de comportamento, uma atitude pragmatica impregnada de razéo, sentimento e
vontade em partes iguais. E um modo de acdo, assim como um sistema de crenca, um fendmeno
sociolégico, bem como uma experiéncia pessoal. Mas, com tudo isso, ndo se distingue a relacdo exata
entre as contribuicBes sociais e individuais para a religido, como vimos nos exageros cometidos de um
lado e de outro. Assim como também nao resultam claras quais questdes terdo de ser abordadas pela
antropologia futura, e neste breve ensaio apenas poderdo apontar-se solu¢des e sugerir-se linhas de
argumentacao.
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SUPERIORIDADE RACIONAL DO HOMEM SOBRE O MEIO ENVOLVENTE

O problema do conhecimento primitivo tem sido particularmente negligenciado pela antropologia. Os
estudos efetuados sobre a psicologia do selvagem nado foram além da religido, da magia e da mitologia
primitivas. S6 recentemente o trabalho de vérios autores ingleses, alemées e franceses, designadamente
as ousadas e brilhantes especula¢des do Professor Lévy-Bruhl, veio impulsionar o interesse do estudioso
pelo que o selvagem faz nos estados de espirito mais reservados. Os resultados sao efetivamente
surpreendentes: para ser breve, o Professor Lévy-Bruhl conta-nos que o homem primitivo ndo possui de
modo algum quaisquer conscientes, encontrando-se irremediavel e completamente imerso num estado
de espirito mistico. Incapaz de observar com imparcialidade e firmeza, destituido de poder de abstracao,
entravado por uma “manifesta aversdo em relagdo ao raciocinio”, ndo consegue tirar qualquer proveito
da experiéncia, construir ou sequer compreender as mais elementares leis da natureza. “Nao pode existir
nenhum fato puramente fisico para quem pensa assim”. Tal como também n&o pode existir qualquer
idéia concreta sobre substancia e atributo, causa e efeito, identidade e contradigdo. A sua perspectiva é a
da supersticdo confusa, “pré-légica”, constituida por “participacdes” e “exclusdes” misticas. Resumi aqui
o aspecto fulcral de uma opinidao de que o brilhante socidlogo francés €& o porta-voz mais decidido e
competente, mas que conta também com muitos antropélogos e filésofos de renome.

Mas hé& igualmente as vozes discordantes. Quando um antropdlogo da craveira do Professor J. L. Myres
da a um artigo em Notes and Queries o titulo de “Ciéncia Natural” e depois lemos que o selvagem Para se
estabelecer a ligacdo entre essas duas correntes de opinido tdo opostas sobre a questdo da atividade
racional do homem primitivo, o melhor sera apresentar p problema com duas perguntas.

Primeira, o selvagem tem qualquer perspectiva racional, qualquer dominio racional sobre o ambiente que
o rodeia, ou é, como sustentam Lévy-Bruhl e a sua escola, inteiramente “misticos”? a resposta sera que
cada comunidade primitiva possui um consideravel conjunto de conhecimentos baseados na experiéncia e
moldados pela atividade racional.

A segunda pergunta é esta: Pode este conhecimento primitivo ser perspectivado como uma forma
rudimentar de ciéncia ou, pelo contrario, difere radicalmente, € um tosco empirismo, um conjunto de
capacidades praticas e técnicas, métodos empiricos e métodos cientificos, sem qualquer valor teérico?
Esta segunda questéo, mais do foro epistemolégico do que do antropolégico, sera amplamente abordado
no final deste capitulo, apresentando-se apenas uma resposta a titulo experimental.

Ao abordarmos a primeira questéo, teremos de nos debrucar sobre o lodo “profano” da vida, das artes e
oficios e atividades econbmicas, ao mesmo tempo em que iremos tentar detectar um tipo de
comportamento nitidamente demarcado da magia e da religido, baseado no conhecimento empirico e na
confianca na légica. Procuraremos também descobrir se as linhas de tal comportamento se encontram
definidas pelas normas tradicionais conhecidas, as vezes talvez até discutidas, e testadas.
Investigaremos se as conotac¢des sociolégicas do comportamento racional e empirico diferem das do
ritual e do culto. Acima de tudo, seremos levados a perguntar, os nativos distinguem os dois dominios e

mantém-nos separados, ou o campo do conhecimento € constantemente inundado por supersticdes,
ritualismo, magia ou religido?

Dado que no assunto aqui em discussdo existe uma tremenda falta de observacgbes relevantes e
fidedignas, ver-me-ei obrigado a recorrer com frequiéncia aos elementos que possuo, na grande maioria
por publicar, e que reuni durante alguns anos de trabalho de campo junto de tribos melanésias e papuo-
melanésias da Nova Guiné Oriental e arquipélagos circundantes. Como dizem que os melanésios sao
especialmente dominados pela magia, proporcionardo a prova real da existéncia de conhecimento
empirico e racional entre os selvagens que vivem na idade da pedra polida.

Estes nativos, e estou a referir-me principalmente aos melanésios que habitam os atéis de coral a
nordeste da ilha principal, o arquipélago Trobriand e grupos adjacentes, sdo eximios pescadores,
laboriosos artifices e comerciantes mas assentam principalmente na horticultura como meio de
subsisténcia. Munidos dos mais elementares utensilios, enxada pontiaguda e um pequeno machado,
conseguem produzir colheitas suficientes para manter a densa populacdo e ainda armazenar reservas,
que outrora chegavam a apodrecer sem serem consumidas e que atualmente sao utilizadas para
alimentar os trabalhadores das planta¢des. O éxito da sua agricultura depende — para além de excelentes
condi¢des naturais com que sdo beneficiados — do seu profundo conhecimento dos tipos de solo, das
diversas plantas cultivadas e da mutua adaptacdo destes dois fatores e, por udltimo, mas ndo menos
relevante, do seu conhecimento da importancia do trabalho duro e rigoroso. Tém de escolher o solo e as
plantas, tém de determinar exatamente as alturas que véao limpar e queimar o restolho para plantarem e
mondarem, para orientarem os caules dos inhames. Em tudo isso sdo norteados por um conhecimento
concreto do tempo e das esta¢cdes, das plantas e das pragas, do solo e dos tubérculos e por uma
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conviccdo de que este conhecimento é verdadeiro e fidedigno, com o qual se pode contar e obedecer-lhe
rigorosamente.

No entanto, a mistura com todas as suas atividades vamos encontrar a magia, uma série de ritos
executada anualmente nas hortas, em estrita observancia da seqiéncia e da ordem. Uma vez que a
lideranca do trabalho horticola estd nas maos do feiticeiro e, uma vez que o ritual e o trabalho pratico
estdo intimamente ligados, poderia um observador menos atento ser levado a presumir que o
comportamento mistico e racional se misturam, que os nativos ndo distinguem os seus efeitos, tal como
a andlise cientifica também néo o faz? Sera realmente assim?

A magia é, sem dulvida, encarada pelos nativos como absolutamente indispensavel a prosperidade das
hortas. O que sucederia sem ela ninguém pode dizer ao certo, pois nenhuma horta nativa alguma fez foi
constituida sem o seu ritual, ndo obstante cerca de trinta anos de dominio europeu e a influéncia
missionaria, e a vontade mais de um século de contato com negociantes brancos. Mas certamente os
varios tipos de catastrofes, o mildio, as chuvas torrenciais fora da estacdo, os porcos selvagens e 0s

gafanhotos destruiriam a horta profana cultivada sem magia.

Querera isto, porém, dizer que os nativos atribuem a magia todos os resultados positivos? Certamente
que nao. Se, por acaso, sugerisse a um nativo que devia cultivar a sua horta principalmente através da
magia, descurando o trabalho, ele rir-se-ia da tal ingenuidade. Sabe, tdo bem como nés, que existem
condi¢des e causas naturais e, através das observacdes que faz, também sabe que é capaz de controlar
estas forgcas naturais, por intermédio do esforco fisico e mental. O seu conhecimento €, sem duvida,
limitado, mas também nao deixa de ser valido e permeavel ao misticismo. Se as vedac¢fes forem
derrubadas, se a semente for destruida ou tiver secado ou for arrastada pela dgua da chuva, recorrera
nao a magia, mas ao trabalho, guiado pelo conhecimento e pela atitude racional. Mas, por outro lado, a
experiéncia também |lhe ensinou que, nao obstante toda a sua previsao e independentemente de todos os
seus esforgos, existem agentes e forgcas que, num ano, concedem invulgares e imerecidos beneficios de
fertilidade, permitindo que tudo corra sobre rodas, a chuva e o sol vém no momento certo, os insetos
nocivos nao aparecem, a colheita é excedentédria; no entanto, noutro ano, de novo as mesmas forcas
trazem ma sorte e azares, perseguem-no do principio ao fim, frustrando todos os seus mais energéticos e
conhecimentos bem alicercados. Apenas recorre & magia para controlar essas forgas.

Por conseguinte, verifica-se uma divisdo bem demarcada: de um lado, estd o conhecido conjunto de
condi¢des, o curso natural do desenvolvimento, assim como as vulgares pragas e perigos a afastar
através de vedacdes e da monda. Do outro lado, encontra-se o dominio das inumeras influencias, bem
como o grande e imerecido incremento da feliz coincidéncia. As primeiras condi¢cdes enfrentam-se com o
trabalho, as segundas com a magia.

Esta linha diviséria também pode ser tracada respectivamente em relagdo as conotagcfes sociais do
trabalho e do ritual. Embora o feiticeiro horticola seja, em regra, também o chefe das atividades praticas,
estas duas funcgbes estdo rigorosamente demarcadas. Cada cerimdnia magica esta perfeitamente
identificada, tem o seu momento e tempo apropriados no esquema de trabalho, destacando-se
completamente do curso normal de atividades. Algumas constituem um cerimonial, a que toda
comunidade deve estar presente, todas sdo publicas pelo fato de se saber quando vao ocorrer e qualquer
pessoa pode assistir a elas. Sdo executadas em canteiros escolhidos no interior da horta, num canto
especial desse mesmo canteiro. Nestas ocasides, o trabalho constitui sempre tabu, umas vezes apenas
enquanto decorrer a ceriménia, outras durante um dia ou dois. No seu carater laico, o chefe e feiticeiro
orienta o trabalho, estabelece datas de inicio, admoestando os horteldaos preguicosos ou descuidados.
Mas as duas funcBes nunca se sobrepdem ou interferem: sdo sempre distintas e qualquer nativo nado
hesita em informar se o homem esta a agir sobre o trabalho horticola como feiticeiro ou como chefe.

O que foi dito sobre as hortas pode ser extrapolado para qualquer das atividades em que trabalho e
magia andam lado a lado, sem se chegarem a misturar. Assim, temos que, na construcdo de canoas, 0
conhecimento empirico da matéria-prima, da tecnologia e de determinados principios de estabilidade e
hidrodindmica funcionam em simultidnea e estreita associacdo com a magia, sem que, no entanto, se
afetem mutuamente.

Por exemplo, compreendem perfeitamente que quanto maior for a envergadura do suporte exterior do
remo, maior estabilidade tera, s6 que serd menor a resisténcia a tensdo. Sao perfeitamente capazes de
dar a explicagdo da largura tradicional do suporte, medida em fra¢cdes do comprimento do tronco. Pode
igualmente explicar, em termos rudimentares, mas nitidamente mecénicos, a forma como reagem
perante uma rajada de vento, a razdo da localizacdo do suporte sempre a barlavento, porqué de um tipo
de canoa servir e outro ndo. Possuem, de fato, todo um sistema de principios de navegacdao,
incorporados numa terminologia rica e complexa, tradicionalmente transmitida e respeitada da mesma
forma racional e forme que a ciéncia moderna dos atuais marinheiros. De que outro modo poderiam
navegar nas suas frageis embarcacdes sob constantes condi¢des de perigo?
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Mas, mesmo com todo o seu conhecimento sistematico, aplicado metodicamente, ndo deixam de estar a
mercé de marés fortes e incalculaveis, subitas rajadas de vento durante a época de monc¢ao e recifes
desconhecidos. E aqui entra sua magia, efetuada sobre a canoa enquanto esta a ser construida,
prosseguida no comeco e no decurso de expedi¢cdes e utilizada em momentos de verdadeiro perigo. Se o
navegador moderno, refugiado na ciéncia e na razado, equipado com toda a espécie de acessorios de
segurancga, a navegar em barcos a vapor construidos em aco, se mesmo ele tem uma singular tendéncia
para a supersticdo — que nao o despoja do seu conhecimento ou da sua razdo, nem o torna de modo
algum pré-légico — constituird surpresa o fato de seu colega selvagem, em condi¢des muito mais
precarias, se apegar a seguranca e ao conforto da magia?

Nas ilhas Trobriand, a pesca e a magia que lhe esta associada constituem um teste interessante e crucial.
Enquanto nas aldeias da lagoa interior a pesca se efetua de uma maneira facil e com absoluta confianca,
recorrendo ao método do envenenamento, permitindo resultados proficuos sem perigo nem incerteza, ja
nas costas maritimas se encontram tipos de pesca perigosos e também outros em que o volume do
pescado varia consoante surgem ou ndo cardumes. E curioso notar que, no que se refere a pesca na
lagoa, em que o homem pode confiar absolutamente no seu conhecimento e pericia, a magia nao existe,
ao passo que na pesca em pleno mar, cheia de perigos e incertezas, encontramos ja um vasto ritual

magico para garantir seguranc¢a e bons resultados.

E mais uma vez, na guerra, 0os nativos sabem que a forca, a coragem e a agilidade desempenham um
papel decisivo. No entanto, também neste campo praticam a magia, a fim de dominarem os elementos
do acaso e da sorte.

Em nenhum outro lado encontramos a dualidade de causas naturais e sobrenaturais dividida por uma
linha tao fina e intricada, mas, se seguida com cuidado, tdo bem demarcada, decisiva e instrutiva, como
nas duas mais fatidicas forcas do destino humano: salde e morte. Para os melanésios, a saude é um
estado natural e, a menos que surjam interferéncias, o corpo humano permanecera em perfeita ordem.
Mas os nativos sabem muito bem que existem meios naturais de se poder afetar a saude e até destruir o
corpo. Sabem que os venenos, as feridas, as queimaduras, as quedas provocam incapacidade ou morte
de um modo natural. E ndo se trata de uma questao de opinido particular deste ou daquele individuo, faz
parte do saber e mesmo da crenca tradicionais, pois, para aqueles que morreram devido a feiticaria ou
para os que tiveram uma morte “natural”, sdo diferentes os caminhos que conduzem ao mundo inferior.
Mais uma vez se reconhece que o frio, o calor, o esforgo excessivo, o sol a mais, o sobre-aquecimento
podem provocar padecimentos menores que sdo tratados com medicamentos naturais, como massagem,
vapor de agua, aquecimento ao fogo e determinadas poc¢des. Sabe-se que a velhice origina a decadéncia
corporal e a explicacdo dada pelos nativos para o enfraquecimento dos muitos idosos é o bloqueio do
esdfago, por conseguinte, tém de morrer.

Mas para além destas causas naturais reside o enorme dominio da feiticaria e é-lhe de longe atribuida a
maior parte dos casos de doencga e morte. A linha diviséria entre a feiticaria e as outras causas, em teoria
€ na maior parte dos casos praticos, é clara, mas deve ter-se em atencado que se encontra sujeita ao que
se podera designar por perspectiva pessoal. Quer dizer, quanto mais intimamente ligado estiver um caso
a pessoa que o considera, sera muito menos “natural” e muito mais “magico”. Assim, temos que um
homem muito velho, cuja morte sera considerada pelos outros membros da comunidade, apenas receara
a feiticaria e nunca pensara no seu destino natural. Uma pessoa bastante doente diagnosticara feiticaria
no seu proéprio caso, enquanto todos os outros poderdo falar de excesso de arecas ¢ ou excesso de
comida ou qualquer outra justificagdo.

Mas qual de nés verdadeiramente acredita que as suas proprias enfermidades corporais e a aproximagao
da morte sdo uma ocorréncia perfeitamente natural, apenas um acontecimento sem importancia na
infinita cadeia de causas? Para o mais racional dos homens civilizados, a saude, a doenca, a ameaca de
morte pairam numa neblina emocional incerta, que parece adensar-se, tornando-se cada vez mais

impenetravel & medida que as formas fatidicas se aproximam. E efetivamente espantoso que “os
selvagens” consigam alcancar nestas questdes uma perspectiva tdo sdbria e desinteressada.

Portanto, na sua relacdo com a natureza e o destino, quer tente tirar partido da primeira, quer esquivar-
se ao segundo, o homem primitivo admite tanto as forgas e atividades naturais como as sobrenaturais e
procura usar ambas em seu proprio beneficio. Sempre que a experiéncia lhe tiver ensinado que o esforco
guiado pelo conhecimento tem algum proveito, nunca desprezard uma ou ignorara a outra. Sabe que

® Do original consta o termo betel nut, que é uma denominacdo errada da areca (arvore indiana da espécie das
palmeiras, que produz frutos e folhas comestiveis). Bétel, bétele ou betle designa tanto a planta sarmentosa da familia
das labiadas como as folhas que entram numa preparagdo masticatéria tonica e adstringente usada pelos indios das
regides equatoriais, e em que se incluem raspas de areca (fruto) e um pouco de tilia.

Mais adiante no texto, o autor vem a utilizar mesmo o termo areca, de que oportunamente se fara a devida referéncia.
(N.daT.)
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uma planta ndo se desenvolve s6 com magia, ou que uma canoa se desloque ou flutue sem ser
devidamente construida e manejada, ou que um combate se venca sem pericia ou ousadia. Nunca confia
exclusivamente na magia, enquanto, pelo contrario, as vezes passa muito bem sem ela, por exemplo,
quando acende uma fogueira e numa série de oficios e objetivos. Mas agarra-se a ela sempre que tem de
reconhecer a impoténcia do seu conhecimento e da sua técnica racional.

Expus os motivos que, nesta matéria, me levaram a apoiar-me principalmente nos elementos recolhidos
na terra da magia por exceléncia, a Melanésia. Mas os fatos discutidos sdo tdo fundamentais, as
conclusdes tiradas de uma maneira tdo genérica, que serd facil verifica-los em qualquer moderno registro
etnografico pormenorizado. Comparando o trabalho agricola e a magia, com a construgédo de canoas, com
a arte de curar pela magia e pelos medicamentos naturais, com as idéias quanto as causas da morte
noutras regides, facilmente se poderia comprovar a validade universal do que aqui foi afirmado. S6 que,
por nédo terem sido efetuadas observacfes metddicas no que se refere ao problema do conhecimento
primitivo, os dados de outros autores sO6 poderiam ser respingados um aqui, outro ali, e o seu
testemunho, embora evidente, néo deixaria de ser indireto.

Preferi enfrentar diretamente a questdo do conhecimento racional do homem primitivo: observei-o nas
suas principais atividades, vi-o passar do trabalho a magia, escutei as suas opinides. Todo problema
poderia ter sido abordado através do canal de linguagem, mas isso ter-nos-ia levado demasiado longe,
até as questdes de logica, de semasiologia e a teoria das linguas primitivas. Termos que servem para
exprimir idéias gerais como existéncia, substancia e atributo, causa e efeito, o fundamental e o
secundario; palavras e expressdes usadas em campos complicados como navegacao, construcao, medida
e verificagdo; algarismos e descricbes quantitativas, classificagbes corretas e pormenorizadas de
fendmenos naturais, plantas e animais — tudo isso nos levaria exatamente a mesma conclusao: que o
homem primitivo é capaz de observar e pensar, e que possui, integrados na sua linguagem, sistemas de

conhecimento metdédicos, s6 que rudimentares.

Idénticas conclusbes se podem tirar de um exame dos esquemas mentais e invencgdes fisicas que se
descreveriam como diagramas ou formulas. Métodos de indicar os principais pontos cardeais da bussola,
agrupamentos de estrelas em constelagdes, sua articulacdo com as estagdes, indicar as luas do ano, as
suas fases — todos esses aspectos sdo conhecidos do mais simples dos selvagens. Também todos eles
sdo capazes de tracar na areia ou na poeira diagramas de mapas, indicar combinac¢des colocando no solo
pequenas pedras, conchas ou paus, planear expedi¢cdes ou incursdes com base nestas rudimentares
cartas. Através da coordenacdo do espaco e do tempo conseguem organizar grandes reunides tribais e
combinar deslocagdes tribais abrangendo varias areas. V) encontra-se difundido e parece ser quase
universal o recurso a folhas, paus com pequenos golpes e idénticos auxiliares de memadria. Todos estes
“diagramas” sdo meios de reduzir um pedacgo de realidade complexa e pesada a uma forma simples e
pratica, dando ao homem um controle mental relativamente facil. Como tal, ndo sdo — sem duvida numa
forma muito rudimentar — fundamentalmente idénticos as formulas e “modelos” cientificos desenvolvidos,
que também sado simples e praticas parafrases de uma realidade complexa ou abstrata, permitindo ao
fisico civilizado o controle mental sobre ela?

Isto leva-nos a segunda questdo: Podemos encarar o conhecimento cientifico que, como vimos, é
simultaneamente empirico e racional, como uma fase rudimentar da ciéncia, ou ndo tem nada a ver com
ela? Se por ciéncia se entender um conjunto de regras e conceitos, baseados na experiéncia e dela
derivados através da inferéncia l6gica, personificados nas realizagcbes materiais e numa forma fixa de
tradicdo e executados por uma espécie de organizagdo social — entdo, sem dudvida que mesmo as
comunidades selvagens mais inferiores detém os principios da ciéncia, conquanto rudimentares.

A maior parte dos epistemoélogos, porém, ndo se daria por satisfeita com uma “definicdo minima” de
ciéncia, pois poderia aplicar-se tanto as regras de uma arte como de um oficio. Sustentariam que as
regras da ciéncia devem ser estabelecidas de uma forma explicita, abertas ao controle através de
experiéncias e a critica através da razdo. Ndo devem ser unicamente regras de comportamento pratico,
mas leis tedricas do conhecimento. Mesmo aceitando esta imposi¢ao, nao resta margem para davidas de
que muitos dos principios do conhecimento selvagem, neste sentido, sdo cientificos. O construtor naval
ndo tem s6 conhecimentos praticos de flutuagdo, alavancas e equilibrio, tem de obedecer a estas leis ndo
apenas na agua, pois ao construir a canoa deve também ter em mente os principios. Instrui neles os seus
ajudantes. Transmite-lhes as regras tradicionais e de uma maneira tosca e simples, servindo-se das
maos, de pedacos de madeira e de um vocabularios técnico simples, explica algumas das leis gerais de
hidrodinamica e equilibrio. A ciéncia ndo se encontra separada do oficio, ja o sabemos, é apenas um meio
para atingir um fim, é tosca, rudimentar e imperfeita, mas, apesar de tudo isso, € a matriz a partir da
qual devem provir os desenvolvimentos mais elevados.

@ cf. do autor, Argonauts of the Western Pacific, cap. XVI
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No entanto, se aplicAssemos um outro critério, o da atitude realmente cientifica, a pesquisa
desinteressada e da compreensao das causas e motivos, a resposta ndo seria certamente uma negativa
direta. Logicamente que ndo existe numa comunidade selvagem uma sede generalizada de
conhecimentos, coisas novas como 0s temas europeus enfastiam-nos, pois todo o seu interesse é
grandemente abrangido pelo mundo tradicional da cultura em que se inserem. Mas, mesmo aqui, surge
tanto o espirito arqueoldgico vivamente interessado em mitos, historias, pormenores de costumes,
genealogia e acontecimentos antigos como o espirito naturalista, paciente e meticuloso nas suas
observagdes, capaz de generalizar e ligar longas cadeias de acontecimentos na vida dos animais, no
mundo marinho ou na selva. Basta apercebermo-nos do quanto naturalistas europeus tém aprendido com
0s seus colegas selvagens para apreciarmos este interesse do nativo pela natureza. Por ultimo,
encontraremos junto dos primitivos, como qualquer investigador de campo muito bem sabe, o sociélogo,
o informador ideal, capaz de, com extraordinario rigor e conhecimento, apresentar a raison d'étre, a
funcao e a organizacdo de muitas instituicdes mais simples na sua tribo.

Claro que a ciéncia ndo existem em qualquer comunidade barbara como forga motriz critica, renovadora
e construtora. A ciéncia nunca é feita conscientemente. Mas, por esta ordem de idéias, o0 mesmo se
aplica a lei, a religido, ao governo entre os selvagens.

Porém, a questao de saber se lhe devemos chamar ciéncia ou apenas conhecimento empirico e racional
ndo é de primordial importancia neste contexto. Procuramos obter uma idéia concreta sobre se o
selvagem possui apenas um ou dois dominios da realidade, e chegamos a conclusdo de que tem o seu
mundo profano de atividades praticas e perspectiva racional, para além da zona sagrada do culto e da
crenca. Conseguimos tracar cuidadosamente os dois dominios e apresentar uma descricdo mais
pormenorizada do primeiro. Passemos agora ao segundo.

1l
VIDA, MORTE E DESTINO NA FE E NO CULTO PRIMITIVOS

Entremos entdo no dominio do sagrado, do religioso e das crencas e ritos magicos. A perspectiva
histérica das teorias deixou-nos um pouco surpreendidos com o caos de opinides e com a confusédo de
fendmenos. Ao passo que era dificil ndo admitir no campo da religido, um apés outro, espiritos e
fantasmas, tétens e acontecimentos sociais, morte e vida, com a continuacdo, a religido parecia estar a
tornar-se cada vez mais confusa, um tudo ou nada. Certamente que ndo pode ser definida pelo seu
conteddo em sentido estrito, como “veneracdo do espirito” ou como “culto do antepassado”, ou como
“culto da natureza”. Inclui o animismo, a animatismo, o totemismo e o fetichismo, mas ndo se encontra
exclusivamente em nenhum deles. A definicdo de ismo nas origens da religido deve ser posta de lado,
pois a religido deve ndo se prende a qualquer objeto ou classe de objetos, embora ocasionalmente possa
tocar ou venerar todos. Como vimos, também a religido ndo é idéntica a Sociedade ou ao Social, nem
podemos ficar satisfeitos com o vago indicio de que se prende unicamente a vida, pois a morte mostra-
nos talvez a panoramica mais vasta sobre o outro mundo. Como “apelo a poderes superiores”, a religido
sO se pode distinguir da magia e nao se pode definir em termos gerais, mas mesmo esta opiniao tera de
ser levemente modificada e acrescentada.

O problema que se nos depara €, entdo, tentar pdr um pouco de ordem nos fatos. Isso permitir-nos-a
determinar com maior precisédo o carater do dominio do Sagrada e distingui-lo do Profano. Também nos
dara o ensejo de mencionar a relagdo entre magia e a religido.

1. OS ATOS CRIADORES DA RELIGIAO

Sera melhor, primeiro, uma confrontacdo direta com os fatos e, de forma a néo estreitarmos a
panoramica, tomaremos como palavra de ordem o mais vago e o mais genérico dos indices: “a Vida”.
Com efeito, basta um ligeiro conhecimento da literatura etnolégica para que qualquer pessoa fique
convencida de que, na realidade, as fases fisiologicas da vida humana e, acima de tudo, as suas crises,
como a concepgdo, a gravidez, o casamento e a morte, constituem o ndcleo de indmeros ritos e crengas.
Deste modo, as crengas sobre a concepgédo, tais como as sobre encarnacgdo, a entrada dos espiritos, a
fecundagdo magica, numa forma ou noutra, existem em quase todas as tribos, e freqlentes vezes
encontram-se associadas a ritos e formalidades. Durante a gravidez, a futura mae tem de respeitar
determinados tabus e submeter-se a cerimbnias, podendo as vezes o marido ser abrangido por elas. Na
altura do nascimento, antes e posteriormente, existem varios ritos magicos a fim de se evitarem perigos
e desfazerem feiticos, ceriménias de purificagdo, comemorac¢des comunais e atos de apresentacdo do
recém-nascido aos poderes superiores ou a comunidade. Mais tarde na vida, os rapazes e, muito menos
freqientemente, as meninas tém de se submeter aos muitas vezes prolongados ritos de iniciacdo, por
norma envoltos em mistérios e marcados por provagdes cruéis e obscenas.
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Sem se entrar em mais pormenores, podemos ja verificar que o préoprio comeco da vida humana se
encontra rodeado por uma complicada teia de crencas e ritos. Parecem ser fortemente atraidos por
qualquer acontecimento importante na vida, cristalizar a sua volta, rodea-lo de uma crosta rigida de
formalismo e ritualismo — mas com que finalidade? Uma vez que ndo podemos definir culto e crenca

pelos seus objetos, talvez seja possivel compreender a sua fungéo.

Uma melhor observacgéo dos fatos permite-nos estabelecer logo de inicio uma classificagdo preliminar em
dois grandes grupos. Compare-se um rito destinado a evitar a morte no parto, com outro costume tipico,
uma cerimoénia de celebracdo de nascimento. o primeiro rito como meio para atingir um fim, tem um
objetivo pratico definido que é conhecido de todos os que o praticam e pode ser facilmente descoberto
por qualquer informador nativo. A cerimodnia pds-natal, digamos a apresentacdo de um recém-nascido,
ou uma festa para a comemoragao do acontecimento, ndo tem objetivo: ndo € um meio para atingir um
fim, é o proprio fim. Exprime os sentimentos da mae, do pai, dos familiares, de toda a comunidade, mas
ndo existe nenhum acontecimento futuro que esta cerimdnia faca pressupor, que se destine a ocasionar
ou evitar. Esta diferenca servir-nos-a de distin¢cdo prima facie entre magia e religido. Enquanto no ato
magico a idéia e o objetivo subjacentes sdo sempre claros, evidentes e definidos, ndo cerimdnia religiosa
ndo existe qualquer objetivo subseqiente. O socidlogo s;o0 pode estabelecer a fungédo, a raison d’étre
sociolégica do ato. O nativo pode sempre determinar o fim do rito méagico, mas dird que uma cerimdnia
religiosa se efetua por for¢ca do habito ou porque foi ordenada, ou fara a narrativa de um mito
elucidativo.

Por forma a melhor maneira de entender a natureza e fun¢cBes das cerimbnias da religido primitiva,
iremos analisar as cerimbnias de iniciagdo. Apresentam determinadas semelhancas extraordinarias no
vasto espectro da sua ocorréncia. Os iniciantes tém de passar por um periodo mais ou menos demorado
de isolamento e preparacdo. Depois, vem a iniciagdo propriamente dita, em que o jovem, apoés passar
por uma série de provas, é finalmente submetido a um ato de mutilagcdo do corpo: o mais brando, uma
leve incisdo ou o arrancar de um dente; ou mais grave, a circuncisdo; ou realmente cruel e perigoso,
uma operacdo como a subincisdo, praticada em algumas tribos australianas. A prova esta normalmente
associada as idéias de morte e renascimento do iniciado, que por vezes tem de desempenhar uma
representacdo mimética. Mas, para além da prova, menos notdrio e dramatico, mas na realidade mais
importante, reside o segundo aspecto principal da iniciagdo: a instrugdo do jovem no mito e tradi¢éo
sagrados, o gradual desvendar dos mistérios tribais e a exibi¢cdo dos objetos sagrados.

Cré-se que a prova e o desvendar dos mistérios tribais tenham sido instituidos por um ou mais
antepassados lendéarios ou herdis da cultura por um Ser Superior de carater sobre-humano. Por vezes
diz-se que engoliu os jovens, ou que os matou, e depois restituiu-os como homens plenamente iniciados.
A sua voz é imitada pelo ruido do resfolegar de um touro, para incutir medo as mulheres e criancas nao
iniciadas. Através dessas idéias, a iniciacdo estabelece a relagcdo do iniciante com o0s poderes e
personalidades superiores, como o Guardidao dos espiritos e Divindades Tutelares dos indios norte-
americanos, o Anciao tribal de alguns aborigines australianos, os Heroéis Mitoldgicos da Melanésia e outras
partes do mundo. E esse terceiro elemento fundamental, para além da prova e do ensino da tradi¢do, nos
ritos de passagem para o estado adulto.

Qual é, entdo, a funcdo sociolégica destes costumes, qual o seu papel na manutencdo e no
desenvolvimento da civilizagdo? Como vimos, através deles, o jovem toma conhecimento das tradigOes
sagradas sob condi¢cdes de preparagdo e provacao extraordinariamente impressionantes, e, a mercé do
poder sancionatdrio de Seres Sobrenaturais — a luz da revelacéo tribal projeta-se sobre ele, afastando as
sombras do medo, da privacao e da dor fisica.

Esclarega-se que, em estados de primitivismo, a tradicdo é primordial para a comunidade e nada tem
maior importancia do que a concordancia e o conservantismo dos seus membros. A ordem e a civilizacdo
s6 podem ser mantidas na estrita observancia do saber e conhecimentos recebidos de geracdes
anteriores. Qualquer frouxiddo enfraguecera a coesdo do grupo e fara perigar o seu esquema cultural, a
ponto de ameacgar a sua propria existéncia. O homem ainda ndo concebeu os aparelhos extremamente
complexos da ciéncia moderna, que lhe permitirdo hoje em dia determinar os resultados da experiéncia
em moldes definitivos, testando-a sempre, gradualmente, até alcancar formas mais adequadas e
enriquecendo-a constantemente com novas contribui¢des. A parte do conhecimento do homem primitivo,
0 seu tecido social, os seus costumes e crencas, constituem valioso resultado da experiéncia negativa,
comprada a peso de ouro e para ser preservada a qualquer custo. Deste modo, de todas as qualidades, a
fidelidade a tradicdo é a mais importante, e uma sociedade que torna sagrada a sua tradi¢cdo conseguiu
uma incalculavel superioridade de poder e continuidade. Tais crencas e praticas, por conseguinte,
colocardo sobre a tradicdo uma aura de santidade, um rétulo de sobrenatural, terdo um “valor de
sobrevivéncia” para o tipo de civilizagdo em que se tenham desenvolvido.

Podemos, entdo, estabelecer a fungéo principal das cerimdnias de iniciagdo: sdo uma expressao ritual e
dramatica do poder supremo e do valor da tradicdo nas sociedades primitivas; servem, de igual modo,
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para imprimir nas mentes de cada geracdo esse poder e esse valor, a0 mesmo tempo que sdo um meio

extremamente eficaz de transmitir o saber tribal, de garantir a continuidade da tradicdo e de manter a
coeséo tribal.

Ainda nos resta uma pergunta: Qual é a relacdo entre o fato puramente fisiolégico da maturidade fisica
que estas cerimoOnias assinalam e o seu aspecto social e religioso? Vemos de imediato que a religido faz
algo mais, infinitamente méos do que a mera “sagracdo de uma crise de vida”. De um acontecimento
natural faz uma transic¢ao social, acrescentada & maturidade fisica a vasta concepc¢éo de entrada na idade
adulta, como os seus deveres, privilégios, responsabilidades, acima de tudo, com o seu conhecimento da
tradicdo e a comunh&o com coisas e seres sagrados. Existe, pois, nos ritos de natureza religiosa um
elemento criativo. O ato determina sdo s6 um acontecimento social na vida do individuo, mas também
uma metamorfose espiritual, ambos associados ao fendmeno biolégico, mas transcendendo-o em
importancia e significado.

A iniciacdo é um ato tipicamente religioso e podemos ver aqui nitidamente como sdo unos a cerimdnia e
0 seu objetivo, como o fim é alcangado na prépria consumacao do ato. Ao mesmo tempo, podemos ver a
funcdo de tais atos na sociedade, em virtude de criarem habitos mentais e praticas sociais de valor
incalculavel para o grupo e para a sua civilizagao.

Outro tipo de cerimbnia religiosa, o rito de casamento, € também em si um fim que cria um elo
sobrenatural sancionatério, a acrescentar ao fato essencialmente bioldgico: a unido vitalicia de um
homem e de uma mulher no afeto, na comunidade, na comunhdo econémica, na procriagdo e na
educacdo dos filhos. Esta unido, o casamento mondgamo, sempre existiu nas sociedades humanas — pelo
menos assim nos ensina a antropologia moderna, em face de anteriores hipoteses fantasticas de
“promiscuidade” e de “casamento de grupo”. Ao dar ao casamento monégamo um cunho de valor e
santidade, a religido faz outra oferta a cultura humana. E isso leva-nos a considerar as duas grandes
necessidades humanas de propagacédo e nutricao.

2. A PROVIDENCIA NA VIDA PRIMITIVA

A propagac¢éo e a nutricdo encontram-se, antes de mais nada, entre as preocupagdes vitais do homem.
Tem sido reconhecida e mesmo excessivamente relevada a sua relagdo com a crenga e a pratica
religiosas. Especialmente o sexo tem sido, desde os autores mais antigos a escola psicanalitica,
perspectivado como a principal fonte de religido. Com efeito, desempenha um papel extraordinariamente
significativo na religido, se atendermos a sua for¢ca e a sua interferéncia na vida humana em geral. Para
além do amor, da magia e do uso do sexo em determinados atos de magia — fendmenos que néo
pertencem ao dominio da religido — resta-nos mencionar aqui apenas os atos de licenciosidade nas
festividades das colheitas ou outras reunides publicas, os aspectos da prostituicdo e, a nivel do
barbarismo e da civilizacdo inferior, a adoracdo de divindades falicas. Contrariamente ao que seria de
esperar entre os selvagens, os cultos sexuais desempenham um papel importante. Igualmente se deve
ter presente que os atos de licenciosidade cerimonial ndo constituem um mero prazer, mas que também
exprimem uma atitude de reveréncia para com as forcas da geracdo e da fertilidade no homem e na
natureza, forcas de que depende a proépria existéncia da sociedade e da cultura. A religido, fonte
constante do controle moral, que altera a sua incidéncia, mas permanece eternamente vigilante, tem de
canalizar a sua atencdo para estas forgas, arrastando-as, numa primeira fase, unicamente para a sua
esfera, submetendo-as posteriormente a repressao, e estabelecendo, por dltimo, o ideal de castidade e a
santificacdo da ascese.

Quando passamos para a nutricdo, a primeira coisa que salta a vista é que, para o homem primitivo, a
alimentacéo constitui um ato rodeado de etiqueta, de prescri¢des e proibi¢cdes especiais e de uma tenséo
emocional geral, de uma forma que nos é desconhecida. Para além da magia dos alimentos, destinada a
fazé-los render ou a evitar a sua escassez em geral — e ndo estamos a nos referir aqui a todas as
inimeras formas de magia associadas a obtenc¢do dos alimentos — é também notavel o seu papel em
cerimdnias de carater nitidamente religioso. Ofertas de primeiros frutos, de natureza demarcadamente
ritual, cerimébnias de colheitas, grandes festas sazonais em que se acumulam, exibem e, de uma forma
ou de outra, sagram as colheitas, tudo isso tem um papel preponderante para a comunidade agricola. De
igual modo, os cagadores ou 0s pescadores comemoram uma boa cagada ou pescaria, ou a abertura da
época através de festas e cerimbnias em que a comida é entregue segundo um ritual e os animais
sacrificados ou adorados. Todos esses atos exprimem a alegria da comunidade, o seu sentido do enorme
valor do alimento, e através deles a religido consagra a atitude reverente do homem em relagédo ao seu
sustento diario.

Nunca para o homem primitivo, nem sequer nas melhores condi¢des, longe da ameaga de fome, a
abundéncia de alimentos é uma condicao priméaria da vida normal. Significa a possibilidade de ultrapassar
as preocupacles do dia-a-dia, de dedicar maior atencdo aos aspectos espirituais e mais remotos da
civilizacao, se considerarmos entdo que os alimentos séo o principal elo entre o homem e o0 ambiente que
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0 rodeia, que ao recebé-los sente as forcas do destino e da providéncia, veremos qual a importancia
cultural, ou melhor, biolégica, da religido primitiva na sagracdo dos alimentos. Poderemos ver nela os

germes daquilo que em tipos de religido mais evoluidos darad origem a sensacdo de dependéncia da
Providéncia, de gratiddo e de confianca nela.

Sacrificio e comunh&o, as duas principais formas de distribuicdo ritual dos alimentos, podem ser agora
vistos a luz dos antecedentes da atitude primaria de reveréncia religiosa do homem em relacdo a
abundancia providencial dos alimentos. Nao parecem subsistir ddvidas de que a idéia de dar, a
importancia de trocar “presentes” 7 em todas as fases do contato social, assume relevante importancia
no sacrificio — ndo obstante a impopularidade desta teoria nos nossos dias — se atendermos aos novos
conhecimentos em matéria de psicologia econdmica primitiva (. Uma vez que fazer ofertas constitui o
acompanhamento normal de todas as relacdes sociais entre primitivos, os espiritos que visitam a aldeia
ou os demobnios que assombram qualquer lugar santificado, ou divindades, quando contatados, recebem
seu tributo, a sua parte retirada do todo, como sucederia em relagcdo a quaisquer visitantes ou pessoas
visitadas. Mas, subjacente a este costume, encontra-se ainda um elemento religioso mais profundo. Dado
que para o selvagem o alimento é o simbolo da beneficEncia no mundo, dado que a abundéancia lhe
proporciona o primeiro e mais elementar indicio da Providéncia, partilhando os elementos através de
sacrificios aos espiritos e divindades, estd também a partilhar com eles os poderes benéficos da sua
Providéncia, que ja sente, mas ainda nao entende. Deste modo, nas sociedades primitivas, as raizes das
oferendas sacrificais encontram-se na psicologia da oferenda, que, para a comunhéo, € na abundancia
beneficente.

A refeicdo sacramental é apenas outra expressdo da mesma atitude mental, levada a cabo da maneira
mais adequada, através do ato pelo qual se conserva e renova a vida — o ato de comer. Mas este ritual
parece ser extremamente raro nos selvagens inferiores, e o sacramento da comunh&o, preponderante
num nivel de cultura em que ja ndo ha lugar para a psicologia do comer, tera nessa altura adquirido um
significado simbdlico e mistico diferente. Talvez o Unico caso de comer sacramental, bem certificado e
conhecido com algum pormenor, seja o chamado “sacramento totémico” das tribos centro-australianas, e
que aprece requerer uma interpretacdo um pouco mais especial.

3. O INTERESSE SELETIVO DO HOMEM PELA NATUREZA

Leva-nos a questdo do totemismo, definida sumariamente no primeiro capitulo. Como pbde se ver,
impd&e-se formular as seguintes questdes a respeito do totemismo: Primeira, por que razdo é que uma
tribo primitiva escolhe para seus totens um numero limitado de espécies, principalmente animais e
plantas; e com base em que principios se faz essa sele¢cdo? Segunda, por que é expressa esta atitude
seletiva em crencas de afinidade, em cultos de multiplicacdo, acima de tudo, nas prescricdes negativas
de tabus totémicos e de novo nas prescri¢des rituais de alimentacdo, como no caso do “sacramento
totémico” dos australianos? Terceira e Ultima, por que motivo surge, em paralelo com a subdivisdo da
natureza num ndmero limitado de espécies, uma subdivisdo da tribo em clds relacionados com as
espécies?

A psicologia, a que atras se aludiu, da atitude primitiva em relacdo aos alimentos e a sua abundéancia e o
nosso principio da perspectiva pratica e pragmatica do homem conduzem-nos diretamente a uma
resposta. Vimos que os alimentos sdo o elo primario entre o primitivo e a providéncia. E a sua
necessidade e o desejo de abundancia tém levado o homem a empreendimentos econdmicos, recolha,
caca, pesca, impregnando de emocgdes variadas e tensas todas essas atividades. Uma série de espécies
animais e vegetais, as que constituem os alimentos principais da tribo, domina os interesses dos seus
membros. Para o homem primitivo, a natureza € despensa viva, onde — especialmente nas épocas mais
baixas de cultura — se vai abastecer diretamente para poder apanhar, cozinhar e comer quando tiver
fome. O caminho do mato até a barriga do selvagem e, conseqiientemente, até ao cérebro é muito curto
e para ele o mundo é um ambiente indiscriminado no qual de destacam as espécies Uteis, principalmente
as comestiveis, de animais ou plantas. Aqueles que viveram no mato com selvagens, que participaram
em expedic¢des de coleta ou caca, ou que navegaram com eles nas lagoas, ou passaram noites de luar
nos bancos de areia a espera de cardumes de peixes, ou que surgisse uma tartaruga, sabem como é
avido e seletivo o interesse do selvagem, como se agarra a indicagdes, rastros, e aos habitos e
particularidades das suas presas, ao passo que permanece indiferente a quaisquer outros estimulos. Cada
uma das espécies que habitualmente é perseguida constitui um ndcleo a volta o qual tendem a
cristalizar-se todos os interesses, impulsos e emoc¢des de uma tribo. Ergue-se em torno de cada espécie
um sentimento de natureza social, um sentimento que espontaneamente encontra expressao no folclore,
na crenga e no ritual.

® As aspas s&o da traducéo. (N. da T.)

® cf. do autor Argonauts of the Western Pacific, 1923, e o artigo sobre “Economia Primitiva” no Economic Journal,
1921; igualmente o Professor Rich. A dissertacdo de Thurnwald, sobre “Die Gestaltung der Wirtschafsent-wicklung aus
ihren Anfangen heraus” in Erinnerugsgabe fur Max Weber, 1923.
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Também se devera ter presente que o mesmo tipo de impulso que faz as criangas deliciarem-se com uma
ave, interessarem-se por animais e arrepiarem-se com o0s répteis, coloca, para o0 homem primitivo, os
animais na primeira fila da natureza. Devido a sua afinidade geral com o homem — mexem-se, emitem
sons, manifestam emocdes, tém rostos e corpos como ele — e aos seus poderes superiores — 0s passaros
voam em pleno céu, os peixes nadam debaixo da agua, os répteis mudam de pele e podem ocultar-se na
terra — por tudo isso, o animal, o elo imediato entre o homem e a natureza, muitas vezes superando-o
em forca, agilidade e argucia, normalmente sua presa indispensavel, assume um lugar de destaque na
apreensao que o selvagem faz do meio envolvente.

O primitivo interessa-se profundamente pelo aspecto e pelas propriedades dos animais; deseja té-los e,
por conseguinte, controla-los como coisas Uteis e comestiveis; umas vezes admirando-os, outras, receia-
0s. Todos esses interesses confluem e, fortalecendo-se mutuamente, produzem o mesmo efeito: a
selecdo, nas principais preocupac¢des do homem, de um ndmero limitado de espécies, primeiro animais,
em segundo lugar vegetais, enquanto, indubitavelmente, as coisas inanimadas ou feitas pelo homem séo
uma formacao secundaria, uma introducgao por analogia, de objetos que nada tém a ver com a substancia
do totemismo.

A natureza do interesse do homem pelas espécies totémicas indica também nitidamente qual o tipo de
crencga ou culto que se deve esperar. Uma vez que é o desejo de controlar as espécies perigosas, Uteis e
comestiveis, este desejo deve conduzir a uma crenca no poder sobre a espécie, na afinidade com ela,
numa esséncia comum entre homem e animal ou planta. Tal crenca implica, por outro lado, determinadas
consideracgdes e restricbes — sendo a mais 6bvia a proibicdo de matar ou comer; por outro lado, dota o
homem da faculdade sobrenatural de contribuir ritualmente para a abundancia da espécie, para o seu
aumento e vitalidade.

Este ritual acarreta atos de natureza magica, através dos quais é trazida a abundancia. A magia, como
veremos em seguida, tem tendéncia, em todas as suas manifestacdes, para se tornar especializada,
exclusiva, setorial e hereditaria no seio de uma familia ou cla. No totemismo, a multiplicagdo magica de
cada espécie tornar-se-ia naturalmente dever e privilégio de um especialista, coadjuvado pela familia.
Como o decorrer do tempo, as familias passaram a clas, cada um com o seu lider como feiticeiro-chefe
do totem. O totemismo, nas suas formas mais elementares, como surge na Australia Central, consiste
num sistema de cooperagdo magica, numa série de cultos praticos, cada qual com sua base social, mas
tendo todos um fim comum: proporcionar abundancia a tribo. Desta feita, o totemismo pode ser
explicado, na sua vertente sociolégica, pelos principios gerais da sociologia magica primitiva. A existéncia
de clas totémicos e a sua correlagdo com o culto e a crenca, ndo deixam de ser um exemplo da magia
setorial e da tendéncia hereditaria do ritual magico por parte da familia. Esta explicagdo, embora um
pouco condensada, procura mostrar que, na sua organizacdo social, na sua cren¢a e no seu culto, o
totemismo ndo é uma excentricidade, uma conseqiéncia fortuita de algum acidente ou constelacao
especiais, mas o resultado natural de condi¢des naturais.

Assim, encontramos respostas para as nossas perguntas: o interesse seletivo do homem por um nuamero
limitado de animais e plantas e a maneira como este interesse é ritualmente expresso e socialmente
condicionado surgem como consequéncia natural da existéncia primitiva, das atitudes esponténeas do
selvagem em relacdo a objetos naturais e das suas atividades predominantes. Do ponto de vista da
sobrevivéncia, é vital que nunca esmore¢a o interesse do homem pelas espécies praticamente
indispenséaveis, que a sua crenca na capacidade de as controlar lhe dé forca e resisténcia na perpetuacgéo
dos habitos e caracteristicas dos animais e das plantas. O totemismo surge, assim, como uma bénc¢ao
concedida através da religido pelos esforcos do homem primitivo para enfrentar o ambiente que o rodeia,
na sua “luta pela existéncia”. Simultaneamente, desenvolve o seu respeito por aqueles animais e plantas
de que depende, em relacdo aos quais, de certo modo, se sente grato e, no entanto, cuja destruicdo
constitui necessidade sua. E tudo isto emana da crenca na afinidade do homem com aquelas forgas da
natureza das quais depende bastante. Encontramos, pois, no totemismo, num sistema de crencas,
praticas e disposi¢des sociais, um valor moral e um significado biolégico que, a primeira vista, podem
parecer uma fantasia infantil, irrelevante e degradante do selvagem.

4. A MORTE E A REINTEGRACAO DO GRUPO

De todas as fontes de religido, a crise suprema e final da vida- a morte — reveste-se da maior
importancia. A morte é a porta de saida para o outro mundo e ndo apenas no sentido literal. De acordo
com a maioria das teorias da religido primitiva, uma boa parte, se ndo mesmo a totalidade, da inspiracédo
religiosa proveio dela — e, nesse aspecto, todas as perspectivas ortodoxas se encontram corretas. O
homem vive a sua vida sob o espectro da morte, e quem se apega a vida e a vive intensamente, receia a
ameaca do seu termo. E aquele que se vé confrontado com a morte recorre a promessa de vida. A morte
e a sua negacao — a Imortalidade — sempre constituiram, e ainda hoje constituem, o tema mais incisivo
dos progndésticos do homem. A extrema complexidade das rea¢cbes emocionais do homem em relacdo a
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vida encontra forcosamente a contrapartida na sua atitude para com a morte. S6 aquilo que na vida se

espraiou durante um longo espago e manifestou numa sucessdo de experiéncias e acontecimentos fica
aqui condensado numa crise que origina uma explosdo complexa e violenta de manifestagdes religiosas.

Mesmo entre 0s povos mais primitivos, a atitude para com a morte é infinitamente mais complexa e,
poderia acrescentar, mais semelhante a nossa, do que normalmente se supfe. Com freqiéncia os
antropoélogos referem que a sensacdo dominante dos vivos € de horror ao cadaver e de receio do
fantasma. Esta dupla atitude chega mesmo a constituir, e quem o afirma é, nada mais, nada menos que
Wilhelm Wundt, uma autoridade na matéria, o préprio nucleo de toda a crenca e pratica religiosas. No
entanto, esta afirmacdo é s6 meio verdadeira, o que quer dizer, nada verdadeira. As emoc¢des sao
extremamente complexas e mesmo contraditérias; os elementos dominantes, amor pelo morto e
desprezo pelo cadaver, ligagdo ainda forte a personalidade que paira sobre o corpo e um horrivel medo
da coisa macabra que ficou, estes dois elementos parecem misturar-se e digladiar-se. isto esta patente
no comportamento espontaneo e nos procedimentos do ritual por ocasido da morte. No velério do corpo,
no modo como é colocado, nas cerimbnias pés-funebres e evocativas, 0s parentes mais chegados, a mée
que chora o filho, a vilva o marido, o filho o pai, encontra-se sempre horror e receio misturados com
amor piedoso, mas nunca os elementos negativos aparecem isolados ou em posicdo dominante.

Os procedimentos funebres revelam uma extraordinaria semelhanca em todo o mundo. Quando a morte
se avizinha, em qualquer caso, sempre 0s parentes mais proximos, por vezes toda a comunidade,
reinem-se em torno do moribundo, e a morte, o ato mais privado que um homem pode efetuar, é
transformado em acontecimento tribal publico. Por via de regra, verifica-se de imediato uma certa
diferenciacéo, alguns dos parentes observam de perto o corpo, outros efetuam os preparativos para o fim
proximo e suas conseqiiéncias, outros celebram talvez um ato religioso num local sagrado. Assim, em
determinadas partes da Melanésia, os parentes consangiiineos devem manter-se afastados e s6 os
parentes afins procedem aos servicos fanebres, enquanto em algumas tribos da Australia é observada a
ordem inversa.

Logo que se verifica a morte, o corpo € lavado, ungido e adornado, por vezes vedam-se as aberturas do
corpo, atam-se 0s bracos e as pernas. Depois, fica exposto para que todos o vejam e tem inicio o luto, a
fase mais importante. As pessoas que presenciaram junto dos selvagens a morte e o que se lhe segue e
que podem comparar 0s acontecimentos com a sua contrapartida entre outros povos béarbaros, ficardo
surpreendidas com a extraordinaria semelhanca dos procedimentos. Existe sempre uma manifestacao
mais ou menos convencionada e dramatizada de dor e lamentacéo de pesar, que por vezes nos selvagens
passa por laceragdes corporais e arrancamento dos cabelos. E quase sempre uma exibicdo piblica e esta
associada aos sinais exteriores de luto, como pinturas pretas ou brancas no corpo, cabelo raspado ou
desgrenhado, vestes estranhas ou rasgadas.

Comecga a carpigcdo a volta do corpo. Este, em vez de ser evitado ou receado, constitui normalmente o
centro de piedosa atencdo. Registram-se com frequéncia formas rituais de carinho ou testemunhos de
respeito. Por vezes o corpo é colocado sobre os joelhos de pessoas sentadas, acariciado e abragado.
Simultaneamente, estes atos em regra sao considerados perigosos e repugnantes, deveres que o
executante tem de cumprir com algum custo. Passado algum tempo, tem de ser sepultado. Inumagao em
sepultura aberta ou fechada; exposicdo em grutas ou plataformas, no tronco de arvores ou no solo, em
local selvagem e deserto; incineragdo ou colocacdo a deriva em canoas — eis as formas mais correntes de
sepultar um corpo.

Isto conduz-nos, talvez, ao ponto mais importante, a dupla tendéncia contraditdria, de um lado preservar
0 corpo, manter intacta a sua forma ou reter partes dele; do outro, o desejo de se livrar dele, de o tirar
do caminho, de o aniquilar completamente. A mumificacdo e a incineracdo sdo as duas expressdes
extremas desta tendéncia dupla. E impossivel considerar a mumificacdo ou a incineracdo ou qualquer
forma imediata como determinada por mero acidente de crenca, como faceta histérica de uma qualquer
cultura que adquiriu a sua universalidade unicamente através do mecanismo da difusdo ou do contato.
Encontrasse nitidamente patente nestes costumes a atitude mental basica do parente, amigo ou amante
vivos, a recordacdo de tudo o que ficou da pessoa morta e o0 desgosto e o receio da horrivel
transformacéao trazida pela morte.

Uma variedade extrema e interessante da atitude dualista manifesta-se de maneira macabra no
sarcocanibalismo, o costume de partilhar, num ato de piedade, da carne da pessoa morta. E feito com
extrema repugnéancia e temor, seguindo-se normalmente um violento ataque de vomitos. A0 mesmo
tempo, tem o sentido de um ato supremo de respeito, amor e devogdo. Na verdade, é considerado um
dever sagrado que, entre os Melanésios da Nova Guiné, onde o estudei e presenciei, continua a efetuar-
se secretamente, embora fortemente penalizado pelo governo branco. A ungdo do corpo com a gordura
do morto, que predomina na Austrdlia e na Papuasia é, talvez, uma variante deste costume.
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Em todos estes ritos esta patente um desejo de manter a ligacdo e a tendéncia paralela de quebrar a
cadeia. Deste modo, os ritos funebres, sdo considerados impuros e maculantes, o contato com o cadaver
conspurcante e perigoso e os executantes tém de lavar e purificar o seu corpo, retirar todos os vestigios
de contato e efetuar lustragdes rituais. Todavia, o ritual funebre obriga o homem a superar a
repugnancia, a vencer 0s seus receios, a triunfar sobre a piedade e o afeto, acarretando a crenca numa
vida futura, na sobrevivéncia do espirito.

E aqui tocamos numa das fun¢cbes mais importantes do culto religioso. Na andlise que antecedeu, fiz
incidir a tdnica nas forgcas emocionais diretas criadas pelo contato com a morte e com o cadaver, pois
determinam em primeiro lugar e de modo poderoso o comportamento dos vivos. Mas, em conexao com
estas emocdes e delas emanada, esta a idéia do espirito, a crenca na nova vida em que o falecido entrou.
E eis-nos regressados ao problema do animismo com que come¢amos 0 nosso estudo dos fatos religiosos
primitivos. Qual a substancia de um espirito e qual a origem psicolégica desta crenca?

O selvagem receia imensamente a morte, talvez como conseqiiéncia de instintos arraigados comuns ao
homem e aos animais. Nao quer compenetrar-se nela como um fim, ndo consegue encarar a idéia de
cessacdo absoluta, de aniquilagcdo. A idéia do espirito e da existéncia espiritual encontra-se perto,
fornecida por experiéncias como as detectadas e descritas por Tylor. Agarrando-a, o homem primitivo
alcanca a reconfortante crenca na continuidade espiritual e na vida apds a morte. Porém, esta crenca é
desafiada no jogo complexo e duplo de esperanca e receio que surge sempre em presenca da morte. A
reconfortante voz da esperanca, ao intenso desejo de imortalidade, a dificuldade, no caso de cada um,
quase a impossibilidade de enfrentar a aniquilagdo, opSem-se poderosos e terriveis pressagios. O
testemunho dos sentidos, o horrivel decomposicao do corpo, o visivel desaparecimento da personalidade
— certas sugestdes aparentemente instintivas de receio e terror parecem ameacar o homem em todos os
estagios de cultura com uma idéia de aniquilacdo, com alguns receios e pressagios escondidos. E, neste
jogo de forcas emocionais, neste supremo dilema de vida e morte derradeira, entra a religido, escolhendo
o credo positivo, a visao reconfortante, a crenca cultural valida na imortalidade, no espirito independente
do corpo, e na continuagdo da vida depois da morte. Nas varias cerimdnias por ocasido de uma morte,
em comemorac¢ado e comunhado com o falecido, em veneracgdo de espiritos ancestrais, a religido da corpo e
forma as crencas de salvacgao.

Desta feita, a crenca na imortalidade € o resultado de uma profunda revelagcdo emocional, estandardizada
pela religido e ndo por uma doutrina filoséfica primitiva. A convicgdo do homem de que a continuidade da
vida é um dos dons supremos da religido, que julga e escolhe a melhor de duas alternativas sugeridas
pela conservacado propria da vida — a esperanca da continuidade da vida e o receio da aniquilagdo. A
crenca nos espiritos é conseqiiéncia da crenca na imortalidade. A substancia de que sdo feitos os
espiritos é a paixdo ardente e o desejo de viver, e ndo a massa irreal que ensombra os seus sonhos e
desilusdes. A religido resgata o homem de uma rendicdo a morte e a destruicdo, e ao fazé-lo recorre
apenas as observacdes de sonhos, sobras e visfes. O verdadeiro cerne do animismo reside no mais
profundo fato emocional da natureza humana, o desejo de viver.

Assim, os ritos funebres, o comportamento ritual imediatamente subseqiiente a morte, podem ser
considerados como padréo do ato religioso, enquanto a cren¢a na imortalidade na continuidade da vida e
no mundo inferior podem ser encarados como protétipo de um ato de fé. Aqui, tal como nas ceriménias
religiosas anteriormente descritas, deparamos com atos independentes, cujo objetivo é alcancado na
propria execucdo. O ritual do desespero, as exéquias, 0s atos de carpi¢cdo exprimem a emocédo da familia
do morto e a perda de todo o grupo. Confirmam e redobram os sentimentos naturais dos que ficaram;
criam um acontecimento social a partir de um fato natural. Todavia, embora nas ceriménias funebres, na
mimica do desespero, da lamentagcdo, no tratamento do corpo e na sua sepultura nada de transcendente
se passe, estes atos representam uma funcdo importante e possuem um valor consideravel para a
cultura primitiva.

Qual é esta funcdo? As cerimbnias de iniciagdo que encontramos desempenham a sua sacralizagéo da
tradicdo; os cultos dos alimentos, o sacramento e o sacrificio levam o homem a comunhdo com a
providéncia, com as forgcas benéficas da abundéancia; o totemismo estandardiza a atitude pratica e util do
homem no interesse coletivo do ambiente que o rodeia. Se a perspectiva aqui apresentada da funcéo da

religido for verdadeira, também sera muito idéntica a funcdo desempenhada por todo ritual fiunebre.

A morte de um homem ou de uma mulher, num grupo primitivo formado por um numero limitado de
individuos, ndo é um acontecimento de menor importancia. A vida emocional dos parentes e dos amigos
mais chegados é profundamente perturbada. Uma pequena comunidade privada de um membro,
especialmente se for importante, a gravemente afetada. Todo acontecimento quebra o ritmo normal da
vida e abala as estruturas morais da sociedade. A forte tendéncia a que demos relevo na anterior
descricdo: manifestar receio e horror, abandonar o corpo, fugir da aldeia, destruir todos os pertences do
morto — todos estes impulsos existem e, se sucedessem, seriam extremamente perigosos, desbaratariam
0 grupo, destruindo as estruturas materiais da cultura primitiva. A morte numa sociedade primitiva é, por
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conseguinte, muito mais do que a eliminacdo de um membro. Ao movimentar uma parte das profundas
forcas do instinto de conservacao da vida, p6e em perigo a proépria coesédo e solidariedade do grupo, e
disto depende toda a organizacédo da sociedade, a sua tradi¢ao e, por ultimo, toda a cultura. Portanto, se
0 homem primitivo cedesse sempre aos impulsos destruidores da sua reacdo a morte, a continuidade da
tradicdo e a existéncia da civilizagdo material seriam impossiveis.

Vimos ja de que forma a religido, sagrando e, consequentemente, estandardizando o outro conjunto de
impulsos, concede ao homem o dom da integridade mental. Desempenha exatamente a mesma func¢éo
em relacéo a totalidade do grupo. O cerimonial da morte, que prende 0s vivos ao corpo e 0s arrasta até
ao local da morte, as crengas na existéncia da alma, nas suas influéncias benéficas ou intencdes
maléficas, nos deveres de uma série de cerimOnias evocativas ou sacrificais — em tudo a religido contraria
as forcas centrifugas do medo, da dor, da desmoralizagdo e proporciona o meio poderoso de reintegracao
da abalada solidariedade do grupo e de restabelecimento do seu moral.

Em breves palavras, a religido garante a vitdria da tradicdo e da cultura sobre as reacdes negativas do
instinto perturbado.

Com os ritos da morte concluimos o estudo dos principais tipos de atos religiosos. Acompanhamos as
crises da vida como principal fio condutor do nosso relato, mas, a medida que iam surgindo, também
abordamos questdes colaterais, como o totemismo, o culto dos alimentos e de propagacédo, sacrificio e
sacramento, os cultos comemorativos dos antepassados e os cultos dos espiritos. Iremos voltar a um dos
tipos ja mencionados — quero dizer, as festas sazonais e cerimdnias de carater comunal ou tribal — cujo
debate agora abrimos.

v
O CARATER PUBLICO E TRIBAL DOS CULTOS PRIMITIVOS

O carater festivo das cerimdnias de culto é um aspecto notavel da religido em geral. A maior parte dos
atos sagrados ocorre numa congregacgéo: na verdade, o conclave dos fiéis unidos em oracgéo, sacrificio e
suplica ou acdo de gracas constitui o protétipo exato de uma cerimdnia religiosa. A religido necessita da
comunidade como um todo para que 0S seus membros possam em comum venerar 0s objetos e as
divindades sagrados, e a sociedade carece da religido para a manutencdo da lei moral e da ordem.

Nas sociedades primitivas, o carater publico do culto, a concessdo muatua entre a fé religiosa e a
organizacgao social sdo pelo menos pronunciados quanto nas culturas superiores. Basta darmos uma vista
de olhos & enumeracao de fendbmenos religiosos que efetuamos para vermos que as cerimdénias por
ocasido do nascimento, os ritos de iniciagdo, as aten¢des funebres para com os mortos, o funeral, os atos
de carpicdo e comemoracado, o sacrificio e o ritual totémico, todos eles sdo publicos e coletivos, afetados
com frequiéncia a tribo globalmente e absorvendo todas as suas energias na ocasido. Este carater publico,
a reuniao de muita gente, é especialmente evidenciado nas festas anuais ou periddicas realizadas em
épocas de abundéancia, de colheita ou no auge da época de caca ou de pesca. Estas festas permitem que
as pessoas aproveitem a boa disposicédo, desfrutem da abundéancia de colheitas e de caca, se encontrem
com amigos e familiares, relinam toda comunidade em peso, decorrendo tudo num clima de felicidade e
harmonia. Por vezes, durante estes festivais ocorrem visitas dos que partiram: os espiritos dos
antepassados regressam e recebem ofertas e liba¢g6es sacrificais, misturando-se com os vivos em atos de
culto e jubilo da festa. Ou, mesmo que os mortos ndo venham visitar os vivos, sdo evocados por eles,
normalmente sob a forma de culto ancestral. Mais uma vez, devido a frequéncia com que estas
festividades se realizam, personificam o ritual da recolha dos cereais e outros cultos de vegeta¢cdo. Mas,
quaisquer que sejam os temas de tais festividades, ndo subsistem dudvidas de que a religido requer a
existéncia de festas sazonais periddicas, com grande afluéncia de pessoas, com jubilo e aparato festivo,
com abundéancia de comida e liberagdo das regras e tabus. Os membros da tribo reinem-se e liberam as
restricbes normais, especialmente as barreiras da reserva condicional nas rela¢cdes sociais e sexuais.
Faculta-se a satisfacdo dos apetites, na verdade, sdo mesmo favorecidos, e hd uma participagdo comum
nos prazeres, uma ostentacgdo publica de tudo que é bom, a participagédo de todos num clima universal de
generosidade. Ao interesse na abundancia dos bens materiais vem juntar-se o interesse no grande
nuamero de pessoas, na congregacdo, na tribo como estrutura global.

Com estes fatos de reunido festiva periédica, impde-se a esquematizacdo de uma série de outros
elementos marcadamente sociais: o carater tribal de quase todas as cerimobnias religiosas, a
universalidade social das regras morais, a disseminacdo do pecado, a importancia da simples convencao
e tradicdo na religido e moral primitivas, acima de tudo, a identificacdo de toda a tribo, enquanto a
unidade social, com a sua religido; quer dizer, a auséncia de qualquer sectarismo, dissidéncia ou
heterodoxia religiosos no credo primitivo.
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1. A SOCIEDADE COMO SUBSTANCIA DE DEUS

Todos estes fatos, em especial o ultimo, mostram que a religido € um assunto tribal e ocorre-nos a
afirmacao célebre de Robertson Smith, de que a religido primitiva exprime a preocupa¢do da comunidade
e ndo a do individuo. Esta opinido exagerada encerra uma grande parte da verdade, mas, por um lado,
reconhecer na ciéncia onde reside a verdade e, por outro, desenterra-la e trazé-la a luz do dia, ndo é de
modo algum o mesmo. Efetivamente, Robertson Smith pouco mais fez neste aspecto do que apresentar o
problema principal: por que é que o homem primitivo realiza publicamente suas cerimbnias? Qual é a
relacdo entre a sociedade e a verdade revelada pela religido e nela venerada?

A estas perguntas alguns antropélogos modernos, como sabemos, ddo uma resposta incisiva,
aparentemente conclusiva e tremendamente simples. O Professor Durkheim e os seus seguidores
defendem o carater social da religido para todas as suas Entidades, o seu Deus ou Deuses, a Massa de
que é feito tudo o que é religioso, e que n&o é mais do que a diviniza¢do da Sociedade.

Esta teoria parece vir ao encontro da explicagdo da natureza publica do culto, da inspiragédo e do conforto
alcancados pelo homem, do animal social, com base na congregacdo, da intolerdncia revelada pela
religido, principalmente nas suas manifesta¢des primitivas, do peso da moral e outros fatos idénticos.
Também satisfaz a nossa tendéncia democratica moderna, que surge nas ciéncias sociais como uma
propensao para explicar tudo por “forgas coletivas” em vez de “individuais”. Esta teoria que faz com que
vox populi vox Dei se assuma como verdade prudente e cientifica, certamente é prépria do homem
moderno.

No entanto, se refletirmos, deparemos aqui com apreensfes criticas de bastante gravidade. Quem ja
penetrou profunda e sinceramente na religido sabe que os momentos de maior religiosidade se verificam
com a soliddo, com o afastamento do mundo, com a concentracdo e com a abstracdo mental, e ndo na
distracdo de uma multiddo. Pode a religido primitiva ser tdo totalmente destituida da inspiracdo da
soliddo? Ninguém que tenha observado localmente os selvagens ou os tenha estudado nos livros tera
quaisquer duvidas. Fatos como o isolamento dos candidatos a iniciagdo, os seus conflitos individuais e
pessoais durante as provas, a comunhdo com os espiritos e poderes em locais solitarios, todos eles nos
mostram que, na religido primitiva, freqientemente se passa pela soliddao. E, como ja vimos atras, a
crenca na imortalidade ndo pode ser explicada ao arrepio do estado de espirito do individuo, que enfrenta
com receio e tristeza a préopria morte que se avizinha. A religido primitiva ndo esta inteiramente
desprovida de profetas, videntes, adivinhos e intérpretes das crencas. Todos estes fatos, embora nao
provem ao certo o carater exclusivamente individualista da religido, dificultam a sua percepgdo em
termos de Social puro e simples.

E de novo, a esséncia da moral, por oposicdo as normas legais ou consuetudinérias, reside no fato de
serem impostas pela consciéncia. O selvagem néo respeita este tabu por receio da puni¢cédo social ou da
opinido publica. Abstém-se de o infringir, em parte porque receia as conseqiiéncias maléficas diretas que
emanam da vontade de uma divindade, ou das forcas do sagrado, mas principalmente porque a sua
responsabilidade e consciéncia pessoais proibem que o faga. O animal totémico proibido, as relagcdes
proibidas ou incestuosas, a acdo ou alimento proibidos causam-lhe diretamente aversao. Tenho visto e
sentido os selvagens recuarem perante um ato proibido com o mesmo horror e a mesma repugnancia
com que um cristdo praticante recua perante o que considera pecado. Ora, esta atitude mental fica, sem
davida, em parte a dever-se a influéncia da sociedade, pelo fato de a proibicdo especifica ser
estigmatizada como horrivel e repugnante pela tradigcdo. Mas exerce influéncia sobre o individuo e sobre
as forcas do espirito individual. Por conseguinte, ndo é nem exclusivamente social nem individual, mas
um pouco de ambas as coisas.

O Professor Durkheim procura definir a sua notavel teoria de que a Sociedade é a matéria-prima da
Divindade, mediante uma analise das festividades tribais primitivas. Debruca-se especialmente sobre as
cerimdnias sazonais dos centro-australianos. Nestas, “a grande efervescéncia coletiva durante os
periodos de concentracdo” estd na origem de todos os fendmenos da sua religido e “a idéia religiosa
brota da sua efervescéncia”. O Professor Durkheim coloca assim a tdnica na ebulicho emocional, na
exaltacdo, na crescente for¢ca que cada individuo sente quando elemento ativo de uma tal concentracgao.
Mas basta um pouco de reflexdo para se ver que, inclusivamente nas sociedades primitivas, o climax das
emocdes e a exaltacdo do individuo néo se limitam de modo algum aos ajustamentos e aos fenbmenos
de multiddo. O amante proximo da sua amada, o aventureiro destemido que vence seus receios em face
do verdadeiro perigo, o cacador que luta com um animal selvagem, o artifice que cria uma obra-prima,
seja ele selvagem ou civilizado, nestas condi¢gfes sentir-se-a alterado, inspirado, dotado de forcas
superiores. E ndo restam duvidas de que de muitas destas experiéncias solitarias, em que o homem
sente o prenuncio da morte, os tormentos da ansiedade, a exaltacdo da alegria, emana uma grande dose
de inspiracdo religiosa. Embora quase todas as cerimOnias se efetuem em publico, grande parte da
revelagéo religiosa ocorre na solidéo.
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Por outro lado, verificam-se nas sociedades primitivas atos coletivos com tanta efervescéncia e paixao
como se pode encontrar em qualquer cerimdnia religiosa, no entanto, sem o menor colorido. O trabalho
coletivo nas hortas, como tive ocasido de presenciar na Melanésia, em que os homens se deixam
arrebatar pela emulacdo e pelo entusiasmo do trabalho, entoando cantos ritmicos, emitindo sons de
alegria e frases de desafio competitivo, esta cheio desta “efervescéncia coletiva”. Mas é absolutamente
profano, e a sociedade que “se revela” nesta, como em qualquer outra manifestacao publica, ndo assume
qualquer grandeza ou aspecto divinos. Uma batalha, uma competicdo de vela, uma das grandes reunides
tribais com finalidades comerciais, uma danca, uma contenda na aldeia sdo essencialmente exemplos de
efervescéncia da multidao, tanto do ponto de vista social como do psicoldégico. No entanto, em nenhuma
destas ocasides se gera uma religido. Assim, o coletivo e o religioso, embora colidindo um com o outro,
nédo sdo de modo algum coextensivos e, enquanto uma grande parte da crenca e da inspiracéo religiosa
se reportam a experiéncias solitarias, ha muita confluéncia e efervescéncia sem qualquer significado ou
consequéncia religiosos.

Se alagarmos ainda mais a definicdo de “sociedade” e a perspectivarmos como uma entidade
permanente, perpassando a tradicdo e a cultura, cada geracdo criada pela anterior, e moldada a sua
semelhanca pela heranca social da civilizagdo — ndo poderemos, entdo, encarar a Sociedade como
protétipo de Divindade? Mesmo assim, os fatos da vida primitiva rebelar-se-8o contra esta teoria. A
tradicdo abarca o somatério das normas e costumes sociais, regras cientificas e empiricas, sentencas,
preceitos, lendas e mitos, e s6 parte disto é religido, enquanto o resto é essencialmente profano. Como
vimos no segundo capitulo deste ensaio, 0s conhecimentos empirico e racional que o homem primitivo
tem da natureza, e que sao as bases das suas artes e oficios, das suas iniciativas econdmicas e sas suas
capacidades construtivas, constituem um dominio autonomizado da tradicdo social. A sociedade, como
guardiad da tradicdo laica, do profano, ndo pode assumir-se como principio religioso ou Divindade, pois o
lugar desta ultima é unicamente no dominio do sagrado. Além disso, vimos que um dos principais
objetivos da religido primitiva, especialmente na realizacdo das cerimbnias de iniciagdo e mistérios
tribais, é sacralizar a parte religiosa da tradicdo. E, por conseguinte, evidente que a religido ndo pode
absorver toda a sua santidade junto daquela fonte a que ela prépria atribui carater sagrado.

De fato, s6 através de um inteligente jogo de palavras e de uma dupla sofisticagdo do argumento pode a
“sociedade” ser identificada com o Divino e o Sagrado. Se, efetivamente, pusermos em pé de igualdade o
social e o moral e alargamos este conceito por forma a abranger toda a creng¢a, todas as normas de
conduta, todos os ditames da consciéncia; se, além disso, personificarmos a Forca Moral e a
perspectivarmos como uma Alma Coletiva, nesse caso, a identificagdo de Sociedade com Divindade néo
carecera de ser definida com muita pericia dialética. Mas, como as normas morais constituem apenas
uma parte da heranca tradicional do homem, como a moralidade n&o se identifica com o Poder do Ser,

donde se supde que provenha, por ultimo, como o conceito metafisico de “Alma Coletiva” é estéril em
antropologia, teremos de refutar a teoria sociol6gica da religido.

Em suma, ndo se podem aceitar as perspectivas de Durkheim e da sua escola. Em primeiro lugar, nas
sociedades primitivas, a religido surge, em grande medida, a partir de fontes puramente individuais. Em
segundo, a sociedade como grupo ndo tem, de forma alguma, tendéncia para a criacdo de crencas
religiosas ou sequer estados de espirito religiosos, ao passo que a efervescéncia coletiva reveste
freqientemente uma natureza totalmente secular. Em terceiro, a tradi¢cdo, somatoério de determinadas
normas e realiza¢gdes culturais, abraca, e nas sociedades primitivas chega mesmo a envolver fortemente,
tanto o Profano como o Sagrado. Por dltimo, a personificagdo da sociedade, a concepg¢ado de uma “Alma
Coletiva” ndo tem, de fato, quaisquer fundamentos, e op8e-se aos métodos validos das ciéncias sociais.

2. A EFICACIA MORAL DAS CRENGAS SELVAGENS

Com tudo isso, e para fazer jus a Robertson Smith, a Durkheim e a sua escola, temos de admitir que
apresentaram uma série de aspectos relevantes da religido primitiva. Sobretudo com o préprio exagero
do aspecto socioldgico da fé primitiva, deram a conhecer todo um conjunto de questdes de extrema
importancia: Por que a maior parte dos atos religiosos nas sociedades primitivas se realiza coletivamente
e em publico? Qual o papel da sociedade no estabelecimento das normas de conduta moral? Por que é
que ndo apenas a moralidade, mas também a crenca, a mitologia, e mesmo a tradicdo sagrada sao
impostas a todos os membros de uma tribo primitiva? Por outras palavras, por que é que existe s6 um
conjunto de crengas religiosas em cada tribo, e por que nao é tolerada qualquer opinido divergente?

Para respondermos a tais questdes precisamos de regressar ao nosso estudo dos fendmenos religiosos,
de recordar algumas das conclusfes a que chegamos e, em especial, de concentrarmos as atenc¢fes na
técnica através da qual se exprime a crencga e impde a moral na religido primitiva.

Comecemos pelo ato religioso par excelence, o cerimonial da morte. Aqui, o apelo a religido emerge de
uma crise individual, a morte que ameaca um homem ou uma mulher. Nunca um individuo sente tanto a
necessidade do conforto da crenga e do ritual como no sacramento da extrema-un¢do, nas ultimas
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vontades que lhe séo feitas na fase derradeira da viagem da sua vida — atos que sdo quase universais em
todas as religides primitivas. Estes atos sdo dirigidos ao esmagador receio, a davida corrosiva, de que o
selvagem néo se encontra mais liberto do que o homem civilizado. Estes atos confirmam a sua esperanca
numa outra vida, que ndo € pior do que a atual; com efeito, até melhor. Todo o ritual exprime essa
crenca, essa atitude emocional que o moribundo requer, e que é o maior conforto que pode ter no seu
conflito supremo. E esta afirmacdo tem subjacente o peso numérico e a pompa do ritual solene. Como
vimos, em todas as sociedades selvagens, a morte leva a comunidade toda a reunir-se, a cuidar do
moribundo e a cumprir obrigacbes para com ele. Logicamente que estas obrigacdes n&do suscitam
qualquer compaixao emocional pelo moribundo — sé levariam a um péanico destruidor. Pelo contréario, a
linha de conduta do ritual opde-se a e contradiz algumas das mais fortes emoc¢fes de que o moribundo
pode vir a ser vitima. Toda a conduta do grupo, de fato, exprime a esperan¢ca na salvacdo e na
imortalidade; isto €, exprime apenas uma de entre as emog¢des incompativeis do individuo.

Depois da morte, embora o ator principal tenha saido de cena, a tragédia ainda ndao se consumou. Ha os
familiares do morto, e estes, selvagens ou civilizados, também sofrem, e sdo langcados num perigoso caos
mental. Apresentamos ja a analise do assunto, e chegamos a conclusdo de que, divididos entre o receio e
piedade, a reveréncia e o horror, o amor e o desgosto, se encontram num estado de espirito que pode
conduzir a destruicdo mental. Fora disto, a religido faz ascender o individuo aquilo que se poderia chamar
de cooperacdo espiritual nos ritos funebres sagrados. Vimos que se encontra patente nestes ritos o
dogma da continuidade apés a morte, assim como a atitude moral para os que partiram. O cadaver, e
juntamente com ele a pessoa do morto, € um potencial objeto de horror, e também de terno amor. A
religido confirma a segunda parte desta atitude dualista, fazendo do corpo objeto de obriga¢gdes
sagradas. Sdo mantidos os lacos de unido entre os que acabaram de morrer e os vivos, fato este de
primordial importancia para a continuidade da cultura e para a seguranca da tradicdo. Vemos nisto tudo
que a comunidade inteira executa as ordens da tradig&o religiosa, mas que mais uma vez sao decretadas
apenas para o beneficio de alguns individuos, os familiares do morto, que surgem de um conflito pessoal
e que sao uma solugao para esse conflito. Também se deve ter presente que aquilo que sucede a pessoa
viva em tal circunstancia, a prepara para a sua propria morte. A crenc¢a na imortalidade, por que passou
e praticada no caso da mée ou do pai, faz com que se aperceba melhor da sua proépria vida futura.

E necessario estabelecer aqui uma distincdo entre a crenca e a ética do ritual, por um lado, e, por outro,
0os meios de os fazer cumprir, a técnica através da qual o individuo vem a receber o seu conforto
religioso. Na mente do individuo encerra-se ja a crenca redentora na continuidade espiritual apés a
morte; ndo foi criada pela sociedade. O somatério de tendéncias inatas, normalmente conhecidas por
“instinto de preservacéo da espécie” esta na base dessa crenca. A fé na imortalidade encontra-se, como
vimos, intimamente ligada a dificuldade de enfrentar a propria aniquilacdo ou a de uma pessoa chegada
ou querida. Esta tendéncia torna odiosa, intoleravel e socialmente destruidora a idéia do
desaparecimento derradeiro da personalidade humana. No entanto, esta idéia e o receio que infunde
estao latentes na experiéncia individual, e a religido pode retirad-la s6 com sua negacgao no ritual.

Quer seja alcancada por uma Providéncia que guia diretamente a histéria da humanidade, quer por um
processo de selecdo natural, em que uma cultura que desenvolve uma crenca e um ritual de imortalidade
sobrevive e se difunde — o problema é da teologia ou da metafisica. O antropélogo cumpriu a sai missao
ao mostrar o valor de um determinado fendmeno para a integridade social ou para a continuidade da
cultura. Em qualquer hipétese, vemos que, nesta questdo, a religido seleciona uma das duas alternativas
apresentadas ao homem pelo seu dom natural.

No entanto, uma vez feita a selecdo, a sociedade é indispensavel a sua imposi¢cao. O familiar do morto,
que € um membro do grupo, ele préprio acabrunhado pelo desgosto e pelo receio, € incapaz de confiar
nas suas proprias forgas. Seria impossivel aplicar, com o seu préprio esforco, o dogma ao seu caso
pessoal. Os outros membros, ndo afetados pela desgraca, ndo destrocados mentalmente pelo dilema
metafisico, podem reagir a crise seguindo os ditames da ordem religiosa. Assim, trazem consolagdo aos
sofredores e conduzem-no através das reconfortantes experiéncias da ceriménia religiosa. E sempre facil
suportar os infortunios — dos outros e de todo o grupo, em que a maioria ndo é afetada pelas torturas do
medo e do horror, podendo, deste modo, ajudar a minoria afetada. Passando pelas cerimdnias religiosas,
os familiares chegados sédo transformados pela revelacdo da imortalidade, da comunhdo com o ente
querido, pela ordem do outro mundo. A religido impera nos atos do culto, o grupo executa a ordem.

Mas, como vimos ja, o conforto do ritual ndo é artificial, ndo é fabricado para a ocasido. Nao deixa de ser
conseqgiiéncia das duas tendéncias em conflito que existem na reacdo emotiva e inata do homem a
morte: a atitude religiosa consiste unicamente na selecdo e na afirmacdo ritual de uma destas
alternativas — a esperanca numa vida futura. E, neste caso, a confluéncia publica vem dar a énfase, o
forte testemunho da crenca. A pompa e a cerimodnia publicas produzem efeito através do contagio da fé,
através da dignidade do consentimento unanime, da impoténcia do comportamento coletivo. Se uma
multiddo que atua conjuntamente numa ceriménia sincera e digna consegue arrebatar o observador
desinteressado, muito mais o participante afetado.
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Mas, por um lado, deve acentuar-se demarcadamente a distingéo entre a colaboracado social como unica
técnica necessaria a imposicdo de uma crencga e, por outro, a criagdo da crenga ou a auto-revelacdo da
sociedade. A comunidade proclama toda uma série de verdades concretas e proporciona conforto moral
aos seus membros, mas nao lhes da a vaga e vazia asserc¢ao da sua propria divindade.

Noutro tipo de ritual religioso, nas cerimdnias de iniciagdo, vimos que o ritual determina a existéncia de
alguma forca ou personalidade de que deriva a lei tribal, e que é responsavel pelas regras morais
atribuidas ao iniciante. Para dar a crenga um aspecto impressionante, forte e grandioso, h4 toda pompa
da cerimonia e as dificuldades da preparacgéo e das provas. Cria-se na vida do individuo uma experiéncia
Unica e inesquecivel e, através dela, aprende as doutrinas da tradicdo tribal e as regras da sua
moralidade. E mobilizada toda tribo e acionada toda a sua autoridade, por forma a testemunhar-se o

poder e a realidade das coisas reveladas.

Mais uma vez, como na morte, se nos depara uma crise na vida do individuo e um conflito mental a ela
associado. Na puberdade, o jovem tem de p6r a prova a sua forca fisica, enfrentar a sua maturidade
sexual, assumir o seu lugar na tribo, o que lhe acarreta promessas, prerrogativas e tentacdes, ao mesmo
tempo em que lhe impde responsabilidades. A solucdo adequada para o conflito reside na sua
observancia da tradicdo, na sua submissdo a moralidade sexual da tribo e as responsabilidades do estado

adulto, o que se alcanca com as ceriménias de iniciagao.

O carater publico destas cerimodnias serve tanto para estabelecer a grandeza do legislador como para
alcancar a homogeneidade e a uniformidade do ensino moral. Tornam-se, assim, uma forma de educacéo
intensiva do carater religioso. Como em qualquer processo de aprendizagem, os principios transmitidos
sdo apenas selecionados, estabelecidos e acentuados com base no que existe nas qualidades do
individuo. E, novamente, o carater publico é uma questdo de técnica, enquanto o contelddo que se ensina
ndo é inventado pela sociedade, existe no individuo.

Mais uma vez vamos encontrar noutros cultos, como os festivais de colheitas, as reunides totémicas, as
oferendas de primeiros frutos e a cerimoniosa exibi¢cdo dos alimentos, a religido a dar caréater sagrado a
seguranca e a determinar a atitude de reveréncia em relacdo as forcas benéficas exteriores. E é
novamente necessario o carater publico do culto como Unica técnica adequada a implanta¢do do valor
dos alimentos, da acumulagdo e da abundéancia. A exibicdo perante todos, a admiracdo de todos, a
rivalidade entre dois produtores, sdo as formas de criar o valor. Para cada valor religioso e econémico
deve existir uma corrente universal. Mas continuamos a sO encontrar a sele¢do e a énfase de uma das
duas reacdes possiveis do individuo. Os alimentos acumulados podem ser desperdicados ou guardados.
Tanto podem constituir um incentivo ao consumo imediato e desmedido e a alegre despreocupagao
quanto ao futuro, como estimular o homem a conceber meios de armazenar o tesouro, utilizando-o para
fins culturais mais elevados. A religido imprime o seu cunho na atitude culturalmente valida e fa-la
vigorar através da observancia de todos.

O carater publico destas festas consagra outra importante fungao sociolégica. Os membros de cada grupo
que forma uma unidade cultural, de vez em quando, devem estabelecer contatos uns com 0s outros, mas
independentemente do aspecto positivo do fortalecimento dos lagos sociais, tal contato também encerra
o perigo de atrito. Este perigo é ainda maior quando os povos se encontram em ocasides de tensao,
escassez e fome, quando seu apetite ndo esta saciado e os seus desejos sexuais estdo prestes a
inflamarem-se. Uma reunido tribal festiva em época de abundancia, em época que todos estdo
predispostos & harmonia com a natureza e conseqlientemente uns com os outros, reveste, neste caso, 0
carater de uma reunido em atmosfera moral. Estou a referir-me a uma atmosfera de harmonia e
benevoléncia gerais. A ocorréncia esporadica de licenciosidades nestas reunides e a brandura das normas
do sexo e determinadas imposi¢cdes de regras ficam provavelmente a dever-se a uma mesma coisa.
Devem ser eliminados todos os motivos de briga e desacordo, ou entdo uma grande reunido tribal pode
redundar num fim menos pacifico. O valor moral da harmonia e da boa-vontade surge, assim, acima de
meros tabus que vergam os principais instintos humanos. Ndo existe maior virtude do que a caridade e,
nas religides primitivas, assim como nas mais evoluidas, encontra refugio uma diversidade de pecados;
mais do que isso, ultrapassa-os em grande nimero.

Sera, talvez, desnecessario entrar em pormenores acerca de todos os tipos de atos religiosos. O
totemismo, a religido do cld, que afirma a ascendéncia comum de ou a afinidade com o animal totémico,
e defende o poder coletivo do cla no controle das provisdes e convence todos 0s seus membros de um
tabu totémico e de uma atitude reverencial conjuntos relativamente a espécie totémica, predominara,
obviamente, nas cerimOnias publicas e tera um caréater social demarcado. O culto dos antepassados,
cujo objetivo é unir num s6 grupo de veneradores a familia, o sib ou a tribo, deve congrega-los nas
cerimOnias publicas pela prdpria natureza destas, ou entdo vera falhar a consecu¢édo da sua funcgao.
Espiritos tutelares de grupos, tribos ou cidades; deuses setoriais; divindades profissionais ou locais, cada
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um e todos devem — atendendo a proépria definicdo — ser venerados pela aldeia, pela tribo, pela cidade,
pela atividade ou pelo organismo politico.

Nos cultos que se situam na linha diviséria entre a magia e a religido, como as ceriménias Intichuma, os
ritos horticolas publicos, as cerimbnias de pesca e caga, € manifesta a necessidade de representagado
publica, dada que estas cerimdnias, nitidamente distintas de quaisquer atividades praticas que inauguram
ou acompanham, ndo deixam de ser sua contrapartida. A cooperacdo no empreendimento pratico
corresponde a respectiva cerimdnia. SO através da unido do grupo de cooperantes num ato de veneracao
se concretiza a sua funcédo cultural.

Com efeito, em vez de irmos diretamente a todos os tipos de cerimdnia religiosa, poderiamos ter
estabelecido a nossa tese a partir de um argumento abstrato: visto que a religido se centra em torno de
atos vitais, e como estes dominaram o interesse publico dos grupos cooperantes reunidos, cada
cerimdnia religiosa deve ser publica e efetuada por grupos. Todas as crises da vida, todos os
empreendimentos importantes, despertam o interesse publico das comunidades primitivas, e todas tém
as suas cerimdnias, magicas ou religiosas. O mesmo grupo social de homens, que se une para um
empreendimento ou é levado a associar-se pelo acontecimento critico, também executa o ato cerimonial.
Um argumento tdo abstrato, no entanto, por muito correto que seja, ndo nos teria permitido obter uma
verdadeira perspectiva dos mecanismos da legalizacdo dos atos religiosos, como a que alcangcamos com a
descricdo concreta.

3. CONTRIBUICOES SOCIAIS E INDIVIDUAIS PARA A RELIGIAO PRIMITIVA

Somos, pois, levados a concluir que o carater publico é a técnica indispensavel a revelacgdo religiosa nas
comunidades primitivas, mas que a sociedade ndo é detentora de verdades religiosas e muitomenos o
seu sujeito auto-revelado. A necessidade da mise em scene publica do dogma e da enumeracdo coletiva
das verdades morais fica a dever-se a vérias causas. Apresentemo-las.

Primeiro que tudo, a cooperagdo € necessaria quando se desvendam objetos sagrados e seres
sobrenaturais com solene grandiosidade. A comunidade sinceramente empenhada na representacao de
formas do ritual cria a atmosfera de crenca homogénea. Nesta acéo coletiva, aqueles que no momento
menos carecem do conforto da crenca, Ada afirmacdo da verdade, vao ajudar os outros que delas
necessitam. As forcas maléficas e destruidoras do destino sdo entdo distribuidas por um sistema de
confianca muatua no infortinio e na tensao espirituais. Com a morte, na crise da puberdade, durante a
ameaca de perigo ou mal, em alturas em que a prosperidade poderia ser usada para o bem ou para o
mal — a religido estandardiza a forma correta de pensar e agir e a sociedade aceita o veredicto e repete-o
em unissono.

Em segundo lugar, a representacao publica do dogma religioso é indispensavel a manutencdo da moral
nas comunidades primitivas. Cada artigo de fé, como vimos, para ser de algum modo ativa, tem de ser
universal. Em qualquer sociedade, a resisténcia dos lagos sociais, a permuta dos servicos e obrigagdes, a
possibilidade de cooperacdo, baseiam-se no fato de cada membro saber o que esperem de si; que, por
outras palavras, existe um padréo universal de conduta. Nenhuma moral pode funcionar sem que esteja
prevista e a menos que se possa contar com ela. Nas sociedades primitivas, em que a lei, aplicada pelos
julgamentos e penalidades, esta praticamente ausente, o carater automatico e vinculativo imediato da
norma moral reveste primordial importancia para a constru¢cdo das bases da organizacdo e cultura
primitivas. Isto s6 é possivel numa sociedade em que o ensino da moral nao é privado, em que nao
existem coédigos pessoais de conduta e honra, escola éticas, diferencas de opinido moral. O ensino da
moral deve ser aberto, publico e universal.

Em terceiro e ultimo, a transmissédo e a conservacao da tradicdo sagrada implicam o carater publico, ou
pelo menos coletivo da atuacdo. E essencial a qualquer religido que o seu dogma seja considerado e
tratado absolutamente inalteravel e inviolavel. O crente deve estar firmemente convencido de que o que
é levado a aceitar como verdade tera de ser mantido em seguranca, transmitido da mesma forma que foi
recebido, colocado acima de qualquer hipotese de falsificagdo ou alteracdo. Qualquer religido deve
possuir as suas salvaguardas, palpaveis e fidedignas, através das quais é garantida a autenticidade da
sua tradicdo. Sabemos como é extremamente importante, nas religides superiores, a autenticidade das
sagradas escrituras, a preocupacao suprema com a pureza do texto e a verdade na interpretacdo. As
racas nativas tém de se basear na memodria humana. Porém, sem livros ou inscri¢cdes, sem grupos de
tedlogos, ndo deixam de estar menos preocupadas com a pureza dos seus textos, nem menos precavidas
contra as alteracfes ou afirmacgdes erradas. Apenas um fator pode evitar a quebra da linha sagrada: a
participacdo de um grupo de pessoas na manutencdo da tradicdo. A observancia publica do mito em
algumas tribos, os relatos oficiais de histérias sagradas em determinadas ocasides, a personificacdo de
partes da crenca em cerimodnias sagradas, a tutela de partes da tradi¢cdo atribuidas a grupos especiais de
homens: sociedades secretas, clas totémicos, classes de ancidos — todos estes meios permitem
salvaguardar a doutrina das religides primitivas. Vemos, pois, sempre que esta doutrina ndo seja
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totalmente publica na tribo, um tipo especial de organizacdo social a servir os objetivos da sai
subsisténcia.

Estas consideragdes explicam também a ortodoxia das religides primitivas, e justificam sua intolerancia.
Numa comunidade primitiva, ndo s6 a moral, mas também os dogmas, devem ser idénticos para todos os
membros. Desde que os credos selvagens sejam perspectivados como meras supersticdes, como
simulagbes, como fantasias infantis ou doentias, ou, na melhor das hipoteses, cruas especulagdes
filosoficas, torna-se dificil compreender por que motivo o selvagem se prendeu a eles com tanta
obstinacdo, com tanta fé. Mas, depois de vermos que cada canone da crenca do selvagem constitui para
ela uma forcga viva, que a sua doutrina é a propria esséncia do tecido social — pois toda a sua moralidade,
toda a sua coesdo social e compostura provieram dele — é facil compreendermos a razdo da sua
intolerancia. E também é evidente que quando se comega a brincar ao gato e ao rato com suas
“supersticdes” se destrdi toda sua moralidade, sem grandes oportunidades de se lhe dar outra em sua
substituicdo.

Vemos, assim, de modo claro, a necessidade de maior abertura a natureza coletiva dos atos religiosos e
a universalidade dos principios morais, a fim de também nos apercebamos de que reveste muito maior
importancia para as religides primitivas do que para as civilizadas. A participagédo publica e o interesse
social nos assuntos religiosos &, assim, explicavel a luz de razoes claras, concretas e empiricas, nao
havendo espaco para uma Entidade que se manifesta aos seus veneradores em habilidoso disfarce,
mistificada e enganadora no préprio ato da revelagcdo. O fato de a parte social na observancia religiosa se
assumir como condi¢do necessaria mas néao suficiente, e sem a analise racional do individuo, impede-nos
de avancar na compreenséo da religido.

No inicio do nosso estudo sobre os fendmenos religiosos, no capitulo 111, estabelecemos uma distin¢éo

entre magia e religido; contudo, na seqiiéncia do relato, pusemos completamente de parte os ritos
magicos. Retomamos agora este dominio importante da vida primitiva.
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\Y4

A ARTE DA MAGIA E O PODER DA FE

Magia — a propria palavra parece revelar um mundo de possibilidades misteriosas e inesperadas! Mesmo
para os que nao comungam daquela ansia do oculto, dos pequenos golpes na “verdade esotérica”, este
interesse morbido, hoje em dia tdo livremente auxiliado pelo renascer de antigos credos e cultos semi-
compreendidos, cozinhados sob as designacfes de “teosofia”, “espiritismo” ou “espiritualismo”, e varias
pseudo-“ciéncias”, -ologias e —ismos — mesmo para o claro espirito cientifico, o tema da magia constitui
atrativo especial. Talvez em parte porque esperamos encontra-la na quinta-esséncia dos anseios e da
sabedoria do homem primitivo — e, seja o que for, vale a pena conhecé-la. Em parte, porque a magia
parece agitar em todos nds algumas forcas mentais escondidas, algumas esperancas duradouras no
milagroso, algumas crencas adormecidas nas misteriosas possibilidades do homem. Testemunha disto é o
poder que as palavras magia, formula, feitico, enfeiticar e encantar possuem na poesia, onde o valor
secreto das palavras, as for¢cas emocionais que ainda libertam, continuam a sobreviver e sdo reveladas
com clareza.

Todavia, quando o socidlogo faz a abordagem ao estudo da magia, ali, onde continua a ser soberana,
onde, mesmo nos dias que correm, se encontra plenamente desenvolvida — quer dizer, entre os atuais
selvagens da ldade da Pedra — para desilusdo sua, encontra uma arte inteiramente sébria, prosaica,
mesmo grosseira, vigorando por razdes de ordem pratica, governada por crencas rudes e superficiais,
executadas segundo uma técnica simples e monétona. Esta aspecto ja foi indicado na definicdo de magia
atras dada quando, para a distinguirmos da religido, a descrevemos como um conjunto de artes
puramente praticas, executadas como meio para atingir um fim. O mesmo sucedeu quando tentamos
destaca-la do conhecimento e das artes praticas, em que se encontra tdo enredada, superficialmente téo
semelhante, que é necessario algum esforco para destringar a atitude mental essencialmente diferente e
a natureza especificamente ritual dos seus atos. A magia primitiva — qualquer antropélogo de campo
conhece-a a expensas suas — € extremamente monotona e sem grade interesse, estritamente limitada
nos seus meios de acdo, circunscrita as suas crengas, atrofiada nos seus pressupostos fundamentais.
Acompanhe-se um rito, estude-se um feitico, metam-se os principios da cren¢a magica, da arte e da
sociologia numa mala, e ficar-se-4& com bagagem sobre todos os atos da tribo, mas incluindo uma
variante aqui, outra acola, e podera instalar-se como praticante de magia em qualquer parte do mundo,
no entanto, suficientemente afortunado por ter fé naquela arte desejavel.

1. ORITO E A FORMULA

Observemos um ato de magia tipico, e optemos por um que seja bem conhecido e geralmente encarado
como representagdo-padrdo — um ato de magia negra. Entre os varios tipos que encontramos junto dos
selvagens, o ato de bruxaria de espetar uma flecha magica é talvez o mais divulgado de todos. Um osso
ou um pau pontiagudo, uma seta ou uma espinha de animal sdo ritualmente, em estilo de mimica,
espetados, arremessados ou apontados na direcdo do homem a matar por feiticaria. Possuimos inumeras
receitas em livros antigos e orientais de magia, em descri¢cdes etnograficas e contos de viajantes, da
maneira como é executado o rito. Mas o cenario emocional, os gestos e expressdes do feiticeiro durante o
ato, muito raramente foram descritos. E sdo da maior importancia. Se um espectador fosse subitamente
transportado para uma parte da Melanésia e pudesse ver um feiticeiro a trabalhar, talvez sem saber o
que estava a presenciar, seria levado a pensar que se tratava de um lunatico ou entdo suporia estar
perante um homem a agir sob a influéncia de raiva incontrolada. O feiticeiro tem, como parte essencial
da execucao do ritual, ndo s6 que apontar a vitima a flecha de osso, mas também, com uma profunda
expressédo de furia e 6dio, ergué-la, vira-la e torcé-la, como se a espetasse na ferida, depois retird-la com
um puxao subito. Assim, ndo é s6 necessario reproduzir o ato de violéncia, ou de apunhalar, também tem
de ser patenteada a paixao da violéncia.

Vemos, por conseguinte, que a expressdo dramatica da emocéo constitui a esséncia deste ato, mas que &
esta reproduzido nele? N&o a sua finalidade, pois, nesse caso, 0 mago teria de simular a morte da vitima,
mas o estado emocional do executante, um estado que em muito corresponde a situagcdo em que o
encontramos e que tem de ser desempenhada pela mimica.

Poderia acrescentar uma série de idénticos ritos que conhe¢o por experiéncia propria, e logicamente
muitos mais, de outros registros. Deste modo, quando noutros tipos de magia negra o feiticeiro, atraveés
do ritual, fere, mutila ou destréi a figura ou objeto que simboliza a vitima, este rito é, acima de tudo,
uma nitida expressao de 6dio e raiva. Ou, no caso da magia do amor, quando o executante tem efetiva e
simbolicamente de agarrar, afagar, acariciar a pessoa amada ou qualquer objeto que a represente,
reproduz o comportamento de um amante desolado que perdeu o senso comum e esta dominado pela
paixdo. Na magia de guerra, a raiva, a furia do ataque, as emoc¢Oes da paixdo combativa, séo
freqiientemente expressas de uma maneira mais ou menos direta. Na magia do terror, no exorcismo
dirigido a poderes das trevas e do mal, 0 mago comporta-se como se ele préprio estivesse subjugado
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pela emocdo do medo, ou pelo menos em luta violenta contra ele. Constituem com freqiuéncia a
substancia deste rito os gritos, o brandir de armas, o uso de archotes acesos. Ou entédo, num ato, que eu
proprio registrei, destinado a afastar os poderes maléficos das trevas, um homem que execute o ritual,
tem de tremes, de proferir uma férmula, como se paralisado pelo medo. E este receio também se
apodera do feiticeiro, que se aproxima e o ampara.

Todos estes atos, normalmente racionalizados e explicados por algum principio de magia, sdo expressos
prima facie da emocgédo. As substancias e a parafernalia neles usadas tém freqlientes vezes 0 mesmo
significado. Punhais, objetos pontiagudos lacerantes, substancias de odor fétido ou venenosas, usados na
magia negra; objetos de valor, na magia econdmica — tudo se encontra associado, através das emocdes
e nédo das idéias, com o fim da respectiva magia.

No entanto, para além desses ritos, em que um elemento dominante serve para exprimir uma emocgéo,
outros ha em que o ato deixa antever o seu resultado, ou, para usar a expressao de Sir James Frazer, o
rito imita sua finalidade. Assim, na magia negra dos Melanésios, que eu proprio registrei, uma maneira
ritual e caracteristica de acabar com uma férmula é o feiticeiro baixar o tom de voz, emitir i estertor da
morte e cair imitando a sua rigidez. Contudo, ndo é necessario acrescentar quaisquer outros exemplos,
pois este aspecto da magia e o seu aliado da magia contagiosa foram brilhantemente descritos e
exaustivamente documentados por Frazer. Sir James também nos mostrou que existe um conhecimento
especial da substdncias magicas baseadas em afinidades, relacbes, em idéias de semelhanca e de
contagio, desenvolvidas com uma pseudo-consciéncia magica.

Mas processos rituais ha, também, em que nao surgem nem a simulacdo, nem a antevisdao, nem a
expressao de qualquer idéia de emocao. Ha ritos tdo simples que se podem descrever apenas como a
aplicacdo imediata de uma virtude méagica, como no caso em que O executante se ergue e, invocando
diretamente o vento, faz com que este se levante. Ou entdo, como no caso em que um homem transfere
a férmula para qualquer substancia material que posteriormente sera aplicada ao objeto ou a pessoa a
enfeiticar. Os objetos materiais utilizados neste ritual sdo também de carater estritamente adequado —
substancias que melhor recebem, retém e transmitem virtudes magicas, prote¢Ses destinadas a
aprisiona-las e a conserva-las até serem aplicadas ao objeto.

Ora, qual é a virtude maégica que figura ndo s6 no tipo de ato mencionado em ultimo lugar, mas em
qualquer rito magico? Quer seja um ato que exprime certas emog¢fes ou um rito de imitagdo e
prefiguracdo ou um ato de simples langamento, um aspecto tém sempre em comum: a for¢ca da magia,
sua virtude, devem ser sempre transferidas para o objeto enfeiticado. De que se trata? Sumariamente,
trata-se sempre do poder contido no feitico, pois, nunca é suficientemente real¢cado, o feitico € o
elemento mais importante da magia. O feitico é aquela parte da magia que esta oculta, transmitida por
filiacdo magica, que s6 o praticante conhece. Para os nativos, o conhecimento da magia significa o
conhecimento do feitico e, na analise de qualquer ato de bruxaria, verificaremos sempre que o ritual se
centra em torno da formulagédo do feitico. A formula é sempre o cerne da execucdo magica.

O estudo dos textos e formulas de magia primitiva revela que sao trés os elementos tipicos associados a
crencga na sua eficacia. Temos, em primeiro lugar, os efeitos fonéticos, imitacdes e sons naturais, como o
assobiar do vento, o ribombar do trovdo, o bramido do mar, as vozes de diversos animais. Estes sons
simbolizam determinados fendmenos, crendo-se assim que o0s originem magicamente. Ou entéo,
exprimem certos estados emocionais associados ao desejo a realizar por intermédio da magia.

O segundo elemento, muito notdrio nos feiticos primitivos, é o uso de palavras que invocam, referem ou
ordenam o objetivo desejado. Desta forma, o feiticeiro tera de mencionar todos os sintomas da doenca
que vai infligir, ou de descrever o fim da sua vitima, na férmula mortifera. Na cura magica, o feiticeiro
apresentara imagens de perfeita salde e robustez fisica. Na magia econdmica, serdo representados o
crescimento de plantas, o aparecimento de animais, a chegada de cardumes de peixes. Ou entdo o mago
utiliza palavras e frases que transmitem a emoc&o sob cuja tensdo aplica sua magia, e a acdo que da
expressdo a esta emocéao. O feiticeiro, em tons de faria, tera de repetir formas verbais como “Quebro —
Tor¢co — Queimo — Destruo”, enumerando com cada uma delas as diversas partes e 6rgaos internos de
sua vitima. Vemos em tudo isto que os feiticos se constroem muito segundo o esquema dos ritos e que
as palavras séo escolhidas pelos mesmos motivos que as substancias magicas.

Em terceiro lugar, ha em quase todas as férmulas um elemento que ndo encontra correspondéncia no
ritual. Estou a referir-me as alusdes mitoldgicas, as referéncias a antepassados e herdis da cultura de
quem foi recebida a magia. E isto conduz-nos ao ponto mais importante da questdo, a consolidacdo da
magia através da tradicéo.

2. A TRADICAO DA MAGIA
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A tradicdo, que, como ja insistimos por diversas vezes, impera na civilizagdo primitiva, redne-se
proficuamente em torno do ritual e do culto. No caso de qualquer magia importante, deparamos
invariavelmente com a histdria que fundamente a sua existéncia. A histéria conta-nos quando e onde
entrou o homem na sua posse, como se tornou propriedade de um grupo local, de uma familia ou de um
cld. Mas essa mesma historia ndo é a histdria da sua origem. A magia nunca “teve origem”, nunca
construida ou inventada. Toda magia sempre “foi”, desde o comeco, um auxiliar essencial de todas as
coisas e dos processos de interesse vital para o homem e, no entanto, ndo deixa de escapar a todos os
seus esfor¢os racionais normais. A férmula, o rito e aquilo que governam é coevo.

Assim, na Australia Central, toda a magia existiu e foi herdada do tempo do alcheringa, quando surgiu
como tudo o mais. Na Melanésia, toda magia é oriunda de uma época em que a humanidade vivia
debaixo do solo e em que a magia era um conhecimento natural do homem ancestral. Nas sociedades
evoluidas, a magia derivou freqientemente de espiritos e demoénios, mas mesmo a estes foi, por forma,
inicialmente transmitida, ndo a inventaram. Desta forma, é universal a crenca na existéncia primeva e
natural da magia. Em contrapartida, encontramos a convic¢do de que s6 por transmissao absolutamente
inalterada e imaculada é que a magia pode manter a sua eficacia. A menor alteracdo ao padrao original
pode ser fatal. Permanece, entéo, a idéia de que tem de existir um nexo essencial entre o objeto e a sua
magia. Esta é a qualidade do objeto, melhor dizendo, da relagdo entre o homem e o objeto, pois, embora
nunca tenha sido feita por ele, é sempre feita para ele. Em toda tradi¢cdo, em toda a mitologia, a magia
encontra-se sempre na posse do homem e através do conhecimento que este tem do homem ou de seres
a sua imagem e semelhanca. Tem subjacente tanto o mago executante, como o objeto a encantar, como
os meios de o fazer. Faz parte do legado da humanidade subterrestre da Melanésia, dos povos da magica

Ildade do Ouro de todo o mundo.

A magia ndo é exclusivamente humana na sua personificacdo, também o é no seu conteudo: refere-se
principalmente a atividades e estados humanos, a caga, a horticultura, a pesca, ao comercio, ao amor, a
doenca e a morte. Ndo esta tanto vocacionada para a natureza, antes para a relagdo do homem com ela,
e para as atividades humanas que a afetam. Além disso, os efeitos da magia ndo sdo normalmente
concebidos como produto da natureza influenciado pelo feitico, mas como algo especialmente magico,
algo que a natureza nao pode produzir, s6 o poder da magia consegue. As formas mais graves de
doenca, o amor nas suas fases de paixdo, o desejo de uma troca cerimoniosa e outras manifestaces
idénticas no organismo e no espirito humanos, sdo o resultado direto da formula e do rito. A magia nao
deriva, assim, de uma observacdo da natureza ou do conhecimento das suas leis, € uma possessao
primeva do homem, dada a conhecer apenas pela tradicdo e pela afirmacdo do poder autbnomo do
homem na consecucéo dos fins desejados.

A forca da magia ndo €&, portanto, uma forca universal onipresente, que surge onde quer ou quando
solicitada. A magia é o proéprio poder especifico, uma forga Unica na sua espécie, exclusivamente patente
no homem, liberta s6 através da sua arte magica, brotando com sua voz, veiculada pela criacdo do rito.

Pode referir-se aqui que o corpo humano, como receptaculo da magia e canal do seu fluxo, fica sujeito a
véarias condi¢des. Deste modo, o0 mago tem de observar toda a espécie de tabus, sendo corre o risco de
afetar a férmula, especialmente como sucede em determinadas partes do mundo, por exemplo na
Melanésia, em que a férmula se aloja na barriga do mago, que é a sede da memodria, assim como da
comida. Sempre que necessario, € chamada a laringe, que é a sede da inteligéncia, e a partir dali,
enviada pela voz, principal 6rgdao da mente humana. Por conseguinte, ndo s6 a magia é essencialmente
apanagio do homem, como também se encontra literal e efetivamente encerrada nele e sé pode passar
para outro homem desde que observadas normas muito rigorosas de filiacdo, iniciacdo e instrucado nos
seus poderes. Neste caso, nunca pode ser concebida como for¢ca da natureza, residindo nos objetos,
agindo independentemente do homem, que é descoberta e aprendida por ele, através de qualquer
daqueles processos pelos quais adquire 0s seus conhecimentos normais sobre a natureza.

3. “MANA” E A VIRTUDE DA MAGIA

O resultado 6bvio disto é que todas as teorias que colocam na base da magia mana e concepcdes
idénticas apontam na dire¢cado errada. Pois, pode ser dominada por ele s6 em condi¢fes muito especiais e
de uma forma tradicionalmente estabelecida, certamente que ndo é uma for¢ca com a que o Dr.
Codrington descreveu: “Esse mana nao se prende a nada e pode ser transmitido em quase tudo”. Mana
também “atua de todas as formas para o bem e para o mal [...] revela-se na forcga fisica ou em qualquer
espécie de poder e perfeicdo que um homem possua”. Ora, é evidente que esta forca, tal como
Codrington a descreveu, é quase o exato oposto da virtude magica que encontramos personificada na
mitologia dos selvagens, no seu comportamento e na estrutura das suas formulas magicas. Porque a
verdadeira virtude da magia, e que conhec¢o por experiéncia da Melanésia, s6 se encontra presa ao feiti¢co
€ ao seu rito, e ndo pode ser “transmitida em” nada, mas pode ser transmitida exclusivamente pelo seu

processo definido em moldes rigidos. Nunca atua “de todas as formas”, mas s6 em formas especificadas
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pela tradicdo. Nunca se manifesta na forca fisica, enquanto o seu efeito sobre os poderes e capacidades
do homem se encontra delimitado e definido.

E mais uma vez, a concepcdo semelhante encontrada nos indios norte-americanos ndo pode estar
relacionada com a virtude concreta e especializada da magia. Pois que, do wakan do Dacota extraimos
que “toda a vida é wakan assim como também o é tudo o que demonstrar poder, quer pela agcdo, como
0s ventos e as nuvens arrastam, quer pela resisténcia passiva, como a pedra a beira do caminho...
Abraca qualquer mistério, qualquer poder secreto, qualquer divindade”. Dizem-nos do orenda, termo
extraido do iroqués: “Essa forca é valida como propriedade de todas as coisas... as pedras, as aguas, as
marés, as plantas e as arvores, os animais e o homem, o vento e as tempestades, as nuvens e 0s

trovoes e os relampagos... pela mentalidade ainda imperfeita do homem, é considerada como causa
eficaz de todos os fendbmenos, de todas as atividades do seu ambiente”.

Depois do que ficou estabelecido quanto a esséncia do poder magico, é quase desnecessario acentuar
que pouco existe de comum entre os conceitos do tipo mana e a virtude especial do feitico e do rito.
Vimos que a ténica dominante de toa a crenga magica é a acentuada distingcdo entre a forga tradicional
da magia, por um lado, e as restantes for¢cas e poderes de que o homem e a natureza sdo dotados. As
concepcdes da classe de wakan, orenda e mana, que incluem toda a série de forcas e poderes para além
da magia, constituem apenas um exemplo de uma primeira generalizagdo de um conceito metafisico em
bruto, como se encontra também em varias outras palavras selvagens da méaxima importancia para on
0sso conhecimento da mentalidade primitiva, mas, dentro das limitagdes dos dados existentes,
constituindo apenas problema quanto a relacdo entre os conceitos primitivos de “forcas”, “sobrenatural” e
“virtude da magia”. E impossivel decidir, com a sumaria informacdo de que dispomos, qual o principal
significado dos seguintes conceitos compostos: o de forca fisica e o de eficacia sobrenatural. Nos
conceitos da América, a ténica parece incidir sobre o primeiro, nos da Oceania sobre o segundo. O que
pretendo deixar claro é que, em todas as tentativas de compreender a mentalidade nativa, se torna
necessario estudar e descrever primeiro os tipos de comportamento e explicar depois o seu vocabulario
pelos costumes e modo de vida. Nao existe guia de conhecimentos mais falacioso do que a linguagem, e
em antropologia, o “argumento ontoldgico” reveste especial perigo.

E necessario abordar este problema em pormenor, pois a teoria de mana como esséncia da magia e
religido primitivas tem sido tdo brilhantemente defendida e tdo imprudentemente manipulada, que se
deve ter desde ja a percepc¢ado de que o nosso conhecimento de mana, designadamente na Melanésia, é
um tanto contraditério, e sobretudo de que ndo dispomos de quase nenhuns dos dados que nos mostrem
de que forma esta concepgédo entra no culto e na crenca religiosos ou magicos.

Mas uma coisa € certa: a magia na nasceu de uma concepc¢do abstrata do poder universal,
subseqiuentemente aplicada a casos concretos. Sem dulvida que surgiu independentemente numa série de
situacdes de fato. Cada tipo de magia, nascido da sua proépria situacdo e conseqiiente tensao emocional,
deve-se a um fluxo espontaneo de idéias e a reacdo espontanea do homem. E a uniformidade do
processo mental em cada caso que levou a determinados fatores universais da magia e as concepcdes
gerais que encontramos na base do pensamento e do comportamento magicos do homem. Sera
necessario proceder agora uma analise das situagdes de magia e as experiéncias que suscitam.

4. MAGIA E EXPERIENCIA

Até agora, temos estado a tratar principalmente de idéias e de perspectivas nativas de magia. Isto levou-
nos a um ponto em que o selvagem afirma simplesmente que a magia da ao homem poder sobre
determinadas coisas. Vamos agora analisar esta crenca do ponto de vista do observador socioldgico.
Compenetremos-nos mais uma vez do tipo de situacdo que encontramos na magia. O homem,
empenhado numa série de atividades praticas, encontra um abismo; o cagador que fica sem a sua presa,
0 navegante que perde ventos favoraveis, o construtor de canoas que tem de trabalhar uma madeira que
ndo sabe se ird aglientar a tensao ou a pessoa saudavel que subitamente sente fugirem-se as forcas.
Que é que o homem faz nestas circunstancias, abstraindo a magia, a crenca e o ritual? Destituido de
mais conhecimentos, desorientado pela experiéncia anterior e pela pericia técnica, apercebe-se da sua
importancia. No entanto, o desejo agarra-o com forca; a ansiedade, 0s receios e as esperangas provocam
tensdo no seu organismo, impelindo-o a agir de qualquer forma. Seja selvagem ou civilizado, conheca a
magia ou ignore em absoluto a sua existéncia, a inagdo passiva, a Unica ditada pela razéo, € a dltima que
pode aquiescer. O seu sistema nervoso e todo o organismo impelem-no a uma atividade substitutiva.
Obcecado pela idéia do fim almejado, vé-o e sente-0. O seu organismo reproduz os atos sugeridos pelas
expectativas de esperanca, ditadas pela emocao da paixdo tédo fortemente sentida.

O homem, sob a onda de furia fica impotente ou dominado pelo 6dio frustrante, cerra espontaneamente
o punho e desfecha imaginarios golpes sobre seu inimigo, balbuciando imprecag¢fes, langando palavras de
6dio e raiva contra ele. O amante que sofre com a insensibilidade e a impassividade da sua amada, tem
visbes dela, dirige-lhe a palavra, suplica-lhe e ordena favores, sente-se correspondido, abraca-a em
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sonhos. O pescador ou o cagador ansioso vé na sua imaginacao a presa emaranhada nas redes, o animal
atingido pela lanca; profere os seus nomes, descreve por palavras as suas visdes da magnifica pescaria
ou cacada, esboca mesmo gestos de representacdo mimica daquilo que deseja. O homem perdido a noite
no bosque ou na selva, atormentado pelo receio supersticioso, vé-se rodeado de deménios, dirige-lhes a
palavra, tenta afasta-los, ou foge deles cheio de medo, como um animal que procura salvar-se fingindo-
se morto.

Estas reagbes a acabrunhante emocgdo ou desejo obsessivo constituem reagfes naturais do homem a
situacdo especifica, baseadas num mecanismo psicofisiolégico universal. Engendram o que se poderia
designar por expressdes alargadas de emocéao por atos ou por palavras, 0os gestos ameacadores de raiva
impotente e suas maldi¢cles, a realizagcdo espontanea do fim desejado num impasse pratico, os gestos
apaixonados e acariciadores do amante, e assim sucessivamente. Todos estes atos e obras espontaneos
deixam antever ao homem os resultados desejados, ou exprimem a sua paixdo em gestos incontrolaveis,
ou irrompem em palavras que d&o livre expressao ao desejo e deixam antever o seu fim.

E qual é o processo puramente intelectual, a convicgdo formada durante esta livre explosdo de emogé&o
em palavras e atos? Em primeiro lugar, surge uma imagem nitida do fim almejado, da pessoa odiada, ou
o perigo receado ou do fantasma. E cada imagem mistura-se com a sua paixao especifica, o que nos leva
a pressupor uma atitude ativa em relacdo a essa imagem. Quando a paixao atinge o ponto de rotura, em
que o homem se descontrola, as palavras que profere, o comportamento cego, permitem o afluxo de
tensdo psicolégica acumulada. Mas a toda esta explosédo preside a imagem do fim. Proporciona a forca
motriz da reacdo, aparentemente organizada e dirige palavras e atos em relagdo a um objetivo definido.
A acdo substitutiva em que a paixao encontra o seu escape, e que se fica a dever a impoténcia, tem
subjacente todo o valor de uma acéo real, a que a emogao, caso nao fosse impedida, teria conduzido
naturalmente.

A medida que a tens@o se desgasta nas palavras e nos gestos, as visdes obsessivas se desvanecem, o
fim desejado parece mais proximo da concretizagdo, recuperamos o equilibrio, estamos novamente em
harmonia com a vida. E permanece em nés a convicgdo de que as palavras de maldicdo e os gestos de
faria se deslocam para a pessoa odiada e acertaram no alvo; que a imploracdo de amor, os abragos
visionarios ndo podem ter ficado sem resposta, que o éxito da consecucgédo visionaria da nossa demanda
ndo pode ter ficado sem uma influéncia benéfica para a questdo pendente. No caso do medo, como a
emocao que nos levou ao comportamento frenético abranda gradualmente, sentimos que doéi esse
comportamento que afastou os terrores. Em resumo, uma forte experiéncia emocional, que se desgasta
num fluxo puramente subjetivo de imagens, palavras e atos de comportamento, deixa uma convicgdo
muito profunda da sua realidade, como se fosse alguma realizag&o pratica e positiva, como se fosse algo
efetuado por um poder revelado ao homem. Este poder, nascido da obsessao mental e fisioldgica, parece
apoderar-se de nés vindo de fora, e para o homem primitivo, ou para o espirito crédulo e ignorante de
todos os tempos, o feitico, o rito e a crenca espontaneos na sua eficAcia devem assumir-se como
revelacdo direta de fontes exteriores e sem ddvida impessoais.

Ao compararmos este ritual espontaneo e esta verborréia do extravasamento da paixdao ou do desejo
com os rituais magicos estipulados por tradicdo e com os principios personificados nos feiticos e
substancias magicas, a extraordinaria semelhanca de ambos os resultados mostra que ndo sao
independentes um do outro. O ritual magico, a maior parte dos seus feiticos e substancias, tém sido
revelados ao homem através daquelas experiéncias acerbas que o acometem nos impasses da sua vida
instintiva e dos seus objetivos praticos, naqueles intervalos e fendas deixados no sempre imperfeito muro
da cultura que se ergue entre si e as circundantes tentacdes e perigos do seu destino. Creio que temos
de reconhecer néo s6 uma das fontes como também o préprio manancial da crengca magica.

Por conseguinte, a maior parte dos tipos de ritual magico corresponde um ritual espontaneo de expresséao
emocional ou uma antevisdo do fim desejado. A maior parte dos aspectos do feitico magico, as ordens,
invocagcbes, metaforas, corresponde uma torrente natural de palavras na maldi¢cdo, na suplica, no
exorcismo e nas descricdes dos desejos nao realizados. A cada crenca na eficacia da magia se pode
estabelecer uma correspondéncia com uma daquelas ilusdes de experiéncia subjetiva, efémera no
espirito do racionalista civilizado, embora mesmo ali nem sempre ausente, mas forte e convincente para
o homem simples de cada cultura e, acima de tudo, para o espirito do selvagem primitivo.

Assim, os fundamentos da crenca e da pratica magicas ndao saem do nada, devem-se antes a uma série
de experiéncias efetivamente vividas em que o homem recebe a revelagdo do seu poder para alcancar o
fim desejado. Cabe-nos perguntar agora: qual a relacdo entre as promessas contidas em tal experiéncia
e a sua concretizacdo na vida real? Por muito plausiveis que pudessem ser as falsas pretensdes de magia
para o homem primitivo, como é que permaneceram ocultas por tanto tempo?

A resposta é que, em primeiro lugar, constitui fato sobejamente conhecido que, na memoaria humana, o
testemunho de um caso positivo ofusca sempre o negativo. Uma vitdria compensa muitas derrotas.
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Assim, é de desconfiar mais das instancias que afirmam a magia do que daquelas que a negam. Mas
existem outros fatos que confirmam, através de testemunhos reais ou aparentes, a existéncia da magia.
Vimos que o ritual méagico deve ter tido origem numa revelagdo numa experiéncia real. Mas o homem
que a partir dessa experiéncia concebeu, formulou e forneceu aos membros da sua tribo o cerne de uma
nova execuc¢do magica — agindo, recorde-se, de perfeita boa-fé — deve ter sido um génio. Os homens que
depois dele herdaram e transmitiram a sua magia, sem ddvida que sempre a enriquecé-la e a
desenvolvé-la, ao mesmo tempo que acreditavam estar simplesmente seguindo a tradicdo, devem ter
sido sempre homens de grande inteligéncia, energia e capacidade de iniciativa. Seriam homens bem
sucedidos em todas as emergéncias. Constitui fato empirico que, em todas as sociedades selvagens, a
magia coincide também com o éxito pessoal, com a pericia, com a coragem e com o poder mental. Nao
admira que seja considerada uma fonte de sucesso.

A reputacgéo pessoal do mago e a sua importancia no engrandecimento da cren¢ca quanto a eficacia da
magia sédo a causa de um fendmeno interessante: daquilo a que se pode chamar de corrente mitolégica
da magia. A volta de cada grande mago surge uma aura de histérias sobre as suas maravilhosas curas ou
mortes, as suas pescarias, as suas vitérias, as suas conquistas de amor. Em cada sociedade selvagem
tais historias constituem a espinha dorsal da crenga da magia, pois, apoiando-se como se apo6iam nas
experiéncias emocionais por que cada um passou, a crbnica dos milagres maéagicos firma-se,
independentemente de qualquer ddvida ou sofisma. Cada eminente praticante, para além da sua
afirmacao tradicional, para além da filiacdo com o0s seus antecessores, da a sua garantia pessoal de
operar maravilhas.

Desta forma, o mito ndo é um produto inuatil de épocas recuadas, sobrevivendo apenas como va
narrativa. E uma forca viva, produzindo constantemente novos fendmenos, rodeando constantemente a
magia de novos testemunhos. A magia move-se na gldria da tradicdo passada, mas também cria uma
atmosfera de mito sempre viva. Assim como existe ja o conjunto de lendas, fixo, estandardizado e
constituindo o folclore da tribo, existe também uma corrente de narrativas no género das da época
mitolégica. A magia é a ponte entre a idade de ouro do oficio primevo e o atual poder prodigioso. Dai que
as formulas estejam cheias de alusfes miticas que, quando proferidas, libertam os poderes do passado,
lancando-o0s no presente.

Vé-se também aqui a funcdo e o significado da mitologia sob uma nova luz. O mito ndo € uma
especulacdo selvagem sobre a origem das coisas que extravasam o interesse filoséfico. Assim como
também ndo é o resultado da contemplagdo da natureza — uma espécie de representagcdo simbdlica das
suas leis. E a afirmacéo histérica de um daqueles acontecimentos que atestam definitivamente a verdade
de uma determinada forma de magia. Por vezes, € o registro efetivo de uma revelagdo magica que
provém diretamente do primeiro homem a quem a magia foi revelada numa ocorréncia dramatica. Mais
frequentemente, assenta o fato de ser apenas um relato da forma como a magia entrou na posse de um
cld, ou de uma comunidade, ou de uma tribo. Em qualquer dos casos, € uma garantia da sua verdade,
uma prova da sua filiacdo, um certificado de validade. E como ja vimos, o mito € a conseqiiéncia natural
da fé humana, porque cada poder deve dar indicios da sua eficacia, deve atuar e saber-se que atua, se
se pretende que as pessoas acreditem na sua virtude. Cada crenca gera a sua mitologia, pois ndo existe

fé sem milagres, e o principal mito relata simplesmente o primeiro milagre da magia.

Pode acrescentar-se de imediato que o mito esta ligado ndo s6é a magia como a qualquer forma de poder
ou direito social. E sempre utilizado na justificagdo de privilégios ou deveres extraordinarios, de grandes
desigualdades sociais, de pesados fardos hierarquicos, quer se passe ao nivel mais elevado quer ao mais
inferior. As crencas e os poderes da religido sdo detectados na fonte através de relatos mitoldgicos.
Todavia, o mito religioso € um dogma bastante explicito, a crenca no inferno, na criacdo, na natureza das
divindades, convertido numa histéria. Em contrapartida, o mito sociolégico, especialmente nas culturas
primitivas, esta normalmente misturado com as lendas relativas as origens do poder magico. Nao
estaremos a exagerar se dissermos que a mitologia mais tipica e mais altamente desenvolvida nas
sociedades primitivas é a magia, e a funcdo do mito nao é explicar, mas confirmar, ndo é satisfazer a
curiosidade, mas dar confianca no poder, ndo é fazer render histdrias inverossimeis, mas estabelecer a
livre circulacdo de ocorréncias atuais, freqientemente semelhantes a validade da crenca. A estreita
ligagdo entre o mito e o culto, a fungdo pragmatica do mito a aplicagdo da crenca, tem sido
persistentemente descurada em favor da teoria etimologista ou explicativa do mito, tornando-se
necessario fazermos uma paragem neste ponto.

5. MAGIA E CIENCIA

Tivemos de efetuar uma digressdo a mitologia, uma vez que descobrimos que o mito é engendrado pelo
éxito real ou imaginario da feiticaria. Mas — e 0s seus insucessos? Com toda forca que a magia extrai da
crenca espontanea e do ritual espontaneo de intenso desejo ou emocéao frustrada, com toda forca que lhe
é dada pelo prestigio pessoal, pelo poder social e pelo sucesso tanto do mago quanto do praticante —
registram-se ainda imperfeicdes e quebras, e deveriamos subestimar no selvagem a inteligéncia, a légica
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e a compreensdo da experiéncia se presumissemos que ndo se apercebe dela e que falha ao tentar
controla-la.

Em primeiro lugar, a magia estd rodeada de condi¢cdes rigorosas: recordacdo exata de uma férmula,
execucao irrepreensivel do rito, observancia rigida dos tabus e formalidades que manietam o mago. Se
qualquer destes aspectos for negligenciado, a magia nado surtira efeito. E depois, mesmo que a magia
seja efetuada de maneira perfeita, os seus efeitos podem igualmente ser anulados: pois, para cada
magia pode existir também a contramagia. Se a magia, como vimos, se obtém pela unido do forte desejo
do homem com o capricho da sorte, nesse caso, qualquer desejo, positivo ou negativo, pode — ou
melhor, deve — ter a sua magia. Ora, em todas as suas ambic¢cdes sociais e materiais, em todos o0s seus
esforgos para apanhar boa fortuna e agarrar sorte favoravel, o homem move-se numa atmosfera de
rivalidade, de inveja e de 6dio. Para a sorte, os bens, mesmo a salde, sdo questdes de grau e de
comparacao, e se o0 vizinho tem mais cabecas de gado, mais esposas, mais saude e mais poder do que
ele, sente-se inferiorizado com tudo o que possui e tudo o que representa. E é tal a natureza humana
que o desejo de um homem é satisfeito tanto pelo retrocesso dos outros como pelo seu proéprio
progresso. A este jogo socioldogico de desejo e contradesejo, de ambicdo e de 6dio, de sucesso e de
inveja, corresponde o jogo da magia e da contramagia, ou da magia branca e da magia negra.

Na Melanésia, onde observei participativamente este problema, ndo se encontra um Unico ato de magia
que ndo se acredite ter um neutralizante que, se forte, destréi por completo os seus efeitos. Em
determinados tipos de magia, como por exemplo o da salude e da doenca, as férmulas agrupam-se duas
a duas. Um feiticeiro que aprende a forma de provocar uma doenca especifica aprendera
simultaneamente a férmula e o rito com que podera anular por completo os efeitos da sua magia
negativa. Mais uma vez, no amor, existe ndo s6 a crenca de que, quando sdo aplicadas duas férmulas
para conquistar o0 mesmo coragdo, a mais forte suplantara a mais fraca, mas ha feiticos proferidos
diretamente para afastar o afeto da amada ou da mulher alheia. E dificil afirmar se esta dualidade da
magia é consistentemente efetuada em todo o lado como nas Trobriand, mas nao resta margem para
davidas de que existem universalmente as forma gémeas da magia branca e da negra, da magia positiva
e da negativa. Desta maneira, quando a magia néo resulta, pode sempre encontrar-se como justificacdo
um lapso de memodria, incdria na execugado ou na observancia de um tabu e, por ultimo, mas ndo menos
importante, no fato de alguém ter praticado a contramagia.

Estamos agora em posicdo de afirmar com maior seguranca a relacdo entre a magia e a ciéncia, a que
fizemos referéncia anteriormente. A magia é semelhante a ciéncia pelo fato de ser sempre intimamente
associada aos instintos, caréncias e objetivos humanos uma finalidade definida. A arte da magia esta
vocacionada para a consecuc¢do de objetivos préaticos. A semelhanca de outras artes e oficios, também ¢é
governada por uma teoria, por um sistema de principios que dita a maneira de dar forma ao ato para que
este resulte plenamente. Ao analisarmos os feiticos, ritos e substancias magicas, verificamos que existe
uma quantidade de principios gerais a que ambas obedecem. Tanto a ciéncia como a magia desenvolvem
uma técnica especial. Na magia, tal como nas outras artes, o homem pode desfazer aquilo que fez ou
reparar os danos que causou. Efetivamente, na magia, 0s equivalentes quantitativos da negra e da
branca parecem ser muito mais exatos, e os efeitos da bruxaria muito mais completamente erradicados
através da contrabruxaria, do que é possivel em qualquer outra arte ou oficio de carater préatico. Assim,
tanto a magia como a ciéncia revelam certas semelhancas, e, com Sir James Frazer, podemos
adequadamente chamar a magia pseudociéncia.

E n&o é dificil detectarmos o carater falso desta pseudociéncia. A ciéncia, mesmo como representagdo do
conhecimento primitivo do homem selvagem, baseia-se na experiéncia normal e universal do dia-a-dia,
experiéncia conquistada pela luta do homem com a natureza para sua subsisténcia e seguranca, assente
na observacgdo, determinada pela razdo. A magia baseia-se na experiéncia especifica de estados
emocionais em que o homem se observa a si proprio e ndo a natureza, em que a verdade é revelada nao
através da razdo, mas da acdo das emoc¢des sobre o organismo humano. A ciéncia fundamenta-se na
conviccdo de que a experiéncia, o esfor¢co e a razdo sao validos; a magia, na crenca de que a esperanca
nao pode falhar nem o desejo iludir. As teorias do conhecimento sédo ditadas pela l6gica, as da magia pela
associacdo de idéias sob os auspicios do desejo. Como fato empiricamente comprovado, os moldes do
conhecimento racional e os moldes do saber magico estdo por si incorporados numa tradicdo diferente,
num esquema social diferente e num tipo de atividade diferente, e todas estas diferencas séo
perfeitamente reconhecidas pelos selvagens. Uma constitui o dominio do profano; a outra, rodeada de
formalidades, mistérios e tabus, constitui metade do dominio do sagrado.

6. MAGIA E RELIGIAO

Tanto a magia como a religido surgem e resultam de situagdes de tensdo emocional: crises da vida,
lacunas em objetivos importantes, morte e iniciagdo nos mistérios tribais, infelicidade no amor e 6dio ndo
mitigado. Tanto a magia como a religido permitem escapes para tais situacdes e impasses, e sO
proporcionam uma saida empirica, passando pelo ritual e pela crenca, para o dominio do sobrenatural.
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Este dominio abarca, na religido, crencas em fantasmas, espiritos, os primitivos pressagios da
providéncia, os guardides dos mistérios tribais; na magia, a forca e a virtude primitivas da magia. Quer a
magia quer a religido assentam estritamente na tradicdo mitoldgica, e existem também na atmosfera do
milagroso, numa constante revelacdo do seu prodigioso poder. Ambas se encontram rodeadas de tabus e
formalidades que distinguem os seus atos dos do mundo profano.

Mas, afinal, que distingue a magia da religido? Tomamos como ponto de partida uma distingdo muito
concreta e evidente: definimos, no dominio do sagrado, magia como uma arte pratica constituida por
atos que sdo apenas meios para um fim objetivo que se espera vir a desenrolar posteriormente; religido
como um conjunto de atos independentes que constituem por si proprios a realizacdo da sua finalidade.
Podemos agora estender esta diferenca até as suas camadas mais profundas. A arte pratica da magia
possui a sua técnica limitada, circunscrita: feitico, rito e o estado do praticante formam sempre a sua
velha triade. A religido, com seus aspectos e objetivos complexos, ndo possui uma técnica tdo simples, e
a sua unidade ndo pode ser vista nem na forma dos seus atos, nem sequer na uniformidade do seu
conteudo, antes, porém, na funcdo que desempenha e no valor da sua crenc¢a e do seu ritual. Mais uma
vez, a crenga na magia, correspondendo a sua natureza pratica e despretensiosa, & extremamente
simples. Constitui sempre a afirmagdo do poder do homem para provocar determinados efeitos
concretos, por intermédio de um feitico ou ritos especificos. Por outro lado, na religido, encontramos todo
um mundo sobrenatural de fé; o pantedo de espiritos e demdnios, os poderes benéficos do totem, o
espirito tutelar, o ancido tribal, a visdo da vida futura, criam para o homem primitivo uma segunda
realidade sobrenatural. A mitologia da religido € também mais variada e complexa, bem como mais
criativa. Centra-se normalmente em torno dos varios dogmas da crenca, e desenvolve-os em
cosmogonias, contos de herdis da cultura, relatos de feitos de deuses e semideuses. Na magia, dada a
sua importancia, a mitologia € uma constante jactancia das proezas do homem primitivo.

A magia, arte especifica para fins especificos, em cada uma das suas formas, entrou na posse do homem,
e nunca mais de la saiu, sendo transmitida por filiacdo direta de geragdo em geracgao. Dai que tenha logo
desde os primeiros tempos ficado nas maos de especialistas, e a primeira profissdo da humanidade, e a
de feiticeiro ou feiticeira. Em contrapartida, a religido, nas suas condi¢c8es primitivas, € assunto genérico,
em que todos participam em pé de igualdade. Cada membro da tribo tem de passar pela iniciagcao,
iniciando depois outros. Todos choram, lamentam, cavam a sepultura e comemoram, e a seu tempo
chega a vez de cada um ser chorado e comemorado. Os espiritos sdo para todos e cada um se torna
espirito. A Unica especializagdo na religido — isto &, na primitiva mediunidade espiritualista ou espirita —
ndo é uma profissdo, mas um dom pessoal. Uma diferenca mais entre magia e religidao é o papel da
magia branca e da magia negra na bruxaria, ao passo que a religido, nos seus estagios mais primitivos,
evidencia pouco contraste entre o bem e o mal, entre os poderes benéficos e os maléficos. Tal fica
também a dever-se ao carater pratico da magia, que procura obter resultados quantitativos diretos,
enquanto a religido, embora essencialmente moral, tem que lidar com acontecimentos fatidicos e
irremediaveis, com forgcas e seres sobrenaturais, de maneira que nao tem ali cabimento o desfazer de
coisas feitas pelo homem. A maxima de que o medo é que criou 0s primeiros deuses no universo

certamente ndo é aplicavel a luz da antropologia.

Por forma a compreender-se a diferenca entre a religido e magia e ficar-se com uma visédo clara do
triAngulo magia, ciéncia e religido, tracemos muito brevemente o perfil cultural de cada uma delas. A
funcdo e o valor do conhecimento primitivo foram avaliados e ndo apresentam dificuldades. Relacionando
o homem com o seu ambiente, permitindo-lhe o aproveitamento das for¢as da natureza, a ciéncia e o
conhecimento primitivos proporcionam-lhe uma imensa vantagem bioldgica, colocando-o bastante acima
do resto da criacdo. Ficamos ja a compreender a funcdo e o valor da religido no estudo atras referido
sobre os credos e cultos dos selvagens. Ali se referiu que a fé estabelece, fixa e permite todas as atitudes
mentais validas, como o respeito da tradicdo, a harmonia com o ambiente, a coragem e a confianga para
enfrentar as dificuldades e a perspectiva da morte. Esta crenca, personificada e mantida através do culto
e do cerimonial, possui um imenso valor biolégico, ao mesmo tempo que revela ao homem primitivo a
verdade, no sentido mais amplo e pragmatico da palavra.

Qual a funcdo cultural da magia? Vimos que todos os instintos e emocgdes, todas as atividades praticas,
colocam o homem perante impasses em que as lacunas do seu conhecimento e as limitacbes do seu
poder de observacgéo e raciocinio iniciais o traem num momento crucial. O organismo humano reage por
acessos espontaneos, em que se geram as rudimentares formas de comportamento e também
rudimentares crengcas na sua eficacia. A magia instala-se em formas tradicionais constantes. Assim, a
magia proporciona ao homem primitivo uma série de atos e crencas rituais prontos a utilizar, com técnica
mental e pratica definida, que estabelece a ligagcdo com as perigosas lacunas em cada objetivo ou
situacao critica importante. Permite que o homem empreenda com confianga as suas tarefas importantes,
mantenha o seu equilibrio e a sua integridade mental nos acessos de raiva, nos ataques de 6dio, no amor
ndo correspondido, no desespero e na ansiedade. A funcdo da magia é ritualizar o otimismo do homem,
enaltecer a sua fé no triunfo da esperanca sobre o medo. A magia exprime para o homem o maior valor
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da confianca em relagdo a duvida, da firmeza em relagdo a indecisdo, do otimismo em relagdo ao
pessimismo.

Numa visdo panoramica, das altas esferas da seguranca da civilizacdo desenvolvida, é facil diagnosticar
toda a crueza e irrelevancia da magia. Mas, sem o seu poder e orientacdo, o homem primitivo néo
poderia ter superado como superou as suas dificuldades de ordem pratica, assim como nao poderia ter
progredido para estagios de cultura mais avancados. Dai a universalidade da ocorréncia da magia nas
sociedades primitivas e o0 seu enorme impacto. Dai, também, que encontremos a magia como invariavel
coadjuvante de todas as atividades importantes. Creio que devemos ver nela a personificacdo da sublime
loucura da esperanca, que até o momento tem sido a melhor escola de carater do homem. ®

@ Nota bibliografica. — As obras mais importantes sobre Religido, Magia e Conhecimentos Primitivos, a que o texto
alude direta ou implicitamente sdo: E. B. Taylor, Primitive Culture, 42 ed., 2 vols., 1903; J. F. McLennan, Studies in
Ancient History, 1886; W. Robertoson Smith, Lectures on the Religion of the Semites, 1899; A. Lang, The Making of
Religion, 1889, e Magic and Religion, 1901. Estas, embora desatualizadas no que se refere aos elementos e a algumas
das suas conclusdes, ndo deixam de ser inspiradoras e de merecer estudo. Absolutamente recentes e representativas
dos pontos de vista mais atuais sai sdo as obras classicas de J. G. Frazer, The Golden Bough, 32 ed., em 12 vols.,
1911-1914 (também em edicdo resumida, 1 vol.), Totemism and Exogamy, 4 vols, 1910; Folk-lore in the Old
Testament, 3 vols., 1919; The Belief in Immortality and the Worship of the Dead, até omomento 3 vols., 1913-1924.
Juntamente com as obras de Frazer, deveriam ler-se as duas excelentes contribui¢bes de E. Crawley, The Mistic Rose,
1902 (esgotado, a sair nova edicdo brevemente), e The Tree of Life, 1905. Igualmente sobre a historia da moral, as
duas obras extremamente importantes: E. Westermarck, The Origin and Development of the Moral ldeas, 2 vols.,
1905, e L. T. Hobhouse, Morals in Evolution, 22 ed., 1915. Ainda: D. G. Brinton, Religions of Primitive Peoples, 1899;
K. Th. Preuss, Der Ursprung der Religion und Kunst, 1904 (in “Glubus”, em fasciculos); R. R. Marett, The Threshold of
Religion, 1909; H. Hubbert e M. Mauss, Mélanges d’histoire des religions, 1909; A. van Gennep, Les Rites de Passage,
1909; J. Harrison, Themis, 1910-1912; 1. King, The Development of Religion, 1910; W. Schmidt, Der Ursprung der
Gottesidee, 1912; E. Durkheim, Les Formes élementaires de la Vie religieuse, 1912 ¢ambém versdo inglesa); P.
Ehrenreich, Die Allgemeine Mythologie, 1910; R. H. Lowie, Primitive Religion, 1925. Encontrar-se-a& um estudo
enciclopédico dos fatos e opinides na volumosa Volkerpsychologie, de Wilh. Wundt, 1904; a Encyclopedia of Religion
and Ethics de J. Hastings é excelente e indispensavel ao estudioso empenhado. O Conhecimento Primitivo em
particular é abordado por Lévy-Bruhl em Lés fonstions mentales dans |Iés sociétés inferieures, 1910; F. Boas, The Mind
of Primitive Man, 1910; R. Thurnwald, Psychologie dés Primitiven Menschen”, no Handbuch der vergl. Psychol.,
editado por G. Kafka, 1922; A. A. Goldenwasser, Early Civilization, 1923. Cf. também R. H. Lowie, Primitive Society,
1920; e A. L. Kroeber, Anthropology, 1923. Para informag¢8es mais pormenorizadas sobre os nativos da Melanésia, cf.
R. H. Codrington, The Melanesians, 1891; C. G. Seligman, The Melanesians of British New Guinea, 1910; R.
Thurnwald, Forschungen auf den Solominseln und Bismasckarchipel, 2 vols., 1912, e Die Gemeide der Banaro, 1921;
B. Malinowski, The Natives of Mailu, 1915 (in trad. Da R. Soc. Of S. Australia, vol. XXXIX); “Baloma”, artigo em Journ.
of the R. Anthrop. Institute, 1916; Argonauts of the Western Pacific, 1922; e trés artigos em Psyche, Ill, 2; 1V, 4; V,
3, 1923-1925.
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