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CAPITULO I

O CAMPO DA ANTROPOLOGIA #

Sr. Administrador,
Meus caros Colegas,
Minhas Senhoras, Meus Senhores,

Foi ha pouco mais de um ano, em 1958, que o Collége de Fraace re-
solveu introduzir uma cadeira de antropologia social no seu curriculo. Esta
ciéncia € por demais fiel as formas de pensamento gue nomeamos supers-
ticiosas quando as encontramos entre nés, para que nido me seja permi-
tido prestar a sdpersticé.o uma homenagem liminar; o préprio dos mitos,
que ocupam um lugar t4o impoitante em nossas pesquisas, nio sers evocar
0 passado abolido, e aplici-l0 como um parametro sobre a dimensio do
presente, a fim de decifrar um sentido, onde coincidem as duas faces
— histérica e estrutural —, que opde aoc homem sua prépria realidade?
Que se seja, pois, igualmente permitido, nesta ocasifo onde todos os ca-
racteres do mito se encontram para mim reunidos, seguir 0 seu exemplo
€ p_ccurar discernir o sentido e a licdo da honra que me é dada em al-
guns acontecimentos passados; a prépria data de minha nomeacio atesta,
meus caros colegas — pelo estranho retorno do algarismo 8 anteriormente
ilustrado pela aritmética de Pitagoras, pelo quadro periédico dos corpos

* Aula inaugural da cadeira de antropologia social dada no Collége de

Fiance, terca-feiia, 5 de janeiro de 1960. P:imei:amente publicada pelos
cumaglos do College de France em sua cole¢io de aulas inaugurais, sob
0 n? 31,
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quimicos e pela let de simetria das medusas —, que, proposta em 1958, a
criacio de uma cadeira de antropologia soclal renova uma tradigio da
qual, este que vos fala, ainda mesmo se o quisesse, nao poderia mais es-
capar.

H4 cinglienta anos, Sir James George Frazer proferia na Universidade
de Liverpool a aula inaugural da primeira cadeira no mundo intitulada

antropologia social. Cinqiienta anos antes — acaba de completar um sé-
culo — nasciam, em 1855, dois homens — F.anz Bcas e ¥mile Du.kheim —

cuja posteridade dird que foram, quando nao os fundadores, pelo menos
os mestres-de-obra que edificaram, um na Ameérica, o outro na Franga,
a antropologia tal como a conhecemos atualmente.

Convinha que estes trés aniversarios, que estes trés nomes fossem
aqui evocados. Os de Frazer e de Boas me oferecem & ocasido de teste-
munhar, ainda que brevemente, tudo o que a antropologia social deve
a0 pensamento anglo-americano, e que lhe devo pessoalmente, uma vez
que é em unido estreita com ele que os meus primeiros trabalhos foram
concebidos e elaborados. Mas néo é de surpreender que Durkheim ocupe
um lugar mais destacado nesta lico: ele encarna o essencial do que fol
& contribuicdo da Franga & antropologia social, se bem que seu cente-
nério, celebrado com pompa em inumeros paises estrangeiros, tenha pas-
sado quase que despercebido entre nés e nio tenha sido ainda marcado
por nenhuma cerimoénia oficial 1 *.

Como explicar esta injustica para com ele, a qual constitui igual-
mente uma injustica para conosco, sendo como uma conseqiiéncia
menor desta obstinacdo que nos impele a esquecer nossa prépria histéria,
a sentir por ela um verdadeiro “horror” — conforme diz Charles de Ré-
musat —, sentimento que expde hoje em dia a antropologia social a
perder Durkheim, da mesma maneira como j4 perdeu Gobineau e Dé-
meunier?

Contudo, meus caros colegas, os poucos dentre vés, aos quais me
unem lembranc¢as longinquas, nido me desmentirdo se eu lembrar que,
por volta de 1935, quando nossos amigos brasileiros queriam explicar os
motivos que os levaram a escolher missGes francesas para formar suas
primeiras universidades, citavam sempre dois nomes: primeiro, certa-
mente, o nome de Pasteur; e o de Durkheim logo em seguida.

1 Houve uma comemoracio na Sorbonne, em 30 de janeiro de 1960.
* Em todo o livro, as notas sem assinatura sio do autor. N. T. = nota

do tradutor; N. C. = nota da coordenadora da traducdo; e finalmen-
te, N. Ed. = nota do editor. (N. Ed.)
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Mas, em reservando a Durkheim estas poucas reflexdes, obedecemos
a um outro dever. Ninguém, mais do que Marcel Mauss, teria sido sen-
sivel 2 uma homenagem dirigida a ele tanto quanto ao mestre, do qual
foi aluno e de quem se tornou continuador. De 1931 a 1942, Marcel Mauss
ocupou no Collége de France uma cadeira consagrada a0 estudo d¢ =o-
ciedade, e embora a passagem do infeliz Mauwiice Halbwachs tenha s«xdo
curta nesta casa, pode-se considerar, parece, sem com isto faltar & ver-
dade, que, ao criar uma cadeira de antropologia social, ¢ a de Mauss
que vos quisestes restaurar. Este que vos fala, pelo menos, deve demais
ao pensamento de Mauss, para nfo se comprazer nesta imaginagéo.

Sem duvida, a cadeira de Mauss era intitulada “Sociologia”, pois
Mauss, que trabalhou tanto, juntamente com Paul Rivet, para fazer da
etnologia uma ciéncia oficial, ndo tinha ainda conseguido seu objetivo
por volta de 1930. Mas, para atestar o elo entre os nossos ensinamentos
sera suficiente lembrar que, no de Mauss, a etnologia tinha um lugar
sempre cicscente; que, desde 1924, ele proclamava que o “lugar da so-
ciologia” era “dentro da antropologia”; e que, salvo erro, Mauss foi, em
1938, o primeiro a introduzir os termos “antropologia social” na nomen-
clatura francesa. Ele nao os teria desaprovado hoje.

Mesmo eni scus procedimentos mais ousados, Mauss nunca ieve a
impressas de se afastar da linha durkheimiana. Melhor do que ele, tal-
vez, percebemos hoje como, sem trair uma fidelidade tio freqiientemente
afirmada, ele soube simplificar e tornar mais flexivel a doutrina do seu
grande precursor. Esta nao deixou ainda de nos surpreender pelas suas
propor¢oes imponentes, sua potente sustentagio légica, e pelas perspec-
tivas que abre sobre horizontes onde existe tanto a explorar. A misséo
de Mauss foi a de terminar e ordenar o prodigioso edificio, surgido do
solo pela passagem do demiurgo. Era necessario exorcizar alguns fantas-
mas metafisicos que por 14 arrastavam ainda suas correntes, coloca-lo ao
abrigo dos ventos gélidos da dialética, do trovao dos silogismos, dos
raios das antinomias... Porém Mauss protegeu a escola durkheimiana
contra outros perigos.

Durkheim foi, certamente, o primeiro a introduzir nas ciéncias do
homem esta exigéncia de especificidade que deveria permitir uma reno-
vagéo, da qual a maioria delas —e particularmente a lingliistica — se
beneficiou no inicio do século XX. Para toda forma de pensamenio e
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de atividade humana, néo se pode questionar a natureza e a origem dos
fenémenos sem antes té-los identificado ¢ analisndo, e também desco-
berto em que medida as relagdes que os unem bastam para explici-los.
E impossivel discutir sobre um objeto, reconstituir a histéria que lhe
deu origem, sem antes saber o que ele é; resumindo: sem ter esgotado
o inventaiio de suas determinacées internas.

Contudo, quando relemos hoje Les Régles de la Méthode Sociologi-
que, ndo podemos nos impedir de pensar que Durkheim aplicou estes
principios com certa parcialidade: ele se valeu disto para constituir o

¥ social em categoria independente, mas sem pensar no fato de que esta
nova categoria comportava, por sua vez, todos os tipos de espzcificida-
des correspondentes ao diversos aspectos sob os quais nés a apreendemos.
Antes de afirmar que a légica, a linguagem, o direito, a arte, a religido
s30 projegGes do social, néo seria conveniente esperar que as ciéncias
particulares tivessem aprofundado, para cada um desses cédigos, seu
modo de organizagio e sua funcdo diferencial, permitindo, desta ma-
neira, compreender a natureza das relacées que eles mantéem uns com
os outros?

Sob o risco de sermos acusado de paradoxo, parece-nos que, na teo-
ria do “fato social total” (tdo celebrada desde entdo, e tdo mal compre-
endida), 2 nogido de totalidade é menos importante do que a maneira
bem particular como Mauss a concebe: folheada, poder-se-ia dizer, e
formada de uma multiddo de planos distintos e justapostos. Ao invés de
aparecer como um postulado, a totalidade do sccial se manifesta na ex-
periéncia: instancia privilegiada que pode ser apresndida no nivel da
observacdo, em ocasides bem determinadas, quando se “agita a totalida-
de da sociedade e de suas instituicdes”. Ora, esta totalidade nio sup:ime
o carater especifico dos fenémenos, que permanccem “a20 mesmo tempo
juridicos, econdmicos, religiosos e até mesmo estéticos, morfolégicos”, diz
Mauss no Essai sur le don; de tal modo que ela consiste, em suma, na
rele de interrelagbes funcionais entre todos estes planos.

Esta atitude empirica de Mauss explica que ele tenha, tio rapida-
mente, superado a repugnancia que Durkheim havia com:cado a sentir
no que diz respeito as investigagbes etnograficas. “O que importa, d'zia
Mauss, ¢ o Melanésio de tal ou tal iltha...” Contra ¢ ted ico, o observa-
dor deve ter sempre a palavra final; e contra o observaddr, o indizena.
Enfim, atrds das interpretaces racionalizadas do indigena — que se
institui freqiientemente observador e até mesmo tedrico de sua prépria
sociedade — dever-se-d0 procurar as “categorias inconscientes” que, es-
crevia Mauss em uma de suas primeiras obras, so determinantes “tanto
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em magia, quanto em religifio ou em lingiifstica”. Ora, esta analise em
profundidade irla permitir & Mauss, sem contradizer Durkheim (pois
isto deveria acontecer em outro plano), restabelecer, com as outras cién-
cias do homem, pontes algumas vezes imprudentemente cortadas: com &
histéria, -pois a etnografia situa-se no particular; e também com a blo-
logia e a psicologia, uma vez que se reconhecia que os fendmenos sociais
s40 “primeiramente sociais, mas também, a uma sé vez, e simultanea-
mente, fisiolégicos e psicolégicos”. Bastard levar suficientemente longe
@ andlise para atingir um nivel onde, como diz ainda Mauss, “corpo,
alma, sociedade, tudo se mistura”.

Esta sociologia de carne trata dos homens, como os descrevem os
viajantes e 0s etnégrafos que compartilharam sua existéncia de maneira
efémera ou duravel. Ela os mostra engajados no seu préprio porvir his-
toérico e alojados num espago geografico concreto. Ela tem, diz Mauss,
“por prlnéipio e por fim... perceber o grupo inteiro e o seu comporta-
mento por inteiro”.

Se a desencarnacfio era um dos perigos que espreitavam a sociolo-
gia durkheimiana, Mauss a protegeu com igual sucesso conira um outro:
o automatismo. Muito fregiientemente, desde Durkheim —e até mesmo
em alguns que se acreditavam liberados de sua influéncia doutrinal —,
a sociologia apareceu como o produto de um saque, feito s pressas e &s
expensas da histéria, da psicologia, da lingiiistica, da ciéncia econdmica,
do direito e da etnografia. Aos frutos desta pilhagem, & sociologia se
contentava de acrescentar suas receitas: para qualquer problema que lhe
fosse proposto, podia-se ter a certeza de receber uma solucio “sociolégi-
ca” pré-fabricada.

Se ndo nos encontramos mais neste ponto, nés o devemos em grande™
parte a Mauss, & cujo nome é necessario associar o de Malinowski.
No mesmo momento — e certamente, ajudando-se mutuamente, eles
mostraram, Mauss como teérico, Malinowski como experimentador, o
que pode ser a administracio da prova nas ciéncias etnolégicas. Foram
os primeiros a compreender que néo é suficiente decompor e dissecar.
Os fatos sociais ndo sio redutiveis a fragmentos esparsos, eles sao vivi-
dos por homens e esta consciéncia subjetiva, bem como seu caracteres
objetivos, € uma forma de sua realidade. Enquanto Malinowski instau-
rava a participacfo intransigente do etnégrafo na vida e no pensamento
indigenas, Mauss afirmava que o essencial “é o movimento do todo, o
aspecto vivo, o instante fugidio em que a scciedade toma, em que os
homens tomam consciéncia sentimental de si mesmos e de sua situacéo
berante outrem. Esta sintese empirica e subjetiva oferece a tlnica ga-
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rantia de que a analise preliminar, levada até as categorias inconscien-
tes, ndo deixou escapar nada.

E, provavelmente, a prova permanecera bem iluséria: ndo sabere-
mos jamais se o outro, com o (}ual néo podemos, apesar de tudo, con-
fundir-nos opera, a partir dos elementos de sua existéncia social, uma
sintese que coincide exatamente com a que elaboramos. Mas nio é neces-
sario ir t&o longe, é preciso somente —e para tanto, o sentimento in-
terno basta — que a sintese, mesmo aproximativa, decorra da experién-
cia humana. Devemos assegurar-nos disto, pois estudamos homens; e

como somos homens, disto temos a possibilidade. A maneira como Mauss
d coloca e resolve o problems no Essai sur le don conduz a ver, na inter-
seccio de duas subjetividades, a ordem de verdade mais préxima que as
ciéncias do homem possam pretender quando defrontam a integralidade
de seu objeto.

Nio nos enganemos: tudo isso, que parece téo novo, estava implici-
tamente presente em Durkheim. Com fregiiéncia, foi-lhe censurado ter
formulado, na segunda parte das Formas élémentaires, uma teoria da
religido tdo vasta e tdo geral que parecia tornar supérflua a minuciosa
andlise das religies australianas que a tinha precedido e — ter-se-ia
desejado — preparado.

A questdo é saber se o homem Durkheim teria podido chegar a
esta teoria sem se ter, preliminarmente, esforcado por sobrepor, as re-
presentagbes religosas recebidas de sua prépria sociedade, as de homens
cuja evidéncia histérica e geografica garantia que eles fossem integral-
mente “outros”, e niao cuamplices ou acoélitos insuspeitos. & bem este o
procedimento do etnégrafo de campo, pols —-por mais escrupuloso e
objetivo que ele queira ser — néio é nunca ele mesmo, ou o outro, que
encontra no final de sua pesquisa. Ele pode pretender, no méximo, pela
aplicagdo de si proprio sobre o outro, isolar o que Mauss chamava de
fatos de funcionamento geral, por ele demonstrados como sendo mais
universais e de maior realidade.

Completando assim & intencio durkheimiana, Mauss lberava a an-

tropologia da falsa oposi¢do, introduzida por pensadores como Dilthey

€ Spengler, entre a explicacdo nas ciéncias fisicas e a explicacio nas

ciéncias humanas. A procura das causas se extingue na assimilacdo de
uma experiéncia, mas esta é, a0 mesmo tempo, externa e interna. A fa-
mosa regra de “considerar os fatos sociais como coisas” corresponde 80
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primeiro procedimento, cabendo ao segundo averigua-la. Discernimos logu
a originalidade da antropologia social: ela consiste —ao invés de opor
a explicacdo causal e a compreensio — em descobrir um objeto que seja
a0 mesmo tempo, objetivamente muito longinquo e subjetivamente mui-
to concrsto, e cuja explicagdo causal possa se basear nesta compreensid
gue ndo é para nés sendo uma forma suplementar de prova. Uma no-
¢do como a da empatia nos inspira uma grande desconfianga, pelo que
ela implica de irracionalismo e de misticismo, Ao formular uma exigén-
cia de prova suplementar, imaginamos o antropdlogo como um enge:
nheiro, que concebe e constroi uma maquina através de uma série de
operagbes racionais: no entanto, é necessario que ela funcione, a cer-
teza légica néo basta. A possibilidade, para o antropélogo, de viver a ex-

21iéncia intima do outro é somente um dos meios disponiveis para obter
esta ultima satisfacfo empirica, — necessidade igualmente ressentida
pelas ciéncias fisicas e humanas: menos uma prova, talvez, do que uma
garantia.

O que €, entdo, a antropologia social?

Ninguém, parece-me, esteve mais préximo de defini-la — ainda que
seja por pretericdo — do que Ferdinand de Saussure quando, ao apre-
seatar a lingilistica como parte de uma ciéncia ainda_por nascer, ele
reserva a esta o nome de semiologia, e lhe atribui por objeto de estude
&_yida dos signos no interior da vida social. Ele préprio, alids, j4 nio
antecipava nossa adesfio guando comparava a linguagem 3 “escrita, ao
alfabeto dos surdos-mudos, aos ritos simbélicos, &s férmulas de polidez,
a0s sinais militares, etc”? Ninguém contestard que s antropologia tem
no seu campo Fpelo menos alguns destes sistemas de signos, a0s_guais
se acrescentam varios outros: linguagem mitica, signos orais e gestuais
que compoem o ritual, regras de casamento, sistemas de parentesco leis

dos ‘costumes e algumas.modalldades das trocas econdmicas.
Concecbemos entdo a antropologia como sendo o ccupante de boa fé
deste dominio da semiologia que a lingilistica ainda ndo reivindicou como
seu; e esperando que, pelo menos para alguns setores deste dominio,
ciéncias especiais se constituam no interior da antropologia.
E necessario, entretanto, precisar esta definicio de duas maneiras.
_Primciramente, devemos reconhecer que_ alguns dos fatos, citados
preliminarmente sdo também da algada de ciéncias particulares: ciéncia

17




econdmica, direito, ciéncia politica. Todavia, estas disciplinas conside-

ram principalmente os fatos que estio mais préximos de nés, oferecendo-‘

nos, portanto, um interesse privilegiado. Digamos que a antropologia so-
cial os apreenda, seja nas suas manifestacdes mais 13ﬁginquas sefa son
o ﬁ.ngulo de sua expressiio mais is geral. Sob este ultimo ponto de v1sta

ela nada pode fazer de util sem colaborar estreitamente com as clén-

. clas sociais particulares; mas estas, por sua vez, nio poderiam pretender

& generalidade senfo gragas a0 concurso do antropélogo, o fnico capaz
de lhes trazer recenseamentos e inventarios que ele procura tornar com-
pletos,

A segunda. dificuldade é bem mals séria; pois pode-se perguntar se
todos os fenémenos pelos quais se interessa a antropologia social oferecem
bem o cariter de signos. Isso estd suficientemente claro para os proble-
mas que estudamos com mais freqiiéncia. Quando consideramos um sis-
tema de crencas — digamos, o totemismo— uma forma de organizacio
social — clas unilineares, casamento bilateral — a pergunta que nos fa-

~zemos é: “o_que tudo isso significa?” e, para respondé-la, esforgamo-nos

por traduzir em nossa linguagem regras primitivamente dadas em uma
linguagem diferente,

Mas serda a mesma coisa quanto aos aspectos da realidade social,
como as ferramentas, as técnicas, os modos de produc¢ido e de consumo?
Pareceria que estariamos tratando de objetos e nio de signos — o signo
sendo, segundo a célebre definicio de Peirce, “aquilo que substitui algu-
ma coisa para alguém”. O que substitui, portanto, um machado de pedra,
e pars quem?

A objecdo é valida até certo ponto, e ela explica a repugniéncia que
alguns sentem ao admitir no campo da antropologia social fendmenos
que pertencem a outras ciéncias, como a geografia e a tecnologia. o
termo de antropologia cultural convém, pois, para dlstmvulr esta parte
de nossos estudos_e subhnhar sua orlgmahdade

Sabe-se, todavia — e foi este um dos titulos de gléria de Mauss por
té-lo estabelecido de acordo com Malinowski — que, sobretudo nas socie-
dades das quais .nos ocupamos, bem como em outras, estes dominios es-
tdo como que impregnados de significagdo. Por este aspecto, ja nos dizem
respeito.

Enfim, a intengdo exaustiva que inspira nossas pesquisas transfor-
ma-lhes amplamente o objeto, As técnicas tomadas iscladamente podem
aparecer como um dado bruto, heranca histérica ou resultado de uma
acomodaco entre as necessidades do homem e as repressées do meio.
Mas, quando as situamos neste inventério geral das sociedades que a
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antrcmologia se esfor¢a por constituir, elas aparecem sob uma nova luz,
pois nés as imaginamos como o equivalente de escolhas que cada socie-
dade parece fazer (linguagem cdmoda, que deve ser separada de seu
antropomorfismo) entre as opgdes possiveis, cujo quadro sera txagado.
Neste sentiggl concebe-se que um certo tipo de machado de pedra possa

ser um signo: num determinado contexto, ele ocupa o lugar, para o

observador capaz de compreender -lhe 0 uso, da ferxamenta dxferente

que uma O outla sociedade empregarla para '0S mesmos fms

Desde entao mesmo as técnicas mais simples de qualquer sociedade
pnmmva revestem o carater de um sistema, analisavel em termos de
um sistema mais geral. A maneira pela qual alguns elementos deste sis-

tema foram retidos, outros excluidos, permite-nos conceber o sistema °

I‘i:al como um conjunto de escolhas significativas, compativeis ou incom-
pativels com outras, e que cada sociedade, ou cada periodo de seu de-
senvolv1mento se viu obrlgada & realizar,

Ao oolocar a natureza simb6lica de seu objeto, a antropologla soclal

néo pretende nem por isso afastar-se das realia. Como poderia fazé-lo |

uma vez que a arte, onde tuda é signo, utiliza veiculos materiais? N&o .
se pode estudar os deuses e ignorar suas imagens; os ritos, sem analisar

0s objetos e as substncias que o oficiante fabrica ou manipula; regras
sociais, independentemente de coisas que lhes correspondem. A antro-
pologia social ndo se isola em uma parte do dominio da etnologia; nfio
separa cultura material e cultura espiritual. Na perspectiva que lhe é
prépria —e que nos serd necessario situar — ela lhes atribui o mesmo
interesse. Os homens se comunicam por meio de simbolos e signos; para
a antropologia, que é uma conversa do homem com o homem, tudo é
simbolo e signo que se coloca como intermedidrios entre dois sujeitoi/

Por esta deferéncia em relacdo aos objetos e as técnlcas como
também pela certeza de operar com significacbes, nossa concepcio da
antropologia social nos afasta sensivelmente de Radcliffe-Brown que
— até a sua morte, ocorrida em 1955 — tanto fez para dar autonomia as
nossas pesquisas.

Segundo as posicGes sempre maravilhosamente limpidas do mestre

mgles 2 antropologia social seria uma ciéncia indutiva_que —como as

outras c1en01as deste tipo — observa fatos formula hipéteses, submete-as

ao controle da experlenma para descobrlr ‘as lels gerais da natureza e
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da sociedade. Ela se separa, portanto, da ectnolcgia que se es

" reconstituir o passado das sociedades primitivas, mas com meios e mé-
“todos tao precarios que ndo pode trazer & antropologia social nenhum
ensinamento. _ o T

Na época de sua formulagdo, por volta de 1920, esta concepgado
—inspirada na distingao durkheimiana entre circumfusa e praeterita —
marcave uma reaglo salutar aos abusos da escola difusionista. Mas des-
de entao, a “historia conjetural” — como dizia Radcliffe-Brown, néo sem
desprezo — aperfeicoou e afinou seus métodos, gragas, principalmente,
@5 escavacOes estratigraficas, 3 introdugio da estatistica em arqueolo-
gia, & analise dos pélens, a0 emprego do carbono 14, e sobretudo gracas
4 colaboracdo cada vez mais estreita que se instaura entre os etnélogos
e os soci6logos de um lado, os arquedlogos e os pré-historiadores, de
outro. Podemos entdo perguntar-nos se a desconfianga de Radcliffe-
Brown com relacdo as reconstituicoes histéricas nao correspondia a uma
etapa do desenvolvimento cientifico que serd logo ultrapassada.

No entanto, varios dentre nés mantém, sobre o futuro da antropo-
logia social, posigdes mais modestas do que as encorajadas pelas gran-
des ambigbes de Radcliffe-Brown. Aqueles imaginam a antropologia so-
cial ndo conforme modelo das ciéncias indutivas, tal como eram conce-

7 bidas no século XIX, mas antes 3 maneira de uma sistematica cujo
objetivo é identificar e repertoriar tipos, analisar suas partes constitu-
tivas, estabelecer correla¢des. Sem este trabalho preliminar — que nac
se pode dissimular ter sido apenas abordado—, o método comparativo,
preconizado por Radcliffe-Brown, pode incorrer em estagnag¢do: ou os
dados & comparar sao tdo vizinhos pela geografia ou pela histéria que
nao se tem jamais a certeza de tratar-se de fendmenos distintos; ou
entdo séo por demais heterogéneos, ¢ a confrontacio torna-se ilegitima
porque aproxima coisas que néo se pode cotejar.

Até alguns anos atras, admitia-se que as instituigées aristocraticas
da Polinésia eram fatos de introducdo recente, datando de alguns sé-
culcs apenas e devidos & pequenos grupos de conquistadores vindos de
fora. Mas eis que a medida da radioatividade residual de vestigios orgé-
nicos, provenientes da Melanésia e da Polinésia, revela que a diferenca
entre as datas de ocupacdes das duas regides é menor do que se supu-
nha, e, por isso, as concep¢des sobre a natureza e a unidade do sistema
feudal devem modificar-se; pols pelo menos, nessa parte do mundo, néo
estd excluido, apés as belas pesquisas de Guiart, que seja anterior a che-
gada dos conquistadores, e que algumas formas de feudalismo possam
nascer em modestas sociedades de jardineiros.
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A descoberta, na Africa, da arte de Ifé. tdo refinada e sabia como
a da Renascenca européia, mas talvez anterior de trés ou quatro séculos,
e precedida desde hd muito, na prépria Africa, pela arte da civilizagho
dita de Nok, influi sobre a idéia que podemos fazer-nos das artes re-
centes da Africa negra e das culturas correspcndentes, onde tentamos.
agora, ver réplicas empcbrecidas e como rusticas de formas de arte e
civiliza¢des elevadas.

O encurtamento da preé-historia do Velho Mundo e o alongamento da
do Novo — hipétese que 0 carbono 14 permite levantar — levardo, talvez, a
julgar que as civilizacdes que se desenvolveram dos dois lados do Pacifico
foram malis aparentadas, ainda, do que parecem, ¢ — consideradas cada
uma por si — a comp eendé-las de outro mcdo.

£ neccessario abordarmos fatos deste género antes de procedermos o
qualquer classificacio ou comparacdo. Pois se nos apressarmos em pos-
tular a homogeneidade do campo social e embarcarmos na iluséo de que
ele ¢ imediatamente compardvel em todos 0s seus aspectos e em todos
0s seus niveis, deixaremos escapar o essencial. Ignoraremos que as cooOr-
denadas necessarias para definir dois fendmenos aparentemente muito
semelhantes, ndo sido sempre as mesmas, nem de mesmo NUmero; e acse-
ditaremos formular leis da natureza sccial, quando apenas descrevemos
propriedades superficiais ou enunciamos tautologias.

Desdenhar a dimensio histérica, sob o prelexto de que os meios sao
insuficientes para avalid-la a nfo ser de maneira aproximativa, leva-nos
a contentar-nos com uma sociologia rarificada, onde os fendmenos estdo
como que descolados de seu suporte. Regras e instituicdes, estados e pro-
cessos rarecem flutuar num vazio em gue nos esforcamos por estabelecer
uma sutil rede de relagbes funcionais. Somos inteiramente absorvidos por
esta tarefa. B esquecemo-nos dos homens, em cujo pensamento estas re-
lagoes se estabelecem, negligenciamos sua cultura concreta, nio mais
sabemos donde vém nem o que sfo.

Nao ¢ suficiente, com efeito, que os fendmenos possam ser chamados
de sociais para que a antropologia se apresse em reinvindici-los como
seus. Espinas, que é um outro desses mestres de quem nos permitimos ¢
luxo de esquecer, tinha certamente razao, do pento de vista da antro;o-
logia social, quando contestava que as formacdes desprovidas de raizes
biolégicas tivessem o mesmo coeficiente de realidade que as outras: “A
administracio de uma grande companhia de estradas de ferro, escrevia
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Espinas em 1901 (p. 470) nao é uma realidade social... nem um exército
tampouco”.

A férmula é excessiva, pois as administracbes sio objeto de estudos
aprofundados, em sociologia, em psicologia social e em outras ciéncias
particulares; mas ela nos ajuda & precisar a diferenca que separa a an-
tropologia das disciplinas precedentes: os fatos sociais que estudamos se
manifestam em sociedades onde cada uma é um ser total, concreto e inter-
ligado. Nao percamos jamais de vista que as sociedades existentes sio o
resultado de grandes transformacdes sobrevindas na espécie humana, em
momentos determinados da pré-histéria e em certos pontos da terra, e
que uma cadeia ininterrupta de acontecimentos reais liga esses fatos
fqueles gque podemos observar.

Esta continuidade cronolégica e espacial entre a ordem da natureza e
a ordem da cultura, scbre a qual Espinas insistiu tanto em uma lingua-
gem que nio ¢é mais a nossa (e que, por esta razio, nos dificulta a compre-
ensfio), fundamenta também o historicismo de Boas. Ela explica porque
& antropologia, mesmo social, se proclama solidaria da antropologia, fisica,
cujas descobertas espreita avidamente, Pois, mesmo se os fendmencs s50-
_clais devem ser provisoriamente isolados do resto e tratados como se per-
tencessem & um nivel especifico, sabemos que, de fato e até mesmo de
direito, a emergéncia da cultura permanecers um mistério para o homem
enquanto ele nio conseguir determinar, no nivel biolégico, as modificagdzes
de estrutura e de funcionamento do cérebro. Destas transformacdes, &
cultura representa simultaneamente o resultado natural e o modo social
de apreensio — criando, a0 mesmo tempo, o meio intersubjetivo indispen-
savel para que elas prossigam. Se bem que anatémicas e fisiol6gicas, essas
modifica¢des ndo podem ser definidas nem estudadas apenas em relagéo
a0 individuo.

*
L] ]

Esta profissio de fé historicista podera surpreender, pois §& fomos, al«
gumas vezes, censurados por fecharmo-nos 3 histéria e por té-la negligen-
ciado em nossos trabalhos. Quase néo a praticamos, mas fazemos questdo
de reservar-lhes seus direitos. Acreditamos que, neste periodo de formacgao
em que se encontra & antropologia social nada seria mais perigoso do que
um ecletismo trapalhdo, que procuraria dar a ilus&o de umsa ciéncia bem
estabelecida ao confundir tarefas e ao misturar programas.

Ora, acontece que em antropologia, a experimentacio precede a obser-
vagho e a hipétese. Uma das originalidades das pequenas sociedades que
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estudamos deve-se ao fato de que cada uma constitul uma experiéncia
pronta, por causa de sua simplicidade relativa e pelo namero restrito de
variaveis necessarias para explicar seu funcionamento. Mas por outro
lado, as sociedades estdo vivas e ndo temos nem o tempo nem 0s meios
de agir sobre elas. Em relagiio as ciéncias naturalis, beneficiamo-nos de
uma vantagem e sofremos de um inconveniente: achamos ja4 preparadas
nossas experiéncias, mas elas néo sio governaveis. £ normal entéo que
nos esforcemos por substituir-lhe modelos, quer dizer, sistemas de simbo-
los que salvaguardam as propriedades caracteristicas da experiéncia, mas
que, a0 contrario desta, temos o poder de manipular.

A ousadia de tal procedimento é compensada, entretanto, pela humil-
dade — poder-se-ia, quase, dizer pela subserviéncia —, da observag¢io, como
a pratica o antropélogo. Ao deixar o seu pals, o seu lar, por periocdos pro-
longados; ao se expor & fome, & doenca, algumas vezes a0 Perigo; ao ex-
por seus habitos, suas crengas e suas convicgées a uma profanagdo da qual
ele se torna cumplice quando assume, sem restricdo mental, sem segundas
intencoes, as formas de vida de uma sociedade estrangeira, o antropélogo
pratica a observagdo integral, aquela depois da qual nada mals h4, a nao
ser a absorcdo definitiva — e isso é um risco — do observador pelo objeto
de sua observacao. )

Bsta alternancia de ritmo entre dois métodos -~ o dedutivo e o em-
pirico — e a intransigéncia que colocamos ao pratica-los um e outro sob
uma forma extrema e como que purificada, dado i antropologia social seu
caradter distintivo dentre os outros ramos do conhecimento: de todas a8
ciéncias, ela é a Unica, provavelmente, a fazer da subjetividade mais in-
tima um meio de demonstraciao objetiva. Com efeito trata-se realmente de
um fato objetivo: o mesmo espirito que se abandonou & experiéncia e
deixou-se modelar por ela se torna o teatro de operacdes mentais que niao
abolem as precedentes e, entretanto, transformam a experiéncia em mode-
lo, possibilitando outras opera¢ées mentais. No fim das contas, a coeréncia
logica destas ultimas se baseia na sinceridade e na honestidade daquele
que pode dizer, como o0 passarinho explorador da fabula: “L4 estava eu,
algo me ocorreu — Vocés acreditarao estar 14, vocés mesmos”, e que cons«
segue, de fato, comunicar esta convicgdo.

Mas essa oscilagdo constante entre a teoria e a observagdo ordena que
os dois planos sejam sempre distinguidos. Parece-me que 0 mesmo acontece
em relagio & histéria segundo se pretenda consagrar-se & estatistica ou
& dinamica, & ordem da estrutura ou & ordem do acontecimento. A his-
téria dos historiadores néo precisa ser defendida, mas também nfo sig-
nificaria ataca-la se disséssemos (como o admite Braudel) que, ao lado
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de um tempo curto, existe um tempo longo; que alguns fatos provém de
um tempo estatistico e irreversivel, outros de um tempo mecanico e re-
versfvel; e que na idéla de uma histéria estrutural nada existe que possa
chocar os historiadores. Uma e outra estdo em pé de igualdade; e néo é
contraditério que uma histéria de simbolos e de signos gere desenvolvi-
mentos imprevisiveis, mesmo que ela empregue combinacdes estruturais
cujo numero é limitado. Num caleidoscopio, a combinacio de elementos
idénticos sempre d4 novos resultados. Mas a hist6ria dos historiadores ai
est4 presente — quando mais ndo fosse na sucessio de movimentos que
provocam as reorganiza¢bes de estrutura — e as chances sio praticamen-
te nulas para que reapareca duas vezes o mesmo arranjo.

Nao pensamos em retomar, sob sua forma primeira, a distin¢éo intro-
duzide pelo Cours de linguistique générale entre a ordem sincrénica e a
ordem diacrdnica, quer dizer, o aspecto mesmo da dout'ina saussurea-
na de que, com Trubetzkoy e Jackobscn, o estruturalismo moderno se
afastou mais resolutamente; aquele mesio, a propésito do qual documen-
tos recentes mostram como os redatores do Cours puderam algumas ve-
zes forcar e erquematizar ¢ pensamento do mestre.

Para os redatores do Cours de linguistique générale, existe oposicdo
absoluta entre duas categorias de fatos: de um lado, a graméatica, ¢ sin-
crénico, o consciente; de outro, a fonética, o diacrénico, o inconsciente.
Somente o sistema consciente & coerente; o infra-sistema inconsciente €
dinfmico e desequilibrado, feito simultAneamente de legados do passado e
de tendéncias futuras.

E que, efetivamente, Saussure ainda n&o havia descoberto a presencga
de elementos diferenciais por detras do fonema. Em outro plano, sua po-
sicho prefigura indiretamente a de Radcliffe-Brown, convencido de que
a estrutura é da ordem da observagio empirica, guando ela se situa além.
Essa ignorancia de remlidades escondidas, ocasiona num e noutro, con-
clusbes opostas. Saussure parece negar a existéncia de uma estrutura, se
ela néo for imediatamente dada; Radcliffe-Brown o afirma, mas, vendo-a
onde ela néo estd, ele retira & nog¢ho de estrutura sua forca e seu alcance.

Em antropologia, como em lingiiistica, sabemos hoje que o sincrdnico
pode ser téo inconsciente quanto o diacrénico. Neste sentido, a dieferenca
J& diminui entre os dois.

Por outro lado, 0 Cours de linguistigue générale coloca relacoes de
equivaléncia entre o fonético, o diacrénico, o individual, que formam o
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dominio da fala; e entre o gramatical, o sinciénico, o coletivo, que sdo do
dominio da lingua. Mas aprendemos em Marx gque o diacrénico podia
estar também no coletivo e, em Freud, que o gramatical podia dar-se no
interior do individual.

Nem os redatores do Cours, nem Radcliffe-Brown se aperceberam su-
ficientemente que a histéria dos cistemas de signos engloba evolugdes 16-
gicas, reportando-se a niveis de estruturacio diferentes, que é preciso,
primeiro, isolar. Se h4a um sistema consciente, este nio pode resultar se-
néao de um tipo de “média dialética” entre uma multiplicidade de sistemas
inconscientes, dos quais, a cada um concerne um aspecte ou um nivel de
realidade social. Ora, esses sistemas nfo ceincidem nem em sua estrutura
l6gica, nem em sua aderéncia histérica respectivas. Eles estdo como que
difratados sobre uma dimensio temporal cuja espessura da & sincronia
sua consisténcia; sem o que ela se dissolveria em uma esséncia ténue e
impalpavel, um fantasmea da realidade.

Nao avancariamos muito ao sugerir que, na sua expressio cral, o en-
sinamento de Saussure nao devia estar muito afastadc destas profundas
observacbes de Durkheim; publicadas em 1900 (p. 190), elas parecem es-
critas hoje:

Certamente, os fendmenocs que concernem 3 estrutura tém algo
de mais estavel que os fendmenos funcionais; mas, entre as duas
ordens de fatos, ndo ha senio diferencas de grau. A estrutura
mesmo se encontra no porvir... Ela se forma e se descompde
incessantemente; ela é a vida chegada a um certo grau de con-
solidacao; e distingui-la da vida da qual ela deriva, ou da vida
que eia determina, equivale a dissociar coisas inseparaveis,

'y

Na verdade, é a natureza dos fatos que estudamos que nos incita a

distinguir neles 0 que decorre da estrutura e o que peri;enpg a0 aponte-
cimento. Por mais importante que seja a perspectiva histérica, nao po-

demos atingi-la sendo no final: apés prolongadas pesquisas que — a
medida da radioatividade e o estudo dos pélens o provam — nem sempre
$40 da nossa alcada. Porém, a diversidade das sociedades humanas e o
seu numero — ainda varios milhares no fim do século XIX — fazem
com que elas nos aparecam como que dispostas no presente N&o seria
nada surpreendente se, respondendo a esta solicitacio do objeto, ado-
tassemcs um método que fosse mais de transformacées do que de fluzxdes.

Existe, cfetivamente, uma relacdo bem estreita entre a nocdo de
transformacdo e a de estrutura, que ccupa um lugar tio grande em nos-
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s0s trabalhos. Radcliffe-Brown a introduzia na antropologia social, ins-
pirando-se em idéias de Montesquieu e de Spencer; servia-se disto para
designar a maneira duravel pela qual os individuos e os grupos estao li-
gados no interior do corpo social. Para ele, portanto, a estrutura per-
tence & ordem do fato; ela é dada na observacao de cada sociedad: par-
ticular. Este prisma procede, certamente, de uma certa concepgio das
ciéncias naturais, porém, ela nao seria mais aceitavel para um Cuvier.

Nenhuma ciéncia pode, hoje, considerar as estruturas que lhe dizem
respeito como redutiveis & um arranjo qualquer de algumas partes.

S6 é estruturado o arranjo que preencha essas duas condigdes: ser
um sistema, regido por uma coesdo interna; e esta coesdo, inacessivel
2 observacdo de um sistema isolado, revelar-se no estudo das transfor-
magdes, gragas as quais encontram-se propriedades similares em siste-
mas aparentemente diferentes. Como escrevia Goethe:

“Todas as formas sdo semelhantes, e nenhuma é igual s outras,
De tal modo que sua harmonizag¢ao conduz a uma lei escondida.”

Esta convergéncia de perspectivas cientificas é muito reconfortante
para as ciéncias semiol6gicas, de que faz parte a antropologia social, pois
0s signos e os simbolos ndo podem desempenhar seu papel secfio na me-
dida em que pertengam a sistemas regidos por leis internas de implica-
¢ao e de exclus&o; e porque a caracteristica de um sistema de signos é
ser transformavel, ou ainda, treduzivel na linguagem de um outro sis-
tema com a ajuda de substitui¢cbes. Que uma tal concepg¢do possa ter
nascido na paleontologia, incita a antropologia social a alimentar-se de
um sonho secreto: ela pertence as ciéncias humanas, seu préprio nome
o proclama; mas, se ela se resigna a fazer seu purgatoério junto as cién-
cias sociais, é porque espera acordar entre as ciéncias naturals na hora
do Juizo final.

Tentemos mostrar, por meio de dois exemplos, como & antropologia
social trabalha para justificar seu programa. )
..~ Sabe-se da func¢ado exercida pela proibicio do Incesto nas sociedades
primitivas. Ao projetar, se podemos dizer, as irmés e as filhas para fora
do grupo consangiiineo, e ao atribuir-lhes maridos provenientes de outros
grupos, ela estabelece entre esses grupos naturais lacos de alianca, os
primeiros passivels de serem classificados de socials. A proibigio do in-
cesto fundamenta, assim, a sociedade humana, e, em um sentido, ela é
& sociedade.

Para justificar esta interpretacfio, ndo se procedeu de modo indutivo,
Como teria sido possivel fazé-lo, em se tratando de fenémenos cuja cor-
relacdo & universal, mas entre os quais as diversas socledades inventam
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toda uma gama de conexdes heterdclitas? Ainda mals que nio se trata
aqui de fatos, mas de significagdes. A pergunta que nos faziamos era &
do sentido da proibi¢do do incesto (o0 que, no século XVIII, seria cha-
mado seu “espirito”), e ndo a dos seus resultados, reais ou imaginarios,
Era necessario, pois, para cada nomenclatura de parentesco e para as
regras de casamento correspondentes, estabelecer o seu cariter de sis-
tema. E isso s6 era possivel a base de um esforgo suplementar, que con-
sistia em elaborar o sistema destes sistemas e em coloca-los, uns perante
o8 outros, numa relacdo de transformacao. Desde entio, o que nio era
ginda sendo uma imensa desordeny se organizava sob a forma de gra-
matica: enunciado impondo por todas as maneiras concebiveis a instau-
racao e manutengao de um sistema de reciprocidade.

Encontramo-nos neste ponto. £ agora, como deveremos proceder para
responder & pergunta seguinte, que é a da universidade destas regras
no conjunto das sociedades humanas, incluindo ai as socCiedades con-
temporaneas? Mesmo se nfdo definimos a proibicio do incesto a ma-
neira dos Australianos ou dos Amerindios, ela existe também entre nés,
mas seria ainda com a mesma funcfo? Seria possivel que a tivéssemos
acatado por motivos muito diferentes, qual seja a descoberta tardia
das conseqliéncias nocivas de unides consangiiineas. Seria também pos-
sivel — como o pensava Durkheim — que a instituicdo nio desempe-
nhasse um papel positivo entre nés, e que subsistisse somente como um
vestigio de crencgas obsoletas, fixadas no pensamento coletivo. Ou nio
seria antes porque nossa sociedade, caso particular em um género mais
vasto, depende, como todas as outras, para sua coeréncia e existéncia
até, de uma rede — tornada entre nés infinitamente instavel e com-
plicada — de ligacdoes entre familias consangiiineas? Em caso afirma-
tivo, é necessirio admitir que a rede é homogénea em todas as suas
partes, ou reconhecer-lhe tipos de estruturas, diferentes conforme os
meios, as regides; e variavels, em funcio das tradigbes histéricas locais?

Estes problemas sao essenciais para a antropologia, pois a resposta
que lhes for dada decidird sobre a natureza intima do fato social e de
seu grau de plasticidade. Ora, é impossivel decidir com a ajuda de mé-
todos tomados a Stuart Mill. Nao podemos fazer valiarem os elos comple-
X0s que uma sociedade contemporanea supde — nos planos técnico, econé-
mico, profissional, politico, religioso e bioldgico —, interrompé-los e
restabelecé-los 3 vontade, na esperanca de descobrir os que sac indis-
bensiveis & existéncia da sociedade como tal, e 0s que poderiam ser
eliminados sem prejuizo.
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Mas poderiamos, entre os sistemas matrimoniais cuja funcfo de re-
ciprocidade estd4 melhor estabelecida, escolther os mais complexos e 08
menos estivels; poderiamos construir a partir deles, modelos em labo-
ratério, para determinar como funcionarlam se implicassem em um ni-
mero crescente de individuos; poderiamos também deformar nossos
modelos, na esperan¢a de obter modelos do mesmo tipo, porém malis
complexos ¢ mais instdveis ainda... B comparariamos os ciclos de reci-
procidade obtidos desta forma com os mais simples que fosse possivel
observar in locu, em socledades contemporaneas, por exemplo, em regioes
caracterizadas por grupos étnicos isolados de pequena dimensao. Por melo
de passagens sucessivas do laboratério 3 observaciio direta e desta ao
laboratério, tentariamos preencher progressivamente o vazio entre duas
séries, uma conhecida, a outra desconhecida, intercalando uma série de
formas intermediarias. Finalmente, nada teriamos feito a nio ser ela-
borar uma linguagem, cujos Unicos méritos seriam de ser coerente como
toda linguagem, e de definir, por um pequeno numero de regras, fend-
menos tidos por muito diferentes até entfo. A falta de uma inacessfvel
verdade de fato, teriamos atingido uma verdade de razao.

O segundo exemplo se relaciona a problemas do mesmo tipo, abor-
dados em outro nivel: tratar-se-4 sempre da proibi¢io do Incesto, mas
nio mais sob sua forma regulamentar e sim como tema de reflexdio
mitica.

Os indios iroqueses e os Algonkin contam a histéria de uma jovem
exposta as empresas amorosas de um visitante noturnc, que ela acredita
ser seu irméo. Tudo parece denunciar o culpado: aparéncia fisica, roups,
face arranhada depdem a favor da virtude da heroina. Formalmente
acusado por esta, ¢ irmao revela que tem um sésia, ou mais precisamente
um duplo: pois, entre eles, o elo é tao forte que todo acidente ocorrido
a um deles se transmite automaticamente ao outro: vestimenta rasgada,
machucado no rosto... Para convencer sua irmi incrédula, o jovem as-
sassina 0 seu duplo diante dela; mas, com isso, ele pronuncia sua prépria
sentenca de morte, pois que seus destinos estdo ligados.

Com efeito, a mée da vitima querera vingar seu filho; ora, trata-se
de uma bruxa poderosa, senhora dos mochos. S6 ha uma maneira de
iludi-la: que a irmé se una a seu irmdo, fazendo-se passar este pelo
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duplo que ele matou; o incesto e tao inconcebivel que & velha senhora
nao podera desconfiar da fraude. Os mochos nio se deixarao enganar e,
denunciarao os culpados, que conseguirfo, no entanto, escapar.

Neste mito, 0 ouvinte ocidental reencontra facilmente um tema que
a lenda de Xdipo fixou: as precaugbes tomadas para evitar o incesto o
tornam, de fato, inelutavel; em ambos os casos, a surpresa resulta da
identificacdo de personagens primeiramente apresentados como distintos.
Sera uma simples coincidéncia — causas diferentes que explicam que,
aqui e ali, os mesmos motivos Se encontrem arbitrariamente reunidos
— ou a analogia se deve a razdes mais profundas? Ao efetuar a apro-
ximac¢do, nido teremos deparado com um fragmento de conjunto signi-
ficativo?

Se fosse necessario responder afirmativamente, o incesto do mito
iroqués entre irmao e irma constituiria uma permutacio do incesto edi-
plano entre maée e filho. A conjuntura que torna o primeiro inevitavel
— dupla personalidade do her6i masculino — seria uma permutacio da
dupla identidade de Edipo julgado morto e, no entanto, vivo, filho con-
denado e heréi triunfante. Para complementar a demonstragdo, seria
necessario descobrir nos mitos americanos uma transformacédo do epi-
s6dio da esfinge, que constitui o t{inico elemento da lenda de Edipo que
falta.

Ora, neste caso particular (por isso o escolthemos ao invés de outros),
& prova seria verdadeiramente crucial: como Boas 0 observou, e foi o
primeiro (1891, 1925), as charadas e os enigmas sio, cOmo 0S PIOVEr-
bios, um género quase que inteiramente ausente entre os indios da Amé-
rica do Norte. Se fossem encontrados enigmas junto & 4rea seméntica
do mito americano, nao seria por obra do acaso, mas sim a prova de
uma necessidade.

Em toda a América do Norte, s6 sdo encontradas duas situacdes “de
enigmas” cuja origem é incontestavelmente indigena: entre os indios
Pueblo do sudoeste dos Estados Unidos, h4& uma familla de bufdes cerl-
moniais que propdem enigmas aos espectadores, e que os mitos descre-
vem como nascidos de um comércio incestuoso; por cutro lado, lembra-
mo-nos que a feiticeira do mito anteriormente resumido, e que ameaca
a vida do her6i, é uma senhora dos mochos: ora, precisamente entre os
Algonkin, tem-se noticia de mitos onde os mochos, algumas vezes o an-
cestral dos mochos, propéem, sob pena de morte, enigmas ao heréi. Na
América também, portanto, os enigmas apresentam um duplo carater
edipiano: por meio do incesto, de wmn lado; do outro, por intermédio do
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mocho, no qual somos levados a ver uma esfinge americana sob forma
transposta.

Entre povos separados pela historia, pela geografia, pela lingua e
pela cultura, a mesma correlagio entre o enigma e o incesto parece,
pois, existir. Para permitir a comparag¢io, construamos um modelo do
enigma, exprimindo o melhor possivel suas propriedades constantes nas
diversas mitologias, e definamo-lo, sob este ponto de vista, como uma
pergunta & qual é postulado que ndo haverd resposta. Sem considerar
aqui todas as transformagoes possiveis deste enunciado, contentemo-nos,
& titulo de experiéncia, de inverter-lhe os termos, o que dara: uma res-
posta para a qual ndo houve pergunia.

Eis, aparentemente, uma férmula completamente desprovida de sen-
tido. Entretanto, salta aos olhos que h& mitos ou fragmentos de mitos,
cujo impulso dramético & constituido por esta estrutura, simétrica e
inversa da outra. O tempo seria curto para contar os exemplos ameri-
canos. Limitar-me-ei, pois a evocar a morte do Buda, tornada inevita-
vel porque um discipulo omitiu fazer a pergunta esperada; e, mais perto
de nés, os velhos mitos reformulados do ciclo do Graal, onde & agfo é
suspensa pela timidez do heréi em presenga do vaso magico, diante do
qual ele nao ousa perguntar “para que serve”,

Terdo estes mitos uma existéncia independente, ou ser4 necessario
considera-los, por sua vez, como uma espécle de um género mais vasto,
do qual os mitos de tipo edipiano constituem somente uma outra espé-
cie? Repetindo o procedimento precedente, vamos procurar se, e em que
medida, os elementos caracteristicos de um grupo podem ser reduzidos
& transformagbes (no caso, inversées) dos elementos caracteristicos do
outro grupo. E é exatamente o que acontece: de um heréi que abusa
do comércic sexual, pois ele o compele até o incesto, passamos a um
casto que dele se abstém; um personagem sutil, que conhece todas as
respostas, d4 lugar a um inocente, que nio sabe rem ao menos fazer
perguntas. Nas variantes americanas deste segundo tipo e no ciclo do
Graal, o problema, a ser resolvido é o do “gaste pays”, quer dizer, do verao
revogado; ora, todos os mitos americanos do primeiro tipo, isto é, “edi-
plano”, se referem a um inverno eterno que o heréi revoga quando re-
solve os enigmas, determinando desta forma a vinda do verdo. Simpli-
ficando muito, Perceval aparece entio como um Edipo invertido: hipétese
que nio teriamos ousado considerar se tivesse havido necessidade de
aproximar uma fonte grega de uma fonte céltica, mas que se impde num
contexto norte-americano onde estdo presentes os dois tipos nas mesmas
populagoes.
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No entanto, nfo chegamos ainda ao fim da demonstragfo. Desde o
momento em que se verifica que, no interior de um sistema s?mé.ntico,
@ castidade mantém com “a resposta sem pergunta” uma relagdo homo-
loga & que mantém o comércio incestuoso com “a pergunta sem respt?s-
ta”, deve-se também admitir que os dois enunciados d.e forma s6cio-
biolégica estdo eles mesmos em relagio de homologia com os dois
enunciados de forma gramatical. Entre a solugio do enigma e o incesto,
ha uma relacdo, nao externa e de fato, mas interna e de razéo, e é por
isso que civilizagdes tdo diferentes como as da antiguidade cléassica .e da
América indigena podem, independentemente, associa-las. Como o enigma
resolvido, o incesto aproxima termos destinados a permanecerem separa-
dos: o filho se une & mae; o irmao, a irmé, como faz a resposta ao con-
seguir, contra toda expectativa, reunir-se G sua pergunta. -

Na lenda de Edipo, o casamento com Jocasta nao se segue, pois,
arbitrariamente a vitéria sobre a Esfinge. N&ao s6 os mitos de tipo edi-
piano (para os quais trazemos assim uma definigdo precisa) assimilam
sempre a descoberta do incesto 4 solucdo de um enigma vivo personifi-
cado pelo herdi, em planos e em linguagens diferentes, mas também
seus diversos episédios se repetem; e eles fornecem a mesma demons-
tragdo encontrada nos velhos mitos do Graal sob forma inversa: a unido
audaciosa de palavras mascaradas, ou de consangilineos dissimulados,
gera 0 apodrecimento e a fermenta¢&o, desencadeamento das for¢as na-
turais — lembremo-nos da peste tebana —, da mesma forma que a impo-
téncia em matéria sexual (assim como em estabelecer um dialogo pro-
posto) faz extinguir-se a fecundidade animal e vegetal.

Entre as duas perspectivas que poderiam seduzir sua imaginacao, as
de um verao ou de um inverno igualmente eternos, mas que seriam, um
desavergonhado até a corrupgdo, o outro puro até a esterilidade, o ho-
mem deve decidir-se a preferir o equilibrio e a periodicidade do ritmo
sazonal. Este responde, na ordem natuial, 4 mesma funcdo desempe-
nhada no plano social pela troca de mulheres no casamento, pela troca
de palavras na conversacio, se as praticarmos, uma e outra, com a
franca intencdo de comunicar; isto é, sem astuicia nem perversidade, e
sobretudo sem segundas intencoes.

Contentamo-nos em esbocar aqul as grandes linhas de uma de-
monstragio — que serd retomada mais detalhadamente num curso do
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proximo &no2z — para ilustrar este problema da invaridncia, que a an-
tropologia social procura resolver em conjuncéo com outras ciéncias, mas
que, nela, aparece como a forma moderna de uma pergunta que ela
sempre se fez: a da universalidade da natureza humana.

Sera que ndo damos as costas a esta natureza humana, quando, para
tirar nossas invariantes, substituimos os dados da expetiéncia por mo-
delos sobie o0s quais nos entregamos a operacoes abstratas, como o al-
gebrista com suas equagbes? Iste j4 nos foi censurado algumas vezes.
Mas, além de ser a objecdo de pouca monta para ¢ pratico — que sabe
com que escrupulosa fidelidade & realidade concreta ele paga a liber-
dade que se concede, de sobrevoa-la por breves instantes —, eu gostaria
de lembrar que, ao proceder desta maneira, a antropologia social sé faz
retomar uma parte esquecida do programa que Durkheim e Mauss lhe
haviam tracado.

No prefacio da segunda edicdo das Régles de la méthode sociologi-
que, Durkheim se defende contra a acusagdo de ter separadoc o coletivo
do individual de modo abusivo. Esta separagio, segundo diz, é neces-
earia, mas ele nao exciui que no futurc

se venha a conceber a possivilidade de uma psicologia totalmen-~
te formal, que serd um tipo de terreno comum & psicologia in-
dividual e 34 sociologia... O que seria necessério, prossegue
Durkheim -— é procurar, pela comparagio de temas miticos,
lendas e tradigdes populares, linguas, de que maneira as repre-
sentagdes sociais se atraem e se excluem, fundem-se umas nas
outras ou se distinguem,..

Esta pesquisa, observa ele ac terminar, compete antes § logica abstrata.
¥ curioso notar quiéo proximo Lévy-Bruhl teria estado desse programa,
se nao tivesse escolhido, primeiramente, relegar as representagdes mf-
ticas & antecamara da légica, e se nio tivesse tornado irremediavel a
separagéo, a0 renunciar mais tarde a4 nocdo de pensamento pré-légico;
mas somente, como dizemn 0s ingleses, para jogar fora, com a agua do
banho, também o bebé: negando & “mentalidade primitiva” o cardter
cognitivo que lhe concedia no inicio e langando-a no interior da afeti-
vidade.

Mais fiel & concepgao durkheimiana de ums “psicclogia obscura”
subjacente a realidade social, Mauss orienta & antropologla “para a pro-
cura do que é comum a0s homens... Os homens vomunicam por sim-

3 Cf. nossc plano de ensino para 1060-1868, Annuagire du Collége de
France 1961-1962, p. 200-203.
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bolos... mas eles s6 podem ter esses simbolos, e comunicar por seu
intermédio, porque tém os mesmos instintos”.

Uma tal concepcdo, que também é a nossa, ndo se prestaria a uma
outra critica? Se o seu objetivo final, dirdo alguns, é o de atingir certas
formas universais de pensamento e de moralidade (pols o Essai sur le
don termina em conclusdes de moral), por que dar as sociedades cha-
madas primitivas um valor privilegiado? Nao se deveria, por hipoétese,
chegar aos mesmos resultados partindo de uma sociedade qualquer? E
o ultimo problema que quero considerar antes de por um termo a uma
sula j& longa.

Isto ¢ ainda mails necessario visto que, entre os etnélogos e sociblo-
gos que me escutam, alguns, que estudam as sociedades em transforma-
céo rapida, contestaréo, talvez, a concep¢io que parego implicitamente
fazer das sociedades primitivas. Seus pretensos caracteres distintivos,
poderdo pensar, se limitam a uma ilusio, efeito da ignorfincia em que
nos encontramos do que acontece verdadeiramente; objetivamente, eles
nio correspondem & realidade.

Certamente o carater das investigacOes etnograficas se modifica, &
medida que as pequenas tribos selvagens que estuddvamos antigamente
desaparecem, fundindo-se em conjuntos mais vastos onde os problemas
tendem a se assemelhar aos nossos. Mas, se é verdadeiro, como Mauss
nos ensinou, que a etnologia é antes um modo original de conhecimento
do que uma fonte de conhecimentos particulares, deduziremos somente#
que, hoje, a etnologia se d4 de duas maneiras: nc estado puro e no
dilufdo. Procurar aprofunda-la justamente onde seu método se mistura
a outros métodos, onde seu objeto se confunde com outros objetos, nao
€ préprio de uma atitude cientifica sadia. Esta cadeira serd, pois, con-
sagrada & etnologia pura, o que néo significa que o seu ensino nac possa
ser aplicado a outros fins, nem que ele se desinteressard das sociedades
contemporfneas que, em determinados niveis e sob certos aspectos, con-
cernem diretamente ao método etnolégico.

Quais sdo, entdo, os motivos da predilegdo que experimentamos por
estas sociedades que, por falta de um termo melhor, denominamos pri-
mitivas, embora certamente ndo o sejam? '

O primeiro, confessemo-lo francamente, é de ordem filoséfica. Como
¢ escreveu Merleau-Ponty, “cada vez que ¢ sociélogo (mas é no antro-
pologo que ele pensa) retorna as fontes vivas de seu saber, ao que, nele,
opera como melo de compreender as formagdes culturals mais afasta-
das de si préprio, ele faz espontineamente filosofia”. (1960, p. 138). Com
efeito, a pesquisa de campo, por onde comega toda carreira etnolégica,
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é mae e ama da duvida, atitude filoséfica por exceléncia. Esta “davida
antropolégica” néo consiste unicamente em saber que de nada se sabe,
mas, em expor resolutamente o que se pensava saber, e sua prépria
ignoréncia, aos insultos e aos desmentidos que sdo infligidos as idéias
e aos hébitos mais caros, pelos que podem contradizé-lo em seu mais
alto grau. Ao contrario do que a aparéncia sugere, é, pensamos, pelo seu
método mais estritamente filoséfico que a etnologia se distingue da so-
cioclogia. O socidlogo abjetiviza, por medo de ser enganado. O etnélogo
ne&o sente esse medo, pois a sociedade longinqua que estuda nada repre-
senta para ele; assim, ele ndo se condena, previamente, a extirpar-lhe
todos os matizes e todos os detalhes e até mesmo os valores — em uma
palavia, tudo isso em que o observador de sua propria sociedade corre
0 risco de ver-se implicado.

Ao escolher um sujeito e um objeto radicalmente distantes um do
outro, a antropelogia corre entretanto um perigo: que o conhecimentd
adquirido do objeto néo atinja as suas propriedades intrinsecas, mas
que se limite a exprimir a posi¢do relativa e sempre cambiante do su-
Jeito em relacdo a ele. £ muito possivel, efetivamente, que o pretenso
conhecimento etnoldgico seja condenado a ser tio estranho e inadequado
como o de um visitante exédtico em relacdo & nossa prépria sociedade.
O indio Kwakiutl que Boas convidava as vezes para Novg York, para
servir-lhe de informante, mostrava-se indiferente ao espetdaculo dos ar-
ranha-céus e das ruas trilhadas por automéveis. Ele reservava toda a
sue curiosidade intelectual aos andes, aos gigantes e as mulheres baiba-
das que eram entéo exibidas em Times Square, aos distribuidores auto-
maticos de pratos feitos, e as bolas de latdo que enfeitavam as extremi-
dades dos corrimodes das escadas. Por razdes que nio posso evocar aqui,
tudo isso punha em causa sua propria cultura, e era ela, scmente ela,
que ele tentava reconhecer em certos aspectos da nossa.

Sera que & sua maneira, os etnélogos nio cedem & mesma tentacio,
quando se permitem, como o fazem tdo freqlientemente, interpretar sob
novos moldes os costumes e as institui¢des indigenas, no intento incon-
fessavel de melhor enquadra-los com as teorias do momento? O proble-
ma do Totemismo, que muitos de nés consideram diafano e insubstan-
cial, pesou durante anos sobre a reflexdo etnolégica, e compreendemos
agora que esta importancia era proveniente de um certo gosto do obsce-
no e do grotesco que sdo como que uma doenca infantil da ciéncia re-
ligiosa: projecdo negativa de um medo incontrolavel do sagrado do qual
o préprio observador néo conseguiu desvencilhar-se. Deste modo, a teo-
rie. do totemismo constitui-se “para noés”, ndo “em si”, e nada garante
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que, sob suas formas atuais, ela néo continue a proceder de uma ilusfio
semelhante.

Os etndlogos da minha geragio parecem perplexos diante da repul-
sa gue inspiravam a Frazer as pesquisas as quais ele tinha consagrado
sua vida: “crénica tragica, escrevia ele, dos erros do homem: loucuras,
esforcos vaos, tempo perdido, esperangas frustradas”. Apenas estamos
menos surpresos de saber, pelos Carnets, como um Lévy-Bruhl conside-
rave 0s mitos, que, segundo ele, “néo tém mais sobre nés nenhuma
acfo... narrativas... estranhas, para néo dizer absurdas e incompreen-
sfveis... é-nos necessario um esforgo para nos interessarmos por eles...”
Certamente, adquirimos um conhecimento direto das formas de vida e
de pensamento exoticos, que faltavam aos nossos precursores; mas tam-
bém n&o € verdade que o surrealismo — isto €, um desenvolvimento in-
terno de nossa sociedade — transformou nossa sensibilidade, e que a
ele devemos o fato de termos, no seio de nossos estudos, descoberto ou
redescoberto um lirismo e uma probidade?

Resistamos, pois, s sedugbes de um objetivismo inocente, mas sem
desconhecer que, por sua precariedade mesma, nossa posicio de obser-
vador nos traz garantias inesperadas de objetividade. £ na medida em
que as sociedades ditas primitivas estdo muito afastadas da nossa, que
podemos nelas atingir estes “fatos de funcionamento geral”, menciona-~
dos por Mauss, e que tém a vantagem de serem “mais universais” e de
possuirem “mais realidade”. Nestas sociedades — e cito ainda Mauss —
“apreendem-se homens, grupos e comportamentos..., véem-se 08 mes-
mos movimentarem-se como em mecénica, véem-se massas e sistemas.”
Esta observacdo privilegiada, porque distante, implica certamente em
certas diferencas de natureza entre essas sociedades e a nossa: a astro-
nomia nio exige unicamente que os corpos celestes estejam longinguos;
€ também necessario que o tempo decorra no mesmo ritmo, senfio a Ter-
ra haveria cessado de existir, muito antes de ter a astronomia nascido.

Claro, as sociedades ditas primitivas estfo na histéria, o seu passado
€ tdo antigo quanto o nosso, uma vez que ele remonta as origens da
espécie. No decorrer de milénios, elas passaram por todo tipo de trans-
formagdes, atravessaram perfodos de crise e de prosperidade; conhece-
Tam guerras, migragoes, aventura. Mas especializaram-se em setores
diferentes daqueles que escolhemos. Talvez tenham, de certo modo, per-
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manecido préximas de condig¢des de vida muito antigas, o que néo exclul
que, sob outros aspectos, se distanciem destas mais que nos.

Inseridas na histéria, estas sociedades parecem ter elaborado ou re-
tido uma sabedoria particular, que as incita desesperadamente a resistir
& qualquer modificacio em sua estrutura, que permitiria & histéria ir-
romper em Seu Seio. As gue tinham preservado melhor seus caracteres
distintivos, ainda recentemente, aparecem-nos como sociedades inspira-
das pela preocupacao predcminante de perseverar em seu ser. A maneira
como elas exploram o meio garante, ao mesmo tempo, um nivel de vida
modesto e a protecio dos recursos naturais. Apesar de sua diversidade,
as regras de casamento que aplicam apresentam, para os demégrafos,
um carater comum, qual seja o de limitar ao extremo e de manter a
taxa de natalidade em nivel constante. Enfim, uma vida politica baseada
no consentimento, e nio admitindo outras decisdes sendo as tomadas
por unanimidade, parece ter sido concebida para excluir o uso deste mo-
tor da vida coletiva que utiliza os desvios diferenciais entre poder e
oposigdo, maioria e minoria, exploradores e explorados.

5

g Em resumo, estas sociedades que se poderia chamar de “frias”, por-
dque o0 seu meio interno esta préximo do zero de temperatura histérica,
distinguem-se, por seu efetivo restrito e por seu modo mecénico de fun-
; clonamento, das sociedades “quentes” aparecidas em diversos pontos do-g
mundo apés a revolugdo neolitica, e onde diferenciacdes entre castas e%
iclasses sdo solicitadas sem tréguas, como fonte de porvir e energia. i,

O alcance desta distingdo & sobretudo teérico, pois nao hi prova- &—
velmente nenhuma sociedade concreta que, em sua totalidade e em cada
uma de suas partes, corresponda exatamente a um ou outro tipo. E,
em outro sentido também, a distincdo continua relativa, se é verdade,
como o acreditamos, que a antropologia social obedece a uma dupla mo-
tivacdo: retrospectiva, pois os géneros de vida primitivos estdo em vias
de desaparecimento e é preciso nos apressarmos para recolhermos suas
ligées; e prospectiva, na medida em que, tomando consciéncia de uma
evolucdo cujo ritmo se precipita, sentimo-nos desde ja os “primitivos” de
nossos bisnetos, e na medida em que procuramos provar nossa validade
gproximandc-nos daqueles que foram — e ainda s&o, por pouco tempo
— tais como uma parte de nés persiste em permanccer.

Por outro lado, as socledades a que chamel de “quentes” niao pos- -
suem, tampouco, este carater, no absoluto. Quando, ap6s a revolugéo
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——% neolftica, as grandes cidades-estados da bacla do Mediterrbneo e do

Extremo-Oriente impuseram a escravidao, construfram um tipo de socie~
dade onde os desvios diferenciais entre os homens — alguns dominado-
res; outros, dominados — podiam ser utilizados para produzir cultura,
num ritmo até entfio inconcebivel e insuspeitivel. Com relagio a esta
f6rmula, & revoluciho mecénica do século XIX representa menos ums
evolugdo orientada no mesmo sentido, do que um esbogo impuro de so-
lugdo distinta: por longo tempo, ainda baseada nos mesmos abusos e
nas mesmas injusticas, tornando ao mesmo tempo, possivel, a transfe-
réncia & cultura desta funcdo dindmica que a revolugdo proto-histérica
havia reservado & sociedade. )

Se fosse esperado do antropélogo — Deus nao o permita — que pro-
fetizasse sobre o futuro da humanidade, certamente ele nio o concebe-~
ria como uma prolongacdo ou uma ultrapassagem das formas atuais,
mas antes, pelo modelo de uma integracio, unificando progressivamente
os caracteres préprios das sociedades frias e quentes. Sua reflexdo reto-
maria o velho sonho cartesiano de colocar, como autdOmatos, as maquinas
a servico dos homens; ela seguiria seu rastro ns filosofia social do sé-
culo XVIII e até em Saint-Simon; pols, aoc anunciar a passagem “do
governo dos homens & administra¢io das coisas”, Saint-Simon anteci-
pava simultaneamente a distin¢fo antropolégica entre cultura e socieda-
de, e esta conversio cuja possibilidade os progressos da teoria da infor-
macio e da eletrénica nos fazem, pelo menos, entrever: de um tipo de
civilizacio que inaugurou ocutrora a evolugée histérica, mas ao preco de
uma transformaciio dos homens em méquinas, a uma civilizacdo ideal
que conseguiria transformar as maquinas em homens. Entdo, tendo a ..
cultura vecebido integralmente a tarefa de fabricar o progresso, a socie-
dade seria liberada de uma maldicio milenar, que a obrigava a escra-
vizar os homens para que houvesse progresso. A partir daf, a histéria
far-se-ia sozinha, e a sociedade, colocada fora e acima da histéria, po-
deria, uma vez mais, assumir esta estrutura regular, cristalina e que as
mais bem preservadas das socledades primitivas nos ensinam nfo ser
contraditéria & humanidade. Nesta perspectiva, mesmo utépica, a an-
tropologia social encontraria a sua malor justifica¢do, pois as formas de
vida e de pensamento por ela estudadas ndo teriam somente um in-
teresse histérico e comparativo: corresponderiam a uma oportunidade
permanente do homem, pela qual a antropologia social, sobretudo em
seus momentos mais negros, teria a misséo de velar.

Esta guarda vigilante, nossa ciéncia nfo poderia monta-la — e nem
mesmo teria concebido sua importancia e necessidade — se, nas regides
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recdnditas da terra, homens nio houvessem resistido Obstinadamente &
histéria, e néo tivessem permanecido como umsa prova viva do que que-
remos salvar.

Para concluir esta aula, eu gostaria, com efeito, Senhor Administra-
dor, meus caros colegas, de lembrar, em algumas palavras, a emocgdo tao
excepcional que um antropslogo experimenta ao entrar numa casa cuja
tradicdo, Interrompida por quatro séculos, remonta ao reino de Fran-
cisco I. Sobretudo se ele é americanista, muitos elos o licam a esta épo-
ca, que fol aquela em que a Europa recebeu g revelagao do Novo Mundo
e se abriu ao conhecimento etnografico. Ele gostaria de ter vivido ncla;r
que digo?, ele vive nela, todos os dias, em pensamento. B porque, muito
singularmente, os indios do Brasil, onde empreendi minhas primeiras
lutas, poderiam ter adotado como lema “eu manterei”, ocorre que o seu
estudo apresenta uma dupla qualidade: aquela de uma viagem em terra
longinqua, e aquela — mais misteriosa ainda — de uma explorag¢édo do
passado.

Mas, também por esse motivo — e lembrando-nos que & missido do
Collége de France fol sempre a de ensinar a ciéncia que se forma —
a tentacio de uma queixa aflora em nés. Por que esta cadeira fol criada
tao tarde? Como é possivel que a etnografia nio tenha recebido o seu
lugar quando ainda era jovem, e os fatos guardavam sua riqueza e seu
frescor? Pois em 1558 é que se gostaria de imagini-la estabelecida,
quando Jean de I<£ry, voltando do Brasil, redigia sua primeira ob:a e
quando apareciam Les Singularités de la France Antarctique de André
Thevet.

Certamente, a antropologia social seria mais respeitdvel e melhor
garantida, se o reconhecimento oficial lhe tivesse chegado no momento
em que ela comecava a esbogar os seus projetos. No entanto, mesmo
supondo que tudo tivesse acontecido deste modo, ela nio seria o que é
hoje: uma pesquisa inquieta e fervorosa, que importuna o investigador
com inferrogacbes morais tanto quanto cientificas. Era, talvez, da na-
tureza da nossa ciéncia que ela aparecesse simultaneamente como um
esforgo para preencher um atraso, e como uma meditaciao sobre uma
defasagem A qual alguns de seus tragcos fundamentais devem ser atri-
buidos.
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Se a sociedade esta na antropologia, a antropologia, ela prépria, esta
na sociedade: pois a antropologia péde ampliar progressivamente seu
objeto de estudo, até abarcar nele a totalidade das sociedades humanas;
entretanto, ela surgiu num periodo tardio de sua histéria, e num peque-
no setor da terra habitada. E mais ainda, as circunstancias de seu apa~
recimento tém um sentido, somente compreensivel quando recolozado
no quadro de um desenvolvimento social e econdmico rarticuiar: adivi-
nha-se entido que elas s2o acompanhadas de uma tomada de conscién-
cia — quase um remorso — do fato de ter a humanidade podido, du-
1ante tanto tempo, permanecer alienada de si mesma; e, sobretudo, do
fato de que esta fracdo da humanidade, que produziu a antropologia,
seja a mesma que fez, de tantos outros homens, um objeto de execragéo
e de desprezo. Seqiiela do colonialismo, diz-se, as vezes, de nossas inves-
tigacOes. As duas coisas estdo certamente ligadas, mas nada seria mais
falso do que tomar a antropologia como o ultimo avatar do espirito co-
lonial: uma ideologia vergonhosa, que lhe ofereceria uma pcssibilidade
de sobrevivéncia.

- “0 que chamamos de Renascenca foi, para o colonialiSmo e para a

antropologia, um verdadeiro nascimento. Entre um e outro, defrcntados

desde a sua origem comum, um dialogo equivoco se estabeleceu por qua-

tro séculos. Se o colonialismo néo tivesse existido, o impulso da antro-

pologia teria sido menos tardio; mas, talvez, também a antropologia nao+
tivesse sido incitada, como se toinou o seu papel, a questionar o homem

integralmente em cada um de seus exemplos particulares. Nossa ciénc'a
chegou & maturidade no dia em que o homem ocidental comegou a com-

preender que ndo se compreenderia jamais, enquanio na face da terra,

uma Unica raca ou um unico povo fosse tratado por ele como um objeto

Somente entdo, a antropologia péde afirmar-se pelo que é: uma em-
presa, que renova e expia a Renascenca, para estender o humanismo a

medida da humanidade.

Permitireis, portanto, meus caros colegas, que, apé6s ter prestado ho-
menagem aos mestres da antropologia social no inicio de nossa aula,
minhas dltimas palavras sejam para estes selvagens, cuja tenacidade
obscura nos oferece ainda o meio de conferir aos fatos humanos suas
verdadeiras dimensdes: homens e mulheres que, neste exato momento,
a milhares de quilometros daqui, em alguma savana desgastada pelo
fogo do mato ou numa floresta inundada de chuva, retornam ao acam-
pamento para dividir uma parca racio e evocar juntos os seus deuses;
estes indios dos tréricos e seus semelhantes pelo mundo que me ensi-
naram seu pobre saber onde cabe entretanto. o essencial dos conhecl-
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mentos que me encarregastes de transmistir a outros; em breve, infe-
lizmente, destinados & extingfio, pelo choque das doengas e dos modos
de vida — para eles, mais horrivels ainda — que lhes trazemos; e pe-
rante os quais contraf uma divida da qual ndo estaria liberado, mesmo
se, no lugar em que me colocastes, pudesse justificar o carinho que eles
me inspiram e o reconhecimento que lhes dedico, ao continuar a mos-
tzar-me tal como fui entre eles, e tal como, entre vés, ndo quero deixar
de ser: sey aluno, e sua testemunha.

Tradugdo de SONIA WOLOSKER
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CAPITULO II

JEAN-JACQUES ROUSSEAU,
FUNDADOR DAS CIENCIAS DO HOMEM #

O convite a um etnoélogo para esta comemoracdo, nio lhe faz so-
mente honra insigne, razio que o torna pesscalmente reconhecido: per-
mite também a uma jovem ciéncia render homenagem ao génio de um
homem do qual se teria podido acreditar que uma legiio copicsa, por
J4 incluir a literatura, a poesia, a filosofia, a histéria, a moral, a cién-
cila politica, a pedagogia, a linglifstica, a musica, a boténica — e eu
Iria além —, bastasse para glorifica-lo em todos os aspectos. E que
Rousseau nio fol somente umn observador penetrante da vida campestre,
um Teitor apaixonado dos livros de viagem, um analista atento dos cos-
tumes e das crengas exéticas: sem recelo de ser desmentido, pode-se
afirmar que ele havia concebido, querido e anunciado a etnologia um
século inteiro antes que ela fizesse a sua aparicio, colocando-a, de pron-
to, entre as ciéncias naturais e humanas j4 constituidas. Ele teria mes-
mo adivinhado de que forma pratica — gracas ao mecenato individual
ou coletivo — ser-lhe-ia permitido dar os primeiros passos.

Esta profecia, que ¢, a0 mesmo tempo, uma defesa e um programa,
ocupa uma longa nota do Discours sur lorigine de l'inégalité1, de que

* Discurso pronunciado em Genebra a 28 de junho de 1962. por ocasido
das ceriménias pelo 2509 aniversario do nascimento de Jean-Jacques
Rousseau. O texto apareceu primeiro em: Jean-Jocques Kousseau, pu-
blicado pela Universidade operaria e a Faculdade Ae Letras da Univer-
sigiade de Genebra, Neuchitel, La Baconnidtre, 1962

1 Discurso sobre a origem da desigualdade. (N.T.).
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passarei a citar alguns trechos, apenas para justificar a presenca de
minha disciplina 4 cerimoénia de hoje:

Tenho dificuldade de conceber, escrevia Rousseau, como num
século onde as pessoas se vangloriam de conhecimentos gran-
diosos, nao existem dois homens, um que sacrifique vinte mil
escudos de seus bens, outro, dez anos de sua vida para uma
célebre viagem de volta ao mundo, com a finalidade de estudar
nao s6 pedras e plantas, mas pelo menos uma vez, os homens
e os costumes. ..

E exclamava mais adiante:

* Toda a terra estd coberta de nacdes, mas s6 lhes conhecemos
0S nomes, € nos atrevemos a julgar o género humano! Supo-
nhamos um Montesquieu, um Buffon, um Diderot, um Con-
dillac, ou homens dessa témpera, viajando para instruir seus
compatriotas, observando e descrevendo, como eles o sabem,
a2 Turquia, o Egito, os Bérberes, o Impérioc de Marrocos, a Gul-
né, o pais dos Cafres, o interior da Africa e suas costas orien-
tais, os Malabares, os Mongodis, as margens do Ganges, of
reinos de Sido, de Pegu e da Birmania, a China, a Tartaia,
e sobretudo o Jap@o; depois, no outro hemisfé.io, o México,
0 Peru, o Chile, as terras de Magalhaes, sem esquecer os Pa-
tagdnios verdadeiros ou falsos, 0 Tucumé, 0 Paragual, se pos-
sivel o Brasil, entim as Caraibas, a Fiorida e todas as regides
selvagens. Seria a viagem mals importante de todas, e a fa-
zer-se com 0 maximo de cuidado. Suponhamos que estes novos
Hércules, de retorno dessas viagens memoraveis, escrevessem,
sem pressa, a historia natural, moral e politica do que viram:
um mundo novo surgiria, entdo, de sua pena, e assim apren-
deriamos a conhecer o nosso..., (Discours sur Uorigine de

~~ linégalité, nota 10).

N&o sera a etnologia contemboranea, seu programa e seus métodos,
que acabamos de tracar aqui? Nio sfo os nomes ilustres citados ror
Rousseau os mesmos que os etnégrafos de hoje tomam para modelos,
sem pretender iguala-los, mas convencidos de que somente seguindo-lhes
o exemplo poderdo conferir 4 sua ciéncia um respeito que lhe foi, du-
rante muito tempo, regateado?

Rousseau nao se limitou a prever a etnologia: ele a fundou. Inicial-
mente de modo pratico, escrevendo este Discours sur lorigine et les
fondements de lUinégalité pgrmi les hommes:. Nele se pode ver o pri~
meiro tratado de etnologia geral, onde se coloca o problema das relagdes
entre a natureza e a cultura. No plano teérico, distinguindo, com uma

2 Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens. (N.T.).
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clareza e uma concisio admirédveis, o objeto proprio do etnélogo dos
ojetos do moralista e do historiador:

Quando se quer estudar os homens, é preciso olhar perto de
si; mas para estudar o homem, é preciso aprender a dirigir
para longe o olhar; para descobrir as propriedades, é preciso
primeiro observar as diferencas. (Essai sur Uorigine des languess,
cap. VIII).

Esta regra metodica que Rousseau fixa para a etnologia e que lhe
marca 0 advento, permite também superar o que & primeira vista, pare-
ceria um duplo paradoxo: em primeiro lugar, que Rousseau tenha po-
dido, simultaneamente, preconizar o estudo dos homens mais distantes,
mas que se tenha dedicado sobretudo ao deste homem particular que
parece o mais préximo, isto é, ele mesmo; em segundo lugar, que, em
toda a sua obra, a vontade sisteméatica de identificacdo com o outro
caminhe lado a lado como uma recusa obstinada da identificacio consigo
niesmo.v Porque toda carreira de etnélogo deve, em um momento ou
outro, superar estas duas contradi¢cdes aparentes, que se resolvem numa
unica implicagdo reciproca. A divida do etndélogo aumenta porque Rous-
seau néo sd situou com precisdo extrema, no quadro dos conhecimentos
humanos, uma ciéncia ainda por nascer, mas com sua obra, pelo tem-
peramento e carater nela expressos, e por cada particularidade, por sua
pessoa e por seu ser, preparou também para o etnélogo o conforto fra-
ternal de uma imagem na qual este se reconhece. Uma imagem que 0
ajuda a compreender-se melhor, ndo como pura inteligéncia contempla-
tiva, mas como agente involuntirio de uma transformacio operada atra-
vés dele. E esta transformacio que toda a humanidade aprende a sen-
tir em Jean-Jacques Rousseau.

Cada vez que estd em seu campo de ac¢ido, o etndlogo vé-se abando-
nado a um mundo onde tudo lhe é estrangeiro, freqiientemente hostil.
N#o tem senfo este eu, do qual dispée ainda, para permitir-lhe sobre-
viver e fazer sua pesquisa; mas um eu fisica e moralmente abatido pela
fadiga, a fome, o desconforto, o choque com os habitos adquiridos, o
surgimento de preconceitos dos quais nem sequer suspeitava; e que se
descobre a si mesmo, nesta conjuntura estranha, paralitico e estropiado
por todas as dificuldades de uma histéria pessoal responsavel, de saida,
por sua vocacdo, mas que, além do mais, afetar4 seu curso, dai para
diante. Na experiéncia etnografica, por conseguinte, o observador colo-

8 Ensaio sobre a origem das linguas. (N.T.).
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ca-s5¢ como seu proéprio instrumento de ohservagao. Evidentemente, pre-
cisa aprender a conhecer-se, a obter de um si-mesmo, que se revela
como ocuiro a0 ex que o utiliza, uma avaliagio que se tornara parte in-
tegrante da observac¢io de outras individualidades. Cada carreira etno-
grafica tem seu fundamento nas “confissdes”, escritas ou inconfessadas.
Mas, se podemos compreender melhor esta experiéncia através da-
queia de Rousseau, isto ndo se deve ao fato de que seu temperamento,
sua histéria particular, as circunstancias, colocaram-no espontaneamente
em uma situagéo cujo caréter etnografico aparece claramente? Situacéo
da qual ele tira logo conclusbes pessoais: “Ei-los, portanto”, diz de seus
contemporaneos, “estrangeiros, desconhecidos, nulos, afinal, para mim,
pols eles o quiseram! Mas eu, destacado deles e de tudo, que sou eu?
Eis 0 que me resta descobrir” (Primeira promenade +). E o etnégrafo po-
deria, paiafraseando Rousseau. exclamar, observando pela primeira vez
os selvagens que escolheu para sua pesquisa: “Ei-los, portanto, estran-
geiros, desconhecidos, nulos, afinal, para mim, pois ex o quis! E eu
destacado deles e de tudo, que sou eu? Eis ¢ que me é necessdrio desco-
briz primeire”,
Porque para conseguir aceitar-se nos outros, objetivo que o etnélogo
' consigna ao conhecimento do homem, é necessario, primeiro, recusar-se
em si mesmo.
E a Rousseau que se deve a descoberta deste principio, o unico sobre
0 qual podem fundar-se as ciéncias humanas, mas que deveria permane-
cer inacessivel e incompreensivel enquanto reinasse uma filosofia que,
tendo seu ponto de partida no Cogito, era prisioneira das pretendidas
evidéncias do eu, e s6 podia aspirar & fundar uma fisica, renunciando
a fundar uma sociologia e mesmo uma biologia: Descartes acredita pas-
sar diretamente da interioridade de um homem & exterioridade do mun-
do, sem ver que entre esses dois extremos se colocam sociedades, civili-
zagOes, isto é, mundos de homens. Rousseau que, tdo eloqiientemente
fala de si mesmo em terceira pessoa, (as vezes, chegando mesmo a des-
dobré-la como nos Dialogues), antecipando assim a férmula famosa:
“eu é um outro” (que a experiénclia etnografica deve averiguar, antes
de proceder & demonstragiio que lhe compete de que o outro é um eu),
afirma-se o grande inventor desta objetivacio radical, ao definir sua fi-
nalidade que €, indica ele na primeira promenade, “de dar-me conta das

¢« Preferimos manter a palavra francesa por tratar-ce de referéncia ao
conhecido texto rousseauniano das Promenades (literalm-nte. passeios).
(N.T).
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modificagdes de minha alma e de suas sucessfes”. E prossegue: “Farel
sobre mim, de algum modo, as operacdes que fazem Os fisicos com o ar
para, conhecer-lhe o estado diirio”. O que Rousseau exprime, por con-
seguinte, é — verdade surpreendente, se bem que a psicologia e a etno-
logia tenham-na tornado mais familiar para nés — que existe um “ele”
que se pensa em mim, e que me faz primeiro duvidar de que sou eu
quem pensa. Ao “que sei?” de Montaigne (que deu origem a tudo), Des-
cartes acreditava poder responder: sei que sou porque penso; ao que
Rousseau replica com um “que sou?” de solugdo incerta, pois esta questéo
supde que uma outra, mais essencial, se tenha resolvido: “sou?”; quando
a experiéncia intima fornece apenas este “ele”, que Rousseau descobriu
e cuja exploragao lucidamente empreendeu.

Nio nos enganemos: nem mesmo a inten¢do conciliante do Vigéario
saboiano consegue dissimular que, para Rousseau, a nocdo de identidade
resscal é adquirida por inferéncia e permanece marcada pela ambigii-
dade:

Existo... eis a primeira verdade que me atinge e & qual sou
for¢ado a agquiescer (sublinhado por nés)... Tenho um senti-
mento préprio de minha existéncia, cu ndo a sinto senfo atra-
vés de minhas sensaces? Eis minha primeira davida, que 6,
quanto ao presente, impossivel de resolver.

. Mas é no ensinamento propriamente antropolégico de Rousseau — o

do Discours sur lorigine de linégalité — que se descobre o fundamento
desta duvida, que reside numa concep¢io do homem que coloca o outro
antes do eu, e uma concep¢io da humanidade que, antes dos homens,
afirma a vida.

S6 é possivel acreditar que, com a aparicio da sociedade, se produ-

/ ziu uma triplice passagem — da natureza & cultura, do sentimento ao

conhecimento, da animalidade 3 humanidade: demonstragdo que cons-
titui o objeto do Discours —, atribuindo-se ao homesm, desde & sua con-
dicdo mais primitiva, uma faculdade essencial que o impele a vencer
esses trés obstaculos. Em conseqiiéncia, uma faculdade que possui, ori-
ginal e imediatamente, atributos contraditérios, alids precisamente nela:
que seja, a0 mesmo tempo, natural e cultural, afetiva e racional, animas!
e humana; e que, somente sob a condigcdo de tornar-se consciente, possa
mudar de um para outro plano.

Esta faculdade, Rousseau nio cessou de repeti-lo, é a piedade, pro-
veniente da identificacdo com wm outro que nédo é, 56, um parente, um
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préximo, um compatriota, mas um homem qualquer, & partir do fato
mesmo de que é_homem: mais ainda: um ser vivo qualquer, a partir
do_fato mesmo de que_estd vivo. O homem comeca portanto a experi-
mentar-se idéntico a todos os seus semelhantes; ele nio esquecers jamals
esta experiéncia primitiva, nem mesmo quando a expansio demografica
(que desempenha, no pensamento antropolégico de Rousseau, o papel de
acontecimento contingente, que teria podido n&o se produzir, mas que
devemos admitir que se produziu, pois a sociedade é5) o tiver for¢cado
a diversificar seus géneros de vida para adaptar-se aos meios diferentes,
onde seu numero aumentado o obrigue a espalhar-se e¢ a saber distin-
guir-se a si mesmo, mas, somente 3 medida que uma penosa aprendiza-
gem_ o instrua a distinguir os outros: os animais segundo a espécie, a
humanidade da animalidade, meu eu dos outros eu. A identificagdo, que
consiste na apreensdo global dos homens e dos animais como seres sen-
siveis, precede a consciéncia das oposicdes: primeiro entre as proprie-
dades comuns; e em seguida, apenas entre humano e niao humano.

E exatamente o fim do Cogito que Rousseau proclama, assim, ante-
cipando esta solugio audaciosa. Porque até entéo, tratava-se sobretudo
de colocar 0 homem fora de questdo, isto é, de assegurar-se, com o0 hu-
manismo, wna “transcendance de repli”s. Rousseau pode permanecer
teista, pois esta era a menor exigéncia de sua educacdo e de seu tempo:
mas ele arruina definitivamente a tentativa, recolocando o homem em
questdo.

- Se esta interpretagfio é exata, se, através da antropologia, Rousseau
revoluciona tdo radicalmente quanto acreditamos a tradicao filossfica,
podemos compreender melhor a unidade profunda de uma obra de for-
mas multiplas, e o lugar verdadeiramente essencial de preocupacoes, para
ele tdo imperiosas, se bem que fossem, a primeira vista, estranhas ao
trabalho do filésofo e do escritor: quero dizer a linglifstica, a musica, e
a botanica.

Tal como Rousseau a descreve no Essai sur Vorigine des langues, a
marcha da linguagem reproduz, & sua maneira e no seu plano, a da
humanidade. O primeiro estagio é o da identificacfo, aqui entre ¢ sen-

5 O grifo é meu. (N.T.).

¢ “Transcendéncia de refugio”, literalmente. A expressio “de repli” de-
signaria aqui uma manokra do espirito comparavel a um recuo estra-
tégico para uma posi¢io mais segura; no caso, 0 questionamento do
homem se abrigaria no pressuposto de ums transcendéncla nao dis-
cutida. (N.C.).
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tido préprio e o sentido figurado; o verdadeiro nome se desliga pro-
gressivamente da metafora, que confunde cada ser com outro§ seres.
Quanto a musica, nenhuma forma de expressdo, parece, estd mals
apta a recusar a dupla oposicdo cartesiana entre material e espiritual,
alma e corpo. A musica é um sistema abstrato de oposicoes e de rela-
¢oes, alteracdes dos modos da duragdo, cuja execucéo ocasiona duas con-
seqiiéncias: primeiramente & inversio da relacio entre o eu e o outro,
pois quando ex ougo a misica, escuto-me através dela; em segundo lu-
gar, por uma inversdo da relacdo entre alma e corpo, a musica vive em
mim. “Cadeia de relagboes e de combinagdes” (Confessions?, livro doze),
mas que a natureza nos apresenta encarnadas nos “oObjetos sensiveis”
(Réveries 8, sétima promenade), é enfim, nestes termos que Rousseau
define a botanica, confirmando que, por este meio indireto, ele aspira
tambémn a reencontrar a uniio do sensivel e do inteligivel, porque ela
constitui para o homem um estado primario, acompanhando o desper-
tar da consciéncia; e que nao deveria sobreviver-lhe, salvo em raras e
preciosas ocasides.

O pensamento de Rousseau desabrocha, portanto, a partir _de um
duplo principio: o da identificacdo com o outro, e mesmo c¢com o0 mais
“outro” de todos os outros, ou seja, um animal; e o da recusa da identifi-~
cacéo consigo mesmo, isto €, a recusa de tudo o que pode tornar o eu
“aéeftével". Estas duas atitudes se completam, e & segunda chega mesmo a
fundar a primeira: na verdade, eu nio sou “eu”, mas 0 mais fraco, o
mais humilde dos “outros”. Esta € a descoberta das Confessions...

Qué escreve o etndlogo, sendo confissdes? Primeiramente em seu
nome, como o demonstrei, pois é 0 mével de sua vocacido e de sua obra;
e nesta préopria obra, em nome da sociedade que, através do oficio do
etnologo — seu emissario -—, procura outras sociedades, outras civiliza-
c¢oes, e precisamente dentre as que lhe parecem mais fracas e mais hu-
mildes; mas procura-as para verificar até que ponto €, ela prépria, “ina-
ceitavel”: néo forma privilegiada, mas uma somente destas sociedades
“outras” que se sucederam no curso de milénios, ou cuja precaria diver-
sidade atesta ainda que, também no seu ser coletivo, o0 homem deve
conhecer-se como um “ele” antes de ousar pretender que é um “eu”.

. A revolucdo rousseauniana, preformando e iniciando a revolucéo
etnolégica consiste em recusar as identificacdes forcadas, quer seja a de

7 Confissées. (N.T.).
& Sonhos. (N.T.).
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uma cultura a outra cultura, ou a de um individvo, membro de uma
cultura, a um personagem ou a uma func¢io social que esta mesma cul-
tura procura impor-lhe. Nos dois casos, a cultura ou o individuo reivindi-
cam o direito a uma identificagdo livre, que s6 se pode realizar além
do homem: com tudo o que vive e, portanto, sofre; ¢ também aquém da
funcio ou do personagem: com um ser ainda nio formado, mas dado.
Entao, o eu e o outro, libertos de um antagonismo que sé a filosofia pro-
curava estimular, recuperam sua unidade. Uma alianc¢a original, enfim
renovada, permite-lhes fundar juntos o nés contra o ele, isto é, contra
uma sociedade inimiga do homem, e a que ¢ homem se sente mais pre-
parado para recusar na medida em que Rousseau, com seu exemplo, en-
sina-lhe como evitar as insuportaveis contradigées da vida civilizada.
Porque se é verdade que & natureza expulsou o homem e que a socie-
dade persiste em oprimi-lo, 0 homem pode a0 menos inverter a seu fa-
vor os pélos do dilema, e buscar a sociedade da mnatureza para meditar,
nela, sobre a natureza da sociedade. Els, parece-me, a indissolivel men-
sagem do Contrat social®, das Leltres sur la Botaniqie 10, e das Réveries.

Sobretudo que nao se veja nisto o resultado de wma vontade timida,
alegando uma busca da sabedoria como pretexto para sua demissdo. Os
contemporaneos de Rousseau nao se enganaram a este respelto, e menos
ainda seus sucessores: uns, percebendo que este pensamento altivo, esta
existéncia solitdria e sofrida, irradiavam uma tal for¢a subversiva que
nenhuma sociedade lhe teria ainda experimentado o poder; outros, fa-
zendo deste pensamento, € do exemplo desta vida, as alavancas que per-
mitiriam abalar a moral, o direito, a sociedade.

Mas é hoje, para nés que sentimos — como Rousseau 0 predizia a seu
leitor — “o0 pavor dequeles que terdo a infelicidade de viver depois de ti”
(Discours), que seu pensamento toma uma suprema amplitude e que
ele adquire toda a sua grandeza. Neste mundo mais cruel para o homem,
talvez, do que jamais foi: onde proliferam todos os procedimentos de
exterminacio, os massacres e a tortura, jamais negados sem davida, mas
dos quais nés nos compraziamos em acreditar que j& nao tinham impor-
tincia, simplesmente porque se os reservava a populacdes distantes que
os suportavam em nosso proveifo, segundo se pretendia, e em todo o
caso, em nosso nome; agora que — proxima pelo =feito de uma popu-
lacdo mais densa que encurta o universc e nao delva nenhuma porgéo

8 Contrato sociul. (N.T).

1¢ Cartas sobrc Boianica. (N.\.).
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de humanidade ao abrigo de uma abjeta violéncia — pesa sobre cada um
de nos a angustia de viver em sociedade; é agora, digo, que expondo as
taras de um humanismo decididamente incapaz de fundar no homem
o exerciclo da virtude, o pensamento de Rousseau pode ajudar-nos u
rejeitar uma ilusdo da qual, infelizmente somos capazes de observar em
nés e sobre nés mesmos os funestos efeitos. Pois, ndo fol o mito da dig-
nidade exclusiva da natureza humana, que infligiu &4 prépria natureza
uma primeira mutilagdo, a partir da qual deveriam, inevitavelmente, se-
guir-se outras?

«~ Comecou-se por separar o0 homem da natureza, e por fazer com que
ele constituisse um reino soberano; acreditou-se assim encobrir seu ca-
réter mais irrecusavel, a saber, que ele é primeiro, um ser vivo. Mgr-
manecedo-se cego para esta propriedade comum, deu-se total liberda-
de a trdos os abusos. Nunca melhor que a0 termo dos quatro ultimos
séculos de sua histéria, o homem ocidental pdbde compreender senido
arrogando-se o direito de separar radicalmente a humanidade da animali-
dade. Concedendo a uma tudo o que retirava da outra, ele azbria um
ciclo maldito, cuja proépria fronteira, constantemente recuada, serviria
para desviar os homens dos outros homens, e para reivindicar, em pro-
veito de minorias sempre mais restritas, o privilégio de um humanismo,
corrompido logo ao nascer, por ter buscado no amor-proprio seu princi-
pio e sua nocao.

Somente Rousseau soube insurgir-se contra este egofsmo: ele que,
na nota ao Discours ja citada, preferia admitir que os grandes macacos
da Africa e da Asia, mal descritos pelos viajantes, fossem homens de
umsa rac¢a desconhecida, antes de correr o risco de contestar a natureza
humana em seres que poderiam possui-la., E 0 primeiro erro teria sido
menos grave, de fato, pois o respeito pelo outro conhece apenas um fun-
damento natural, ao abrigo da reflexdo e de seus sofismas, porque é an-
terior a ela. Fundamento este, que Roussezu percebe, no homem, como
“uma repugnancia inata por ver sofrer um semelhante” (Discours); mas
cuja descoberta obriga a ver um semelhante em todo ser exposto ao so-
frimento e possuidor, por isso, de um direitc imprescritivel 3 comisera-
¢ao. Porque, para cada um de nés, a unica esperanga de nio ser tratado
como besta 11, por seus semelhantes, é de que todos os seus semelhantes,
e ele o primeiro, se sintam imediatamente como seres que sofrem e cul-
tivem, em seu foro intimo, esta aptidao para a piedade que, no estado

1t O grifo é meu. Acentua a significacéo original da palavra: “fera”. (N.T.).
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natural,ocupa o lugar de “lels, costumes e de virtude”, e sem o exercicio
da qual comecamos a compreender que, no estado de sociedade, nio
pode haver nem lei, nem costumes, nem virtude.

Longe de oferecer-se ao homem como refigio nostalgico, a identifi-
cacdo com todas as formas de vida, comegando pelas mais humildes,
propée, poitanto, & humanidade de hoje, pela voz de Rousseau, o prin-
cipio de toda sabcdoria e de toda agdo coletivas; o Gnico que, num mundc
em que a superpopulacdo torna mais dificil, porém muito mais necesséario
0 respeito reciproco, podera permitir que os homens vivam juntos e
construam um porvir harmonioso. Talvez este ensinamento j& esteja
contido nas grandes religides do Extremo-Oriente. Mas frente a uma
tradicao ocidental que acreditou, desde a antigiiidade, que se poderia
jogar em dois campos ao mesmo tempo, e escamotear a evidéncia de
que o homem é um ser vivo e sofredor, semelhante a todos os outros
seres antes de distinguir-se deles por critérios subcvdinados, quem nos
ensinou isto, sendo Rousseau? “Tenho uma violenta aversao”, escreve
ele na quarta carta ao Sr. de Malesherbes, “por estados que dominam
outros. Odeio os Grandes, odeio seu estado”. Esta declaracio nio se apli-
ca primeiro ao homem, que pretendeu dominar os outros seres e gozar
de um estado & parte, deixando assim o cainpo livre aos menos dignos
dos homens, para se prevalecerem do mesmo privilég'o contra outros ho-
mens e torcerem, em proveito proprio, um raciocinio tio exorbitante nes-
ta forma particular quanto o era, j4, em sua forma geral? Numa socle-
dade civilizada néo poderia haver desculpa para o tnico crime verdadel-
ramente inexpiavel do homem, e que consiste em acreditar-se perma-
nentemente ou temporariamente superior e em tratar homens como obje-
tos: seja em nome da raca, da cultura, da conquista, da missdo, ou do
simples uso de um expediente.

Tem-se conhecimento na vida de Rousseau, de um minuto — um se-
gundo, talvez — cuja significa¢o, a despeito de sua hrevidade, comanda,
a0s seus olhos, todo o resto. Talvez por isso, no crepisculo de sua exis-
téncia, esteja por ele profundamente cbsedado; e se alongue na sua des-
cricdo em sua Gliima obra e a0 acaso de seus passelos, retorne a ele cons-
tantemente. E que é esse minuto, portanto, senio uma banal volta a si
depois de uma queda ¢ um desmaio? Mas o sentimento de existir é “pre-
cioso” entre todos os demais por ser sem duvida tdo raro e tédo ccn-
testavel:

Parecia-me que preenchia com minha ténue existéncia todos
os objetos gue percebia.., nfo tinha nenhuma nogéo precisa
de minna pessoa individual.., sentia em todo 0 meu ses uma
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calma extasiante, & qual, cada vez que & recordo, nfo enoon-
tro nada comparavel em qualquer dos prazeres conhecidos.

Ecte célebre texto da segunda promenade encontra eco numa passagem da
sétima que, a0 mesmo tempo, explica sua razéo de ser: “Sinto éxtases,
acioubos inexprimiveis 2o fundir-me, por assim dizer, no sistema dos se-
res, a0 identificar-me com a natureza inteira”.

Esta identificacfo primitiva, cuja possibilidade é negada ao homem
pelo estadc de sociedade, e que, esquecido de sua virtude essencial, o ho-
mem ja nao chega a sentir, sendo de maneira fortuita e por obra de cir-
cunstancias irrisorias, leva-nos ao coracio mesmo da obra de Rousseau.
E se lhe concedemos um lugar & parte entre as grandes produgdes do génio
humano, é porque seu autor nao sé descobriu, com a identificacfo, o ver-
dadeiro principio das ciéncias humanas e o tnico fundamento possivel da
mdral: com sua obra, ele nos restituiu também o ardor ha dols séculos e
para sempre fervente neste cadinho onde se unem seres que 0 amor-pro-
prio dos politico's“ e dos filésofos se empenha, por toda a parte, em tor-
nar incompativeis: o eu € o outro, minha sociedade e as outras sociedades,
& natureza e a cultura, o sensivel e o racional, a humanidade e a vica.

Traducho de TANIA JATORA
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CAPITULO II1

O QUE A ETNOLOGIA DEVE A DURKHEIM *

Ao escrever “les Régles”, Durkhelm desconfia da etnologia. Ele opde
“as observacoes confusas e rapidas dos viajantes aos textos preciscs da
historia”; como fiel discipulo de Fustel de Coulanges, ¢ com esta ltima
que ele conta para dar & sociologia uma base experimental. O sociélogo,
escreve ainda Durkheim,

devers tomar como matéria principal de suas inducbes as so-
cledades cujas crencas, tradicoes, costumes, direito tomaram for-
ma em monumentos escritos e auténticos. Certamente ele nao
negligenciar4 as informacodes da etnografia (nado ha fatos que
possam ser desdenhados pelo pesquisador), mas as colocara em
seu verdadeiro lugar. Ao invés de fazer das mesmas o centro de
gravidade de suas pesquisas, ele as utilizar4 somente como com-
plemento daquelas que deve & histéria ou, pelo menos, ele se
esforcar4 por confirma-las através destas Gltimas1

¢ Annales de U'Université de Paris, n® 1, 1960, p. 45-50. A celebracfo do
centenario de Emile Durkheim teve lugar, com dois anos de atraso,
em 30 de junho de 1960 no grande anfiteatro da Sorbonne, vor ini-
clativa da Universidade de Paris. Eu nio pude 14 estar senfio como
espectador, tendo o Sr. Georges Gurvitch, entdo professor na Sor-
bonne, vetado a minha participacio. O texto que se segue me fol
pedido pelo decano Sr. Georges Davy para aparecer apds as alocucdes
efetivamente pronunciadas. Renovo-lhe meus agradecimentos por ter-
me permitido juntar a minha homenagem as prestadas ao fundador
da escola sociolégica francesa. em memoéria de duem nn mesmo ano
do centenério, eu havia dedicado meu livro Antrovologia Estrutural.

1 DURKHEIM, E. Les Régles de la méthode sociologique. 13* ed., 1956.
p. 132,
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Alguns anos mais tarde, em 1899, Hubert e Mauss expressavam 3a
mesma opiniao:

®... impossivel — escrevem eles em U'Essal sur la nature et la
fonction du sacrifice, publicado no tomo II de U'Année Sociolo-
gique — pedir unicamente & etnologia o esquema das institui-
¢bes primitivas. Geralmente truncados por uma observag¢éo
apressada ou falseada pela precisio de nossas linguas, oS
fatos registrados pelos etnégrafos ndo terdo seu valor se néo
forem comparados com documentos mais precisos e mais com-
pletos 2.

& claro que algo mudou, entre o perfodo de formag¢éio que cobre os des
tltimos anos do século XIX e a adesdo entusiasta & etnografia, teste-
munhada, em 1912, pela introdugio as Formes elémentaires de la vie
religieuse. A observacio dos fendmenos ¢, af, simultaneamente definida
como “histérica e etnografica”: pela primeira vez, os dois métodos séo
colocados em pé de igualdade. Um pouco malis adiante, Durkheim pro-
clama que “as observacdes dos etnégrafos se constituiram, freqilente-
mente, em verdadeiras revelagdes que renovaram o estudo das sociedades
humanas”. Ao tomar a contrapartida de suas antigas afirmacgGes, ele se
afasta dos historiadores: “Nada, pois, é mais injusto do que o desdém
gue muitos historiadores tém ainda pelos trabalhos dos etnégrafos. Ao
contrario, é certo que a etnografia determinou, muito fregiientemente,
nos diferentes ramos da sociologia, as mais fecundas revolugbes”s.

Face & etnografia, a atitude de Durkheim e de seus colaboradores
transformou-se, pois, entre 1892 e 1912. Como se explica esta conversfo?

A causa principal disto esta, certamente, na mudanc¢a que a funda- -

¢do de I'Année Sociologique impbs aos métodos de trabalho e s leituras

de Durkheim. Ao resolver julgar e comentar, em nome de suas doutri- ;

nas, tudo o que aparecia no mundo como literatura sociolégica, ele nfo
poderia deixar de tomar contato com os etnografos ditos “de campo”:
Boas, Preuss, Wilken, Hill-Tout, Fison e Howit Swanton, Roth, Cushing,
Hewit, Strehlow, Spencer e Gillen, etc séo-lhe revelados enquanto
sua desconfianca inicial era inspirada por compiladores ou teéricos como

Wundt, Mannhardt, Hartland e Tylor. Mais exatamente, Durkheim n#o

mudou, pois, de atitude para com a etnografia: a que ele criticara pri-
meiramente nio o era; ou, em todo caso, ndo era aquela & qual ele se

2 HUBERT, H. e MAUSS, M. Mélanges d’histoire des religions. 2¢ ed,

1929. p. 8.
8 DURKHEIM, E. Les formes élémentaires de la vie religieuse. 2 ed.,
1925. p. 5, 8, 9.
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ligaria. O primeiro e o maior servico que ele prestou, talvez, 3 teoria

etnolégica fol o de lhe haver ensinado que, na falta dos préprios fatos,
nfo h4 reflexfio valida sendo sobre as fontes, examinadas com o mesmo
rigor, & mesma aten¢io escrupulosa que usa um experimentador ao tra-
balhar com os seus protocolos. Além de trabalhos propriamente etnold-
gicos — la Prohibition de linceste, U'Essai sur quelques formes primitives
de classification — Durkheim deu uma contribui¢do capital 3 etnologia
nos seus resumos, disseminados ao longo de VAnnée Sociologique. Eles
comprovam tanta lucidez na escolha das obras, o espirito que os inspira

é tdo moderno que gostariamos, hoje ainda, de vé-los reunidos numa
publicacao.

Ora, ao aceder as fontes, Durkheim faz uma descoberta: a oposicdo:

primeiramente por ele imaginada entre histéria e etnografia é muito
fluséria, ou antes, havia sido mal colocada. O que ele censurava nos teb-
ricos da etnologia nao era o fato de ignorarem a histéria, mas elabora-
rem, eles préprios, wn método histérico que ndo podia suportar a com-
paragido com o dos verdadeiros historiadores. Sob este aspecto, num

momento decisivo da evolugio da doutrina durkheimiana, Hubert e Mauss. -

esclarecem o pensamento do mestre, quando, no Essai sur le sacrifice,
eles comecam a substituir a oposi¢io entre a histéria e a etnografia
por uma oposi¢io subjacente entre duas concepcoes da histéria: a dos
historiadores, de um 1lado, e, do outro, a que Radcliffe-Brown, sempre
fiel & inspiracdo durkheimiana, iria qualificar, um quarto de século de-
pois, como “histéria conjetural”:

O erro de R. Smith — escrevem Hubert e Mauss — fol sobre-
tudo um erro de método. Ao invés de analisar em sua comple-
xldade originaria o sistema do ritual semitico, ele optou antes
por grupar genealogicamente os fatos segundo as relacdes de
analogia que acreditava perceber entre eles. Este é, alids, um
trago comum aos antropélogos ingleses... Nesta ordem de fatos,
toda pesquisa essencialmente histérica é vi. A anticuidade dos
textos ou dos fatos relatados, a barbarie relativa dos povos, a
simplicidade aparente dos ritos sdo indices cronolégicos en-
ganadores 4,

A verdadelra oposi¢io encontra-se, conseqiientemente, entre duas:

maneiras diferentes de fazer histéria: a que se ap6ia em documentos
diretos, “redigidos pelos préprios agentes, em sua lingua” ou em monu-
mentog figurados, e & que é praticada nesta época por quase todos os

¢« HUBERT e MAUSS, op. ¢it, p. 1.
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teéricos da etnologia — histéria ideclégica, que consiste em uma orde-
nacdo cronolégica das observagdes, de uma maneira qualquer, contanto
que satisfaca o espirito.

—— Y Mais eis o ponto capital. Uma vez livre de suas pretensoes, a etno-

grafia, “reconduzida aos dados particulares da observacgio, revela sua
verdadeira natureza. Pois, se estes dados néo sao o reflexo de uma his-
téria falsa, as projecbes disseminadas no presente de “estigios” hipo-
téticos da evolucio do espirito humano, se estes, portanto, ndo decorrem
da ordem dos acontecimentos, o que podem ensinar-nos? Protegido pelo
seu racionalismo contia a tentacdc (que deveria pelo menos seduzir
Frazer em suas ultimas obras) de ver af os produtos de um delirio,
Durkheim era, quase necessariamente, conduzido a interpretacio que ele
d4 na introducdo as Formes Elémentaires:

As civilizacdes primitivas constituem... casos privilegiados por-
que sio casos simples... as relacbes entre fatos também sao
mais aparentes”... Elas nos_oferecem, pois, “um meio de dis-
cernir as causas, sempre presentes, das quais_ depepc_iem as
forcas mais essenciais do pensamento e da pratica religiosa 5.

Certamente, fazemo-nos hoje a pergunta — que nfo importava muito a

Durkheim — para saber se o carater privilegiado do conhecimento etno-

grafico se deve as propriedades do objeto, ou se ela néo se explica antes

pela simplificacdo relativa que afeta todo modo de conhecimento, quan-

do ele se aplica a um objeto muito longinquo. Ali4s, a verdade estd a

meio caminho entre as duas interpretacdes. A escolhida por Durkheim

néo é inexata, mesmo que os argumentos que ele propde ji4 n&o sejam

os que manterfamos. Mas também ¢ verdade que, com Durkheim, o obje- .
tivo e os métodos da pesquisa etnogrifica sofrem uma reviravolta ra-

dical. Esta podera escapar, doravante, & alternativa da qual estava pri-

sioneira: ou que ela se limite a satisfazer uma curiosidade de antiquério;

que seu valor se meca pela estranheza e excentricidade de seus achados;

ou que lhe seja pedido para flustrar a posteriori, por meio de exemplos

escolhidos coinplacentemente, hip6teses especulativas sobre a origem e a

evolucio da humanidade. O papel da etnografia deve ser definido em-
outros termos: absoluta ou relativamente, cada uma de suas observa-

¢oes oferece um valor de experiéncia e permite isolar verdades gerais.

¢ Idem, p. 8, 9, 11.

55




Nada € mals emocionante e convincente do que decifrar esta men-
sagem por meio da obra de Radcliffe-Brow a quem — a0 mesmo tempo
que a Boas, Malinowski e Mauss — a etnologia deve, no final do pri-
meiro quarto deste século, & conquista de sua autonomia. Alnda que in-
glés, e herdeiro, portanto, de uma tradico intelectual com a qual se
confunde até mesmo a histérla da etnologia, é para a Franca e Durk-
heim que o jovem Radcliffe-Brown se dirige, quando empreende fazer
da etnologia, até entdo uma ciéncia histérica ou filoséfica, uma ciéncia
experimental comparivel as outras ciéncias naturais: esta concep¢do,
escreve ele em 1923, “ndo é de modo algum nova. Durkheim e a grande
escola de UAnnée Sociologique defenderam-na desde 19587,

E se, em 1931, ele se lamenta por nio terem os novos métodos de tra-
balho no campo sido trazidos & luz na Franca, é devido ao fato de que
“a Franca abriu caminho ao desenvolvimento dos estudos tedricos em
sociologia comparada”7.

O paradoxo sublinhado por Radcliffe-Brown é mails aparente do que
real. A primeira geracio formada por Durkheim teria dado pesquisado-
res de campo, se ela ndo fosse dizimada pela guerra de 1914-1918. A ge-
racao que se lhe seguiu consagrou-se amplamente 2 observacio direta.
E, ainda que Durkheim ndo a tenha jamais praticado, Les Formes Ele-
mentaires de la Vie Religieuse néo cessaram de trazer uma inspiracgao
tedrica aos investigadores australianos. ¥ que, pela primeira vez, obser-
vagdes etnogrificas, metodicamente analisadas e classificadas, nio mais
apareceram nem como um amontoado de curiosidades ou de aberragoes,
nem como vestigios do passado, e se faziam esforcos para situs-las no
interior de uma tipologia sistematica das crencas e condutas. Dos postos
longinquos onde se encontrava de servico, a etnografia foi assim recon-
duzida 20 coracio da cidadela cientifica. Todos aqueles que, desde en-
tao, contribufram para conservar-lhe este lugar, reconheceram-se sem
rodeios, como durkheimianos.

Tradugho de SONIA WOLOSKER

¢ Citado conforme: RADCLIFFE-BROWN, A. R. Method in Social An-
thropology (antologia postuma). Chicago, 1958. p. 16.
1t Idem, p. 69-70.
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CAPITULO IV

A OBRA DO BUREAU OF AMERICAN ETHNOLOGY
E SUAS LICOES *

De todas as recordagdes que guardo de minha vida nos Estados
Unidos, poucas me marcaram tao profundamente quanto a descoberta
fortuita, num dia de 1941, em Nova York, descendo a Broadway, de um
sebo especializado em venda de publicagdes oficiais; podia-se adquirir,
af, pelo preco de dois ou trés délares o exemplar, a maior parte dos rela-
térios anuais do Bureau or AMERICAN ETHNOLOGY num estado, devo dizer,
passavelmente gasto. Este encontro me perturbou, pois eu nio havia
jamais imaginado que estes volumes sacrossantos, onde se acha depo-
sitado o essencial de nosso saber sobre os indios americanos, tivessem
a mesma esséncia dos livros banais postos 4 venda. Em meu pensamento,
eles provinham antes de um passado prestigioso onde se confundiam
com as crencas e costumes desaparecidos das sociedades que haviam es-
tudado. E eis que, repentinamente, as culturas amerindias, como que
ressuscitadas, se me tornavam presentes e quase tangfveis gracas ao con-
tato fisico que esses livros, escritos e publicados antes que elas se extin-
guissem definitivamente, restabeleciam entre mim e este tempo. Meus

* Texto livremente traduzido do inglés, do discurso pronunciado em 17

de setembro de 1965, em Washington, D.C., quando das ceriménias do
ducentésimo aniversario de nascimento de James Smithson, funda-dor
da SMITHSONIAN INSTITUTION. Com a permissio de Simon and Schuster,
Inc. (Knowledge among Men, © 1966)
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recursos eram ent&o mais que modestos, e trés délares representavam
tudo o que eu podia gastar para minha alimentacio durante o mesmo
numero de dias. No entanto, a soma tornava-se insignificante compara-~
da com esta ou aquela das espléndidas obras ilustradas que ela permitia
adquirir: Pictographs de Mallery, Mountain Chant de Matthews, Hopi
Katchinas de Fewkes; ou esses tesouros de conhecimentos que sio Zuni
Indians de Stevenson, Tsimschian Mythology de Bcas, Guiana Indians
de Roth e Seneca Legends de Curtin e Hewitt. ..

Foi desta maneira que, volume apés volume, e nio sem me inflingir
privacdes, consegui reconstituir uma série quase comnpleta dos relatérios
anuais desde o volume I até o volume 48 que cobrem o periodo mais glo-
rioso da vida do BUREAU OF AMERICAN ETHNOLOGY. Eu nem poderia ima-
ginar que, alguns meses mais tarde, seria chamado a Washington por
este mesmo Bureau para colaborar com um outro grande empreendi-
mento: os sete volumes do Handbook of South American Indians.

Os anos passaram, mas apesar do tempo decorrido e de minha par-
ticipacdo temporatia em seus trabalhos, a obra do BUREAU OF AMERICAN
ErHNOLOGY nada perdeu, para mim, de seu prestigio; continuo a ter para
com ela um respeito e uma admiracio partilhados, alias. por nossos co-
legas do mundo inteiro. Uma vez que o ano do ducentésimo aniversario
de nascimento de James Smithson é o mesmo que vera desaparecer o
Bureau (ainda que sua obra deva continuar sob outra denominagao), o
momento parece bem propicio para tributar, simultaneamente, home-
nagem & memodria do fundador da SmxrESONIAN INSTITUTION, e 80 Bu-
reau que foi uma das malores criacdes deste ilustre estabelecimento.

Fundado em 1897, o Bureau emancipou, primeiramente, a etnologia
da tutela da geografia e da geologia, que a mantinham até entdo sob
sua dependéncia. Mas sobretudo, ele soube tirar plenamente proveito da
prodigiosa conjuntura oferecida pela presenca de dezenas de tribos in-
digenas a alguns dias, &s vezes mesmo a algumas horas de viagem das
grandes cidades; e ele o fez de uma maneira que permitiu a um etnélo-
go contemporéineo escrever que “as descricdes dos costumes e das cul-
turas publicadas pelo Bureau sio de uma solidez e de uma riqueza de
observacdo que nao ficam a dever nada aos trabalhos etnolégicos mais
modernos” (Lienhardt, p. 24). Devemos, assim, a0 Bureau o fato de ter
colocado a pesquisa num nivel que sempre procuramos alcancar, mesmo
que raramente o tenhamos conseguido.

H4 mais ainda: os quarenta e oito “grandes” Rapports e alguns dos
que se seguiram, os quase duzentos Bulletins e as Miscellaneous Publi-
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cations reunem uma inassa tAo fantéstica de textos indigenas e de
observagoes de campo que, um século -- ou quase — apés o inicio do
empreendimento, s6 superficialmente os exploramos.

Nestas condicdes, como compreender que esses documentos inesti-
maveis sejam hoje negligenciados? O dia se aproxima em que a ultima
das culturas que chamamos primitivas tera desaparecido da superficie
da terra, e em que perceberemos, porém tarde demais, que o conheci-
mento do homem se encontra parsz sempre privado de suas bases expe-
rimentais. Tal como foi 0 caso para o passado de nossa prépria civiliza-
¢do, entdo, durante séculos, inameros pesquisadores se esforcario por
escrutinar, analisar e comentar as publicacoes do 13UREAU OF AMERICAN
ETHNOLOGY — que souberam preservar das culturas amerindias bem mais
do que se possui sobre qualquer outra civilizacdo desaparecida —, mes-
mo sem considerar a quantidade de manuscritos inéditos que o Bureau
conserva. Se conseguirmos um dia alargar os limites de nosso estreito
humanismo, para incluir todas as formas de expressiao suscetiveis de se-
rem adotadas pela natureza humana — tnica esperanca, para a huma-
nidade, de um futuro menos sombrio — serd a obras tais como as do
BUREAU OF AMERICAN ETHNOLOGY, que deveremos isto. Longe de mim, entre-
tanto, a idéia de que sua obra pertence, doravante, ao passado; com o
OFFICE OF ANTHROPOLOGY, que herda as fungdes e as prerrogativas do
Bureau, devemos, ao contrario, todos e com o mesmo arrojo, inspirar-nos
nos maiores éxitos deste para nos fixarmos nas tareizs de amanhi.

E moda, em certos meios, falar-se com condescendéncia da antro-
pologia como de uma ciéncia em declinio porque os povos ditos primitivos,
que constituem o seu assunto de estudo tradicional, estic em vias de ripi-
do desararecimento. Para sobreviver, diz-se, a antropoclogia deveria re-
nunciar & pesquisa fundamental e tornar-se uma ciéncia aplicada: ela
se consagraria entdo aos problemas dos paises ditos subdesenvolvidos,
bem como aos problemas criados pelos aspectos patolégicos da vida de
nossas préprias sociedades. Sem desconhecer o interesse destes novos
tipos de pesquisa, parece-me, ao contrario, que hd e haver4 muito, e por
muito tempo, 0 que fazer na linha tradicional. Pois é exatamente porque
0s povos ditos primitivos estdo ameacados de extingdo em um prazo mais
ou menos breve que o seu estudo deve receber uma prioridade absoluta.

Ora, ndo é demasiado tarde pars continuar neste caminho. Ji em
1908, em sua aula inaugural na Universidade de Liverpool, Frazer anun-
ciava que a antropologia classica se aproximava de seu término. E o
que constatamos depois? Duas grandes guerras e ¢ desenvolvimento cien-
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tiflco e técnico que s acompanhou sacudiram o mundo, acarretaram o
desmoronamento fisico ou moral de intmeras culturas exéticas. Mas
estes desastres nféo tiveram apenas conseqiliéncias de um tnico tipo. Ao
obrigar Malinowski a compartilhar da vida dos indigenas das ilhas Tro-
briand de maneira mais duravel e mais intima do que ele teria, talvez,
previsto, a primeira guerra mundial contribuiu indiretamente para fazer
entrar a antropologia numa era nova; uma conseqiiéncia igualmente
indireta da segunda, fol a de abrir & pesquisa antropolégica este mundo
novo que é o interior da Nova Guiné, com uma populacdo da ordem de
600.000 a 800.000 almas e cujas institui¢bes colocam novos problemas a0s
antropSlogos, e os obrigam a reconsiderar algumas de suas idéias teéri-

cas que eles acreditavam estarem bem assentadas. Igualmente, a trans-.

ferénéia da capital federal para o coracdio do Brasil, a construcdo de
estradas e aer6dromos em regides reconditas do pafs, revelaram a exis-
téncia de pequenas tribos isoladas exatamente onde se acreditava na
auséncia de toda e qualquer vida indigena.

Talvez estas ocasides sejam as ultimas, e sobretudo, elas ndo podem
contrabalancar, de modo algum, o horror e a indignacio que inspira a
extingéio, direta ou indiretamente provocada por esses acontecimentos,
de povos ditos primitivos no mundo inteiro. Em lugar dos 250.000 do
inicio do século XIX, 40.000 indigenas sobrevivem na Australia, a maior
parte dos quais, sendo todos, passando fome e corroidos pela doenca,
ameacados até em seus desertos por exploragées mineiras, por poligonos
de experiéncias atOmicas e por campos de tiro de foguetes. Entre 1900
e 1950, mais de noventa tribos foram suprimidas do mapa do Brasil.
Apenas trinta vivem ainda, de modo precario, num isolamento relativo;
durante o mesmo periodo, quinze linguas da América do Sul se apaga-
ram. Os exemplos poderiam ser multiplicados.

No entanto, a antropologia nao deve deixar-se desanimar. ¥ verdade °

que & matéria de nossos estudos se reduz, mas sabemos utilizé4-la melhor
gracas aos conhecimentos maiores em relagio aos dos Nossos precurso-
res, a uma reflexdo tedrica que se beneficia das licoes do passado e &s
técnicas de observagdo mais sutis. Sobra-nos cada vez menos o que es-
tudar, mas o estudo desta sobra tomari mais tempo e dari resultados
mais ricos do que seria o caso antes. Aprendemos g procurar € 8 reco-
nhecer estes “nichos” culturais onde vao refugiar-se os saberes tradicio-
nais e que lhes asseguram um abrigo temporario contra os assaltos da
civilizagdo Industrial: linguagem, parentesco, etno-boténica, etno-zoolo-
gla, ete.
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Isto n&o invalida o fato de que a antropologia se encontre hoje amea-
gada em seu futuro pelo desaparecimento fisico das ultimas sociedades
que permaneceram, até o fim, fiéis ao seu modo de vida tradicional. Ora,
um outro género de evolugao observado em outras partes do mundo tais
como & Asia, a Africa e a América andina, que faziam parte, até o presen-
te, do dominio da antropologia, constituem para ela uma ameaca talvez
mais imediata ainda. Trata-se de regides de forte densidade de popu-
lacio e onde, a0 invés de diminuir, esta tende a aumentar. A ameaca
que fazem pesar sobre nossos estudos é pois de uma outra ordem, mais
qualitativa do que quantitativa: estas grandes populagbes se transfor-
mam num ritmo rapido, e sua cultura se aproxima da do mundo ociden-
tal, escapando, por isso, de nossa al¢ada. Ndo é tudo, pois estes povos
toleram cada vez menos serem submetidos & investigacdo etnogréfica,
como se suspeitassem, ao estudarmos o modo pelo qual suas crengas e
seus costumes diferem dos nossos, de querermos dar um valor positivo a
estas diferencas, de frearmos sua evolugdo e de os fixarmos em seu es-
tado atual.

A situacdo da antropologia contemporfnea oferece, pols, um aspec-
to paradoxal. Um profundo respeito para com as culturas mais diferen-
tes da nossa havia-lhe inspirado a doutrina dita do relativismo cul-
tural. E eis que a denunciam com veeméncia os p-6prios povos em bensfi-
cio dos quais acreditavamos té-la formulado. Mais do que isso, estes
povos se unem as teses de um velho evolucionismo unilinear como se,
para participar mais rapidamente dos beneficios da industrializacio, pre-
ferissem considerar-se antes como provisoriamente atrasados do que di-
ferentes, mas entfo a titulo permanente.

Isto explica a desconfianca de que é objeto a entropologia tradiclo-
nal, desconfianca esta observada em certos paises da Africa e da Asia.
Neles sdo acolhidos, de bracos abertos, os economistas e os socidlogos,
mas os etnélogos sio, na melhor das hipéteses, tolerados, qguando nio se
lhes fecha a porta. Porque entio perpetuar, mesmo colocando-os somen-
te por escrito, velhos habitos e costumes que estio de toda forma con-
denados? Quanto menos lhes prestarmos atencio, mais depressa hio de
desaparecer. E ainda que nio devessem desaparecer, melhor seria nio
falar deles, sob pena de ser percebido do exterior que a cultura local
ainda nio entrou complztamente no compasso da civilizacdo moderna,
fato este em que alguns de seus membros gostariam de acreditar ou de
fazer acreaitar. N6s mesmos, em alguns periodos de nossa histéria, nao
teremos cedido &s mesmas ilusées e fomos obrigados mals tarde a mul-

61

Lt o




tiplicar os esforcos para reatar com um passado cujas raizes haviamos
querido cortar? Esperemos, pelo menos, que esta licio aprendida a duras
penas néo esteja perdida para outros:'salvaguardar seu passado é uma
respensabilidade inerente a cada povo, ndo somente para consigo mes-
mos, mas para com a humanidade inteira. Nenhum povo pode deixa-lo
perecer, antes de haver tomado consciéncia, inteiramente, de sua ori-
ginglidade e de seu valor, e antes de té-lo memorizado.

Isto é uma verdade geral, porém ainda mais no caso desses povos
que se encontram na situacdo privilegiada de viver ainda seu passado
no momento exato em que, para eles, um futuro diferente se delineia.

Para tornar a antropologia mais toleravel as suas vitimas, foi algu-
mas vezes proposta a troca de papéis. Deixando-nos “etnografar” — se
posso dizé-io — por aqueles dos quais, até agora, fomos somente os etné-
grafos, cada um tferia, em seu turno, o melhor papel. E como ninguém
o conservaria a tftulo permanente, ninguém teria mais motivo para se

~

sentir em posicdo de inferioridade. N6s mesmos ganhariamos o benefi- -

cio suplementar, de aprendermos a nos conhecer melhor através do olhar
de outrem, e esta reciprocidade de perspectivas seria de valia para a
ciéncia.

Por melhor intencionada que seja, esta solucio parece ingénua e di-
ficil de seu posta em pratica de modo sistematico. Pois o problema com
que nos deparamos nio é nem tdo simples nem téo superficial quanto
aquele que criancas briguentas, ainda ndo habituadas a brincarem jun-
tas, sabem resolver aplicando a regra elementar: “Me empresta a tua
boneca, que eu te empresto a minha.” Trata-se de algo completamente
distinto, para povos que se alienam uns dos outros né&o somente por sua
aparéncia fisica e seus modos de vida respectivos, mas sobretudo pela
desigualdade que marca suas relacoes.

Ainda que aspire a esta posigdo, a antropologia jamais conseguira
ser uma ciéncia tdo desinteressada quanto a astronomia, cuja propria

existéncia se deve ao fato de contemplar de longe o seu objeto. A an«—

tropologia nasceu de uma evolucdo histérica durante a qual a maior
parte da humanidade foi escravizada pela outra, e onde milhdes de viti-
mas inocentes viram pilhados os seus recursos, suas crencas, e suas ins-
tituicoes destruidas antes de serem elas mesmas massacradas, reduzidas
a servidao, ou contaminadas por doencas contra as quais o seu organis-
mo néo oferecia defesa. A antropologia é filha de uma era de violéncia
e se ela se tornou capaz de ter uma visfo mais objetiva dos fendmenos
humanos do que as precedentes, ela deve esta vantagem epistemolégica a
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um estado de fato em que uma parte da humanidade se outorgou o di-
reito de tratar a outra como objeto.

Uma conjuntura tal nédo sera rapidamente esquecida e nfdo se pode
proceder como se ela ndo houvesse jamais existido. Néo foi por causa
de suas capacidades intelectuais particulares que o mundo ocidental
criou & antropologia, mas porque culturas exéticas, que trativamos como
simples coisas, podiam, em conseqiiéncia, serem estudadas também como
coisas. Nao nos sentiamos por elas concernidos, mas nio podem>s p.o-
ceder de modo que, hoje, ndo lhes concernamos e da maneira mais di-
reta. Entre nossa atitude rara com elas a delas para conosco, nio ha,
nao pode haver paridade.

Disto resulta o seguinte. Para que as culturas ditas, ontem ainda,
indigenas possam ver na antropologia uma pesquisa legitima, e nio
uma seqiiela da era colonial ou de uma dominagio econdmica que a pro-
longa, nao é suficiente que os jogadores mudem de campo enquanto o

Iy

jogo antropolégico permanece ¢ mesmo. E a antropologia inteira que de-V-

vera tiansformar-se profundamente, se ela quiser prcsseguir sua obra
junto as culturas cujo estudo constituiu sua raz2o de ser, porque a his-
téria delas permaneceria inacessivel na auséncia de documentos escritos.

Ao invés de tentar, como no passado, contornar esta lacuna com a
ajuda dc métodos especiais de investigacfo, o problema seri agora o de
preenché-la. Praticada pelos préprios membros da cultuia que ela se

propde estudar, a antropologia renuncia a seus caracteres distintivos e

se aproxima da arqueologia, da histéria e da filologia. Pois a antropo-
logia é a ciéncia da cultura vista de fora, enquanto que ptvos que ace-
dem 3 existéncia independente e tomam consciéncia de sua originali-
dade podem pretender, normalmente, o direito de estudar sua cultura
por si mesmos, quer dizer, de dentro. Num mundo que sofre transforma-
¢bes tao grandes, a antropologia s subsistira ao aceitar perecer para
renascer sob um novo aspecto.

Assim, a antropologia vé-se hoje confrontada com tarefas que se po-
deriam julgar contraditérias; mas elas o seriam somente se fosse ne-

cessario empreendé-las em todos os lugares conjuntamente. Onde as .-

culturas indigenas tendem a desaparecer fisicamente, ainda que perma-
necam Intactas no plano moral —ou pelos menos em parte —, a pesqui-
sa antropologica sera mantida nas vias tradicionais; e em vista da ur-

géncia, os meios nio lhe serio poupados. Em contrapartida, onde as po- -

pulagdes s40 numerosas ou se desenvolvem enquanto sua cultura se in-
clina rapidamente em direcdo & nossa, a antropologia, tomada pouco a
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pouco pelos cientistas do lugar, devera adotar objetivos e métodos com-
paraveis aos que, desde a Renascenga, fizeram suas provas para o estu-
do de nossa prépria cultura, tal como n6s mesmos soubemos pratica-la.

Ora, desde os seus primoérdios, 0 BUREAU OF AMERICAN ETHNOLOGY
teve de responder a esta dupla necessidade por causa da condi¢do par-
ticular dos Indios norte-americanos: longe pela cultura e perto pela
geografia, e animados por uma fortissima vontade de viver a despeito
de todas as provas que lhes foram infligidas. Ac mesmo tempo que con-
duzia suas préprias investigacées etnograficas, o Bureau soube encoro-£
jar os indigenas a se tornarem seus proéprios lingiiistas, filélogos e his-

toriadores. Os tesouros culturais da Africa, da Asia e da Oceania s6 se--

rao salvos se, seguindo este exemplo, conseguirmos suscitar dezenas de
vocacoes (que, por sua vez, deverdo suscitar outras centenas) em homens
do calibre de Francis La Fleche, filho de um chefe Omaha; James Murie,
um Skidi Pawnee; e George Hunt, um Kwakiutl; e muitos outros, dentre
os quais alguns, como La Flesche e Murie, pertenciam ao Bureau, por
titulo. Como poderiamos prestar suficiente homenagem & maturidade de
espirito e & pré-ciéncia deste punhado de homens e mulheres que sou-
beram lancar tdo cedo as bases dos estudos americanistas, sendo ao nos
aplicarmos a estender para o resto do mundo o fruto de suas ligoes?

Isto ndo significa que se deva acrescentar aos documentos que ja&
possuimos, outros do mesmo tipo, indefinidamente. H4 tanto para ser
salvo e a tarefa é tdo urgente que poderiamos deixar-nos monopolizar
por esta, sem perceber até que ponto nossa ciéncia evolui: a antropolo4”
gia se transforma de modo qualitativo a0 mesmo tempo que, de um pon-
to de vista quantitativo, a massa dos materiais, por ela acumulados, cres-
ce. Esta evolugdo pode fazer-nos confiar no futuro de nossos estudos.
Novos problemas apareceram, os quais ainda nfo receberam a atengio
merecida e que, entretanto, é preciso resolver, tal como os problemas
causados pelo rendimento desigualmente elastico das colheitas tropicais
e, para cada uma delas, a relagdo entre a quantidade de trabalho neces-
saria e o rendimento. Nio saberiamos, com efeito, compreender a im-
portancia social e religiosa dada & cultura do inhame em toda a Mela-
nésia, sem considerar a elasticidade excepcional do rendimento: o agri-
cuitor, que corre sempre o risco de colher menos do que lhe é necessa-
rio, deve plantar muito mais para esperar ter o bastante. Em contra-
partida uma colheita abundante pode de tal maneira ultrapassar as pre-
visdes que serd impossivel consumi-la integralmente; ela se torna dis-
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ponivel para outros fins, tals como as exposicdes de prestiglo e as pres-
tagdes cerimoniais. Nestes casos, como em muitos outros, os fenémenos
observados adquirem uma significagio mals rica; de serem simultanea-
mente traduzidos em termos de cédigos mais numercsos e diversificados
dos que aqueles com os quais era necessario contentarmo-nos antes.

Disto emerge toda uma rede de equivaléncias entre as verdades as
quais unicamente a antropologia pode pretender, e as verdades atingidas
por outras disciplinas que progrediram em caminhos paralelos aos seus:
niao somente a ciéncia econdomica 3 qual acabo de fazer alusdo, como
também a biologia, a demografia, a sociologia, a psicologia, a légica for-
mal... Pois é durante estas confrontacdes e estes ajustamentos recipro-
cos que 8 originalidade de nossas pesquisas ser4 melhor ressaltada.

Muito se debateu recentemente para saber se a antropologia perten- -

ce as humanidades ou as ciéncias naturais. Falso problema, parece-me,
pois o proprio da antropologia é ser rebelde a esta distin¢do. Ela opera
sobre & mesma matéria que @ historia, mas como lhe falta a perspectiva

temporal, ndo pode utilizar os mesmos métodos. Os seus métodos se asse-

melham, entdo, aos das ciéncias que sao, elas também, orientadas para
8 sincronia sem fazer necessariamente do homem o seu estudo. Como
todo empreendimento que se pretende cientifico, estes métodos tendem
a descobrir propriedades invariantes por trés da particula:idadc e da
diversidade aparentes dos fendmenos dados & observacgao.

Dir-se-4 que este objetivo desvia a antropologia de um ponto de vis~~—

ta humanista e histérico? Muito pelo contrario. Dentre todos os ramos
de nossa disciplina, a antropologia fisica tem o maior nimero de afini-
dades com as ciéncias naturais; por conseguinte, é significativo que, a0
aperfeicoar os seus métodos e técnicas, ela se tenha aproximado, e néo
afastado, de uma perspéctiva humanista.

Para a antropologia fisica, a busca dos caracteres invariaveis limita-~
se tradicionalmente & de fatores desprovidos de valor adaptativo. Eram
os tnicos, efetivamente, cuja presence ou auséncia nos instruia sobre
as fronteiras raciais que, pensava-se, dividia a humanidade. Ora, nos-
s0s colegas parecem cada vez menos convictos da existéncia destes fa-
tores. O gen da sicklemia!, que fol durante muito tempo tido por um
deles, terd perdido definitivamente este carater se, como se admite ge-

1 Sicklemia — abreviatura de sickle form of anemy, quer dizer, anemis

fauciforme. (N.T.).
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ralmente hoje, ele conferir uma imunidade relativa a uma certa forma
perniciosa de malaria. Ora, Livingstone demonstrou de modo brilhante
que ao renunciar a um triunfo maior no plano de uma histéria conje-
tural a longo prazo, a antropologia fisica ganhou um outro, no da his-
téria concreta, e a curts prazo, que é a mesma praticada pelos histo-
riadores. Pois é precisamente porque o gen da sicklemia oferece um
valor adaptativo que o mapa de sua distribuicio na Africa, permite, di-
gamos assim ler a histéria em curso da Africa, e estabelecer uma série de
correlacdes entre mapa genético e mapas relativos a distribuicio das lin-
guas e outros tragos culturais. O que podemos concluir deste exemplo?
Propriedades invariantes, que escapam ao nivel superficial onde acredita-
vamos té-las captado, reaparecem num nivel mais profundo e dotado de
um maior rendimento funcional; ao invés de perder neste processo o seu
valor de informacéo, elas ganham em valor de significagao.

Em toda parte, no dominio da antropologia, observam-se hoje evo-
lugdes do mesmo tipo. Foster deu, recentemente, vida nova a um pro-
blema cujo interesse muitos dentre noés acreditavam esgotado — o da
origem do torno do oleiro —, mostrando que tal invencio nio é redu-
tivel nem a um novo processo mecanico, nem a um engenho material pa:-
ticular passivel de ser descrito objetivamente e de fora. Trata-se, antes,
de um esquema dindmico ou de um principio capaz de engendrar um
grande numero de dispositivos diferentes, alguns rudimentares e outros
mais refinados. Numa ordem bem diversa —a dos estudos do pa:entes-
co—, eu proprio tentei mostrar que nao se deve descrever os sistemas
em fun¢do dos seus caracteres externos — como o nuimero de teimos que
utilizam ou a maneira como classificam, para confundi-las ou distingui-
las, wuas as relagbes possiveis entre os individuos. Ao proceder deste
mode, obteriamos unicamente uma enumeracdo arida de tipos e sub-
tipos, desprovida de valor significativo. E preferivel procurar de que
torma estes sistemas agem para instituir esta ou aquela forma de solida-
riedade no interior do grupo social; percebemos entio que a muitiplici-
dade aparente dos sistemas recobre um pequeno numero de principios
essenciais e carregados de significacéo.

No terreno da religifo e também da mitologia, um esforco deve ser
feito para uitrapassar estes caracteres externos gque unicamente se pode
descrever, e que cada pesquisador classifica, a seu modo, em funcio de

idéias preconcebidas. Por tris da diversidade desoricntadora de inumeross -—- -

motivos mitolégicos, atingeim-se, entdo, alguns poucos esquemas acs quais

66

e ~—

os primeiros se reduzem e cujo valor operatério, & diferenca dos motivos,
se torna patente. A0 mesmo tempo, o estudo de cada cultura permite
isolar um corpo de regras gracas as quais mitos, que poderfamos tomar
como inteiramente distintos uns dos outros, vém alinhar-se no mesmo
grupo de transformacéo.

Estes poucos exemplos, aos quais se pode acrescentar muitos outros,
demonstram que os problemas tradicionais da antropologia adquirem for-

mas novas, mas que nenhum pode ser considerado resolvido. No conjune—"

to das ciéncias humanas, a antropologia sempre teve como cariter dis-
tintivo indagar sobre o homem, para além dos limites que, a cada pe-
riodo da histéria, os homens atruibuiam & humanidade. Para a Anti-
guidade e a Idade Media, este ponto estava pur demais proximo para que
a antropologia interviesse, pois cada cultura ou sociedade o situava &
sua porta, excluindo por isso os seus vizinhos imediatcs. E, em mencs de
um século, quando a ultima cultura indigena houver desaparecido da su-
perficie da terra e nés dialogarmos somente com computadores, esse ponto
se tornara tdo afastado que se pode duvidar que pesquisas, no entanto
fiéis & inspiracdo primeira, merecam ainda o nome de antropologia.
Entre estes dois termos extremos coloca-se a Unica ocasido que o ho-
mem jamais tenha tido ou possa ter de se considerar, a si mesmo, nas
formas concretas de sua existéncia histérica, e de resolver os proble-
mas que estas formas lhe causam e que ele se propde, a si mesmo, com
a certeza de que sdo efetivamente soluveis, uma vez que ji sabemos que
as diferencas surerficiais entre os homens encobrem uma unidade pro-
funda.

Imaginemos por um instante gue cs ast:6nomes nos avisem que um
planeta desconhecido aproxima-se da terra; que, durante vinte ou trinta
anos, ele permaneceri perto de nés, desaparecendo depois para sempre.
N&o se economiraria dinheiro nem se mediriam esforcos para constrnir
telescopicos e satélites especialmente destinados a essa grande ocasido
N&o se impde, a mesma pressa. quando uma metade da humanidade, que
ainda ontem recusivamos considerar como tal, se encontra ainda tao
perto da outra metade que o seu estudo, esquecida a insuficiéncia de nu-
mero dos pesquisadores (os quais devem estar, atualmente, desanimados
FOr nés) e a falta de dinheiro, ndo tiaz nenhum prchlema a nio ser o
de que o tempo, para leva-lo & bom termo, estd enntado? Se o futuro
da antropologia fosse considerado desta forma, nmenhuma pesquisa, cer-
tamente, pareceria mais urgente e importante. Pois as culturas indige-
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nas se desintegram mals rapldamente do que os corpos radioativos, e
a Lua, Marte e Vénus estarfio sempre A& mesma distAncia da Terra
quando este espelho que outras civilizacGes nos oferecem se tiver de tal
modo afastado de nossos olhos que nenhum instrumento de que pudermos
entédo dispor, por mais complexo e caro que seja, nos permitird inspecio-
nar, nem mesmo perceber esta imagem de nés mesmos, oferecida por
algum tempo ao nosso olhar e que terd fugido de nés para todo o sempre.

Traducido de Sonia WOLOSKER
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CAPITULO V

RELIGIOES COMPARADAS DOS POVOS SEM ESCRITA *

1888

1901

1907
1940
1941

1950
1951

1954

20 de Outubro

13 de Margo

15 de Outubro
5 de Dezembro

20 de Agosto
31 de Outubro
22 de Marco

30 de Setembro
25 de Janeiro

9 de Fevereiro

Criacdo de um curso lvre intitulado Religifes
dos povos néo civilizados confiado a LEoN MAa-
RILLIER.

Transformacfo deste curso livre em conferéncia
confiada a LEON MaRILLIER, mestre de conferén-
clas, e conservando o titulo: ReligiGes dos povos
ndo civilizados.

Morte de LEON MARILLIER.

MarcEL MAuss é nomeado mestre de conferéncias
em substituicio a MARILLIER.

MARceL. Mauss é nomeado diretor adjunto.
Aposentadoria de Mauss, diretor de estudos.
MAURICE LEENHARDT é nomeado diretor de estu-
dos, em substituicio a MarceEr Mauss.
Aposentadoria de LEENHARDT.

CLaupe LEvi-STreuss é nomeado diretor de es-
tudos em substituicio a LEENHARDT.

A conferéncia toma o seu titulo atual.

* Problémes et méthodes d'histoire des religions, Mélanges publiés par

la section des sciences religieuses & Voccasion du centenaire de VEcole
pratique des hautes études. Paris, Presses Universitaires de France.
p. 1-7. .
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Que, logo apés termos sido chamados a ocupar esta cadeira em 1951,
nés tenhamos sentido a necessidade de mudar-lhe o titulo, ndo implica,
de nossa parte, em falta de deferéncia ou de fidelidade para com a me-
méria de seus ilustres predecessores: ILéon Marillier, Marcel Mauss,
Maurice Leenhardt. Mas, por um sinal dos tempos ao qual ndo podiamos
ficar insensivel aconteceu que, desde o0 nosso primeiro ano de ensino, ex-
posicdes feitas por nés mesmos ou por pesquisadores, ao retornar de uma
misséo, causassem observagdes, comentarios ou criticas vindas de ocuvintes
de ultra-mar, apressados em fazer conhecer que, eles préprios perten-

ciam, & populacio citada e que nfo estavam de acordo com esta ou aquela
interpretacao.

Nestas condicdes, teria sido paradoxal cultivar uma colaboraciao tam-
bém preciosa i sombra de um titulo que atribuisse a “povos nao civili-
zados”, as religides cujo estudo praticAvamos, mesmo que este qualitativo
néo tivesse quase importancia ha 50 anos, porque ninguém, dentre os
interessados, estava la para lhe dar devida ou indevidamente uma cono-
tacdo pejorativa, ou simplesmente para pleitear que néo se deve definir
nenhuma cultura pelo que se lhe recusa, mas antes pelo qué se lhe re-
conhece de préprio para justificar a atencéo que lhe prestamos. E ver-
dade que o novo titulo, referindo-se aos povos sem escrita, apresenta
também um carater privativo. Mas, além de se tratar de uma consta-

tagdo de fato que ndo supde nenhum julgamento de valor, a auséncia ‘-’

de escrita nas sociedades que estudamos parece-nos — e este é um tema
essencial de nossa reflexdo— exercer sobre uma tradicéo, que perma-
nece oral, um tipo de influéncia reguladora. Melhor do que as nossas,
cuja transformacéo a massa incessantemente aumentada do saber acumu-
lado nos livros acelera, essas tradigcbes se prestam a uma pesquisa ex-
perimental que requer uma estabilidade relativa de seu objeto.

De um ensino que j& dura dezoito anos, pode-se certamente dizer
que ja tem uma histéria. Ao considerar retrospectivamente o nosso, dis-
cernimos trés fases que tém quase a mesma duragfo. Durante a p:imei-
Ta, um curso sobre um assunto anunciado em cartaz ocupou uma ou
duas horas por semana (a outra tendo sido, desde o inicio, reservada a
trabalhos de seminario, mais freqiientemente sob forma de exposigoes
confiadas a colaboradores, alunos ou convidados, e seguidas de debates).
Estes cursos permitiram elaborar, progressivamente, e experimentar, se
podemos dizé-lo, sobre um auditério benévolo, principios e métodos de ané-
lise aos quais varios livros publicados desde entdio submetem as repre-
senta¢des miticas e as praticas religiosas. Uma segunda fase marcou
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a evclugdo da conferéncia para uma férmula de um verdadetro semind-
rio, e também um alargamento, permitindo a inclusdo de problemas de
aparéncia marginal. Mas o lugar, cada vez mais destacado, reconhecido
& etnologia dentre as ciéncias do homem, profbe-lhe desinteressar-se de
perguntas tdo atuais quanto as técnicas modernas de documentacéo que,
para ela também revelam-se- indispenséveis, ou quanto as tomadas de
posicdo da filosofia contemporinea a seu respeito. Os anos 1959-1962 fo-
ram, deste modo, consagrados & discussio do emprego dos c6digos anall~
ticos, de mapas perfurados e de calculadoras em nossas disciplinas, e
também as relacdes entre a etnologia e a filosofia, & luz de obras re-
centes.

Nio evitaremos omitir a aiuagdo capital que tiveram entdo jovens
e brilhantes cientistas, como Jean-Claude Gardin, que deveria, pouco
depois, fundar e dirigir a se¢do de Automatica documentaria do
C.N.R.S.,, e o saudoso Lucien Sebag, cujo tragico desaparecimento nao
apagard tio cedo a lembranca das promessas que trazia em si. Nossa

. nomeacéio para o COLLEGE DE FRANCE, em 1959 nos conduziu enfim a con-

centrar a matéria do ensino propriamente dito, em nossas aulas, e re-
servar as sessoes na ¥coLE para os trabalhos de seminario, mals freqlien-
temente por relatérios de miss@o feitos por pesquisadores que perten-
ciam ao Laboratério de antropologia social (fundado em 1960) ou a ins-
tituicbes vizinhas. Desde o inicio desta terceira fase, por volta de 1962,
orientamo-nos decididamente -para umsa reducio do nimero de ouvintes
livres, de modo que nossa conferéncia semanal pudesse tornar-se o lugar
de reuniio de uma equipe, cujos membros, j4 unidos por outros elos,
mantém-se, assim, informados de seus respectivos trabalhos e comparam
os seus resultados. £ 6bvio que esta colaboracfo supSe uma certa unidade
de pontos de vista que ndo exclul ali4&s uma perfeita independéncia dou-
trinal. A unidade resulta do fato de que para se inspirarem neles ou para
combaté-los, os participantes tomam, voluntariamente, como termo de
referéncia, as idélas que nés mesmos continuamos a desenvolver nos nos-
sos cursos do College e nas discussdes, freqilentemente muito vivas, que
ocupam a Ultima parte de cada semindrio. Néo é, pois, supérfluo resum@r
estes temas.

Nossas primeiras pesquisas no Brasil haviam-nos levado a recusar-a
nocéo de “primitivo”. Se as sociedades observadas pelo etnc_Sgrafo nio sio
mais “primitivas” do que as outras, se elas n&o permitem aceder ao conhe-
cimento dos estagios arcaicos do desenvolvimento da humanidade. para
que serve o seu estudo? Néo serd, certamente, para revelar o primitivo
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por tras do civilizado. Msas, na medida mesmo em que estas socledades
oferecem ao homem uma imagem de sua vida social, em reducdo (por
causa de seu pequeno efetivo demografico) e em equilibrio (dev.do ao
que se poderia chamar sua entropia, que resulta da auséncia de classes
soclais e de um verdadeiro, ainda que ilusério, repadio da histéria por es-
tas mesmas sociedades), elas constituem casos privilegiados: no dominio
dos fafos socials, permitem perceber o modelo por tras da realidade, ou
mals precisamente, construir com menos esforgos o modelo a partir da
realidade.

No entanto, este trago de carater privilegiado nio resulta tanto de
propriedades, inerentes as sociedades ditas primitivas, como da situacdo
particular em que nos encontramos em relacdo a elas. SAo as sociedades
que oferecem, quando comparadas i do ocbservador, os desvios mais con-
siderdveis. O etnélogo se situa, deste modo, perante as outras ciéncias hu-
manas, numa posigao comparavel 3 do astiénomo o interior das ciéncias
fisicas ou naturais. Durante muito tempo, a astronomia foi limitada a um
conhecimento grosseiro e superficial por causa do afastamento dos cor-
pos celestes, de sua ordem de grandeza incomensuravel com a do obser-
vador e da imperfeicdo de seus meios de observacgiio. Nio €, entretanto,
um acaso, que ela tenha descoberto o terreno onde as ciéncias exatas de-
veriam dar os seus primeiros passos. De modo anilogo, os obstaculos en-
contrados pela ciéncia etnolégica podem oferecer um meio de acesso &
realidade. Serd suficiente admitir que a razio final nfo é saber o que sao
cada uma por si, as sociedades que estudamos, mas sim descobrir em que

se distiguem umas das outras. Como em lingiiistica, a procura dos desviose ~

diferenciais constitui o objeto da antropologia.

Mas, ainda af, os fendmenos pertinentes, devido ao fato de consis-
tirem em relagdes, escapariam a uma investigacdo que se ativesse aos
fatos empiricamente observaveis. No nosso ensino ng ECOLE PRATIQUE DES
HAUTES ETUDES bem como no COLLEGE pE FRANCE, trata-se pois, essencial-
mente, de estender o método dos modelos & um dominio pouco explo-
rado, e para o qual nossa orientacéo etnogrifica conduzia: o da mito-
logia, e mais particularmente 2 das duas Américas.

Desde o primeiro ano e mais tarde (1950 — 1951 — 1958 — 1959), .~

mostravamos que as condutas cerimoniais marcadas por um descomedi-
mento ostensivo se repartiam na América, e também em outras partes
do mundo, em torno de trés poélos, ilustrados respectivamente pelos per-
sonagens do “glutdo”, do “louco” e do “canibal”. Ora, cada uma destas
fungdes e todas as formas intermediarias parecem correlativas de algu-
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mas atitudes para com cs mortos. Com estes, a sociedade dos vivos se
esforca por manter relagdes pacificas ou sagressivas, mas igualmente
ideals; ou ent&o reais, mas transpostas, neste caso, para o plano de re-
lacbes entre compatriotas e inimigos.

A tipologia das condutas rituais, acrescentamos, a seguir, uma tipo-
logia das representa¢des da alma (1956-1957). Estas se ordenam entre
dois pélos: um poélo “sociolégico” onde as almas organizadas em sccie-
dade, a exemplo dos vivos, mantém-se normalmente afastadas e sdo pe-
riodicamente convidadas a reatarem os lacos com estes; e um pélo “na-
turalista” onde a alma, considerada do ponto de vista do individuo, se
decompde, entdo, em uma sociedade orginica de almas funcionais, pre-
sidindo cada uma delas a uma atividade vital particular, O problema si-~
métrico e inverso ao precedente, consiste entdo em conjurar sua tendén-
cia permanente & dispersdo. Esta ordenac¢do dos grandes conceitos miti-
¢os nos incitou a retomarmos a interpretacio teérica de certos ritos
controvertidos: “couvade”’, iniciagdo, inumanacdo dupla (1954-1955,
1958-1960) .

Em 1951-1953, dedicamo-nos a uma andilise das func¢ées complexas
ilustradas pelos pantedes das tribos pueblo do sudoeste dos Estados Uni-
dos. Estes pantebes parecem resultar de uma tipologia que inclui séries
detectaveis em outros lugares, e seu estudo prometia ser fecundo do
ponto de vista da mitologia comparada. Estabelecemos, desta forma, o
carater pré-colombiano de um mediador, geraimente tido por impo.ta-
¢ao recente. Este deus falico, dedicado &s cinzas e ao lixo, senhor dos
animais selvagens, da neblina, do orvalho e das vestimentas preciosas,
verificado desde o México até o Canadd, oferece, apesar de uma inversao
sistematica de todos os termos que exclui 0 empréstimo, uma correspon-
déncia regular até nos detalhes com um personagem relegado a2 um papel
menor nos palcos europeu e asidtico: a Gata Borralheira.

Sob a condigdo de definir previamente as funcdes e os termos de
maneira: ndo equivoca (assunto dos cursos de 1959-1961), parece que &
analise estrutural, ao invés de se fechar no formalismo, abre perspecti-
vas no terreno da geografia e da histéria. Mesmo nas suas fases mais
abstratas, esta convicgdo ndo deixou de gular nossas pesquisas posterio-
res sobre as representacdes miticas.

1 “Periodo de resguardo”: atitude freqiiente entre os indios da América
do Sul, relativa ao pai que se deita junto a crianca recém-nascida,
aquecendo-a como uma ave no choco. (N. C.).
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A empreender comparagdes apressadas e se langar em especulacles
sobre as origens, é preferivel proceder 3 andlise metédica dos mitos,
definindo cada um pelo conjunto de suas variantes atestadas, e desvian-
do toda e qualquer idéia preconcebida. Somente deste modo, pode-se
esperar alcancar um estagio onde o homem e suas obras tomardo lugar
no nivel de objetos passiveis de um conhecimento positivo. Para tanto,
convém aplicar um método muito estrito, que se reduz a trés regras:

1) Um mito néo deve ser jamais interpretado em um sé nivel. Ndo
existe explicacdo privilegiada, pois todo mito consiste em relacionar vé-
rios niveis de explicaggo.

2) Um mito nédo deve jamais ser interpretado isoladamente, mas em ™

sua relacdo com outros mitos, os quais, tomados conjuntamente, consti-
tuem um grupo de transformacao.

3) Um grupo de mitos ndo deve jamais ser interpretado isolada-"

mente, mas com referéncia: a) a outros grupos de mitcs; b) a etnogra-
fia das sociedades donde provém. Pois, se os mitos se transformam mu-
tuamente, uma relacio do mesmo tipo une, sobre um eixo transversal
a0 deles, os diferentes planos entre os quais evolui toda vida social, des-
de as formas de atividade técnico-econdémica até os sistemas de represen-
tagdo, passando pelos intercambios econdmicos, as estruturas politicas,
as praticas rituais e as crencas religiosas.

Atingem-se, desta maneira, estruturas relativamente simples, cujas
transformacdes engendram mitos de diversos tipos. Por este meio indi-
reto, a antropologia colabora modestamente na elaboragdo desta légica
do concreto que parece ser uma das maiores preocupacdes do pensamen-
to moderno, e que nos aproxima, mais do que nos afasta, das formas de
pensamento aparentemente estranhas a nossa.

Estas formas n&o mais podem ser descritas como pré-légicas. Elas
séo légicas, de modo diferente, mas somente na medida em que o pen-
samento ocidental foi longamente dominado por uma légica por demais
estreita. Sem pretender participar do desenvolvimento das matematicas
ditas qualitativas que ampliaram nossa 1l6gica, fazendo prevalecer a
preocupacio do rigor sobre a da medida, a antropologia pode submeter
ao espirito légico e ao mateméatico materiais de um tipo original o bas-
tante para atrair-lhes s atencéo.

Na mesma perspectiva, esforgamo-nos também por integrar o estudo
do mito e o do ritual. A teoria corrente, segundo a qual existiria entre
as duas ordens uma correspondéncia de termo a termo (quer o rito
represente o mito em acéo, quer o préprio mito institua o rito em ex-
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plicagdo), limita-se ao caso particular de uma relacdo mais geral: o
estudo de casos precisos faz aparecer mitos e ritos como transformagies
diferentes de elementos idénticos (cursos dos anos 1954-1955 e 1959-1960).
Desta forma, a Mitologia dos Pawnee, que sa@o indios das Planicles, ofe-
rece uma imagem simétrica e inversa de seu ritual, restabelecendo-se a
simetria direta unicamente com relacdo ao ritual de tribos vizinhas.

O mito e o rito, portanto, ndo se reduplicam sempre; em contrapar-
tida, pode-se afirmar que se completam em dominios que ja oferecem
um carater complementar. O valor significante do ritual parece relegado
aos instrumentos e aos gestos: é uma paralinguagem. Enquanto que o
mito se manifesta como meialinguagem: faz pleno uso do discurso, mas
situando as oposicoes significantes que lhes sdo proprias num grau maior
de complexidade que o solicitado pela lingua, quando ela funciona com
fins profanos.

Por conseguinte, 0 nosso método equivale a postular uma analogia
de estrutura entre diversas ordens de fatos sociais e a linguagem, que
constitui o fato social por exceléncia. Todos nos aparecem como fend-
menos do mesmo tipo; perguntamo-nos algumas vezes (cursos dcs anos
de 1955-1956, 1958-1959) se os sistemas de parentesco ou as representa-
¢Oes miticas de duas populagdes vizinhas nao mantinham o mesmo tipo
de relagdes que as diferencas dialetais.

Estudos paralelos, conduzidos em niveis diferentes, deixam entrever -
esbocos de uma teoria geral da sociedade: vasto sistema de comunicacgio
entre os individuos e os grupos, no interior do qual, discernem-se varios
planos: o do parentesco, que se perpetua pelo intercimbio de mulheres
entre grupos de aliados; o das atividades econdmicas, onde os bens e
os servigos séo trocados entre produtores e consumidores; o da lingua-
gem, que permite a troca de mensagens entre sujeitos falantes. Por
mais que os fatos religiosos tenham seu lugar em tal sistema, vé-se que
um aspecto de nossa tentativa -consiste em despoja-los de sua especi-
ficidade. ,

Efetivamente, os mitos e os ritos também podem ser tratados como *.
modos de comunicagdo: dos deuses com os homens (mitos), ou dos ho-
mens com os deuses (ritos). Com a diferenca, no entanto, que os inter-
locutores divinos néo sfdo parceiros, como os outros, no interior de um
mesmo sistema de comunicacdio. O homem os representa para si como
imagens ou projecdes (totais ou parciais) deste sistemsa, o que intrcduz
na teoria uma exigéncia suplementar, mas nio altera sua economia nem
seus principios.
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Os etnélogos se déo por satisfeitos com muito pouco, quando, para
além de suas préprias idélas pré-concebidas, créem ter conseguido atin-
gir as dos indigenas. As descrigées se reduzem entio, muito freqilente-
mente, a uma fenomenologia. Desejamos introduzir em nossas disciplinas
uma exigéncia suplementar: por detras das idéias que os homens se
fazem de sua sociedade, descobrir os mecanismos do sistema “verdadei-
ro”. Quer dizer, levar a investigagfo além dos limites da consciéncia.

Ocorre-nos finalmente tratar as diversas modalidades da vida social

no interior de uma mesma populagio, e as modalidades do mesmo nivel
em populagdes diferentes, como os elementos de uma vasta combinatéria
submetida a regras de compatibilidade e de incompatibilidade, tornando
possivel certos arranjos, excluindo outros, e provocando uma transfor-
macao do equilfbrio geral cada vez que uma alteracio ou uma substi-
tuicao afeta qualquer um dos elementos.;\ Empreendimento do qual, de
certo modo, podemos dizer que Marcel Mauss foi o iniciador desde que
tomou posse desta cadeira em 1902, até quando a deixou em 1940. Uma
parte, pelo menos, da obra de Maurice Leenhardt preserva a mesma
orientacdo. Continuada sem Intermiténcia ja h4a quase trés quartos de
século na mesma casa e, freqlientemente, na mesma sala de aula, le-
vando em conta os resultados obtidos e tudo o que ainda resta a fazer,
a tarefa, podemos predizer com seguranca, ocuparé durante muito tem-
po ainda 0s nosSsOS sucessores.

Tradugido de SONIA WOLOSKER
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CAPITULO VI

SENTIDO E USO
DA NOGCAO DE MODELO *

Num interessante artigo, Maybury-Lewis me faz dois tipos de criticas:
teria eu, pelo menos duas vezes, tomado liberdades com os fatos etnogra-
ficos, e de um modo mais geral, seguido um método que ele julga “moral-
mente” repreensivel. As primeiras censuras nao tém fundamento real, ou
resultam de uma confusido entre a realidade empirica e um seu modelo
que eu tentava oferecer. Quanto ao julgamento de valor, escapa, enquanto
tal, a refutacdo, e a tinica réplica possivel consistir4 em reconstituir, para
torna-las mais claras, as etapas sucessivas de meu raciocinio.

Primeiramente consideremos o que, para simplificar, eu chamarel de
contradicido winnebago (A. E.1, p. 156 a 158). Pensa-se poder resolvé-la
admitindo que uma categoria de informantes — os da metade de baixo —
simplesmente omitiram a divisio em metades porque, na perspectiva em

* Traducho livre do orieinal inglés: “On Maniobulated Sociologica®
Models”, Bijdragen tot de Taal-, Lan- en Volkenkunde, Deel 116, I**
Aflevering, 1960, p. 17-44. Este artigo responadia ao de M. D. Maybury-
Lewis publicado no mesmo numero: “The Analysis of Dual Organisa-
tions; A Methodological Critique” dirigido contra meu artigo: “Les
Organisations dualistes existent-elles?” (ibid., Deel 112, 2 Aflevering,
1956, p. 99-128) republicado em Antropologia Estrutural, ¢. VIII.

1 Anthropologie structurale. Paris, Plon. 1958. Esta obra tem traducio
em lingua portuguesa publicada por Edi¢ées Tempo Brasileiro (Biblio-
teca Tempo Universitario, 7), 1975, de onde fazemos todas as re-
feréncias a paginas. A partir daqui, a indicacdo do titulo da obra
correspondera, também, & sua versio brasileira, isto é: 4. E.
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que st colocavam, era inutil leva-la em consideragfio? Porém eles nfo se )

contentaram em silenciar a respeito. Ao mesmo tempo em que & elimina-
vam de sua descricio da antiga aldeia, introduziam um outro dualismo,
certamente, ndo sociolégico, mas tampouco de ordem simplesmente ecolé-
gica, J4 que vem substituir a outra e aperece, pols, como sua transfor-
macio.

Para reconstituir o plano da aldeia, néo seria, pois, suficiente super-
por dois diagramas, como se cada um oferecesse a seu modo uma imagem
veridica embora incompleta. Assim procedendo, fariamos exatamente aqui-
lo de que me censuram, isto ¢ “manipular” os modelos. Os wnicos dados
empiricos de que dispomos sobre a antiga aldeia winnebago consistem
em dois planos desenhados, e cuja complementariedade se afirma de um
modo que difere do que algims gostam de sugerir. Cada um nao ilustra
apenas um aspecto parcial de uma configuracio global, de forma que
bastaria recorrer a um para preencher as lacunas do outro. Os dois pla-
nos se opdem e esta contradicdo também é um dado etnografico; néo se
tem o direito de proceder como se ela ndo existisse.

Em outras palavras, se a distingdo entre aldeia habitada e terreno
desmatado (assim como entre terreno desmatado e floresta circunvizi-
nha) néo é pertinente num diagrama, por gue o ser4 no outro? Depa-
ramo-nos entido com um enigma cuja solucio definitiva provavelmente
escapara sempre; o que € mais um motivo para seguir todas as pistas
que podem permitir uma sua aproximagio. A que escolhi tinha pelo me-
nos a vantagem de ser nova: quais seriam as implicagdes teéricas de
uma hipétese segundo a qual, por um lads a divisdo sociolégica em me-
tades, e por ouiro lado a distincdo ecolégica (mas também filoséfica)
entre terreno desmatado, relacionado com a culturs, e floresta selvagem,
pertencente & ordem da natureza, remeteriam ambas a cédigos diferen-
tes utilizados para transmitir a mesma mensagem, mas uma mensagem
& qual cada co6dige imporia distor¢des complementares?

Recapitulemos brevemente nossos procedimentos. Em primeiro lugar
uma tribo, cuja organizacdo social e pensamento religioso estdo forte-
mente marcados por um principio de divisio em metades, deixa aparecer
umea outra forma de dualismo, ndo malis diametral, mas, poder-se-ia di-
zer, concéntrico. Em segundo lugar, esse dualismo concéntricc se man!-
festa abertamente, e num estado isolado, em sociedades como as das
lihas Trobriand, onde pode ser observado independentemente do outro
tipo. Objetar que a populacdo das Trobriand nio tem organizacio dua-
lista no sentido classico do termo seria esquivar o problema: pois é pre-
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cisamente a presenca exclusiva do dualismo concéntrico que permite
identificd-lo e defini-lo enquanto fendémeno etnografico. Num terceiro
momento, poder-se-iam examinar exemplos em que se manifesta, de
modo particularmente claro, a coexisténcia dos dois tipos; assim os Bo-
roro, o8 Timbira, e sociedades indonésias por demais numerosas para
serem consideradas uma por uma e das quais era mais cdmodo apre-
sentar um modelo sincrético.Chegava-se entéo a trés conclusdes: 1) onde

‘os dois tipos coexistem, observa-se entre eles uma relacio funcional; 2)

do ponto de vista légico, a férmula concéntrica tem primazia sobre a

foérmula diametral; 3) e j4 que a férmula concéntrica recobre um sistema

de trés termos, este deve, por via de conseqiiéncia, existir pelo menos em
estado latente na férmula diametral.

Seria, pols, Inttil tentar estabelecer uma oposicio empirica entre os
dois tipos de dualismo, como se um se reduzisse a valores simbélicos re-
fletidos pela estrutura da aldela, enquanto que o outro, tnico “verda-
deiro”, afetaria os segmentos reais do grupo social. Pois este tiltimo tipo
tem, ele também, um valor simbélico, e o primeiro implica, tanto quanto
o outro, em direitos e obrigagbes. Ao contrario, era meu propdsito ultra-
passar estas visoes parciais de uma unica e mesma realidade, procurando
uma linguagem comum que permitisse traduzi-las. Tratava-se, pois, de
transcender o plano da observagio empirica para atingir uma interpre-
tacdo, que se poderia chamar generalizada, de todos os fenémenos do
dualismo. Espero ter mostrado que uma tal interpretaciic nao somente
€ possfvel — j& que, a despeito de sua heterogeneidade aparente,; todos
o0s exemplos de dualismo considerados podem ser reduzidos a cinco opo-
si¢des bindrias diversamente combinadas (4. E., p. 186) — mas que, tra-
duzida nesta linguagem tunica, ela traz & luz um fato importante e até
agora despercebido: o dualismo sociolégico néo existe apenas sob a for-
ma descrita, ele supbe e recobre um sistema de trés termos onde cada
exemplo particular de dualismo (compreendido no seu senso lato, mas
Implicando também as organizacdes chamadas dualistas) constitui, ao
mesmo tempo, uma simplificacio e um limite.

Certamente, e como eu tomara a precaugio de fazé-lo notar (4. E.,
P. 175), esta concepgdo se afasta um pouco daquela em que se inspirava
meu livro sobre as Estruturas elementares do parentesco. Mas ela nio
anula, de maneira alguma, a distingiio entre estruturas binarias e estru-
turas ternirias que era tfo importante nesta obra, pois, de um ponto
de vista pratico, esta conserva toda a sua eficicia. Parece apenas que,
tratando agorz os sistemas bin4rios como casos particulares de um sis-
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tema terndrio, ganha-se -0 meio de simplificar grandemente a teoria ge-
ral da reciprocidade, conforme confirmaram os matematicos com quem
discutimos o problema. Por outro lado, este modo de formular o pro-
blema parece mais favoravel as tentativas de reconstituicio histérica,
pois, em certos casos pelo menos, 0 “nucleo” ternirio poderla nfio so-
mente ser mais simples de um ponto de vista légico, mas também malis
antigo que “o revestimento” binario que o recobre.

Tratemos agora das pretensas deformacdes da realidade etnografica
e, primeiramente, da questdo do eixo norte-sul entre os Bororoz. Se a
sua presenca viesse a contradizer tanto quanto se afirma as observa-
¢oes dos Salesianos, eu recearia ter compreendido mal os meus infor-
mantes que, no entanto, se mostravam muito explicitos sobre este ponto
especifico. Porém: 1) estas observacdes provém de uma outra parte do
territério bororo onde as aldeias nao estavam necessariamente estrutu-
radas da mesma forma; 2) as primeiras publica¢ées de Colbacchini con-
tém, no entanto, indica¢bes no mesmo sentido; 3) as descrigdes mais
recentes de Albisetti deixam aparecer alguma coisa que se assemelha
80 eixo norte-sul e isto sob duas formas distintas: primeiro, no interior
da casa dos homens onde um eixo norte-sul verdadeiro separa os seto-
res respcctivamente atribuidos as duas metades; em seguida um eixo
norte-sul idealmente presente no seio de cada cla e que resulta da corre-
lacdo independentemente atestada entre “inferior” e oeste por um lado,
“superior” e leste por outro lado. Admitindo-se isto, a discrepéncia entre
as duas descricbes consistiria em reconhecer, num caso, a existéncla
real do eixo norte-sul dentro da casa dos homens e sua existéncia rela-
tiva fora da mesma, enquanto que, no outro caso, o eixo norte-sul esta-
ria objetivamente presente ao mesmo tempo deniro e fora da casa.

Parg ver nisto uma contradicdo insuperavel, seria preciso que se
pudesse afirmar, por um lado, que os Bororo tinham uma estrutura social
perfeitamente homogénea em toda a extensdo de seu vasto territério; e

2 Os paragrafos que se seguem parecem hoje supérfluos, tendo sido de-
finitivamente resolvida a controvérsia em torno do eixo norte-sul, de
cuja invencdo fui acusado, quando J. C. Crocker, trabalhando trinta
anos mais tarde na regiAo do S&o Lourenco, a encontrou, indepen-
dentemente, em 1965: “My informants corroborated thcse of Lévi-
Strauss in saying that for some purposes the village was formerly
divided into ‘upper’ and ‘lower’ halves on a north-south axis -runn-
ing through the middle of the village. This division is certainly not
utilised among contemporary Bororo” (CROCKER, J.C.; “Recipro-
city and hierarchy among the Eastern Bororo”, Man, n. s., vol. 4, n® [,
March 1969, p. 44-58).
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por outro lado, que o eixo norte-sul, tal como era definido pelos infor-
mantes na regido do rio Vermelho. separava os clis uns dos outros em
funcdo de sua posicao hierarquica.

Quanto ao primeiro ponto, uma tal homogeneidade nio parece mui-
to verossimil. Os Bororo ocupavam outrora um territério equivalente &
metade da superficie da Franca e que, na época histdrica, representava
ainda um quaito de sua antiga superficie. As taxas de crescimento e de
extingdo nio podiam ser as mesmas para cada cld e em cada aldeia,
sobretudo se levarmos em considera¢ao as perdas devidas as guerras con-
tra as tribos vizinhas. Cada aldeia tinha seus préprios problemas demo-
graficos, que deviam acarretar variagées consideraveis do efetivo, quando
nao do numero de clas, assim como na sua dist:ibuicio cm viita da
praca da aldeia. Os Salesianos néo puderam relatar uma situacio que,
em algum momento, tivesse sido geral em toda a extensdo do territério;
ela nem mesmo existia onde se estabeleceram a principio, como o reve-
Jam suas antigas descrigdes feitas com um espirito bem mais empirico.
Um longo e paciente trabalho lhes permitiu elaborar uma férmula ideal,
um modelo teérico capaz de integrar todas as variagées no plano local,
Niao constitui pois surpresa, se a estrutura de uma aldeia observada
numa época difere um pouco da estrutura de aldeias observadas numa
outra época e em lugares afastados. Enfim, nio se poderia negar que
os inestimaveis documentos dos Salesianos, fruto de suas pacientes re-
construcoes durante dezenas de anos, néo fornecem aos pesquisadores
materiais brutos e sim um modelo sociolégico. Quer se queira ou nio,
€ o0 que fazemos todos quando nos entregamos 4 este género de discussdo.

Diremos que as duas descri¢gées s@o incompativeis e que teria sido
melhor escolher uma delas em vez de utiliza-las a0 mesmo tempo? A
incompatibilidade existiria apenas se o0s termos zobbuguiugue, xebbe-
guiugue tivessemw o mesmo sentido nas antigas descricbes dos Salesianocs,
nas suas descricoes mais recentes e nas minhas; em uma palavra, se
estes termos significassem ainda “superior” e “inferior” e conotassem
diferencas absolutas. Pois entdo, em vez de cada cli compreender fami-
lias “inferiores” e “superiores”, os clids do oeste seriam de mcdo absoluto
inferiores, os clis do leste de modo absoluto superiores, ¢ ndo se pode-
ria integrar os dois aspectoss. Mas n&o era 0 caso, nem ias margens do
rio Vermelho, nem as margens do rio das Gargas de azordo com ¢ mals

3 E o erro de interpretacio que comete a esse pronésito a Enciclopédia
Bororo, vel, I, p. 443-444.

83



antigo testemunho de Colbacchini. Para ele, tanto quanto’ para mim, os
termos indigenas remetiam 3 topografia e significavam “de cima” e “de
baixo” segundo os informantes de Colbacchini; “de rio acima” e “de rio
abalxo” segundo os meus. Acontece apenas que em lingua bororo, como
em outras linguas, as mesmas palavras podem ter estas trés conotagoes.
Para os Bororo era bem mais facil evitar os equivocos ja que dispunham
de dois pares de termos opostos para expressar diferengas de estatuto:
entre “grande” e “pequeno” por um lado, entre “preto” e “vermelho” por
outro lado.

Estaria eu enganado ao escrever que, para os Bororo, dois clas re-
presentam os heréis lendarios em cada metade? E verdade que dois clas
de uma metade o fazem hoje em dia e que, no passado o fizeram dois
cldis da outra metade. Mas se integrar uma andlise sincrénica e uma
analise diacrénica é um erro etnografico, quem me critica ndo comete
exatamente 0o mesmo erro, quando, para afastar a contradi¢cio winne-
bago, invoca uma narrativa mitica segundo a qual a metade de baixo
teria outrora possuido ou dividido a chefia, ou seja, uma histéria exata-
mente do mesmo tipo que aquela proveniente dos Bororo sobre a qual
eu me havia apoiado? i

E néo é tudo; pois nem num c8s50, nem no outro, trata-se de uma
oposicio entre ordem sincrénica e ordem diacrénica. O passado aqui re-
ferido néo é histérico, mas miticd; e enquanto mito seu contetido esté
presente em ato para a consciéncia indigena. Quando o mito bororo
evoce um tempo em que dois clas Tugaré, em vez de dois clas Cera, esta-
vam associados aos heréis culturais, é possivel que se refira a antigos
fatos que jamais conheceremos em sua materialidade. Em compensac¢éo,
sabemos muito bem gue no momento presente, uma relagio é efetiva-
mente notada entre os clds despojados e os herdis culturais.

A propésito agora dos Winnebago, enganam-se os que me atribuem a
idéia que sua aldeia compreendera outrora doze clis distribuidos em
trés grupos. Esta maneira de representar as coisas nao pretendia ser
uma descricdo etnografica da aldeia tal qual teria realmente existido
no passado. Tratava-se de um diagrama teérico destinado a reorgani-
zar dados etnograficos que, apreendidos no nivel empirico, ndo deixam
aparecer estas propriedades; sem o que o empreendimento néo teria tido
objeto.

Ninguém pode afirmar que & aldeia winnebago foi outrora formada
de trés grupos, compreendendo cada um quatro clids. O que se sugeria
era inteiramente diverso; a saber que um procedimento puramente de-
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dutivo permitia, em certas condicbes, tratar trés exemplos tirados de
sociedades distintas como estados de um mesmo grupo de transforma-
¢ao; ¢ uma das condi¢bes consistia precisamente em analisar a aldeia
winnebago desta forma.

Nada mais encorajador que constatar que dados etnogréficos vém
mdependentemehte corroborar uma inferéncia resultante de um raciocf-
nio. As observacdes de Radin mostram que pelo menos alguns indigenas
compartilhavam de nossa interpretagio da estrutura da aldeia; ela nio
existia, pois, apenas no espirito do antropélogo. Quando o conteido ma-
nifesto dos dados etnograficos impdée uma interpretagio, nfo ha nada a
demonstrar; basta descrever o que se v& ou o que os informantes relatam.
Em compensacdo, uma interpretacio que se afaste destes dados mani-
festos, acha-se reforcada quando o contetido latente dos mitos, das re-
presentacdes religiosas, etc. faz aparecer um parelellsmo entre as cate-
gorias indigenas e aquelas a que se chega por melo de uma anslise
teérica. No caso dos Winnebago, uma indicacio de Radin (1923, p. 241):
“Um informante... disse... que os clis eram distribuidos em trés gru-
pos dirigidos respectivamente pelo cld do passaro-trovlo, o cli do espf-
rito das aguas, e o cli do urso”, traz a prova de que um sistema ternério
existia pelo menos em estado latente. £ mais do que se poderia esperar,
sobretudo numa regifio do mundo em que a presenca de sistemas terni-
rios nunca havia sido assinalada.

O argumento segundo o qual o sistema ternério néo teria nenhuma
importancia quando se trata das regras de casamento winnebago néo
enfoca 0 problema, J4 que a construcio do diagrama demonstra que,

~ mesmo no caso de um sistemg ternario, a regra dualiste do casamento

nio seria afetadan. Na verdade, o diagrama tem como interesse principal
o fato de nos permitir “ver” a estrutura tanto no seu aspecto ternario
(céu, égua, terra) quanto no seu aspecto binério (alto e baixo). Da
mesma forma, o eixo NO-SE que, de acordo com objecdes, empresta sua
referéncia espacial ao dualismo winnebaego, néo estd ausente do diagra-
ma, j4 que este faz claramente aparecer que O casamento s6 é possivel
entre alto (= céu) de um lado, e baixo (= dgua + terra) do outro.
(A. E, p. 181).

Quanto ao circulo da aldela, do qual se contesta a pertinéncia num
diagrama figurando es relacbes de allanca, convém fazer duas observas
¢bes a esse respeito. Em primeiro lugar, e contrariamente ao que se
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aflrma, os diagramas nfo concernem somente as relacées de alianca.
Mostram como as relagdes de alianca, a estrutura social, a organizac¢io
espacial da aldela, as representagdes religiosas, etc, formam um sistema,
@ como cada exemplo néo difere dos outros sendo por funcdes atribuidas
aqui e ali a cada aspecto; tudo isto os diagramas traduzem ao permutar
estas funcles em diferentes posigdes topologicas. Em outras palavras, o
que uma sociedade “diz” em termos de relagoes, uma outra sociedade o
“diz” em termos de organizacio espacial da aldeia, uma terceira em, ter-
mos de representacdes religiosas, etc.

Em segundo lugar, e para limitar-nos aos fatos winnebago que — pre-
tendem — eu teria mal intérpret;ado, bastard remeter o leitor as instru-
tivas reflexGes de Radin sobre as relacdes entre estrutura de aldeia e
organizacfio dos clds. Se mitos winnebago descrevem & tribo inteira com -
sendo uma grande aldeia, a estrutura social global nao pode ser conce-
bida como totalmente independente da unidade de residéncias. Radin
levanta, muito justamente, o problema de saber se a formula da “me-
tade” (“bande”) ou aldeia, “opondo cada grupo a um outro”, néo repre-
senta & organizacio antiga; nesse caso como em outros lugares na Amé-
rica do Norte, a organizacio da aideia teria precedido a estrutura dos
clis (Radin 1923, p. 184-185).

L inatil atermo-nos as criticas dirigidas aos outros diagramas (4. E.,
Pp. 182 e p. 184, respectivamente). Como as precedentes, elas confundem
modelos construidos tendo em vista a anslise teérica e a interpretacéio de
dados etnograficos (reduzindo-os a um ntmero limitado de fatores co-
muns), com uma descricio dos fatos empiricos tais como aparecem ao
etndlogo de campo. Para muitas sociedades da Asia do sudeste, é como-
do e freqllentemente verdadeiro dizer que 580 as mulheres quem cir-
culam e nfio 08 homens. Mas isto nfio se opbe ao fato — perfeitamente
levado em conta por um modelo generalizado — de que a estrutura do
sistema permaneceria imutavel se a regra fosse formulada no outro sen-
tido, como a preferem, alias, algumas populagdes. O triscele das figuras
13, 14 e 15, de A. E., (p. 181-184) mostra apenas que, tanto num sistema
de casamento assimétrico quanto num sistema simétrico, funciona uma
regra de exogamia, embora a oposicio sociolégica que ela acarrete se
manifeste, no primeiro caso, entre os 5ex0s, qualquer que seja o grupo,
o, no segundo caso, entre os grupos, sem distingio de sexo.
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Nio menos falsa & a afirmacio de que o eixo leste-oeste estaria au-
sente do diagrama relativo aos Bororo. Certamence 140 aparece onde o8
infoxmantes o colocam, ja que mostramos que assim procedendo, eles se
deixam mistificar por seu préprio sistema. Para restabelecer a situacho
real, é preciso, pois, representar o eixo este-oeste sob forma de um
triscele em que cada rumo engloba trés grupos, em outros aspectos, ple-
namente endégamos. A hipétese segundo a qual o eixo norte-sixl consti«
tuiria o elemento unificador do sistema é certamente fragil: néo porque
afirmando a existéncia deste eixo, eu tivesse cometido um erro etnogré-
fico (pois ja se respondeu a esta acusagido — nota 2 deste capitulo) ; mas
porque eu préprio a apresentel como tal acrescentando que antes de
reté-la, seria preciso verifici-la no local.

—_+ O diagrama relativo aos Bororo nfo fornece uma repfesentacﬁo
exaustiva de seu sistema social: nenhum diagrama poderia fazé-lo e nao
é este seu objeto. Mas representa pelo menos o essencial, ou seja, como
nos é pedido, por um lado um par de metades, por outro lado uma triade
de grupos enddégamos. Um diagrama nio pretende mostrar tudo; basta
que ilustre funcdes também presentes em éxemplos 1lustrados. por cutros
diagramas, a despeito do fato de que estas fung¢bes se manifestam em
setores diferentes da realidade social para cada caso.considerado.

Mas € a esse respeito que a desavenca maior aparece claramente. Se
meu estudo tivesse tido como unico resultado estabelecer que elemez?tos
aparentemente heteréclitos, tomados de empréstimo a sociedades dife-
rentes, podem ser organizados num modelo tnico, tal demonstracio nio
geria desprovida de interesse do ponto de vista soctolégico. Terla, ao con-
trario, contribuido para definir um método, permitindo demonstrar que
elementos, na aparéncia dispares, ndo o séo necessariamente e que, por
tras da diversidade desconcertante dos fatos que se oferecem & observa-
¢fio empirica, podem dissimular-se algumas propriedades invariantes
combinadas de modos diferentes.

— ¢ Como conclusio, que me seja permitido ressaltar a que ponto as

criticas que me sdo feitas revelam os preconceitos naturalistas de que
a escola antropolégica inglesa esteve tanto tempo prisioneira. As pes-
soas se afirmam estruturalistas; pretendem até defender o método es-
trutural contra meus pretensos abusos, mas permanecem estruturalistas
2 maneira de Radcliffe-Brown, ou seja, procurando a estrutura ao nivel
da realidade empirica e como se desta fizesse parte & primeira. Desde
que o modelo proposto se afaste ligeiramente desta realidade empirica,
de modo confuso, as pessoas se sentirdo enganadas e lesadas. Concebe-se
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. & analise estrutural como um quebra-cabegas em que s6 & preciso desco-
brir como as pecas se encaixam umas nas outras. Mas se as pecas tive-
rem sido recortadas de modo arbitrario, nao haverd nenhuma estrutura.
Em compensagio, se, como as vezes acontece, elas tiverem sido recorta-
das por uma serra mecdnica cujo percurso tenha sido deformado re-
gularmente por um eixo dentado, o quebra-cabecas tera certamente wma
estrutura, mas esta nao existird4 no nivel empirico, j4 que ha varias
maneiras diferentes de reconhecer as pecas que se encaixam. A chave
da estrutura estard na férmula matematica que expressa a relagao entre
os contornos respectivos dos dentes e suas respectivas velocidades de
rotagdo: informacgdes sem correspondéncia perceptivel com o quebra-
cabegas tal como aparece superficialmente ao jogador, embora s6 elas
possam torné-lo inteligivel e fornecer um método légico para sua solucio.

No entanto, Maybury-Lewis escreve: “N&o se pode representar rela-
¢des sociais por simbolos formais como se faz com as relagdes mate-
miéticas. Conseqlientemente, os modelos sociolégicos ndo sao manipula-
veis como equagdes matematicas”. O que significa aqui “relagdes so.iais”?
Se se trata de relagbes concretas tais como séo apreendidas pela obser-
vacdo empirica, concordaremos com a maior facilidade, tanto mais se
levarmos em conta que a escola primaria J4 nos ensinara que néo se pcde
somar peras e macas. Em compensacdo, se consentirmos em estabelecer
uma diferenca entre as observagdes empiricas e os simbolos que tiverem
sido escolhidos para substitui-las, entdo néo ha motivo para recusar o
tratamento algébrico destes simbolos — por exemplo, 0s que expressam
regras de casamento —, que, sob a condi¢io de serem corretamente
manipulados, podem ensinar-nos muita coisa sobre a maneira como
funciona um sistema matrimonial, destacando propriedades que nio es-
tavam imediatamente accessivels & observacao.

Sem divida, a experiéncia deve sempre ter a ultima palavra. Mas
& experiéncia sugerida e guiada pelo raciocinio ndo sers igual & expe-
riéncia bruta dada como partida: esta permanecers sempre irredutivel
& andlise que procura ultrapassi-la. A prova definitiva da estrutura
molecular da matéria estd no microscépio eletrénico, cuja lente deixa
ver moléculas reais; mas nem por isso se tornardo elas visiveis a olho
nu. Da mesma forma, néo se pode esperar da analise estrutural que ela
mude s maneira pela qual apreendemos as relagbes sociais tal como
elas se manifestam concretamente: elg apenas permite melhor com-
preendé-las. E se conseguirmos apreender sua estrutura, nunca sera no
nivel empirico em que primeiro apareceram, porém num nivel mais pro-
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fundo e que permaneceu até entfo despercebido: o das categorias in-
conscientes, que podemos esperar atingir aproximando, nelas, dominios
que, & primeira vista, davam a impressio de nio serem relacionaveis.
Estes dominios incluem, por um lado, as institui¢Ges sociais tal como
funcionam na pratica, e por outro lado, as diversas maneiras pelas quals,
nos seus mitos, seus ritos e suas representacies religiosas, os homens
tentam velar ou Justificar 8s contradicGes entre a sociedade real em

gque vivem e a imagem ideal que dela fazem.

Distinguindo, de saida, nitidamente os dois dominios, n6s nos tor-
narfamos culpados de uma peticio de principio; pois é precisamente a
respeito do valor absoluto de uma tal distin¢cdo que o meu estudo sobre
as organizacdes dualistas (4. E.,, ¢. VIII) abria um debate. Colocava-se
o problema de saber se essas organizag¢bes interessam sempre segmentos
da socledade real, ou se, as vezes, elas nio se reduzem a transfigura-
¢bes simbélicas desta realidade. Se as descri¢des que se possui da orga-
nizacho social dos Bororo sfio exatas, disso decorre, como j& mostret
antes (A. E., c. VII), de que a divisio da aldeia em metades exogami-
cas se refere a uma ordem simboélica, j4 que a sua eficacia pratica é de

certa forma anulada por uma endogamia de fato. Em compensagfo, 0+

dualismo concéntrico da aldeia bororo, cpondo a circunferéncia profana
e o centro sagrado, merece que se lhe reconhe¢a uma malor realidade
objetiva porque nada no sistema o contradiz, e ele pode entdo desenvol-
ver todas as suas conseqiiéncias, tanto no plano da vida social quanto
no plano do pensamento religioso.

No entanto, nem todos os exemplos de organizacio dualista se pres-.-
tam necessariamente &s mesmas constatacdes. Disto resulta que segmen-
tos da sociedade real e representagdes simbélicas nfo estio tio afastados
por natureza quanto alguns gostam de afirmar. Em larga escala, uns e
outras dependem de cédigos cujas funcdes e campos de aplicagio podem
ser permutados. Podem pois ser tratados como aspectos de um sistema
subjacente dotado de um maior valor explicativo, embora, e talvez fosse
melhor dizer porque, a observacio empirica, reduzida apenas a seus re.
cursos, jamals o apreenders4 enquanto tal.

Traducfo de Criiva MAria MOREIRA DE MELLO
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CAPITULO VII

REFLEXOES SOBRE O ATOMO DE PARENTESCO *

Uma obra recente de Luc de Heusch: Pourquoi l'épouser? retoma o
texto de um estudo anteriormente publicado em Critique (n? 219-220, 1965),
que lembra e apéia com um novo exemplo as objecdes que esse NOSSO CO=
lega havia formulado, j4 em 1958, contra a nogio de atomo de paren-
tesco, por nés introduzida em 1945 em um artigo que se tornou mais
tarde o capitulo II do livro Antropologia Estrutural. Absorvido por ou-
tros trabalhos, nem em 1958 nem em 1965 fora possivel dar a necessaria
atencao a esses argumentos. Mas niao é tarde demais para fazé-lo, e
com a publicacdo de Pourquoi l'épouser? se apresenta uma boa ocasido,
Tentarei pois mostrar que — exceto por uma inexatidio material que ele
me havia assinalado e que levei em consideracio (A.E., p. 63, n. 41) — as
objegdes de Luc de Heusch se baseiam em mal-entendidos, e se explicam

também pela omissio momenténea de uma regra fundamental da ani- }-

lise estrutural que, em outras circunstéancias, ele sabe muito bem usar;
Isto é, que a andlise nfo deve jamals contentar-se em considerar os ter-
mos, mas deve, para além dos termos, apreender as relacoes que os unem.
Apenas relagées constituem o seu verdadeiro objeto. '

Qual era a tendéncia de meu artigo de 19452 Contra Radcliffe-
Brown e a maioria dos etnélogos de sua geracdo tratava-se de mostrar
que uma estrutura de parentesco, por mais simples que seja, nunca po-
ders ser construida a partir da familia blolégica composta do pal, da
méae e de seus filhos, mas que ela implica sempre, desde o inicio, uma
relacio de alianca. Esta resulta de um fato praticamente universal nas

* L’Homme, revue francaise d’anthropologie, XIII, 3, 1973.
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sociedades humanas: para que um homem obtenha uma esposa, é preci-
80 que esta lhe seja direta ou indiretamente cedida por um outro ho-
mem que, nos casos mais simples, estda em relacdo a ela em posigio de
pai ou de irmado. Esta dupla eventualidade ja deveria ser suficiente para
fazer compreender que o tio materno das crian¢as nascidas do casamen-
to, irmiao da mulher inicialmente cedida, figurava nos meus esguemas
como tendo a funcido de doador de mulher, e nido em razio de seu lugar
particular no seio de uma genealogia. Era o que ressaltava ainda um
texto posterior:

Uma estrutura de parentesco realmente elementar — um atomo
de parentesco, se podemos dizer — consiste em um marido, uma
mulher, um filho e um representante do grupo do qual o pri.
meiro recebeu a segunda. (Conference of Anthrooologists and
Linguists, Bloomigton, Indiana, 1952; in A. E. p. 90-91),

Longe de pretender como Leach (1961: 56) que o destino matrimonial de
uma jovem esta sempre € em toda parte controlado pelos seus agnatosi,
eu havia demonstrado em As Estruturas elementares do parentesco
(p. 301-302, 346-350, 503-504) que esse controle cabe freqiientemente ao
irmao de sua maée, logo ao representante de uma descendéncia materna.
Este fendmeno, cujo alcance e significacdo estrutural eu também havia
deduzido, foi mais tarde descrito na Australia por Meggit, Hiatt, Shapiro.
Tais autores imaginaram constituisse ele uma novidade, servindo até,
como as vezes disseram (Shapiro 1969, p. 71, 75), para diferenciar, com-
pletamente os sistemas australianos daqueles da Asia do Sudeste onde, no
entanto, eu o havia primeiramente descoberto.

Mesmo nas sociedades em que o controle matrimonial cabe acs agna-
tos, é concebivel que 0 pai da mulher o assuma em vez do irm&o, ou um
parente menos préximo, no caso de ser o sistema mais complexo do que
o0s escolhidos para sustentar a demonstracio, precisamente em virtude ds
estrutura muito simples que certas sociedades permitem ilustrar. Que tais
estruturas simples existam e se traduzam imediatamente por atitudes
formalizadas entre irmio e irmé, marido e mulher, pai e filho, tio materno
€ sobrinho — atitudes formando pares e podendo ser expressas por duaf
relacdes positivas e duas relacdes negativas —, constituia um feixe de ar-
gumentos particularmente fortes em apoio da tese. Pode-se, pois, conce-
ber que, nos limites de um artigo de revista, eu me tenha limitado a esses

1 Os que descendem de um mesmo tronco masculino: linhagem patrili-
near. (N. C.).
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exemplos. Mas eu reservava expressamente o caso de sistemas mals com-
plexos, e pedia que, face a cada caso particular, fossem consideradas duas
hipéteses:

aquela em que o sistema... procede por Justaposi¢lo simples de
estruturas elementares e onde, por conseguinte, a rela¢do avun-
culiar permanece constantemente aparente; e aquela em que &
unidade de construcédo do sistema ja é de ordem mais comple-
xa... Numa estrutura desta ordem, a relacio avuncular... nio
€... mais predominante. Ela pode apagar-se, ou confundir-se
(E,:)lmEoutra&sé) em estruturas de uma complexidade ainda maior
.E, p. .

O que eu propunha chainar itomo de parentesco, ou seja, o sistema
quadrangular de relagbes entre irmao e irmé, marido e mulher, pai e
filho, tio materno e sobrinho, era pois, no meu entender, a estrutura mais
simples que fosse dada conceber e &s vezes até observar. Mas eu anteci-
pava com culdado o caso de outras estruturas, derivaveis do caso simples,
mediante certas transformacdes; um pouco, se quiserem, e para conservar
a metafora, como o atomo de hidrogénio — o mais simples que se possa
observar no mundo fisico porque ele se compde de um sé elétron gravi-
tando em torno de um s6 préton — nao exclui a existéneia de atomos
mais pesados, e que serdo reconhecidos como tais sob a tnica condicfio de
serem suas particulas de mesma natureza e de existirem entre elas as
mesmas ligacgoes.

Duas razdes me Incitavam a considerar, de inicio, uma estrutura ru-
dimentar. Em primeirc lugar, era a unica implicada no problema do avun-
euiado, tal como Radcliffe-Brown o havia formulado, e que eu me pro-
punha debater. Em segundo lugar, e numa perspectiva mais ampla, esta
estrutura permitia, do modo mais econdmico possivel, articular as trés

relagbes constitutivas do parenteggo, “isto é: uma relagio de consan- -

gliinidade, uma relagdo de alianca, ume relacio de filiacio” (A.E., 64)2.

2 Por ai poderemos julgar quao pouco sérios sio os ataques de Leach,
que usando uma traducgéo falha e sem dar-se ao trabalho de verifica-
la (a edicdo americana traduz erradamente “fillacdo” da frase acima
por descent, ou seja em francés “descendéncia”), faz-me entre outras,
a acusaclo, “a seu ver a mais grave” (sic) — de ter confundido as
duas nog¢des! Ele prossegue afirmando que a minha tese “pressupde
que os sistemas unilineares de descendéncia sejam universais, o que”,
acrescenta, “¢ totalmente falso” (1970, p. 101-102) ; mas sem conside-
rar de modo algum que eu havia escrito: “em primeiro lugar, o avun-
culado nao se enconuia presente em todos os sistemas matrilineares
e patrilineaies; e encontramo-lo, is vezes, em sistemas que ndo sao
nem um nem outro“ (4. E., p. 58) . Como su:preender-se se, seguindo um
tal exemplo, jovens pesquisadores consideram normal hoje em dia
refutar textos sem ir ao original, baseando-se em tradugoes inexatas e
relaté:ios enganosos. ..
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Estas relagoes devem estar sempre presentes, mas os termos que unem
podem mudar ou multiplicar-se. Ora, dos trés exemplos invocados por Luc
de Heusch, eu direi que o primeiro — o dos Lambumbu — néao é convin-
cente e que, se ele o for, antes confirma do que infirma a minha tese.
Quanto aos outros dois, tirados dos Mundugomor e dos Lele, ilustram esses
casos complexos cuja existéncia eu havia tido o cuidado de nfo esquecer.
E, pois, particularmente interessante pesquisar se e como, para estas so-
ciedades, podemos construir o atomo de parentesco respeitando as pro-
priedades fundamentais que eu havia enunciado.

Como ressalta Luc de Heusch (1958, p. 234), pouco se conhece sobre
os Lambumbu, populacdo do centro da ilha Malekula nas Novas-Hébridas.
As indicacoes deixadas por Deacon sfo t4o sumadrias que o caso nio se
presta muito & discussido. De qualquer forma, pode-se admitir numa pri-
meira aproximacio, segundo Luc de Heusch, que “a relagdo pai-filho é
descontraida, j4 que o filho tem o direito de desobedecer a seu pal, en-
quanto que a relacdo tio materno-sobrinho é rigida, o segundo deve uma
grande obediéncia ao primeiro” (ibid., p. 236). A dificuldade come¢a quan-
do se quer qualificar, em suas relagdes reciprcecas, as atitudes que p:eva-
lecem entre irmio e irma de um lado, marido e mulher de outro.

Pode-se conceber, sem dificuldade, que a relacio irmao-irm4a seja ne-
gativa: Deacon opde a reserva, que é rigorosamente obrigatoéria entre es-
tes germanos 3, 3 amizade livre e descontraida que se observa ao sul entre
os Seniang. Um Lambumbu nao entra na cabana em que sua irma esteja
s6; fala com ela da soleira da porta. Seria considerado pouco conveniente
que um irméo e uma irma passeassem juntos. Se devem seguir 0 mesmo
caminho, sentem-se constrangidos e temem serem vistos. No entanto, o
irméao &, até certo ponto, responsavel pela sua irmé e, no caso da morte do
pal, é ele quem decide a respeito do casamento dela (Deacon, p. 101-102).

Assim sendo, as atitudes entre marido e mulher terdo um valor de
teste. Se, como é afirmado, elas também sdo negativas, o sistema que
postulei ndo serd aplicavel, jA que requer dois pares de atitudes res-
pectivamente positiva e negativa, relacionados entre si por correlacao e
oposicio mantendo a estrutura em equilibrio. Mas, antes de prosseguir,
€ preciso abrir um paréntese.

8 Filhos do mesmo pai e da mesma méie (N.C.).
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Censurando-me (ibid., p. 236-237) por atribuir um sinal positivo ou
negativo a relagdes freqiientemente ambivalentes, Luc de Heusch ignora
as adverténcias que a esse respeito eu mesmo havia feito:

Os simbolos positivo e negativo. .. representam uma simplifica-
¢80 excessiva, aceitdvel somente como uma, etapa da demonstra-
¢a0... Em muitos sistemas, g relagdo entre dois individuos se
exprime freqgiientemente, niao por uma tnica atitude, mas por
varias que formam, por assim dizer, um feixe (A.E., p. 67-68).

Aqui, como em outros lugares, os contetdos que podem ser atribuidos a
estas ou aquelas atitudes sdo menos importantes que as relagdes de opo-
sicao que se nota entre pares de atitudes acopladas. O que estas atitu-
des 580 em si mesmas, os conteltidos aletivos que encerram, nao oferecemn,
do ponto de vista particular de nossa discussfo, nenhuma significacdo in-
trinseca. A rigor, nem precisariamos conhecer tais conteddos: bastaria
que uma relagido de oposicio entre eles fosse direta ou indiretamente de-
dutivel; relacdo que os smnais 4- e — bastam para conotar.

Ora, entre os Lambumbu, observa-se uma oposi¢Ao muite nitida cn-
tre a relagio irméo-irmi e a relacdo marido-mulher. Sabemos que a pri-
meira se caracteriza por uma grande reserva, a ponto de irmao e irma
temerem ser vistos juntos. Poderdo dizer, se quiserem, juntamente com
Luc de Heusch, que a relacfo entre marido e mulher também é negativa,
baseando-se no ciime violento do marido de um lado, e de outro num
interdito do nome entre esposos, menos severo porém entre os Lambumbu
que entre os Seniang. Mas a relacéo conjugal estd marcada scbretudo
por uma falta de reserva, e é neste sentido que ela forma com a relagao
irméo-irmé& um par de oposicéo. Uma jovem apaixonada por um homem
pode tomar a iniciativa, enviando seu pai ou seu irméo para sondar o
terreno junto & irma do homem em questdo. Se a mulher for viiva, o
intermediario torna-se inutil e as aproximacdes ficam por conta da ini-
ciativa dos interessados. Certos homens experimentam por uma ou duas
mulheres sentimentos tdo intensos e tio absorventes que se recusam a
ter outras esposas. Mesmo no caso de esposas mais numerosas, uma de-
las é chamada “bem proéxima” (close up, na expressac do informante) a
seu marido. Se este é poligamo, deve dar-se igualmente a todas as suas
mulheres. Aquela que ele abandonasse iria por toda parte clamar a sua
indignacéo, lembrando que nao faltam homens capazes de satisfazs-la.
As mulheres sentem ciimes ferozes umas das outras e nio temem re~
solver suas rixas intimas em publico. Também nao & raro que um marido,
obsecado pelo citime, se dé@ em espeticulo a seus companheiros e provo-
que sua zombaria (Deacon, p. 103-104, 159-171). As relagdes entre espo-
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sos sao, pois, marcadas por um ciume muito forte e reciproco, que eles
manifestam por qualquer motivo sem a menor discricdo: “Freqiiente-
mente uma mulher, negligenciada por seu marido, fustigara as paites
sexuais dele com urtigas que provocam muita dor” (Deacon, p. 170; e
nio: “fustiga seu proprio sexo... em sinal de protesto”, Heusch 1958,
p. 235). ‘

Vé-se que as relacdes irmao-irma e marido-mulher podem ser defi-
nidas por uma grande reserva quanto & primeira, e uma falta total de
reserva quanto i segunda. Quanto as duas outras relagbes, que se esta-
belecem desta vez entre 'homens, elas se qualificam pela rigidez num caso,
pela auséncia de rigidez no outro, ou ainda pela dependéncia ou indepen-
déncia reciproca. Estas ultimas caracteristicas sao as que melhor corres-
pondem &b descrigao de Deacon:

Enquanto seu tio maierno for vivo, o menino pode pegar tudo
0 que quiser entre os bens do tio, mas lhe deve em contrapartida
uma estrita obediencia. Diferentemente do que acontece entre os
Seniang, um homem € praticamente livre para obedecer ou de-
sobedecer a seu pai, mas as ordens do irmao de sua mae sao
lei. Se ele iz a seu sobrinho: “partamos para a guerra”, este 0
seguir4 mesmo contrariando a vontade do pai Um homem que
quisesse impedir seu filho de acompaphar 0 irméo de sua mu-
lner teria que recorrer aos malis enérgicos meios. Por out.o lagio,
se 0 pai quer que seu filho o ajude no comb'ate mas o tio prplbe
ao rapaz fazé-lo, o jovem acatara este desejo e peimanecera ns
aldeia. Entretanto, embora umm homem deva mtgna obedu;ncw.
80 irm@o de sua mae, suas relagdes se definem mais pela amizade
reciproca do guc pela autoridade de um e pela 5ub0:aiNag4o do
outro. O sobrinho considera que deve obedecer a seu tio, mas
que este € a0 mesmo tempo um “cara legal” (a good sport) (ibid.,
p. 101).

Assim, aparece que, num registro afetivo, a relagio entre irméo e
irm& estd4 para a relacio entre marido e mulher do mesmo modo que
— talvez num outro registro afetivo (e ainda néo é certo que sejam di-
ferentes) -—— a relacdo entre pai e filho est4 para a relacdo entre tio
materno e sobrinho. Com as reservas ja formuladas para evitar simpli-
ficacOes apressadas, o sistema das atitudes pode ser representado por
um esquema conforme a hipétese inicial.

+ -
- 1
A = o - A
+ -
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O caso dos Mundugomor do rio Yuat, afluente do Sepik no noroeste
da Nova-Guiné, cria outros problemas. Segundo Luc de Heusch, as rela-
¢bes irméo-irma, marido-muther, pai-filho, seriam todas negativas, sendo
a unica positiva a que existe entre tio materno e sobrinho. No entanto,
basta seguir ponto por ponto as descri¢bes da admiravel etnéloga de campo
que é Margat Mead para constatar que os Mundugomor ilustram o caso
de uma dessas estruturas complexas cuja eventualidade — pensando pre-
cisamente neles (4.E, p. 58, n. 31) — eu havia previsto: acrescentando a
irmé do pai & esquerds deste e desdobrando a crianca nascida do casa-
mento em filho e filha na geracéio seguinte (4.E. p. 66-67) ao mesmo
tempo que na geracdo anterior aparecem os avés. E somente sob a con-
dicdo de considerar a estrutura total, ao invés de mutila-la para reduzi-
la, que sua arquitetura aparece e se distinguem suas propriedades.

Sabe-se que os Mundugomor tém um sistema original de descen-
déncia: um homem pertence & mesma linhagem (os Mundugomor dizem:
“corda”) que sua mée, o pal de sua mie, & mée do pal de sua maie, etc,
enquanto que uma mulher pertence & mesmsa linhagem que seu pai, a
mée de seu pai, o pai da mée de seu pai, etc. Em outras palavras, & re-
gra de descendéncia é matrilinear para os meninos, patrilinear para as
meninas, de forma que 0 irmfAo e a irmé tém estatutos genealégicos di-
ferentes. Logo, prevalecem lagos particularmente intimos entre o pal

e sua filha de um lado, a mae e seu fitho de outro, a ponto de cada

progenitor poder dormir com a crianca do sexo oposto ao seu na cesta-
mosquiteiro em que cada Mundugomor se abriga para a noite.

O casamento normal é por troca. A mée, solidaria com seu filho, vé
na sua filha o melo de obter para ele uma esposa. Mas como o pal de-
seja ele préprio guardar sua filhas para obter em troca esposas suple-
mentares em proveito préprio, um sentimento de rivalidade aguda, pré-
ximo da hostilidade, se desenvolve entre ele e seu filho; sentimento que
pelas conversas com este Ultimo, a mée se compraz em aticar, A mesma
rivalidade existe entre irméos, pols cada um procura monopolizar suas
irmés para, em troca, obter esposas. Em tal sistema, por conseguinte,
desde a inféncia o irmac e & irma se sentem separados um do outro; o
filho se sente também separado de seu pai e a filha, de sua mae. Quanto
80s esposos, tém projetos contraditérios sobre o futuro de seus filhos;
por isso cada um se esforga para despertar na crianca do sexo oposto ao
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seu (mas que lhe é diretamente ligada pels regra de descendéncia) sen-
timentos de desconfianca para com o outro progenitor.

Ao contrario o menino tem relagbes cordiais com o irmao de sua
mée junto ao qual se refugia em caso de conflito com o pai. Assim, te-
mos varias relacOes negativas — entre pai e filho, méae e filha, irmio e
irmé, marido e mulher — e, exceto pelas relacoes entre mae e filho e
pal e filha, que nio constavam de nossos primeiros diagramas, parece
que s6 podemos considerar uma Gnica rela¢do positiva: entre tio mater-
no e sobrinho. Mas, assim procedendo, estariamos negligenciando outras
relagbes postas em relevo por Margaret Mead em suas descricbes e que
nfo podemos ignorar.

Em primeiro lugar, a relagido entre tio materno e sobrinho nfio ofe-
rece um carater rigorosamente normativo:

Entre um menino e o irméo de sua maée, existem freqiientemente
relacées amigéaveis. Sem davida néo pertencem & mesma corda,
nem a um grupo com os mesmos direitos fundamentais. No en-
tanto o irmfio da mée recebersd sempre seu sobrinho se este tiver
problemas com seu pai (Mead, p. 132).

¥ a tens@o entre os cunhados que gera esta solidariedade ocasional; pros-
segue nossa autora:

Ajudando o filho contra o pai, marido de sua prépria irmé, o
tio materno age com coeréncia. O verdadeiro irmfio da mée de
um meninoe é considerado como um seu parente muito préximo,
tdo préximo que oficiar4 os ritos de escarificagho sem nada zre-
ceber em troca. (fbid.).

A relacfio entre tio materno e sobrinho tem pois um carater derivado; do
mesmo tipo, embora menos marcado, que o da relacho encontrada por ve-
zes entre o tio materno e a sua sobrinha:

As vezes um homem, pal de varios meninos mas sem nenhuma
filha, e cuja mulher nfo quer que ele adote uma, toma para si
a filha de uma de suas irmds mediante colaboragfo no seu sus-
tento. Mas como, em teoria, é muito dificil obter uma filha des-
ta forma, é costume apresentar-se o pedido antes do nascimen-
to da crianca. O demandante envia regularmente presentes, vi-
veres & sua irmé gravida mas, uma vez em duas, a crianca nfo
serg do sexo desejado e 0 homem, j4 pai de varios filhos, se en-
contrard na posicdo desconfortivel de ter assumido uma res-
ponsabilidade quase-paterna em relacio 8 mais um menino
(Mead, p. 138).

Vé-se imediatamente que este menino, cujo nascimento arruina as es-
perancas de seu tio e representa para ele quase um desastre, é o filho de
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sua irmé: o mesmo sobrinho de quem é muito amigo, em circunstancias
normais. O que prova perfeltamente que estas relagées ocupam um jugar
subsididrio, se confrontadas &s que se estabelecem entre um tio materno
e sua sobrinha “reservada”, pois ela ser& para ele uma filha, e os lagos
entre pal e filha s&o os mais intimos que conhecem os Mundugomor. Neste
sistema, a relacdo: tio materno-filha da irmé, é pois do mesmo tipo, po-
rém malis forte, que a relagdo: tio materno-sobrinho.

Em segundo lugar, as relacées do tio com o sobrinho sé6 poderfo cons-
tar do sistema se as relagoes com & irmé do pai também forem represen-
tadas, pois de acordo com a descricio etnogréafica elas se situam sobre o
mesmo plano:

Uma crianga Mundugomor deve aprender que qualquer indivi-
duo que se relacione com ela.enquanto irmio da mae, irma do
pai, filho da irma (para um homem), filho do irméo (para uma
mulher), e seus respectivos conjuges, é um parente com quem se
graceja, se trocam empurrdes, se fazem acusacdes reciprocas de
comportamento irregular ou inconveniente, se proferem ameacas,
se praticam brutalidades fingidas e outros procedimentos do mes-
mo género (Mead, p. 143; cf. também p. 146).
O paralelismo entre irmé do pai e irméo da mae é ainda reforgado, pois,
no caso anteriormente examinado em que um homem reserva, desde an-
tgs de seu nascimento. u filha de sua irmd, tencionando fazer dela sua
sua prépria filha, a esposa que consentiu serd a irma do pal desta me-
nina —isto se os casamentos resultaram de uma troca de irmas entre
os dois homens, de acordo com a regra teérica dos Mundugomor. Vimos
que o verdadeiro tio materno escarifica ritualmente seu sobrinho, sem
exigir pagamentos consideraveis como é o costume no caso de um paren-
te mais afastado ser o oficiante. A irmé do pai tem uma funcéo simé-
trica em relacdo ao sobrinho e & sobrinha, pois deve, durante uma ceri-
moénia, fazer cessar os tabus alimentares impostos as criancas até a ida-
de de dois anos aproximadamente (Mead, p. 141) 4.

Enfim, deve-se levar em conta o testemunho de Margaret Mead so0-
bre as estreitas rela¢des que existem entre membros afastados da mesma
“corda”, ou seja, quando menina com a mie do pal, e quando menino
com o pai da mae. Cada um destes netos usa o0 nome de seu avd na
corda; eles sdo “socialmente idénticos” e, ao se dirigirem aos membrcs
de sua prépria geracdo, cada um emprega 05 mesmos termos de paren-

¢ Numa correspondéncia pessoal, Margaret Mead tem a gentileza de
precisar: dom de um crénio pelo irméao da méie, furar as orelhas pela
irma do pal, e dom de um porco a cada um dos dois.
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tesco que usaria seu ascendente. O sistema terminolégico apresenta uma
forma ciclica: fecha-se a cada trés geracoes. A mée do pai, o pal da
mie tém pois seu lugar marcado no 4tomo de parentesco mundugomor,
assim como & irméd do pai em rela¢io & made, e a filha em relagio ao
filho. Chega-se entdo ao seguinte diagrama:

Y. -

-
&
B

-
deamemnnane

.
.
’

Neste diagrama, as ligagbes verticais e horizontals sfo todas nega-
tivas: de pal a filho, de méae e filha quanto s primeiras, de irméo a ir-
mé, de marido a mulher e de cunhado a cunhada quanto as segundas.
Em compensagdo, todas as ligagbGes obliquas sfio positivas: as que cor-
respondem &s cordas, indo de mée do pai a filha do filho, e de pai de
mée a filho da filha; e também as que, sem constituirem cordas, unem
& Irmé do pai ao filho do irm#o, o irmfo da mée 3 filha da irmé. Orsa,
vimos que as segundas e as primeiras podem aproximar-se e até con-
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fundir-se, pois o tlo materno tem o direito de reservar, para servir-lhe de
Tlha, a sobrinha que vai nascer, e que a irmf do pai executa os ritos
rara fazer cessarem os tabus alimentares impostes tanto a sobrinha
quanto ao sobrinho: da mesma forma qie o tio maternn. candidato a
funcéo de pai junto & sobrinha se ele ndo tem filha, executa gratuita-
mente no sobrinho os ritos de escarificacio e tem por ele grande afeicdo,
réplica em ponto menor do que sente pela irmé do menino, quando esta
se torna sua filha,

Esta forma de analisar e representar o sistemag oferece duas van-
tagens. Em primeiro lugar, a regra de descendéncia mundugomor, “te-
ratologica e aberrante” (Heusch 1958, p. 240-241), torna-se compreensi-
vel quando reintegrada a uma estrutura global onde, juntamente com o
sistema de atitudes e esta outra regra mundugomor, segundoe a qual os
casamentos s6 podem unir cénjuges da mesma geragdo (Mead, p. 145),
forma um conjunto 1l6gico e coerente. Com efeito, esta ultims regra &
indispensavel para que as ligagdes retas permanegam sempre distintas
das ligagdes obliquas; pois afinal, é sobre ga oposicdo entre esses dois
tipos de ligagdo que repousa toda a economia do sistema, tanto no que
concerne as atitudes quanto a4 descendéncia. Na verdade, bastaria saber se
dois individuos aparentados se situam numa reta ou numa obliqua para
determinar o carater fundamentalmente positivo ou negativo de sua
relacao.

Em segundo lugar, a interpretagio aqui proposta permite ultrapassar
este dualismo, que seria por demais simples. no caso dos Mundugomor, e
explicar imediatamente os trés tipos de atitudes citados por Margaret
Mead: “Os Mundugomor dividem sua parentela em trés categorias: aque-
les com quem se graceja, os que se evitam por acanhamento (shame)
e 0s que sio tratados, em graus diversos, com franca intimidade” (p. 142).
Sabemos que estes ultimos sentimentos prevalecem entre membros da
mesma corda, e que a reserva distante exprime a tensdo, podendo chegar
& hostilidade, caracteristica dos que pertencem as ligagdes retas: princi-
palmente germanos e cunhados, mas também marido e mulher, pai e
filho, mée e filha. E quanto ao terceiro tipo? Vimos que compreende as
relagdes entre sobrinho e sobrinha de um lado, irméa do pai ou irméo da
mée de outro, ou seja, parentes unidos por ligacdes obliquas como as
cordas, &s quais, ndo sendo elas mesmas cordas, estas ligagbes sdo para-
lelas: considerando apenas as suas propriedades formais, poderiamos cha-
ma-las pseudocordas, e dizer que, deste ponto de vista, ocupam um lu-
gar intermedidrio — assim como o fazem também as atitudes COITes-
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pundentes — entre as verdadeiras cordas e as liga¢des retangulares, que
chamariamos entdo anticordas, por implicarem em atitudes diametral-
mente opostas &s que reinamn entre os membros de uma mesma corZa.

Uma unica dificuldade parece opor-se & nossa interpretacio. Duas
mulheres, que dois irméos trocaram para torna-las suas respectivas es-
posas, estao unidas por uma ligacdo horizontal; no entanto hi entre as
duas uma certa intimidade: “Diz-se de uma que ela é a compensagao
(‘rendu’) da outra,.e em suas relacées nao ha este espirito, tho comum
entre dois cunhados, de rivalidade e de ofensas” (Mead, p. 147-148). Este
caso especifico constituiria, pois, uma excecdo & teoria indigena segun-
do a qual “uma hostilidade natural prevalece entre todos os individuos
do mesmo sexo” (Mead, p. 127). Também contradiria a regra, evidencia-
da pelo nosso diagrama, que afeta todas as relacoes horizontais com
um coeficiente negativo.

_,—V Faremos, poiém, duas observagdes. Primeiramente, sistema algum ¢é

sempre rigorosamente simétrico para os dois sexos, pois, em qualquer so-~
ciedade, suas respectivas posicbes néo sdo permutdiveis. A prépria Mar-
garct Mead observa (p. 147-148) que, entre os Mundugomor, as relacoes
entre mulheres sédo, no conjunto, menos dificeis do que as relacdes entre
homens. Em seguida, e principalmente, as relacées que se estabelecem en-
tre duas mulheres que seus irméos trocaram derivam de dois tipos de
relacdes anteriores: entre irmféo e irma de um lado, e de outro entre
homens que, trocando suas respectivas irmas, tornaram-se cunhados.
Ora, estes dois tipos de relacdo sfo negativos, e podemos conceber que
0 seu produto, como na aritmética, adquira um valor positive. De qual-
quer forma, saimos dos limites da estrutura elementar, considerada na
sua dimens&do sincrdonica. Também o fazemos ao subir o eixo temporal
(pois enfocamos o estado anterior a conclusao da alianga € nao poste-
rior), se consideramos a troca de brincadeiras grosseiramente escatol6-
gicas que ha entre um jovem celibatario e suas “irméas” classificatérias:
primas em primeiro ou segundo grau, que o jovem, em principio, nao po-
dera desposar (Mead, p. 146).

Do que precede concluimos que, num quadro periédico dos sistemas de
parentesco e de atitudes, os Mundugomor ilustrariam o caso de um atomo
“pesado”. No entanto, este 4tomo continua preenchendo as trés condicées
exigidas por nossa hipétese inicial, a saber: 1) que uma estrutura ele-
mentar de parentesco repousa sobre uma relagio de alianca tanto quanto
sobre relagbes de consagiiinidade; 2) que o contetido da relacio avuncular
indcpende da regra de descendéncia; 3) que nesta estrutura, atitudes que
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se opbem entre si (e que se pode, pois, para simplificar, qualificar respec-
tivamente de positivas ou negativas) formam um conjunto equilibrado.

Consideremos agora um terceiro exemplo: o dos Lele do Kasai, estu-
dados por Mary Douglas, e que, segundo Luc de Heusch, tanto quanto os
exemplos anteriores, infirma a tese por mim proposta:

O sistema de parentesco lele produz trés rels 0es
- . -~ ] s = ne atl =
mao/irmé; _pal/ﬁl'h.o; tio materno/filho da i“;mé) cgont:;,a.as u(xga
unica rela_c{zo positiva (marido/mulher). A tinica relacdo mas-
g:ilgaopgilpva s1tu:.-se fora do elemento de parentesco: ela cria
I 0 e 0 neto uma forte relaciao d iliari -
dariedade (1971, p. 20). ¢ ¢ familiaridade e solt

Baseado nas observacoes de Mary Douglas, aceitamos sem dificuldade
que & relagdo irméo-irméa seja negativa:

A mulher devia aprender a evitar seus irmios, a nio fi

, & nao ficar co
eles na mesma choca, & falar-lhes sem olhi-los de frente, a c;r_x
locar respeltosameqte no chéo, a seus pés, o alimento q,ue ela
lhes destinava; enfim, a nunca toca-los (1963, p. 124).

Também admitimos que a relagio marido-mulher seja positiva:

Sua relacdo nada tinha de incerto ou ambi

] d guo. Os Lele reco-
nhqclam que a colaboracio entre conjuges era a base da vida
social. Falavam com aprovacio de um casal que soubera cons-
truir um casamento feliz.., Marido e muther deviam ficar jun-

tos... e, em caso de doenca, t .
120-121) . ¢a, tratar-se mutuamente (1963, p.

Em compensacéo, afirmar que a relagio pal-filho seja negativa pare-
ce arriscado, quando se 16 a descricdo que dela faz Mary Douglas e que
nao traduzirei para afastar qualquer suspeita de ter exagerado o tom ori-
ginal, o que ¢, alids perfeitamente dispensavel:

Between Lele father and son there is a close personal tie. Th
talk of young men and boys suggests a highly gmotional attituf
de to their fathers. Orphaned men love to recall their father’s
companionship end teaching. They have no word which corres-
pond to “respect” as Professor Radcliffe-Brown uses it. Heki is
to show honoyr, and it is significant that it is supposed to be a
reciprocal attitude between father and som. Each honours the
other, with generosity and consideration. This close tie between
Jather and son is supposed to endure throughout lfe. In the
father's old age, the son has a duty to live with and cherish
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him, and this duty conflicts effectively w'th the interest which
the boy has in joining his mother’s brothers. who can pay blood
conmpensation for his crimes and allocate him a wife. It is re-
marikable how many men do not leave their natal village to join
their maternal uncles until after the father's death. Whatever
light discipline the father may have exercised in the childhood
of his son is sanctioned in adult life only by his power to curse
his disobedient child. There is no other ritual sanction he can
embloy, and no way of desinheriling or otheiwise enjorcing his
authority over his grown son. (1852, p. 61-62).

Mais adiante, a autors faz notar “a auséncia manifesta de qualquer
disciplina rigida imposta pela gera¢do dos pais... O pal tem pouquissima
autoridade sobre seus filhos pequenos e esta diminui quando eles se
tornam adultos” (ibid., p. 62). Ainda de acordo com Mary Douglas, esta
relacio feita de carinho e indulgéncia por parte do pal, de amor e de-
vocdo por parte do filho, contrasta de forma radical com a que preva-

lece entre o filho da irmé e seus tios maternos:

A autoridade que um grupo de irmaos de mée exerce sobre um
homem n#éo pode ser comparada com a grande intimidade
(close intimacy) que existe entre um pai e seu filho. Os irméos
da mie dispéem das sancfes importantes, pois podem negociar
as dividas de sangue e atribuir esposas. No entanto, sua auto-
ridade tem um carater difuso. Os tios maternos comprometem
a sua solidariedade ao rivalizar entre si para ver quem me-
lhor obtém esposas para seu ou seus sobrinhos favo:itos. Um
homem podera facilmente transferir a sua fidelidade de um
tio materno para outro ou para um membro de seu cli, paren-
te mais afastado, porque os lagos pessoais, resultantes da re-
sidéncia comum ou de servicos reciprocos, sio mails importan-
tes que os lacos genealdgicos tomados no seu sentido estrito
(Douglas 1952, p. 62).

A autora faz notar mais adiante que os direitos preferenciais ao casa-
mento com mulheres de outros clds, transmitidos de irméo da miée a
filho da irmai, sdo os que melhor ilustram entre os Lele o que seria cha-
mado, em outros lugares, de direito sucessério (ibid., p. 64).

Destas analises depreende-se que as atitudes entre pai e filho de
um lado, tio materno e sobrinho de outro, se opdem diametralmente, e
que o elemento de parentesco dele, caso se limitasse ao irméo, & irm4, ao
marido, & mulher, ao pai e ao filho, manifestaria, de modo ao mesmo
tempo simples e tipico, um sistema de atitudes que se conhece bem nas
sociedades de descendéncia matrilinear: atitude negativa -entre irméo
e irmé&, positiva entre marido e mulher, positiva entre pal e filho, e
negativa, enfim, entre tio materno e sobrinho, porque, nestas socieda-
des e como o constatamos quanto aos Lele, os homens do cld da mée
tém poderes juridicos sobre os filhos de suas irmés, membros de seu cld.
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Se tal é a situagdo, como péde Luc de Heusch definir o sistema de
forma totalmente diferente? £ que ele notou sobretudo outros aspectos,
& que o estudo publicado por Mary Douglas em 1952 nio di grande im-
portlncia, mas que seu livro de 1963 pde em evidéncia.

No entanto, no que concerne 3 relagdo pai-filho, o livro confirma o
artigo. Provam-no as citagdes que seguem: “Eles (os Lele) discorriam
durante horas, sobre o que um homem devia fazer por seu pai, e sobre
O que um pai devia fazer por seu filho” (p. 73). E mais adiante:

Os Lele honravam a condi¢io de pal. Repreendiam-se os me-
ninos, explicando-lhes que seu pal era como um deus... que
jamais pode:iam pagar a enorme divida que tinham para com
eles, por causa dos cuidados recebidos na sua primeira in-
fancia (p. 114).

No entanto, a autora acrescenta um matiz a0 quadro:

Era vergonhoso um homem faltar ao respeito com seu pai.
Esperava-se do pai que evitasse o filho adulto, para que este
nio se sentisse esmagado pelo peso do respeito que deveria
manifestar pelo pai (p. 114)

Indicacdo confirmada por uma outra observacéo:

Cin, que quer dizer “evitar”, era a maneira pela qual se mani-
festava respeito. Um homem devia evitar seus irm&aos mais
velhos, e, por implicacdo, seus irméos mais mocgos, o irméo de
sua mde, seu pai, assim como o rai, a mée e o irmio da maie
de sua mulher. Era uma imposicdo muito séria (p. 103).

Parece que ao afirmar ser a relacdo pai-filho negativa, Luc de Heusch
ignora as observagdes contrarias de que primeiro falamos, ¢ se baseia ape-
nas nas duas dltimas citacdes do paragrafo anteriors. Por certo que é pou-

8 No entanto, o préprio Luc de Huesch bem viu que existe um proble-
ma, como o mostram as dividas que aparecem no seguinte trecho:
“Numa tribo matrilinear do Kasai, os Lele, o termo heki (hcnrar)
caracteriza a relacdo pai-filho e & significativo que se espera ser esta
atitude reciproca” (DOUGLAS. 1952, p. 61); este termo expressa a re-
Serva, mais do que o0 respeito. Ora, 0 meésmo termo heki se aplica
também & relacdo avuncular; de acordo com uma comunicaciao
pessoal de Douglas, existe ums grande reserva (avoidance) entre o
tio materno e o sobrinho uterino de um lado, entre o pai e o filho,
de outro. Vé-se que estas duas relagbes sdo homélogas e nao inver-
sas. No entanto, esta reserva se combing com uma grande ternura
na relacio pai-filho, o que nio & tio nitido na relacdo tio materno-
sobrinho. A polaridade sentimental inversa notada por Radcliffe-
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co, mas também n#o devem tais informacbes ser negligenciadas. Porém,
antes de voltar a elas, devemos considerar outros motivos que poderiam
levar & mesma interpretagéo.

No seu artigo de 1952, Mary Douglas destaca a posicdo especial dos
tios maternos enquanto doadores de esposas. Ja citamos alguns exemplos.
No entanto, de uma passagem (p. 64) que explica que um homem atribui
& mulher sobre a qual tem um direito preferencial “a um dos filhos de suas
irmas, ou seja, dos jovens de seu clda” (clan juniors, que a mesma; pagina
opbe aos senior clansmen) depreende-se que, “irmao da méae” e “filho da
irma” néo designam, para a autora, de modo exclusivo aqueles que ocupam
certas posicdes genealégicas. Provavelmente, conforme o costume indigena,
ela designa de forma mais livre os machos pertencentes a niveis de gex_‘a-
cbes diferentes no interior do cia. O livro de 1963 é tanto mais especifico
& esse respeito que exclui na pratica que um tio materno verdadeiro possa
dar uma mulher ao filho de sua irmé. Com efeito, os homens Lele se casam
em média quinze ou vinte anos mais tarde que suas irmés, de que resulta
ums diferenca muito nitida entre a idade dos homens e das mulheres do
mesmo nivel de geracéo:

. um homemn podia exigir por direito a filha de sua filha.
Se quisesse a desposava... ou & ced}a a seu irméo... ou ain-
da ao filho da filha de sua irma. Nido se cogitava que pudesse
dé-la ao filho de sua prépria irma, embora este pudesse oca-
sionalmente herda-la uma vez que ela tivesse envmvado; Ou-
trora, antes que a pratica cristd do casamento moncgamico
tivesse restringido o nimero de cénjuges permitido, um homem
dificilmente poderia esperar desposar uma jovem de idade t&o
préxima da sua quanto a filha do irméo de sua mae (p. 115).

De qualquer forma, depreende-se claramente do contexto que, nas tro-
cas matrimoniais, ndo é o0 irmdo da méae do jovem, mas o irmao da mée
de sua mie, que tem o pavel preponderante. Assim sendo, surpreende-
nos Luc de Heusch ao escrever que “a unica relagio masculina pcsiti-
va... instaura uma solidariedade e uma grande familiaridade entre o
av0 e o neto” (1971, p. 20). Ele deveria ter acrescentado: e entre o ir-
méio da mae da mie e o filho da filha da irma, o que teria dado uma
pista para a solucio do problema.

Brown funciona apenas de modo muito imperfeito. No entanto, do
ponto de vista estrutural, o tio materno e o pai sdo marcados por
signos contrarios nas culturas patrilineares e matrilineares e cria-se,
de modo evidente, um novo problema.” (Inceste Royal. p. 212-213).
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Com efeito, Mary Douglas cita esta relacio como um exemplo das
que existem entre parentes que se tratam como iguais, dentro de uma
intimidade reciproca:

Assim, a relagio de um homem com o velho irmdo da mée
de sua mée, na terminologia de parentesco, se traduzia como
se, num certo sentido, eles fossem irméos e, num outro, com-
panheilos da mesma idade. Uma crianca que chamava o ir-
mao da méae de sua méae “meu irméo mais velho” ndo tinha
que evita-lo como o teria feito com um irméo mais velho, e
tan;lair)n podia chaméa-lo mbai, companheiro de idade (1963,
D. »

termo este que conota uma das relagdes mais intimas e calorosas co-
nhecidas entre os Lele (ibid, p. 73).

Com que direito se pretende, sempre e em toda parte, reduzir o
elemento de parentesco as formas mais simples suscetiveis de serem
por ele assumidas em certas sociedades? Contrariamente ao que alguns
pretendem nos fazer dizer, jamais sugerimos que estas formas simples
fossem universais, mas apenas que aparecem em numero bastante ele-
vado rpara que esta freqiiéncia seja sighificativa (A4.E., p. 55; L.-S. 1972
a*). Nossos criticos desconhecem que o elemento de parentesco, tal como
o descrevemos, nio consiste em posi¢ées definitivamente definidas, mas
num sistema de relagdes, tinicas pertinentes. A escolha do tio materno
(irméo da esposa do pai) se justifica quando permite definir, com maior
economia de meios, & fung¢do de doador de mulher. Entre os Lele, nio
hé motivo para a ela recorrer, pois o tio materno niao pode ter esta
func¢do que incumbe, nio & ele, mas ao irmio da méie da mée, em cujo
proveito se restabelece, como vimos, a relacio avuncular.

Primeiro, procuraremos, pois, instalar solidamente o irmfo da mée
da mie na sua posicio de doador de mulher. Tem-se dificuldade de
compreender esta funcdo por dois motivos. Em primeiro lugar, h4 entre
os Lele dois tipos principais de tomadores; em segundo lugar, cada um
destes tomadores pode atuar em trés férmulas diferentes de casamento.

De acordo com & notével férmula utilizada por Mary Douglas, toda . -

a filosofia de vida dos Lele baseia-se numa identidade assim postulada:
wife, life (1963, p. 36). Para este povo ostensivamente matrilinear, o
nascimento de uma menina, que mais tarde trard & luz outras meninas,
assegura a perpetuacido do cld. Assim, se um homem, esposo de uma
mulher do cld, tiver uma filha, ter4 o direito de reivindicar a fitha

¢ L.-S. 1972 a = “Compte rendu d’enseignement”. In: Annuaire du Collége
de France 72* année, Paris.
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nascida desta filha em beneficio de seu préprio cla. O mesmo privilégio
existe em beneficio do pai, que tem o direito de reivindicar sua filha,
nio para seu clid, mas para o cli de seu pal.

Perguntardo porque os Lele formulam estas duas pretensoes rivais de
maneira tdo diferente, no primeiro caso, sendo o pal da mie o encar-
regado de fazé-la valer em beneficio de seu préprio cld; no segundo caso,
sendo incumbido da mesma missio o préprio pai da menina, que age,
nio em nome de seu cld, mas do cld de seu pai, a que ele ndo pertence.
Justifica-se isto por dois motivo; um pratico, o outro teérico.

Em primeiro lugar, o pai encontra-se no local, mas nio necessa-
riamente o pai do pai, pois é costume entre os Lele uma grande liber-
dade de residéncia, em principio patrilocal (ibid.,, p. 88). Em segundo
lugar, e é 0 mais importante, as duas pretensdes néo se equivalem. Ape-
nas no primeiro caso aplica-.c integralmente o argumento segundo o
qual um homem, tendo dado um.. filha ao cla de sua mulher, pode rei-
vindicar uma outra menina deste cld (no caso, sua neta) em beneficio
de seu préprio cld. Logicamente, o pai s¢ poderia ter a mesma preten-
sd0 em relacdo & sua segunda filha: j4 i.ndo dado uma, exige a outra;
néo poderad pretender & primeira filha, tanto mais que ela serve de
causa juridica a uma reivindicacfo subsegliente. Mas como o homem, .
neste casc, age em nome do cld de seu pai, avd paterno da senhorita
em questio, pode-se dizer que o verdadeiro tomador é o pai do pai, assim
como, no primeiro caso, o tomador era objetivamente o pai da mée.
Assim, entre os Lele, os tomadores de mulher sic os dois avds.

Mas vimos que podem dispor dessas mulheres, que sio suas netas,
de trés maneiras: ou desposando-as, ou cedendo-as a um irmédo mais
novo, ou ainda cedendo-as ao filho da filha de sua irm&, membro de
seu cld e do mesmo nivel de geracido que a jovem casadoura. Se, como
em qualquer outro lugar, a relagio de doador de mulher a recebedor
faz parte integrante do elemento de parentesco, devemos reduzir a um
s6 estes trés tipos de casamento, para que a posicio de doador se defi-
na sem ambigiiidade.

Parece que o primeiro tipo tornou-se o mais raro (Douglas 1963, p.
118). Mas para elimina-lo do sistema hd um motivo melhor: um avé
materno s6 tera uma neta se tiver primeiro uma filha; e s6 tera uma
filha se j4 for casado. Ora, este casamento decorre necessariamente de
um tipo diferente do casamento com uma neta, sem o que estariamos
fechados num circulo. O mesmo argumento certamente nio se aplica ao
segundo tipo, em que o avd cede seu privilégio a um irm&o mais novo.
Mas, de um ponto de vista estrutural, este ocupa no sistema a mesma
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posicio que seu irmfo mais velho, pelo principio de equivaléncia dcs
sermanos, bem conhecido na teoria de parentesco, segundo o qual uma
unica posi¢cdo representa o conjunto dos irmios ou 6 conjunto das ir-
mas, exceto na hipétese, vcrificada por vezes, em que a distingdc dos
gelmanos em mais velhos e mais novos, implica para uns e outros ou
para terceiros, em estatutos matrimoniais diferentes. Nao se trata, pois,
deste caso quando o irmio mais novo contrai o mesmo tipo de casamen-
to a0 qual o mais velho renuncia em beneficio dele. No plano formal,
Unico a nos interessar aqui, o segundo tipo de casamento é, pois, redu-
tivel ao primeijro, que a légica ji havia eliminado. Sendo assim. numa
representacdo diagramatica do sistema, s6 o terceiro tipo é pertinente.

Isto aceito, voltemos ao problema colocado pela interpretacio de Luc
dc Heusch. Dissemos que negligencia as indicagdes, no entanto, muito
ricas, sobre uma relacio intima e calorosa entre pai e filho, e nio retém,
das analises de Mary Douglas, senfio duas breves referéncias 3 esqui-
vanga reciproca. Estas informagées, provindo de tal observadora, nao
podem contradizer-se: elas se completam, pois, e de modo tio claro que
correspondem a fases sucessivas da vida individual.

Os primeiros dados por nés utilizados opdem a atitude em relacao
a0 pal & atitude em relagio aos irmios da mée; os segundos dados, a
atitude (apaientemente invertida de positiva, em negativa) em relagio
a0 pai e a atitude em relacdo ao irméo da mée da maie. Estas, apreen-
didas num momento em que a relagdo entie sobrinho-neto e tio-avé ¢
mais importante que a relacdo entre sobrinho e tio, porque o jovem ao
tornar-se adulto quer obter uma esposa e s6 pode espera-la do primeiro,
pois, como vimos, o segundo esta excluido da funcdo eventual de doador
de mulher. Estariamos, portanto, diante de dois “estados de excitacao”
do sistema, o primeiro correspondendo 3 infancia e 3 juventude do Ego,
de tipo rigorosamente classico; o segundo, manifestando-se quando o
Ego chega 3 idade de casar, ¢ que é uma transformacéo do precedente:

b—o
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No decorrer desta transformacio, a relacdo: pai-filho, _que era 'po?
sitiva, se torna negativa, aoc mesmo tempo em que a rel_aqao 1'1e.gat1va.
filho da irmé-irméo da maée, é substituida por um_a relaqao. pos:ﬁxva en-
tre filho da filha da irmé e irmfo da méae da mae, ou seja, ax.nda um
“tio materno”, mas de uma geracio acima. Falando dos Ashanti, Meyer
Fortes (1949, p. 54-84) mostrou de que forma um modelo estrutt'xrﬁl pode
evoluir no decorrer da vida dos individuos em funcdo das posigoes que
cada um ocupa sucessivamente. N

No caso presente, o primeiro estado do sistema xzé,o constitui pro-
blema. E, pois, o segundo que merecera nossa atencéo. ;

Vimos que este estado se caracteriza por uma atitude.negatwa en—.
tre irmdo e irma, positiva entre marido e mulher, negatlya entre‘ pa_l
e filho, positiva entre irmdo da mae da mae e filho da filha da 1rma‘
(Douglas 1963, p. 52, 69, 88, 104, 120-121, 124s8). O elemento de parent-es-
co, sob reserva de um alongamento vertical na escala de duas geracoes,
permanece comparavel aqueles de que haviamos depreendido as fox:mas
mais simples. Este alongamento corresponde, entre os Lele, ao princi-
pie segundo o qual o antagonismo reina entre geracdes consecutivas e a
solidariedade entre geracoes alternadas — principio imediatamente pfr-
ceptivel ao nivel da organizacdo da aldeia: os membrecs das geragoes
I e III residem lado a lado, e uma fronteira ideal, tracada em diagonal,
os separa dos membros das geracdes II e IV, igualmente agrupados do
outro lado (ibid., p. 78-79). Assim, os elementos imbricam-fe mutua-
mente e em parte coincidem, sempre defasados uns em relacdo aos ou-
tros pelo espaco de uma geracdo, um pouco como as telhas de um te-
1hado.
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oes: ae-filha na
i e introduzir as duas relacdes: mae
" % flgen:l?s exgig:s txﬁxxx,ﬁ.eiifiltxxa, na geragdo inferior notaremos %%zaelgg
gera.gg.o sep opéém' intimidade familiar e cola_.boracé,o recip oca mo
::gl?md%l caso, distAncla marcada e deveres assimétricos, no p

(DOUGLAS. 1963. p. 35, 52; e 52, 57, 74-75).
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. Isto quando o tomador, agindo em nome de seu sobrinho-neto, é o
pai da mée da jovem. Como vimos, quando o pai da jovem age ;:omo
tomador representando o cla de seu préprio pai, trata-se de um outro
caso. Fizemos notar que o segundo caso nao pode ser considerado
igual ao primeiro, mas contudo reproduziremos seu diagrama para mos-
trar que nao o contradiz: o diagrama apresenta a mesma forma, exceto
pela presenca de uma ligacio suplementar — porque esta situagio im-
plica quatro clds em vez de trés — na pessoa do pal, agindo em nome

de um cld diferente do seu, e cujo papel, do ponto de vista funcional
assim se explica: '
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Estes diagramas nio esgotam, de forma alguma, a complexidade do
sistema que Luc de Heusch pds em evidéncia, baseando-se nas indica-
¢bes de Mary Douglas. Apenas procuram mostrar que uma representa-
¢80 do sistema, recorrendo aos “4tomos de parentesco” e excluindo ou-
tros fatores, ndo contradiz os fatos referidos. 7

Se apresentassem como objecio que o tracado dos diagramas nio
considera regularmente s descendéncia madtrilinear, responderiamos, pri-
meiro, tratar-se apenas de uma simplificacio de escrita. Diagramas mais
escrupulosos neste sentido seriam menos faceis de ler, mas nada muda-
riam quanto ao aspecto geral. E ainda, nosso artigo de 1945 justifica a
liberdade que tomamos, pois este pretendia provar que o modo de des-
cendéncia néo intervém para determinar a estrutura do elemento de
parentesco (4. E. p. 58). Com efeito, este artigo procurava mostrar que
a relacdo com o tio materno se destaca imediatamente de uma tal es-
trutura e é apreendida sob a forma mais simples que é suscetivel de
apresentar, sem que haja necessidade de recorrer, como o faz Radcliffe«
Brown, a um regra patrilinear ou matrilinear de descendéncia. Isto,
Adler e Cartry parecem esquecer quando escrevem (L’Homme XI 3,
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1971, p. 11): “Lévi-Strauss, mesmo considerando ser a filiacho nio per-
tinente, utiliza-a, entretanto, como critério para designar os s.stemas
que toma como exemplo”. Porém, além de que as regras de descendén-
cia existem como propriedades objetivas destes sistemas, eu devia colo-
car-me no mesmo campo dos autores que pretendia discutir (L.-S.
1972a). Da mesma forma, Pierre Etienne, que declara num artigo, alids
muito interessante:
O conceito de atomo de parentesco, elaborado por Claude Lévi-
Strauss, a despeito da confian¢a que sua coeréncia interna
possa inspitar, muito pouco ncs ajudou a interpretar os fe-
némenos concretos com que nos depatamos (L Homme, X, (4),
1970, p. 35),
acrescenta inais adiante numa nota: “No entanto, nés subscrevemos
inteiramente o ponto de vista de Lévi-Stiauss quando ailima ser o tio
uteiino um dado imediato da estrutura de parentesco e de alianga”
@bid., p. 37, n. 5). Mas a no¢do de atomo de parentesco, “falsa sintese”
no cizer de fitienne, tinha como \nico objetivo fundamentar esta afirma-
¢do, nova na época, e sO podendo -alegrar-nos sc alguns a ela atual-
mente se referem de passagem, como se fosse um dado 6bvio e natural.

No caso dos Lele, parece significativo, sob outros aspectos, que as
ligagGes matrilineares nao sejam pertinentes — ou néo o sejam regular-
mente — para representar, de modo adequado, o sistema de alianca, e
gostarfamos de terminar este estudo fazendo a este respeito algumas
rapidas consideracbes. Se as analises que precedem tém fundamento, ve-
mos que Luc de Heusch teve, dos sistemas mundugomor e lele, uma
visdo muito limitada. Contudo, um duplo erro poderia perfeitamente re-
pousar sobre uma verdade comum. E a mesma interpretacao, indevida-
mente restritiva, de sistemas aparentemente muito diferentes um do
outro, se explicaria, em nivel mais profundo, pela existéncia de proprie-
dades bastante préximas para criar dificuldades do mesmo tipo. Estas
incitam o analista, apressado demasiado para concluir, a dar-lhes a

mesma falsa solugéo.

Lembramo-nos que o sistema mundugomor implica em lagos parti-
cularmente intimos e calorosos entre pai e filha de um lado, mie e filhc
de outro, como conseqiiéncia de um modo original de descendéncia em
que o pai, a filha, o filho da filha, & filha do filho da filha, etc, se
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situam na mesma linha oy “corda’, e a mie, o filho, a filha do filho,
o filho da filha do filho, etc, em uma outra “corda”.

Ora, vimos que entre os Lele também existem lagos intimos e calo-
T0osos, mas entre pai e filho (supra, p. 102-103). Da mesma forma, Mary
Douglas ressalta os lagos ainda mais estreitos que existem entre mdie e
filha:

Pensavam que uma filha nio tem segredos para sua mae, e
sua falta de reserva reciproca espantava os homens. Mie e
filha iam juntas tomar banho de rio, uma via a outra nua e
lhe esfiegava as costas; wma podia até pedir 3 outra que lhe
raspasse a cabeca, lhe depilasse as sobrancelhas, a ungisse e
lhe fizesse uma lavagem: servicos tdo intimos que homens de
geracgoes diferentes nao imaginavam que pudessem ser mutua-
mente prestados entre eles (1963, p. 126).

Certamente estas atitudes apenas levam ao extremo as que preva-
lecem normalmente entre irmas e, de modo geral, entre pessoas do sexo
feminino: “As mulheres bassavam & maior parte de seu tempo com ou-
tras mulheres, e se ligavam por lacos afetivos muito fortes as suas maes,
irmas e filhas” (ibid, p. 124). Por ouiro lado, estas atitudes femininas
naoc eram exatamente comparaveis as existentes entre pai e filho que
se “honravam” reciprocamente; ou entre irméos, também unidos por la-
¢€0s muito iortes mas baseados na abstengéo voluntaria de qualquer tipo
de concorréncia “que pudesse prejudicar sua afeicdo mutua” @ibid, p.
100), na responsabilidade do mais velho para com o0 mais mogo ao qual
devia ajuda e protecio em qualquer circunsténcia, e no respeito do mais
mogo pelo mais velho, que se traduzia por presente, viveres e objetos
manufaturados (ibid, p. 99). As relagbes masculinas decorriam da cul-
tura, as relacées femininas — pelo menos na 6tica dos homens — da
natureza: '

As relagbes femininas eram a tal ponto desprovidas de decoro
que davam & impressdo de instintivas. Isto surpreendia os ho-
mens, que comparavam as mulheres a animais porque sua
conduta reciproca era desprovida do espirito formalista, ca-
racteristico das condutas masculinas, mesmo em familia (ibid.,
p. 126-127).

. A despeito destas diferencas, nfo ha duvida que, entre os Lele, as rela-

¢des mais carregadas de afetividade eram as relagbes entre pai e filho,
de um lado, e mie e filha, de outro.

Tudo se passa, pois, como se os Lele, que pensavam sua regra de des-
cendéncia sob a forma matrilinear, a vivessem na realidade de modo di-
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ferente: reunindoc na mesma linha, do ponto de vista sentimental, o filho
e seu pal, e numa outra linha, a filha e sua mie: sistema simétrico ao
dos Mundugomor e caracterizado, como este, pelo reconhecimento, impli-
cito ou explicito, de duas linhas de descendéncia; mas, sob forma de duas
filiagoes privilegiadas — uma inteiramente feminina, a outra, inteiramen-
te masculina, enquanto que, entre os Mundugomor, os sexos alternam em
cada linha ao longo das gerac¢des. Na pratica, esta dualidade se manifes-
tava pelo reconhecimento da linhagem patrilinear, do pai e igualmente
da descendéncia matrilinear, da mae:

Acentuava-se bilateralmente o parentesco lele, como decorréncia
da importancia atribuida & paternidade, como é ipevitéve] numa
sociedade de homens competindo entre si para dispor livremen-
te das mulheres (Douglas 1963, p. 114).

Consideremos agora um outrc aspecto. Supde-se que cada homem
Mundugomor obtenha uma mulher trocando sua irma pela irmi de um
outro homem: “Teoricamente”, escreve Margaret Mead (p. 128), “este é
o0 unico meio de se obter uma esposa”, condicio reforgada ainda pela
regra tedrica que limita os casamentos aos membros da mesma geracio.
Assim as trocas matrimoniais se realizam sempre num eixo horizontal,
ao contrario da doutrina lele que tem como modelo o casamento com a
filha da filha, baseado no principio de que um homem que gera uma

. filha e, portanto, a d4 ao cla de sua mulher, tem o direito de exigir de

volta a filha nascida desta filha:

Este costume de devolver as meni'nas para que se ca-
sem no cld do pai de sua mae é uma instituicdo basica da so-
ciedade lele... E a instituicdo de que os Lele mais se orgutham
e que se esforcam para honrar sempre que podem. (Douglas
1952, p.64).

Contrariamente ao costume mundugomor, trata-se pois de uma troca que

se realiza no eixo vertical:
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Além disso, os Lele, que baseiam teoricamente seu sistema de alianca
na troca vertical, derlvam dele, na prética, um sistema de troca horizon-
tal: o mais das vezes, o tio-avé materno cede seu direito conjugal sobre
sua neta ao filho da filha de sua irmi, ou seja, um homem da mesma ge-
Tag¢do que & sua neta. Quando o avd tomador de mulher é o pai da fnﬁe
do beneficiado, 0 casamento se realiza entre o filho da filha da irmi e a
filha da filha. Quando o avd é o pai do pai, o casamento se faz entre o
filho da filha da irm& e a filha do filho. De acordo com a férmula de
troca generalizada, ao invés de troca restrita, estes casamentos se reali-

2zam, pois, na realidade, por troca horizontal, ao nivel dos filhos e filhas
de primos cruzados.

Entre os Mundugomor, observa-se uma mudanca simétrica no sistema,
desta vez da horizontal para a vertical, por pertencerem o irmio e a
irma a descendéncias separadas, o que sempre pde em risco o mecanismo
das trocas. Com efeito, Margaret Mead chama a aten¢io sobre um en-
trelacar de obrigagdes reciprocas entre os descendentes de dois irmaos que
trocaram suas irmés: o filho da irmé escarificava ritualmente o neto do
irméo, que escarificava, por sua vez, o neto de seu escarificador e, na quar-
ta geracao, as criangas nascidas das duas linhas deviam-se casar (p. 131) :
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Embora o sistema seja complicado demais para funcionar na pratica,
ele reconstitui o modelo da troca vertical, pois o direito de escarificar ri-
tualmente um menino — como tambem o de furar as orelhas de uma
menina, transmitido entre mulheres de acordo com a mesma regra —
t:azia consideraveis vantagens materiais sob forma de pegamentdy em
porcos e ornamentos. Para compara-lo com o sistema de casamento lele,
o ponto comum a reter é que, entre duas linhas ja aliadas por um casa-
mento, uma obrigacio prestada por uma linha a gera¢io seguinte aquela
em que a unido foi realizada, implica numa obrigac¢do similar prestada
pela linha 3 geracdo posterior. No caso dos Lele, esta cbrigagio consiste
em gerar meninas; no dos Mundugomor, nio em gerar meninos, mas em
inicia-los, 0 que equivale a um segundo nascimento. E, nos dois casos,
esta rede de obrigacées em espiral ao longo de um eixo vertical acarreta,
no eixo horizontal, uma volta periédica de alianca entre as duas linhas,
renovando a aliang¢a inicial a cada trés geracdes, entre os Lele, a cada
cinco geragdes entre os Mundugomor. Em resumo, & oposicio lele entre
geracoes consecutivas e geragdes alternadas equivale & oposi¢io formulada
pelos Mundugomor em termos de “sexos consecutivos” e “sexos alternados”,
se € que assim podemos exprimir-nos.

Poderiamos destacar outros pontos de comparacdo entre as duas so-
cledades, ora por semelhanca, ora por contrastes. Os Mundugomor nio
tinham clas, os dos Lele nao ofereciam quase nenhuma consisténcia; “co-
lecao amorfa de individuos que nunca se reuniam e nada empreendiam
juntos... nem se conheciam” (Douglas 1963, p. 85). Nos dois casos, a uni-
ca base da organizacéo social era a unidade de residéncia, aldeia ou po-
voado. Nao havia nenhum culto dos clas entre os Lele, nem culto local dn-
tre os Mundugomor.

Ora, as duas sociedades tinham um sistema baseado na identificacio
das geracbes alternadas e na oposicdo das geragdes consecutivas. Em am-
bas, os nomes préprios se repetiam a cada duas geragdes (Mead, p. 144;
Douglas, 1952, p. 63). Nestas condigbes, e levando-se em conta nossas
observacoes sobre a regra de descendéncia, oficiaimente caracterizada pela
alternéncia cnire homem e mulher em cada “corda” entre os Mundugo-
mor, e — e maneira implicita, ou pelo menos embricnaria — pela su-
cesso continua dos homens numa linha e das mulher.: na outra, entre
os Lele, podemos perguntar se o prinecirio das gerardes alternadas nio s
liga estruturalmente, em ambos, & um modo de " :¢i0 que, nos dois ca-
s0s, atribui ao irmac e 3 irma estatuto- di’r: v Com efeito, é aracas
a0 principio das geraces alternadas que s w.was linhas deverm poder en-
contra-se periodicamente, ainda que simplesmente se cruzem antes de
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lingiiistica Gé. Os Caiapés t€ém um sistema complexo de transmisséo de
nomes proprios, atribuidos pelo avd ou itmio da mae ao neto ou sobri-
nho materno, e pela avé & neta ou sobrinha paterna. Ora, os morfemas
que compdem o termo tab-djud, designando entre outros os filhos de
irmi e os netos, parecem implicar que estes individuos séo socialmente
jdénticos aquele ou aquela que fala (Turner, p. 170-176 e Appendix II, D.
XXXV). Os Timbiras, que fazem alternar as classes de idade num eixo
este-oeste, ddo as meninas nomes da descendéncia paterna, aos meninos,
nomes da descendéncia materna (Nimuendaju 1946, p. 78, 90-91) ; enquan-
to que entre os Apinaié, os nomes se transferem de tio materno a filho
de irma e de tia materna a filha de irmd (Nimuendaju 1939, p. 22), mas
um sistema, de tdo fraco rendimento, e em que trés tipos de casamentos | trata-se entdo de regras pertencentes aos grupos chamados ziyé, que se-
possivels vém complicar os lagos de parentesco entre dois individuos até ; guem a filiagho por sexo, de pai a filho e de mae a filha Gbid., p. 31).
torné-los praticamente indeclfrivels (Douglas 1963, p. 112). ‘ Por fim, entre os Sherenté, as regras de transmissio dos nomes masculi-

Em compensacdo, & eventual correlagéo entre o principio das gera- nos e femininos difelem, pois esta transmissdo se realiza ou no quadro das
¢des alternadas e a atribui¢io de estatutos diferentes aos germanos dos metades ou no das associagdes; além disso, o principio das geracdes al-

dois sexos mereceria ser aprofundada. F. E. Willlams chamou de sex affi- ternadas rege, tanto a transferéncia de nomes masculinos, quanto o per-

ligtion este ultimo fendmeno, que ele teve o mérito de identificar como tencer as assoclacbes masculinas (Nimuendaju 1942, p. 43-44, 52, 69-64).

instituicio original entre os Idutu-bia do golfo de Papua, onde seus ca- Em todos estes casos, por conseguintes, atua um principio de alternincia de
racteres distintivos estdo longe de se manifestarem claramente. No en- geragio, no necessariamente na terminologia de parentesco mas nas ins-

tanto, & nogdo de geragdo alternada continua envolvida numa grande tituicoes paralelas, e parece estar direta ou indiretamente ligado ao prin-
confus@io por causa da tendéncia a estendé-la a todos os sistemas que apli- cipio de filiagio por sexo, ele préprio presente nas mesma ou em outras
cam o mesmo termo de parentesco a individuos que ocupam posicoes si- fnstituicoes.

métricas e separadas pelo intervalo de duas ou mais geragdes. Porém, esta Podem-se fazer as mesmas observacbes na Africa. Os Ashanti tém
nocédo n&o parece ser aplicavel 4 terminologia de parentesco dobu, entre um sistema de geragdes alternadas com identificagio mistica do avd
0s quais ha também, alids, uma proibicdo de casamento entre primos cru- com © neto, em quem o primeiro pode eventualmente reincarnar, e an~-
zados. Todos os membros masculinos e femininos da segunda geracéo as- ‘ tigos testemunhos sugerem que as proibigdes alimentares chamadas de
cendente e descendente sio designados pelo mesmo termo, tubuna, o que i teing se transmitiam de pai para filho, quanto aos homens, e de mée
parece indicar apenas um limite do sistema: o grau a partir do qual as , ( \ para filha, quanto as muiheres (cf. L.-S. 1967, p. 131%).
\

ge afastarem até novo encontro. Neste paiticular, a diferenca entre os
Mundugomor € es Lele estaria essencialmente no grande rendimento iun-
cional do sistema de parentesco entre os primeiros, equanto que entre os
segundos, e como Mary Douglas varias vezes observa, “a oiganizagdo do
parentesco é fraca e instavel; ela sofre de sua competicdo com outras for-
mas de ag:upamento social’ (1952, p. 61; c¢f. p. 64 em que se chama &
atenclo para “the weakness of the kinship structures”). A mesma autora
insiste também na “falta de interesse pelas reconstrugdes genealéogicas, a
fgrorancia geral das relagdes entre membros da geracio dos avés e até
dos pais” (ibid., p. 62). Nao surpreende, pois, & dificuldade em formalzar

distingbes terminolégicas nao mais séo pfartinentes, sem que os netcs ou i Se estas indicacoes rapidas, e que tém apenas valor de sugestdes,
avés sejam considerados “soclalmente idénticos” como entre os Mundu- : : ‘devessem ser confirmadas por outros exemplos, verfamos que, indepen-
gomqr, nem que o avd se reproduza misticamente na pessca do ?eto, ou | dentemente das funcdes subjetivas que tém nesta ou naquela sociedade,
a avo na da neta, pela auséncia de crencas relativas & reincarnagio, assi- os sistemas de geragdes alternadas poderiam ser, 4 primeira vista, ©
nalada por Fortune (p. 127, n. 0). O mesmo pode ser dito sobre o siste- ) efeito de um fenomeno de convergéncia. Segundo o caso, teriam sua
ma de parentesco kapauku, em que termos especials reagrupam respecti- ) origem, quer numa dupla dicotomia em metades respectivamente patri-
vamente os parentes da quarta, terceira e seguniia gefacées em ordem as- . linear e matrilinear, quer no casamento preferencial com a prima cruza-
cendente e descendente (Pf)spisil). Trata-se entdao, ndo de geracdes alter- da, patrilateral (L-S. 1967. c. XXVID), quer enfim. num modo ds trans-
nadas, mas de uma representacido do parentesco em forma de circulos i

concéntricos em relecio ao Ego.

Por outro lado, as geracdes alternadas e a filiacfio por sexo parecem * 1.-S. 1967 = Les Structures élémentaires de lo parenté. La Haye — Pa~
estar estruturalmente ligadas, no Brasil, entre as populacies da familia ris, 1867 (N. Ed.).
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missdo de certos elementos do estatuto pessoal que separa o irmio e a
irma e liga cada um, de maneira eletiva, a um ou a outro ascendente
seu. Nos trés casos, com efeito, o sistema assegura que, levando em conta
0 estatuto pessoal ou um de seus elementos, as linhagens respectivamen-
te provenientes de um irmao ou de uma irma, por menos que a troca
matrimonial represente wm modelo ideal, s6 poderdo se cruzar apés duas
geracoes,

Entre estas trés origens possiveis de sistemas de geragdes alterna-
das, notariamos também uma relaciao estrutural. Dos dois lados da for-
mula do casamento patrilateral, em que a oposi¢do das duas outras for-
mulas se anula, a dupla dicotomia das metades forcaria as linhas de des-
cendéncia a respeitarem um principio de dualidade, constituindo um
quadro geral: propriedade do sistema imposta a cada uma de fora; en-
quanto que a filiacdo por sexo asseguraria o respeito automatico do mes-
mo principio, mas agido no cerne de cada linha e, portanto, poderiainos
dizer, de dentro;

casaniento
patrilateral

dupla dicotomin:
dualidade externg
4 linha

/

As trés formulas representaliam entao os estados de um mesmo grupo
de transformaciio, e o casamento patrilateral marcaria um ponto de
equilibrio precario em que se neutralizam os caracteres diferenciais dos
dois outros estados, simétricos e invertidos, um em relacio ao outro.

fillacdo por sexs®
dualidade interna
4 linha

Traduco de CELINA MaR1a MOREIRA pE MFELLO
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CAPITULO VIII

A ESTRUTURA E A FORMA

Reflexbes sobre uma obra de Vladimir Propp *

Os adeptos da andlise estrutural em lingiistica e em antropologia
sfio freqlientemente acusados de formalismo. Isto é esquecer que o for-
malismo existe como uma doutrina independente, “da qual, sem negar
0 que lhe deve, 0 estruturalismo se separa em virtude das atitudes muito
diferentes que as duas escolas adotam em relacdo ao concreto. Ao in-
verso do formalismo, o estruturalismo recusa opor ¢ concreto ao abs-
trato, e nio reconhece no segundo um valor privilegiado, A forma se/l7
define por oposicdo a uma matéria que lhe é estranha; mas a estrutura
néo tem contetido distinto: ela é o préprio contetido, apreendido numaf
organizac@o logica concebida como propriedade do real. =

A diferenca merece ser aprofundada com o auxilio de um exempld.
Podemos fazé-lo hoje gragas & publicagdo, em traducio inglesa, de uma
obra j4 antiga de Vladimir Propp, cujo pensamento permaneceu muito

* Cahiers de UInstitut de sclence économique appliquée, n® 9, mars, 1960
(Série M, n? 7), ISEA, Paris. p. 3-36. Sob o tftulo “L’Analyse mor-
phologlque des contes russes”, este texto foi publicado simultanea-
mente no International Journal of Slavic Linguistics and Poetics, 3,
1960.

O leitor poderd reportar-se s duas edices francesas da obra
de Propp: Morphologie du conte. Paris, Gallimard, 1970 e Editions
du Seuil, 1970.
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préximo ao da escola formalista russa durante seu curto apogeu, de
1915 a 1930 aproximadamente!.

A Sra. Svatava Pirkova-Jakobson, autora da introdugéo, o tradutor,
Laurence Scott, e o Research Center da Universidade de Indiana, pres-
taram um imenso servigo is ciéncias humanas com a publicagdo, em
lingua accessivel a novos leitores, de uma obra muito negligenciada. C.m
efeito, 0 ano de 1928, data da edi¢io russa, encontra a escola formalista
em plena ciise, oficialmente condenada em seu pais de origem e sem
comunicacdo com o exterior. Em obras posteriores, Propp iria abando-
nar o formalismo e a analise morfolégica para dedicar-se a pesquisas
historicas e comparaiivas sobre as relagoes da literaturs oral com oa
mitos, os ritos e as instituices.

Todavia, a mensagem da escola formalista russa nio iria perder-se.
Nz Europa mesmo, o Circulo lingiistico de Praga a acolheu e divulgou;
a partir de 1940 aproximadamente, a influéncia pessoal € 0s ensinamen-
tos de Roman Jakcbson levaram-na ads Estados Unidos. Nao pretendo
Insinuar que a lingiiistica estrutural, e o estruturalismo moderno no seio
da lingilistica e fora dela, sejam apenas um prolengamento do forma-
lismo russo. Como j4 disse, eles se diétinguem peia convicgdo de que,
§e um pouco de estruturali'mo se afasta do concreto, muito a ele re-
conduz. Entretantc -- e ainda que sua doutrina nio possa de modo
algum ser chamada “formalista” -— Roman Jakobson nio perdeu de vista
o papel histérico da escola russa e sua importancia intrinseca. Expondo
os antecedentes do estruturalismo, ele sempre lhe reservou um lugar de
destaque. Aqueles que o seguiram a partir de 1940 ficazam indiretamente
marcados por esta longinqua influéncia. Se, como escreve Pirkova-Ja-
kobson, o signatario destas linhas parece ter “aplicado e desenvolvido o
meétodo de Propp” (p. VII), isto ndo se realizou de maneira consclente,
uma vez que o livro de Propp lhe foi inacessivel até a publicagfio dessa
traducho. Mas, por intermédio de Roman Jakobson, ele teria recebido
algo de sua substancia e de sua inspiracéo. )

—

1 PROPP, V. Morphology of the Folktale, Part I1I, Internacional Jour-
nat oy American Linguistics, vol. 24, n® 4, octobre 1y58 — Puolica.ion
Ten of the Indian University Research Center in Anthropology,
Folklore, and Linguistics. Pp. X -+ 134, octobre 1958, Priced separately
$5.00. Second Revised edition, University of Texas Press, Austin and
London, 1968. — Sobre a escola formalista russa, consultar: ERLICH,
V. Russian Formalism. Mouton & Co., la Haye, 1955; TOMASHEVSKY,
B. La nouvelle école d'histoire litté.aire en Russie. Revue des études
slaves, 1928, VIII.
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E possivel que, ainda hoje, a forma da traducdo inglesa nio facilite
a difusdo das idéias de Propp. Acrescento que a leitura & pencsa em
virtude dos erros de impressio e das obscuridades que talvez existam
no'préprio original, mas que parecem antes resultar da dificuldade ex-
perimentada pelo tradutor com relagio & terminologia do autor. Nio é,
pois, inutil seguir a cbra de perto, tentando condensar suas teses e
conclusoes.,

Propp comega por um breve histéorico do problema. Os trabalhos
sobre os contos populares consistem sobretudo nuna compilagio de tex-
tos; os estudos sistemdaticos permanecem raros e 1udimentores. Para
justificar essa situacdo, alguns invocam a insufiéncia dos documentos;
o,autor recusa tal explicagio visto que, em todos os outros dominios do
conhecimento, os problemas de descricao e de classificacdo foram le-
vaniados muito cedo. Além disso, a origem dos contos populares ¢ am-
plamente discutida: ora, “ndc se pode falar da origem de um fendomeno

‘qualquer sem que ele tenha sido descrito” (p. 4).

As classificagbes correntes (Miller, Wundt, Aarne, Vesclovsky) ofere-
cem uma utilidade pratica pois se chocam contra a mesma objecdo: é
sempre possivel encontrar contos que participem de varias categorias.
Isto é verdade, quer a classificacio considerada se baseie nos tipos de
contos, quer nos femas que eles veiculam. Com efeito, a divisio dos te-
mas ¢ arbitraria; niao se inspira numa analise real, mas em intuicoes
ou posigcdes tedricas de cada autor (as primeiras, em regra geral, mais
bem fundadas do que as segundas, observa Propp, p. 5-6, p. 10). A clas-
sificacdo de Aarne fornece um inventario de temas que presta um grande
servico aos pesquisadores, mas a divisio é puramente empirica, de sorte
que a dependéncia de um conto a uma rubrica permanece sempre apro-
ximativa.

A discussfo das idéias de Veselovsky é particularmente interessante.
Para este autor, o tema se decompde em motivos, elementos irredutiveis,
aos quais o tema acrescenta apenas uma operacdo unificante, criado:-a,
para integra-los. Mas neste caso, observa Propp, cada frase constitul um
motivo, e a analise dos contos deve ser conduzida & um nivel que cha-
mariamos hoje “molecular”. Todavia, nenhum motivo pode ser ccnside-
rado indecomponivel, uma vez que um exemplo tdo simples quanto este:
“um dragdo rapta a filha do rei” compreende pelo menos quatro ele-
mentos, cada um sendo comutavel com outros (“dragdo”, com “feitizei-

123

4 . ) -



ro”, “furacfo”, “dlabo®, “4gula®, etc; “rapto”, com “vampirismo”®, “fazer
dormir”, etc; “filha”, com “irma-, “noiva”, “mae” etc; enfim, “rel”, com
“principe”, “camponés”, “padre”, etc). Obtém-se assim unidades menores
do que os motivos, e que, segundo Propp, nio possuem existéncia logica
independente. Se nos retardarmos nesta discussio & porque nesta afir-
macao de Propp, nio inteiramente verdadeira, reside uma das princi-
pais diferencas entre formalismo e estruturalismo. Mais adiante volta-
remos a0 assunto.

Propp se congratula com Joseph Bédier pela distingdo, no seio dos
contos populares, entre fatores varidveis e fatores constantes. As inva-
riantes constituiriam as unidades elementares. Contudo, Bédier ndo pdde
definir em que consistem esses elementos.

Se o estudo morfolégico dos contes permaneceu nos rudimentos, foi
por ter sido negligenciado em beneficio das pesquisas genéticas. Muito
freqlientemente, os supostos estudos morfolégicos conduzem a tautolo-
gias. O mais recente (3 época em que Propp escrevia), o do russo R. M.
Volkov (1924), ndo demonstraria nada senio “que contos semelhantes
se assemelham” (p. 13). Ora, um bom estudo morfolégico & a base de
toda investigacdo cientifica. Além disso, “enquanto nao existir estudo
morfolégico correto, nfio pode haver pesquisa histérica” (p. 14).

.

Como Propp indica no infcio do segundo capftulo, todo o seu tra-
balho repousa sobre uma hipé6tese, que é a existéncia dos “contos de
fadas” formando uma categoria especial entre os contos populares. No
principio da pesquisa, os “contos de fadas” sfio definidos empiricamente,
como os agrupados sob os nimeros 300 a 749 da classificacio de Aarne.
O método é definido da seguinte maneira.

Quanto aos enunciados:

1 — O rel d&4 ao herdl uma 4gula, que o arrebata para um outro reino.

2 — Um ancido d4 a Sutchenko um cavalo, que o transports para um
outre reino.

3 — Um feiticeiro d4 a Ivan uma barca, que o leva para um outro reino.

4 — A princesa d4 a Ivan um anel méigico, de onde saem rapazes, que
o transportam para um outro reino.
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Esses enunciados contém variaveis e constantes. Os -personagens e
seus atributos mudam, néo as agdes e as func¢des. E préprio dos contos
populares atribuir acoes idénticas a personagens diferentes. Os elemen-
tos constantes serdo conservados como base, desde que se possa de-
monstrar que o numero dessas fun¢des é finito. Ora, parece que elas se
repetem muito freqiientemente. Pode-se, pois, afirmar

que o nimero das funcdes é admiravelmente pequeno, compa-
rado a0 numero muito elevado dos personagens; o que explica
a dualidade de aspectos dos contos populares: extraordinaria-
mente muitiformes, pitorescos, coloiidos; e entretanto notavel-
mente uniformes e recorrcntes (p. 19).

Para definir as fungoes, consideradas como unidades constitutivas do
conto, serdo eliminados primeiramente os personagens, cujo papel é apenas
de constituir o suporte das funcdes. Uma funcéo seri simplesmente deno-
tada por um nome de acéo: “interdi¢do”, “fuga”, etc. Em segundo lugar,
uma funcio deve ser definida levando-se em conta sua situac@o na narra-
tiva: wn casamento, por exemplo, pode ter funcdes diferentes, de acordo
com seu papel. A atos idénticos ligam-se significacdes diferentes e inver-
samente; s6 se pode decidir sobre sua funcéo recolocando o acontecimento
entre os outros, isto é, situando-o em relagéo a seus antecedentes e con-
seqiientes, o que supde que a ordem de sucessdo das fungbes é constante
(p. 20), sob reserva, como se vera em seguida, da possibilidade de certos
deslccamentos, mas que constituem fendmenos secund4rios: excegoes a uma
norma que se deve sempre poder restituir (p. 97-98). £ também admissivel
que cada conto, tomado individualmente, néo faca jamais aparecer a tota-
lidade das funcdes enumeradas, mas somente algumas, sem que a ordem
de sucessdo seja modificada. O sistema total das funcdes, cuja realizacdo
empirica é possivel que nao exista, parece, pols, oferecer, no pensamento
de Propp, o carater do que se chamaria hoje uma “metaestrutura”,

As hipéteses que precedem levam a uma tiltima conseqliéncia, que sers
verificada em seguida, ainda que Propp reconheca que & primeira vista els
parece “absurda... € mesmo barbara”: encarados do ponto de vista do
estrutura, todos os contos de fadas se reduzem a um unico tipo (p. 21).

Para terminar com as questoes de método, Propp quer saber se a
investigacdo destinada a verificar ou a infirmar sua teoria deve ser
exaustiva. Em caso afirmativo, seria praticamente impossivel conduzi-la
a bom termo. Ora, se admitirmos que as fungdes constituem o objeto
da investigacfio, esta podera ser considerada como concluida a partir
do momento em que Se perceber que seu prosseguimento nao acarrefa
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a descoberta de nenhuma funcio nova; com a condicdo, claro, de que
a amostra utilizada seja aleatéria e como “imposta do exterior” (p. 22).
Aproximando-se de Durkheim — talvez involuntariamente — Propp
sublinha: “nao é a quantidade de documentos, mas a qualidade da ana-
lise que importa” (id). A experiéncia prova que uma centena de contos
oferece material suficiente. Em conseqiiéncia, a analise sera realizada
sobre uma amostra formada pelos contos n® 50 a 151 da selecdo de
Afanasiev.

Passaremos mais rapidamente sobre o inventirio das fungbes — im-
possivel de ser detalhado — que é matéria do capitulo III. Cada funcao
€ sumariamente definida, depois resumida num tnico termo (“ausin-
cia”, “interdi¢do”, “viola¢io”, etc), enfim dotada com um signo de cédi-
‘go: letra ou sfmbolo. Para cada funcgio, Propp distingue “espécies” e
“géneros”, as primeiras algumas vezes subdivididas em “variedades”. O
esquema geral do conto de fadas se estabelece entio como a seguir.

Apés a exposicio da “situacio inicial”, um personagem se ausenta.
Esta auséncia acarreta uma desgraga seja diretamente, seja indireta-
mente (pela violagdo de uma interdicdc, ou obediéncia a uma prescri-
¢80). Um traidor surge, toma informacdes sobre sua vitima, engana-a
para prejudicé-la.

Propp analisa esta seqii®ncia em scte funcdes condifiradas com letras
do alfabeto grego, para distingiti-las das seguintes, codificacas com
mailsculas romanas e simbolos diversos. Estas sete funcdes sdo, efetl-
vamente, preparatérias num duplo sentido: elas determinam g acdo, ¢
néo estdo universalmente presentes; certos contos comecam diretamente
pela primeira funcac principasl que é a acdo prépria do traidor: rapto
de uma pessoa, roubo de um objeto mAgico, injiria, sortilégio, substi-
tuicdo, assassinato, etc. (p. 29-32). Desta “trai¢io” resulta uma “carén-
cia”,(“manque”), a ndo ser que a situacdo inicial se ligue diretamente
com o estado de caréncia: percebida esta, um herél é solicitado a re-
media-la.

Em seguida, ha dois percursos possfveis: ou a vitima torna-se o he-

réi da narrativa, ou o her6i é distinto da vitima e a socorre. A hipétese ° /

da unicidade do conto ndo estda invalidada pois que nenhum se vincula
20s dols personagens ao mesme tempo. Pode haver somente uma unica
“funcho-herdi”, que um ou outro tipo de personagens pode indiferen-
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temente “representar”. Entretanto, a alternativa se oferece entre duas
seqiiéncias: 1) apelo ao heréi-demandante (“héros-quéteur”), sua par-
tida para cumprir a missdo; 2) auséncia do heréi-vitima, e perigos aos
quais ele esta exposto.

O herdi (vitima ou demandante) encontra um “benfeitor”, volunté-
rto ou involuntario, solicito ou hesitante, imediatamente compassivo ou
de inicio hostil. Ele submete o heréi & prova (sob formas muito diversas,
inclusive duelo). O heroi reage negativa ou positivamente, por seus pré-
prios meios ou gracas a uma intervencdo sobrenatural (numerosas for-
mas intermedidrias). A obtencdo de ajuda sobrenatural (objeto, animal,
pessoa) é um trago essencial da funcdo do heréi (p. 46).

Transgortado ao lugar de sua intervencéo, o heréi trava a luta (com-
bate, desafio, jogo) com o traidor. Recebe uma marca de identificago
(corporal ou outra), o traidor é vencido e a situacdo de caréncia ¢ anu-
lada. O he.éi toma o caminho de vclta. mas é perseguido por um ini-
migo do qual escapa gracas a uma ajuda recebida, ou por um estrata-
gema. Certos contos terminam com a volta do heréi e seu casamento
subseqiiente.

Mas outros contos comecam entdo a “encenar” (“jouer”) o que
Propp chama uma segunda “partida” (“partie”): tudo recomeca, traidor,
heréi, benfeitor, provas, socorro sobrenatural, depois a narrativa segue
uma nova direcdo. E necessario, por conseguinte, introduzir primeira-
mente uma série de “funcdes bis” (p. 53-54), acompanhadas de novas
acoes: o heréi volta disfarcado, recebe a ordem de realizar uma tarefa
dificil que cumpre com sucesso. E entdo reconhecido, e o falso heréi (que
havia usurpado seu lugar) é desmascarado. Enfim, o her6i recebe sua
recompensa (esposa, reino, etc) e o conte termina.

O inventario aqui resumido inspira a seu autor varias couclusdes.
Em primeiro lugar, o nimero das fungdes ¢ muito limitado, trinta e uma
a0 todo. Em segundo lugar, as funcdes se implicam “légica e estetica-
mente”, articulam-se todas sobre o mesmo eixo de tal modo que duas
funcdes quaisquer nao se excluem jamais mutuamente (p. 58). Em con.
pensacio, certas fungbes podem ser agrupadas aos pares (“proibi¢fo” - -

“violagdo”; “combate” — “vitéria”; “perseguicdo” — ¢“libertagio”, etc), e
outras em seqiiéncia, como o grupo: “traigdo” — “pedido de ajuda” —
“decisdo do heréi” — “partila para a busca”. Pares de funcdes, seqiién-

cias de funcgdes, e funcbes independentes se organizam em um sistema
invariante: verdadeira pedra de toque permitindo apreciar cada conto
em particular, e fixar seu lugar numa classificacio. Cada conto recebe,
efetivamente, sua férmula que, analoga as formulas quimicas, enumera,
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na ordem natural de sucesséio, as letras (gregas ou romanas) e os sim-
bolos seivindo para codificar as diversas funcgdes. Letras e simbolos po-
dem associar-se & um expoente, que denota umea variedade no seio de
uma funcéo especifica. Assim, por exemplo, em um conto simples resu-
mido por Propp com a& férmula:

al 51 A3 Bt C * Hi-T K + ‘Wo

0s onze signos séo lidos, pela ordem: “Um rei, pal de trés filhas” —

“as quais foram passear” — “retardam-se num jardim” — “séio rapta-
das por um dragio” — “Pedido de socorro” — “(trés) heréi(s) se apre-
senta(m)” — “busca” — “combate(s) com o dragdo” — “vitéria” —
“libertagiio das princesas” — “retorno” — “recompensa” (p. 114).
-
* *

Assim definindo as regras de classificagdo, Propp dedica os capi-
tulos seguintes (IV e V) & resolucgéo de diversas dificuldades. A primeira,
Jja citada, refere-se & assimilacio de uma func¢io pela outra. Assim, “a
prova a que o benfeitor submete o heréi” pode ser relatada de uma ma-
neira que a torne indiscernivel da <“atribuicio de uma tarefa dificil”.
Em casos semelhantes, a identificacdo se faz, ndo em consideragdo ao
contetdo intrinseco da funcdo, que é ambiguo, mas em relagio ao con-
texto, isto é, o lugar que cabe & funcio incerta entre as que a cercam.
Inversamente, um enunciado, equivalente em aparéncia & uma unica
funcéo, pode encobrir duas reaimente distintas, como, por exemplo,
quando a futura vitima se deixa “iludir pelo traidor” e ao mesmo tem-
po “viola uma interdicao” (p. 61-63).

Uma segunda dificuldade vem do fato de que o conto, uma vez ana-
lisado em funcdes, deixa subsistir uma matéria residual & qual ndo cor-
responde nenhuma funcdo. Este problema embaraca Propp, que propée
dividir este residuo em duas categorias nio funcionais: de um lado, as
“ligagbes”, de outro, as “motivacoes”.

As ligagdes consistem, mais freqilentemente, em episédios que ser-
vem para explicar como um personagem A sabe 0 que acaba de fazer
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um personagem B, conhecimento Indispensiavel para que ele possa por
sua vez agir. Mais comumente, a ligagdo serve para estabelecer uma
relacao imediata entre dois personagens, ou entre um personagem e un
objeto, enquanto que as circunstancias da narrativa teriam tornado pos-
sivel apenas uma relacdo mediata. Esta teoria das ligacdes é duplamente
importante: explica como fun¢des podem estar aparentemente ligadas
na narrativa ainda que nao sejam apresentadas em sucessdo; perm.te
reduzir os fendmenos de triplicagdo a uma fun¢io unica, a despeito de
ligacdes que ndao tém o carater de funcdes independentes, mas servem
somente para tornar possivel a triplicacdo (p. 64-68).

As motivagdes sd0 “o conjunto de razdes e propésitos em virtude dos

quais agem 0s personagens” (p. 68). Mas €é comum, oS contos, as agdes

dos personagens nao serem motivadas. Propp conclui que as motivagoes,
quando existem, podem resultar de wuma formacéo secundiria. Com
efeito, a motivacdo de um estado ou de uma ac¢do toma, as vezes, a
forma de um verdadeiro conto, que se desenvolve no seio do conto prin-
cipal e que pode adquirir uma existéncia quase independente: “Como
toda coisa viva, o conto popular niao gera sendo formas que se lhe asse-
melham” (p. 69).

As trinta e uma fungbes, as quais se reduzem todos os contos de
fadas, s&o “encarnadas” por um certo niimero de personagens, como
vimos anteriormente. Quando se classificam as fungbes segundo 08 que
as “encarnam”, descobre-se que cada personagem acumula varias fun-
¢bes num “campo de a¢do” que lhe é préprio. Assim, as funcdes: “tral-

¢a0” — “combate” — “perseguicdo” formam o campo de agio do traidor;
e as fungdes: “translagdo do her6i” — <“liquidagfio do estado de carén-
cla” — “salvamento” — *“éxito numa tarefa dificil” — <“transfiguracio

do heréi” definem o campo do agente méagico, etc. Resulta desta ansl'se
que, assim como as funcgdes, os personagens do conto sio também em
numero limitado. Propp mantém sete protagonistas, a saber: o traidor,
o benfeitor, o agente magico, o personagem oculto, 0 mandante, o he-
réi, o usurpador (p. 72-73). Outros personagens existem, mas eles de-
rivam das “ligagoes”. Entre cada protagonista e cada campo de ac¢do,
a correpondéncia raramente é unfvoca: o mesmo protagonista pode in-
tervir em varios campos, um tUnico campo pode ser repartido entre varios
protagonistas. Assim, o herél pode dispensar o agente mégico se for
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dotado de um poder sobrenatural; e, em certos contos, o agente ma-
gico assume fungdes que, em outra situagio, sfo reservadas ao herdl
(p. 74-15).

Se 0 conto deve ser concebido como um todo, nio é possivel, en-
tretanto, distinguir, suas diferentes partes? Reduzido a sua férmula
mais abstrata, o conto de fadas pode ser definido como um desenvolvi-
mento que, partindo de uma traicdo, leva a um casamento, uma re-
compensa, uma libertagdo ou um consolo, a transicido se fazendo através
de uma série de funcoes intermediarias. Propp designa tal conjunto por
um termo que foi traduzido em inglés por “move”, mas que preferimos
chamar em francés “partie” (parte/partida) com o duplo sentido de:
divisao principal de uma narrativa, e a0 mesmo tempo partida de car-
tas ou de xadrez. Trata-se, efetivamente, das duas coisas a0 mesmo
tempo pois que, como vimos, os contos, compreendendo varias “partes”,
caracterizam-se pela recorréncia nio imediata das mesmas fungdes, como
nas partidas de cartas sucessivas onde se recomeca periodicamente a
embaralhar, cortar, distribuir, apregoar, jogar, fazer vazas, isto é, repe-
tem-se as mesmas regras apesar do garteio diferente.

Um conto pode englobar varias partes; estas nao constituem outros
tantos contos diferentes? A pergunta somente sera respondida quando
se tiverem analisado e definido, de um ponto de vista morfoldgico, as rela-
¢hes entre as partes. Estas podem suceder-se; uma pode estar inserida
em outra cujo desenrolar ela interrompe provisoriamente, estando ela
prépria sujeita a interrupgoes do mesmo tipo; duas partes algumas
vezes sio iniciadas simultaneamente, ¢ uma suspensa pouco depois até
o término da outra; duas partes sucessivas podem receber uma mesma
concluséo; enfim, certos personagens podem ser desdobrados, a transi-
c¢do de um a outro se faz gracas a um sinal de reconhecimento.

Sem entrar em detalhes, apenas registraremos aqui que, para Propp,
ha um conto unico quando uma relagdo funcional existe entre as partes,
8 despeito da pluralidade delas. Se elas estdo logicamente separadas, &
narrativa se analisa em varios contos distintos (p. 83-86).

Depois de haver apresentado um exemplo (p. 86-87), Propp retorna
a0s dois problemas formulados no inicio da obra: rela¢gio entre conto
de fadas e conto popular em geral; e classificacdo dos contos de fadas,
constituidos como categoria independente.

Vimos que o conto de fadas é uma narrativa explicitando fungoes,
cujo numero é limitado e cuja ordem de sucessio € constante. A dife-
renca formal entre varios contos resulta da escolha, operada individual-
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mente, entre as trinta e uma funcdes disponiveis e da eventual repeti=
¢ao de certas funcoes. Mas nada impede a realizacdo de contos com @&
presenca de fadas, sem que a narrativa obedega i norma precedente:
é o caso dos contos fabricados, dos quais podemos encontrar exemplos
em Andersen, Brentano e Goethe. Inversamente, a norma pode ser res-
peitada apesar da auséncia de fadas. O termo “conto de fadas” &, polis,
duplamente impréprio. Por falta de uma melhor defini¢io, Propp aceita,
niao sem hesitagdo, a formula “contos com sete protagonistas”, po's ele
pensa haver demonstrado que estes sete personagens formam um siste-
ma (p. 89-90). Mas, se um dia se viesse a dar & investigagdo uma di-
mensio histérica, entdo o termo de “contos miticos” seria conveniente.

Uma classificacao ideal dos contos seria fundada sobre um sistema
de incompatibilidades entre as funcdes. Ora, Propp admitiu um prin-
cipio de implicacdo reciproca (p. 58) que supde, ao contrario, uma com-
patibilidade absoluta. Agora -- e por um desses arrependimentos bem
freqiientes em sua obra — ele reintroduz a incompatibilidade, limitan-
do-a a dois pares de funcbes: de um lado, “combate com o traidor” —
“vitéria do her6i” e de outro, “atribuicio de uma tarefa diffcil” —
“éxito”. Estes dois pares se encontram tdo raramente em uma mesma
“partida” que os casos contrarios 3 regra podem ser tratados como ex-
cecoes. Disso resulta uma definicio dos contos em quatro classes: os
que utilizam o primeiro par; os que utilizam o segundo; os que utili-
zam os dois; os que subtraem ambos (p. 91-92).

Como o sistema ndo revela nenhuma outra incompatibilidade, de-
ver-se-4 continuar a classificacio de acordo com as variedades de fun-
¢bes especificas sempre presentes. Somente duas funcgbes oferecem esta
universalidade: “traicdo” e “caréncia”. Os contos serdo, pois, diferen-
clados segundo as modalidades que revestem estas duas funcbes no seio
de cada uma das quatro categorias anterlormente isoladas.

O problema se complica ainda mals quando atacamos a classifica-
¢do dos contos em varias “partidas”. Entretanto, o caso privilegiado dos
contos com duas “partidas” permite, segundo Propp, resolver a contra-
dicdo aparente entre a unidade morfolégica dos contos de fadas, postu-
lada no infcio da obra, e a incompatibilidade dos dois pares de funcbes,
introduzidas no final como que oferecendo a inica base possivel de uma
classificagdo estrutural. Efetivamente, quando um conto compreende duas
partes, uma incluindo o par: “combate” — “vitéria”, e a outra o par:
“tarefa dificil” — “éxito”, estes dois pares estio sempre na ordem em
que acabaram, de ser citados, ou seja, “combate” —>> “vitéria”, na pri-
meira parte, “tarefa dificil” —_ “éxito”, na segunda. Além disso, as
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duas partes estio ligadas com o auxilio de uma funcfo inicial comum a
ambas (p. 93). Propp descobre nesta estrutura uma espécie de arquétipo
do qual serlam derivados todos os contos de fadas, pelo menos no que
concerne & Russia (p. 93).

Pela integraciio de todas as férmulas tipicas, obtém-se uma férmula
candnica:

HJIK{ Pr-Rs°L
ABCtDEFG QExTUW

LMJNK{Pr-Rs

de onde se tiram facllmente as quatro categorias fundamentais, que
correspondem respectivamente a:

1) primeiro grupo 4 grupo superior 4 titimo grupo

2) primelro grupo 4 grupo inferfor + Wltimo grupo;

$) primeiro grupo 4 grupo superior 4 grupo inferior + ultimo grupo:
4) primetro grupo 4 Gltimo grupo.

O principio de unidade morfolégica estd, pois, salvo (p. 95).

O principio de sucessfio invariivel das fungdes estd igualmente salvo,
sob reserva da permuta de uma funcdo (L): “pretensées de um usur-
pador”, em posicio final ou em posicdo inicial, segundo a opgho entre
os dois pares incompativeis: (HI) e (MN). Propp admite, allas, outras
permutas de fungdes isoladas, e mesmo de seqiiéncias. Estas permutas
néo contestam a unidade tipolégica e o parentesco morfolégico de todos
03 contos, uma vez que nio implicam em diferenca de estrutura (p.
97-98).

O que chama a atengéo de iniclo, na obra de Propp, é o vigor das
antecipacbes sobre os desenvolvimentos ulteriores. Aqueles que, dentre
nés, abordaram a andlise estrutural da literatura oral por volta de 1950,
sem conhecimento direto da tentativa de Propp um quarto de século
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antes, encontrario, com surpresa, em Seus escritos, formulas, As vezes
até frases inteiras da obra proppiana, que, entretanto, sabem nao haver
copiado. A nogao de “situacgao inicial”; a comparagiho de uma matriz
mitolégica as regras da composicdo musical (p. 1); & necessidade de
uma leitura simultaneamente “horizontal” e “vertical” (p. 107); a utili-
zacio constante da nocdo de grupo de substituicdes e de transformacdo
para resolver a antinomia aparente entre a constincia da forma e a
variabilidade do conteudo (passim); o esfor¢co — pelo menos esbocado
por Propp — para reduzir a especificidade aparente das funcGes a pares
de oposicdo; o caso privilegiado que oferecem os mitos & anilise estru-
tural (p. 82); enfim e sobretudo, a hipétese essencial de que existe, es-
tritamente falando, um unico conto (p. 20-21) e que o conjunto d:s
contos conhecidos deve ser tratado como “uma série de variantes” rela-
tivamente a um tipo unico (p. 103) — de modo que se descobrirdo, talvea
um dia, pelo calculo, variantes desaparecidas ou desconhecidas “exa-
tamente como se pode, em funcdo das leis astrondmicas, inferir a exis-
téncia de estrelas invisfveis” (p. 104). Estas s&o intui¢des cuja penetra-
¢io e carater profético causam admiracio e que fazem Propp merecedor
da devogdo de todos aqueles que foram, inicialmente, seus continuado-
res sem o saber,

Se somos levados, na discussfo que vamos encetar, a formular certas
reservas e a apresentar algumas obje¢oes, elas ndo poderdo, de maneira
alguma, diminuir o imenso mérito de Propp, nem contestar o direito
de prioridade de suas descobertas.

Dito isso, podemos interrogar-nos sobre as razdes que incitaram
Propp a escolher os contos populares, ou uma certa categoria de con-
tos, para experimentar seu método. Nio que seja necessirio classificar
esses contos separadamente do restante da literatura oral. Propp afirma
que de um certo ponto de vista (“histérico” segundo ele, mas tamkém,
pensamos, psicolégico e légico), “o conto de fadas, reduzido 3 sua base
morfolégica, é assimilavel a um mito”. “Sabemos muito bem — acres-
centa imediatamente — que, do ponto de vista da ciéncia contempora-
nea, avancamos aqui uma tese pe:feitamente herética” (p. 82).

Propp tem razéo. Ndo hi nenhum motivo sério para isolar os contos
dos mitos, ainda que uma diferenca entre os dois géneros seja subje-
tivamente percebida por um grande numero de sociedades; ainda que
essa diferenga se exprima objetivamente com o auxilio dos termos es-
peciais servindo para distinguir os dois géneros; enfim. ainda que pres-
cri¢des e proibigdes vinculem-se, s vezes, a um e nao ao outro (recita-
¢do dos mitos a determinadas horas, ou somente durante uma estagho,
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— Os contos, em viriude de sua natureza profana, podendo ser narrados '(7‘,’

& qualquer tempo).

Essas distingoes indigenas oferecem um grande interesse para o
etnografo, mas nido é absolutamente certo que esiejam fundadas na
natureza das coisas. Bem a0 contrario, constata-se que narrativas com
cargter de contos numa sociedade, sa0 mitos para uma outra e inver-
samente: primeira razio para desconfiar-se das classificagoes arbitra-
rias. Por outro lado, o mitégrafo percebe quase sempre que, sob uma
forma idéntica ou transformada, as mesmas narrativas, os mesmos per-
sonagens, 0s mesmos motivos, se encontram nos mitos € nos contos de
uma populacdo. Ainda mais: para coastituir a série completa das trans-
formagdes de um tema mitico, podemos muito raramente limitar-nos
somente aos mitos (assim qualificados pelos indigenas); algumas dessas
transformagdes deverdo ser procwradas nos contos, ainda que seja pos-
sivel inferir sua existéncia a partir dos mitos propriamente ditos.

Nao é duvidoso, entretanto, que quase todas as sociedades percebam
o5 dois géneros como distintos, € que a constancia dessa distingao se
explique por alguma causa. Na nossa opinifio, esse fundamento existe,
mas se reduz a uma dupla diferenga de grau. Em primeiro lugar, os
contos 880 construidos sobre oposigbes mais fracas do que as dos mitos:
ndo cosmolégicas, metafisicas ou naturais, como nestes ultimos, porém
mais freqliientemente locais, sociais, ou morais. Em segundo lugar, e
precisamente porque o conto consiste em uma transposi¢io enfraquecida
de temas cuja realizacdo amplificada é prépria do mito, o primeiro esta
menos estritamente sujeito do que o segundo & tripla relagao da coe-
réncia légica, da ortodoxia religiosa e da pressao coletiva. O conto ofe-
rece mais possibilidades de jogo, as permutas se tornam relativamente
livres e adquirem progressivamente uma certa arbitrariedade. Ora, se o
conto trabalha com oposi¢goes reduzidas ao minimo, estas serdo mais
diticllmente identificadas; e a dificuldade aumenta porque, ji muito
pequenas, elas marcam uma oscilagdo que permite a passagem & criagio
literaria.

Propp percebeu muito bem a segunda dessas dificuldades: “A pu-
reza de construgido dos contos” — indispensavel para a aplicagdo de seu
método — “é propria de uma sociedade camponesa... pouco atingida
pela civilizagio. Toda espécie de influéncias exteriores alte.a o conto
popular, e as vezes chega mesmo a desagrada-lo”. Neste caso, “é im-
possivel analisar todos os detalhes” (p. 90). Por outro lado, Propp admi-
te que o autor de contos possul uma liberdade relativa na escolha de
certos personagens, na omissdo ou repeticio de tal ou qual fungdo, na
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determinacio das modalidades das funcdes conservadas, enfim, e de
maneira mais completa ainda, em relagio a4 nomenclatura e aos atri-
butos dos personagens, eles proprios impostos: “uma arvore pode indicar
o caminho, uma grua ofertar um corcel, um cinzel pode espionar, etc.
Esta liberdade é uma propriedade especifica apenas do conto popular”
(p. 101-102). Em outro trecho, ele fala dos atributos dos personagens,
“tais como idade, sexo, estatuto social, aparéncia exierior (e outras par-
ticularidades) e assim por diante”, que sdo varidveis porque servem
“para dar ao conto brilho, encanto e beleza”. S&o, pois causas externas
as tnicas razdes para explicar porque num conto um atributo fol subs-
tituido por outro: transformagio das condicbes reais de vida, influéncia
de literaturas épicas estrangeiras, da literatura culta, da religido e das
supersticées, remanescéncias: “O conto popular sofre assim um processo
metamérfico e estas transformacdes e metamorfoses estdo sujeitas a
certas leis. De tais processos resulta um polimorfismo dificil de anali-
sar” (p. 719).

Tudo isso significa que o conto popular se presta imperfeitamente
&4 analise estrutural. Em certa medida, talvez seja verdade: nio tanto
quanto acredita Propp, € nio exatamente pelas razdes que invoca. Vol-
taremos ao assunto; mas é preciso, inicialmente, procurar saber porque,
nessas condicoes, ele escolheu o conto para experimentar seu método.
N&o deveria antes recorrer aos mitos, cujo valor privilegiado reconheceu
em varias oportunidades?

As causas da escolha de Propp sido mdltiplas, e de desigual impor-
tancia. Como ele nio é etnélogo, pode-se supor que nio dispunha de um
material mitolégico por ele mesmo recolhido ou coligido junto a povos
seus conhecidos, e do qual possuisse um manejo perfeito. Além disso,
ele se engajou num caminho onde outros o tinham imediatamente pre-
cedido: ora, eram os contos, € ndo os mitos, o objeto das discussdes
de seus antecessores, e que tinham fornecido o terreno onde alguns es-
tudiosos russos haviam delineado os primeiros esbo¢os de estudos mor-
folégicos. Propp retoma o problema onde eles se detiveram, utilizando
idéntico material, isto 6, os contos populares russos.

.~ Mas a escolha de Propp explica-se também, cremos, pelo desconhe-
cimento das verdadeiras relacdes entre mito e conto. Se ele tem o grande
mérito de neles ver espécles de um mesmo género, permanece, contudo,
fiel & prioridade histérica do primeiro sobre o segundo. Para poder abor-
dar o estudo do mito, diz ele, seria necessario acrescentar, & anhlise

. morfolégica, “um estudo histérico que, no momento, n&o pode ser in-
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cluido em nosso programa” (p. 82). Um pouco mais adiante, sugere que
“os mitos mais arcaicos” formam o dominio onde 0s contos popula-es
tém sua longfnqua origem (p. 90). Com efeito, “o8 usos profanos e as
crencas religiosas se extinguem, e o que subsiste deles torna-se conto
popular” (p. 96).

Um etnélogo desconfiara de tal interpretacfio, pois bem sabe que,
atualmente, mitos e contos existem lado a lado: um género néo pode
assim ser considerado como sobrevivéncia de outro, & nio ser que se
postule apenas que os contos preservam a lembranca de antigos mitos,
caidos em desusoz. Mas, além da proposicido ser freqiientemente inde-
monstravel (pois ignoramos tudo ou quase tudo sobre antigas crencas dos
povos que estudamos, e que chamamos “primitivos” precisamente por
essa razio), a experiéncia etnogréfica corrente deixa pensar que, a0
contrario, mito e conto exploram uma substancia comum, mas cada um
& seu _modo. Sua relagio ndo é a de anterlor a posterior, de primitivo
a derivado. E antes uma relagio de gomplementaridade, Os contos sio
mitos em miniatura, onde as mesmas oposicdes estao transpostas em
pequena escala, e € isso inicialmente que os torna dificeis de serem
estudados.

As consideracbes precedentes nio devem fazer esquecer as outras
dificuldades evocadas por Propp, ainda que se possa formulé-las de ma-
neira diferente. Mesmo nas nossas sociedades contemporineas, o conto
nso é um mito residual, mas sofre certamente por subsistir sozinho. O
desaparecimento dos mitos rompeu o equilibrio. Como um satélite sem
planeta, o conto tende a sair de sua 6rbita, a deixar-se captar por ou-
tros pélos de atragdo.

Estas sio razbes suplementares para se preferirem as civilizacdes
onde o mito e o conto coexistiram até recentemente e em alguns casos
continuam a fazé-lo; onde, em conseqiiéncia, o sistema da literatura
oral é total, e pode ser apreendido como tal. Nio se trata, com efeito,
de escolher entre conto e mito, mas de entender que sio os dois pdlos
de um dominio que compreende todas as espécies de formas interme-
diarias, e que a analise morfolégica deve considerar da mesma forma,

3 Para a discussio, com base em um exemplo preciso, de hipéteses des-
te tipo, ver os capitulos X e XIV deste livro,
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s0b pena de deixar escaparem elementos que pertencem como os outros
& um unico e mesmo sistema de transformagio.

—-" Assim, Propp se mostra dividido entre sua visio formalista e a obses-

sho das explicagles histéricas. Em certa medida, compreende-se o arre-
pendimento que o fez renunciar & primeira para retornar as segundas.
Em verdade, mal se tinha fixado nos contos populares, a antinomia se
tornava insuperavel: é claro que ha histéria nos contos, mas uma his-
téria praticamente inacessivel, pois conhecemos pouca coisa sobre as
civilizacdes ante-histéricas onde eles nasceram. Mas é verdadeiramente
a histéria que falta? A dimensao histérica aparece antes como uma
modalidade negativa, resultando da defasagem entre o conto presente
e um contexto etnografico ausente. A oposicio se resolve quando se
considera uma tradicfo oral ainda “em situagio”, semelhante as que sio
objeto da etnografia. Af, o problema da histéria ndo se apresenta ou
se apresenta apenas excepcionalmente, uma vez que as referéncias ex-
ternas, indispenséaveis a interpretacio da tradicdo oral, sdo atuais tan-
to guanto esta.

— ¥ Propp é, pois, vitima de uma ilusdo subjetiva. Ele ndo estd dividido,

como cré, entre as exigéncias da sincronia e as da diacronia: ndo é o
passado que lhe falia, é o contexto. A dicotomia formalista, que opde
forma e contetido, e que os define por caracteres antitéticos, nio lhe
foi imposta pela natureza das colsas, mas pela escolha acidental que
fez de um dominio onde somente a forma sobrevive, enquanto que o
contetido é abolido. Constrangido, ele se resigna a dissoci4-los. E, nos
momentos mais decisivos de sua anilise, raciocina como se o que lhe
escapa de fato lhe escapasse também de direito.

Salvo em certas passagens — proféticas, mas timidas e hesitantes,
e a5 quais voltaremos adiante - Propp divide em duas partes a lite-
ratura oral: uma forma, que constitui a aspecto essencial pois se presta
a0 estudo morfolégico; e um contetido arbitrario ao qual, por esta ra-
z80, concede uma importancia apenas acesséria. Que nos seja permitido
Insistir neste ponto, que resume toda a diferenca entre formalismo e
estruturalismo. Para o primeiro, os dois dominios devem ser absoluta-
mente separados, pois somente a forma é inteligivel, e o conteido nio &
sendo um residuo desprovido de valor significante. Para o estrutura-
lismo, esta oposicdo néo existe: nio hi, de um lado, o abstrato e, de
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outro, o concreto. Forma e contetido sio de mesma natureza, sujeitos &

mesma analise. O conteiido tira sua realidade da estrutura, e o que se
/;h:hama forma é a “estruturacdo” das estruturas locais que constituem

o conteddo.

Essa limitagio, que cremos Inerente ao formalismo, ressalta, de ma-
neira particularmente evidente, do capitulo principal da cbra de Propp,
dedicado as fungbes dos protagonistas. O autor as analisa em géneros
e em espécies. Ora, é claro que, se o0s primeiros sdo definidos por crité-
rios exclusivamente morfologicos, as segundas o s20 apenas em minima
parte; involuntariamente talvez, Propp serve-se deles para reintroduzir
aspectos que dizem respeito ao conteudo. Seja, por exemplo, a fungdo
genérica: “traicdo”. Ela é subdividida em vinte e duas espécies e sub-
espécies tais como: o traidor “rapta uma pessoa”; “rouba um agente
magico”; “pilha ou destréi as colheitas”; “rouba a luz do dia”; “exige
uma refeicdo de canibal”, etc (p. 29-32). Todo o contetido dos contos
se encontra assim progressivamente reintegrado, e a analise oscila en-
tre um enunciado formal, ta4o generalizado que se aplica indistintamente
a todos os contos (& o nivel genérico), e uma simples restituigdo da ma-
téria bruta, cujas propriedades formais sio as Gnicas que possuem um
valor explicativo, como fol dito inicialmente.

O equivoco é tao flagrante que Propp procura desesperadamente
uma posigio mediana. Ao invés de inventariar sistematicamente o que
afirma serem “espécies”, ele se limita a isolar algumas, alinhando con-
fusamente, numsg, tGnica categoria “especifica”, todas as que nio se en-
contram com freqiiéncia. “De um ponto de vista técnico”, comenta, “é
mais Gtil isolar algumas das formas mais importantes, e generalizar
sobre as demais” (p. 29 e 33). Mas de duas uma: ou sdo formas espe-
cificas, e nido se pode formular um sistema coerente sem inventari-las
e classifica-las todas; ou h4 somente conteddo, e, de acordo com as re-
gras formuladas por Propp, deve-se exclui-lo da andlise morfolégica. De
toda maneira, acumulando formas nao classificadas néo se constitui uma
“espécie”.

Por que entdo esta acomodacdo com que se contenta Propp? Por
umsa razao muito simples, que nos permite compreender uma outra fra-
queza da posicdo formalista: a nao ser que se reintegre subrepticiamente
o contetido na forma, esta € condenada a permanecer em tal nivel de
abstracio que perde todo o significado, e, além disso, ndo tem valor
heuristico. O formalismo aniquila seu obiefo. Em Propp, leva & desco-
berta da existéncia de um conto Gnico. Desde entdo, o problema da ex-
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plcacho estd somente deslocado. Sabemos o que € o conio, mas como &
observagio nos coloca em presen¢a, nfo de um conto arquétipo, mas de
umsa infinidade de contos particulares, nao sabemos mais como classi-
ficd-los. Antes do formalismo, ignorivamos, talvez, 0 qQue estes contos
possuiam em comum. Depois dele, estamos privados de meios para com-
preender em qué eles diferem. Passou-se do concreto ao abstrato, mas
nio se pode mals voltar do abstrato ao concreto.

Como conclusio de seu trabalho, Propp cita uma admirivel pigina
de Veselovsky:

£ possivel que os esquemas tipicos, transmitidos de gera¢io em
geracdo como férmulas cristalizadas, mas a&s quais um ndcvo so-
pro faz renascer, possam engendrar formas novas?... A restitul-
¢cio complexa e como aue fotogrifica da realidade, que carac-
teriza a literatura romanesca contemporanea, parece afastar até
a possibilidade de tal pergunta. Mas, quando esta literatura apa-
recer as geracodes futuras tdo lonzinqua guanto é agora, para nés,
o perfodo que val da antigiiidade 3 idade média — quando a ati-
vidade sintética do terr~-. este giande simplificador, houver re-
duzido acontecimentos outrora complexos 3 ordem de grandeza
de pontos, os contornos da litératura contemporinea se confun-
dirdo com os que descobriremos hoje, estudando a tradicio poé-
tica de um passado remoto. Entdo, perceberemos que fendme-
nos, tais como o esquematismo e a repeticdo, envolvem todo
o dominlo da literatura (citado por Propp, p. 105, segundo A. N,
Veselovsky, Poetika, vol. II).

Este ponto de vista é muito profundo, mas, pelo menos na passagem
citada, nao se percebe em que base se fard s diferenciacéo, quando, para
além da unidade da criacéo literiria, desejar-se conh.cer a natureza e
a8 raziao de suas modalidades.

Propp sentiu o problema, e a dltima parte de seu trabalho consiste
numa tentativa, tdo fragil quanto engenhosa, para reintroduzir um prin-
cipio de classificacdo: ha um conto tnico, mas este conto é um arqui-
conto, formado por quatro grupos de funcdes, logicamente articulados.
Se os chamarmos 1, 2, 3, 4, os contos concretos se dividirdo em quatro
categorias, segundo utilizem concorrentemente os quatro grupos; ou trés
grupos, que podem ser apenas (em razio de sua articulacio légica):
1, 2, 4 ou: 1, 3, 4; ou dois, que devem ser entdo: 1, 4. (cf. acima, p. 132).

Mas essa classificacdo em quatro categorias nos deixa praticamente
téo longe dos contos reais quanto a categoria tinica, pois cada uma com-
preende ainda dezenas ou centenas de contos diferentes. Propp o sabe
tdo bem que continua:
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das varieqades 46 elemento Taaorh (Ambém ser felta & partir

da classe, colocar-se-.éo todos os contos relativos ao rapto de

uma pessoa, em seguida cs referentes ao 10ubo de um talisma,

gtsc.,c (?I;:;'g:rrengcl) Epdas ;sb variedades‘do elemento A (traig_io_):

Teponn (p.. 9.2)' ativos usca da noiva, do talisma, ete, virao
O que dizer, sendo que as categorias morfolégicas nio esgotam a reali-
dade, e que apés ter banido o contetdo dos contos considerando-o im-
proprio para fundar uma classificacdo, reintegram-no porque a tenta-
tiva morfolégica abortou?

E mais grave ainda: vimos que o conto fundamental, do qual to-
dos os contos apresentam unicamente uma realizagio parcial, compde-se
de duas “partidas” em que certas fungdes sdo recorrentes, simples varian-
tes umas das outras, e algumas pertencem propriameate a cada “partida”
(cf. acima, p. 121). Est.s fungdes préprias sdo (para a primeira “parti-
da”): “combate”, “marca do heréi”, “vitoria”, “liquidacgio da situagdo de
caréncia”, “retorno” “perseguicdo do heréi”, “salvamento”; e (para a se-
gunda “partida”) : “retorno do herdi incdgnito”, “atribuicdo de uma ta-
refa dificil”, “éxito”, “reconhecimento do heréi”, “descoberta do usurpador”,
“transfiguracio do hersi”.

Em que bases se funda a diferenclacio destas duas séries? Nio
poderiamos trat4-las, outrossim, como duas variantes, onde a “atri-
buicdo de uma tarefa dificil” seria uma transformacgio do “combate” 3,
0 “usurpador” uma transformacgio do “traidor”, o “éxito” uma transfor-
macgio da “vitéria”, a “transfiguracio” uma transformacdo da “marca’?
Neste caso, a teoria do conto fundamental com duas “partidas” desmoro-
naria, e, com ela, a esperanca fragil de um esbogo de classificacio morfo-
lIogica. Haveria entao, verdadeiramente, um Gnico conto. Mas ele se re-
duziria & uma abstracio, tio vags e tdo geral que ela nada nos ensinaria
sobre as razdes objetivas que fazem com que exista uma infinidade de
contos particulares.

A prova da andlise est4 na sintese. Se a sintese se revela impossivel,

€ que a analise ficou incompleta. Nada pode convencer melhor da insu-
ficiéncia do formalismo do que a incapacidade em que se encontra para

3 Antes, alids, da “prova” a que o heréi é submetido, que se situa an-
teriormente.
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restituir o conteddo empirico de onde, todavia, partiu. O que terd perdi-
do no meio do caminho? Precisamente, o conteudo. Propp descobriu —e

- € sua gloria — que o contetddo dos contos é permutdvel, e muitas vezes

concluiu que era arbitrdrio, e é a razéo das dificuldades que encontrou,
pois mesmo as substituicoes est@o sujeitas a leis ¢,

Nos mitos e nos contos dos Indios da América do Norte e do Sul, as
mesmas ac¢des séo atribuidas, de acordo com as narrativas, a diferentes
animais. Consideremos, para simplificar, 0s passaros: aguia, coruja, corvo.
Distinguiremos, como Propp, a fun¢io constante e os personagens varia-
veis? N&ao, pois cada personagem nao é ap:resentado sob a forma de um
elemento opaco, diante do qual a andlise estrutural deve deter-se a dizer
“nao iras aléem”. Sem duvida, poder-se-ia acreditar o contrario quando
— & maneira de Propp — se trata a narrativa como um sistema fechado.
Ela nao contém, efetivamente, informagoes sobre si mesma, e 0 persona-
gem ai é comparavel a uma palavra encontrada num documento, mas nao
dicionarizada, ou ainda, a um nome préprio, isto €, um termo desprovido
de contexto.

S ‘Mas, na verdade, compreender o sentido de um termo é sempre per-

muta-lo em todos os seus contextos. No caso da literatura oral, esses
contextos sdo fornecidos, inicialmente, pelo conjunto das variantes, isto €,
pelo sistema das compatibilidades e das incompatibilidades que caracteri-
za 0 conjunto permutavel. Se, na mesma funcéo, a adguia aparece de dia,
e a coruja de noite, 4 poderemos definir a primeira como uma coruja
diurna, a segunda como uma fguia noturna, o que significa que a oposicéo
pertinente é dia e noite. Se a literatura oral considerada é do tipo etnogra-
fico, existirdo outros contextos, fornecidos pelo ritual, crengas religiosas,
supersticdes, e também pelos conhecimentos positivos. Podemos perceber
entdo que a 4guia e a coruja se opdéem conjuntamente a0 corve assim como
os predadores se opéem a um necréfago, enquanto que elas se opdem en-
tre si pela relacfio dia e noite; e o pato, opde-se aos trés pela relacho de
umsa nova oposicio entre o par: céu/terra, e o par: céu/agua. Definir-se-4
assim progressivamente um “universo do conto” analisivel em pares de
oposigbes diversamente combinadas no cerne de cada personagem, o qual,
longe de constituir uma entidade, ¢ tal como Roman Jakobson concebe o
fonema, um “feixe de elementos diferenciais”.

Do mesmo modo, as narrativas americanas is vezes mencionam arvo-
res designando-as, por exemplo, como “ameixeira” ou como “macieira”.

¢ Para uma tentativa de restitulcio solidaria da formsa e do conteudo,
ver o capitulo IX deste livro.
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Mas seria igualmente falso crer que apenas o conceito “&rvore” é impor-
tante e suas realizacdes concretas arbitrarias, ou ainda que exista uma
funcéo em cujo suporte a Arvore se constituisse. O inventario dos con-
textos revela, efetivamente, que o que interessa filosoficamente o indigena
na ameixeira é sua fecundidade, enquanto que a macieira chama sua aten-
¢do por seu poderio e profundidade de suas raizes. Ums introduz assim
uma funcéo: “fecundidade” positiva, a outra uma fun¢do: “transicio terra-
céu” negativa, e ambas pela relacéio da vegetacdo. Por sua vez, a macieira
se opde ao nabo selvagem (tampao mével entre os dois mundos), ela mes-
ma realizando a funcéo: “transicdo céu-terra” positiva.

Inversamente, o exame atento dos contextos permite eliminar falsas
distincdes. As narrativas miticas dos Indios das Planfcies relativas & caca
as 4guias se referem a uma espécie animal identificada algumas vezes como
“carcaju” 5 outras como “urso”. Podemos decidir-nos em favor do primeiro
apés termos notado que os indigenas retém sobretudo, dos hébitos do
carcaju, o fato de ele zombar das armadilhas cavadas no solo. Os caca-
dores de 4gulas se dissimulam nos fossos, e a oposicio: adgua/carcaju pas-
sa a ser a de uma caga celeste e de um cagador ctoniano, isto &, a mais
forte concebivel na ordem da cac¢a. Ao mesmo tempo, esta amplitude ma-
xima entre termos geralmente menos afastados explica porque a caca as

- dguias estd sujeita a um ritual particularmente exigente s,

Afirmar, como o fazemos, que s permutabilidade do contetido n#o
equivale a um procedimento arbitrario, é o mesmo que dizer que, sob a
condicdo de estender a anilise a nivel suficientemente profundo, encon-
trar-se-4 a constlncia por detras da diversidade. Inversamente, a preten-
dida consténcia da forma néo nos deve enganar quanto ao fato de que
as fungdes sdo, também, permutévels,

A estrutura do conto, tal como Propp a distingue, se apresenta como -

uma sucessio cronolégica de fungdes qualitativamente distintas, cada uma
constituindo um “género” independente. Pode-se perguntar se— como no
caso dos personagens e de seus atributos — ele nio detém a analise de-
masiadamente cedo, procurando a forma perto demals da observacao em-
pirica. Entre as trinta e uma fungdes que ele distingue, varias parecem re-
dutiveis, isto €, assimilavels a uma mesma funcio, reaparecendo em mo-

Espécie de texugo da América (N.T.).

¢ Sobre estas anilises, cf. Annuaire de IEcole pratique des hautes éfu-
des (Sciences religieuses): 1954-1955, p. 25-27 e 1959-1960, p. 39-42;
La Pensée sauvage. 1962, p. 66-71.
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mentos diferentes da narrativa, mas apés haver sofrido uma ou mals
transformagdes. Sugerimos anteriormente que este poderia ser o caso do
usurpador, transformacéo do traidor; da atribuicao de uma tarefa difi-
cil, transformacio da prova, ete, (cf. acima, p. 140), e que nestes casos, as
duas “partidas” constitutivas do conto fundamental estariam, elas mes-

mas, numa relacio de transformacéo.

Nio fica excluida a posibilidade de levar mais longe ainda esta redu-

¢fo, e de analisar cada parte isoladamente em um pequeno nimero de
funcdes recorrentes, de modo que vérias funcdes isoladas por Propp cons-
tituiriam, na realidade, o grupo das transformacdes de uma Unica e mes-
ma funcio. Assim, poder-se-ia tratar a “violacdo” como o inverso da “in-
terdi¢do”, e esta como uma transformacio negativa da “prescricdo”. A
“saida” do her6i e seu “retorno” apareceriam como a mesma funcio de
disjuncéo, negativa ou positivamente expressa; a ‘busca” do herdi (ele per-
segue alguma colsa ou alguém) se inverteria em sua “perseguicio” (ele é
perseguido por alguma coisa ou alguém) etc. Em outras palavras, ao in-
vés do esquema cronolégico de Propp, onde a ordem de sucessio dos
acontecimentos é uma propriedade da estrutura:
A BCDE,...... Ceeereeens M,N,H, ........eennnnn T, U, V, W, X
seria necessario adotar um outro esquems, apresentando um modelo de
estrutura definida como o grupo das transformagdes de um pequenc na-
mero de elementos. Este esquema teria a aparéncia de uma matriz de
duas ou trés dimensdes, ou mais:;

w —x 1 I—2z
y
I
I~y 2
-—_w —x'
I I—x y — 2
w
I—w x it 4 I
3

e onde o sistema das operacdes se aproximaria de uma &lgebra de Boole.
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Em outro trabalho, mostrei que esta formulagio era a tnica capaz
de resolver o qupio caraler que a representacio do tempo oferece em
todo sistema mitico: a narrativa esta, simultaneamente, “no tempo” (ela
consiste numa sucessao de acontecimentos), e “fora do tempo” (seu va-
lor significante é sempre atual)7. Mas limitando-nos aqui & discussio das
teorias de Propp, podemos dizer que ela oferece uma outra vantagem,
que é a de conciliar, muito melhor do que Propp consegue, seu princi-
bio tedrico de permanéncia da ordem de sucessdo, e a evidéncia empfri-
ca dos deslocamentos que observamos, de um conto a outro, em relacao
a certas fungdes ou grupos de funcées (p. 97-98). Se nossa concepgao
for adotada, a ordem de sucessdo cronolégica se reabsorve numa estru-
tura matriz atemporal cuja forma é, efetivamente, constante; e os des-
locamentos de fungdes sdo mais do que uma de suas formas de substi-
tuicdo (por colunas, ou fragdes de colunas, verticais).

®
* ]

Estas criticas valem, sem divida, contra o método seguido por Propp
e contra suas conclusées. Entretanto, ndo se poderia sublinhar suficien-
temente o fato de que ele fol seu préprio critico, e que, em algumas
passagens, formula, com a maior clareza, as solugbes que acabamos de
sugerir. Retomemos, com base neste ponto de vista, os dols temas essen-
clals de nossa discussio: constancia do conteido (a despeito de sua
permutabilidade), permutabilidade das fungdes (a despeito de sua cons-
tancia).

Um capftulo da obra (VIII) intitula-se: “Dos atributos dos prota-
gonistas e de sua significag@o” (o grifo é nosso). Em termos bastante

obscuros (pelo menos na tradugio inglesa), Propp interroga-se sobre & -

variabilidade aparente dos elementos. Esta nio exclui a repeticio; po-
demos, pois, determinar formas fundamentais, e outras derivadas ou he-
terdnimas. Com base nisso, distinguiremos um modelo “internacional”,
modelos “nacionais” ou “regionais”, enfim modelos caracteristicos de cer-
tos grupos sociais ou profissionails: “Comparando-se os documentos re-
lativos a cada grupo, poder-se-ao definir todos os métodos, ou, mais pre-
cisamente, todos os aspectos das transformacdes” (p. 80).

Ora, a reconstituicio de um conto-tipo, a partir das formas funda-
mentals préprias de cada grupo, deixa perceber que este conto contém

7 Antropologia Estrutural. p. 251-252,
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certas representacbes abstratas. As provas impostas pelo benfeitor ao he-
r6i podem variar segundo os contos, nem por isso deixam de implicar
uma intencéio constante de um protagonista em relagio a outro. O mes-
mo acontece com referéncia as tarefas impostas & princesa cativa. Entre
essas intengdes, exprimiveis por férmulas, algo de comum ressalta. Com-
parando essas férmulas com os outros atributos,

percebe-se, de maneira imprevista, um fio condutor que liga o
plano légico ao plano artistico... Mesmo um detalhe como a
cabeleira loura da princesa... adquire uma significagio muito
particular, e que deve ser estudada. Este estudo dos atributos
torna possivel uma interpretacdo cientifica dos contos popula-
res (p. 82).

Como néo dispbe de um contexto etnografico (que, na melhor das hi-
poteses, somente uma pesquisa histérica e pré-historica permitiria atin-
gir), Propp renuncia a este programa imediatamente ap6s havé-lo for-
mulado, ou o0 adia para momento malis oportuno (o que explica seu retor-
no 3 investigagdo das remanescéncias, e ao estudo comparativo): “tudo o
que acabamos de enunciar reduz-se a suposicdes”. Entretanto, “o estudo
dos atributos dos protagonistas, tal como foi esbocado, possui uma gran-
de importancia” (p. 82). Mesmo se ele se reduz provisoriamente a um in-
ventario, pouco interessante em si mesmo, incita a considerar “as leis de
transformacio, e as nocbes abstratas, que se refletem nas formas funda-
mentais dos atributos” (ibid.).

Propp atinge aqui o fundo do problema. Por detris dos atributos
inicialmente desdenhados como um residuo arbitrario e privado de sig-
nificacdo, ele pressente a intervencio de “nogdes abstratas” e de um
“plano légico” cuja existéncia, se estabelecida, permitiria tratar o conto
como um mito (bid.).

Quanto ao segundo tema, os exemplos reunidos no apéndice IT mos-
tram que Propp, as vezes, ndo hesita em introduzir nocdes tais como
de funcdo negativa e de funcio inversa. Utlliza mesmo um sfmbolo es-
pecial para 8 segunda (=). Vimos, anteriormente, que certas funces
se excluem mutuamente. Outras se implicam, assim “interdicdo” e “vio-
lagdo” de um lado, “fraude” e “submissfo” de outro, e estes dois pares
s&o, em geral, incompativeiss (p. 98). Dai o problema, explicitamente

8 Este segundo sistema de incompatibilidades deriva das funcles que
Propp chama preparatérias, em razao de seu carater contingente.
Lembremos gque, para Propp, as funcdes principais comportam apenas
um tnico par de incompatibilidades.
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colocado por Propp: “as variedades de uma func¢fo estdo necessariamen-
te ligadas a certas variedades correspondentes de uma outra fungao?”
(p. 99). Sempre, em alguns casos (“interdi¢do” e “violagdo”, “combate” e
“yitéria”, “maica” e “reconhecimento”, etc.); apenas algumas vezes, em
outros. Certas correlagdes podem ser univocas, outras reciprocas (o
arremesso de um pente aparece sempre num contexto de fuga, mas a
reciproca nao é verdadeira). “Sob este angulo, parece que ha elementos
unilateral ou bilateralmente substituiveis” (p. 99).

Num capitulo anterior, Propp fizera o estudo das correlacdes pos-
siveis entre as diferentes formas da “prova” que o benfeitor impbe ao
heréi, e as formas que pode tomar a “transmissdo do agente magico”
a0 heréi; concluira pela existéncia de dois tipos de correlagdes, segundo
a transmissio ofereca ou ndo um carater de barganha (“marchandage”)
(p. 42-43). Aplicando estas regras e outras do mesmo tipo, Propp en-
trevé a possibilidade de uma verificacdo experimental de todas as suas
hipdteses. Seria suficiente aplicar o sistema das compatibilidades e das
incompatibilidades, das implicacdes e das correlacbes (totais ou par-
ciais) & fabricagio de contas sintéticos. Veriamos entdo estas criagdss
“tomarem vida, tornarem-se verdadeiramente contcs populares” (p. 101

Isto ndo seria evidentemente possivel, acrescenta Propp, a nao ser
sob a condicio de repartir as funcdes entre protagonistas tcmados de
empréstimo & tradicio ou inventados, e de nao omitir as motivacoes,
ligacoes, “e todos os outros elementos auxiliares”, cuja criacdo é “abso-

lutamente livre” (p. 102). Afirmemos ainda uma vez que ela nido o 6

e que as hesitagoes de Propp sobre este ponto explicam porque sua ten-
tativa tenha parecido de inicio — e também a ele mesmo — sem saida.

Os mitos de origem dos indios Pueblo ocidentais comecam pela
narrativa da emergéncia dos primeiros homens fora das profundezas da
terra onde residiam primitivamente. Esta emergéncia deve ser motivada,
e, de fato, ela o é de dois modos: quer os homens tomem consciéncia
de sua condicio miseravel e queiram dela escapar; quer os deuses des-
cubram sua propria soliddo, e chamem os homens & superficie da terra
para que estes possam dirigir-lhes preces e oferecer-lhes um culto. Re-
conhecemos a “situacdo de caréncia” descrita por Propp, porém moti-
vada, segundo os casos, do ponto de vista dos homens ou do ponto de
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vista dos deuses. Ora, esta mudanca de motivacio de uma variante para
outra é tao pouco arbitraria que acarreta a transformagio correlativa
de toda uma série de func¢des. Em ultima analise, ela se prende a ma-
neiras diferentes de colocar o problema das relacdes entre & caca e a
agricultura®. Mas seria impossivel atingir esta explicacdo se os ritos, as
técnicas, os conhecimentos e as crengas das popula¢des em questio nio
pudessem ser estudados scciologicamente, e de modo independente de
sua incidéncia mitica. Sendo, estariamos presos dentro de um circulo.

O erro do formalismo €, pois, duplo. Prendendo-se exclusivamente
s regras que presidem & combinatéria das proposicdes, ele perde de
vista que nao existe lingua da qual se possa deduzir o vocabulaiio a
partir da sintaxe. O estudo de qualquer sistema lingiiistico requer o
concurso do gramatico e do filélogo, o que quer dizer que, em matéria
de tradicdo oral, a morfologia é estéril a menos que a observag¢io etno-
grafica, direta ou indireta, venha fecunda-la. Imaginar ser possivel dis-
sociar as duas tarefas, empreender primeiramente a gramatica e deixar
o léxico para mais tarde, é condenar-se a nio produzir senio uma gra-
matica exangue e um léxico onde as estérias ocupardo o lugar de defi-
nigbes. No final, nem uma nem outra cumpririam sua misséo.
~—VEste primeiro erro do formalismo explica-se pelo seu desconheci-
mento da complementaridade entre significante e significado, que reco-
nhecemos, a partir de Saussure, em todo sistema lingiiistico. Ora, este
erro se agrava nele em virtude de um erro inverso, que consiste em
tratar a tradicAo oral como uma expressio lingiiistica semelhante a
todas as outras, isto €, desigualdade propicia & analise estrutural se-
gundo o nivel considerado.

—p Atualmente, admite-se que a linguagem é estrutural no estégio fo-
nolégico; e, progressivamente, nos persuadimos que ela o é também,
no estigio gramatical. Mas estamos menos certos de que ela o seja no
estdgio do vocabulario. Exceto, talvez, em certos dominios privilegiados,
néo se descobriu ainda o &ngulo sob 0 qual o vocabulario poderia ser
submetido & anilise estrutural,

A transposicio desta situagio para a tradicio oral explica a dis-
tincio que Propp faz entre um tnico nivel morfolégico verdadeiro —
o das fungdes —, e um nivel amorfo onde se acumulam personagens,

® Antropologia Estrutural. capftulo XI; c¢f. também: Annuaire de
UVEcole pratiqgue des hautes études (Sciences Religieuses): 1952-1953.
p. 19-21; 1653-1954. p. 27-29.

147

—



atributos, motivacoes, ligagoes; somente este (ltimo — como se acredita
do vocabulario — passivel da investigagdo histérica e da critica literaria.

\\3 Esta assimila¢do desconhece que, formas da linguagem, os mitos e
o8 contos dela fazem um uso “hiper-estrutural”; eles formam, poderia-
mos dizer, uma “metalinguagem” onde a estrutura é operante em todos
os niveis, Por esta propriedade, alias, eles devem ser imediatamente re-

: conhecidos como contos ou mitos, e nio como narrativas histéricas ou
romanescas. Sem davida, enquanto discurso, fazem uso de regras gra-
maticais e de palavras do vocabulario. Mas uma outra dimensio acres-
centa-se & habitual, porque regras e palavras al servem para construir
imagens e agbes que sdo, a0 mesmo tempo, significantes “normais” em
relagao ao significados do discurso, e elementos de significacio com refe-
réncia a um sistema significativo suplementar que se situa em outro
plano: digamos, para esclarecer a tese, que em um conto, um “rei” nao
é somente um rei, e uma “pastora” apenas uma pastora, mas que estas
palavras e os significados que elas encobrem se tornam meics sensiveis
para construir um sistema inteligivel formado pelas oposigbes: macho/
fémea (sob a relacdo da mnatureza), e: alto-baizo (sob a relacio da
cultura), e por todas as permutacoes possivels entre os sefs termcs.

\); linguagem e a metalinguagem, de cuja unido nascem os contos
e os mitos, podem possuir certos niveis em comum; estes niveis, entre-
tanto, estdo em planos diferentes. Mesmo permanecendo termos do
discurso, as palavras do mito funcionam ai como feixes de elementocs
diferenciais. Do ponto de vista da classificag@o, estes mitemas se situam,
n#éo sobre o plano do vocabulario, mas sobre o dos fonemas; com a di-
ferenca de nao operarem sobre o mesmo continuum (recursos da expe-

riéncia sensivel, num caso, do aparelho fonador, no outro); com a -

diferenca também que o continuum é decomposto e recomposto segundo
regras binarias ou ternarias de oposicAo e de correlagio.

O problema do léxico nao é, pois, 0 mesmo, segundo se considera a
linguagem ou metalinguagem. O fato de, nos mitos e contos america-
nos, & funcio de trickster poder ser “encarnada”, ora pelo coiote, ora
pelo “vison”, ora pelo corvo, coloca um problema etnografico e histérico,
comparavel a uma pesquisa filolégica sobre a forma atual de uma pala-
vra. E, todavia, o problema é outro, nio é procurar saber porque umsa
certa espécie animal é chamada em francéds “vison”, e em Inglés “mink”.
No segundo caso, o resultado pode ser considerado arbitrario, ¢ trata-se
apenas de reconstituir o desenvolvimento que conduziu s uma determi-

148

T

nada forma verbal. No primeiro caso, a liberdade é bem menor, porque
as unidades constitutivas s&o pouco numerosas e suas possibilidades de
combinacao, limitadas. A escolha se faz entdo entre alguns possiveis
preexistentes.

Entretanto, se olharmos as coisas mais de perto, veremos que esta
diferenca, aparentemente quantitativa, nio se prende verdadeiramente
80 numero das unidades constitutivas — que ndo é da mesma ordem de
grandeza segundo se considerem os fonemas e os mitemas —, mas &
natureza destas unidades constitutivas, qualitativamente diferentes nos
dois casos.

De acordo com a definigdo classica, os fonemas sao elementos des-
providos de significagdo, mas que servem, em virtude de sua presenca
ou auséncia, para diferenciar termos — as palavras — que possuem,
eles mesmos, um sentido. Se estas palavras parecem arbitrarias quanto
& sua forma sonora, nao é somente por serem o produto grandemente
aleatério (talvez, alids, menos do que se cré) das combinagdes possiveis
entre os fonemas, que cada lingua autoriza em nimero muito elevado,
A contingéncia das formas verbais vem sobretudo do fato de que suas
unidades constitutivas — os fonemas — sio elas préprias indetermina-
das sob a relacdo da significacdo: nada predestina certas combinagles
sonoras & veicular tal ou qual sentido. J4 tentamos demonstrar ante-
riormente que a estruturacio do vocabulario se opera em outro nfvel:
a posteriori e nao a prioriio.

Quanto aos mitemas, o caso é diferente, pols que estes resultam de
um jcgo de oposiges bindrias ou ternirias (o que os torna comparavels
aos fonemas), mas entre elementos j4 carregados de significacio no
plano da linguagem — as “representagbes abstratas” a que se refere
Propp — e que se exprimem com palavras do vocabulirio, Tomando em-
prestado um neologismo & técnica da construgéo, poderiamos dizer gue
diferentemente das palavras, os mitemas sdo “protendidos” (“pré-con-
traints”). Claro, sdo ainda palavras, mas com duplo sentido: palavras
de palavras, que funcionam simultaneamente sobre dois planos, o da
linguagem, onde cada uma tem seu prépiio significado, e o da meta-
linguagem, onde intervém como elementos de uma super-significagdo,
que somente pode nascer de sua uniéo.

10 Antropologia Estrutural, capitulo V.
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Admitindo-se isso, compreende-se que nao haja nada nos contcs e
nos mitos que possa permanecer estranho, e como que rebelde, & estru-
tura. Mesmo o vocabulario, isto € o conteido, ai aparece desprovido
deste carater de “natureza naturalizante”, autorizando-nos a ver nis:o,
talvez erradamente, alguma coisa que se faz, de modo imprevisivel e
contingente. Através dos contos e dos mitcs, o vocabulario se apreende
como “natureza naturalizada”: é um dado, ele tem suas leis que im-
poéem uma certa divisio ao real e & propria visdo mitica. Para esta, a
liberdade néao é nada mais do que procurar saber que composigdes coe-
rentes sdo possiveis, entre as pecas de um mosaico cujo nimero, sentido
e contornos foram prefixados.

Denunciamos o erro do formalismo, que consiste em crer que se possa
comegar pela gramatica, e adiar o léxico. Mas o que é verdadeiro para
qualquer sistema lingiiistico o é, bem mais, para os mitos e os contos,
porque, neste caso, a gramatica e o léxico ndo estdo apenas estreita-
mente unidos enquanto operam em estagios distintos: gramatica e 1éxico
aderem um a0 outro sobre toda sua superficie e se recobrem com-
pletamente. Diferentemente da linguagem onde se coloca ainda o pro-
blema do vocabulario, s metalinguagem néo comporta nenhum nivel em
que os elementos ndo resultem de operacdes bem determinadas, e efe-
tuadas de acordo com as regras. Neste sentido, tudo ai é sintaxe. Mas,
em outro sentido também, tudo é vocabulario, pois os elementos dife-
rencials s@o palavras; os mitemas sdo ainda palavras; as fungoes —
estes mitemas de segunda poténcia — s@o denotaveis por palavras (como
Propp bem o percebeu); é concebivel que existam linguas tais em que
0 mito seja, inteiramente, expresso por uma tnica palavra.

POST-SCRIPTUM

Na edic8o italiana de sua obra (Morfologia della fiaba. Con un in-
tervento di Claude Lévi-Strauss e una replica dell’autore. A cura di Gian
Luigi Bravo, Giulio Einaudi editore. Torino, 1966), Propp replicara ao
texto que acabamos de ler de forma violenta. Convidado pelo editor
italiano para responder, mas preocupado em nio prolongar o que me
parecia ser um mal-entendido, limitei-me a um breve comentirio do
qual, ndo tendo conservado o original, reconstituo abaixo o teor apro-
ximado, de acordo com a tradugdo que aparece na pigina 164:
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Todos os que leram o estudo que dediquei em 1960 & obra
profética de Propp e que o editor ilaliano incluiu neste volume,
ndo puderam deizar de considerd-la o que ela desejava ser:
uma homenagem a uma grande descoberta que precede de um
quarto de século as tentativas que outros, e eu mesmo, tinha-
mos feito no mesmo sentido.

E por isso que constalo com surpresa e pesar que O estu-
dioso russo, para cuja justa celebridade acreditei ter modes-
tamente contribuido, viu algo diferente em meu trabalho: ndo
uma discussdo plena de deferéncia incidindo sobre certos as-
pectos tedricos e metodologicos de sua obra, mas um ataque
pérfido,

Ndo desejo travar com ele uma polémica sobre o assunto.
Estd claro que, considerando-me um filésofo puro, ele mosira
ignorar meus trabalhos etnoldgicos, enquanto que uma troca
de opiniées proveitosa deveria ter como fundamento nossas
contribuicées respectivas ao estudo e & interpretago das tra.
dicées orais.

Mais quaisquer que sejam- as conclusbes que leitores me-
lhor informados poderdo tirar desta confrontacgdo, a seus olhos,
como aos meus, a obra de Propp comservard o mérilo impere-
civel de haver sido a primeira.

Tradugio de Lucia PEssOA DA SILVEIRA
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CAPITULO IX

A GESTA DE ASDIWAL *

I

O presente estudo de um mij:q mdigena da costa canadense do Pa-
cifico tem duplo objetivo. Primeiro, isolar e comparar os diversos niveis
em que o mito se situa: geografico, econémico, sociolégico, cosrﬁolégico.
Cada um destes nivels, assim como o simbolismo que lhe & préprio, apa-
rece como transformacdo de uma estruturs légica subjacente, mas co-
mum a todos eles. Segur_ldo, comparar as diferentes versées umas com
as outras, procurando identificar as variacdes que as distinguem, ou ao
menos distinguem algumas delas, pois que, pfovindas todas da mesma
populagio (mas recolhidas em diferentes pontos do territério), tais di.
vergéncias nao podem ser explicadas em funcido de crencas, lingua ou
Instituicoes diferentes.

A gesta de Asdiwal, dos indios Tsimshian, é conhecida em quatro
versoes, recolhidas cerca de sessenta anos atras por Franz Boas, publi-
cadas nos seguintes trabalhos:

BOAS, Franz. Indianische Sagen von der Nord-Pacifischen Kilste
Amekas. Berlin, 1895. (Citado: Boas, 1895).

* Xcole Pratique des Hautes Etudes. Se¢ao das ciéncias religiosas.
Annuaire 1958-1959, Paris, 1958, p. 3-43. Republicado por Les Temps
modernes, n°® 179, marco, 1962.
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———— Tsimshian Tezxts, Smithsonian Institution, Boletim 27, Bureau
of American Ethnology, Washington, 1902. (Citado. Boas,
1902).

Tsimshian Tests (News Series). Publicagdes da American
Ethnological Society, v. III, Leyden, 1912 (citado: Boas, 1912).

: Tsimhian Mithology, Simithsonian Institution, 31¢ Relatério

Anual, Bureau of American Ethnology (1909-1910). Washing-
ton, 1916. (Citado: Boas, 1916).

Comegaremos por relembrar alguns fatos, cujo conhecimento é in-
dispensiavel & compreensao do mito.

Os indios Tsimshian fazem parte, juntamente com os Tlingit e os:
Haida, do grupo setentrional das culturas da costa noroeste do Pacificq.
Seu habitat € a Colimbia Britinica, imediatamente ao sul do Alasca e
compreende as bacias dos rios Nass e Skeena, com & regiio litornea
que se estende dos seus estuarios e, mais para o interior, o territério ba-
nhado pelos dois rios e seus aflucntes. O Nass ao norte e o Skeena a0
sul correm na diregio nordeste-sudoeste e sao aproximadamente para-
lelos, mas o curso do Nass é mais acentuadamente norte-sul, pormenor
néo desprovido de importéncia, conforme veremos adiante.

Este territério era partilhado por trés grupos locais, distinguiveis por
diferencas dialetais: no curso superior do Skeena, os Gitskan; no curso
inferior e na regido costeira, os Tsimshian, propriamente ditos; nos vales
do Nass e seus afluentes, os Nisqa. Trés das versGes da gesta de Asdiwal
foram recolhidas no litoral e em dialeto tsimshian (Boas, 1895. p. 285-
288; Boas 1912 p. 71-146; Boas 1916, p. 243-245 e andlisc comparativa, p.
792-824). A quarta versdo foi recolhida na foz do Nass, em dialeto nisqa
(Boas, 1902, p. 225-228). £ a que oferece, em relacio as outras trés, as
diferencas mais acentuadas.

Como todos os povos da costa noroeste do Pacifico, os ‘Tsimshian
nao praticavam a agricultura. Durante o verfio, colhiam frutos, favas,
plantas e raizes nativas em estado selvagem, ocupacio eminentemente
feminina, enquanto os homens cacavam ursos e cabras nas montanhas,
bem como focas nos recifes do litoral. Pescavam também em alto-mar,
sobretudo bacalhau e a solha, além de arenques perto das pralas. Era,
porém, a pesca fluvial que, com seu ritmo complexo, marcava mais pro-
fundamente a vida da tribo. Enquanto os Nisqa eram relativamente se-
dentérios, os Tsimshian se deslocavam, conforme as estacdes do ano, en-
tre suas aldeias de inverno, situadas na regido litorinea, e os locais de
pesca, alternadamente sobre o Nass e sobre o Skeena.
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No fim do inverno, Quando estavam chegando ao fim as provisdes
de peixe-defumado, carne seca, gordura e frutcs enmr conscrva, ou mes-
mo completamente esgotadas, os indios experimentavam duros periodos
de fome, cujo eco se encontra no mito, Esperavam entdo ansiosamente a
chegada do peixe-azeite, que subia, durante cerca de seis semanas, o rio
Nass (ainda gelado no principio) para a desova . Este acontecimento co-
mecava em torno de 1° de marco e todo a populacio ribeirinha do
Skeena se deslocava em barcos, ao longo da costa até o Nass, para tomar
posicdo nos locais de pesca, que eram propriedade de cada familia. O
periodo entre 15 de fevereiro a 15 de marco era chamado, nio sem razfo,
de “refeicio de peixe-azeite”, e o que lhe seguia, de 15 de mar¢o a 15
de abril, “cozimento de peixe-azeite” (para retirar-lhe o dleo). operacido
estritamente tabu aos homens, enquanto as mutheres eram obrigadas
a usar seus seios como lagar e as tripas e residuos eram deixados aos
vermes e 3 putrefacio na vizinhanca imediata das habitacdes, apesar do
mau cheiro pestilencial, até o término dos trabalhos 2.

Todos voltavam depols pelo mesmo caminho ao Skeena, para um se-
gundo acontecimento de importincia capital: a chegada do salméo, que
se pescava em junho e julho (os “meses do salmio”). Uma vez defuma-
do e armazenado o peixe para um ano, as familias iam para as mon-
tanhas e os homens cacavam, enquanto as mulheres faziam as provisdes
de frutas e favas. Quando chegava, com o frio, o més ritual do jogo dos
pides, que rodavam sobre o gelo, instalavam-se nas aldelas permanentes
para a hibernacfio. Durante este periodo, os homens iam as vezes nova-
mente & caca, por alguns dias ou mesmo semanas. Chegava, por fim, o
15 de novembro, o “més do tabu”, que inaugurava as grandes ceriménias
do inverno, em razdo das quais os homens estavam prescs a diversas

" proibigdes. '

Convém relembrar que os Tsimshian estavam divididos em quatro
clas madtrilineares, nio localizados, mas estritamente exogamiccs e di-
vididos em linhagens, estirpes e casas: Aguias, Corvos, Lobos e Orcas.
As aldelas permanentes eram a sede de outras tantas chefias, em geral
chamadas “tribos” pelos informantes indigenas. A sociedade tsimshian
estava dividida em castas hereditdrias em linha bilateral, todo individuo
devendo casar-se de acordo com sua posicdo: “pessoas verdadeiras” ou

1 GODDARD, P. E., Indians of the Northwest Coast.
2 BOAS. 1916. p. 398-399 e 44-45.
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famflias reinantes; “pequena nobreza” e “povo”, o qual compreendia (sal-
vo em caso de resgate por um generoso potlaich) todos aqueles que nfio
pudessem orgulhar-se de nobreza igual nas duas linhas s,

o

Vamos dar agora um resumo da gesta de Asdiwal, baseados em Boas
1912, tomado como versio de referéncia. Esta versfo fol recolhida no
litoral, em Port Simpson, em dialeto tsimhian. Boas publicou o texto na
lingua original, acompanhado de traducfo em inglés.

A fome assola o vale do Skeena, o rio est4 gelado, é o in-
verno. Duas mulheres, mie e filha, cujos maridos morreram
ambos de fome, sonham separadamente com os tempos felizes
em que viviam juntas, quando néio faltavam alimentos. Torna-
das livres pela viuvez, tém simultaneamente a idéia de reunir-
se e se pfem a caminho a0 mesmo tempo. Como a mée mora
a0 norte, a jusante, e a filha a montante, a primeira se dirige
para o leste, enquanto a segunda caminha para o oeste, toman-
do as duas o leito congelado do Skeena, sobre o qual se en-
contram, a meio caminho,

Chorando de fome e de tristeza, as duas mulheres acam-
pam na margem do rio ao pé de uma érvore, perto da qual
encontram, por todo alimento, uma fava apodrecida que divi-
dem melancolicamente.

Durante & noite, um desconhecido visita & jovem vidva.
Logo se sabera que seu nome ¢ Hatsenas 4, termo que designa,
no dialeto tsimshian. um pdssaro de hom ae~n-o, G aeas g ele,
as duas mulheres comecam a encontrar comida regularmente
e, tendo-se tornado esposa do protetor desconhecido, a jovem
vidva dé luz a um filho, Asdiwal (Asiwa, Boas ~-1895; Asi-hwil.

8 BOAS. 1916. p. 478-514; GARFIELD, Viola E. Tsimshian Clan and

Society. p. 173-174 e 177-178; GARFIELD, V. F. WINGERT, P. 8.
BARBEAU, M. The Tsimshian: Their Arts and Music. p. 134; GAR~
FIELD, V. E. ¢ WINGER, P. 8. The Tsimshian Indian and their Arts.

4 Hatsenas (Boas, 1012), Hatsenas (Boas, 1895): “E um passaro que se

parece com 0 mel'o americano finglés “robin”: Turdus miqrotorius],
mas nio é o mesmo”. (Boas 1912, p. 72-73). Segundo Boas 1895, ele
canta “h6é, h6” e seu nome, que significa “Boa Sorte”, designa um
péssaro enviado pelo céu, como mensageiro (p. 286). Poderiamos
pensar no Melro com coleira (Izoreus naevius) que é, efetivamente,
um passaro de inverno, de grito estranho e misterioso (L.-S. 1971* *,
p. 438-439, 447).

Neste trabalho, sem pretensdes lingiiisticas, simplificamos ao ma-
ximo a transcricho de nomes indigenas, limitando-nos as distingoes
indispensdveis para evitar ambigiiidade entre os termos citados.

* L.-S. 1971* = Mythologigues. Paris, Plon, 1971.
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Boas 1902)5, cujo crescimento & acelerado por meios sobrena-
tu.ais por seu pai, que lhe entrega diversos objetos méagicos:
arco e flechas infaliveis na caga; aljava, lanca, cesta, sapatos
paia a neve, manto e chapéu que servirao ao heréi para trans-
por todos os obstaculos, tornar-se invisivel e produzir um ali-
mento inesgotavel. Hatsenas desaparece e & mais velha das
duas mulheres morre.

Asdiwal e sua mée prosseguem a marcha para o Oeste e
se instalam na terra natal deia, Gitsalasert, nas gargantas do
Skeena s, Um dia, wma ursa bianca aesce ao vale,

Perseguida por Asdiwal, e quase alcancada gragas aos obje-
tos magicos, ela comeca a subida de uma escada. Asdiwal a se-
gue até o céu, que toma a forma de uma vasta planicie, verde e
florida. A ursa o atrai & casa de seu pai, 0 Sol, onde se transfor-
ma em g.aciosa moga, a Estrela da Tarde. Casam-se, ndo sem
que antes o £n1 submeta Asaiwal a uma série de provas, nas
quais todos os pretendentes anteriores sucumbiram (cacga & cabra
selvagem, na montanha dos tremores de terira; apanhar agua,
em uma fonte no fundo de uma grota cujas paredes se fechem;
apanhar lenha de uma &arvore que esmaga 0s que a abatem;
permanéncia em um forno quentissimo), mas das quais Asdiwal
triunfa gragas a seus objetos magicos e & oportuna intervengao
de seu pai. Conquistado pelos talentos de seu genro, o Sol con-
corda com O casamento.

Asdiwal, porém, tem saudades da méie. O Sol consente que
volte & Terra com sua esposa e lhes dé, como provisio para a
viagem, quatro cestas cheias de comidas inesgotdveis, o que
proporciona ao casal uma acolhida cheia de gratiddo de parte
dos indios, presa da fome hibernal.

Apesar das repetidas adverténcias de sua mulher, Asdiwal
& engana com umsa india da tribo. Estrela da Tarde, magoada,
parte, seguida por seu marido arrependido. Chegado & meia-

altura, entre o céu e a terra, Asdiwal é fulminado por sua .

mulher, que desaparece. Ele morre, mas logo chorado por sua
esposa, € ressuscitado por seu sogro celestial,

Tudo vai bem por algum tempo, mas Asdiwal sente nova-
mente a nostalgia da Terra. Sua mulher néo concorda em acom-
panha-lo e lhe diz adeus definitivamente. De volta & aldeia, o
heréi sabe da morte de sua méie, Nada mais o retém ali ele reto-
ma a marcha na direcio de jusante.

¢ O nome Asdiwal tem certamente diversas conotacdes. A forma em
lingua nass, Asihwil, significa “desbravador de montanhas” (Boas,
1902, p. 226), mas cf. também asdiwal, “estar em perigo” (Boas 1912,
Glossario. p. 257) e Asewaelgyet, “nome distintivo e aparéncia esperial
do Passaro-Trovio” (BARBEAU, M. Totem Poles. vol. I, p. 144-145 e
vol. II, p. 476).

¢ BOAS. 1912. p. 83.
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Chegando 3 aldeia tsimshian de Ginaxangioget, seduz a filha
do chefe local com que se casa. A principio, o casamento é fe-
liz e Asdiwal participa, com seus quatro cunhados, das cacadas
de cabra selvagem, coroados de sucesso gracas aos objetos mé-
gicos. Aproximando-se a primavera, toda a famﬂn{ se desloca,
parando primeiro em Metlakatla, dirigindo-se depois, de barco,
na direcdo do rio Nass, subindo ao longo da costa. Um vento
contrario os imobiliza e eles acampam, por algum tempo, em
Ksemaksen. As coisas se complicam, por causa de uma briga
entre Asdiwal e seus cunhados sobre os meéritos dos cagadores
das montanhas e dos cacadores do mar. Realiza-se um concurso:
Asdiwal volta da montanha com quatro ursos que matou, en-
quanto os quatro cunhados voltam com as maos abanando de
sua cagada no mar. Humilhados e furiosos, levantam o acampa-
mento, levando & irm& e abandonando Asdiwal.

Este é recolhido por estrangeiros vindos de Gitxatla, que
também vao para o Nass, para a estacdo do peixe-azeite.

Como no caso precedente, formam um grupo de quatro ir-
maos € uma irma, que Asdiwal se apressa em tomar por esposs.
Juntos, chegam logo ao rio Nass, onde vendem muita carne fres-
ca e salmées aos Tsimshian, ja ali instalados e esfaimados.

A pesca tendo sido boa, todo o mundo volta a seus lugares
de origem: os Tsimshian para sua capital, Metlakatla, vs Gitxa-
tla para sua cidade de Laxadan, onde Asdiwal se torna pai de
um menino. J4 é rico e célebre. Um dia de inverno, vangloria-se
de poder ca¢ar a foca no mar melhor do que seus cunhados. Par-
tem juntos. Gracas aos objetos mégicos, Asdiwal realiza uma
cacada milagrosa, sobre um recife onde seus cunhados, vexados,
o0 abandonam sem comida e sem fogo. Sobrevém uma tempesta-
de, o rochedo é varrido pelas ondas. Com a ajuda de seu pai,
que aparece para salva-lo, Asdiwal, fransformado em péssaro,
consegue manter-se & flor das aguas, flutuando sobre os objetos
magicos que lhe servem de poleiro.

Passados dols dias e duas noites, a tempestade se acalma.
Asdiwal adormece, esgotado. Um ratinho o desperta e o conduz
ao subterraneo das focas (ledes marinhos), que ele feriu, mas
que se imaginam vitimas de uma epidemia, perque as flechas
de Asdiwal séo invisiveis. Asdiwal tira as flechas e cura as focas,
as quais pede, em troca, que assegurem sua volta. Infelizmente,
as embarcagdes das focas, que sao seus proprios estdémagos, estdo
inutilizadas, pois foram transpassadas pelas flechas de Asdiwal.
O rei das focas empresta entdo a Asdiwal o seu préprio estb-
mago, & guisa de barco, com a condicdo de devolvé-lo sem de-
mora. Chegando & costa, o heréi encontra sua mulher inconso-
lavel e seu filho. Com a ajuda desta boa esposa, mas mé irmé,
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que cumpre os ritos indispensiveis ao éxito da operacgio, Asdi-
wal fabrica espadarts (killer-wale) de madeira esculpida, aos
quais ele da a vida e que despedacando as embarcacbes a golpes
de nadadeiras, provocardo o naufragio e a moite dos cunhados.

Asdiwal, porém, sente de novo irresistivel raudade dos luga- |,

res de sua infancia. Deixa sua mulher e volta ao vale do Sikeena.
Fixa-se na aldeia de Ginadaos e a ele se retine seu filho, &
quem entiega seu arco e suas flechas magicas, recebendo dele
um cio.

Chegando o inverno, Asdiwal parte para cagar na montanha,
mas esquece seus sapatos magicos. Peroido, incapaz de subir ou
de descer sem sua ajuda, é metamorfcseado em pedra, junta-
mente com sua lanca e seu cio, e ainda podem szr vistos sob
esta forma, no cume da gi:ande montanha do lago de Ginadaos 7.

joss

Atenhamo-nos provisoriamente apenas a esta versao, para tentar evi-
denciar suas articulagdes essenciais. O relato ‘se prende a fatos de natureza
diversa: inicialmente, a geografia fmca e politica do territorio tsimshian,
‘sendo que os lugares e cidades mencionados tém existéncia real. Em se-
guida, a vida econémica dos indigenas, que determina, como vimcs, as
‘grandes migragoes estacionals entre os vales do Nass e do Skeena, durante
as quais se desenvolvem as aventuras de Asdiwal. Em terceiro lugar, a
organizacio. social e familiar, visto que assistimos a diverS6§ casamen-

-tos, divéreios, viuvezas e incidentes conexos. Enfim a cOsmologia, por~ .

que, a0 contrario das outras, as duas viagens de Asdiwal ao céu e ao
fundo da Terra, sio de ordem mitica e nao reais.

Primeiramente, o quadro geogréfico s.

7 BOAS. 1912. p. 71-146.

8 Mais preciso e completo do que o mapa publicado nas primeiras edi-
¢oes deste trabalho, este me foi graciosamente fornecido por Wilson
Duff, professor da Universidade de Colimbia britdnica em Vancou-
ver, a quem expresso toda minha gratiddo. Os nomes dos lugares
coutinuam facilmente identificaveis, apesar da tran.cricio um poucd
diferente da de Boas.
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O relato comeca no vale do Skeena, onde as duas heroinas, partindo
de suas aldeias, uma a montante, a outra a jusante, encontram-se a
meio caminho. Na verséo recolhida por Boas no estuirio do Nass (Boas,
1902), especifica-se que o lugar de encontro (desta vez sobre o Nass)
chama-se Hwil-lé-ne-hwada, isto é, “La onde elas se encontraram” (loc.
cit, p. 225).

Depois da morte de sua mie, a vitiva jovem e seu filho irfio residir
na aldeia natal desta wltima (a aldeia de seu pai, onde sua mée residiu
desde o casamento até a viuvez), ou seja, a aldeia a jusante. Al se lo-
caliza a lenda da viagem ao céu. Esta aldeia, chamada Gitsalasert, “Ho-
mens das gargantas” (do Skeena), nio se situava longe da cidade mo-
derna de Usk . Ainda que falando o dialeto tsimshian, lccalizava-se fora
das “nove cidades” que formavam & provincia tsimshian propriamente
dita 10, .

Com a morte da mée, Asdiwal continua a caminhar na direcio de
jusante, quer dizer, para o oeste. Passa a morar na aldeia de Ginaxan-
gioget, onde se casa. Estamos em pafs tsimshian propriamente é&ito, so-
bre o Skeena. De fato, Ginaxangioget ¢ um vocabulo formado de git,
“homens”, e de gi. k, “pinheiro do Canada” (hemlock tree, em inglés),
dando Ginaz-angi. k”, “homens dos pinheiros” 11 e Ginaxangioget era
uma das nove principais cidades dos Tsimshian 12.

Quando Asdiwal inicia a viagem sobre o Nass, com a familia de sua
mulher, para pescar o peixe-azeite, parte do estuario do Skeena, passa
para o mar, paira na capital dos Tsimshian, Metlakatla. £ a antiga Me-
tlakatla (alias, relativamente antiga), existindo uma cidade recente, com
o mesmo nome fundada por indios convertidos ao cristianismo, na Ilha
Annette, no Alasca 13.

s CARFIELD, L ¢, p. 175; BOAS, 1912. p. 71. 276; cf. KRAUSE. 1956. p.
214-215: Id’tselb‘sslr, “sobre o rio Skeena”.

1¢ BOAS. 1912, p. 225.
i3t GARFIELD. l.c, p. 175.

iz BOAS. 1916. p. 482-483. Swanton da “Kinagingeeg, perto de Metlaka-~
tle”’(?): SWANTON, J. R. The Indian Tribes of North America. D.
606; cf. KRAUSE. 1956. p. 214-215: KIn-nach-hangic, “na penisula
pert.o cde Forte Simpson”.

s BEYNCN, W. The Tsimshians of Metlakatla, GAR.FIEL'D, WINGERT,
BARBEAU. lL.c, p. 33-34.
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A Velha Metlakatla se situa na costa, ao norte de Principe Rupert,
& meio caminho entre o estudrio do Skeena e o do Nass. Ksemaksen,
onde se dio a primeira briga e o primeiro abandono de Asdiwal por seus
cunhados, situa-se igualmente sobre a costa, pouco mais ao norte.

A tribo de lingua tsimshian, mas independente das tribos localiza-
das em volta de Metlakatla, designada como Gitxatla, é um grupo in-
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sular, que vivia na Ilha Delfim, ao sul do estuario do Skeena. Seu nome
é formado com base em git “homens” e qzatla, “canal” 4, Depois de ter
caminhado de leste para oeste, Asdiwal os acompanha na direcio do
Nass, isto é, um percurso orientado do sul para o norte, invertendo-se
depois até a “cidade deles”, ao largo da qual (e, provavelmente, a oeste,
pois se trata de uma expedi¢cio em alto-mar) ocorre a visita As focas.

De 14, Asdiwal volta ao Skeena, ou seja, caminha de oeste para leste,
O relato termina em Ginadaos, talvez Ginadoiks, de git, “homens”, na,
“de” e doiks “corrente rapida”, nome de um pequeno afluente do Skeenais.

Consideremos, agora, o aspecto econdmico. As atividades desta na-
tureza, que surgem no mito, néo sdo menocs reais do que a geografia fisica
€ os povos mencionados nos paragrafos anteriores. Tudo comeca com &
fome do inverno, bem conhecida dos indigenas durante o periodo que vai
de meados de dezembro a meados de janeiro, antes da chegada hipoté-
tica do salmfo da primavera, que precede de pouco a chegada do pei-
xe-azeite e conhecida como o “intervalo” 18, Depols de sua visita ao céu,
Asdiwal participa das migracdes da primavera na direcio do Nass, para
a pesca do peixe-azeite. Assiste-se depols & volta das familias ao Skeena,
na estacdo do salmao.

Estas variacGes “estacionais” — para usar uma expressio de Marcel
Mauss — séo acompanhadas por outras diferen¢as, nio menos reais e
igualmente sublinhadas pelo mito, notadamente a que opde o cagador
de terra, encarnado por Asdiwal, nascido no rio e a montante dele, isto
é, no interior das terras, e o cacador do mar, representado, a principio, .
pelos Homens dos pinheiros, que vivem a jusante sobre o estuario, e, de-
pois, mais nitidamente, ainda, pelos insulares da Ilha do Delfim.

O exame dos aspectos sociolégicos revela maijor llberdade de inven-
¢80, Ndo se trata aqui de uma representacéo fiel, quase documentéria,
da realidade indigena, mas de uma espécie de contraponto, que ora acom-=

i+ GARFIELD. l.c., D. 185. BOAS. 1016. p, 483, SWANTON dé “Kitkatla,
na ilha Porcher” (l.c., p. 607).

35 GARFIELD. l.c, p. 176. BOAS. 1912: “Ginadaiks, uma da nove clda.-
des dos Tsimshian” (p. 223); Cf. KRAUSE, 1956, p. 214-215: Kinnaioiks,
“na peninsula, perto de Forte Simpson”.

1s BOAS. 1916. p. 398-399.
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panha esta realidade, ora dela se afasta para novamente a ela reunir-se
mais adiante.

A seqiléncia inicial do mito evoca condigbées sociolégicas definidas.<=

tao, cada uma delas morou, com seu respectivo marido, na aldeia deste.
No caso da mulher mais velha, seu marido era também o pai da mais
moca, que deixou sua aldeia natal para seguii, a montante, seu propiio
marido. Identifica-se, portanto, uma sociedade na qual, embora a filia-
¢ho seja matrilinear, a residéncia é patrilocal, a mulher indo merar na
aldeia de seu marido. Os filhos, se bem que permane¢am ao cla mater-
no, séo educados em casa do pai e nao entre os parentes maternos.

/‘

Esta era a situagdo social prevalescente entre os Tsimshian. Boas 0. —

acentua diversas vezes: “Outrora, os grandes chefes tinham o costume
de tomar por esposa uma princesa de cada tribo. Alguns deles nao tinham,
assim, menos de dezesseis ou dezoito esposas...”, o que seria impossivel
se os homens devessem 1esidir na aldeia natal de sua mulher. De ma-
neira mais geral, diz Boas que “numercsos fatos indicam que um jovem
casal se estabelecia perto dos parentes do marido”, de modo que “os fi-
lhos cresciam no lar paterno” 17,

Ora, no mito, este sistema de residéncia patrilocal é bruscamente,
abolido pela fome, que liberta as duas mulheres de suas obrigagdes res-
T:?ctivas e que lhes permite, com a morte de seus maridos, reunirem-se
“a meio caminho, 0 que é bastante significativo. Seu acampamento a0
iié de uma arvore, as margens do rio congelado, a igual distancia entre
montante e jusante, oferece a imagem de um modo matriloccal de resi_-_
déncia reduzido a sua expressio mais simples, visto que a nova residén-
cia consiste apenas em mae e filha,

Esta inversdo, esbocada de leve, é tanto mais digna de observagfo
quanto_todos os casamentos subseqiléntey 8érao matrilocais, quer dizer,
contrarios ao tipo real.

Em primeiro lugar, o casamento de Hatsenas com a mais moca das
duas mulheres. Por mais fugidia que seja esta unido entre uma mulher
humana e um ser sobrenatural, ndo ¢ menos verdade que estc mora junto
de sua mulher e da mae dela. A caracteristica matrilocal se apresenta

17 BOAS. 1916. p. 355, 529, 426. Cf. também p. 420, 427, 441, 499-500.
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ainda mais acentuada na versdo proveniente do rio Nass. Quando seu
filho Asi-hwil ja est4 crescido, Hatsenas (com o nome de Houx nesta
versdo) diz a sua mulher: “Teus irmaos sairam a tua procura e vao che-
gar. Preciso, portanto, esconder-me nos bosques”. Pouco depois, chegam
os irméos, partem logo apés, carregados com provisdbes de ca ne fornc-
cidas as mulheres por seu protetor:

Mal eles se foram, Houx voltou. As mulheres lhe disseram que
seus irméos e tios lhes tinham pedido que os acompanhassem
de volta & aldeia deles. Entdo, Houx disse: “Separemo-nos,
Voltem para sua casa, que eu voltarei paia a minha”,

Na manh& seguinte, grande multidido veio buscar as mulheres e 0 me-
nino. Levaram-nos para Gitxaden, “Os tios do menino fizeram uma festa
e a mie anunciou o nome que lhe tinha dado, Asi-hwil.,.”1s,

Nesta verséo, néo apenas o marido aparece como um intruso, ma}
visto por seus cunhados e temeroso da chegada deles, mas, ao contrario
do que acontece entre os tsimshian e outras sociedades caracterizadas
pela combinagio da filiagho matrilinear com a residéncia patrilocal 12 o

fornecimento da alimentagfo se faz do marido da irmi aos irméos da
esposa.

>0 casamento matrilocal, juntamente com o antagonismo entre o ma=.

rido e a familia da mulher, também & flustrado pelo casamento dz Ass
diwal com Esirela _da_ Tarde: o casal mora na casa da multher, mas o
sogro mosira_tanta hostilidade-so genro que lhe impée uma série de
provas,‘ consideradas fatais.

T E Igualmente matrilocal o segundo casamento de Asdiwal na tribo
dos Homens dos pinheiros, seguido de hostilidade entre o marido e seus
cunhados, que o abandonam e obrigam a irmi a segui-los,

O mesmo tema € de novo comprovado pelo terceiro casamento, na
tribo dos Homens do canal, a0 menos no comeco, porque, depois da vi-
sita de Asdiwal as focas, a situa¢io se inverte: Asdiwal reencontra sus
mulher, que se havia recusado a seguir seus irmfos e errava & prccurs
de seu marido. Mais ainda: ela colahora com ele na preparaciio da “ma-
quina¢io” — tanto no sentido préprio, quanto no figurado — gracas &
qual Asdiwal se vingar4 de seus cunhados.

18 BOAS. 1902. p. 227,

19 BOAS, 1916. p. 423. MALINOWSKI, B. The Sezual Life of Savages in
North-Western Melanesia, passim.
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Por fim, o patrilocalismo triunfa quando Asdiwal abandona sua
mulher, enquanto, nos casos precedentes, tinha sido abandonado por suas
esposas, e volta a0 Skeena natal, onde apenas seu filho vem juntar-se
8 ele.

Comecando pelo relato da reunido de mde e filha, livres de seus afins
ou parentes paternos, o mito termina pelo relato da reunido de pai e
Jilho, livres de seus afins ou parentes maternos.

Se a seqiiéncia inicial e a seqiiéncia final do mito constituem, por-rf/

tanto, do ponto de vista sociolégico, um par de oposicées, 0 mesmo acon-
tece do ponto de vista cosmolégico, relativamente as duas viagens so-
brenaturais que interrompem o périplo “verdadeiro” do heréi. A primei-
ra viagem o leva ao céu, & morada do Sol, que a principio tenta maté-lo,
mas depois consente em ressuscita-lo. A segunda o0 leva ao reino sub-
terraneo das focas, que ele matou ou feriu, mas que aceita cuidar e curar.
A primeira viagem tem como resultado um casamento matrilceal, como
vimos, e que da testemunho de uma exogamia extremada (casamento
entre um ser humano, da Terra, e um ser sobrenatural, do Céu). Este
casamento sera interrompido pela traicdo de Asdiwal com uma mulher
terrena, ou seja um esquema de casamento que neutralizaria, por assim
dizer, o matrilocalismo (marido e mulher vivendo entdo na mesma re-
sidéncia) e seria caracterizado por uma proximidade endogimica tam-
bém extremada (casamento dentro da mesma tribo). E verdade que a
segunda viagem sobrenatural do heréi, a visita ao reino das focas, nao
resulta em casamento. Esta viagem determina, porém, como ja mostra-
mos, a reversdo da tendéncia matrilocal dos sucessivos casamentos de
Asdiwal, na medida em que afasta sua terceira mulher dos iiméos delu,

depols o préprio heréi de sua mulher, o filho, de sua maéae, para subsis- .

tir apenas a associacdo entre pai e filho.

v

\S\nalisamos o mito distinguindo quatro nivels geografico, técnico-
econdmico, sociolégico e cosmolégico. Os dois primeiros traduzem fiel-
mente a realidade, enquanto o quarto lhe foge inteiramente e o tercei-
ro entrelaca instituicées reais e imaginarias. Apesar dessas diferencas,
o0 pensamento indigena n&o separa os quatro aspectos. Tudo acontece
como se eles fornecessem outros tantos cédigos diferentes, utilizados de
acordo com as necessidades do momento e segundo sua capacidade indi-
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vidual, para transmitirem a mesma mensagem, que ser4 examinada
adiante.

.—-— As fomes de inverno sfo um incidente recorrente na vida econdmi-

ca dos Tsimshian. A fome que d& inicio ao relato é, porém, também um

-tema cosmolégico. Em toda a costa noroeste da Pacifico, o estado atual

do Universo é atribuido as perturbagdes, de natureza original, operadas
pelo demiurgo Gigante, ou Corvo (em dialeto tsimshian, Txamsem), no
curso de suas peregrinacdes para satisfazer uma voracidade insacidvel.
Txamsen sofre, portanto, de fome permanente, ¢ se bem que a fome
seja uma condigdo negativa, é concebida como o primum movens da
criagéo 20, Neste sentido, pode-se dizer que a fome das duas mulheres de
nosso mito tem significacido césmica: estas heroinas encarnam princf-
pios, tanto ou mais do que personagens lendérios, ligados &s origens.
Pode-se esquematizar a situagio inicial da seguinte maneira:

mée filha

mais velha mais jovem
Jusante montante
Oeste Leste

Sul Norte

O encontro das duas se d4 & meio caminho, localizacio que corres-
ponde, como vimos, a uma neutralizacio da resisténcia patrilocal e &
materializacdo das condicdes de uma residéncia matrilocal, deixada ain-
da em esbogo. Como porém a mée morre no préprio lugar do encontro
e do nascimento de Asdiwal, o movimento cepital, inaugurado por sua
filha ao deixar a aldeia de seu marido, “muito longe, a montante” 23,
prossegue na direcfio leste-oeste até sua aldeia natal nas gargantas do
Skeena, onde ela morrera, deixando campo livre ao her6l

A primeira aventura de Asdiwal pbe em jogo uma oposicio — céu-
terra — que o heréi consegue vencer gragas 3 intervencfo de seu pal,
o passaro de bom augirio Hatsenas, animal do céu atmosférico ou mé-
dio, bem qualificado, portanto, para representar o papel de mediador
entre o terreno Asdiwal e seu sogro, o Sol, senhor do céu empfreo. Asdi-

20 Para um resumo e anilise comparativa de todos os textos recolhidos
no que diz respeito & voracidade de demiurgo; cf. BOAS. 1916. p. 636

e seg.
21 BOAS. 1912. p. 7.
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wal, entretanto, nfio consegue vencer sua natureza terrena, & qual se
wbandona duas vezes: a0 ceder aos encantos de uma muther de sua
prépria natureza e, depois, & saudade de sua aldeia.

H4, pois, uma série de oposi¢cdes ndo resolvidas:

embaixo no alto
terra céu
homem mulher
endogamia exogamia

Prosseguindo em sua marcha para o Oeste, Asdiwal contral um se.
gundo casamento matrilocal, que gera nova série de oposigies:

caca na montanhsa caca no mar
terra agua

Estas oposicOes si0 igualmente insuperivels e assistimos pela terceira
vez & vitéria da natureza terrena de Asdiwal, que tem, como consegiién-
cla, o ser abandonado por sua mulher e por seus cunhados.

O qultimo casamento de Asdiwal € contraido, ndo mais com mulhe-
res das tribos ribeirinhas, mas com uma mulher dos povos insulares, re-
petindo-se 0 mesmo conflito. A oposi¢do continua a ser insuperavel,
embora, a cada etapa percorrida, os termos se aproximem. Desta vez,
trata-se de um antagonismo entre Asdiwal e seus cunhados, por oca-
sido de uma cagada em alto-mar, sobre um recife, quer dizer na terra
€ na agua apresentadas em conjungao.

¢bes diferentes, um para o interior e a pé, os outros, para o mar e
num barco. Desta vez, estdo juntos, num barco, e é tio somente no mo-
mento de atracar que se patenteia a superioridade de Asdiwal, em con-
seqiiéncia da utilizacdo dos objetos destinados & ca¢a na montanha:

Era uma caga muito dificil, por causa das ondas (que varriam
o recife) na dire¢do do alto-mar. Enquanto discutiam a res-.
peito do assunto, disse Asdiwal: “Meus caros, basta.ia que cal-
casse meus sapatos para a neve, neste lugar de que estio fa-
lando. Calcarei meus sapatos para a neve e esca'arei os ro-
chedos de que falam”. Vence por este meio, enquanio seus
lc):;lé:’agos, incapazes de atracar, permanec2m entristec.dss no

32 BOAS. 1912, p. 125-126.
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No episédio precedente, Asdiwal e seus cunhados partiam em dire-

Asdiwa), o terreno, senhor da cac¢a, é abandonado sobre um recife
em alto-mar. Chegou ao ponto extremo de sua marcha para o Oeste, o
que & o suficiente sob os pontos de vista geografico e econdmico. Sob o
ponto de vista logico, porém, estas aventuras podem ser representadas
sob outra forma: a de uma série de mediacdes impossiveis entre opcsi-
¢bes organizadas em ordem decrescente: alto e baixo, 4gua e terra, caga
maritima e caga em terra, etc.

No plano do espaco, por conseguinte, o her6éi chegou ao ponto ex-
tremo de sua marcha e sua derrota se exprime por este afastamento md-
ximo em relacdo ao ponto de partida. No plano l6gico, ele também fol
derrotado, considerando-se a despropor¢ido de seu estado de espirito em
relacdo aos cunhados e pela incapacidade de representar o papel de me-
diador, se bem que a Gltima oposi¢do a vencer — entre o modo de vida
dos cacadores de terra e os cagadores do mar — esteja entao reduzida
a um afastamento minimo. Aparentemente, ndo ha solugdo, mas ccorre
uma reversio neste ponto morto, que repSe em movimento a méiquina
do mito.

_~ O rei das montanhas (em dialeto do Nass, o nome de Asdiwal é
Asi-hwll, “O Desbravador de Montanhas”) estd bloqueado em uma mon-
tanha duplamente caricatural: primeiramente, porque é um mero re-
cife e, em segundo lugar, porque est4 cercado e quase submerso pelo
mar. O senhor da caga, matador de ursos, vai ser salvo por uma ratinha,
caricatura da caga 23. A ratinha o faz empreender uma viagem subter-
r@nea, como a ursa, caga suprema, lhe tinha imposto uma viagem ao
céu. Na verdade, nada falta & ratinha a néo ser transformar-se em mu-
lher, para oferecer ao herél um casamento simétrico e oposto ao outo,
mas, emhora tal elemento falte em todas as versdes, sabe-se a0 menos
que a ratinha era uma fada: Senhora Rata, como a chamam os textos,
que éntep()em 3 ralavra designativa do roedor, o prefixo ksem, que é
uma forma de tratamento respeitoso para as mulheres. Prosseguindo

23 Por ser 0 menor mamifero que aparece na mitologia, em primeiro lu-
gar, mas também porque, na mitologia da costa noroeste, o rato re-
presenta os animais ctonicos de nivel mais modesto: o da vida do-
méstica. Na veidade, o tato é o animal cibnico do lar. Newta conuigag,
tem direito 3 oferenda intima da gordura que cai dos brincos de la,
jogados ao fogo em sua intengdo.
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mais sistematicamente ne inversio do que‘ seria possivel na hipé6tese
anterior, a fada é uma mulher velha, incapaz de procriar: uma “esposa
a0 inverso”.

E isso nflo ¢ tudo. O grande matador de animais &s centenas vai
desta feita, curi-los e conquistar seu amor 24, Aquele que alimenta (em
virtude do poder que recebeu de seu pai e que exerce, diversas vezes, em
beneficio dos seus) transforma-se em alimento, pois é transportado no
estdbmago das focas 25,

Enfim, a visita a0 mundo subterraneo (que, sob varios aspectos, é
também um “mundo ao inverso”) provocars o regresso do heréi, pois
ele se dirigir4, dali por diante, de oeste para leste, do mar para a terra
firme, da dgua salgada do oceano para a agua doce do Skeena.

Esta reversdo total nio influencia o desenvolvimento da estoria, que
prossegue até a catastrofe final. Voltando para os seus e para a situacao
patrilocal do inicio, Asdiwal retoma a profisséo de sua preferéncia, ser-
vido por seus objetos méagicos. Esquece, porém, um deles, fato que nio
tem remédio. Ao término de uma caga proveitosa, acha-se bloqueado na
montanha & meia altura: “Aonde poderia ir? Nao podia sub.r, nido po-
dia descer, ndo podia ir a lado algum” 26, No mesmo local, é petrifica-
do, quer dizer, paralisado, reduzido a sua natureza terrena, sob a forma
imutavel de rocha e, como tal, contemplado “desde muitas geragoes”,

A analise precedente nos leva a estabelecer uma distingio entre
dois aspectos da construgdo dos mitos: as seqiléncias e os esquemas.
~— As seqiiéncias sio o contelido aparente do mito, os acontecimentos
’ que se sucedem em ordem cronolégica: reencontro das duas mulheres,

24 “O amor do chefe das focas e de sua tribo nfo fazia senfo crescer”.
BOAS. 1912, p, 133. ’

26 Os Tsimshian do grupo Nisqa “tiram do rio” (Nass) a sua comida
que consiste sobretudo em salméo e peixe-azeite. Na verdade, este
ultimo peixe sobe 0 rio em tdo grande quantidade, para desovar,
no comeco da primavera, que este foi chamado “Nass”, que quer
dizer “estémago” ou deposito de viveres, EMMONS, G. T. Art. “Niska”
in Handbook of American Indians North of Mezico.

2¢ BOAS. 1912. p. 145,
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intervengio do protetor sobrenatural, nascimento de Asdiwal, sua in-
fancia, sua visita ao céu, seus sucessivos casamentos, suas expedigdes de
caca e pesca, seus conflitos com os cunhados, etc.

As seqiiéncias sio organizadas, porém, em planos de profundidade
variavel, em func¢fo de esquemas superpostos e simultinecs. Como uma
melodia a varias vozes, o relato est4 preso a um duplo determinismo:
determinismo horizontal de sua prépria linha melédica e determinismo
vertical dos esquemas em contraponto. Facamos o inventario de tais
esquemas no mito de Asdiwal.

1. Esquema geogrdfico. O heréi g_agg\_lgpg. de leste para oeste, de-
pois volta na diregdo oeste-leste. Este ir e vir é modulado por outro ir
a0s movimentos estacionais dos Tsimshian (dos quais o heréi participa)
‘na direcio do rio Nass, para a pesca do peixe-azeite na primavera,
depols na direcdo do rio Skeena para a pesca do salméo no verao:

NORTE
LESTE — —  ~, OESTE _—— > LESTE

SUL

/ T g, Fsquema cosmoldgico. 'Trés visitas sobrenaturals estabelecem
relagdes entre termos concebidos respectivamente como “inferiores” e
l1‘superiores": a visita de Hatsenas, passaro de bom augirio, associado ao
céu atmesférico, & jovem vitiva; a visita de Asdiwal ao céu empireo,
em perseguicio & Estrela da ‘Tarde; sua visita ao reino subterraneo das
focas, guiado pela Senhora Rata. O fim de Asdiwal, prisioneiro na)
montanha, aparece entdo como uma mneutralizacio da mediagio média
realizada através de seu nascimento, mas que nio lhe di as condicées}
necessirias & consecugio das duas mediacoes extremas (umsa entre o
céu e a terra, considerados como baixo e alto, em oposicio; a outra
entre o0 mar e a terra, leste oposto a oeste).
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Céu empired
Céu atmos-
{érico Cume
LESTE
(Nascimento (Morte de
de Asdiwal) > Asdiwal)
OESTE '
TERRA T Vale
Mundo subterrineo

3. Integragdo. Os dois esquemas precedentes se integram num
terceiro, que se compde de diversas oposi¢cdes binarias, todas insupera-
veis pelo heréi, embora o afastamento entre seus termos v4 diminuindo.

~—Y2A oposi¢do inicial ¢a final — alto/baixo e cume/vale — sio “verticais”
e se ligam, pois, ao esquema cosmolégico. As duas oposi¢coes médias %“

dgua/terra e caga maritima/caca na montanha — sio “horizontais”. e
se ligam ao esquema geografico. A ultima oposi¢do, porém, que é tam-
bém a de menor afastamento (cume/vale), combina as caracteristicas
peculiares aos dois esquemas precedentes: “vertical” por sua forma, mas
“geografica” pelo seu conteido2?. A derrota de Asdiwal (por ter esque-
cido os sapatos para neve, o que 0 deixa bloqueado na montanha a meia
altura) tem, assim, triplice significado: geografico, cosmolégico e l6gico.

27 O duplo aspecto, natural e sobrenatural, da oposic&o entre cume e
vale faz parte do mito, porque a situacio de perigo para o heréi

nasce de um tremor de terra provocado pelos deuses. Cf. adiante
p. 173-174.
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[Calta
[~ terra
caga na
montanha
cume
[valo
caca no
mar
L_figua
|_baixo

Observe-se que, reduzidos a seus contornos, os trés esquemas se
complementam, guardando apenas a ordem e a amplitude das oposigdes.

O esquema 1 é formado por uma série de oscilagbes de amplitude
constante: leste-norte-oeste-sul-leste.

O esquema 2 tem sua origem num ponto 0 (reencontro a meio ca-
minho, entre jusante e montante) e prossegue por meio de uma osci-
lacdo de amplitude média (céu atmosférico-terra) e depois por oscila-
¢bes de amplitude maxima (terra-céu, céu-terra, terra-mundo subter-
réneo, mundo subterrineo-terra), que voltam ao ponto 0 (meia altura
entre o cume e o vale).

O esquems 3 come¢a por uma oscilacio de amplitude méxima
(baixo-alto) que se amortece por uma série de oscilagées de amplitude
decrescente (dgua-terra; ca¢a maritima-caga na montanha; vale-cume).

4. Esquema sociologico. A residéncia patrilocal prevalece no come-

¢0. Progressivamente, cede o lugar & residéncia matrilocal (casamento \

de Hatsenas), que se torna destruidora (casamento celestial de Asdiwal),
depois simplesmente hostil (casamento na tribo dos Homens dos pinhei-
ros), enfraquecendo-se e revertendo-se (casamento na tribo dos Ho-

mens do canal), de modo a permitvir no final a volta & residéncia pa- ;

trilocal.
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O esquema soclolégico nfo tem, poréxh, uma estrutura fechada
como o esquema geografico, pois que pbe em cena, no comeco, a mie
e sua filha; no meio, marido, mulher e cunhados e, no fim, pal e filhozs,

(M&e, filha,
sem marido)

[\

Residéncia Residéncia matrilocal __, Residéncia

patrilocal  (marido, mulher, cunhados) patrilocal /
(pai, filho,

sem mulher)

6. Esguema técnico-econdémico. O mito come¢a pela evocacio de
uma fome de inverno e termina por uma cacada proveitosa. Entre uma
e outra, acompanha o ciclo econémico e os deslocamentos estacionais
dos indigenas motivados pela pesca:

pesca do pesca do caca
fome —————vp —_— —_—
peixe-azeite salmfo proveltosa

" 8. Integragdo global. Se reduzirmos, finalmente, o mito a suas
duas proposicées extremas — inicial e final — que s80 0 resumo de sua
funcéio operativa, chegaremos a um quadro simplificado:

FEMEA MACHO

elxo LESTE-OESTE elxo ALTO-BAIXO
FOME SACIEDADE
MOVIMENTO ' IMOBILIDADE

Depois de haver diferenciado os cé6digos, analisamos a estrutura da
mensagem. Tratemos agora de decifrar-lhe o sentido.

28 Como se vera adiante, a abertura aparente do ciclo se explica porque,
na histéria de Waux, filho de Asdiwal, o fechamento resultari de
um casamento matrilateral, que leva a uma situacdo “terminal”:
marido, muiher, sem filhos.

172

VI

Em Boas, 1916, encontramos uma versio da gesta de Asdiwal que
é notavel por varias razbes. Primeiramente, ela contém outro persona-
gem: Waux, filho do segundo casamento de Asdiwal, que é um duplo
de seu pal, congquanto suas aventuras ocorram em prossegulmento as
de Asdiwal. Na ordem cronolégica, elas formam seqiiéncias suplemen-
tares. Ora, estas seqiiénclas posteriores se organizam dentro de esque-
mas que 580, a0 mesmo tempo, homdlogos dos que acabamos de descre-
ver e mais explicitos do que eles. Tudo se passa como se, a0 aproximar-
se de seu final, o relato aparente (as seqiiéncias) tendesse a aproxi-
mar-se do contetido latente do mito. (os esquemas), convergénela que
nfo deixa de ter alguma analogia com a experimentada por quem ouve
os acordes finals de uma sinfonia.

Quando & segunda mulher de Asdiwal (sua primeira mu-
lher terrestre) lhe deu um filho, este chamou-se Waux, que
sienifica “muito ligeiro”, porque era tdo rapido quanto a cen-
telha que saltaze,

Pal e filho se amavam extremamente e cacavam sempre
juntos. Para Waux foi causa de grande tristeza o fato de seus
tios o obrigarem a segui-los, depois do abandono de Asdiwal
em Ksemaksen. A mée e o filho haviam mesmo tentado reu-
nir-se a0 marido e pai e ndo desistiram senido depois que se
convenceram de que havia sido devorado por um animal feroz.

Waux tornou-se um grande cacador, como seu peal. Pouco
antes de morrer, sua mée o tinha feito casar-se com uma
prima e o jovem casal vivia feliz Waux continua suas faga-
nhas nos terrenos de caca paternos, as vezes em companhia
de sua mulher, que d4 & Iuz um par de gémeos,

Em breve Waux é seguldo por seus filnos na caca, tal
qual ele mesmo havia seguido a seu pal antigamente. Um dia,
dirige-se com eles a uma regifo inexplorada. Os meninos caem
e morrem. No ano seguinte, Waux volta ao mesmo lugar para
cacar, munido de todos os objetos maéagicos herdados de seu
pal, exceto a lanca, de que ele se esqueceu. Surpreendido por
um tremor de terra, Waux tenta em vao fazer com que sua

29 O préprio Asdiwal havia herdado de seu pal a ligeireza e a rapidez
dos passaros. Sao virtudes peculiares ao cagador que deve, segundo
os indigenas, ter 0 “pé téo leve como um passaro no véo” (BOAS.
1916. p. 403). O informante de BOAS considera Waux “filho nico” de
Asdiwal (1. c.,, p. 243). £ um erro, pois Asdiwal teve igualmente um
filho do terceiro casamento (BOAS. 1912. p. 123, 133, 135). O ponto
dna'a.o tem glalor importéncia, j& que o terceiro casamento é um duplo

o segundo.
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mulher, que ele consegue ver no vale, entenda que precisa de
sua assisténcia ritual. Pede-the. ans eritos. que faca um sa=
crificio de gordusa aos poucres soolenacuiuis, a fim de acal-
ma-los. Sua mulher, porém, nio o escuta bem e compieenda
tudo ao contrario, repetindo, nio as palavras do marido, mas
aquilo que ela mesma desejaria fazer: “Queres que eu coms
gorduza?” Desencorajado, Waux concorda e sua mulher se far-
ta de gordura e agua fresca. Saciada, deita-se ao pé de uma
fonte, exrlode e transforma-se em um silex venoso, desde en-
tio abundante naquele lugar. -

Waux, privado da lanca que lhe permitia fender rochedos
e abrir-se passagem na montanha, perdida a ultima oportu-
nidade de acalmar os elementos, por causa do mal-entendido
entre ele e sua mulher, é petrificado, juntamente com seu céo
e todos os objetos magicos. La estdo até hojeso,

Podem ser observadas vérias permutacdes significativas entre esta
versdo e a versio de referéncia.

Asdiwal teve um filho unico (na verdade, como vimos, dois filhos
Gnicos de cada um de seus dois casamentos consecutivos, mas que se
confundem num sé no relato), enquanto Waux teve um par de gémeos.
Néo sabemos muito sobre estes gémeos, mas & tentador estabelecer-se
‘um paralelo entre eles e os dois ciies magicos que Asi-hwil recebe de seu
pai, na verséio recolhida no rio Nass: um, avermelhado e o outro, man-
chado, isto €, marcados por um contraste que sugere funcdes diferentes,
tendo em vista os sistemas simbélicos das cores, tdo fregilentes entre
os indigenas da. América do Norte.

O dioscurismo fornece, alids, uma indica¢fo. Na série americana dos
mediadores, os diéscuros representam o termo mais fraco e se situam

no final da lista, depois do messias (que une os contrarios), o deceptor .

ou trikster (que os justapde em sua pessoa), énquanto 0 par de diés-
curos os associa, deixando-os, contudo, individualmente distintossi,

A passagem de um mediador Unico a um par de di6scuros atesta,
portanto, um enfraquecimento da fun¢io mediadora, tio mais nitido
quanto, pouco depois de seu aparecimento no mito, os gémeos morrem,
sem haver representado qualquer papel.

Como Asdiwal, Waux também & transformado em pedra por haver
esquecido um objeto magico, cuja identidade, porém, varia nas duas ver-
sbes. No caso de Asdiwal, 530 0s sapatos para neve e, no caso de wWaux,

830 BOAS. 1916. p. 243-245.

81 Cf. sobre este ponto Antropologia Estrutural, cap. XI: “A estrutura
dos mitos”.
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a langa. Estes objetos mdgicos sfio instrumentos de mediacfo, recebidos
pelo herél de seu pai sobrenatural, mas ainda aqui hi uma-gradacio:
os sapatos para neve permitem escalar as encostas mais ingremes e delas
descer; a langa permite passar diretamente através das paredes rocho-
sas. A lanca representa, portanto, um mejo mais radical do que os sa-
patos, que se conjugam com o 6bstéculo, em vez de aboli-lo. O esqueci-
mento de Waux é mais grave do que o de Asdiwal: o mediador malis
fraco se esquece do instrumento de mediacio mals forte e, conseqiien-
temente, sua eficicia se vé duplamente diminuida.

A histérla de Waux se processa, pois, por uma regressio dialética,
mas, por outro lado, assinala uma progresséo, visto que, com esta ver-
sdo, fecha-se uma estrutura que, sem ela, ficaria aberta.

A mulher de Waux morre de saciedade. £ o fim de um relato cujq»
inicio nos mostrava a mie de Asdiwal (ou de Asi-hwil) presa da fome.
Era a fome que a punha em movimento, assim como, nesta versdo, of
abuso da comida, imobiliza a mulher de Waux. Para encerrar este ponto,|
observemos que 0s personagens da seqiiéncia inicial eram duas mulhe-
res “sem marido”, com fome e em movimento, a0 passo que os pexsona-;
gens da seqiiéncia terminal sfio um casal formado por um marido e sua
mulher, ele o alimentador (incompreendido) e ela excessivamente ali-
mentada (por nfo se mostrar compreensiva), igualmente paralisados
apesar desta oposi¢Bo, mas talvez também por causa da complementac¢io
negativa que ela exprime.

A transformacfo mais importante é representada pelo casamento de
Waux. Vimos que Asdiwal contraiu casamentos em série, sempre sem
éxito. Ndo consegue escolher entre a esposa sobrenatural e a mulher de
sua tribo. £ abandonado por sua esposa tsimshian, se bem que nio por
vontade dela. Sua mulher gitxatle permanece-lhe fiel, a ponto de trair
seus irméos: — ele é quem a abandona. Ap6s recuperar o filho, morre
na condicdo de celibatario.

Ao contririo, Waux se casa apenas uma vez, mas este casamento
lhe ser4 fatal. Ora, trata-se de um casamento arranjado pela mie de
Waux (diversamente dos casamentos aventurosos de Asdiwal), e de um
casamento com prima (enquanto Asdiwal se casara com mulheres com-
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pletamente estranhas), isto é, de uma prima cruzada, filha do irméfio da
mée (0 que expiica o parel de intermediaria que esta representa) sz.

Como explica Boas no texto citado na nota, 0 casamento com a fi-
lha do irmao da mae era preferencial entre os Tsimshian, sobretudo,
entre os nobres a cuja classe pertencem nossos heréis. Garfield pde em
ddvida que a pratica tenha sido estritamente fiel aos modelos miticos,
mas o ponto € de importincia secundariass, pois consideramos aqui os
esquemas de funcfo normativa. Numa sociedade como a dos Tsimshian,
é facil de ver-se porque este tipo de casamento era tido como ideal. Os
meninos cresciam na casa do pal, mas cedo ou tarde, deviam mudar-se
para a casa do tio materno, quando herdavam dele seus titulos, preiro-
gativas e terrenos de caca3t. O casamento com uma prima pelo lado
materno dava solugdo a este conflito. ‘

Por outro lado, conforme ja se observou a propésito de outras socie-
dades do mesmo tipo, este tipo de casamento permitia superar outro
conflito, isto &, o conflito_entre as tendéncias patrilinear e matrilinear
da sociedade tsimshian, cuja alta consideragdo pelas duas linhas ja tive-

82 O informante de Boas parece ter cometido um erro, que este néo
corrigiu sendo parcialmente. Em Boas, 1916, & passagem & a seguin-
te: “Antes de morrer, sua méae queria que seu filho se casasse com
uma das primas dela, o que ele fez” (p. 244). Tratar-se-ia, pois, de
uma prima da mée e néo do filho. O texto indigena correspondente
encontra-se em DURLACH, Th. M., The Relationship Sysiems of the
Tlingit, Haida and Tsimshian. p. 124, que transcrevemos simplifica-
damente: na gauca(?) dem dzake na’ ot da ha’' xa dem naksde lguol-
get a klada lgu-txaét...

O termo de parentesco: trad, designa os filhos da irm& do pal
ou do irmao da mie, isto é, todos os primos cruzados. lgu- é um
diminutivo. O sufixo -t é um possessivo de terceira pessoa. No re-
sumo da histéria de Waux, Boas repete a licdo suspeita: “Casa-se
com uma prima de sua mae” (I c¢., p. 825). No comentario, porém,
corrige sua interpretacio ao colocar, com razao, este exemplo entre
todos 0s outros que cita de casamentos com prima cruzada matrila-
teral: “O tipo normal de casamento, como descrito nos relatos tra-
dicionais, une um rapaz & filha do irméo de sua maée. Assim.., uma
mulher pede a sua filha que se case com seu primo (244)” (BOAS. 1.
c., p. 440). Como a pagina 244 ndo menciona sendo o casamento de
Waux, vemos que Boas retifica desta vez a relagdo de parentesco
mas confundindo o sexo dos cdnjuges. Daf, nova contraaicdo, pois
esta prima seria a filha da irm& do pai. O sentido parece ser, na
realidade, o seguinte: antes de morrer, sua mie quis que se casasse
com uma das primas dele.

33 GARFIELD, V. E, L ¢, p. 232-233,

34+ BOAS. 1916. p. 411, m contragdao com p. 401. Dentro em pouco tra-
taremos novamente desta divergéncia.
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mos ocasiio de observar anteriormente3s. Com efeito, por este melo, o
homem pode assegurar a preservagido de seus privilégios hereditirios-e de
seus titulos dentro de um circulo familiar restrito3s,

J4& mostramos, em outro trabalho, a inverossimilhanga desta inter-
pretacio como origem universal do casamento entre primos cruzadossr.
No caso de uma sociedade com tendéncias feudais, porém, ela corres-
ponde certamente a motivagdes reais, que deverdo ter contribuido para
& manutenc¢édo ou adogdo de um habito cuja explicacio ltima deve ser
procurada, entretanto, em caracteristicas comuns a todas as sociedades
que a conheceram.

Os mitos tsimshian oferecem, alidas, uma glosa bastante espantosa da
teoria indigena do casamento com a prima cruzada matrilateral na
histéria da princesa que se recusa a casar com o primo (filho da irmé
do pai).

N#o menos cruel do que orgulhosa, ela exige que o primo
lhe prove seu amor, desfigurando-se. Ele corta o rosto, mas
8 prima o recusa, por causa de sua feiura. Desesperado, o ra-
paz procura a morte e se aventura no reino do chefe Pesti-
léncia, senhor das deformacdes. Este concorda, apés duras
provas &s quais o her6i se submete, em transformé-lo em
Principe Encantado.

Desta vez, sua prima apaixona-se perdidamente e o jovem
impde-lhe por sua vez, o sacrificio de sua beleza, mas apenas
para cobri-la de sarcasmos. Tornada horrorosa, a princess
tenta despertar a piedade do chefe Pestiléncia. Imediatamen- -
te. os enfermos e aleijados que lhe servem de corte. atiram-se
sobre a infeliz, quebram-the os ossos e despedacam-lhe o corpo.

\ O informante de Boas v&, neste relato, o mito que deu origem as
cerimdnias e ritos que cercam a unifio de primos cruzados:

38 P. Cf. também sobre este ponto: SAPIR, E., A Skefch of the Social
Organization o/ the Nass River Indians. p. 6 ¢ 27; e GARFIELD,
WINGERT, BARBEAU, l. ¢, p. 17-25.

88 SWANTON. J. R. Contributions to the Ethnology of the Haida,
WEDGEWOOD, C. H. Artigo: “Cousin Marriage”. in Encyclopaedia
;inrganntca; RICHARDS, J. P, Cross-Cousin Marriage in South

a.

a7 Leslsmlt:st;cres élémentaires de la parenté, Paris 1949, p. 158-159 (1967,

p. 143- .
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Havia entre nés o costume de que o sobrinho do chete
devia casar-se com a filha deste dltimo, porque a tribo do
chefe queria que seu sobrinho fosse seu herdeiro e sucessor.
Este costume transmitiu-se de geracdo em geracdo e ainda
hoje esta em vigor, sendo assim que se regula a sucessdo da
chefia desde todos os tempos.

Ora, prossegue o informante, fol por causa do sucedido & princesa
rebelde que se decidiu que, em tais assuntos,

“uma moca nao podia conservar a liberdade de escolha... Mes-
mo que ela nio queira casar-se com seu pretendente, deve
obedecer, quando se logrou o acordo entre os dois ladcs”

(Isto &, ao fim de uma negociacio entre as linhas mateinas dos dols
Jovens).

Quando o princive e a princesa se unem, a tribo do tio do
jovem se pée em movimento, 0 mesmo acontecendo com a tribo
do tio da jovem, havendo im combate entre as duas. De parte
a parte, atiram-se pedras e muitas cabecas sdo atingidas dos
dois lados. As cicatrizes dos ferimentcs... (sdo) as provas do
contrato s,

Em seu comentario, Boas observa que este mito nfo pertence aos
“Tsimshian. £ encontrado entre os Tlingit e os Haida, igualmente ma-
trilineares e fiéis a0 mesmo tipo de unifio. E, pois, evidente, que repre-

“senta um aspecto fundamental da organizac¢io social destes povos, que
consiste em um equilibrio hostil entre as linhas matrilineares dcs cheies

de aldeia. Num sistema de troca generalizada, tal qual acontece nas fa-

milias feudais, em conseqiiéncia do casamento realizado preferentemen--

te com a filha do irmio da mée, as familias s&o ordenadas num circulo
mais ou menos estavel, no qual cada uma ocupa, aoc menos temporaria-
mente, o lugar de “aprovisionadora de mulheres” em relacdo a uma ou-
tra familia e de “tomadora” em relacio a uma terceira. Conforme as
sociedades, esta estrutura “em falso” (pois que uma familia da & outra,
sem ter certeza que dela vai receber em troca), pode atingir um ponto
de equilibrio — mais aparente do que real — de vérias maneiras: demo-

583 BOAS. 1916. p. 185-191. Descrevendo, segundo relato de outro infor-
mante, as cerimodnias do casamento entre os Nisqa, Boas explica que o
combate entre os dois grupos pode ser tao violento que, as vezes,
sucede que um dos escravos da guarda do pretendente morre: “E si-
nal de que os esposos jamais se separario”. (BOAS. 1916. p. 531).
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craticamente, pelo principio de que todas as trocas matrimonials sfo
equivalentes, ou, ao contréario, estipulando que uma das posigdes €, es-
tatutariamente, superior & outra, o que, num contexto social e econdmi-
co diferente, vem a dar, teoricamente sendo na pratica, no mesmo, por-
‘que cada familia acumula as duas posi¢des 39. As sociedades setentrio-
nais da costa do Pacifico nfio puderam, ou nio quiseram, escolher um
destes pontos de equilibrio, sendo abertamente recolocados em questéio,
& superioridade ou a inferioridade respectivas dos grupos de troca no selo
da mesma categoria social & qual deviam, em principio, pertencer um e
outro —, por ocasiio de cada casamento. A cada unifio os potlach que
acompanham ou que a precederam, as transferéncias de titulos e de
bens a que ela da motivo, eram o meio utilizado pelos grupos participan-
tes para tentarem conseguir uma vantagem um sobre o outro, e a0 mes-
mo tempo, de por termo aos conflitos anteriores. Tratava-se de celebrar
& paz, mas nas melhores condi¢cdes possiveis. Em termos de instituicses

[ patrilineares, nossa sociedade medieval oferece a imagem simétrica de

uma situacdo que tem muito em comum com a que acabamos de des-
crever. ;
~L
Em tais condigbes como espantar-se com a horrivel estéria em que
os indigenas procuram a origem de suas instituicées matrimoniais? Como
surpreender-se com o fato de que, entre eles, a ceriménia do casamento
de dois primos germanos assuma a forma de um combate sangrento?
Ao acreditarmos que, mediante a exposicio destes antagonismos ineren-
tes & estrutura social dos Tsimshian, “atingimos a rocha” (para empre-
gar uma expressao de Marcel Mauss) exprimimos, por mejo desta met4-
fora geolégica, uma aproximaciio bastante comparavel 3 que fazem os

mitos de Waux e de Asdiwal. Todas as antinomias concebidas pelo pen-\

samento indigena sobre os mais diversos fatos (geograficos, econdmicos,
sociolégxcos € até mesmo cosmolégicos) sio, afinal, semelhantes & anti- |

_ # nomia, menos evidente, mas extremamente real, que o casamento com :

uma prlma. matrilateral procura resolver, sem consegui-lo, como con-
Jessam os nossos mitos, cuja funcéo é precisamente esta.

Examinemo-los de novo, passando—lhes 0s olhos rapidamente sob este
éngulo. A fome do inverno, que causa a morte dos maridos das duas heroj~
nas do comego, libera-as da residéncia patrilocal e permite-lhes, primeira-

5% LEVI-STRAUSS, C. Les Stuctures élémentaires de la parenté. 1. c.;
Antropologia Estrutural p. 354-356.
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mente, o reencontro e, em seguida, a volta da filha 3 aldeia natal, o que
corresponde para o seu filho a um modo matrilocal de residéncia. Assim, a
falta de alimento é posta em relagio com a exportacio das mulheres e
estas voltam a sua linha de origem quando o alimento desaparece: simbolo
de um acontecimento ilustrado mais concretamente em cada ano — mesmo
sem fome — pela partida do peixe-azeite do Nass, e depois pela partida
do salméo do Skeena. Estes peixes vém do largo, chegam do sul e do
oeste e sobem os rios na dire¢do do leste. Como o peixe que se vai, a mée
de Asdiwal continua sua caminhada na dire¢io do oeste e do mar, onde
Asdiwal conhecerd as desastrosas experiéncias do casamento matrilocal.
O primeiro destes casamentos é com Estrela da Tarde, que é uma
criatura do céu. A correlacio céu/fémea, terra/macho, implicita nesta se-
qiléncia, provoca duas observacoes.
+ Em primejro lugar, Asdiwal é, de certa maneira, pescado pela ursa
que o atrai ao céu, sendo que, fregiientemente, os mitos descrevem os
plantigrados como pescadores de salmdo 40, Tal qual um salmfo, Asdiwal
que caiu do céu em terra, é pescado numa rede pelo Sol compadecido 41,
Quando, porém, Asdiwal volta da viagem, inversa e simétrica, ao reino
subterraneo das focas, a viagem se faz no estémago de um dos animais,
a0 modo também de alimento, comparavel ao peixe-azeite, que se pesca
de jereré no leito do rio Nass, o “rio-estdmago”. Ainda mais, o roteiro do
heréi é agora na dire¢do inversa, nao de leste para oeste, como o alimento
que desaparece, mas de oeste para leste, como o alimento que volta.

40 BOAS. 1916. p. 403. A dupla viagem de Asdiwal ao céu (contrastando
com sua viagem Unica a0 mundo subterrfneo) parece ter a funcdo de

tornar ainda mais evidente a analogia com & pesca do salmfo. Com .

efeito, a volta ao céu ocorre sob a forma de uma pescaria, por meio
de uma abertura no céu: semelhante 4 pesca ritual do primeiro sal-
méo da primavera, também com rede e por meio de um buraco aberto
no gelo que ainda recobre o rio.
+«1 BOAS. 1912, p. 112-113. Se nossa interpretacfio for correta, seri neces-
sario admitir que a oposicio explicita céu/terra se materializa aqul
sob a forma implicita céu/agua, que é a oposicio mais forte inerente
a0 sistema dos trés elementos utilizada pelo mito.
Este sistema pode ser representado, com efeito, pela fé6rmula abal-
:::, onde o sinal : significa “est4 para”, o sinal :: “como” e sinal/“opos-
a”.

(1) céu : terra :: terra : Agua
que também pode escrever-se assim
(2) céu > terra > 4gua.

A hipétese enunciada acima, sobre a “pesca” de Asdiwal, pode ser
provada pela permutacfo: :
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Em segundo lugar, esta inversfo é acompanhada de outra: da resi-
déncia matrilocal para a residéncia patrilocal, inversio que é, por sua
vez, funcio da substituicho da viagem ao céu pela viagem ao mundo sub-
terraneo, que faz com que Asdiwal passe da posicho terra, macho, domi-
nado, & posicdo terra, macho, dominador,

Asdiwal nao tem melhor sorte com a residéncia patrilocal, onde, se
recupera o filho, perde a mulher e seus afins. Isolado, incapaz de inte-
grar os dois modos de fillacfo e residéncia, vé-se bloqueado & meio ca-
minho, quando maijs perto estava de seu objetivo, ao fim de proveitosa
expedicAdo de caga: reconquistou o alimento, mas perdeu a liberdade de
locomover-se. A fome, causa do movimento, foi substituida pela abundan-
cia, mas o preco foi a paralisacfio.

Compreende-se melhor porque o casamento de Waux com sua prima
matrilateral, seguindo-se aos casamentos de seu pai, simboliza um derra-
deiro e vao esfor¢co do pensamento e da sociedade tsimshian para vencer
suas contradigcoes. Este casamento fracassa por causa de um mal-enten-
dido que se soma & um esquecimento: Waux conseguiu permanecer entre
seus parentes do lado materno e conservar os terrenos de caca de seu pal
Herdou simultaneamente pela linha materna e pela linha paterna, mas
se bem que primos, sua mulher e ele permanecem estranhos um para ¢
outro, porque o casamento de primos cruzados, numa sociedade feudal, é
um paliativo e um engano. Nas sociedades deste tipo, trocam-se sempre}

as mulheres, mas luta-se igualmente pelos bens materiais. J

(3) céu : agus :: terra : terra,
verificando-se que ela corresponde & segunda viagem sobrenatural de
Asdiwal, onde a oposi¢cdo & 4gua (a terra) se exprime por melo de uma
viagem subterréinea. Ter-se-ig, pois, o direito de escrever:

“@ :ééu/terra :: céu/dagua (quando “dgua” tem a fungio de “sub-
u”).
(5) terra/dgua :: terra/terra (quando/“terra” tem & funcfio de
“subterra”).

Ora, este desdobramento do pélo terra somente se fez necessério
por causa da assimilagio — encoberta — da oposicdo maior entre céu
e terra & oposicio menor, ainda implicita, entre terra e dgua: Asdiwal
€ pescado, como um peixe, em uma “terra” confundida com o elemento
liquido, do alto de um céu descrito como paisagem terrestre: “planicie
verde e florida”.

O mito parece, assim, disciplinado, desde seu infcio, por uma opo~-
sicio mais ativa do que as outras, se bem que niao seja imediatamente
perceptivel: a oposicao entre terra e agua, que é, igualmente, a de li-
gacdo mais direta com as formas de producdo e com as relacoes obje-
tivas entre os homens e o mundo. A analise dos mitos de uma socie-
dade, ainda que formal, atesta o primado das infra-estruturas.
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vix

A andlise precedente sugere uina okservacfio de outra natureza: é
sempre arriscado empreender, como Boas quis fazer em sua monumental
Tsimshian Mythology, “uma descricio da vida, da organizacéio social, das
crencas e das praticas religiosas de um povo, tais como aparecem em seus
mitos” 42,

A relacéc entre o mito e o real é Indiscutivel, mas n&o sob a forma

de uma re-presentacdo. Ela é de natureza dialética e as institui¢bes des-
critas nos mitos podem ser o inverso das instituicées reais. Isto, auas,

acontecerd sempre que o mito procure exprimir uma verdade negativi

Conforme J4 observamos, a gesta de Asdiwal embaracou um pouco o gran-
de etndiogo americano, porque Waux é apresentado como herdeiro dos
campos de caca de seu pai, enquanto outros textos e a observacio direta
comprovam que 0s bens de um homem — inclusive seus campos de caca

— eram herdados pelo filho de sua irmé, isto é, de homem pars homem
em linha materns 43,

A heranca paterna de Waux, porém, nfo reflete mals as condigGes
reais do que os casamentos matrilocais de seu pal. Com efeito, as crian-
¢as cresciam na residéncia patrilocal, depois iam completar sua educacgio
na residéncia do tio materno, voltavam a viver com seu pais depois do ca-
tamento e se fixavam na aldeia do tio, quando eram chamados a suceder-
lhe. Este era o caso, pelo menos entre as familias nobres de uma sociedade,
cuja mitologia constituia verdadeira “literatura de corte”. Estas idas e
vindas séo um dos sinais exteriores da tensdo entre as linhas afins. As
especulagdes miticas em torno da residéncia integralmente patrilocal ou
matrilocal nfio retratam a realidade tsimshian, mas sim as possibilidades
inerentes ao sistema, suas virtualidades latentes. Em suma, elas buscam,
niio pintar a realidade, mas justificar seus aspectos negativos, po:que as
posi¢bes extremas séo imaginadas apenas para demonstrar sua inviabili-
dade. Este aspecto, que é peculiar & reflexdo mitica, implica a admissao,
na linguagem dissimulada do mito, de que a prética social, assim apro-

42 BOAS. 1916. p. 32.

438 Cf. as hesitacbes de BOAS, in BOAS. 1916. p. 401, 411-412. Mesmo
GARFIELD, que estudou particularmente o problema, nio aceita &

iucessio 7em linha paterns; cf. GARFIELD, WINGERT, BARBEAU,
. ¢, P. 17. :
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fundada, est4 eivada de uma contradicio insuperivel. Contradigio que,
tal qual o heréi do mito, a sociedade tsimshian nfio pode compreender o
prefere esquecer.

Nossa concepcfio das relagdes entre o mito e a realidade restringe,

. sem divida, a utilizacio do primeiro como fonte documental. Abre, po-

‘\; rém, outras possibilidades, pois, renunciando & encontrar no mito um

¢ ‘ quadro da realidade etnografica sempre fiel, ganhamos um meio de
{hfgar, as vezes, as categorias inconscientes.

Mas atras lembravamos que as duas viegens de Asdiwal — de leste
para oeste e de oeste para leste — eram apresentadas em correlacdo
com os modos de residéncia matrilocal e patrilocal, respectivamente.
Ora, os Tsimshian, adotam, na realidade, a residéncia patrilocal. Daf a
concluséo, que se nos impde, de que uma das orientacgdes corresponde a
um cscatido dircto de “leitura” direta de suas instituicdes, enquanto a
outra corresponde ao sentido oposto. A viagem de oeste para leste, que
é a viagem de volta, é acompanhada pelo retorno ao patrilocalismo.
Assim, para o pensamento indigena, a direcBo em que ela se realiza é
a Unica direcfio real, & outra sendo apenas imaginaria.

Isto mesmo é, alids, 0 que o mito proclama. O deslocamento para
leste assegura & volta de Asdiwal a seu elemento: a terra e sua aldeia
! natal. Quando caminhava para oeste, era um provedor de alimentacéo,
que punha fim 3 fome, a0 mesmo tempo em que caminhava na direcéo
pela qual o alimento se vai embora. Ao caminhar em sentido inverso, no
estdmago da foca, identifica-se simbolicamente com o alilmento e se des-
loca no sentido em que o alimento volta.

O mesmo acontece com o domicflio matrilocal: ele é introduzido como
uma realidade negativa, para remediar a inexisténcia de domicillo pa-
trilocal, em conseqiiéncia da morte dos maridos.

Que representa, pois, a direcio oeste-leste, no pensamento indigena?
Aqueld que tomam o peixe-azeite e o salmfo, todos os anos, quando vém
do largo para subir os rios e enfiarem-se na dire¢cio de montante. Se esta
direcio é também aquela que os Tsimshian devem tomar, para que al-
! cancem uma imagem nao deformada de sua vida social concreta, ndo
ser4 exato que eles se concebem, a si mesmos, sub specie piscis: que se
colocam no lugar dos peixes, ou melhor, que colocam 0s peixes em seu
lugar?

! Esta hipétese, formulads com base num raclocinio dedutivo, é con-
" firmada indiretamente pelos rituals e pela mitologia.
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A pesca e a preparacfio do peixe sio a origem de varios ritos entre
‘05 indigenas da costa noroeste. J4 observamos que, para extrair o 6leo
do peixe-azeite, as mulheres devem servir-se dos selos nus como lagar
€ que os residuos devem ser deixados a apodrecer junto das casas, ape-
sar do mau-cheiro. O salmio ndo apodrece, seja quando secado ao sol,
seja quando defumado. Outros cuidados rituais, porém, devem ser obser-
vados. Deve ser cortado com uma faca primitiva, feita da ccncha de
mexilhéo, excluidas as laminas de pedra, osso ou metal. As muilheres
procedem a esta operagio sentadas no chfio, com as coxas afastadas 4.

Estas proibigdes e prescrigbes parecem traduzir uma mesma inten-
¢d0: “imediatizar” a relacio entre o peixe e o homem, tratando-o como se
fosse homem ou, a0 menos, suprimindo ou reduzindo ao minimo, o uso
de objetos manufaturados, que sao objetos de natureza cultural. Por ou-
tras pala'vras: negando ou subestimando aquilo por que os peixes néo
580 homens.

Por outro lado, os mitos contam a historia da visita de um prineci-
pe 20 reino dos salmoes, de onde volta depois de haver feito uma alian-
¢a com eles e ele mesmo transformado em peixe, Todos estes mitcs con-
tém o mesmo incidente: recebido pelos salmdes, o principe esfaimado
aprende que nio deve, sob qualquer pretexto, consumir o mesmo ali-
mento que eles, mas que nao deve hesitar em matéa-los e comé-los, sem
se importar com a forma humana sob a qual eles aparecem a seus olhos
gan por diante 45,

Isto ocorre porque se da entdo um choque entre a identificacao mi-

“\tica e 8 Unica relagdo real entre o peixe e o homem: a de alimento. Tal

; Felagﬁo nao pode ser ultrapassada, nem transtormada. Ela subsiste, mes-

! mo no mito, sob a forma de alternativa: ou comer como os salmbes (em-
"Lliora se pertenca ao género humano), ou comer os salmdes (embora eles
sejam cumo homens). Esta Gitina sSOlugao € corleta aesde quc us Titus
exigidos pelos salmdes sejam obseivados e gragas aos quais eles iessus-
citam a partir das espinhas, cuidadosamente conservadas e depois atun-
daaas ou queimadas 6. A primeira solugao, porem, serla um gouso de

++ BOAS. 1916. p. 449-450 ¢ 919-932 (Nootka).

45 BOAS. 1916. p. 192-206, 770-778, 919-932.

46 Faltam-nos infoimagoes sobre out.os peixes, notadamente sobre os
escorpenideos. Mas Boas, 1895, mostra que, entre as focas, o heréi
consumiu suas espinhas, pois no final, estas lhe saem do estémago,
causando sua morte,
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identificagfo: do homem com o salmao e nédo do salméo com © homem.
O personagem do mito, culpado deste abuso, foi transformado em raiz
ou rochedo — como Asdiwal — condenado & imobilidade e ligado ir:evo-
gavelmente 3 terra. .

Partindo de uma situagéio inicial caracterizada por um movimento
irreprimivel para chegar a uma situagéio final caracterizada por uma inér-
cia definitiva, o mito de Asdiwal exprime, portanto, & sua maneira, um
aspecto fundamental da filosofia indigena. Surge, em primeiro lugar, a
auséncia de alimento; e tudo que precede faz pensar que o papel de As-
diwal, como provedor de alimentac#o, consiste em uma negacfo desta au-
séncla, que é colsa inteiramente diferente da presenca: efetivamente,
quando se obtém por fim a presenca sob a forma de Asdiwal como alimen-
to (j4 néo como provedor de alimento) ela leva a um estado de inércia.

// A fome, mais do que a imobilidade, n8o é uma condicéo tolergvel pelo
homem, Devemos concluir, portanto, que, para nossos indigenas, a tnica
maneira positiva do ser consiste numa negacdo do ndo-ser. Nao caberla,
nos limites deste trabalho, aprofundar o exame desta hipé6tese. Acentue-
mos d.penas, e de passagem, que ela poderia deitar nova luz sobre a ne-
cessidade de se afirmar, que — manifestando-se nos potlach, nas festas,
nas cerimoénias e nas rivalidades feudais — parece marcar de modo téo
singular as sociedades da costa noroeste do Pacifico.

VIII

Resta-nos um problema a resolver: o resultante das divergéncias en-
tre a versiio do rio Nass e as provenientes do litoral, mas cuja acéo se
passa no rio Skeena. Até aqui, temos seguido estas Gltimas. Consideremos
agora & versio Nass.

. A fome reina nas aldeias de Laxqaltsap e de Gitwunksilk,
que podem ser localizadas. A primeira é atualmente Greenvilie,
no estuario do Nass+7 e a segunda se encontra no baixo Nass,
mais a montante+s. Duas irmas, separadas pelo casamento, vi-

47 SWANTON, J. R. The Indian Tribes of North American. l. ¢.: *Lakkul-
zap ou Greenville” (p. 586) ; “Gitwinsksilk, .. perto da foz do rio Nass”
(idem). O mapa de M. Barbeau, Totem Poles, situa Gitwinksilk (Git-
winksihlt) & montante -das gargantas.

4¢ SAPIR E. 4 Sketch ete. 1. c.: “Greenville (Iaxgaltsa’p)...” (p. 2). Se-
gundo Sapir (. c), os Gitwankcitlku, “homens da regido onde vi-
veln os lagartos”, formam o terceiro grupo Nisqa, partindo de jusante.
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vem cada uma em uma das aldelas. Decidem reunir-se e se
encontram a meio caminho, em lugar cujo nome relembrara
este incidente. Trouxeram algumas provisbes: a irma que mo-
rava a jusante, um punhado de favas; a irma que vivia a mon-
tante, um pouco de ova de peixe. Partilham os alimentos, la-
mentando suz miséria.

A irma que vivia a montante trouxe sua filha, da qual ndo
se voltara a falar. A que vivia a jusante, que & a mais mcea,
ainda € solteirass. Um desconhedido vem visita-la uma noite.
Chama-se Houx, que quer dizer “O que traz felicidade”. To-
mando conhecimento da condicdo das duas mulheres, milagro-
samente lhes traz alimentos e, dentro em pouco. a mais moca
déa & luz um filho, Asi-hwil. Para ele, Houx fabrica sapatcs
para a neve a principio ineficazes, mas que, uma vez aperfei-
¢oados, conferem um poder magico aquele que os calcar. Asi-
-hwil recebe também de seu pai dois cies magicos e um cajado
capaz de perfurar as rochas. Dai por diante, Asi-hwil triunfa
nas disputas de caga travadas com outro- personacens sobre-
naturais.

Aqui se siiua o episédio da retirada de Houx diante de
seus cunhados, resumido anteriormentese., Estes levam a irméa
e o sobrinho para Gitxaden, a jusante das gargantas do Nasss1.
All, 0 heréi é atraido para o céu pelo esc:avo, disfarcado de
utso, de um ser sobrenatural; mas nio consegue penctrar no
reino celeste e volta & terra, depois de ter perdido o rastio do
urso,

Vai entfo para o pafs dos tsimshian, onde se casa com a
irm& do cagador de focas. Ele os humilha por sua superiorida-
de, é abandonado por eles, visita as focas em seu reino sub-
terraneo, cuida delas e as cura, consegue uma barca feita de
intestinos que o tiaz de volta & costa, onde mata seus cunha-
dos ajudado por ceticeos artificiais. Reencontra sua mulher e
nao mais se separaifiosz,

Evidentemente, esta versio é muito pobre. Seus eplsédios sdo pouco
numerosos e, quando a comparamos com Boas 1912, que nos tem servido
até agora de referéncia, a seqiiéncia dos acontecimentos parece confusa.
Seria um erro, contudo, considerar a versio Nass simplesmente como
um eco atenuado das versbes Skeena. Na seqiiéncia inicial, que é a mals
bem conservada, tem-se a impressio de que tudo se passa como se a

49 A passagem anterior deve ser entendida, & luz deste fato, como sig-

nificando que as duas irméds foram separadas pelo casamento de uma
delas. (N. T..

50 Cf. p. 163.
61 SAPIR, I ¢, “gitxate'n, homens das armadilhas (para poixes;” (p. 3);
BARBEAU, [ ¢, no mapa: Gitrhatin no comego do estudrio e & jusan-

te do “canyon”. BEsta localidade secia a mesma iniciaimente c.amaus
Laxqaltsap.

62 BOAS, 1902. p. 225-229.
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riqueza de pormenores tivesse sido conservada, mas ao custo de permu-
tas que formam indubitavelmente um sistema. Comecemos, pofs, pelo
inventario destas permutas, distinguindo os elementos comuns as duas
versées e os elementos transformados.

Nos dois casos, o relato comeca num vale fluvial: o do Skeena e o
do Nass. E inverno, reina a fome. Duas mulheres, parentas, vivendo uma
a montante e outra a jusante, decidem reunir-se e se encontram a meio
caminho,

Ji sdo patentes diversas diferencas:

Lugar da agfo ...................... Nass Skeena
Estadodorio ....................... ? gelado
Situacdo das duas aldeias .......... pouco distantes muito “distantes” sa
Parentesco das duas mulheres ...... irmas mée e filha

1 casada,
Estado civil ......................... 2 vitivas

1 solteira

Estas diferengas, verifica-se facllmente, equivalem & um enfraque-
cimento, na verséo Nass, de todas as oposicses. Este fato é particular-
mente notivel na situagio das aldeias, e mais ainda na relacio de pa-
rentesco entre as duas mulheres, cujo elemento constante, que consiste
na relacio mais velha/mais nova, se concretiza sob forma de par:
mde/filha, num caso, e irmd mais velha/irmd mais moga, no outro. As
duas primeiras vivem a uma distdncic maior uma da outra do que as
duas udltima. As primeiras sio impelidas uma em direcio & outra
por um acontecimento mais radical (dupla viuvez simult&nea) do que
&s segundas (das quais uma s6 ¢ casada, nio se dizendo que tenha per-
dido o marido).

83 E a0 menos o que o mito afirma enfaticamente, mas o nome da
aldeia da filha nao é mencionado.
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Temos assim a prova de que & versio Nass é que representa um en-
fraquecimento da versfio Skeena e néo esta um reforco da outra. Esta
prova consiste na sobrevivéncia da relagio origindria mde/filka, sob for-
ma de vestigio: maternidade da irmf mais velha, que est4 acompanhada
por sua filha, pormenor cujo rendimento funcional é, sob todos os as-
pectos, nulo na versio Nass:

(@) [m#fe : fitha] :: [(mée 4 filha) : n8o-mée]

—\D O elemento constante é dado pela oposicdo entre fecundidade retros-
pectiva e fecundidade prospectiva.

Ora, tais diferencas, que poderiam ser consiceradas como “para
mais” e “para menos” e, portanto, quantitativas, sio acompanhadas por
outras, que representam verdadeiras inversdes.

Nas variantes Skeena, a mulher mais velha vem de jusante e a mais
moc¢a de montante. Na variante Nass, di-se o contrario, pois o par de
mulheres (m8e 4 filha) vem de Gitwunksilk, mals a montante, e a irmi
solteira (que se tornardé a mulher do protetor sobrenatural e, portanto,
idéntica a filha da versio Skeena) vem de Laxqaltsap, a jusante,

Na versi@o Skeena, as mulheres estdo inteiramente desprovidas de
alimentos, reduzidas a partilhar uma inica fave, encontrada no lugar
de sua reunidos+, Novamente a versio Nass atesta um enfraquecimento,
pois que as mulheres t{razem algumas provises, na verdade extrema-
mente reduzidas: um punhado de favas e um pouco de ova de peixe:

Jusante Montante
Versfo Skeena: 0 > fava apodrecida <— . 0
Versao Nass: favas < - ova de peixe

Seria facil mostrar que, na costa noroeste do Pacifico e em outras
regides da América do Norte, a podriddo é considerada o limite entre o

% “Algumas favas”, in BOAS. 1895.
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alimento e 0 excrementoss. Se, na versio Skeena, uma tnica fava (ali-
mento minimo, do ponto de vista quantitativo) é a base da podriddo
(alimento minimo, do ponto de vista gqualitativo), é porque as préprias
favas sio consideradas especificamente como alimento fraco em relacdo
aos alimentos fortes.

Sem ddvida, na versio Skeena, as duas mulheres estao asscciadas
expressamente & falta de alimento e néo a um alimento definido. Esta
«guséncia de alimento” pode ser, porém, uma categoria negativa, mas
nao é uma categoria vazia, pois o desenrolar do mito lhe da um con-
tetido. As duas mulheres representam a auséncia de alimento, mas es-
tdo ligadas respectivamente ao Leste e ao Oeste, a terra e ao mar. O
mito de Asdiwal se refere a uma oposi¢io entre dois géneros de vida,

‘também ligados a estes mesmos pontos cardeais e 80s mesmos elementos:

cacadores da montanha, de um lado, e cacadores do mar, de outrose,
Na versdo Skeena, a oposigdo “alimentar” é, portanto, dupla: entre ali
mento animal (nas posi¢bes extremas) e alimento vegetal (em posicho
média) e entre animal marinho (oeste) e animal terrestre (leste), ou
seja:

Alimento vegetal: meio ndo marcado

(mar) terra)
Alimento animal: marcado
(oeste) (este)

Donde a férmula:
(b) [terra : mar] :: ((terra + mar) : meio]
cuja analogia com (a) se percebe imediatamente.

O sistema alimentar da versio Nass se basela em uma estrutura
simplificada (com dois termos em vez de trés) e em oposicées atenuadas.
De nio marcado, o alimento vegetal passa a um estado fracamente mar-
cado, de estado fronteirico entre alimento e auséncia de alimento, passa
a alimento positivo, quantitativamente (um punhado de favas) e qua-

55 Em numerosos mitos h4 referéncias 3 perda do salmfo pelo homem,
devido & recusa de um pedago de peixe podre ou ao nojo depois da
descoberta que a Mie dos Salmdes os concebe pelo &nus.

ss BOAS, 1916: “A caga no mar requer uma formacéio completamente
diferente da que convém 3 ca¢a na montanha”. (p. 403).
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litativamente (favas frescas). Este alimento vegetal ji nfio se opbe ao
alimento animal, categoria fortemente marcada (e precedida do sinal
— 1), mas & materializagio mais pobre que se possa conceber desta mes-
ma alimentacdo animal (mas precedida do sinal 4+ D, de trés maneiras:

pelxe e nfio carne;
ova de peixe e nao pelxe;
um pedaco do “tamanho de um dedo”,

ou seja um sistema:

mear,; r terra;

oeste; (oposigho leste;

alimento vegetal alimento animal
(relg.tivamente madis fracamente marcada) (relativamente mais
abundante). escasso) .

A correlacio entre as duas variantes, do ponto de vista do sistema
alimentar, exprime-se, portanto, pelas férmulas:

(¢,) [(—came) : (—peixe)] :: [dx (carne 4 peixe) : dz alimento
vegetal) ]

(¢,) [carne : peixe] :: [(carne + peixe) : (alimento vegetal) ], onde,
sob forma simplificada, considerou-se a quantidade minima dzr como
auséncia, ou, sob forma simplificada (tratando g quantidade minima dz
como uma auséncia): (¢,) [carne : peixe] :: [(carne + peixe) : (ali~
mento vegetal) ], :
onde a soma (carne -+ peixe) constitui a categoria do alimento animal.
Note-se, novamente, & analogia das trés férmulas a b, c

Na versdo Nass, os dois tipos de alimento sdo as favas (Jusante) e
& ova de peixe (montante). A ova é um alimento animal e fluvial e as
favas sdo alimento vegetal e terrestre e, de todos os alimentos terres-
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tres (diferentemente dos animais que se cacam na montanha) aguela
que mals freqiientemente é associada as margens dos rioss?,

A transformacéo realizada pela passagem de uma versdo & outra
pode, portanto, ser escrita do seguinte ponto de vista:

(d) [oeste : leste] :: [mar : terra]
:: [4gua : terra (firme)] :: [rio : margem}

Ora, a oposicio do rio e suas margens néo representa apenas um
enfraquecimento das antinomias fundamentais entre leste e oeste, terra
firme e 4gua, que se exprimem mais acentuadamente na oposicéo
terra/mar, mas ¢ também uma fungdo desta Gltima oposigdo.

Com efeito, a oposi¢io rio/margem € mais marcada no interior da
regidao (onde o elemento agua se reduz ao rio) do que na costa. Af, a
oposi¢do deixa de ser pertinente, porgue, na categoria da Agua, 0 mar
tem primazig sobre o rio e porque, na categoria da terra, a costa a tem
sobre a margem. Compreende-se, entao, a razio do retorno que, a mon-
tante, nos permite estabelecer:

(d) [4gua : terra (firme)] :: [rlo : margem]
A jusante, porém, assemelhando-se o conjunto do rio e sua margem a
terra em oposicdo a0 mar, desta vez, podemos estabelecer:

(e) [4gua : terra (firme)] :: [mar : (rio 4 margem)], onde o
conjunto rio 4+ margem permutou sua posicBo (terra).

Como d e e podem ser reduzidos 3 férmula:

(f) [terra : dgua] :: [(rio + margem) : mar}
andloga as féormulas ¢, b e ¢, compreendemos, por este exemplo, como
uma transforma¢@o mitolégica possa exprimir-se por uma sucessao de
equivaléncias, cujos dois extremos estdo radicalmente invertidosss.

Com efeito, no ultimo estagio da transformacgdo, a posigio (jusante,
oeste) é tida como alimento vegetal e, portanto, terrestre, enquanto a
posicio (montante, leste) é tida por alimento animal, que, consistindo
em ova de peixe, é fluvial e, conseqiientemente, aquatica. As duas mu-
Iheres, reduzidas a seu denominador comum, que é a relacdo mais velha/

57 BOAS 1916: “As mulheres vio juntas em barcos, ou caminham pelos
posgques pa:a colher favas”. (p. 404)

68 Cf. Antropologia Estrutural, 1. c., p. 263-264.
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/mals moc¢a, permutaram coerentemente suas posicbes relativas a jusan-
te e a montantess,

Na versao Skeena, por conseguinte, a oposicio fraca entre rio e
margem é neutralizada (0 que é expresso pelo mito com a mencido ao
fato de que o rio estd gelado e de que as mulheres caminham sobre o
gelo), em favor da oposigao forte, entre mar e terra, a qual & entre-
tanto, evocada negativamente, visto que as mulheres sio representadas
por sua caréncia de alimentos associadas a suas posicées respectivas. Na
versio Nass, € a oposicao forte que é neutralizada, por enfraquecimento
e inversio, em favor da oposi¢ao fraca, entre rio e margem, evocada
positivamente, j& que as mulheres estavam providas, ainda que parci-
moniosamente, de alimentos apropriados.

Transformacoes semelhantes podem ser observadas no episédio do
protetor sobrenatural, se as duas versdes forem comparadas. Na versao
Skeena, ele fornece exclusivamente carne, em volume crescente (pela
ordem: pequeno esquilo, galo, porco-espinho, castor, cabra, urso pardo,
urso “grizzly”, rena). Na versdo Nass, traz simultaneamente carne e pei-
xe em grande quantidade, de maneira que a cabana fica “cheia de car-
ne e de peixe”, num caso, e apenas “cheia de carne seca”, no outro. Ora,
na versao Skeena, este equilibrio entre os dois géneros de vida somente
" se realiza muito mais tarde e passageiramente: durante o terceiro casa-
mento de Asdiwal com a irm& dos Gitxatla, quando, na companhia de
seus cunhados, 0 heréi se v& abundantemente provido de “salmfio e car-
ne fresca”, que vendem aos Tsimshian esfaimadosseo,

Por outro. lado, Asdiwal recebe de seu pai alguns objetos mégicos
imediatamente reunidos na versido Skeena, enquanto os de Asi-hwil
(verséo Nass sao confeccionados e aperfeigoados progressivamente. Nos

" dois casos, o heréi volta do Oeste como alimento, transportado nas vis-

59 A mais moca, representando s fecundidade prospectiva, oferece uma
caracteristica feminina marcada; a mais velha, ndo marcada. A mais
moga deve estar sempre em posicio (terra): na versio Skeena por-
que engendrard Asdiwal, rel das mon , cacador terrestre; ns
vers&o Nass, pela mesma razdo, & qual se soma o cardter estritamente
feminino da colheita das favas, que representam alimento terrestre.
Cf. BOAS 1916: “Os homens trazem todo o alimento animal, menos
os moluscos, enquanto as mulheres colhem as favas, as raizes e os
moluscos”. (p. 52 e p. 404).

¢0 Comparar, sobre este ponto. BOAS. 1902. p. 225-226 e BOAS. 1912, p.
74-17T e 120-123. :
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ceras das focas. No segundo caso, porém, s permuta do estdmago
(Skeena) pelos intestinos (Nass) sugere um alimento mails perto da
putrefacfo, que aqui adquire a caracteristica de tema final, e nfo mais
inicial (fava podre: primeiro alimento das mulheres na versfio Skeena).
B preciso néo esquecer, a este respeito, que o peixe-azeite, (inica espe-
ranca de escapar A fome (em tsimshian, seu nome é hale-mé'tk, “o sal-
vador”) deve ser tolerado até a putrefacfio, pois, em caso contrério, se
sente humilhado e nfo volta.

=<

Como dar um conteddo concreto a este duplo mecanismo de enfra-
guecimento das oposicbes acompanhado de uma reversd@o das correlagies,
cuja coeréncla formal acabamos de verificar. Observemos inicialmente
que & Inversfio se dé nas posicdes geogrificas das duas populacbes: os
Nisqa, tribos do Nass, se encontram ao norte; os Tsimshian (cujo nome
significa “no interior do rioc Skeena”, de K-sia'n, que é o nome do rio
Skeena), estfo no sul. Para se casar numa terra relativamente estran-
geira, o her6l do Nass val A& terra dos Tsimshian, isto é na direcio do
Skeena, para o sul; o Gltimo casamento de Asdiwal, nativo do Skeena,
nos mostra o herél, antes da ruptura, acampado com a famflia de sua
mulher &s margens do Nass, ao norte, portanto. Cada populacfio forma,
espontaneamente, imagens simétricas e invertidas da mesma regifo.

/ Ora, os mitos comprovam que & dualidade vale do Skeena/vale do
Nass, que, juntamente com a regifio intermedidria, forma a regifio tsim-
I, shian em sentido lato, é concebida sob a forma de oposi¢ho, do mesmo
modo que as atividades econdmicas associadas respectivamente aos dois
rios:

Um adolescente, de nascimento miraculoso, decidiu subir
80 céu enquanto & noite reina ainda sobre a terra. Transfor-
mado em folha, fecunda a filha do senhor do sol, a qual con-
cebe um filho, chamado Gigante. A crian¢a toma conta do
sol e, tendo-se tornado o senhor do dia, desce & Terra, onds
encontra um compeanheiro, Logobola, senhor do nevoeiro, da
4gua e das marés, Os dois rapazes comecam & competir e, de-
pois de varias provas de resultados indefinidos, resolvem apos-
tar o rio Skeena contra o rio Nass num concurso de arco e
flecha. Gigante ganha, empregando asticia. Fica tfio satis-
feito que fala em dialeto tsimshian, isto é, em dialeto do curso
inferior do Sveena, para proclamar sua vitéria. “E diz Lcgo-
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bola: Tu ganhaste, meu irméo Gigante. Agora, o peixe-azeite
subirda o Nass, por duas vezes, cada verdo. E Txamsen (Gigan-
te) respondeu: O salm@o do Skeena engordara bastante. —
Assim, eles partilharam o que Txamsen tinha ganho as mar-
gens do Nass... Depois disso, os dois irmfos se sepaiaram”.
Uma das versées recolhidas por Boas precisa: “Txamsen partiu
na dire¢do do mar e Logobola, para o sul, de onde tinha
vindos1,

Como quer que seja, a simetria das posi¢bes geogrificas nfio fornece
senéio um esbogo de explicagdo. J& vimos que a reversdo das correlacoes
é, em si mesma, funcdo de um enfraquecimento geral de todas as opo-
sicdes, e que uma simples substituicio do Norte pelo Sul e vice-versa nao
€ suficiente para descrever. Passando do Skeena para o Nass, o mito se
deforma de duas maneiras, estruturalmente ligadas: de um iado, ele se
atenua e, por outro lado, se inverte. Para ser aceitavel, a interpretagéo
tem de levar em conta 0s dois aspectos em conjunto.

Os povos do Skeena e os do Nass falam dialetos semelhanteséz, Sua
organizagdo social é quase idénticass. Diferem, porém, profuncamente
no que diz respeito ao modo de vida. Descrevemos o modo de vida do
Skeena e da costa, caracterizado por uma grande variagdo estaclonal,
que, alias, é dupla: entre as aldeias de inverno e os acampamentos ca
‘primavera, por um lado, e entre a pesca da primaveia (peixe-azeite)
no Nass e a pesca de salméo no verao, no Skeena.

Quanto aos povos do Nass, ndo parece que eles fossem fossem pe-
rlodicamente ao Skeena. No méaximo, somos informados de que aqueles
que viviam &s margens do Nass, muito longe a montante, se chamavam
kit’anwi’like, quer dizer, “povos que deixam periodicamente sua aldeia
permanente”, porque eles desciam anualmente para o estuario do Nass
para & pesca a0 peixe-azeite, somentess. As variagdes sazonais mais am-
plas praticadas pelos Nisqa paiecem assim limitadas ao Nass, enguanto

61 BOAS. 1916. p. 70. Cf. também BOAS. 1902. p. 7 e seg.

62 BOAS. Ed. Handbook of American Indian Languages. Tsimshian, by
Fianz Boas.

63 SAPIR E., A Sketch, etc, L. c., p. 3-7, onde se vé GODDARD (L ¢.) se
enganou a0 atribuir aos Nisqga duas divisoes exogédmicas apenas, em
vez de quatro. Possivelmente este erro se explicara pelo fato de que,
vizinhos préximos dos Tlingit, os Nisqa se vuam obrigados, mais do
que os Tsimshian, a aplicar, em sua organizagdo social, a regra do
minimo miltiplo comum, a fim de que as leis da exogamia sejam
respeitadas nos casamentos com estrangeiros. .

¢ SAPIR. L. c, p. 3.
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as dos Tsimshian dependiam de um sistema meais complexo, Skeena-

-Nass. £ que o peixe-azeite freqilenta exclusivamente o rio Nass, ponto

de encontro de todos os grupos na expectativa ansiosa da chegada do

“salvador”, enquanto o salmfo sobe os dois rios, indiferentemente. Os
}qa viviam, portanto, num vale e os Tsimshian, em dois.

e Assim sendo, todos os indfgenas podem conceber a dualidade Nass-
-Skeena como uma oposicdo, bem como a oposicio correlativa, peixe-azef-
te/salmio. Ndo h4 por que duvidar disto, pols o mito no qual tem ori-
gem esta oposi¢do, recolhido por Boas em duas versdes praticamente
idénticas, uma em dialeto do Nass, outra, em dialeto do Skeena. Uma
oposicéio concebida por todos nfio quer dizer, porém, uma oposicio com

>o mesmo valor significativo para cada grupo. Os Tsimshian a viviam

/ todos os anos, enquanto os Nisqa se limitavam a conhecé-la. Se bem

{ que a construcfo por pares de oposigdes se apresente, no dialeto tsim-
shian, como modelo bastante freqiiente e, provavelmente, consciente para
o falantess, seu rendimento légico e filos6fico ndo poderia ser 0 mesmo
nos dois grupos. Os Tsimshian a utilizam para construir um sistema
global e coerente, mas néo integralmente comunicével a povos cuja exis-
téncia concreta nio & marcada pela mesma dualidade. Talvez também
porque o curso do Nass é menos decididamente orientado na direcfo
leste-oeste que o do Skeena, 0 que contribui para obscurecer o esquema
topografico.
" Alcangamos assim uma propriedade fundamental do pensamento mi-
tico, da qual poderiamos, alias, ir buscar exemplos em outras &reas.
Quando um esquema mitico passa de um povo para outro e que dife-
rencas tals como de lingua, de organizacfo social ou de modo de vida
existem, tornando-se dificilmente comunicéivel, o mito comega 8 empo-
brecer-se e a tornar-se pouco claro. Pode-se, contudo, surpreender uma
passagem na fronteira em que, longe de desaparecer completamente pela
perda de todos os seus contornos, o mito se inverte e ganha novamente

uma parte de sua preciséo.
As coisas se passam como em 6tica. Uma imagem é percebida exa~-

tamente através de uma abertura adequada. Mas, se ests se estreita, a
imagem torna-se confusa e de dificil percepcéo. Quando a abe:tura se
reduz a um ponto, entretanto, isto é quando a comunicagdo tende a

%5 Boas cita 31 pares de “partfculas locais” em oposicio, do tipo: para
0 alto/para baixo; para dentro/para fora; para frente/para tras etc.
(BOAS. Manual, 1. c, p. 300-312).
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desaparecer, & lmagem se inverte e retoma sua nitidez. A experiéncia
serve, nas escolas, para demonstrar a propagacfio da luz em linhs rets,
ou seja, que os ralos luminosos nio se transmitem de qualquer modo,
mas conforme os limites de um campo estruturado.

A seu modo, este trabalho constitui uma experiéncia, pois que se
Hmita & um caso e os elementos isolados para efeito de anslise nele
aparecem em vérias séries de variagdes concomitantes. Se esta experién-
cia puder contribuir & demonstracio de que o campo do pensamento
mitico é também fortemente estruturado, ele terd alcangado seu ob-
Jetivo.

POST-8CRIPTUM

Uma releitura desse texto, feita epdés quinze anos inteiramente de-
dicados ao estudo da mitologia americana, impbe certas corregbes —
algumas delas j& inseridas no corpo do préprio texto — e outras tantas
observacbes. Havendo tomado demasiadamente ao pé da letra uma indi-
cachio de Boas (1916, p. 793) segundo a qual as versoes 1895 e 1912 se-
riam “praticamente idénticas”, dei insuficiente atengéo & primeira, acre-
ditando poder negligencia-la como uma “variante fraca” da outra, que
nfo ofereceria relativamente a esta senfio “algumas variacoes menores”
(L.-S. 1958b°*, p. 34 e n. 1) s, Ora, na verdade, ha diferencas consideriveis
entro as duas versoes.

A mais importante delas diz respeito & posicio respectiva das duas
mulheres, a qual, de uma verséo para a outra, se vé radicalmente inver-
tida: o ponto de partida da mée ¢ a montante do rio, o da filha, a ju-
sante, parecendo invalidar a interpretaciio acima oferecida das relagfes
entre & versfo 1912, em dialeto tsimshian, e a versfo 1902, em dialeto
nisga. Isto, porém, somente seria verdadeiro se o rio gelado, sobre o qual
viajam as duas mulheres na versido 1895, fosse o Skeena. Ora, ainda
que esta versio seja também de origem tsimshian e que nela nfo se
dé nome a0 rio, a0 menos no inicio do mito, ha boas razées para supor-
se que se trata do Nass. Nesta hipétese, nossa interpretacéo, longe de
ser invalidada, receberia uma confirmacio a mais, pois que ela ligava
4 mudanca do rio a mudanca da posicio respectiva das herofnas relati-
vamente & montante e a jusante do rio.

6 Cf. p. 42 e n. 1 da traducido brasileira, LEVI-STRAUSS, Claude et alil.
Mito e linguagem social. Rio de Janeiro, Tempo Brasiieiro, 1970. (N.T.)
* L.-S. 19580 -- “La geste d’Asdiwal’. In: Annuaire de I’Ecole pratique
des hautes études. Section des sciences religieuses (1858-1959). Paris.
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Que razbes militam, pois, em favor do Nass na versio 1895? Obser-
ve-se inicialmente que, nela, a mais moca das duas mulheres se casa
com um homem de uma tribo estrangeira. Do ponto de vista geogréfico,
mae e filha nao vivem muito longe uma da outra, porque, tendo deixado
a0 mesmo tempo suas respectivas aldeias, elas se encontram apés dois
dias de marcha, mas, em compensacio, do ponto de vista sociolégico,
acham-se extremamente afastadas, de vez que o casamento da filha
oferece um exemplo bem marcante de exogamia. £ por isto que, quando
seu filho Asiwa se tornou homem, Ho (encarna¢io humana do péssaro
Hadsenas) decidiu que ele iria estabelecer-se com sua mée e sua avé na
tribo desta, de acordo com o mesmo principlo de residéncia matrilocal
que prevalece na versio Nass (supra, p. 162-163).

Instalado na aldeia de sua avé materna, Asiwa se dedica & caca na
montanha, com exclusio da ca¢a no mar (preciso que poderia parecer
supérflua, de vez que a aldeia estd muito a montante, mas cujo inte-
resse se ver4 mais tarde). ¥ na mesma aldeia que Asiwa se casa e este
casamento, pelo qual ele paga um pre¢o elevado aos irm#os da noiva,
sob a forma de animais inteiros abatidos na caga, se realiza, segundo
tudo faz supor, com uma conterrinea. Este casamento endogdmico pre-
cede, portanto, o casamento com a filha do Sol (aqui designado sim-
plesmente como o senhor do urso sobrenatural), enquanto na versé?
Skeena a aventura com a conterrfnea se segue a0 casamento celestial
e o heréi sofre as conseqiiéncias de sua infidelidade.

Ora, a versiio 1895 (p. 287) precisa que Asiwa viveu com sua mulher
nas montanhas, mas que sua casa era perto do Nass, s margens do qual
lhe apareceu o urso sobrenatural, por ele perseguido a montante do rio.
N&o é tudo, pois, quando seu sogro, penalizado, consentiu em reenvii-lo
& terra, o colocou na margem do Nass, no mesmo lugar em que Asiwa
encontrou, em seguida, seis irmfos da tribo Gitxatla de volta da pesca
do peixe-azeite, que o levaram (subentenda-se para as ilhas ende mora-
vam) e lhe deram sua irm& em casamento, para mails tarde abando-
n4-lo sobre um recife porque Asiwa, “se bem que até entdo ndo hou-
vesse cacado senio na montanha” (cf. supra), os humilha, mostrando-
se melhor cacador do que eles em alto mar. Também neste caso, por
conseguinte, a versdo 1895 inverte a versio 1912, na qual os homens de
Gitxatla recolhem o heréi na costa, quando se estdo dirigindo ao Nass
para a pesca sazonal do peime-azeite; aqui, ao contrario, eles o recolhem
no Nass ao final dessa mesma estacdo de pesca e se dirigem com ele
para as ilhas litorineas onde habitam.
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Todas as Indicacbes precedentes convergem, portanto, para sugerir
que, antes do casamento gitxatla do heréi, o mito se desenvolvia intei-
ramente ao longo do curse do ric Nass. A versdo 1895 representaria,
pois, uma espécie de meio termo entre a de 1912, que se passa no Skeena,
e a de 1902, cuja origem é efetivamente o rio Nass; a versdo 1895 tem a
messms origem que a verséio Skeena, mas situa sua Intriga sobre o Nass.

Em primeiro lugar, as posicbes respectivas das mulheres se confor-
mam aquelas da versio do Nass, mas sua relacdo de parentesco é s mes-
ma que na versdo do Skeena. QOutros pormenores do mito concorrem
para lhe dar este carater de meio-termo entre os dois outros. Enquanto
&s mulheres vivem pouco afastadas uma da outra, ou, ao contrario,
muito afastadas, vimos que aqui elas estio pouco afastadas do ponto de
vista geografico, mas, tendo a filha casado numa tribo estrangeira, mul-
to afastadas sob o aspecto sociolégico e politico, Igualmente quanto 3
alimentagdo: em vez de trazerem algumas provisbes ou, de estarem to-
talmente desprovidas e encontrarem, ao chegar, uma unica fava apo-
drecida, elas chegam sem provisdes, mas colhem algumas favas melo
epodrecidas, que repartem entre si e, depois, perto de seu acampamento,
retiram pedacos da casca de uma conifera para seu alimento. Esta dua-
lidade de alimentagio poderia corresponder & que existe entre a margem
fluvial e a terra firme, repetindo aquela entre agua e terra firme na
verséo Skeena e entre rio e margem na versdo Nass (supra. p. 190-192).
E conveniente notar a este propésito que se, na versdo 1912, a fava tinica
e completamente apodrecida de que dispdem as mulheres & improépria
para servir como alimento, tanto sob o aspecto quantitativo, quanto
qualitativo, 0 mesmo acontece com a casca proveniente de uma &rvore
também apodrecida (roten sproce-tree, p. 77, que as mulheres arran-
cam ao tronco, ao que parece somente para alimentar sua fogueira:
“... their fire was about to be extinguished. Then the young mnoble
woman... went to get bark...” (ibid, p. 73). Tal qual na versio Skeena,
seu protetor sobrenatural lhes fornece caga de porte cada vez malor,
se bem que em escala reduzida, que vai, na versio 1895, da “perdiz” &
“cabra.' montés”,

Ser4 possfvel compreender agora a posicio particular da versfo
1895, independentemente do fato de que, recolhida como as versdes 1912
e 1916 no dialeto tsimshian do baixo Skeena, ela se passa, ndo neste rio,
mas no Nass, como a versio 1902, que dela se origina? Fm outras pula-
vras, por que os Tsimshian propriamente ditos sentem a necessidade
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de uma versfio de seu mito situada, ndao entre eles, mas na regifo nisqa?
Esta transferéncia terd uma funcdo intrinseca, independente das mu-
dancas que se podem verificar objetivamente e que, no ponto em que
nos achamos, se reduzem & uma espécie de média aproximativa entre
as outras versdes?

Comparemos rapidamente a versdo 1895 com as passagens corres-
pondentes da versdo do Skeena. Esta se passa, Inicialmente, sobre o
curso deste rio, que o herdi percorre de montante a jusante. Ele alcanca
o estuario, depois sobe ao longo da costa, onde encontra os homens de
Gitxzatla, até a foz do Nass. O itinerério descrito pela versé@o 1895 é si-
métrico e inverso: o her6i sobe o Nass, a principio até a aldeia de sua
avé, onde se casa, depois continua a montante em persegui¢o ao urso;
em seguida, desce, em companhia dos homens de Gitxatla, até as terras
destes que se situam no estudrio do Skeena. As duas versdes preccupam-
se em respeitar esta simetria, precisando a verséo 1912 que Asdiwal, j&
estabelecido a jusante do lugar de seu nascimento, lancou-se em per-
seguicdo & ursa brance “que descia o vale” (supra, p. 156); e a de 1895
(p. 287), que Asiwa, estabelecido e casado a montante perto da aldeia de
sua avé, fol levado pelo urso mais longe ainda “a montante”. Estas di-
ferencas podem ser apresentadas sob a forma de um diagrama:
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Esta construcio simétrica nZo deixa, alids, de apresentar algumas
dificuldades, sobre as quais a verséo 1895 lan¢a um véu prudente. Ela
implica, com efeito, que Asiwa foi recolhido pelos homens de Gitxatla
bem a montante do Nass, sem precisar como eles fizeram em seguida
para alcancar novamente seu ferritério nas ilhas situadas no estuério
do Skeena. Uma descrigho da descida do Nass teria, na verdade, posto
em risco a bela simetria entre as configurag¢des espaciais que aparecem
nas duas versbes. Mas, qual poderd ser a sua significacho?

Lembramo-nos do modo como terminam as versées 1912 e 1916. Na
primeira, Asdiwal sente saudade das montanhas onde passou sua in-
fancia. Volta para elas, seu filho se junta a ele, e Asdiwal morre na
montanha, transformado em pedra um dia em que saiu para cacar sem
seus sapatos de neve mégicos, por ele esquecidos. Na versiio 1916, o es-
quecimento de Waux, que é o duplo de seu pai Asdiwal, em cujo territ6-
rio ele continua a cacar, é agravado por outra falta: ele nfio consegue
fazer-se obedecer por sua mulher, que interpreta suas ordens em sen-
tido oposto. Assim ele é petrificado, como seu pai, enquanto sua mulher,
empanturrada de gordura, explode e se transforma em sflex venoso.

Como termina a versdo 1895? Depois de haver-se desembaracado de
seus malvados cunhados (exceto o mais mogo, tal qual como na versiao
1912), Asiwa viveu tranqgiliilamente com sua mulher gitzatia na aldeia
desta (no litoral maritimo, portanto). Apés muitos anos, porém, dese-
Jou ardentemente rever as focas que o haviam tratado tio bem. Seu
filho quis saber porque e também o que as focas lhe haviam dado de
comer. A principio, Asiwa recusou-se a responder, mas pressionado pe-
las pergunias, revelou que havia sido alimentado com escorpena verme-
lha (“rock-cad”, um peixe espinhoso da familia dos escorpenideos: Se-
bastodes ruberrimus) e com O6leo de peixe-azeite que, acrescentou, era
muito bom. Mal havia pronunciado tais palavras, caiu morto, enquanto
as espinhas do peixe lhe saiam do estémago. Foi por haver revelado o
que se passara entre as focas que ele morreu dessa maneira, conclul o
mito.

Este desenlace provoca diversas observacdes. De acordo com as ver-
s0es 1912 e 1916, Asdiwal e seu filho Waux vivem nas montanhas (das
quais Asdiwal sentia saudades) e ambos morrem nelas, adentrando-se
numa regido inexplorada (segundo a versdo 1916), em uma expedicfo
de caca, 0 que eoloca os heréis na posicho de provedores de alimento.
Ao contrario, na versio 1895, Asiwa, em sua origem cacador exclusiva-
mente na montanha (supra, p. 197), vive & beira-mar, talvez mesmo
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em uma ilha, e morre em razio da saudade que conservou de sua estada
entre as focas, no alto mar (mais longe ainda no aceano), onde — a co-
zinha das focas sendo a principal causa de suas saudades — ele se revé
na posicio de crianca que é alimentada. Saudades da montanha em
um caso (se bem que Asdiwal tenha vivido casado, por duas vezcs, per-
to do estuario do Skeena e no litoral), saudades do alto mar no outro
(se bem que Asiwa tenha vivido casado, a montante do Nass, “nas mon-
tanhas” (Boas, 1895, p. 287), — estas duas conclusdes oferecem entre
si & mesma rigorosa simetria que os respectivos percursos atribufdos ao
heréi pelas diferentes versoes. Mais uma vez, verifica-se, por este exem-
plo, que as mensagens miticas, opondo-se, determinam retroativamente
construcdes invertidas.

Ora, em relacdo a estas duas mensagens — morte do heréi em ra-
za0 da saudade que tem, seja da terra, seja do mar, por nio haver sa-
bido, portanto, efetivar o equilibrio entre os dois elementos -— & versio
Nass (Boas, 1902, supra, p. 185-186) ocupa uma posicdo neutra: a ten-
tativa do heréi, de viagem ao céu, ndo teni éxito, a estada ctonica entre
as focas nio lhe deixa saudades e ele acaba seus dias tranqiiilamente
no litoral, onde se casou. Compreende-se, pols, porque a versio 1895 pode
entreter simultaneamente relacdes de simetria com as versSes 1912 e
1916, oferecendo também pontos de convergéncia com a versio Nass, na
qual a oposicio entre as mensagens se anula: afastando-se das outras
versbes do Skeena, a versao 1895 passa, se assim se pode dizer, pela verséo
Nass antes de atingir o plano no qual oferecerd uma imagem simétrica
e invertida das primeiras (a propésito da tendéncia dos mitos da costa
noroeste a contemplar sistematicamente todas as solugGes possiveis de
um mesmo problema (cf. L.-S. 1972 b*).

A versdo 1895 oferece outro consideravel interesse, qual seja o de
nos permitir precisar a posicio seméantica do esquecimento nos mitos.
Bstamos lembrados de que a versio 1912 explica a morte de Asdiwal por
um esquecimento, e que a versdo 1916 explica igualmente por um es-
quecimento a morte de seu filho Waux, mas duplicado e agravado pelo
mal-entendido entre marido e mulher, do qual resulta a morte de am-
bos. Ora, a versdo 1895 substitul o esquecimento por outra falta: a in-
discricio de que Asiwa se torna culpado ao revelar a seu filho o cardd-
pio da refeicio que partilhara com as focas. No estado atual de nossos
conhecimentos sobre a etnografia dos Tsimshian, ndo sabemos porque

* I1.-8.1972b = *Compte rendu de M. Detienne: les Jardins d’Adonis”,

L’Homme, Revue francaise d’anthropologie, XII(4).
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esta revelacdo constitul uma falta. Seria prolbido preparar os escorpeni-
deos com 6leo de peixe-azeite? Ou a falta inicial consistiria na ingestfo
das espinhas, permitida as focas mas proibida aos homens, como as dos
salmoes (supra, p. 184-185)? Ou ainda, as focas teriam proibido a Asiwa
revelar 0 que quer que fosse & respeito de sua permanéncia num mundo
sobrenatural a0 qual ele havia sido admitido por uma protecdo especial?
A solucio desse pequeno problema néo é necesséria, felizmente, pars
fixar o ponto que nos interessa. Basta que, além do esquecimento, &
versdo 1916 Introduza o mal-entendido como variante combinatéria da
falta e que a versdo 1895 os substitua a um e & outro por uma indiscri-
¢fio. Que ha de comum, com efeito, e que hi de diferente entre o es-
quecimento, o mal-entendido e a indiscrigio? E serd possivel situé-los
em um mesmo campo seméntico e determinar suas relagdes no seio desse
campo? )

Definamos a indiscricfo, que consiste em revelar a alguém aquilo
que nao se lhe deveria dizer, como um excesso de comunica¢do com ou-
trem. Daf resulta que o mal-entendido, que consiste em compreender,
naquilo que alguém disse, uma coisa diferente daquilo que se quis dizer,
pode ser definido como uma caréncia de comunicacdo, igualmente com
outrem. Vé-se entdo qual o lugar que cabe ao esquecimento neste sis-
tema: ele consiste numa caréncia de comunicacfo, j& ndo com outrem,
mas consigo mesmo, pois esquecer é deixar de dizer-se, a si mesmo, aqui-
lo que se deveria poder dizer-ses7:

indiscrigéo mal-entendido | esquecimento

excesso [ caréncia + — —

outrem / si mesmo + + —

O motivo do esquecimento volta freqilentemente nos contos e nos
mitos, mas tem-se a tendéncia de considera-lo, com excessiva freqliéncia,
como um artificio ao qual o narrador recorre arbitrariamente para rea-
tivar & condu¢do do enredo. Se a interpretacdo que acabamos de pro-
por pudesse ser generalizada, ver-se-ia que se trata de colsa totalmente
diferente. O esquecimento apareceria como verdadeira categoria do pen-

87 Apés uma conferéncia feita em fevereiro de 1973, em Vancouver, onde
expus essa interpretacdo, uma aluna da Universidade da Colimbla
Britanica, Hilda Thomas, sugeriu que a saudade, sendo o contrario
do esquecimento, poderia ser definida como um excesso de comuni-
cacio consigo mesmo e ilustrar, portanto, a quarta e dltima combi-
nagéo: -+, —. :
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samento mitico ou, pelo menos, como um modo, dotado de significacfio
precisa, da categoria constituida pela comunicagéo.

Apés essas consideragOes sobre a versio 1895, & qual convinha dar
seu verdadeiro lugar, gostariamos, em conclus@o, de apresentar algumas
observagoes ligeiras sobre um outro problema: o do casamento com a
prima cruzada matrilateral, que haviamos apresentado como tipico nio
apenas dos Tsimshian, mas também dos povos vizinhos (L.-S. 1958b,
p. 27) 68, Um recente e notavel trabalho de Rosman e Rubel parece es-
tabelecer de forma convincente, pelo estudo comparado das genealogias
e dos ciclos de prestacio do potlach que, se esses dados confirmam o
carater preferencial do casamento com a prima matrilateral entre os
Tsimshian, 0 mesmo néo acontece entre os Haida e os Tlingit, onde o
mecanismo do potiach nédo parece compativel sendo com uma prefe-
réncia pelo casamento com a prima patrilateral.

Seja, porém, qual for a pratica observada no fim do século XIX e
no comeco do século XX (sabe-se que as observagbes disponiveis rara-
mente s&0 mais antigas), os mitos afirmam a mesma preferéncia pelo
casamento com a prima cruzada matrilateral, tanto entre os Tlingit e
os Haida, quanto entre os Tsimshian. Resumimos e comentamos o mito
Tsimshian da princesa que recusou o casamento com seu primo (supra,
P. 177-178). Como havia sublinhado Bcas, este mito existe também en-
tre os Tlingit e os Haida. A versio haida de Skidegate (Swanton, 1905,
p. 354) néo é de grande ajuda, porque ela nio declara que a muiher é
uma parente e toda a narrativa se passa na regifo dos Tsimshian: nao
pretende, pois, ensinar-nos algo a respeito dos povos vizinhos. Ao contra-
rio, a versio de Masset (Swanton 1908, p. 654-655), que comega entre
os Tlingit, mostra-se bastante explicita a respeito das relagdes de pa-
rentesco entre os dois protagonistas, respectivamente filho da irma do
pal e filha do irmido da mie, 0 que provoca o seguinte comentario do
informante:

Antigamente, a gente se casava apenas com os filhos dos tios.
Nao se queria que os bens dos tios passassem para outros. Assim,
(um homem) ndoc permitia que outra pessoa sendo ele mesmo
se casasse com a filha de seu tio, Foi o que Gaogatl, tilho do
chefe da tribo, também pensou, e por isto esforcou-se para. obter
e€m casamento a filha de seu tio, e a filha de seu tio também o0
queria. .

% Cf, também, & p. 34, 8 nota n® 32 deste livro. (N. T.).
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A versfo tlingit (Swanton 1809, p. 243) reflete & mesma situacéo.
Um jovem indio, “filho do chefe de um certo cld”, corteja sua prima,
cujo pal, tio do rapaz, destina “a algum chefe -de fora”. Como o herél
espera conseguir seu objetivo fazendo valer seus direitos & mulher de
seu tio, mée de sua bem-amada — porque, “antigamente, um homem que
se casava com uma mulher que tivesse uma filha em idade de casar,
casava-se também com a filha” —, o mito parece referir-se aquelas fa-
mflias de alta classe entre as quais, segundo as observacgdes de Swanton,
Murdock e Laguna, um homem, que sucedia a seu tio materno, casava-
se com sua viliva ou com sua filha, ou com todas duas (Rosman-Rubel,
p. 40, n. 38).

Um antigo testemunho sugere, alids, q:~, entre os Tlingit, a pre-
feréncia pelo casamen: com a prima patrilateral ..40 era talvez mals
do que a consegiiéncia, aplicavel ao homem, de uma tendéncia mals
geral a escolher o cOnjuge no cld do pai, te:idéncia que, no caso da mu-
lher, chegaria a8 uma férmula de casamento simétrica e inversa:

Os pais da jovem desejam vivamente casi-la com um membro
da familia paterna. Pode ser um tio, um primo ou o avd. O
mesmo principio prevalece no caso dos pais do jovem, que pro-
curam fazé-lo casar-se com umsa jovem ou com uma mulher j&
madura que seja parents préxima pelo lado paterno. Pode ser
sua prima, sua tia ou sua av6. Ndo apenas esses tipos de casa-
mento sdo considerados muito convenientes ... mas eles (oS
indios) os desejam com mais vontade do que em qualquer ou-
tro grupo de parentesco (Jones, p. 128).

Vé-se que, se os Tlingit assim formulavam suas preferéncias matri-
moniais, estas acarretariam a escolha de uma prima patrilateral para
um homem, mas a de um primo patrilateral pars uma mulher que seria,
ela prépria, & prima matrilateral de seu cdnjuge. Uma narrativa tlin-
git (Swanton, 1909, p. 242) relata que um jovem haida, abandonado por
sua prima matrilateral logo apés o casamento, partiu com seu pai para
casar-se novamente em outra aldeia. E fol também com a ajuda do
pai que, mais tarde, indenizou sua primeira mulher, quando esta recla-
mou parte de seus bens. Esta insisténcia sobre o papel do pal sugere
que um casamento patrilateral poderia ter-se seguido ao casamento ma-
trilateral do inicio e que as duas formas eram, portanto, admitidas. Se
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acrescentarmos que um mito tsimshian (Boas, 1916, p. 154) se refere a
um jovem cujos pais e todos os tios maternos impelem a casar-se no
cli de seu pai, contrariamente & preferéncia bem documentada pela
prima matrilateral, deve-se convir que subsiste relativa incerteza quanto
& maneira pela qual esses povos concebiam seu préprio sistema e o pu-
nham em pratica.

Tais fatos em nada invalidam & demonstracio do Rosman e Rubel,
que guarda toda sua forca, mas sugerem, no minimo, ou que as duas
modalidades de troca generalizada podiam coexistir entre os Tlingit e
os Haia (mesmo se uma delas era de carater excepcional), ou que ma-
nifestava certa divergéncia entre a ideologia e a pratica, traduzindo, &
sua moda, & tenséio entre as estirpes, a respelto da qual chamamos &
atenciio (supra, p. 179). Sem pretender assegurar seu equilibrio exclu-
sivamente pelo mecanismo das trocas matrimoniais, as socledades aqui
consideradas se orlentaram, cada vez mais, para outros ciclos de pres-
tacéio, fundados nos titulos e nos bens. E, alids, a razdo pela qual, mes-
mo se & preponderdncia do casamento patrilateral devesse ser reconhe-

. cida definitivamente entre os Tlingit e os Halda, nio acreditamos que
| ela fosse capaz de invalidar nossas antigas consideragdes sobre a preca-
i riedade desta férmula (L.-S. 1949*, p. 533-558; 1967, p. 512-517). Isto
- porque esta precariedade intrinseca ressaltaria ainda mals pelo fato de

que as socledades que conseguiram tornar a férmula mais durdvel pos-
suem outros mecanismos, politicos e econdmicos, mais fortemente res-
ponsaveis por sua coes#o.

Tradugiio de PAULO AMELYO DO NASCIMENTO SILVA

* I,.-S.1949 = Les Structures élémentaires de da parenté. Paris, Presses
Universitaires de France. 1949.
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CAPITULO X

QUATRO MITOS WINNEBAGO *

Entre todos os talentos que fazem dele um dos grandes etnol6gos
de nosso tempo, Paul Radin possul um, raro na nossa profisséo, que con-
fere uma quangamiig’ufar 4 sua obra: é o que se chama faro, um
dom de ordem estética para ir diretamente aos fatos, as observacdes e
80s documentos particularmente ricos de sentido. Algumas vezes dissi-
mulado nos recdnditos de seus livros, este sentido se desvela progressi-
vamente quando se lhe consagra a necessiria aten¢io. Mesmo quando
o autor néo se aplica em esmiugar o sentido dos documentos, a colhei-
ta do material realizada por Paul Radin fornece um alimento substan-
cial &s gera¢des de pesquisadores. £ por isso que gostaria de render ho-
menagem & sua obra apreciando os quatro mitos por ele publicados sob
o titulo: The Culture of the Winnebago: As Described by Themselves
(1949). Na introducéo ele diz: “Ao publicar estes textos, meu Ginico pro-
pésito foi colocar & disposicdo dos pesquisadores materiais auténticcs que
poderéo servir ao estudo da cultura dos Winnebago”, Apesar desta mo-
desta declaracdo, e ainda que os quatro mitos tenham sido obtidos de
informantes diferentes, percebem-se as sélidas razbes de té-los agru-

* Adaptado do original inglés: “Four Winnebago Myths. A Structural
Sketch”, Culture in History. Essays in Honor of Paul Radin, Colum-
bia University Press, New York, 1960, p. 351-362. Prepdrada sob a di-
recdo do prof. Stanley Diamond em vida de Paul Radin, esta obra foi
publicada depois de sua morte que se deu em 21 de fevereiro de 1959.
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pado na mesma publicacio. De um ponto de vista estrutural, os quatro
mitos apresentam uma unidade profunds, a despeito do fato de que,
como Radin insiste na introducéo e nas notas, um deles parece afastar-
se muito dos outros trés pelo contetido, estilo e estrutura. Tentarei, po-
rém, destacar as relacoes que prevalecem entre os quatro mitos e mos-
trar que se pode reuni-los, nio somente a titulo de documentos etnogré-
ficos e lingiiisticos sobre uma determinada tribo, mas indo além da in-
» do Radin, pois que todos os quatro pertencem a0 mesmo géne-
uas respectivas mensagens se completam.

O primeiro mito tem como titulo: “Os dois amigos que reencarna-
ram, ou & origem da vigilia das quatro noites”. Ele conta como o 1ilho
de um chefe e seu melhor amigo puseram em execugao seu projeto de fa-
ger o sacrificio de suas vidas para o bem da comunidade. Depois de
mortos, eles sofreram uma série de provas no outro mundo e alcanca-
ram finalmente a morada do criador (Earthmaker) que, por especlal
favor, lhes permitiu voltar para o mundo dos vivos, onde retomaram
seus lugares no meio de seus parentes e companheiros.

Como Radin explica no seu comentario, (p. 41, § 32), a narrativa se
refere de maneira implicita a uma teoria indigena: cada pessoa tem di-
reito a uma quota-parte determinada de anos de vida e de experiéncias
terrestres; os pa:entes de um individuo morto prematuramente podem,
assim, pedir aos espiritos que repartam entre eles a parcela de viaa que
o defunto ndo consumiu. Mas a teoria val mais além, pols se esta par-
cela de vida, & qual 0 her6i do mito renuncia se deixando matar pelos
inimigos, deve aumentar o capital de vida constituida em beneficio do
grupo, este ato de devotamento nio é inteiramente desprovido de van-
tagens pessoais: tornando-se um heréi, um individuo faz uma escolha,
troca uma vida inteira contra uma vida abreviada mas, engquanto que
a parcela inteira é \inica, concedida uma vez por todas, a parcela redu-
zida aparece como & causa juridica de uma espécie de contrato de arren-
damento infinitamente renovavel. Em outras palavras, renunciando a
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uma vida completa, adquire-se o direito a uma série ilimitada de vidas
abreviadas. E como os anos sacrificados pelo herdi irdo aumentar a es- :

peranca de vida dos individuos comuns, todo mundo ganha na transa-
¢do: os individuos comuns, cuja esperanca média de vida se prolonga-

r4 lenta mas seguramente no decorrer das geracdes, e os guerreiros, cuja |

duracdo de vida sera reduzida mas indefinidamente renovivel, contanto
que saibam persistir em seu desejo de abnegacéo.
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Nio é certo, entretanto, que Radin fac¢a justica a seu informante
quando qualifica de “interpretacao secundaria” a indicagao segundo &
qual os dois herdis teiiam iniciado sua expedi¢do, em reconhecimento pe-
los beneficios recebidos de seus compatriotas (p. 37, § 2). Da anilise
que precede, parece resultar, ao contrario, que este motivo é de primor-
dial importéncia. Alias, 0 mito nao fala de uma, mas de duas campa-
nhas guerreiras. A primeira ocorre na época da adolescéncia dcs dois
heréis, por isso néo sdo convocados. Ninguém nem mesmo se preocups
em informé-los sobre esta guerra, eles tém conhecimento dela por ou-
vir-dizer (§ 11-14) e a seguem por sua prépria conta. Em consegiiéncia,
nfio s80 responsaveis pela atividade em que se distinguem: outros a con-
ceberam e dirigiram. E os herbis também nao sio responséveis pela se-
gunda campanha, na qual perecem, pois a iniciativa das operagdes cabe
desta vez aos inimigos, que as desencadearam em represalia & guerra que
thes foi movida anteriormente.

A idéia inicial esta, portanto, clara: os dois amigos fizeram bons ca-
samentos e tiveram sucesso na vida social (§° 66-70), e se sentem deve-
dores em relacio a seus compatriotas (3§ 72).- O mito explica que eles
partem & pr'ocura de aventuras, com a intencdo de se sacrificarem rea-
lizando alguma agéo ttil, e é entdo que caem vitimas de uma embos-
cada preparada pelos inimigos que querem vingar-se de sua derrota pre-
cedente. Os dois heréis procuraram, pols, a morte para 0 bem de seu
povo, e esta morte os atingiu, ainda que fossem inocentes quanto acs
atos de hostilidade, que acarretaram suas mortes, mas cuja responsabill-
dade recal sobre seus compatriotas. Contudo, estes compatriotas herda-
rfo as quotas de vida &s quais em seu beneficio os heréis renunciaram.
Mas como os heréis ressuscitarao e retornariio & terra, sem divida para
se conduzirem da mesma forma, o ciclo das transferéncias de vida re-
comegara, e assim ininterruptamente. Indicagées dadas por Radin con-
firmam nossa interpretagdo: apés & morte, uma ancid sobrenatural sub-
mete as almas a provas, no fim das quais ela as libera da lembranga
da vida terrestre. Ora, as almas somente podem vencer sob a condigéo
de pensarem, nfio em sua prépria salvacdo, mas na de seus compatrio-
tas ainda vivos.

--Na ralz do mito distingue-se portanto, como diriam os lingilistas,
{ma, dupla oposicdo. Inicialmente, entre destino comum e destino he-
réico, o primeiro usufruindo o direito a uma vida plena e completa mas
nfo renovavel; o outro, arriscando este direito em beneficio do grupo.

. A segunda oposi¢cio se estabelece entre duas espécies de moite, uma de-
: finitiva e, digamos, uniforme, ainda que comporte uma promessa de
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imortalidade no outro mundo; e a outra periédica, marcada peclas idas
e vindas entre este mundo e o outro. A imagem desta dualidadz de des-
tinos se encontra talvez no simbolo winnebago da escada do outro mun-
do, tal como a descreve o Medicine Rite. Um lado dela é, dizem, “como
uma pata de ra: retorcida e salpicada (dappled) de luz e de vida (light-
and-life). O outro lado é como um cedro vermelho enegrecido pelo uso,
que se tornou polido e brilhante” (p. 71, § 91-93; c¢f. Radin 1945, sobre-
tudo os comentarios instrutivos das p. 63-65).

Resumamos & mensagem do mito, tal como ressalta das analises que
precedem. Aquele que aspira a uma vida completa sofrer4 uma morte
igualmente completa; mas aquele que de bom grado renuncia & vida e
procura a morte ganhara duas recompensas: de um lado, ele aumenta-
ra a duracdo da vida completa outorgada aos membros de sua tribo; de
outro, tera acesso a uma condi¢gdo caracterizada por uma alternancia
indefinida de vidas parciais e de mortes parciais, Seja um sistema trian-
gular;

reencarnacio
(vida parcial, morte parcial)

vida total morte total

Intitulado “O homem que trouxe sua mulher do mundo dos espiri-
tos”, o segundo mito propée uma variagio sobre 0 mesmo tema, mas com
uma diferenca importante. Af também, um her6i —no caso o0 ma:ido~~
estd pronto a sacrificar a duragao de vida que lhe resta; todavia, este
sacrificlo consentido néo visa ao bem do grupo, como no primeiro mito,
mas ao bem de uma tnica pessoa: a esposa ternamente amada que
acaba de ser arrebatada & sua afeicho. Na realidade, o herél néo sabe,
inicialmente, que procurando a morte, obter4 um novo contrato de vida,
néao somente para sua falecida esposa, mas também para ele. Se ele
tivesse sabido — e isto vale também para os protagonistas do mito pre-
cedente — o elemento de sacrificio, essencial a0 desenvolvimento da in-
triga, estaria ausente da narrativa. Mas o resultado final permanece o
mesmo aqui e 14: aquele que perdé a vida num grande impulso de al-
truismo & recupera para si préprio, assim como para a ou as pessoas
em favor das quais se sacrificara inicialmente.

O terceiro mito — “Viagem da alma ao mundo dos espiritos, tal
como é narrada no Medicine Rite” — pertence, como indica seu titulo,
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a uma confraria religiosa. Ele relata as provas que seus adeptos devem
sofrer no outro mundo, a exemplo dos protagonistas dos outros mitos,
e explica que, se eles triunfam, ganham o direito & reencarnacéo.

A primeira vista, a situagdo difere das precedentes, pois ninguém
faz aqui o sacrificio de sua vida. Sabe-se, contudo, que os membros do
Medicine Rite praticavam regularmente um tipo de sacrificio simbélico.
Como demonstrou Radin em The Road of Life and Death e em outios
trabalhos, o ritual seguia um modelo corrente na Aimérica do Norte, se-
gundo o qual os adeptos se faziam alternadamente “matar” e “ressusci-
tar”. O terceiro mito desvia-se, assim, dos dois primeiro apenas porque,
em lugar de estarem prontos a morrer uma Unica vez e realmente, seus
heréis — isto é, os adeptos do rito — se exercitam regularmente para o
mesmo_sacrificio_que repetem varias vezes no curso de sua existéncif,
_mas de forma_ simb¢lica. De certa forms, eles se imunizam, contra a
verdadeira morte renuﬁ;:iando simbolicamente & vida plena e completa;
enquanto esta perdura, o ritual a substitul por uma sucessio de vidas
paiciais e de mortes parciais. Neste ‘caso também, por conseguinte, os
elementos constitutivos do mito permanecem os mesmos ainda que cada
individuo — e nao um terceiro ou o grupo considerado em seu conjun-
to — seja o beneficiario do sacrificio consentido.

Passemos agora a0 quarto mito: “Como um orféo fez voltar & vida
a filha do chefe” que, aos olhos de Radin, suscita varias dificuldades.
Este mito, observa ele com efeito, ndo é apenas diferente dos oufros trés:
ele ocupa um lugar & parte na mitologia winnebago. Na época em que
escrevia seu livro Method and Theory of Ethnology (p. 238-245). Radin
considerava que podia tratar-se de uma versdo alterada, a ponto de se
tornar irreconhecivel, de um mito de fundacio de aldeia cujo tipo ele
havia, alias, identificado; mas, em The Culture of Winnebago (p. 74),
explica 0 motivo de haver renunciado a esta interpretacéo.

Sigamos de perto s argumentagdo de Radin. Ele comega por resu-
mir a intriga — téo simples, diz ele, que este cuidado pode parecer su-
pérfluo:

A filha de um chefe de tribo apaixona-se por um 9rf5,o, morre
por amor e ¢é reconduzida & vida pelo préprio c')_rfao, que deve
vencer diversas provas, nio no mundo dos espiritos, mas aqui,
sobre a terra e na mesma cabana onde a moga faleceu (p. 74).

Se a intriga é “a prépria simplicidade”, onde se encontram, pois, os
pontos litigiosos? Radin enumera {rés contra os quais protestaria, diz
ele, qualquer Winnebago contemporineo: 1) o mito parecz referir-se a
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uma socledade grandemente estratificada; 2) para que a intriga sefa
plausivel, seria necessario admitir que, nessa sociedade, as mulheres
ocupassem ume posicdo supeiior, e talvez mesmo que a regra de des-
cendéncia fosse matrilinear; 3) provas cuja cena a mitologia winnebago
situa, em geral, no outro mundo, aqui acontecem sobre a terra.

Radin considera ent&o duas explicacdes possivels, mas para afas-
ti-las imediatamente. Ele ndo cré que o mito pcssa resultar de um em-
préstimo ao folclore europeu, ou ser obra de algum pensador de espfrito
avangado (some Winnebago radical); ele antes o faria remontar a um
periodo muito antigo da histéria winnebago. Duas formas distintas de
tradi¢ao literéria indigena, contos divinos de um lado, e de outro, con-
tos humanos, se teriam fundido divinos de um lado, e de outro, contos
humanos, se teriam fundido com elementos arcaicos, e o conjunto terla
sido remanejado para harmonizar estes dados discordantes.

Néo pensamos discutir esta elegante reconstrugho, fundada sobre
um conhecimento incomparével da cultura, da lingua e da histéria dos
‘Winnebago. A andlise que segue ndo pretende substituir a de Radin,
mas somente completd-la. Ela se situa, alids, num plano légico, nio
histérico, e toma como contexto os trés mitos j& comentados mais do
gue a cultura antiga ou recente de seus narradores. Pretendemos pes-
quisar se existem relagGes estruturais entre os quatro mitos e, em caso
afirmativo, explicita-las.

Comecemos lembrando um ponto de ordem teérica. Dezde que Boas
publicou sua Tsimshian Mythology, os etnélogos aceitaram freqiiente-
mente que uma correlagio regular existe entre a cultura de uma socie-
dade e seus mitos. Mas o préprio Boas néo parece ter ido tfio longe. A
obra que acabamos de citar n&o afirma que os mitos refletem automa-
ticamente a cultura, como, desde entdo, alguns parecem postular. Mais
modestamente, ele se interroga até que ponto e em que medida o es-
pelho dos mitos reflete a imagem da cultura, e mostra que alguma coisa
da cultura passa efetivamente aos mitos. Nio quer dizer que cada vez
que um mito mencione uma forma de vida social, esta deva correspon-
der a alguma realidade objetiva, que deveria ter existido mo passado, se
o estudo das condi¢des presentes nfio consegue descobrir-la na atualidade,

Uma correspondéncia deve existir, e existe de fato, entre a mensa-
gem inconsciente de um mito — o problema que ele procura resolver —
e o conteido consciente, em outras palavias, a intriga que ele elabcra
para chegar a este resultado. Mas esta correspondéncia nfio é necessa-
riamente da natureza de uma reprodugfio literal, ela pode também tomar
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o0 aspecto de uma transformacfo l6gica. Se um mito colcca seu proble-
ma de forma direta, isto &, nos termos em que a sociedade dz onde ele
provém o percebe e procura resolvé-lo, a intriga, conteudo patente do
mito, pode tomar emprestado seus motivos diretamente & prépria vida
social. Mas se o mito formula 0 problema ao inverso e procura resolvé-lo
pelo absurdo, pode-se esperar em conseqiiéncia, que o conteddo patente
s2ia modificado, e ofereca a imagem invertida da realidade social em-

piricanientc dada, tal como ela se apresenta a consciéncia dos membros
da sociedade.

Em tal eventualidade, a hipétese de Radin, segundo a qual as for-

mas de vida social ilustradas pelo quarto mito remeteriam a um peifo-
do antigo da histéria winnebago, ndo seria de modo nenhum necessaria.
Pois estas formas poderiam oferecer a imagem de uma sociedade sem
existéncia real, presente ou passada, ou mesmo contraria ao modelo win-
nebago tradicional, simplesmente porque a estrutura deste mito parti-
cular inverte a de outros mitos cujo conteddo patente faz apelo ao mo-
delo tradicional. Em outras palavras, admitindo-se umsa correspondéncia
entre A e B, substitul-se A por -4, entdo é necessario que -B substitua
B; mas isso ndo implica que, pelo simples fato de haver uma coirespon-
déncia entre B e um objeto real, um outro objeto real, ao qual possa cor-
responder -B, deva existir em algum lugar: numa outra sociedade & qual
ele terla sido tomado de empréstimo; ou, a titulo de sobrevivéncia, no
passado da sociedade considerada em primeiro lugar.

Evidentemente, o problemsa est4 em saber porque temos trés mitos

do tipo A e um mito do tipo -A. Talvez porque o tipo -A seja mais an-

tigo, mas talvez também porque -A pertenca a 4 como ums transfor- -

macio A, fazendo parte de um mesmo grupo, cujos trés primeircs mitos
A. A, A ilustram outros estados.

. Jé. se estabeleceu que este grupo de trés mitos repousa sobre ums
oposicho fundamental entre, de um lado, a vida dos individuos comuns
que perecem de morte natural e cuja alma prossegue sua existéncia ba-
WM&W e, de outro lado, a vida dos he-

,~Voluntariamente diminuida, mas cuja parcela de vida néo consu-
‘mida vai aumentar a parcela atribuida aos outros membros do grupo e
=’iiossibilil:a ao her6i um novo contrato de vida. Os trés primeiros mitos
considerados néo levam em conta o primeiro termo da alternativa; eles
retém exclusivamente o segundo. Mas, entre os trés, uma diferenca sub-
sidiaria aparece, que permite, ainda assim, classifica-1’& em funcio do
fim particular, objeto do sacrificio do ou dos heréis: o bem do grupo
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no primeiro mito, o bem de um outro individuo (a esposa) no segundo,
€ no terceiro mito, o bem da prépria _vjﬁina, b

O que acontece com o q mito? Reconheceremos como Radin,
que ele apresenta tragos “i X ”: todavia, estas diferencas derivam
tanto ou talvez mais da légica Ho que da sociologia ou da histéria, pols
elas parecem referir-se ao fato de que uma nova oposicio se introduz
80 nivel da primeira dicotomia (entre vida comum e vida extraordina-
ria). Com efeito, um fendmeno pode ser qualificado como extraordina-
rio de dois modos; por excesso ou por falta, abundéncia ou caréncia.
Ore, se 0s heréis dos trés primeiros mitos possuem dons que os colocam
acima do normal, — quer se trate do devotamento & causa publica, do
amor conjugal ou do fervor mistico — os dois heré6is do quarto mito se
classificam abaixo da média, pelo menos sob um certo aspecto que nfio
é 0 mesmo para cada um.

A filha do chefe ocupa um posto social elevado; tfio elevado, na

© verdade, que estd4 separada da massa do grupo e se encontra, de certa
* forma, paralisada pela incapacidade de exprimir seus sentimentos. Sua

posicdo superior faz dela um ser humano diminuido, ao qual falta um
atributo essencial da vida afetiva. O heréi também é diminuido, mas sob
o aspecto soclal: pobre e 6rffio. Serd necessirio entfio dizer que o mito
reflete a imagem de uma sociedade ‘estratificada? Seria descohhecer a
“notavel simetria que reina entre os dois heréis, dos quais seria falso
afirmar simplesmente que um estd “no alto” e outro *em baixo”. Na ver-
dade, cada um ¢é alto de um certo ponto de vista e baixo de outro; este
par de estruturas simétricas e invertidas pertence ao domfnio das cons-

trucdes ideolégicas mais do que Aquele dos s!stemas soclais evnpir!ca-

. mente observiveis. Acabamos de constatar que a jovem o"upa uma po-

siqao social superior, mas que, como criatura viva, portanto sob a re-
Jacfio natural, ela se situa numa posicio inferior. Quanto ao rapaz, ele
se coleca incontestavelmente muito baixo na escala social; mas, em com-
pensacdo, € um cacador miraculosamente dotado que entretém relagSes
privilegiadas com o mundo dos animais, isto é, 0 mundo natural. O mito
volta constantemente a este tema (§ 10-14, 17-18, 59-60, 7T7-90).

Por conseguinte, a armadura de nosso mito se reduz a um sistema
polar aproximando e opondo, a0 mesmo tempo, dois individuos, um mas-
culino, o outro feminino, e ambos dignos de nota pols cada um é excep-
cionalmente dotado sob uma relagio (+), excepecionalmente desprovi-
do (—) sob uma outra:
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Natureza Cultura
Rapas + —
Moce — +

Ao se desenvolver, a Intriga leva este desequilibrio a seu ponto ex-
tremo: & jovem perece de morte natural, o rapvaz fica completamente
86 e sofre assim uma morte social. E enquanto que, durante todo o tem-
po de sua vida comum, a moga estava ostensivamente em posiclo su-
perior, o jovem em posi¢io inferior, agora que estéo separados (ela dos
vivos, ele da sociedade) suas respectivas posigdes se invertem: abaixo
(no timulo) para uma, acima (sobre o solo da cabana) para o outro.
Um detalhe que intrigou Radin poderia ter como fungdo tornar mani-
festa esta inversfio: “Sobre o timulo, acumularam terra fofa (terrs
meubdle loose dirt) de tal forma que nada pudesse passar através dela
(seep through)” (p. 817, § 52). Radin comenta: “Niao compreendo porque
o fato de amontoar terra sem comprimi-la (plling the dirt loosely) po-
deria tornar a tumba estanque (would prevent seepage). Deve haver af
elguma colsa que néo indicaram” (p. 100, n. 40). Mas talvez se possa colo-
car este incidente em correlagio com um outro, supostamente aconte-
cido quando se construiu a cabana do rapaz: “...scbre o solo tinha-se
acumulado uma grande quantidade de terra para que, desta forma, o
calor se conserve” (p. 87, § 74). Poder-se-la tratar aqui, ndo da evocacho
de usos recentes ou antigos, mas de um tentativa um pouco canhestra
para sublinhar que, em relagfio & superficle do solo, o rapaz estd agora
acima e & mocga abaixo 1,

Entretanto, este novo estado de equilibrio sera téo precério quanto
o outro. Aquela que foi incapaz de viver ndo consegue morrer, e seu fan-
tasma “retarda-se sobre a terra”. Sob esta forma, ela obtém finalmente
do rapaz que ele trave a luta contra os espiritos do outro mundo, para
trazé-la de volta entre os vivos. Por um admirdvel efeito de simetria, o
jovem conhecers mais tarde um destino similar embora Invertido: “Ain-
da nfio sou velho, dira ele & jovem agora sua mulher, e, todavia, perma-

1 A Interpretacho &, com efeito, plausivel neste contexto. Mas, tanto na
América do Norte quanto na Ameérica do Sul, néo faltam exemplos de
ritos funerarios no curso dos quais amontoam-se pedras pesadas so-
bre o tumulo para que o fantasma perigoso do morto néo possa es-
capar, ou, ao contrario, onde o solo é fofo, para conservar a comuni-
cacfo entre o morto e os vivos. A dificuldade se deve ao fato de que
0 segundo procedimento parece ser destinado aqui a obter o resultado
que seria de esperar do primeiro.

214

neci sobre a terra tanto tempo quanto podia...” (p. 94, § 341. Por con-
seguinte, aquele que consegue vencer a morte € incapaz de viver. Esta
gangorra poderia prosseguir indefinidamente, e a narrativa evoca pelo
menos esta possibilidade dando ao heréi um filho wnico, como ele, em
breve, 6rfio, e como ele, bom cagador. Mas a intriga evolui para uma
concluséo diferente. Igualmente incapazes de viver e de morrer, os dois
heréis assumem uma condicio intermediaria, a de criaturas crepuscula-
res que residem sob a terra mas que podem, ocasionalmente voltar 3
superficie: nem humanos nem divinos, mas transformados em lobos,
isto é, em espiritos ambiguos nos quais se combinam tragos positivos e
negativos. Tal é o fim do mito.

Se a analise que precede esta correta, dela resultam duas conse-
qiiéncias. Em primeiro lugar, o mito forma um todo coerente, cujos mf-
nimos detalhes se ajustam e se correspondem; em segundo lugar, os
trés problemas levantados por Radin (supra, p. 210-211) remetem direta-
mente 4 estrutura do mito, e ndo é necessario, para encontrar-lhes uma
solucao, recorrer a uma histéria da sociedade winnebago que, al'as. sé po-
deria ser conjetural.

Tentemos, pois, resolver estes trés problemas limitando-nos acs ter-
imos de nossa anilise.

1) A sociedade evocada pelo mito aparece estratificada somente
porque os heréis af sio representados sob a forma de um par de cposi-
¢30; mas sud oposicdo se manifesta a0 mesmo tempo sob o fingulo da
natureza e da cultura. Por conseguinte, a pretensa estratificacdo niio
constitul um vestigio histérico. Ela resulta da projecdo, sobre uma or-
dem social imaginiria, de uma -estrutura légica cujos elementos sdo
todos dados em correlagdo e oposicio.

2) Pode-se resolver da mesma forma a segunda dificuldade, que se
deve & condigdo superior atribuida, parece, &s mulheres. Com efeito,
toda nossa argumentagio significa que os quatro mitos aqui ccnsidera-
dos formulam trés proposicées, a primeira de modo implicito, a segunda
de maneira explicita nos mitos 1, 2, 3, e a terceira também de forma
explicita, mas somente no mito 4. A saber:

; @a. Os individuos comuns vivem (uma vida completa) e morrem
(de forma definitiva).

b. Os individuos extraordinarios, em virtude de atributos positivos,

morrem (mais jovens) e vivem (de novo).

¢. Os individuos extraordinarios, em virtude de atributos negativos,

sao igualmente incapazes de viver e de morrer.
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Esta claro que a proposicBo ¢ decorre a contrarfo das proposicSes
a6 ¢ b. Ela deve, pois, forjar uma intriga cujos protagonistas (aqui um
homem e uma mulher) ocupem no inicio posi¢bes invertidas, para que
cada um possa assumir uma metade da demonstracéo, simétrica com a

outra metade que cabe a seu parceiro. Dai resulta que uma intriga, e
cada um de seus elementos, nio podem jamais ser interpretados em st
mesmos nem em funcdo de dados exteriores ao dominio do mito, maa’

& titulo de substituicdes que fazem parte integrante de um grupo dé
mitos e que s&0 interpretdveis apenas em relacéio a ele. -

" 3) Pode-se agora voltar ao iultimo dos problemas levantados por
Radin e que se refere ao quarto mito: por que a luta cont:a os fantas-
mas ai se desenrola sobre a terra e nido, como é de 1egra, no outro
mundo? Este problema exige o mesmo tipo de solu¢ho que os outros,
pois € precisamente porque os dois heréls s&o subviventes (“sousvivants)
(um sob a relacio da natureza e o outro, da cultura) que os fantasmas,
com os quals eles lutam, devem representar super-mortos (“super-morts”)
na narrativa. Lembremo-nos de que.'efetlvamente, toda a iniriga do mito
se situa e se extingue em um terreno equivoco onde os humanos se tor-
nam animais ctonianos, ¢ onde as almas néo se decidem a abandonar a
terra. O mito coloca em cena personagens que sao, desde o infcio, me-
tade vivos e metade mortos; ele se opde assim aos mitcs precedentes
onde a antitese entre a vida e a morte, vigorosamente marcada no infcio,
é resolvida somente no final. Por conseguinte, esta é a mensagem glo-

bal dos quatro mitos tomados em conjunto: para que se possa ultrapassar

e oposicﬁo entre a vida e a morte, é necessario inicialmente reconhszcé-
la._como tal; senfio, & ambigmdade que se tera deixado introduzir entre
os dois estados persistird indefinidamente.

Espero ter demonstrado que os quatro mitos pertencem & um mes-
mo grupo de transformacdo, e que Radin possuia melhores razoes do que
ele mesmo acreditava para reuni-los em uma publicacdo. Em primeiro
lugar, todos estes mitos tratam de destinos excepcionais opostos a des-
tinos vulgares. Sem dtvida, estes ultimos néo séo expressamente evo-
cados; no sistema formado pelos quatro mitos, eles constituem unia
classe vazia, o que nao significa que ela nao possa ser preenchida em
outra situag¢do. Em segundo lugar, observa-se uma oposicdo entre dois
tipos de destinos extraordinsrios, alguns por excesso, outros por carén-
cia. Esta segunda dicotomia permite distinguir o mito 4 dos mitos 1,
2, 3; ela equivale, pois, no plano légico, &4 mesma distin¢cdo feita por
Radin por razdes psicolégicas, sociolégicas e histéricas. Enfim, os mitos
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1, 2 e 3 podem ser classificados em relaciio & fungdo diferencial que cada
um consigna ao sacrificio consentido pelo ou pelos hero6is,

Os mitos se organizam, pois, em sistema dicotdmico em varios ni-
vels, no interfor dos quais prevalecem relacdes de correla¢io e de opo-
sicdo. Mas podemos ir um pouco mais adiante, e tentar ordené-los em
umsa escala comum levando em conta a curiosa gradacio que se observa
de um mito a outro, quando se procura definir o género de provas &s
quais os espiritos ou fantasmas submetem os heréis. No mito 3, os es-
piritos nao impdem nenhuma prova; eles se limitam ao papel de com-
panheiros de jornada, testemunhas indiferentes dos esforgos do heré!
para superar 0s obstdculos materiais que se erguem em seu caminho.
No mito 1, os espiritos ndo sdo mais indiferentes porém néao séo ainda
hostis; muito ao contrario, pois o heréi deve resistir & sua familiaridade
nio cedendo nem aos convites dos espiritos femininos, nem 3 alegria
comunicativa dos espiritos masculinos que, para melhor engana-lo, re-
presentam o papel de rapazes brincalhdes. Assim, de companheiros no
mito 3 os espiritos dos mortos se transformam em sedutores no mito 1;
eles agem ainda como humanos no mito 2, mas como agressores que se
entregam a todo tipo de brutalidades; carater que se afirma ainda mais
claramente no mito 4, onde os espiritos perdem toda aparéncia humana,
pois sabe-se no final que eram eles que perseguiam o heréi sob a forma
de insetos grulhantes. Observa-se, portanto, de um mito a outro uma
dupla progressfio: de uma conduta pacifica a uma conduta agressiva, e
de um comportamento humano a um comportamento nado humano.

E néio é tudo, pois também podemos colocar esta dupla progressio
em correlagio com as relacdes que o, ou os herdis entretém com seu
grupo social.

O heréi do mito 3 faz parte de uma confraria religiosa; néo se pode
duvidar de que ele assume seu destino privilegiado como membro deste
grupo no interior do qual age, e de acordo com ele. Quanto aos heréis
do mito 1, se eles decidiram separar-se do grupo fol — o texto o assina-
la varias vezes — a fim de encontrar uma ocasido para realizarem uma
acdo meritéria que pudesse beneficiar seus compatriotas; agem, pois,
em favor do grupo, e para ele. Em compensa¢do, somente o amor que
gente por sua mulher inspira o heréi do mito 2; o grupo social néo esta
nunca em causa. O heréi empreende sua a¢io como particular e unica-
mente para o bem de um outro particular. Enfim, no mito 4, os dois
heréis manifestam em relacio ao grupo uma atitude francamente ne-
gativa: a jovem morre por sua incapacidade de comunicar-se, prefere
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perecer a exprimir-se, e se exila, definitivamente, pensa ela, na morte.
Por seu lado, o rapaz recusa seguir os aldedos quando estes decidem emi-
grar e abandonar o tumulo. Os dois protagonistas escolheram a segre-
gaclo, e suas respectivas atividades se desenvolvem contra o grupo:

destino
[ 1
extraordindrio comum
(classe
| - vazia)
positivo negativo
M, M, M, My
Sacrificio para o bem de: i 0 outrem

mesmo grupo

Espirito dos morfosscompanheiros sedutores  agressores  agressores
humanos nd3o humanos

no parao fora do contra
Agfio cumprida; grupo grupo grupo grupo

O diagrama acima resume toda a argumentacéo. Tenho consciéncia
de que, para ser plenamente convincente, ela ndo deveria limitar-se a
quatro mitos, mas apresentar outros, dentre os documentos inestiméi-
veis que Radin nos deixou sobre a mitologia winnebago. Espero, entre-
tanto, que com a integracido de materials suplementares a estrutura de
base aqui esbocada se torne mais rica e mais complexa, mas nio inva-
lidada. Comentando um pequeno livio que seu autor considera prova-
velmente como uma obra menor, eu apenas quis sublinhar, através de
um exemplo, a fecundidade do método seguido por Radin, e o interesse
duravel que se prende aos problemas por ele colocados.

Tradugdo de Lucia PEssOA DA SILVEIRA
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CAPITULO XI

O SEXO DOS ASTROS *

Uma das primelras conversas que me lembro ter tido com Roman
Jakobson se referia & maneira pela qual as linguas e os mitos marcam a
posicdo entre a lua e 0 sol. Procurdvamos achar contrastes no género
das palavras que servem para designé-los ou nas formas verbals que
denotam o tamanho ou a luminosidade relativa dos dois astros. Rapida-
mente, tivemos de reconhecer que o problema nio era simples, e que a
oposicdo cuja natureza binaria parece tdo evidente ao observador oct-
dental poderia, em culturas longinquas, exprimir-se de maneira singular-
mente diversa.

Para celebrar o septuagésimo aniversirio de Roman Jakobson, que
coincide mais ou menos com o vigésimo-quinto aniversario de nosso en-
contro, proponho-me juntar algumas indicacoes colhidas ao acaso de
minhas lelturas e em lembrangas dessas discussdes. Elas se referem as
culturas americanas, mas, apesar deste carater regional, incitaréo talvez,
pesquisadores a retomar, numa perspectiva mais ampla, o estudo de um
problema que havia preocupado os mitélogos do fim do século XIX e
do comec}o do século XX, mas que, desde entéo parece ter caido no es-
quecimento.

* To Honor Roman Jakobson. Essays on the occasion of his seventieth
birthday. Mouton, La Haye-Paris, 1967, p. 1163-1170,
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/ Tanto na América do Sul como na América do Norte, numerosas
' linguas designam o sol € a lua com a mesing palavra. & ¢ caso do iro-
ués el que o termo /gaii'gwd/ no dialeto onondaga (karakwa/ dialeto
mohaw) conotem os dois astros, completado por um determinante se
necessario: /anda-kagagwd/, “luminiria do dia” e /soa-kagagwd/, “lu-~
minéria da noite”. As linguas do grupo algonkin, de que se conhece a
enorme difusio, procedem do mesmo modo. Assim em blackiocot: /késum/,
“sol, lua”; em menomini: /k€'so/, “sol”; /tipik€'so., “sol da noite passada,
lua”; em montanhés: /tchichekao-pichum;/ e /tepeskau-pichum/; em
arapaho: /hics/, “lumindria celeste”; em gros-ventre /hisds/.

Um sé termo designa o sol e a lua em seminole, em hichiti, em
choctaw e em cherokee. Para os dois astros, os Kutenai dizem /natamek!/
e os Klamath /sabas/. Os Quinault designam a lua com uma palavra que
quer dizer “sol noturno”. Em virias linguas ou dialetos da Califérnia:
achomavi, maidu setentrional, karok, patwin, pomo oriental e setentrio-
nal, kato, wailaki, miwok lacustre, wappo, o sol e a lua recebem o mes-
mo nome,

Na América do Sul, algumas linguas, tais como o caribe ¢ o tupi
possuem geralmente termos diferentes. Ao contrario, o emprego de um
termo tinico prevalece nas tribos de lingua tukano: /muhi-pun/ em tuka-
no do Uaupés, /avyd/ em cubeo. Os Uitoto chamam o 501 /hitoma/ e a
lua /hwibui/ ou /manaidé-hitoma/, “sol frio”. Se os Chibcha do pla-
nalto andino tinham termos diferentes /zuhé/ e /chia/ para o snl e a
lua, que eles concebiam respectivamente como macho e fémea, j4 na
encosta ocidental os Cayapa dizem /pa’ta/ e /poOpé’'ta/ para os astros,
ambos masculinos, € os Waunana do Choco utilizam uma s6 palavra
/edan/, “sol, dia, lua”,

‘Apesar de um rico vocabuldrio ao qual voltaremos, a maloria das lin-
guas jé formam os nomes da lua e do sol a partir de uma mesma raiz,
/put-/, /pud-/. Virias linguas arawak recorrem a este mesmo procedi-
mento; assim, para o sol e a lua respectivamente, /kamol/ e /kairi/ em
palikur, /kamu/ e /kaier/ em vapidiana, /kxami/ e /kwataua/ em kuste-
nau, /kamai/ e /kaimaré/ em pareci.

- 0 emprego de um sé termo para designar o sol e a lua, ou de ter-
mos formados com o mesmo radical, nio implica absolutamente que oS
astros sejam confundidos e que 0 mesmo sexo lhes seja atribuido. Os
Iroqueses podem chamar o sol e a lua pelo mesmo nome, fazad-los nascer
respectivamente da cabeca e do corpo de uma mulher decapitada ou
entdo o inverso; eles descrevem, contudo, o sol como sendo macho e a
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lua fémea, de acordo com outrcs mitos de origem que dizem que o sol,
como luminéria, deriva da cabeca cortada de um homem cujo corpo
preside ao aquecimento diurno, e que & lua, como luminaria, deriva da
cabeca cortada de uma mulher cujo corpo preside ao agquecimento notur-
no. Conseqilentemente, a lingua une astros que a mitologia diferencia
duplamente: quanto ao sexo do personagem ao qual eles devem sua ori-
gem, e quanto & parte, alta ou baixa, do corpo deste personagem, cor-
respondendo as duas funcdes, iluminante e calorifera, que cada astro

_desempenha.

De fato, esta distincdo das funcbes iluminante e calorifera parece
muitas vezes mais importante que & dos astros propriamente ditos, o
que explica talvez que os astros, enquanto tals, sejam designados pela
mesma palavra. Vimos que & este respeito as linguas tukano da América
do Sul procedem como o iroqués e o algonkin. Entretanto os Cubeo nio
colocam o sol e a lua no mesmo plano. Dizem que o s01 néo é outra
coisa senfic a lua que fornece luz e calor durante o dia. Sob seu aspeto
solar, a luminéria savya; ndo tem conotacdo antropomérfica. Ao con-
trario, a lua, divindade masculina, ocupa um lugar importante nas re-
presentacbes religiosas.

Os Warrau do delta do Orenoco, que tém palavras diferentes para
o sol e & lua, também ndo colocam estes astros no mesmo nfvel. Segun-
do os observadores, parece que & palavra /okohi/ designa o momento
mais quente do dia, e se refere ao poder calorifero do sol, distinto de
sua luminosidade. Realmente, a lua e o sol possuem em comum o poder
de iluminar, mas 56 o segundo é capaz de aquecer. A existéncia de um
nome especial nfio impede, pois, que o sol seja concebido como um modo
da lua, como um caso privilegiado desta. Sua nocio oferece uma com-
preenséo maijor, mas uma menor extensfo. £ o que a mitologia warrau
exprime dizendo que a lua é o “receptéculo” do sol.

D6 mesmo modo, os Sherenté, que sio Jés do Planalto Central, cha-
mam o sol /bdu/ e a lua /wa/ mas, em vez do primeiro termo, preferem
empregar /sdakro/ que significa “luz, calor solar”. Apesar da distancia
geografica, os Emok-Toba, do Chaco, tém idéias incrivelmente préximas
das dos Cubeo. Nos dois grupos, & lua é um deus masculino, deflorador
de virgens e responsavel pela menstruacio; interessam-se principalmen-
te por ele. O sol /nila/, do género feminino, s6 aparece sob dois aspe-
tos: /idaga/, “luminoso” e /n:tép/, “aquecedor”. Nas tradigbes miticas
destes indios o sol ndo desempenha um papel importante. De um modo
geral, é surpreendente ver os casos em que o termo que designa o sol
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se aplica indiferentemente ao astro, ao dia e a estacéio: /kamu/, “sol, dia”
em vapidiana; /déi/, “sol, dia” em chamacoco; /barl/, “sol, dia, verdio”
em cashinawa; /antl/, “sol, dia, tempo” em araucan. Poder-se-iam mul-
tiplicar os exemplos. Entretanto, os Wintu californianos invertem dupla-
mente a teoria dos Warrau e véem na lua “a parte de baixo prateada
do ventre do sol”.

Os Surdra do norte do Brasil, que consideram a lua o seu demiurgo,
explicam o lugar secundario do sol na sua mitologia. Dizem que o astro
do dia fica sozinho no céu, enquanto que o astro da noite goza da com-
panhia de inimeras estrelas. Como a regido 6 montanhosa, os picos
oferecem, por sua multiplicidade, uma espécie de contrapartida terrestre
das estrelas. Eles se situam imediatamente depois da lua na hierarquia
das divindades, e representam o papel de intercessores em relacdo a ela,
antes do sol solitario. A oposicio entre a pluralidade das luminaiias
noturnas e & unicidade da luminéria diurna, freqiiente na América tro-
pical, é encontrada até nos Guaranis meridionais que formam a palavra
que designa as estrelas /yacitata; a partir de /yaci/, “lua” e [tata/,
“fogo”.,

Entretanto, o nimero de luminarias noturnas n#éo seria t&o notavel
se elas n&o se opusessem 3 noite muito mais fortemente do que 0 sol
se opde ao dia. No caso da noite, a presenga ou auséncia dos astros tem
por efeito uma claridade relativa ou uma falta total de claridade, en-
quanto que o sol é muito mais céngruo que oposto ao dia. Ele determina
tio somente os graus diferentes de claridade, conforme brilhe ou se
esconda atras das nuvens. Os Mundurucu amazonenses, que déo atengao
& esta desigualdade nos seus mitos, atribuem-na & existéncia de dois
86is distintos, o do verdio e o do inverno, e, de modo significativo, con-
cebem a lua como mulher deste Gltimo. A maior oposicio ndo é, pois,
& mesma que a nossa; ela nao se situa entre corpos celestes, mas entre
condigdes meteorolégicas. Conforme seja visivel ou invisivel, a lua de-
fine, no registro da noite, a oposi¢iio da luz e das trevas mais forte-
mente que o faz o sol no registro do dia. Este 86 acrescenta luz e calor
& um estado de claridade, cuja existéncia seria comprovada pelo “luar”
em oposicio & “noite negra”, mesmo na auséncia do sol. % verdade que
0 sol logicamente subordinado & lua, se mostra empiricamente mais efi-
caz. Géneros diferentes podem conotar esta dupla oposicdo. O sol é fe-
minino, a lua masculina nas seguintes tribos: Déné-Peaux-de-Lidvre,
Dakota, Maidu, Algonkin centrais, Cherokee, Seminole, Chimila, Mocovi,
‘Toba, sobre os quais entretanto as informacdes sfio contraditérias. Com
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os Micmae, os Menomini, os Blackfoot, os Chibcha, os antigos Pervanos,
os Araucanocs, os Ona, os Yahgan, a relacdo inversa é a que prevalece.
Notar-se-& entretanto que, na ideologia de vérlas populacdes, o sexo do
astro parece instavel conforme se observe a lingua (quando distingue
os géneros) os ritos ou os mitos; nestes tltimos, ele varia em funcdo
do carater popular ou erudito do mito. Assim, nos Arapaho, os mitos
mais ou menos esotéricos preservam o cariater masculino do sol, mas
descrevem a lua ora sob o aspecto de um homem (irméo cagula do sol)
ora sob aspecto de uma mulher que pode ser a esposa do sol ou a avd
do filho concebido pela lua quando ela era um personagem masculino.
Em outros lugares, 0 género dos nomes varia conforme sejam eles pro-
fanos ou sagrados.

No corpo do mesmo mito, os indios Thompson distinguem o sol di-
vino, que é macho, do sol visivel, filno do precedente, e que o procura
de leste a oeste durante seu trajeto quotidiano. Uma pesquisa mais pro-
funda sem duvida mostraria que o género raramente conota os astros
de maneira absoluta. Sugerimos que o sol e a lua s&o comutaveis em
funcdo de oposigbes mais fundamentais que eles permitem significar:
CLARIDADE/TREVAS, claridade ForTe/FracA, CALOR/FRiO, etc. E 05 sex
que lhes sao dados também comutaveis segundo as fungées que incum-
bem a cada astro, num contexto mitico ou ritual particular.

e /Quando 0 sol e a lua tém géneros diferentes, podem ser aparenta-

/ dos ou nao e, no primeiro caso, podem ser irméo e irmé, marido e mu-
| lher, ou ter as duas relagdes a0 mesmo tempo, como acontece no mito

do incesto do sol e da lua, atestado em todo o Novo Mundo. Este mito

i supde o género masculino para a lua, e feminino para o sol, pois nor-

malmente ele explica as manchas da lua como sendo as marcas que uma
| moga deixou no rosto de seu amante noturno e desconhecido, para poder
! reconhecé-lo. S6 os Peruanos parecem ter legitimado este incesto, inver-
Ll;“éndo os sexos dos conjuges, embora os mitos dos Klamath e dos Salish
do Planalto, e os de varias tribos da Califérnia oferecam ao menos o
esbogo da mesma solugéo.

Lehmann-Nitsche, que se debrugou varias vezes sobre o problema
que nos ocupa, insistiu que a férmula de casamento entre um sol mas-
culino ¢ uma lua feminina possui na América do Sul uma distribui¢ao
andina, desde os Cumana da Venezuela até a Terra do Fogo, passando
pelos Chibcha, Incas, Araucanos e com uma antena no Chaco, em vista
de indica¢des antigas sobre a mitologia dos Toba. Ao mesmo tempo, ele
mencionava a presenca de um outro eixo, transversal em relacho a0
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precedente, e no qual se distribuem mitos em que o sol e a lua sfio ir-
maos, respectivamente, mais velho e mais novo.

" Deixando de lado as tribos gulanenses e amazdnicas (Caribe, Tu-

kuna) em que os diéscuros ndo tém um cardter astral bem marcado,
este sistema mitico oferece uma distribuicdo praticamente continua des-
de os Jés orientais e centrais do planalto até os Puelche do Pampa,
passando pelas tribos do Xingu, os Bakairi, os Bororo e os Tupi-Gua:ani
meridionais. Notamos que ele reaparece na Colombia e no Equador, na
vertente ocidental_ dos Andes. A oposicdo entre o sol e a lua se exprime,
nao malis pelo éénero masculino ou feminino de cada astro, mas por
sua idade diferente, mesmo se eles sio gémeos, e sobretudo por seus
dons naturais: o sol € sensato, prudente, eficaz; seu irmfo lua age le-
vianamente e comete todo tipo de disparates, muitas vezes fatais, que 0
seu irméo mais velho se encarrega de reparar.

" A riqueza de termos com que os Jés designam o sol e a lua, alguns
profanos, outros sagrados, alguns conotando aspectos meteorolégicos, ou-
tros servindo para denominar os personagens divinos, poderia refletir
uma orientacfio mediana entre o eixo “fraternal” e o eixo “conjugal”, ou,
mais exatamente, entre a 4rea do eixo “fraternal”, que deveria em prin-
cipio requerer nomes distintos para cada diéscuro, e o noroeste da bacia
amazbnica, onde prevalece a confusdo do sol e da lua sob o mesmo
nome, quando o primeiro néo é reduzido a um simples modo do outro.
Com efeito, se as tribos do Xingu e os Bororo, vizinhos pr6ximos dos Jés,
empregam nomes bem diferentes: /kéri/ e /kamé/, /méri/ e Jari/, etc,
08 Jés as vezes formam estes nomes com o mesmo radical: /pud/ e
/pudléré/ nos Kraho, /put/ e /puduvri/ nos Timbiras, /mbudti/ e
/mbuduvriré/ nos Apinayé.

Se nao fosse este exemplo e 0 dos Cayapa, serfamos tentados a dizer
que populacdes geograficamente vizinhas tratam a oposicdo do sol e da
lua de dois modos: ou elas atribuem aos astros sexos e graus de reall-
dade diferentes, ainda que as palavras que os designem sejam idénticas,
ou elas lhes atribuem um sexo idéntico, dando-lhes entio nomes e ca-
racteres diferentes. Num caso, a oposi¢ho seria de ordem fisica; no ou-
tro, de ordem moral.

A férmula rarece simples demais e, tanto no norte comoc no sul,
haveria exemplos que a desmentiriam. Gostariamos de examinar estes
exemplos em detalhe para ver se nfo sdo casos particulares. Com efeito,
o eixo “fraternal” existe na Ameérica do Norte, onde, se fizermos abstra-
ciio da divisdo tradicional dos especialistas — que, sem duivida contesta-
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1lam a homogeneldade dos exemplos — ele oferece uma distribuicho
aproximativa norte-oeste-sul-leste, desde os Salish do planalto até os
Arapaho, passando pelos Gros Ventre, Crow, Hidatsa e pelos Cheyenne
também. No hemisfério boreal, em conseqiiéncia, o eixo “fraternal” en-
contra o eixo da confusio dos nomes, e a posigio dos Cheyenne, dos
Gros-Ventre e dos Arapaho, todos da tribo dos Algonkin centrais, po-
deria oferecer, de um ponto de vista formal, uma certa analogia com a
dos Jés. Assim, em Arapaho, /hicinicic/, “sol”, e /bi’'gucic/, “lua”, por
contracdo de /bi'ga/, “noite” e /hicic/, “luminaria”. Como os Jés e cs
Algonkin imaginam o sol e a lua como dois irméos, as imposi¢es da
linguagem e as do mito se exercem em diregdes diferentes, uma ten-
dendo a confundir, pelo vocabulario, termos que a outra erige em par,
fato este que cria a obrigacio de distingui-los.

{’ Todas as indica¢es que precedem mostram que nfo hé correspon-
i déncia automéitica entre as oposicdes lingiifsticas e as que se exprimem
Lc.am crengas religiosas, ritos, mitos ou contos. O contraste gramatical de
géneros ndo reflete 0 mesmo contraste no plano seméntico, podendo até
contradizé-lo. E ainda mais: acontece que contrastes seménticos, recor-
rentes em varios planos, se contradigam entre si. Entretanto, se renun-
ciarmos & tarefa impossivel de obter, em cada caso particular, uma
coeréncia rigorosa entre todos os planos, e se nos contentarmos em ado-
tar uma perspectiva panorimica sobre fatos discordantes, dos quais 86
consideramos uma parte fnfima em relacio a todos aqueles que seria
preciso recensear para obter conclusbes gerais, o esbogo de um esquemsa
se delineia, capaz de orientar uma pesquisa mais profunda. Neste es-
quema, as solugbes adotadas por cada sociedade (e cada uma pode apre-
sentar varias) se reduzem a respostas, estimuladas por alternativas que
se encadeiam, Ou os astros ndo sio distintos, ou o sfio. Se eles néo sko
distintos, o sol é um mocdo da lua, ou o contrario. Se eles sdo distintos,
a diferenca é sexual, ou nao sexual. Se ela é sexual, 0 501 é macho e a
lua fémea, ou o inverso, e em cada caso, os astros podem ser marido e mu-
lher, irméo e irmd, ou as duas coisas a0 mesmo tempo. Se a diferenca
nio afeta o sexo, eles podem ser duas mulheres ou dois homens, que
se opdem entdo por seu cariter ou por seu poder. Esta tltima oposi-
¢ao se enfraquece as vezes & tal ponto que um dos germanos perde sus
individualidade e se torna uma espécie de cépia do outro. Neste caso, &
Ultima alternativa leva de volta & primeira, o que mostra que, a0 menos
virtualmente, o sistema é fechado, Esta propriedade aparece muito bem
nas tribos do rio Colimbia e até na Califérnia. Conforme os grupos, e
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4s vezes mesmo de um mito a outro do mesmo grupo, os astros sfo duas
mulheres ou dois homens, um sendo um simples sucedéneo do outro, ou
violentamente contrastados.

E claro que existem transi¢ées. Longe de contradizer o esquema, elas
ajudam a ordenar seus elementos em séries. Assim, entre a férmula dos
dois irméos e a dos germanos incestuosos, os Apapocuva introduzem a
formula de um incesto homossexual ndo realizado. Esta escolha obriga
os Tupi-Guarani meridionais, de que fazem parte os Apapocuva, & des-
viar para uma tia paterna os feitos heterossexuais de Lua, modo pelo
qual os Mbya, também Guaranis, explicam a origem das manchas do
astro. Vemos af um ponto de interseccio de dois eixos numa regifio li-
mitada. Um outro ponto de interseccdo se observa na bacia do rio Co-
limbia. E significativo que num e noutro caso, os mitos terminem com a
troca de papéis entre um sol, de inicio noturno, e uma lua de inicio
diurna, mas cujo ardor ameacava consumir a terra.

Em outivs lugaies, a relagio frateina se transiorma numa reiagio
de marido de irmd e irmao de mulher, de tio materno e sobrinho, até
mesmo de pai e filho. De horizontal, ela passa, entdo, a vertical. Sob a
influéncia de um vizinho, um sistema evolui e se reorganiza, como se
ele sofresse sua atracio & distdncia. Num certo sentido, cada um € fun-
c¢do de todos os outros. Para tentar compreendé-los, € preciso tomd-los
globalmente e nas suas relacdes de dependéncia reciproca.

Por causa de sua distribuicio panamericana e que se estende mes-
mo além, parece normal escolher um mito sobre o incesto dos germanos
como eixo de referéncia. Com efeito, a orienta¢do do eixo no espaco e
a estrutura légica deste mito tornam-no mais apto a engendrar, por va-
riagoes invertidas, a férmula conjugal e a férmula fraterna, enquanto
esta ou aquela néo seriam capazes de engendrar as duas outras. Em
toda a América, o pensamento mitico coloca o problema da alternancia
regular do dia e da noite, que implica na persisténcia de uma distancia
razoavel entre os dois astros; a aproximacio ou afastamento excessivo
dos astros, provocaria ou uma longa noite ou um longo dia, cuja ameaca
é evocada por outros mitos. No mito sobre o incesto dos germanos, a
periodicidade quotidiana aparece como a componente de forgas que se
exercem em sentido contrario e que se equilibram: a tendéncia inces-
tuosa dos germanos os aproxima, & censura coletiva conserva-os separa-
dos. De um lado e de outro desta posicio precaria, o mito pode atingir
dois estados de inércia: seja anulando o contraste de sexos, pela f6r-
mula fraterna, seja anulando & relacdo de proximidade pela férmula
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conjugal. Mas no primeiro caso, a complementaridade fisica cede lugar
& complementaridade moral; e no segundo caso, os pélos de complemen-
taridade fisica se encontram invertidos. Cada transformagfo mitica s6
ultrapassa & contradi¢io num eixo para reencontra-la num outro eixo,

e 0 numero de parametros aumenta a cada tentativa de mediacfio.
s

/ Conseqiientemente, o0 modelo bindrio que esbocamos nfo basta. Per-
mite definir abstratamente os valores que oferecem um caréter de li-
mite, mas néo permite traduzir as propriedades concretas e medir os
graus de proximidade. Para consegui-lo, seria preciso elaborar um mo-
delo analégico em que as posigdes iniciais e finais de cada mito viessem
se inscrever num espago com varias dimensdes. Cada cdimensfio forne-
ceria um parédmetro ao longo do qual as variacbes de uma mesma fun-
¢do seméntica seriam ordenadas da maneira mais conveniente. Em
termos de disténcia, os astros pudem estar conjuntos, préximos, a boa
distancia, afastados ou disjuntos. Em termos de sexo, podem ser ambos
masculinos, homem e mulher ou hermafroditas, mulher e homem ou
ambos femininos. Em termos de géneros definidos de modo diferente:
objetos materiais, animals, homens, fenémenos meteéricos, estrelas, as-
tros, demiurgos. Em relacéio aos vinculos familiares: pals, germanos, pa-
rentes, esposos, aliados ou estrangeiros. Como nem sempre o8 dois
¢ astros tém no inicio o mesmo género, um quinto parmetro exprimirs
sem homogeneidade ou sua heterogeneidade relativas, e um sexto, as
variagdes em sentido contrario de sincronia e da diacronia, conforme
cada termo conserve até o fim sua primeira natureza ou a mude du-
rante o relato.

T Ilustremos 0 método com um exemplo. O mito sherenté do desen-
tocador de passaros, estudando em O Cru e o Cozido (p. 80-84), pode
ser codificado em termos solar e lunar, pois os hertis pertencem a uni-
dades sociais complementares e opostas, cada uma ligada a um dos dois
astros. Diremos, pois, que no mito, os personagens que encarngm o sol
e & lua s80: 1) disjuntos; 2) masculinos; 3) aliados por casamento; 4)
humanos. E como eles permanecem assim do inicio a0 fim do mito, o
par € homogéneo e sincrénico. Ao contrario, no mito sobre o incesto do
sol e da lua, os protagonistas sio: 1) disjuntos; 2) mulher e homem;
3) germanos; 4) celestes. A irmé e o irm#o, de infcio humanos, se trans-
formam simultaneamente em corpos celestes; o par & pois, homogéneo
na diacronia. Ele seria. heterogéneo na sincronia se o sol e a lua, como
acontece algumas vezes, tivessem sempre sido diferentes.
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Se o0 modelo s6 exigisse trés parimetros, cada mito serla represen-
tdvel por um trajeto, cujas coordenadas, em mesmo numero, definiriam
as origens e os momentos sucessivos. Poder-se-ia, entfio, comparar as
distdncias seménticas entre todos esses trajetos e as que decorrem da
geografia e da histérla, na esperanca de Integrar os trés aspectos. Mas
nés enumeramos seis parAmetros, e a continuacdo da pesquisa aumen-
ta'in este nimero. Apesar de sua complicagho, que exclul o tratamento
do problema por procedimentos graficos, o método oferece a0 menos um
valor intuitivo, O fato de té-lo esbogcado basta para nos convencer de
que os mitos néo tratam o sexo dos astros como um problema isolado.
Combinam as nog¢des a ele ligadas com muitas outras, sem nunca levar
em consideragéo sua origem empirica. Pode-se dizer do s0l e da lua a
mesma coisa que dos iniimeros seres naturals que o pensamento mitico
manipula: ele ndo procura dar-lhes um sentido, ele se significa por eles.

Traducfio de Eoripice FIGUEIREDO LETHBRIDGE
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CAPITULO X1

OS COGUMELOS NA CULTURA

A prepésito de um livro de R. G. Wasson *

\§ Sabe-se que os hinos do RegVeda reservam um lugar considerdve!
& uma planta embriagadorsa, % cujo suco espremido e filtrado, de-
pois misturado com leite fresco ou talhado, era consumido pelos sacer-
dotes durante o ritual e principalmente pelos encarregados de encarnar
0 deus Indra e seu cocheiro Viayu. Os antigos Iraniancs tinham ums
bebida embriagadora, chamada Haomsa 110 Avesta, e que era, sem divi-
da, a mesma coisa que 0 Soma. Desd: o século XVIII, os indianistas
lancarem sobre s identicade desta planta todo tipo de hipétese; destina-
das a permanecerem gratuitas, quando ndo desmentidas pelas informa-
¢Ges disponiveis. Com efeito, o segredo, sen@o o culto, do Soma se perdeu
apoés o perfodo védico, e os textos ulteriores s6 falam dos géneros vica-
rios — Ephedra, Sarcostemimma, Periploca — identificAveis pelos botani-
€0S, mas seu papel de substitutcs confessos os elimina como possiveis,
candicatos a representar a planta original. O Soma também nfo podé'
ter sido uma bebida fermentada ou alcodlica. Os Arianos da época vé-
dica ignoravam a destilagfo, que & uma descoberta medieval; punham
em oposicdo diametral o Soma, que concebiam como macho, e as bebidas
fermentadas que nio ignoravam, mas que viam como fémeas, e a5 qUAIS
o8 textos védicos chamam com um nome diferente, sird.

* I’Homme, revue frangaise d'anthropologie, vol. X, n° 1 1970, p. 5-16.
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Numa obra, que constitul um tesouro bibllogréfico pela beleza do /
papel filigranado, a qualidade da tipografia e da ilustracéio, e uma tira- |
gem limitada a um pequeno numero de exemplares (Soma, Divinc‘f
Mushroom of I'mmortality, New York, 1968), R. G. Wasson levanta sobre
a natureza do Soma uma hipétese revolucionéria, e cujas implicacées
véo tdo longe que os etndlogos ndo podem deixar s6 aos indianistas o
cuidado de divulgar. Segundo o autor, o Soma seria a Amanita mata-
mosca ou falsa amanital (Amanita muscaria), bem conhecida na Fran-
¢a mesmo pelos colhedores de cogumelos. Sabe-se desde o século XVITI
que a maioria dos povos paleo-asiaticos: Kamechadal ou Itelmen, Ko-
ryak, Chukchee, Yukaghir, faziam um consumo ritual deste cogumelo e
lhe dedicavam &s vezes um verdadeiro culto por causa de suas proprie-
dades alucinégenas.

Os trabalhos de Roger Heim atrairam, na Franca e no mundo, a
atencéo sobre os cogumelos alucinégenos, cuja importancia e papel entre
os indios do México foram descobertos por Wasson. As fontes antigas
mencionavem vagamente o seu uso, e este fol o grande mérito de
‘Wasson: reencontrar, sempre vivos em certas comunidades indfigenas, o
emprego e o culto destes cogumelos de géneros variados, mas sem rela-
¢ao com as amanitas do Antigo Mundo que, entretanto, também existem
em vérias regiGes do Novoe Mundo.

Desde 1957, R. G. Wasson e a saudosa Sra. Wasson, morta pouco
depois, tinham publicado em colabora¢do uma obra em dois volumes:
Mushrooms, Russia and History, cuja importancia tive a honra de mos-
trar ao piblico francész. Esta obra abria para nossas pesquisas um cam-
PO novo e prodigiosamente fértil, o da etno-micologia. De origem an-
glo-saxdnica, Wasson contou como, pouco ap6és o seu casamento com
uma jovem de origem russa, ele constatou com estupefagdo, durante um
passelo nos montes Catskills, que ele e ela tinham atitudes opostas em
relagdo aos cogumelos: ele os ignorava ou os temia, ela os amava. A
partir desta observagio aparentemente futil, os dois €sposos comecaram
uma longa pesquisa que lhes revelou a natureza afetiva das reagoes
observéveis nos diferentes povos e grupos culturais com refeiéncia a08
cogumelos. Elas vao desde uma verdadeira repulsa por parte dos povos
germénicos e celtas até um exaltado fervor entre os eslavos e maior

1 No texto “fausse orange”, espécie de amanita venenosa com chapéu
vermelho, manchado de branco (N. C.).

¢ “Dis-moi queis champignons...” L’Express, 10 abril 1958.
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vez pelo casal Wasson, entre povos micéfilos e micéfobos, cuja perti-
parte da bacia mediterrinea. Dai a distingdo, formulada pela primeiia
néncia pude verificar recentemente em circunstancias curiosas, 0 que me
sera permitido contar. Durante um jantar, falou-se de cogumelos, e ex-
pus aos convivas, em poucas palavras, a hipétese de Wasson relativa ao
Soma, acompanhando-a de uma referéncia & sua famosa distingdo. Um
colega britinico, que 14 se encontrava, respondeu bastante rudemente
que era absurdo querer tracar diferencas tdo profundas entre os povos;
acrescentou depois que, se os ingleses se interessam muito pouco por
cogumelos, € simplesmente porque quase néo existem cogumelos em seu
pais. Meu interlocutor dava assim uma perfeita demonstracdo de sua
micofobia nacional, pois é claro que h4 cogumelos na Inglaterra, tanto
ou mais do que em outros lugares.

Mas como explicar estas atitudes diferentes, sempre envolvidas por
um halo de mistério e que, de modo positivo ou negativo, ainda desper-
tam em nés reacOes passionais? Desde 1957, 0 casal Wasson tinha le-
vantado a hipétese que elas subsistem como vestigios de um antigo culto
dos cogumelos, atestado por crencas populares e pela etimologia dos no-
mes que designam aqui ou ali certas espécies. Estas frutificagbes sio,
um pouco em toda parte, associadas ou ao trovdo e ao relampago, ou ad
diabo e 3 loucura. Nossas atitudes em relagdo aos cogumelos refletiriam,
assim, velhas tradigOes, que remontam aos tempos neoliticos senédo mes-
mo paleoliticos, reprimidas pelas invasdes germénicas e celtas, nos lu-
gares em que elas aconteceram ou exerceram uma influéncia, e mais
tarde, em toda a Europa, mas com resuitados diferentes, pelo cristia-
nismo. Além das crencas difusas e dos costumes, os cultos mais organi-
zados dos Paleo-asidticos da Sibéria Oriental e dos Indios do México
subsistiriam como testemunhas isoladas, sem que haja necessariamente
uma relagio entre eles, pensa Wasson; voltaremos malis tarde a este
ponto. Ndo faltam indicacGes para sugerir que o culto dos cogumelos
teve uma extensio mais vasta na Europa, até uma época relativamente
recente. E seria ainda mals vasta se, como o autor afirma no seu fltimo
livro, o culto dos cogumelos tivesse sido transportado até a India pelos
Arianos, cuja origem se situa na Eurisia, em algum lugar entre a India
e a Sibéria. Na sua localizagdo primitiva, eles terlam vivido muito per-
to, sendo mesmo em contacto com as florestas de bétulas e de coniferas,
as dnicas arvores que permitem 3 Amanita Muscaria proliferar,

Para formular sua hipétese, Wasson se baseia primeiramente em
consideragGes negativas. Nenhuma das numerosas espécies vegetais pro-
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postas para ocupar o lugar de Soma pode ser adotada com seriedade.
Neste ponto, sua argumentacfio, reforcada pela dissertaciio histérica e
critica, que lhe preparou a Sra. O’Flaherty e foi incluida no livro, apa-
rece incontestivel. De outro lado, os textos védicos, t&o prolixos em re-
lacao ao Soma, pois usam um exagero de metaforas para descrevé-lo,
nio contém nenhuma alusdo as raizes, as folhas, as flores nem as se-
mentes desta planta, e nem mesmo a sua cultura. Dizem e repetem,
entretanto, que o Soma provém das altas montanhas, sem duvida as de
Indou-Kouch ou do Himalaia, onde crescem, entre 2500 e 5500 metros,
as bétulas e as coniferas. Estes dados eliminam todos os candidatos pos-
siveis, com exce¢io da Amanita mata-moscas que os Arianos poderiam
ter conhecido em seu estagio primitivo, e que, depois de ter invadido a
india, teriam adquirido, sob forma seca, dos povos selvagens e hostis
que ocupavam as montanhas do norte. O texto de inimeros hinos sugere
que o Soma devia ser re-hidratado antes de toda preparacao.

Existem muitas variedades da Amanita musceria, cuja cor vat do
vermelho vivo ao amarelo ouro. Para descrever o Soma, o RgVeda em-
prega coustantemente o qualificativo hdri, que abarca esta gama de co-
res, e guando recorre a substitutos, prefere os de coloracio vermelha.
De acordo com crencas populares bem comprovadas no gue diz respeito
805 cogumelos, os hinos védicos concebem o Soma como o filho do tro-
vao e do raio. Todas as metaforas do RgVeda, ou que se tomavam como
tais, adquirem um valor literal e descritivo ao considerarmos as diversas
fases do crescimento da amenita e os aspectos variados que ele pode
ter. S6 cste cogumelo, ¢ ndo uma planta qualquer, poderia ser compa-
rado ao disco vermelhs do sol ou assimilado ao Agni, o fogo, do qual
se pode dizer que “ele deixa transpareccr sua cor quando abandona seu
envoltério” (que consiste, como se sabe, numa pelicula branca cujos
fragmentos maculam muito tempo o chapéu); que “ele faz do leite sua
rcupa de gala”; que “de dia aparece cor de fogo (“de alazdo” na tra-
dugio de L. Renou), e de noite, “branco prateado”; que “sua pele é de
touro, sua roupa de carneiro”; que ¢ “o olho Wnico”, “o esteio do céu”,
“0 umbigo do mundo”; que “com seus mil médulos conquista o renome
pcderoso”; ete. E se 0 Soma néo ¢ um cogumelo, como se poderia com-
paié-1o & uma mama e a uma teta; imagens que se esclarecem quando
se pensa no chapéu arrendodado e no pé deste agarico inchado na base?
Da maneira mais engenhosa e persuasiva para o leitor, Wasson ilustrou
cada uma dessas imagens com uma fotografia colorida, que evidencla
este ou aquele aspecto da Amanite mata-mosca e mostra a correspon-
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déncia, muitas vezes surpreendente, com as flguras retéricas as quais se
acreditava que recorriam os velhos hinos.

Mafs inquietante ainda, surge o que se poderia chamar de argu-
mento irreplicivel2 de Wasson. Entre tantas passagens obscuras do
RgVeda, uma foi particularmente estudada pelos especialistas. Trata-se de
uma frase do quarto verso do hino IX, 74, que Renou traduz desta ma-
neira: “Os senhores de bexiga cheia expelem o Soma com propriedades
ativadas”+, e Wasson, de modo mais prosaico: “Os homens intumecidos
urinam o Soma que escorre” (p. 29). O que isto pode significar senao, como
todos os observadores notaram na Sibéria Oriental, que a urina do con-
sumidor de amanita era altamente valorizada? Bebida por um comparsa
ou pelo proprio intoxicado, ela tem o dom de causar ou renovar a mesma
embriaguez provocada pelo cogumelo fresco, ou, mais freqiientemente, seco.
Ainda mais: os documentos etnograficos relativos aos Paleo-asiaticos
fazem pensar que esta urina podia ser preferida a primeira substincia;
mais poderosa segundo alguns, ou, para outros, porque certos compo-
nentes quimicos, existentes no cogumelo e responsaveis por sintomas de-
sagradaveis, serlam eliminados durante sua passagem pelo corpo, en-
quanto gue o, ou os alcaléides. alucinégenos seriam preservados. Os Sl:T,
berianos praticavam, pofs, dois tipos de consumo diferentes: seja do:
préprio cogumelo, seja da urina expelida por uma pessoa em estado de
embriagues. Ora, muitas vezes, os textos védicos afirmam que o Soma
existe sob duas formas (IX, 66, versos 2, 3, 5; Wasson: 25-27), e o Avesta
(48:10) condena, num texto que Wasson considera incompreensivel, a
menos que se adote a interpretacdo proposta, “os gue se deixam enganar
pelos sacerdotes com a urina da embriaguez”. Nosso autor cita igual-
mente um episédio do Mahdbhlirata (Asvamedha Parvan, 14.54, 12-35)
durante o qual o deus Kjsna concede a seu protegido, como bebida, a
urinea de um Intocavel que se revela ser Indra, e a prépria urina umae
bebida de imortelidade.

Nao mcnos coerente com esta interpretagio aparece 8 mencao, nos
textos védicos, de trés filtros sucessivos que servem para a preparacio
do Soma. O segundo filtro, de 1a, parece ter sido um objeto técnico que

3 O lexto diz “argument massue”, jogando com a idéia de golpe de
tacape, que deixa sem réplica o interlocutor, ao mesmo tempo que
remete & parte aérea do cogumelo semelhante a este instrumento de
forca. (N.C.)

4+ “Wls-en-bianle”, aiz o texte, cm sentido figurado. (N. C)).
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nfio coloca nenhum problema. Ao contrario, a natureza do primeiro,
comparado com um carro celeste, atravessado de ralos de sol, s6 pode
corresponder ao cogumelo: a planta produtora de Soma é muitas vezes
assimilada ao fogo e ao sol, e 0 cogumelo, quando novo, tem o chapéu
vermelho e brilhante, e conserva ainda espalhados, em intervalos regu-
lares, fragmentos da pelicula, oferecendo um aspecto reticulado que evo-
ca um filtro. Quanto ao terceiro filtro, sua natureza e seu papel perma-
necem inexpliciveis, a menos que se reconheca nele o préprio corpo do
consumidor — no caso, o sacerdote que personifica Indra — através do
qual o Soma passa classificando-se para jorrar sob a forma de urina.
Com efeito, numerosos versiculos ddo uma grande atencio ao percurso
do Soma no estémago, no ventre e nas entranhas do deuss.

De tudo isto, parece resultar que os Indo-Arianocs, afeitos ao con-
sumo ritual da Amanita muscaria em seu habitat primitivo, se teriam
esforcado, depois de sua entrada na India, para conservar as fontes de
abastecimento adquirindo o cogumelo seco dos. povos selvagens da mon-
tanha; cortados destas fontes, durante um longo periodo, eles teriam
mantido o culto tradicional, grag¢as a plantas substitutivas mais ou me-
nos eficazes, que a literatura brimane descreve e discute. Em seguida,
o antigo culto teria desaparecido completamente. Transformados em
micéfobos, os Hindus confundem a massa dos cogumelos considerados
incomestiveis sob o vocdbulo depreciativo “urina de c@o”. Ao contrério,
os habitantes sikhs e muculmanos do Punjab, da Cachemira, e das pro-
vincias do noroeste, quer dizer, as primeiras regides ocupadas pelos
Arianos, terlam permanecido micéfilos, e além das fronteiras geografi-
£as ou culturais do hinduismo, se encontrariam vestigios do. antigo culto.
/Muito provavelmente na China, em que a tradicio do Ling chih, “co-
‘ gumelo da imortalidade”, foi talvez importada da India, segundo Wasson,

! e somente no primeiro século antes de nossa era, veio se encarnar de
{ modo fortuito no Poliporiceo laqueado (Ganoderma lucidum), desde
‘ entdo reproduzido de modo mais ou menos fiel pela iconografia. Talvez
também por intermédio da Pérsia, entre os Maniqueus a quem Santo
Agostinho, que participou uns tempos de suas crencas, acusa de serem

& Numa publicagdo recente (“Soma and the Flv-Ar~a-ic. Mr. Wasson's
Rejoinder to Professor Brough”, Ethno-mycological Studies, N° 2,
Botanical Museum of Harvard University, Cambridge, Mass., Novem-
ber 1972), Wasson cita as duas tltimas fraces deste paragrafo para
sustentar a sua tese. Mas, como no que precede e antes de abordar
a discussdo, eu procurava simplesmente, aqui, fazer-me seu intérprete.
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amantes de cogumelos; acusa¢do que se encontra muitos séculos depois
na pluma de um letrado chinés contra uma seita maniqueista imigrada.
O mesmo texto denuncia também a seita pelo uso de cogumelos ver-
melhos, e da urina, humana pelo que parece, como agua ritual. Wasson
observa a este respeito que os Parsis da regiao de Bombaim, fiéis & re-
ligiao de Zaratustra, bebem, de modo simbélico, urina de touro.

Varias vezes o autor invoca esta atitude positiva em relacdo & urina,
tao oposta & nossa que a assimila a um excremento, e vé nela um ves-
tigio do complexo religioso centralizada em torno da Amanita muscaria,
€ no qual sabemos que o consumo de urina ocupa um lugar importante.
Ele levanta mesmo a hipdtese de que 0 complexo poderia ter nascido da
vizinhanca das renas, pois estes cervideos comem as amanitas que os
intoxicam também, e gostam muito da urina humana, gosto suposta-
mente decuplicado quando esta urina contém os alcaléides do cogumelo.
Estes animais, domesticados pelos Siberianos, teriam sido seus iniciadores,
a0 menos no que diz respeito ao consumo da urina. A hipétese é sedu-
tora mas fragil, pois o préprio Wasson nos revelou que, em outros lugares
do mundo, os homens descobritam o poder alucinégeno de outros cogu-
melos, sem precisar de nenhuma mediacdo animal, e segundo ele, as
substancias psicotrépicas da Amanita mata-mosca seriam as tnicas co-
nhecidas pelos povos ditos primitivos a nfio serem destrufdas pelo me-
tabolismo organico. Ora, as atitudes culturals em relagio a&s secrecdes
do corpo humano tém, como todas as outras, um carater etnocéntrico.
A repugnincia que nos inspira a urina nido é um fendmeno natural, e
muitos povos tiveram, em relacio a esse licor de miltiplos usos, uma
atitude mais objetiva que a nossa. Como os Australianos que usavam o
sangue tirado do pénis inciso para fazer cola, numerosos povos, entre eles
os do oeste da América do Norte, utilizavam a urina para lavagens ri-
tuais ou simplesmente como locdo capilar. Seria preciso concluir que
vista de sua longinqua origem asiatica. Darei depois um argumento que
seus ancestrais cosumiam amanitas? ¥ possivel e mesmo verossimil,
poderia sugerir um uso mais recente. Mas nao parece necessario in::)x
ca-lo para compreender que povos, desprovidos de produtos quimicos\
manufaturados, tenham explorado a0 maximo as propriedades das subs- (
tancias naturais, as tnicas de que dispunham. !

Ao contrario, poder-se-ia tirar melhor partido da confusio dos co-
gumelos considerados incomestiveis, na India e também entre os Yuka-
ghir (que os opunham as amanitas, que consumiam fervorosamente),
sob o vocdbulo “urina de cfo”. Repetida a milhares de quildmetros de
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distancla, esta conexdo parece dificil de ser Justificada, sendo pela in-
teivengao de uma c.en¢a implicita que a experiéncia atestava na Sibé-
ria, e cuja antiga existéncia na India forneceria o elemento logicamente
necessirio para explicar a aproximacio da urina e dos cogumeloss. Sa-
bendo, com efeito, que em condi¢ies normais, o psicotropismo da urina
humana equivale, de um ponto de vista empirico, ao cogumelo aluciné-
geno, pode-se colocar:

a) [urina humana __~, amanita] :: [urina de cac.__~, cogumelo ordindrio
b) [amanita : outros cogumenlos} :: [humanos : cdes]

A obra de Wasson estabelece, de modo convincente em nossa opi-
nléo, que entre todas as candidaturas para representar o Soma, a da
Amanita muscaria €, de longe, a mais plausivel. Ela d4 um sentido &
proposi¢des e férmulas que, até entdo, pareciam totalimente desprovidas
de significagdo. Por outro lado, so os criticos inspirados por uma mico-
fobia inconsciente poderiam se sentir deprimidos por ter de admitir
que a&s efusoes liricas apaixonadas dos hinos védicos se dirigem simples-
mente a um cogumelo. Estas efusOes liricas, podemos encontri-las ainds
hoje, um pouco atenuadas, na boca de um Eslavo, que passeia na flo-
resta e percebe de repente um boleto ha pouco saido da terra.

E possivel, entretanto, que a solugido proposta coloque problemas fora
do campo de estudos védicos, no qual nao penetrarei por incompeténcia.
Mesmo deixando de lado as objegoes de carater histérico ou filolégico
que os especialistas formularfo, varias questées vém a mente. Na época
em que os rituais védicos estavam em plena atividade, segundo o proprio
Wasson, s6 se utilizavam cogumelos secos de proveniéncia distante. Se
sua interpretacio é exata, os hinos continuavam entretanto descrevendo,
com grande riqueza de detalhes, os aspectos mais fugidios que os cogu-
melos, durante seu crescimento, manifestam somente in situ. Beris,
pois, preciso admitir que comissées de sacerdotes iam aos lugares e re-
latavam suas observagdes? Nos documentos citados, nada o sugere, do
que se deve concluir que os hinos preservam a lembranca das observa-

¢ Durante uma recente conversa, Wasson observou que existe uma co-
nexao empirica entre a urina e certos cogumelos. Parece definido que
8 uiina — humana ou animal — favoreca o crescimento daos “Co-
prins”. Teria sido observado no bosque de Boulogne.
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¢oes feltas ha muito tempo pelos Indo-Arlanos no seu habltat primitivo.
Mas, na época em que os ritos eram celebrados nao podiam oferecer
mais nenhum sentido para os participantes, os quais se encontravam,
o este respeito, na mesma situagio que os comentadores tardics. Nio ha
nada de inconcebivel nisto, pois a obscuridade de um ritual nio atinge
necessariamente seu prestigio, mas deve-se levar em consideracdo esta
diferenca fantastica entre a pratica ritual e sua expressiio verbal. Por
outro lado, nao se pode dissimular que s interpretacio de Wasson leva
a conseqliéncias que vao bem mais além do problema sobre a natureza
do Soma. Se ele tem razao, o espirito com o qual se concebia a litera-
tura védica como um todo, serd transformado. Em vez de um descara-
mento lirico, de um verbalismo desenfreado, que parece muitas vezes
insupoitiavel ao nio-especialista, estariamos diante de férmulas descriti-
vas que s6 usam metdforas para melhor captar a realidade. Mas, se é
verdade neste caso, deve sé-lo também em outros, e pode-se entrever &
perspectiva, néo muito entusiasmadora para os Indianistas, de se ter
de descobrir todo tipo de chaves numa grande cadeia, cada uma coman-
dando um sentido oculto.

Se, por exemplo, nio nos contentarmos em invocar um uso meta-
férico, inspirado pela cor vermelha do cogumelo, para explicar que o0s
hinos muitas vezes déem ao Soma o nome do fogo divinizado Agni, de-
vemos ficar atentos as engenhosas especulagbes de Wasson a respeito
de uma forma verbal po7, presente nas linguas paleo-asitaticas de um
lado, e de outro lado em todas as linguas da famflia uralia, que com-
preende o samoiedo e as linguas do grupo ugro-finico. Esta forma ver-
bal conota, conforme o caso, o cogumelo, o tambor do xami, a embriaguez,
& perda da consciéncia ou da i1azdo. Wasson acredita poder liga-la a
formas proto-indo-européias, que, segundo os filélogos, teriam dado o
grego sphongos e o latim jungus “cogumelo” ¢ também — sugere 0 nosso
autor — o inglés punk, que designa a mecha do isqueiro. Ora, as raizes
da bétula oferecem um meio favordvel ao cresciinento da Amanita mus-
caria, e também do Fomes fomentarius, o agarico do carvalho. Ver-se-ia,
assim, reconstituida uma triade arcaica, outrora comum 3 toda Eurésia
do norte, que associa a bétula — considerada a Arvore da Vida pela
maioria dos antigos povos dessa regido —, o agarico do carvalho, cujo
emprego como mecha inflamavel é atestado desde a época de Magle-
mose, € a amanita, que produz a iluminagao divina.

Visto nesta perspectiva, o Soma do RgVeda néo constituiria, na his-
téria do mundo asiitico, um episédio isolado, mas a ultima manifestac&o
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de um culto eursdsico muito divulgado. As lendas relativas 3 Arvore
da Vida e & Erva da Imortalidade perpetuaram-no em quase todas as
partes. A partir daf, pode-se, evidentemente, ir mais longe: até a ver na
Arvore do Conhecimento e no Fruto proibido do Génesis a imagem fa-
bulosa, mas ainda reconhecivel, da bétula sagrada siberiana, alojando
0 cogumelo de fogo em seu tronco, e a seus pés, a amanita, que d4
ACesso a0 saber sobrenatural. Wasson vai malis longe ainda, quando aca-
ricia a idéia de que o fendmeno religioso, tomado em sua totalidade,
‘poderia encontrar sua origem no uso de cogumelos alucinégenos.

Este panmicismo, se ousamos dizer, seria evidentemente fragil, a
menos que se pudesse apoiar numa base teérica. Wasson val busci-la
(p. 217 e 220) em Mary Barnard qQue, num livro recente (The Myth-
makers, Ohio University Press, 1966) afirma que todo mito tem por ori-
gem um fendmeno natural. Visdo extremamente ingénua, pois ndéo h4
fendmenos naturais em estado bruto: estes néo existem para o homem
senédo de forma conceptualizada, e filtrados por normas légicas e afeti-
vas que dependem da cultura. Uma das mais certas conclusbes que se
pode tirar do apaixonante filme de Roger Heim sobre os cogumelos alu-
cinégenos, é que a forma e o contetido do delirio mudam completamente
de uma pessoa para outra, pois dependem do temperamento, da hist6-
ria pessoal, da educacgio e da profissdo. Wasson d4 um testemunho do
mesmo tipo, quando relata a experiéncia que fez sobre a Amanita mius-
caria com colegas japoneses: um s membro do grupo sentiu uma eu-
foria préxima do éxtase, os outros sofreram de mal-estar variado. Nas
sociedades que, ao contrario das nossas, institucionalizam os alucinége-
nos, pode-se esperar que eles engendrem, ndo um tipo determinado de
delirio que seria inscrito em sua natureza fisico-quimica, mas um deli-
rio almejado pelo grupo, por razdes conscientes ou inconscientes, e que
difere em cada um. Os alucinégenos niao contém uma mensagem natu-
ral, cuja nocio mesma seria contraditéria; séio detonadores e amplifica-
dores de um discurso latente que cada cultura conserva, e cuja elabo-
ragido as drogas permitem ou facilitam.

Nao parece, pois, legitimo invocar, como faz Wasson, as formas
siberianas do delirio provocado pela Amanite muscaria, em geral paci-
fico e agradavel, para recusar a tese levantada por pesquisadores escan-
dinavos, segundo a qual este cogumelo seria a causa da firia berserk
dos antigos Vikings. Sem diivida ndo se tem nenhuma prova direta, e
nestas condicGes, a hipétese permanece gratuita e sem fundamento. Mas
nada permite excluir a priori que, em sociedades tdo diferentes como a
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Koryak e a Viking, se possa ter usado a mesma droga para obter efeitos
psiquicos opostos. )

£ pois, sem idéia preconcebida a favor ou conira qualquer txPo de
panmicismo, que, & guisa de conclusdo, apresentarei algumas rapidas
consideracdes sobre o problema causado pela aparente ignoréncia de co-
gumelos alucinégenos na maijor parte da América do Norte: regido que
vali da Sibéria oriental ao México, onde géneros totalmente diferentes
de agaricos eram, entretanto, utilizados com ¢ mesmo fim.

Tratando-se de uma regi&do do mundo em que a grande majoria dos
documentos provém de pesquisadores anglo-saxdes de origem ou forma-
¢fio, ndo se pode esquecer sua micofobia eventual para explicar o lugar
relativamente pequeno que 0s cogumelos parecem ocupar na cultura dos
indios norte-americanos. Pois, pode ter acontecido que, por nido se in-
terecsarem por cogumelos, ou mesmo movidos por uma repulsa incons-
ciente, estes observadores tenham negligenciado este dominio. Além do
mais, nos casos mais favoraveis, a distingdo néao é muito segura, dc um
lado, entre os cogumelos com pé ou chapéu (mushrooms, toadstools),
e, de outro, os poliporaceos e outros cogumelos de arvore (fungus). En-
fim, nunca se cuidou de saber se a categoria, que o francés retne sob
o vocabulo muito inclusive de “champignon” (cogumelo), e que o inglés
distingue, como acabamos de ver, ndo se subdivide nesta ou naquela
lingua indigena de maneira ainda mais fina, de modo que uma crenca
ou atitude relativa aos cogumelos s6 dissesse respeito a um género ou
familia, e em relacdo 80s outros prévalecessem crencas e atifudes
opostas.

Feitas estas reservas, e procedendo com a prudéncia neccssaria, duas
observagdes de ordem geral vém imediatamente ao nosso espirito. Por
um lado, tanto na América do Sul como na América do Norte, com ex-
becio do México, os cogumelos de arvore, sem pé, do tipo poliporéceo,
parecem ocupar nas crencas € mitos um lugar muito maior que os cogu-
melos de chapéu. Por outro lado, na América do Norte, as informacdes
dlisponiveis constatam a existéncia de cogumelos a oeste das Rochosas
mais do que a leste.

‘ / De todas as populagbes americanas, sio realmente os Salish da

costa e do interior e seus vizinhos que serfamos tentados a classificax
como micéfilos. Como os Carrier e os Indios da costa do Pacifico mais

] ao norte, os Salish nomeavam clis e individuos a partir dos cogumelos

! de &rvore (Jenness 1943, p. 497); Barbeau 1929, p. 166; Teit 1900, p. 292).
Consumiam também varias espécles terrestres em estado cru (Thomp-
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son, Sanpoll, Okanagon) ou grelhados superficialmente (Thompson) e
depois secados ao sol (Twana), ou ainda fervidos (Okanagon) (Teit
1900, p. 233; 1930, p. 483; Ray 1954, p. 104; Cline 1938, p. 29; Elmendorf
1960, p. 131). Mais an sul, os cogumelos constam muitas vezes do car-
dapio dos Indios da Califérnia setentrional e central, que tinham, aliis,
em comum com os Salish o costume de extrair de certos cogumelos de
madeira, alojados nas coniferas, um pigmento vermelho que servia como
pintura corporal ou como ungiiento. (Teit 1900, p. 184, 259; Driver 1939,
p. 333; Teit 1906, p. 205; Olson 1967, p. 105; Goldschimidt 1951, p. 408,
410; Voegelin 1942, p. 180, 197). Ao norte da area Salish, os Kwakiutl uti-
lizavam como emplastro medicinal um cogumelo terrestre cujo nome
evoca a podridao (Boas 932, p. 187). Certos grupos Salish fabricavam
uma espécie de sabdo com um poliporacea atacado por cogumelos para-
sitas (Hill-Tout 1904, p. 31-32). Ainda entre os Salish, os jovens Thomp-
son esfregavam o corpo com um cogumelo de arvore chamado “madeira
de machos” (Polyporus abietinus) para adquirir for¢a (Telt 1930, .
504).

Entre os Salish da costa, os Klallam e os Quinault atribufam sos
cogumelos (fungus) que cresciam sobre canicos ou coniferas o valor
de talism& para ganhar no jogo (Gunther 1927, p. 274; Olson 1967,
L. 166). Na mesma regido, verifica-se a pratica do tiro ao alvo sobre
cogumelos de 4Arvore, também verificada mais ao norte entre os Atha-
paskan (Tanaina) que lhe davam, além do mals, um papel ritual: o
de “purificar” um poliporaceo do género Fomes antes de reduzi-lo a
cinzas para mascé-lo, misturado com tabaco (em estado puro, entre
os Eyak, Tanaina e certos Esquimés ocidentais) (Adamson 1934, p.
87; Olson 1967, p. 135; McKennan, 1959, p. 166).

Desde os Kwakiutl, ao norte, até os Quinault, ao sul, verifica-se
na costa do Pacifico a associagdo esporadica de certos cogumelos (de
aspecto falico entre os primeiros, sem divida poliporaceos entre os
segundos) com o eco. Os Squamish acreditam que este seja causado
por um cogumelo de arvore (Kuipers, vol. 2, p. 59). Segundo os Qui-
nault, os cogumelos de arvore se parecem com orelhas: ouvem os ba-
rulhos e os repetem. Em lingua quinault, uma mesma palavra designa
0 eco e um cogumelo de arvore de polpa branca (Boas 1902, p. 290;
Olson 1967, p. 165). Uma assoclacio do mesmo género existia bem
mais a leste entre os Menomini, Indios de lingua algonkin que viviam
na regiao dos Grandes Lagos: acreditavam que um poliporaceo, para-
sita de certas coniferas, crescia de repente, uma vez por ano, 14 pelo
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fim do més de fevereiro, e nesta oportunidade proferia um apelo sonoro
como um homem. Deste modo respeitavam-no como um espirito po-
deroso (Skinner-Satterlee 1915, p. 498).

A leste das Rochosas, os Blackfoot, os Omaha e varias tribos do
alto Missuri consumiam cogumelos (Chamberlain 1892, p. 573; Gilmore
1919, p. 61-63; Fletcher-La Flesche 1906, p. 342). Também os Iroqueses
consumiam ao menos seis espécies de cogumelos, mas este uso nao era
sem ambivaléncia, pois os mitos atribuem um papel funesto aos cogu-
melos cozidos. (Waugh 1916, p. 121-122; Curtin-Hewit 1918, p. 297, 798;
Fenton 1953, p. 90). De fato, os Ojibwa, vizinhos dos Iroqueses, conside-
ravam os cogumelos como o alimento dos mortos, e uma atitude negativa
aparece também nos Téte-de-Boule e nos Micmac da costa atlantica
que, como os Cheyenne, (situados noutro lugar, mas também de lingua
algonkin), classificavam os cogumelos como comida de escassez (Kohl
1956, p. 223; Guinard 1930, p. 70; Rand 1894, p. 50; Dorsey 1905, p. 45).
Esta dupla afinidade dos cogumelos com a morte e a fome parece ter
sido ainda mais difundida na América do Sul: disto a mitologia dos
Jés, dos Mundurucu, dos Tukuna e dos Warrau oferece numerosos
exemplos (Banner 1957, p. 40; Murphy 1958, p. 123; Nimuendaju 1952,
p. 148). Entretanto, os Warrau prescreviam uma infusio de cogumelos do
género Nidularia s mulheres estéreis que desejavam ter um filho (Roth
1915, p. 286). No sudoeste dos Estados Unidos, os Apache Jicarilla con-
cebiam uma relacdo diferente entre os cogumelos e 0 mundo sobrena-
tural: queimavam os primeiros para que sua fumaca afastasse os maus
espiritos (Opler 1960, p. 152).

Encontra-se na América uma contrapartida das crencas do Antigo
Mundo, que imaginam originarem-se os cogumelos de ocorréncias celes-
te ou meteorolégicas. Os Blackfdot e as tribos do alto Missuri associa-
vam 0s cogumelos as estrelas; os Nez-Percé da vertente ocidental das Ro-
chosas e certos Salish da costa atribuiam sua origem ao trovdo, os
Toba do Chaco argentino atribuiam-na ao arco-iris (Gilmore 1919, p.
62; Wissler-Duvall 1908, p. 19, 40, 42, 44, 60; Walker 1968, p. 23; Mé-
traux 1946, p. 39-40). O mesmo acontece com a assimilacio, freqliente no
Antigo Mundo, dos cogumelos com excrecdes corporais (cf. “urina de
¢80”, “bexiga de lobo”, etc), atestada na América do Sul entre os Toba
(“excrementos do arco-iris”) e os Matako (“excrementos de raposa”);
e na América do Norte, entre os Quinault (“excrementos de puma”) e
os Siciatl ou Seechelt (“excrementos do trovao”) (Métraux, 1. c.; 1939,
p. 122; Olson 1967, p. 166; Hill-Tout 1904, p. 31-32).

241




’ Ao contrario, as indicagdes sobre qualquer tipo de funcéo fisica ou
psicotrépica dos cogumelos sio extremamente raras fora do México.

. Pode-se no maximo citar, na América do Sul, os Yurimagua do no-
‘ roeste do Amazonas que preparavam umsa poderosa bebida embriaga-

dora com um cogumelo de &rvore n#fo identificada, e os Kanaima da
Guiana, que comiam um cogumelo branco, que crescia numa madeira
morta, a fim de se sentirem leves e de correrem mais rapido (Chantre
Yy Herrera 1901, L. II, p. 85; Gillin 1936, p. 150). Na América do Norte, ja
assinalei, entre certos Esquimés e Athapaskan do noroeste do conti-
nente, o uso de mascar, s6 ou com tabaco (tornado assim mais forte,
a0 que parece), a cinza de um cogumelo de arvore que crescia sobre as
bétulas?. E preciso também n#fo esquecer uma curiosa crenca dos Tewa,
que siio Pueblo orientais; quando comiam cogumelos, tinham o cuidado
de colocar um pedaco de pau atravessado na panela a fim de evitar a
perda da meméria, 0 que aconteceria caso negligenciassem esta precau-
c¢io (Robbins 1916, p. 66). Ao contrario, os dancarinos Arapaho cha-
mados “crazy dancers” usavam cogumelos como brincos (Kroeber 1904,
p. 195). Como os Arapaho apenas sio separados dos Tewa pelos Apa-
che Jicarilla, para o quais o cogumelo tem um papel apotropaico, esta
regido do continente poderia oferecer uma importancia particular do
ponto de vista da etno-micologia.

Mas, por outro lado, sabe-se gque 0s Arapaho formam um ramo me-
ridional desligado da grande familia lingiiistica algonkin, e que seu ha-
bitat primitivo era bem mais ao norte. Nestas condi¢des, 0 que pensar
do testemunho do padre Ch. Lallemand sobre os Indios de lingua algon-
kin, ou alguns deles, que viviam na regido de Quebec? “Acreditam —
escrevia ele em 1626 — na imortalidade da alma; e de fato afirmam
que depois da morte eles irdo para o céu, onde comerio cogumelos
€ se comunicario uns com os outros” (Relations des Jésuites. ed.
de Quebec, 1858, p. 3-4).

7 Mas os Esquimés do norte do Alasca temiam os cogumelos (ou certas
espécies?) que eles chamavam “dor nas macs”. S6 de toca-los, corria-
se o0 rico de envenenamento e de ter as méos atrofiadas (Spencer
1959, p. 375).
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Se aqui néo fossemos vitimas de um capricho da literatura etno-
grafica, que, como os atribuidos & natureza, sugeriria uma coisa dife-
rente daquela que realmente significa, a tentacéo seria grande de ver
neste fato uma lembranga de costumes semelhantes aos dos povos sibe-
rianos. Pois se conhecem outros casos (cf. L'origine de maniéres de
table, p. 219-224 e 325) em que o pensamento indigena transfere para
a ordem sobrenatural seres, objetos, ou formas de saber outrora reais,
mas cujo uso pratico, por razdes histéricas ou geograficas, a sociedade
perdeu; tenta entdo conciliar, no plano da ideologia, a meméria que
deles conserva com sua fruigdo perdida. {"’

Tradu¢do de EURIDICE FIGUEIREDO LETHBRIDGE
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CAPITULO XIII

RELACOES DE SIMETRIA ENTRE RITOS E MITOS
DE POVOS VIZINHOS *

©O lugar Unico que a obra de Evans-Pritchard ocupa na literatura
etnolégica parece-me explicar-se péla harmonia que nela existe entre
as duas tendéncia principais de nossas pesquisas. O reconhecido gosto
do nosso colega pela historia nunca o desviou das andlises formais.
Ninguém soube tracar com tanta sobriedade e elegéncia os contornos
essenciais de um sistema de crencas e praticas, expor sua ossatura e
fazer funcionar o mecanismo de suas articulagdes. Mas, a0 mesmo
tempo, Evans-Pritchard permanece sempre atento aos percursos arbitra-
rios que adotam os acontecimentos para modelar a fisionomia proépria

“ de uma sociedade, e dar-lhe um carater original em cada etapa de seu

devir. Nenhum método melhor que 0 seu poderia desmentir a falsa afir-
macdo, segundo a qual nao seria possivel aprofundar as estruturas sem
sacrificar a histéria. Na sua obra, ao menos, 0 encontro de uma vasta
erudi¢ido, de um sentido agudo dos valores humanos, de uma extrema
sutileza psicolégica, e de uma incomparavel arte de escrever, permitiu
que se conjugassem a servico de um mesmo intento as duas correntes
que, desde a origem, conduziram muitas vezes 0 pensamento etnolégico
em direcoes opostas.

* The Translation of Culture. Edited by I o Beidelman. Essays to E.E.
Evans-Pritchard, Tavistack Publications, London, 1971, p. 161-1178.
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Pareceu-me, pois, conveniente escolher, para esta homenagem, um
temma que manifeste a solidariedade da histéria e da estrutura, e que
esclareca a maneira pela qual elas se influenciam mutuamente. Duas tri-
bos das Planicies centrais da América do Norte se prestam muito bem
a esta tentativa. Realmente, os progressos recentes da arqueologia trou-
xeram muitas informacdes sobre seu passado, a0 mesmo tempo que,
gracas aos dois admiraveis volumes de A. W. Bowers, que completam
ohservacdes mais antigas, nés dispomos hoje de analises detalhadas a
respeito dos mitos, ritos e ciclo das-ceriménias dessas tribos.

No inicio do século XVIII, quando os Brancos chegaram no altc
Missuri, as tribos chamadas “aldeas”, estabelecidas nos vales que atra-
vessam as Planicies, tinham uma cultura comum. Os Arikara de lingua
caddo, os Mandan e os Hidatsa de lingua sioux, ocupavam territérios
contiguos correspondentes aos atuais estados do South e North Dakota.
Durante o verdao, viviam em cabanas cobertas de sapé, agrupadas em
alceias, construidas em terragos que dominavam os rios. Cultivavam
cs campos na parte baixa e, enquanto'amadureciam as colheitas, caga-
vam bisdo nas Planicies. Quando o inverno se aproximava, eles se mu-
davam para aldeias mais protegidas no fundo dos vales arborizados.
Mas este estado de coisas ndo datava de uma época muito antiga.
Deixaremos de lado os Arikara, vindos do sul no inicio do século XVIIT.
Apesar de pertencerem a uma mesma familia lingiiistica, os Mandan
e os Hidatsa nao constituiam grupos homogéneos. Um povoamento
mandan muito antigo, originario das regides e leste e ao sul, ocupou
sem duvida de modo continuo o vale médio do Missuri desde, no mi-
nimo, o século VII ou VIII, ou seja um milénio antes do inicio da época
histérica. Outros grupos chegaram mais tarde, e substituiram as caba-
nas mejo enterradas e de plano retangular por constru¢éés arredonda-
das que passaram a ser o modelo normal. No que diz respeito aos Hi-
datsa, as coisas parecem ainda mais complexas. Um grupo vindo do
nordeste, 0s Awatixa, atingiu o Missuri aproximadamente no século XV
cu XVI, e viveu perto dos Mandan, cujas crencas e género de vida
ahsorveu. Dois outros grupos deixaram os bosques a Oeste dos Grandes
Lagos, no inicio do século XVIII, para se estabelecer nas Planicies.
Ccmo os Awatixa, os Awaxawi eram antigos agricultores, mas os Hi-
datsa propriamente ditos viviam principalmente da caca e da colheita,
mesmo na época histérica em que estas diferengas surpreenderam os
primeiros viajantes. As tradices dos Mandan e dos Hidatsa atestam
estas origens diferentes. As dos Hidatsa relatam como os dois grupos
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setentrionais se cindiram e deram origem aos Crow, que se estabele-
ceram mais a oeste. As lendas mandan preservam a lembranca das
migragbes sucessivas e da chegada, na margem oriental do Missuri, do
mais antigo grupo hidatsa. A penetragio européia, seguida de epide-
mias que dizimaram a populacdo no fim do século XVIII e inicio do
XIX, obrigou os remanescentes a deslocarem varias vezes suas aldeias.
Foi preciso que as tribos mudassem suas relagdes no sentido de uma
solidariedade ainda maior. Esses graves transtornos acabaram quando
0 governo reagrupou os lltimos sobreviventes na reserva de Fort Ber-
thold. Em 1929-1933, entretanto, periodo no qual Bowers fez suas pes-
quisas, os velhos informantes Mandan e Hidatsa diferiam ainda de
modo substancial conforme seu grupo ou aldeia de origem: os mitos,
as tradigées lendarias, as regras de transmissio de cargos e oficios
néo eram os mesmos. E entretanto, apesar destas divergéncias que con-
cordam com a arqueologia no sentido de atestar a influéncia, sempre
ativa, de um passado muito complexo e carregado de fatores hetero-
géneos, tudo se passa come se, no plano das crenca e das praticas, os
Mandan e os Hidatsa tivessem conseguido organizar suas diferencas
em sistema. Tem-se a impressio que cada tribo, no que lhe diz res-
peito e sem ignorar o esforco correpondente da outra, se esforgou por
preservar e cultivar as oposi¢cGes, e por combinar forgas antagénicas
para formar um conjunto equilibrado. £ o que gostariamos de mostrar
agora.

Vimos que as tribos aldeds viviam sob o regime de uma dupla eco-
nomia sazonal. A expresséo, nao é suficiente, pois o periodo estival ofe-
recia por si s6, dois aspectos: por um lado, os trabalhos agricolas nos
terrenos baixos e protegidos ao pé das aldeias; e por outro, quando o
milho tinha atingido a altura do joelho, a caga némade, que conduzia
& populagiio durante um més longe das planicies, perseguindo rebanhos
de bisgo. Se as aldeias de veréio, cercadas de muralhas e palissadas,
eram praticamente inexpugnaveis, as expedicoes de cacs mais pare-
ciam guerreiras e algumas vezes ofereciam a oportunidade de travar
combates, pois acontecia que os cagadores entrassem em chogue com
grupos inimigos. Deste modo, os caracteres antitéticos marcavam os
trabalhos de verdo: vida sedentéria nas aldeias protegidas, e corridas
némades em territérios expostos; agricultura de um lado, caca e guerra
de outro lado. Estas duas Gltimas se ligam por contigiiidade espacial
e por afinidade moral, pois se trata de tipos de atividade violenta,
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cheia de perigos, acompanhada de derramamento de sangue, e que,
deste ponto de vista, diferem sobretudo em grau.. ’

Ora, este sistema, que joga com oposicoes complexas, orde-se por
sua vez, e na sua totalidade, & economia hibernal. Quase néo se saia
das aldeias de inverno, onde as provisGes de viveres acumuladas nao
bastavam para proteger a populacdo da fome. Toda a esperanca repou-
sava sobre uma recrudescéncia do frio e das tempestades, que expulsa-
riam os bisdes das planicies e os obrigariam a buscar refigio na vizi-
nhanca das aldeias de inverno, nos vales protegidos onde ainda sub-
sistiam pastagens néo cobertas pela neve. Quando se percebia a apro-
ximagfo dos rebanhé’s, era preciso que reinasse um siléncio absoluto,
e os corpos de policia velavam para que isto fosse feito. As pessoas se
fechavam com seus céies em suas cabanas, nao cortavam madeira, apa~
gavam o fogo. Um cacador mais afoito, uma dona de casa negligente,
uma crianca que risse ou chorasse, seriam severamente punidos. Mesmo
se algum animal se aventurasse pela aldeia, e chegassem bem junio as
habitagoes, os Indios esfomeados néo tinham o direito de abaté-lo, para
nao assustar o rebanho. Conseqiientemente, os géneros de vida con-
trastantes que a economia estival justapunha, sem os confundir, adqui-
riam, durante o inverno, uma unidade sintética; dependiam da caca
como no verdo, mas esta ca¢a hibernal se opunha 3 outra porque se-
dentéria, ndo némade; e neste sentido, ela se aparentava mais & agri-
cultura, & qual se opunha & cace no perfodo do verfio. N&o é tudo: a
caca de verdio afastava os homens da aldeia e os conduzia longe, em
direcdo oeste, & procura do bisio. No inverno, todas estas relagSes se
invertiam. Em vez de serem os Indios os que se afastavam dos vales e
se aventuravam nas planicies, 0 objeto cacado se afastava das pla-
nicies e se arriscava nos vales. Em vez de atralr os Indios fora das
aldeias, a caca se desenrolava as vezes em plena aldeia ou bem perto,
quando os animais se aproximavam. E como & caca se assemelhava &
guerra, tudo se passava no inverno como se fosse preciso, para nio
morrer de fome, que a aldeia se abrisse aos bisbes, os quais o pensa-
mento indigena compara & inimigos no veréio, mas que o inverno trans-
forma em aliados. Limitando-nos, no momento, aos dois tipos de caca,
nao parece forcado dizer que eles se opéem & maneira do que se pode-
ria chamar uma “exo-caca” no verao, e uma “endo-ca¢a” no inverno.

Consideremos primeiramente os mitos e os ritos da caga de verfo.
Ao contrario de seus vizinhos Hidatsa e das outras tribos das. Planicles,
o8 Mandan nifio celebravam no verdo a danca do sol (Sun Dance). Em
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seu lugar, celebravam uma ceriménia complexa, que durava virios dias
e a que chamavam okipe ou “imitacio”. Esta ceriménia, cujo mito fun-
dador era quase o mesmo que o dos trabalhos agricolas, tinha uma
dupla funcdo: de um lado, comemorar os acontecimentos miticos, de
outro, estimular a fecundidade dos bisGes. Oferecia, pois, um carater
sincrético, e sua influéncia devia exercer-se durante meses: tanto quan-
to dura o periodo da gestacdo. Ainda que fosse sempre celebrado em
blena estagio quente, o okipa ndo tinha ligacho eletiva com a caca
estival mas com a caca em geral, tanto a do verfio quanto a do inverno.

Ao contrario o ritual do “Pequeno Butio” (Small Hawk) 1 servia seja
bara a guerra a qualquer momento do ano, seja para a caca, mas sé
a que vai de junho a agosto. O mito fundador (Beckwith 1938, p. 63-76;
Bowers 1950, p. 270-281) conta que uma virgem esquiva chamada Seda-
de-Milho (Corn-Silk), ofendida por seus pais que a censuravam por
permanecer solteira, partiu para o fim do mundo para esposar um ogro.
Ela conseguiu triunfar nas provas que este lhe impés, e torna-lo décil.
Mas o ogro retomou sua primeira natureza e abandonou-a com seu
filho, por quem ela se apaixonou, quando ele se torna grande. O jovem
rejeita as tentativas incestuosas de sua mie. Ele se chamava Caga-do-
alto (Look-Down-To-Hunt) e era o senhor da caca, pois seu pai lhe
havia transmitido sua natureza de ave de rapina.

Nesta época, duas mulheres entraram na sua vida. Uma era mo-
rena, vinha do norte e trazia carne seca; ela se chamava “Bisonne”
(Mulher-Bisdo). A outra chamada Seda-de-Milho como a méae do heréi,
era loira, vinha do sul, e trazia bolinhos de farinha de milho. Ele se
casou com as duas, mas, embora Seda-de-Milho fosse paciente e gene-
rosa, o ciume e a suscetibilidade da Mulher-Bisio comprometeram a
harmonia do lar. As duas mulheres brigaram por causa dos servicos
que cada uma prestava aos humanos. Ofendida, a Mulher-Bisdo partiu
com seu filhinho.

Seda-de-Milho persuadiu seu marido a ir 4 procura da mulher desa-
parecida. Ela seria capaz de suportar a sua auséncia, permanecer-lhe-ia
fiel e o protegeria de longe. O herdi conseguiu finalmente chegar a
casa dos seus sogros bisdes, que tudo fizeram para provocar a sua per-
da. Mas ele superou as provas e obteve dos bisdes a promessa de que,

1 Dizemos butio (“buse”) porque a palavra hawk designa, geralmente,
na América, rapaces do género Buleo; mas também se aplica aos
géneros Accipiter e Falco, e poderia portanto, tratar-se de um ga-
vido ou de um falcdo. :
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desde entdo, serviriam de alimento aos homens. Reinava a fome na
aldeia quando ele voltou, pois faltava a caca e a seca ameacava as co-
lheitas. O heréi trouxe os bisées alimentadores e as chuvas fertilizantes.

Nem seria necessario interpretar este mito, tdo explicito se mostra,
em todos os pontos. Desde o inicio, a heroina Seda-de-Milho se encar-
rega de definir as referéncias sociolégicas, pois sua conduta pde em
oposicdo dois tipos extremos de casamento: um exogamico, com um
ogro que mora no fim do mundo; o outro endogémico, com seu proéprio
filho. Mas ela mesma encarna & agricultura, como o indicam seu nome
e a funcéio explicita de sua homénimsa, enquanto seu marido, e depois
seu filho, sdo os senhores da caga. Conseqiientemente, o casamento exo-
gamico teria exportado a agricultura para fora da aldeia, a unido endo-
gamica teria importado a caga para dentro da aldeia. Nem uma even-
tualidade nem a outra é concebivel, como o provam os temperamentos
incompativeis das duas esposas, que personificam estas formas de ati-
vidade econdémica. Para seguir a Mulher-Bisdo, é preciso abandonar a
Mulher-Milho. Mas se a primeira se mostra exigente e ciumenta, e faz
do sucesso na guerra a condicdo sine qua mon para O Sucesso na caca,
a outra por sue tolerancia e generosidade, garante que a caca bem su-
cedida trara, de acréscimo, colheitas abundantes. E era o que acontecia
na realidade: desde gque o milho estava alto, os Indios abandonavam
seus campos e suas aldeias para levar uma vida ndémade consagrada &
caca. Durante sua auséncia, as plantas acabavam de crescer; na volta,
s6 tinham de colhé-las. O mito superpde assim os termos agrupados em
pares e afirma sua homologia, ainda que se situem em planos diferen-
tes que vdo desde as formas de atividade técnico-econoémicas até a mo-
ral doméstica, passando pelas regras da vida social: a agricultura im-
plica a caca como a caca implica a guerra; do ponto de vista econémi-
co, a agricultura é como a endogamia do ponto de vista sociolégico, pois
uma e outra se inscrevem nos limites da aldeia; ao contrario, a exoga-
mia e a ca¢a olham para fora. Enfim, a constdncia se opde & infidelidade
conjugal cuja origem o mito pretende explicar (cf. Bowers 1950, p. 281:
“This was also the beginning of the custom of a man parting with his
wife and child and thinking little about it”) pois elas estdo, entre si, na
mesma relacio que a endogamia e a exogamia, ou que a agricultura de
um lado, e a caca e a guerra, do outro.

Depois da probleméatica da caca de veréo, consideremos agora & cacga
de inverno. A ceriménia do Bastdo vermelho (Red Stick) servia, de de-
zembro a margo, para atrair os bisbes para perto das aldeias. Sabe-se que
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ela consistia essencialmente numa cessdo, da parte dos jovens, de suas
esposas nuas cobertas de um casaco de pele, aos velhos que encarna-
vam os bisdes. Durante o coito cerimonial que se seguia, de modo real
ou simbdlico, os mais velhos transmitiam aos mais novos os seus pode-
res sobrenaturais por intermédio das mulheres, e lhes asseguravam assim
0 sucesso na caga e na guerra. Os Mandan e os Hidatsa celebravam este
rito da mesma maneira.

Ao contrario, os mitos fundadores diferiam de uma tribo para outra,
pois cada um reservava o papel principal a s6 uma das duas mulheres
associadas pelo mito fundador do ritual de veréo, a titulo de esposas do
heréi. E, como é de se esperar, por causa dos caracteres contrastantes da
caca estival e da caga hibernal, as fungdes sociolégicas das mulheres se
invertem quando se passa de uma 3 outra. No mito mandan do Bastao
vermelho, Seda-de-Milho é uma moca caprichosa e excéntrica; no mito
homélogo hidatsa, a Mulher-Bisdo se transforma na heroina nacional.

Mas néo é tudo. Pois, se o mito mandan do Bastdo vermelho
(Bowers 1950, p. 319-323) comeca, como o0 mito do Pequeno Bitio, com
e estoria da virgem, rebelde ao casamento, e que cai em poder de um
ogro, ele continua de maneira diferente: a heroing escapa de seu raptor;
no caminho de volta, ela adota uma linda garotinha (First Pretly Woman)
e a leva 3 aldeia. O bebé mostra que € na realidade uma ogra, perso-
nificacfio da fome, que devora todos os habitantes. BisGes amigos denun-
ciam-na, e ela é morta numa fogueira. A partir de entdo, quando a fome
ameacara a aldeia durante o inverno, os bisGes virfio se oferecer como
alimento, em troca das mulheres que lhes terdo sido dadas.

Neste mito, conseqiientemente, Seda-de-Milho importa a fome para
a aldeia. Ora, as versfes hidatsa (Bowers 1965, p. 452-454) invertem
todo o sistema: elas substituem Seda-de-Milho, exportada fora da al-
deia, pela Mulher-Bisao, que reside na aldeia. Em vez de Seda-de-Milho,
heroina temeréria, trazer a fome de sua viagem distante, a Muther-Bis#o,
herofna prudente, importa os bisdes de inverno, meio, para os Indios,
transformados em seus compatriotas, de escapar & fome.

No mito fundador do ritual mandan da caca de veréio, o heréi con-
segue alcancar sua Mulher-Bis&o e fugir das persegui¢bes de seus sogros,
gracas & cumplicidade de seu fitho, que mostra assim, ser o contrério do
sogro. Filha adotiva em vez de. filho legitimo, e que manifesta a auséncia
assassina dos bisGes, causa da fome (em vez de neutralizar sus presen-
ca assassina, pois, a esta altura, os bisGes se comportavam como inimi-
gos), a linda crianca do mito mandam da caca de inverno inverte o per-
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socnagem dao pequeno bisdo compassivo tal como ele aparece no mito da
caca de verdo. Ora, uma terceira inversio afeta o mesmo personagem
num outro rito da ca¢a de inverno, o da Mulher-Bisdo branca (White
Bujffalo Cow), celebrado de dezembro a marc¢o por uma confraria femi-
nina. Com efeito, o mito fundador (Bowers 1950, p. 325-326) relata a
captura de duas criancas bisbes, sendo que uma é guardada na aldeia, o
que obriga as bisdes-fémeas a virem visitd-la todo inverno e determina
também a aproximacfio dos rebanhos. Esta garotinha, causa passiva da
abundancia dos bisdes, & pois, contraditéria em relacio & pequena ogra
que manifesta ativamente a auséncia dos bisdes como encarnacéo da
fome: seu contrario é o filho bisio, que frustra os projetos canibais de sua
familia.

De um ponto de vista formal, pode-se ver oufras relacées entre os
mitos e os ritos conforme se relacionem com a caca de verdo ou com
a caca de inverno. Quanto ao rito e igualmente quanto ao mito, o ciclo
da Mulher-Bisio branca era comum aos Mandan e aos Hidatsa, sendo
que o teriam adquirido daqueles, a0 que parece (Bowers 1965, p. 205).
N&o se pode dize. 0 mesmo do ciclo do Bastdo vermelho, comum somen-
te quanto ao rito, mas cujos mitos fundadores, — j& dissemos —, diferem

- de tribo para tribo a tal ponto que cada mito oferece a imagem inver-

tida do outro. A mesma relacio prevalece entre os ciclos do Bastdo ver-
melho e da Mulher-Bisdo branca, mas, desta vez no plano do ritual:
as mulheres jovens e desejaveis ofereciam a matéria num caso, enquanto
que no outro, velhas e tendo passado a idade da menopausa, elas eram
os agentes. Além do mais, quando se compara a disposi¢do dos oficiantes
na cabana cerimonial no momento de cada rito (Bowers 1950, p. 317,
327), notam-se muitos contrastes. Os participantes do rito da Mulher-
Biséo branca, eram do sexo feminino, os do Bastdo vermelho incluiam
homens e mulheres. A esta oposigho bi-sexuada correspondia, no outro
rito, uma divisdo dos membros do grupo mono-sexuado em sacerdotisas
e assistentes, estas passivas, aquelas ativas. Nos dois casos, o proprieta-
rio da cabana e sua mulher representavam um papel, mas o lugar que
lhes era reservado se encontrava no circulo dos oficiantes, ou fora dele.
Resumamos todos estes aspectos: a ceriménia hibernal da Mulher-Bisfo
branca era comum ao0s Mandan e aos Hidatsa, a0 mesmo tempo quanto
a0 rito e quanto ao mito. A outra ceriménia, maior, para a cac¢a hiber-
nal, a do Bastiao vermelho, era comum quanto ao rito e diferente quanto
aos mitos. Enfim, no plano do ritual, as duas grandes ceriménias hiber-
nais se refletiam ao inverso.
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Os Hidatsa conheciam variante fracas do mito do Pequeno Biitio (cf.
Beckwith 1938, p. 77-78), que concerne & caga de verfio, mas, a0 que pa-
rece, nao celebravam o rito correspondente. Para completar o sistema
das relacdes entre os mitos e os ritos das duas tribos, seria preciso en-
contrar entre os Hidatsa um equivalente, ou um substituto dos ritos para
a caca de verdo.

Os ritos de caca dos Hidatsa estdo ligados a uma mitologia dos ou-
teiros, elevagoes de terreno que aparecem aqui e ali nas Planicies. Um
deles abrigava dois Espiritos tutelares: Andorinha (Swallow) e Bftio
‘Hawk), que forneciam uma boa caca 20s Indios infelizes (Beckwith
1938, p. 234-238; Bowers 1965, p. 433-436). Ora, o her6i mandan do mito
da caca de verdo é um butio, e tem uma predilecdo pelos outeiros: ...
during his leisure, he would sit on a pile of rocks on the hill back the
village” (Bowers 1950, p. 275). Como o protegido dos passaros tutelares,
segundo o mito hidatsa, ele desdenha a aldeia de inverno e prefere acam-
par com os seus no alto dos vales. Enfim, os Hidatsa relacionavam to-
das estas crencas com a caca de verdo (Bowers 1965, p. 436-437).

Dispomos, assim, de indicacées convergentes que sugerem serem es-
tes ritos — chamados de Nome da Terra (Earthnaming) — correspon-
dentes Hidatsa dos ritos Mandan do Pequeno Biitio. Entretanto, segun-
do os Hidatsa, o senhor dos outeiros era um mocho, personagem que da
seu nome a um deos ritos mandan da caga de inverno: o Mocho das ne-
ves (Show Owl). Conseqlientemente, tudo se passa como se este tltimo
rito reservado & caga de inverno pelos Mandan, se transformasse em rito
de verdao para os Hidatsa.

Nestas condicbes, parece significativo que os Mandan associem ¢
Mocho das neves, ndo aos outeiros que se elevam acima do nivel do
solo, mas a um vale simboélico: o fosso-armadilha onde se esconde o ca-
cador de 4guias. Realmente, o heréi de mito, ficou preso num fosso se-
melhante por causa de um rochedo desabado; e é caminhando sob o
solo que ele chega na casa do mocho (Beckwith 1938, p. 149; Bowers
1950, p. 286). Este heréi se chamava Lobo negro. Ora, se os Mandan ce-
lebravam os ritos do Mocho das neves para a caca de inverno entre de-
zembro e marco, quer dizer, durante os meses mais frios, os Hidatsa ce-
lebravam os ritos em honra dos lobos tutelares somente durante os me-
ses mais quentes (Bowers 1965, p. 418). A inversdo de inverno e verdo
se confirma por este meio.

Ji observamos que a caga de verdo e a guerra oferecem uma dupla
analogia, a0 mesmo tempo sob o angulo da semelhanca e da contigiiida-
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de: “... when on the buffalo hunt there were instances of death. of In-
dians from enemias or from injuries inflicted by the buffaloes” (Bowers
1956, p. 277). Esta afinidade explica que os Mandan e os Hidatsa con-
cebam a prépria guerra como uma cac¢a canibal, em que os homens se
tornam caca para o Sol e suas irmds, ogros celestes que se alimentam
dos cadaveres abandonados. Como os mitos fundadores da caca de in-
verno oferecem caracteres inversos para cada tribo, e como a prépria
caca de inverno é o inverso da caca de verdo, resulta que inversdes si-
meétricas devam aparecer, de um lado entre os mitos mandan a hidatsa
relativos ao Povo do alto, de outro lado entre os mitos de guerra de um
grupo e os que se relacionam com a caga de inverno no outro grupo.

Comecemos por este segundo ponto. Sem qué seja necessirio entrar

se impde de imediato entre o mito do Povo do alto dos Mandan, que
funda os ritos de guerra, e o mito do Bastdo vermelho dos Hidatsa, que
funda os ritos da cag¢a hibernal. Todos dois se referem a uma disputa
des irmaos Sol e Lua, quer seja por causa de uma mulher cheyenne e
canibal, que come 0s homens, ou entdo por causa de uma mulher biséo,

( _nos detalhes de mitos longos e complicados, uma primeira aproximagao

“/\ representante, pris, de uma espécie comida pelos homens. A cada vez

\ também, os mitos relatam a origem dos jogos de azar (concebidos pelos
Indios como um tipo de guerra) e da prépria guerra com seu objetivo

{ supremo: a caga as cabecas (comparar: Bowers 1950, p. 299-302; 1965,
| p. 452-454).

A relacio paralela entre os mitos alternos pode ser colocada em
evidéncia de dois modos. Primeiro indiretamente: como o mito hidatsa
do Povo do alto, o mito hidatsa do Bastao vermelho relata um conflito
entre os canibais celestes e os humanos, que d& origem aos jogos de
azar, 3 guerra e aos ritos guerreiros. Esta armadura idéntica nao exclut
diferencas, as quais voltaremos mais tarde. No momento, basta lembrar
que o mito mandan do Bastéo vermelho inverte o mito hidatsa fundador
dn mesmo ritual e, consegiientemente, o mito hidatsa do Povo do alto,
que possui idéntica armedura. Esta inversfo se verifica também direta-
mente: no mito hidatsa do Povo do alto, trata-se de um bebé celeste
que renasce como filho legitimo de uma India, e que se torna responsé-
vel pela derrota dos Hidatsa diante de inimigos por eles atacados. O que
o mito diz aqui em “chave de guerra” — se nos permitem a expresséo
— equivale ao que o mito mandan do Bastao vermelho exprime em “cha-
ve de caca”: ai, de fato, um bebé terrestre, do sexo feminino, adotado
por uma India, revela-se um ogro que devora os Mandan e simboliza a
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fome de inverno, que decorre do fato de que os bisGes néo invadem as
aldeias ou seus arredores.

Onde estamos? Constatamos que os ritos de caca dos Mandan e dos
Hidatsa formavam, cada um de seu lado, um sistema; em seguida, que
estes dois sistemas ofereciam uma imagem simétrica um do outro, de
modo que a rede de suas relagdes reciprocas pode ser representada como
se segue:

\. Povo do alto

MANDAN

Bastio vermelho

INVERNO '\

Bastio vermelho

Povo d
HIDATSA 'ovo do alto \
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Os principais mitos de caca de cada tribo ocupam os pontos mais
altos de um tetraedro. De uma tribo a outra, eles se respondem, ocupando
pélos opostos. Assim, relagbes simétricas unem, dois a dois, os mitos do
Povo do alto (incluidos a titulo de cacadores canibais); os do Bastao
vermelho, que é sempre um rito de inverno; o do Nome da Terra e o
do Pequeno Butio que, para os Hidatsa e os Mandan respectivamente,
pertencem ao verao. Mas o esquema se presta a outras observacoes:

1. Os dois eixos horizontais que se cortam no centro da figura cor-
respondem respectivamente ao inverno e ao verdo. Nas duas extremida-
des do eixo do inverno, encontram-se os ritos do Bastao vermelho, idén-
ticos nas duas tribos mas que, por causa da inversio dos mitos funda-
dores, ocupam pélos opostos.

2. Do mesmo modo, nas duas extremidades do eixo do verdo, en-
contram-se o mito do Pequeno Biutio para os mandan, e 0 do Nome da
Terra para os Hidatsa. Vimos que estes ritos se correspondem de varias
maneiras: dualidades de her6i (Andorinha e Butio) ou de herofnas (Se-
da-de-milho ¢ Mulher-Bis@o) ; presenc¢a aqui e 14, de um heréi chamado
Biitio, que tem uma predilecio pelos outeiros; enfim, associacio dos dois
ritos com a caca e veréo.

3. Os mitos do Povo do alto ocupam as extremidades de um terceiro
eixo, perpendicular aos dois outros no seu ponto de interse¢io. Com
efeito, se os ritos do Bastdo vermelho, de Pequeno Butio e do Nome da
Terra ofereciam um carater sazonal e periédico, o mesmo nio ocorria
com os do Povo do alto que se podia celebrar de janeiro a janeiro (Bo-
wers 1950, p. 108; 1965, p. 326), quer dizer, de modo aperiédico, a qual-
quer momento do ano. Que, entre os Mandan e os Hidatsa, estes mitos
estejam em oposicRo diametral, torna-se evidente na versio mandan
(Bowers 1950, p. 229-302) duas mulheres terrestres, que néo séo irmés
sobem a0 céu para se tornarem aliadas por casamento com irméos ce-
lestes. Uma, que pertence 3 tribo dos Mandan, se disjunge de um ogro:
0 Sol, gracas a um cordao que lhe permite até descer até sua aldeia. Para
se vingar, o Sol coloca seu filho legitimo & frente dos inimigos dos Man-
dan, e declara guerra a estes Gltimos. Na versdo hidatsa (Bowers 1965,
p. 327-329) tudo se passa exatamente ao contririo: dois irméos celestes
descem & terra para serem concebidos por humanas e renascerem como
criancas. A irm& do Sol, que é uma ogra, se conjunge a um personagem
terrestre gracas a um cordéo. Ela faz dele seu filho adotivo e o coloca
a frente dos inimigos dos Hidatsa. Consegiientemente, estes correm o
risco de perder a guerra por eles declarada. Numa verséo, a Lua e os

255



passaros-trovio combatem ao lado dos Mandan e lhes dao a vitéria; ¢
filho da Lua, transformado em chefe dos Mandan, gosta de se sentar
no alto dos outeiros. Numa outra versao, os herdis Andorinha e Buitio.
que sdo, como sabemos, os senhores dos outeiros, mudam o destino da
guerra a favor dos Hidatsa.

4. Resulta do que precede que, entre os Hidatsa, existe uma ligacdo
direta entre o mito do Povo do alto, fundador dos ritos de guerra, e o
do Nome da Terra, fundador dos ritos da cagca de verdo. Aqui e la, os
Espiritos tutelares sdo os mesmos. Os informantes hidatsa precisam que
os acontecimentos contados no mito do Povo do alto se situam no inicio
de uma estéria, cuja continuacido é contada pelo mito do Nome da Terra.
Por outro lado, uma ligacido direta existe também entre os mitos hidatsa
do Rastdo vermrelho e do Povo do alto: eles tratam igualmente de uma
visita de irméos celestes aos humanos, com a finalidade de concepcio,
num caso (pois os astros renascem sob forma de Indios), de copulacio,
no outro (o fim é de se tornarem amantes das indias e nao filhos). Uma
guerra se segue, mas imposta ao Hidatsa e ndo provocada por eles, e o
Sol, ao invés de sua irma, combate ao lado dos inimigos.

5. Observa-se entre os mitos mandan conexdes do mesmo tipo. No
mito do Povo do alto e no do Bastdo vermelho, uma heroina que tam-
bém é uma compatriota, sempre chamada Seda-de-Milho, parte para
esposar um ogro que mora no fim do mundo, seja muito alto (eixo ver-
tical) seja muito longe (eixo horizontal). Ela rapta seu filho legitimo
para que ele néo se torne um canibal (Bowers 1950, p. 300-301) ou adota
uma menina, apesar desta ser uma canibal (ibid. p. 321). Seda-de-Milho
também é a heroina do mito do Pequeno Butio, no qual forma um par,
na qualidade de vegetariana, com a Mulher Bisdo carnivora, filha e irma
de canibais. No mito do Povo do alto, ela forma um par com uma mu-
lher canibal, cujos irméaos tém os mesmos apetites. Os bisdes do primeiro
mito invertem a caga em guerra, os canibais do segundo invertem a guerra
em caca, pois os inimigos sao comidos (ibid. p. 301).

Nosso esquema oferece dois caracteres notaveis: de um lado, a ex-
trema simetria do conjunto; de outro lado, a fragilidade do liame entre
os dois sub-sistemas, que parecem estar ligados por um fio. Mas, de fato,
resulta de nossas observagdes anteriores que um engate mais sélido se
efetua de outras maneiras.

Em primeiro lugar, o eixo hibernal é duplicado em todo seu com-
primento pelo ciclo da Mulher-Bisao branca, integralmente comum aos
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Mandan e aos Hidatsa, tanto quanto ao rito como quanto ao mito (su-
pra, p. 251).

A esta ligagdo estatica se acrescenta uma outra, dinamica. Pois ©
ciclo do Mocho das neves, presente nas duas tribos, preenche uma fun-
¢ao alternativamente hibernal e estival, ligado ora aos vales, ora aos ou-
teiros. Se o ciclo da Mulher-Bisao branca ignora a oposicao dos dois
sub-sistemas e reforca assim sua solidariedade, o ciclo do Mocho das
neves torna sua simetria manifesta e representa o mesmo papel, ainda
que por vias diferentes.

Para apoiar esta interpretagdo, deve-se ressaltar que, no plano for-
mal, os dois ciclos se encontram em clara oposi¢io. De todos os ritos de
caca, 0 da Mulher-Bisdo branca oferece o caraiter periédico mais acen-
tuado. Nfo se tinha o direito de falar nele fora da estacdo, de medo —
mesmo no més de agosto — que voltasse o frio e destruisse as hortas; a
celebracfio s6 podia ter lugar no solsticio de inverno, durante os dias
mais curtos do ano (Bowers 1950, p. 324-327; 1965, p. 206). Além do mais,
o rito tinha um fim tnico: tornar inverno rigoroso a fim de cagar os
bisGes na proximidade das aldeias, Ao contrario, os ritos do Mocho das -
neves ofereciam umi cardter eclético: serviam para a caca de inverno,
para as chuvas da primavera e do verdo e para a guerra a qualquer
momento do ano (Bowers 1950, -p. 108). Os ritos da Mulher-Biso ex-
cluiam qualquer outra forma de atividade, ndo eram compativeis com
coisa. alguma. Os do Mocho das neves eram, ao contrario, compativels
cem tudo (Bowers 1950, p. 282; 1965, p. 433-434).

Parece, pois, que os ritos que se poderiam chamar de “brancos Mu-
lher-Bisfio branca, Mocho das meves) operavam um duplo fechamento,
passivo e ativo, dos ritos “vermelhos” (Bastdo vermelho), cujos mitos
fundadores tornam a ligagio precaria por causa de seus caracteres di-
vergentes. Notar-se-4 a este respeito que uma das versées do mito hi-
daisa do Bastdo vermelho precisa que os bisbes tutelares empregavam
esta cor para as pinturas corporais, e exclufam o branco ou o preto
(Bowers 1965, p. 452), 0 que sugere que a oposi¢cio dos ritos pela cor era
pertinente.

Lembremo-nos de que uma predilecio do, ou dos heréis pelos ou-
teiros servia de trago de unido entre o mito mandan do Povo do alto e
0 mito hidatsa do Nome da Terra. Na verdade, os outeiros, que domi-
nam a planicie, constituem um simbolo apropriado para a mediacéo en-
tre o céu e 0 mundo ctoniano. Mas, para que o sistema global seja coe-
rente, é preciso que uma ligacdo do mesmo tipo apareca entre os mitos
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que ocupam as posi¢oes simétricas no esquemsa, ou seja, os do Povo do
alto para os Hidatsa, e 0 do Pequeno Butio para os Mandan. Esta conse-
qiiéncia hipotética se verifica integralmente gragas a um detalhe do se-
gundo mito: para escapar dos ataques do ogro celeste (6 um péssaro)
que ela pretende aprisionar e desposar, a2 heroina ajudada pelas toupei-
ras, animais ctonianos, se deita numa fossa para que seu corpo fique
no nivel do solo e nao ofereca possibilidade de ser agarrada pela ave de
rapina. Ou seja, ela reconstitui um equivalente aproximativo do fosso-
armadilha do cacador de aguias, onde ja reconhecemos um simbolo do
vale, que, por sua vez, esta em oposicdo ao outeiro.

Conseqiientemente, num caso, os outeiros representam o papel de
mediador positivo entre o alto e o baixo, no outro caso uma concavidade,
inversa aos outeiros ,representa o papel de mediador negativo. Podemos,
pois, seguir um triplice transformacao, desde o plano imaginario até o
plano empirico, passando pelo plano simbélico:

IMAGINARIO: SIMBOLICO: EMPIRICO:

[ Céu émpireo

Outeiros 3
Planicies

L Fossos-armadilhas Vales

Mundo ctoniano
-

A segunda prova da coeréncia do sistema deveria ser encontrada no
codigo ético. Notamos varias vezes que os mitos opdem ao mesmo tempo
formas de atividade econdémica, tipos de relagdes soclais e politicas e con-
dutas que concernem & moral doméstica. O mito do Pequeno Butio ex-
plica a origem da inconsténcia (Bowers 1950, p. 281); ao contrario, o do
Mocho das neves explica a origem do citime (ibid., p. 294). O rito da
Mulher-Bisdo branca era neutro, pois as mulheres que o celebravam
tinham passado da menopausa; os mitos do Bastdo vermelho persua-
diam os homens a dominar seu cilime, quando ofereciam suas jovens
esposas ao0s anciaos. Resta o mito hidatsa do Nome da Terra, que de-
veria oferecer, também ele uma conotacdo moral.

Posio isto, de maneira hipotética-dedutiva, que diz este mito? Conta
a estoria (Bowers 1965, p. 434¢-435) de um estrangeiro adotado, que arris-
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ca sua vida para libertar suas “irmés” raptadas pelos seus aos Hidatsa:
elogio, portanto, da fidelidade fraterna, que transcende, igualmente, o
plano da vida sexual e o das fronteiras tribais, ao contrario do mito do
Pequeno Biutio que desculpa a infidelidade sexual, também praticada fora
das fronteiras tribais, enquanto que a infidelidade sexual, preconizada
pelos mitos do Bastio vermelho, se exerce nos limites da tribo e mesmo
da aldeia.

Até que ponto os Mandan e os Hidatsa estavam conscientes destas
relagdes complexas de correla¢gdo e de oposigdo, de simetria e de anti-
simetria entre seus mitos respectivos? Para tentar, & guisa de conclusao,
responder a esta pergunta, é preciso notar que a mitologia dos dois povos
oferecia, além das diferencas que foram apontadas, toda espécie de pontos
comuns. Uns conheciam os mitos dos outros, e sabiam conta-los nos
mesmos termos ou em termos proximos. Nio nos podem objetar-nos a
existéncia, aqui e ali, de narrativas quase idénticas: s6 quisemos mostrar
que, num patriménio tornado comum, cada tribo tinha tendéncia a es-
colher variantes opostas ou complementares, quando se tratava de fun-
dar ritos semelhantes ou que exerciam a mesma funcgio.

Na origem das diferencas introduzidas nos sistemas miticos, ha,
pois, semelhancas aceitas no plano dos ritos. Estes concatenam, se assim
podemos dizer, as formas de atividade técnica e econdmica com a ideo-
logia. Os ritos dos Mandan e dos Hidatsa se assemelham porque, ao che-
gar no Missuri, estes tomaram emprestado os ritos dos primeiros, ao
mesmo tempo que adotarem um género de vida, cujos problemas estes
ritos ajudavam a contornar, assim como velavam suas contradigées. Num
sentido, portanto a maneira pela qual os mitos fundadores dos rituais
se opdem de uma tribo 3 outra como espécies dentro de um género, re-
flete a dupla evidéncia de uma origem histérica distinta, para cada tri-
bo preocupada em preservar sua individualidade; e de uma pratica que
esta prépria histéria levou os dois povos a compartilharem.

Mas néo é verdade até hoje, que a boa vizinhanca exige que os par-
ceiros se tornem semelhantes até certo ponto e permanecam, ainda assim,
diferentes? A filosofia indigena tinha consciéncia desta necessidade dia-
lética, ainda que a formulasse em termos de hist6ria e nfioc em termos
de estrutura. Os Mandan chamavam Minnetaree, palavra que na lingua
deles significava “eles atravessaram o rio”, ao mais antigo grupo Hidatsa
vindo do nordeste, que chegou ao Missuri nos fins dos tempos pré-histo-
ricos e que aprendeu a cultura do Milho com eles. Mas segundo suas pré-
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prias tradicdes, os Mandan nio desejavam que esta coabita¢do se prolon-
gasse, e expuseram & seus hoéspedes seu ponto de vista nestes termos:

It would be better if you went upstream and built your own
village, for our customs are somewhat different from yours, Not
knowing each other’s ways the young men might have differen-
ces and there would be wars. Do not go too fan away, for peo-
ple who live far apart are like strangers and wars break out
between them. Travel north only until you cannot see the smoke
from our lodges and there build your village. Then we will be
close enough to be friends and not far enough away to be
enemies. (Maximilien 1843, p. 368; Bowers 1965, p. 15).

Esta elevada licdo de filosofia politica, repetida quase nos mesmos
termos com um século de intervalo, define em termos de geografia e de
histéria a configuracdo estrutural que devia resultar de sua colocagdo em
pratica, e que nossa anilise retrospectiva simplesmente reencontrou. Aos
seres que ela une, ainda que opondo-os, & simetria nédo oferece o meio
mais elegante e mais simples de fazé-los parecer semelhantes e diferen-
tes, préoximos e distantes, amigos embora inimigos de certa forma, ini-
migos ainda que permanegam amigos? Nossa propria imagem, contem-
plada num espelho, parece-nos tao préxima que podemos tocia-la com as
maos. Entretanto, nada estd4 mais longe de nés que este outro nés mes-
mos, pois um corpo imitado nos menores detalhes, reflete-os ao inverso,
e duas formas, que se recenhecem uma na outra, conservam, cada uma
delas, a primeira orientagdo que o destino lhe reservou. Afinal de con-
tas, se os costumes dos povos vizinhos manifestam relagdes de simetria,
nao se deve buscar a causa apenas em algumas leis misteriosas da na-
tureza do espirito. Esta perfeicio geométrica também resume, no modo
presente, os esforgos, mais ou menos conscientes, porém inimeros, acumu-
lados pela histéria, e que visam todos ao mesmo objetivo: atingir um
limiar, sem duvida o mais 1til para as sociedades humanas, no qual se
instaure um justo equilibrio entre sua unidade e sua diversidade; e que
mantenha a balanca igual entre a comunicagdo, favoravel as ilumina-
¢des reciprocas, e a auséncia de comunicacio, também salutar, pois as
flores frageis da diferenca tém necessidade de penumbra para subsistir.

Traducdo de EURIDICE FIGUEIREDO LETHBRIDGE
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CAPITULO XIV

COMO MORREM OS MITOS *

— - Tratar-se-4 aqui da morte dos mitos, ndo no tempo, mas no espaco.
Sabemos, com éfeito, que os mitos se transformam. Estas transformacoes,
que se operam de uma variante & outra de um mesmo mito, de um mito
a um outro mito, de uma sociedade a uma outra sociedade com referén-
cia a0s mesmos mitos ou a mitos diferentes, afetam ora a armadura, ora
o cédigo, ora a mensagem do mito, mas sem que este deixe de existir como
tal; elas respeitam assim uma espécie de principio de conservaciao da
matéria mitica, em func¢ao do qual de qualquer mito sempre podera sair
um outroe mito.

Entretanto, acontece as vezes que a integridade da férmula primitiva
se altere no decorrer desse processo. Entdo, esta formula degenera ou,
se preferirmos, progride, para aquém ou para além do estigio em que os
caracteres distintivos do mito permanecem ainda reconheciveis, e onde
este conserva 0 que, na linguagem dos musicos, chamariamos sua “com-
pleicdo (“carrure”). Em tais casos, em que entdo se transforma o mito?
E justamnte o que nos propomos examinar aqui, baseados em um exem-
plo.

Com seus vizinhos meridionais Sahaptin, as populagdoes da familia
lingiiistica salish ocupavam, na época histérica, uma area praticamente

* Science et conscience de la societé. Mélanges en Vhomneur de Ray-
mond Aron. Paris, Calmann-Lévy, 1971, vol. I, p. 131-143, (Publicado
também em Esprit, 402: 694-706, abril 1971 — N. T.)
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continua, que se estendia das montanhas Rochosas ac oceano Pacifico,
da bacia do rio Columbia. ao sul, & do Fraser, ao norte. Neste vasto ter-
ritorio foram recolhidas numerosas variantes de um conjunto mitico que
se organiza em torno de um velho pobre, doente e desprezado, geralmen-
te chamado Lynx. Usando de astucia, ele fecunda a filha do chefe da
aldeia. Ninguém consegue descobrir o causador dessa gravidez incom-
preensivel. Nasce um menino, que designa Lynx como seu pai; os aldedes,
indignados, abandonam o casal sem fogo e sem alimentos. S6, ou aju-
dado por sua mulher, Lynx recupera sua verdadeira natureza, — a de
um jovem belo e habil cacador. Gragas a ele, sua familia vive na abun-
dancia, enquanto os aldedes que se afastaram morrem de fome. Final-
mente estes se resignam a voltar e lhe pedem perddo, que é concedido,
juntamente com viveres apenas aqueles que se mostraram menos encar-
nicados contra o heréi, ao maltrata-lo e desfigura-lo1.

Reduzido aos seus contornos essenciais, esse mito possui uma larga
difuséo, pois é encontrado até na América tropical, conhecido dos antigos
Tupinambéas da costa oriental do Brasil e também no Peru. A originalida-
de dos Salish consiste em té-lo desenvolvido sob duas formas paralelas:
em uma, o filho de Lynx, roubado por um mocho e depois libertado pe-
los seus, reveste a pele de um velho sanioso, a qual, queimada, dara ori-
gem a0 nevoeiro; na outra, um menino, aventuroso ou desfavorecido, se-
gundo as versdes, torna-se senhor do vento, (jue entdo assolava a terra;
apos té-lo capturado e dominado, o herdi se expde a perigos, dos quais
escapa gracas a um personagem, Coyote. Os largos empréstimos toma-
dos por essa segunda forma ao antigo folclore francés, difundido no
século XVIII pelos cacadores: canadenses, constitui um problema
que ja tentamos resolver em nossos seminarios3 e que ndo nos
concerne aqui. Para atestar a simetria entre as duas formas, basta assi-
nalar que, nas crencas das populagées que nos interessam até mesmo
para os Pueblo orientais, o lynx e o coyote constituem um par de ter-
mos em correlacao e em oposicdo, da mesma maneira que o nevoeiro e o

BOAS. 1895. p. 9-10; 1901, p. 287; 1917, p. 190-116; PHINNEY. 1934.
P. 465-488, JACOBS. 1934. p. 27-30; ADAMSON. 1934. p. 193-195; REI-
CHARD. 1947. p. 109-116; TEIT. 1898. p. 36-40; 1909. p. 684; RAY.
1933. p. 138-142; HOFFMAN. 1884. p. 28-29;  HAEBERLIN. 1924, p.
414-417; HILL-TOUT. 1899. p. 534-540; 1900. p. 549; 1907. p. 228-242.

2 A expressio usada é “coureurs des bois”, que caracteriza os cagadores
canadenses que usavam armadilhas ou tripolas (N. T.).

3 Annuaire du Colége de France, 69° année, 1969-1970, p. 285-289.
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vento, a cuja origem se liga respectivamente cada série mitica, — ou seja,
dois fendmenos atmosféricos, mas que se excluem reciprocamente. Ade-
mais, os heréis de cada série, filno de Lynx ou protegido de Coyote, re-
produzem personagens (acs quais por vezes até se identificam) de nomes
muito préximos: Tsaauz, Ntsadz, Snanaz segundo os dialetos, gntre os
quais os informantes indigenas percebem um parentesco+. Ora, mesmo
quando o menino raptado pelo mocho nio é o filho de Lynx, conserva
com esse uma afinidade metaforica: todos dois sdo senhores do nevoeiro
e, em momentos diferentes da narrativa, cada wn dissimula sua identi-
dade sob a pele saniosa de um velho. Se entre eles ha uma relagio de
semelhanca, na série simétrica prevalece uma relagio de contigiiidade
entre Coyote € 0 jovem heréi, senhor do vento; a colaboracido dos dois
resuita de um simples encontro. Enfim, o nome do segundo heréi respon-
de como um eco ao seqiiestro do primeiro por um mocho, pois, em lingua
shuswap, ele se chama Snanaz, cuja sentido, dizem os informantes, seria
precisamente, “mocho” 5.

Entre os Indigenas do rio Thompson, que ocupam uma posi¢do cen-
tral na area lingiifstica salish, encontramos as duas séries sob a forma
mais bem articulada. J4 seus vizinhos setentrionais Shuswap, também de
lingua salish, deixam o conjunto desagregar-se: ho dizer do seu maior
especialista, J. Teit, estes Indigenas dividiam fregiientemente sua verséo
do mito do Snanaz, senhor do vento, em duas estérias separadas. Quanto
a0 mito simétrico, relativo a um menino chorao e insuportavel, amea-
cado pelo mocho, depois por ele raptado, apresentam uma versio enfra-
quecida, tendendo para uma expressédo que poderiamos dizer minima: pri-
meiramente, do ponto de vista quantitativo, pois a intriga se concentra
no rapto do herdi, sua subsqiiente liberacao e a metamorfose do homem-
mocho em simples passaro, anunciador da morte (funcéo que todos os Sa-
lish do interior e muitos outros Indigenas atribuiam ao mocho); depois,
do ponto de vista qualitativo, dado que de papdo — por exempio, para oS
Kutenai, grupo lingiiistico isolado, limitrofe dos Salish a leste¢é —, o
mocho do mito shuswzp se transforma em sabio e poderoso magico, que,
longe de reduzir o jovem herdi a servidao, lhe fransmite seu saber e o
torna mesmo superior ao mestre.

4+ BOAS. 1917. p. 26.

s TEIT. 1909. p. 698-699, 702-707; 1898, p. 63-64, 87-89; 1912, p. 265-268,
393-394; BOAS. 1917. p. 26-30; HILL-TOUT. 1904. p. 347-352; REI-
CHARD. 1947. p. 146; FARRAND. 1900. p. 36-37, 42-43.

¢ BOAS. 1918. p. 20, 37, 50.
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Por conseguinte, acompanhando a evolugio do mesmo mito segundo
a direcdo sul-norte, observamos, primeiro, uma atenuacfio, que afeta, por
um lado, o tamanho e a riqueza da narrativa; por outro, a intensidade
dramatica dos motivos, como se a intriga se enfraquecesse e se contrafsse
a0 mesmo tempo.

Como representantes mais setentrionais dos Salish do interior, tanto
pela lingua quanto pela cultura, os Shuswap oferecem ainda uma afi-
nidade bem marcada com seus vizinhos do sul. Entretanto, se prosse-
guirmos com nossa pesquisa para além desses limites, ultrapassaremos
uma dupla fronteira. Ao noroeste, os Shuswap sio limitrofes dos Chil-
cotin, primeiros representantes da grande familia lingiiistica athapaskan,
que se estendia de maneira continua, ao norte e ao noroeste, até os terri-
torios dos esquimés. Do ponto de vista cultural, os Chilcotin se afastavam
do modelo sociolégico amorfo, tipico dos Salish do interior, e se aproxi-
mavam mais das culturas indigenas que lhes eram contiguas, na costa
do Pacifico: como as dos Kwakiutl, Bella Coola, Tsimshian, etc, carac-
terizadas, como sabemos, por uma organizacio social complexa, com di-
visbes em clas e em fratrias; por um sistema de classes — aristocratas,
gente do povo e escravos —, fundado sobre o nascimento, a ordem de
primogenitura e a riqueza; enfim, por um prodigioso desenvolvimento das
artes grafichs e plasticas, de que constituem exemplos bastante conhe-
cidos os grandes mastros ditos totémicos, ricamente esculpidos, e as mas-
caras de cerimoénias. (cf. mapa, p. 265). )

Essas particularidades lingiiisticas e culturais testemunham um
passado histérico que distingue os Salish, presumidamente ocupantes do
mesmo territério hi varios milénios, dos Athapaskan, cuja instalacéo
seria mais recente. Elimite formado pela fronteira setentrional da &rea
salish deve, portanto, ter sido um obstaculo apreciavel para a comuni-
cagao. Observa-se freqiientemente, em casos desse género, que os siste-
mas mitolégicos, apés conhecerem uma expressdo minima, recuperam sua
primitiva amplitude para além da fronte@ Sua imagem, porém, se in-
verte, um pouco como um feixe de raios luminosos penetrando em uma
camara escura por uma abertura pontual e obrigados por este obsticulo
2 se cruzarem: de maneira que a mesma imagem, vista corretamente do
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lado de fora, se reflete invertida no interior da camara?. Conforme este
modelo, a verséo chilcotin do menino raptado por um mocho restitui uma
intriga téo rica e tdo desenvolvida quanto a que se podia encontrar entre
os grupos salish ao sul dos Shuswap. Mas, de modo significativo, varias
proposi¢bes essenciais oscilam e sofrem transformaces que podem che-
gar, algumas vezes, 4 inversido do sentido.

De que maneira, pois, os Chilcotin contam o mito? Sob o pretexte
de dar-lhe de comer, um mocho — dizem eles — atraiu e raptou um
menino que chorava sem cessar. Educou-o, fé-lo crescer rapidamente por
operacfes magicas, enfeitou-o com um colar de conchas dentalia. Os
pais puseram-se & procura do filho ¢ o encontraram, mas este, contente
de seu estado junto ao mocho, recusou-se, de inicio, a acompanhé-los.
Finalmente deixou-se convencer e o pequeno grupo fugiu, apés ter in-
cendiado a cabana do mocho. O homem-péssaro perseguiu os fugitivos,
que se emboscaram junto a uma passarela que o mocho devia atraves-
sar. Aterrorizado pelo heréi que brandis suas mdos como garras, pois
tinha armado seus dedos com chifres de cabra, 0 mocho caiu na agua,
nadou até a margem e desistiu da perseguicio. A aldeia festejou o heréi;
este apareceu enfeitado da cabega aos pés com as conchas que havia
trazido e distribuiu-as ao redor: desde entfo os Indigenas possuem or-
namentos de dentalia.

Um dia, a mae do her6i achou que ele estava sujo e mandou que se
banhasse. Ele recusou, ela o obrigou; ele mergulhou na égua e desapa-
receu. Em prantos, a mée instalou-se & beira do lago e n&o mais se
afastou. Com a chegada do inverno, as mulheres da aldeia vinham 2
margem do lago perfurar o gelo para apanhar dgua. Vivendo nas pro-
fundezas, o herdi se divertia quebrando os seus potes. Duas irmés o cap-
turaram, usando como isca um pote ricamente decorado. O heréi estava
tdo mole e enfraquecido por viver sob as aguas que nao podia mais an-
dar. Em véo as irmés tentaram raspar o lodo que o cobria como uma
segunda pele. Transportaram-no, entdo, até a cabana delas, onde ele
se aqueceu junto ao fogo e cuidaram dele.

Aquele inverno foi de um rigor excepcional: os viveres escasseavam
€ 0s homens nfo conseguiam arranjar a madeira indispensavel a fa-
bricacdo das raquetas para a neve e portanto nio podiam cagar. Empora

7 Cf. supra, “A gesta de Asdiwal”.

266

convalescente, 0 heroi se arrastou fora da cabana, reuniu madeira sufi-
ciente para um par de raquetas, pediu & uma mulher que carregasse
para dentro o que havia colhido e o sacudisse & meia altura da escada
gue servia para descer & parte subterranea da cabana (Assim eram as
cabanas desses Indigenas e nelas se penetrava pelo telhado). Agitada
segundo as prescri¢gdes, a madeira se multiplicou e encheu a cabana. Os
cagadores puderam fazer raquetas e sair para cac¢ar, mas nada encon-
traram. A fome reinou.

Entao o herdi pediu flechas aos habitantes da aldeia e, por sua vez,
saiu para cacar. Em segredo, desfez-se de sua pele de lodo e a escondeu.
Sob sua primeira aparéncia, matou numerosas renas; novamente reves-
tido de lodo, ele as distribuiu aqueles que lhe haviam dado boas flechas.
Ao Corvo entretanto, que lhe havia cedido uma flecha mole, coube ape-
nas um coyote, caca desprezivel, Por isso, ele espionou o heréi e encon-
trou a pele de lodo presa a um galho bifurcado de uma arvore. Corvo
dissimulou-a; viu o heroi volitar, jovem, belo, ornado de conchas. Des-
mascarado, este permaneceu como era realmente e desposou as duas
irmas que o haviam curados.

Para tornar manifestas todas as transformagées ou inversdes que
se produzem nessa versdo athapaskan de um mito mais difundido entre
0s Salish, seria certamente desejavel citar outras variantes. Isto nos
levaria muito longe; dai resignarmo-nos a proceder por alusdes. Em vez
de penetrar na cabana para raptar o menino — como é geralmente o
caso —, aqui o0 mocho o atrai para fora. A versdo shuswap, acima resu-
mida, ja havia operado a transformacio do mocho — monstro canibal
para os Kutenai, senhor terrivel para outros — em benfeitor. A narrativa
chilcotin prossegue a transforma¢io no mesmo sentido, mas inverte a
funcdo do homem-passaro: de doador de poderes espirituais entre os
Shuswap, aqui se torna o detentor de riquezas materiais — as conchas
dentaliec — de que se apodera o heréi antes de fugir. A este aconteci-
mento o mito faz remontar a origem desses preciosos ornamentos; em-
presta-lhcs assim um carater ao mesmo tempo exdtico e sobrenatural
— mistério que os Chilcotin muito habilmente cultivavam nas relacdes
com os Salish do interior, seus vizinhos, que, mais afastados da costa,
50 deles podiam obter estas conchas marinhas. Alias, o nome pelo qual
os Salish designavam os Chilcotin significa: “Gente das dentalia”. A
realidade entretanto era bem diferente: sendo os tinicos a poder entrar

~ L. FARRAND. Traditions of the Chilcotin. p. 36-37.
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em comunica¢do com os Bella Coola pelos desfiladeiros da cadeis cos-
teira situados em seu territério, os Chilcotin compravam as conchas
desses pescadores e detinham um verdadeiro monopélio com relagido aos
Salish do planalto. Estes, principalmente os Thompson e os Coragio de
Sovela, (Coeur d’Aléne), utilizavam uma série mitica simétrica & que dis-
cutimos agora para explicar como perderam a origem, outrora local, das
conchas dentalia; seu mito se coloca, portanto, em oposicAo diametral
a0 mito com que os Chilcotin pretendiam explicar como eles préprios
adquiririam a origem exética desses ornamentos.

Niéo menos revelador se apresenta, no mito chilcotin, o epis6dio em
que a mie do heréi quer obriga-lo a banhar-se. Se levantarmos todas as
variantes deste episédio ao longo de um eixo sul-este-norte-oeste em que
se sucedem, por ordem, os Coracdo de Sovela, os Thompson e os Chil-
cotin, observaremos com efeito uma triplice transformacfio. Na versdo
dos primeiros da lista, a mée sedenta pede 4gua ao seu filho, que lhe
recusa. Na versdo thompson, o filho, elevado pelo calor, toma um banho
apesar da proibicio feita pela mée, o que vem a ser o contririo do epi-
s6dio chilcotine. Assim, a fung¢éio seméntica da agua passa de bebida a
banho, isto €, de contetido a continente corporal: pois a agua da bebida
entra no corpo como o corpo entra na agua do banho. Ao mesmo tempo,
o filho negativo se inverte em mée negativa que, por sua vez, se inverte
em mae positiva:

Corac¢do-de-Sovela Thompson Chilcotin
AGUA: conteudo continente continente
PROTAGONISTAS: filho (—) mée (—) mée (4)

Todas as versbes comportam a seqiiéncia hibernal, mas enquanto
que, nas dos Salish do interior, aos aldedes falta a lenha do fogo, na
versdo chilcotin, eles ndo tém agua, pois o heréi impede as mutheres de
apanhé-la, divertindo-se a quebrar-lhes os potes. ¥ certo que a madeira
tem também um papel nesta ultima versdo, mas a titulo de matéria-pri-
ma para confecgdo (“bois d’oeuvre”), portanto, em antinomia com a
outra funcio que pode exercer para alimentar o fogo/lar. Esta oposi¢io
se desdobra, alids, segundo as diferentes maneiras pelas quais o her6t

9 ?ﬁggggARD 1947. p. 1969-170; BOAS. 1917. p. 26-30; TEIT. 1913. p.
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consegue multiplicar uma pequena quantidade de madeira: sacudindo-a
a4 meia-altura da escada ou lancando-a diretamente do alto até em bai-
x0. Este tiltimo método, o unico adotado pelas versdes salish, se apro-
xima tanto mais do processo empregado pelo personagem chamado Lynx,
de que falamos no inicio deste capitulo, para fecundar & filha do chefe
(escarrando ou urinando, do alto da escada sobre a moga adormecida ao0s
seus pés) quanto, em algumas dessas versbes, o menino raptado pelo
mocho é o filho de Lynx e que, no mito chilcotin em que ele néo o é,
reveste entretanto uma pele de lodo que o torna fraco e doente, em
analogia com Lynx revestido da pele saniosa de um velho e com o filho
de Lynx que, mal liberto do cativeiro junto ao mocho, adota & mesma
vestimenta. Lembremo-nos que esta pele, subtilizada ao heréi e quei-
mada, d4 origem ao nevoeiro, em perfeita simetria com o lodo que torna
& agua opaca como 0 nevoeiro faz com o ar, e cuja afinidade aquatica
se inscreve em contrapartida com aquela que os mitos salish concebem
entre o nevoeiro, a fumaga e o fogo.

Enfim, a relacio com a série mitica onde um heréi se torna senhor
vento — fracamente atestada entre os Chilcotin —, resultado do apa-
recimento do coyote em posicdo invertida no outro mito: como caga des-
prezivel, instrumento passivo da vixiga.nga do her6i contra o corvo que
o ajudou mal; ao contrario, nas versdes fortes sobre a origem do vento
dominado, vimos que o coyote fornece ativamente ao her6i a ajuda que
lhe permite escapar em situacfo de perigo.

A priori, nada impede que o mito poOssa ultrapassar outros limites,
para além dos Chilcotin, sofrendo, como de regra, uma contra¢do e uma
atenuacao da intriga para recuperar, transposto o obsticulo, a imagem
primitiva, diversamente invertida segundo novos eix0s. Entretanto, néoc
€ menos concebivel que; vencendo sucessivas barreiras, o impulso fabu-
lador se esgote e que o campo seméntico das transformacdes, facil de
explorar no inicio, ofere¢a um rendimento decrescente. Tornando-se cada
vez menos plausiveis 4 medida em que se engendram uns aos outros, os
altimos estigios do sistema imporiam tais distorgbes a armadura mitica,
submeteriam sua resisténcia a tdo rude prova, que ela acabaria por ruir}
Entéo, o mito cessaria de existir como tal. Ou se esfumaria para ceder
o lugar a outros mitos, caracteristicos de outras culturas ou dé outras
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regides; ou ainda, para subs15t1r sofreria, altefacdes que afetariam nko
s a forma, mas a prépria esséncia mitica. -

E exatamente o que observamos no caso particular que nos ocupa.
Ao norte dos Chilcotin viviam os Carrier, também membros da familia
lingiiistica athaspakan, mas de cultura muito diferente. Os Carrier de-
viam seu nome a costumes distintivos: submetiam as viivas a regras
particularmente rigorosas, como a obrigacdo de carregar consigo, durante
um longo periodo, os ossos do defunto. Ora, encontramos entre eles &
célula geradora do nosso conjunto mitolégico tal como ela existia na
longinqua regido, ao sul, habitada pelos Sahaptin e pelos Salish, porém
sob uma forma singularmente transformada. Os Carrier contam a es-
téria de um menino pobre e érfdo, que possuia como tnica vestimenta
uma pele de lynx. Durante uma caminhada, ele surpreendeu por acaso
2 nudez da filha do chefe. Ela n&o o viu, mas reconheceu- -0 pelo con-
tacto daquelas méos rugosas que haviam ro¢ado seu corpo; para escapar
& desonra, o desposou. O chefe aceitou com agrado esse genro que nao
estava & sua altura: oferecendo-lhe roupas e ornamentos, “lavou” a sua
pobreza. Foi bem recompensado, pois o Jovem se revelou cacador emé-
rito e destruidor dos monstros que perseguiam os Indigenas. Morreu,
entretanto, um dia, ao afrontar um lynx gigantesco e homicida. A jo-
vem esposa, inconsolavel, se suicidou sobre o cadaver do marido1o.

Quando se compara esta narrativa com a estéria de Lynx, segundo
as versdes sahaptin e salish que resumimos inicialmente, notam-se va-
rios tipos de transformacgdes. Algumas inversdes: em vez de velho, o
heréi é jovem; surpreende a filha do chefe fora da aldels e néo no
interior da cabana ou préximo a ela. Ademais, tudo se passa como se
& versdo carrier substituisse sistematicamente a expressdo literal pelo
seu equivalente metaférico: vestimenta em pele de lynx, caracterizando
um heréi que aparece em outras versdes com o nome de Lynx; contacto
simbélico com o corpo da moga, em vez de sua fecundacao real; assimi-
lacdo ndo menos simbolica da pobreza, “lavada” pelos presentes do chefe,
& pele de lodo da versdio chilcotin que as duas irmés tentam inutilmente
fazer desaparecer, e & pele saniosa de um velho nas versdes salish, onde
0 heréi, quando dela se despoja, se apresenta ornado de riquezas que J&
possuia. Finalmente, em vez de uma estéria inspirada por uma nocéio de
Justica distributiva, separando os protagonistas em dois campos — oS
maus, que sio punidos, e os bons, perdoados —, temos aqui uma intriga

10 D. JENNESS. Myths of the Carrier Indigns. p. 114-121,
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que se encaminhg para um término tragico e inelutavel. Todos esses
caracteres demonstram que, na versao carrier, se efetua a passagem de-
cisiva de uma férmula até entio mitica a uma férmula romanesca.
Nesta, o mito inicial que era, convém lembrar, a “estéria de Lynx” se
manifesta como sua prépria metafora; o lynx monstruoso que surge,
imotivado, ao final, castiga menos um heréi, ornado de todes as virtu-
des, do que & prépria narrative, por ter ela esquecido ou desconhecido
sua natureza original e ter-se renegado como mito.

\

Consideremos agora uma outra zona fronteirica: a que separava, ao
noroeste, os Athapaskan do interior das tribos costeiras do Pacifico, cujas
particularidades sociais e culturais ja evocamos brevemente. Acrescen-
temos agora as de ordem lingiiistica. Estabelecidos na embocadura dos
rios Nass e Skeena, os Tsimshian falami uma lingua isolada, talvez apa-
rentada & grande familia Penutian, e os clds em que se dividem recebem
patronimicos animais. O cld do Urso, da subtribo Nisqa, justificava por
uma lenda seu direito exclusivo ao porte de um toucado cerimonial em
madeira esculpida e pintada, incrustada de madrepérola, representando
uma cabeca de mocho cercada por uma frisa de figurinhas antropomér-
ficas, providas de garras. Um chefe, contam eles, tinha um filho que
gritava sem parar. Ameag¢aram-no com o mocho, que na verdade apa-
receu e raptou, ndo o garoto insuportiavel, mas uma irma deste, e a ins-
talou no alto de uma 4rvore, de onde ninguém conseguia fazé-la descer,
apesar de suas stiplicas. FPinalmente ela resignou-se, calou-se e casou-se
com o mocho. Logo deu & luz a um menino e, quando este cresceu, ela
pediu ao seu marido permissdo pars mandé-lo viver entre os humanos.
O mocho consentiu, compds um canto para a ocasifo e esculpiu um tou-
cado com sua imagem. Conduziu sua mulher e seu filho até a aldeia
deles; apés certificar junto aos seus o estado civil do menino, a mulher
voltou s6 com o marido. Mais tarde, o filho legou ao cld a que pertencia
o toucado esculpido pelo mocho e o canto que este lhe havia ensinado:
“O meu irmao! O Mocho Branco deu-me esta arvore como lar”.

Para simplificar a discuss@o deixaremos de lado o personagem da
irma: sua presenca na intriga se explica por uma transformac¢do cuja
razdo e origem deveriam ser procuradas nas versdes salish do Fraser,
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sobretudo entre os Stseelis ou Chesalisi1, o que ndo faremos aqui. Con-
tentemo-nos em demonstrar em que essa versio tsimshian se afasta da-
quelas dos Chilcotin e dos Salish do interior. Enquanto os Carrier se
referiam a essas ultimas por um jogo de metaforas, a narrativa tshim-
shian trabalha exclusivamente com relacées de contigiiidade. Além disso,
néo se apresenta como um mito, mas como uma lenda, relatando fatos
supostamente histéricos, com o fim preciso e limitado de explicar a ori-
gem de certos privilégios do cld. Mas apesar de tudo, trata-se evidente-
mente do mesmo mito, pois o toucado esculpido, publicado por Boasiz,
representa personagens que cercam o mocho brandindo contra ele suas
garras ameagadoras. Ora, a lenda tsimshian, tal como Boas a recolheu,
nio explica esse motivo, que os informantes contudo néio desconheciam,
pois chamavam a esses personagens: claw men, “homens com garras”,
E o mito chilcotin, antes resumido, que explicita o motivo.

A partir dai podemos remontar bem mais alto: as garras feitas com
chifres de cabra, gragas as quais o her6i chilcotin derrota o mocho, se
transformam na cesta, ericada por dentro, de sovelas, onde os mochos
shuswap e kutenai colocam o her6i apés te-lo raptado; essas sovelas se
transformam, por sua vez, em vermes, alimento do mocho, que guarne-
cem o cesto nas versdes salish mais meridionais, em que o passarp rap-
tor faz o papel de um senhor repugnante e nao de um ogro (versio kute-
nai) ou de um xamaé, presidindo as provas iniciaticas (versio shuswap) .
Ao término dessa marcha regressiva, encontramos entre os Sanpoil, que
viviam no sudeste da 4rea salish e, portanto, em posigéo oposta 80s
Tsimshian, uma referéncia implicita ao tema central da lends e ao canto
ritual que a acompanha. Com efeito, os Sanpoil chamavam & forquilha

_do pontalete central da cabana, que servia para as danc¢as dos homens
em honra dos espiritos protetores, o “poleiro do mocho”13,

Portanto, ao passar dos Chilcotin aos Carrier, um mito de origem
sahsh se transforma em conto romanesco, apés ter-se primeiramente
invertido como mito, ao transpor o limiar lingiiistico e cultural que se-
para os Salish dos Athapaskan. Observamos também que, ultrapassando
uma outra fronteira, ele sofre uma transformacio diferente, agora de
ordem da tradicdo legendaria, para fundar certas modalidades de um

11 HILL-TOUT. 1904. p. 347-352.

12 Secret Societies of the Kwakiutl, p. 324-325 e pl. I, cf. também Fifth
Report on the Indian of British Columbia p. 672.

13 RAY. 1939. p. 129.

272

eistema ancestral. No primeiro caso ele pende para o lado do romance,
no segundo tende para o que nio é, certamente, & histéria, mas pre-
tende sé-lo.-

Para completar esta visio panorfmica, voltemo-nos para leste, em
uma direco geografica oposta a dos Tsimshian. Isto nos permitira de-
marcar um terceiro tipo de transformacéio para além dos limites culty-
rais e lingiifsticos que separam os Athapaskan das tribos da grande
familia lingilistica algokin, cujo territério se estendia até as costas do
Atlantico.

Seus representantes mais ocidentais, ao norte, eram os Cree, limi-
trofes dos Athapaskan. Por volta do ano 1880, os habitantes do lago
Poule-d’Eau contavam que exitira outrora uma aldeia de onde uma
crianca desaparecia misteriosamente toda noite. Em outra parte da
aldeia, vivia um menino que gritava e chorava sem cessar. Um dia, sua
mie, chela de célera, o sacudiu violentamente: a crianca escapuliu fora
de sua pele “como uma borboleta sai de uma erislida” e voou sob a
forma de um grande mocho branco.

A mulher espreitou a volta do filho e descobriu que era ele quem,
metamorfoseado em mocho, roubava todas as noites as outras criancas
para comé-las, retomando sua aparéncia humans so amanhecer. Ela
reuniu os aldeies e acusou esse filho, que concebera de um homem
branco. O pequeno papio fol condenado & morte, mas implorou por sua
vida, prometendo em troca aos seus concidadios grandes maravilhas.
Finalmente decidiram encerrs-lo vivo, com alimentos, dentro de um co-
fre de madeira sustentado acima do chéo por estacas, e a populacfio toda
emigrou.

Ao voltar, trés anos mais tarde, descobriu com espanto, no local por
ela desertado, uma grande aldela com casas de madeira, habitada por '
homens brancos, cuja lingua os Indigenas nfo compreendiam. Era uma
feitoria comercial. O menino-mocho vivia 14. Reconhecido e interrogado,
explicou que aquela nova populacfo descendia das criangas que ele havia
raptado e comido. “Ele se tornou um grande chefe branco, mas deu
a0s Cree armas, vestimentas, utensflios. Desde entfo, os dois povos vi-
veram em perfeita harmonia™4.

A histéria atesta relagoes amicais entre os Cree — assim chamados
por abreviagio de Kristineaux (de Kenistenoa, um dos nomes que eles

i+ E. PETITOT. Traditions indiennes du Canada du nord-ouest. p.
462-465.
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préprios se davam) — e os Jesuitas, desde 1640, e, muité cedo, lacos de
amizade com os franceses e ingleses. Em fins do século XVII eles j&
serviam de cacadores e de guias para o comércio de peles, e sua histéria
subseqiiente est& estreitamente ligada # da Companhia da bafa de Hud-
son e da Northwest Fur Company. Sua versdo do mito do menino se-
qilestrado por um mocho resulta manifestamente de uma manipulaco,
operada com a finalidade de fazé-lo servir a esta histéria, pela qual se
distinguiam os Cree de seus vizinhos — de atitude bem mals reservada,
sendo hostil, quanto ao branco.

N&o se trata aqui do mesmo tipo de histéria a que se referia a lenda
Tsimshian, a0 manipular o mito & sua maneira. Nao sé6 porque ela é
tribal em um caso, em outro restrita a um cla, mas por razdes mais pro-
S fundas. Os Tsimshian procuravam justificar uma ordem que desejavam
imutével gracas a uma tradi¢do cuja origem se perdia na noite dos tem-
pos. Os Cree adaptavam o0 mesmo mito a uma histéria recente, na in-
tencdo manifesta de justificar um devir em processo e de validar uma
de suas possiveis orientagdes, entre tantas outras que lhes era dado es-
colher — a colaboracdo com os Brancos. A histéria da lenda tsimshian
se refere ao imaginario, pois nunca mulher alguma desposou um mocho; :
a8 do mito cree diz respeito a acontecimentos reais, pois muitos Brancos HUMANISMO E HUMANIDADES
se casaram com Indias; e deve ter-se dado & primeira visita dos Indios ‘

& uma feitoria. No momento em que recolheram o mito, suas relagdes .
amicais com os Brancos pertenciam ainda, para os Cree, & experiéncia
vivida.

Assim, um mifo que se transforma passando de tribo em tribo, fi-
nalmente se extenua, sem por isso desaparecer. Duas vias lhe permane-
cem abertas: a da elaboracdo romanesca e & da reutilizacio para fins
de legitimacg#o histérica. Por sua vez, essa histéria pode ser de dois tipos:
retrospesctiva, para fundar uma ordem tradicional sobre um passade
longinquo; ou prospectiva, para fazer desse passado o inicio de um fu-
turo que comeca a desenhar-s’e:; )Ao sublinhar por um exemplo esta con-
tinuidade orgénica que se manifesta entre a mitologia, & tradi¢io len- ¢
daria e o que é preciso chamar politica, queremos prestar homenagem
a um cientista e & um filésofo que nunca consentiu em fazer da histéria
um lugar privilegiado, onde 0 homem pudesse seguramente encontrar
sus verdade. '

Tradugdo de Maria po CarMo PANDOLYO N
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CAPITULO XV
RESPOSTAS A PESQUISAS JORNALISTICAS

O8 TRES HUMANISMOS *

O/ Para a grande maioria, a Etnologia aparece como uma ciénelia nova,

4’}_1_m refinamento e uma curiosidade do homem moderno. HA menos de
cinqiienta anos que os objetos primitivos se alinharam na nossa estética.
E se o interesse pelos costumes e crencas dos selvagens é um pouco mais
antigo, os primeiros trabalhos que lhes foram sistematicamente consa-
grados n&o remontam muito além de 1860, ou seja, & época que
Darwin estabelecia o problema do evolucionismo biolégico, ao qual cor-
respondia, no espirito de seus contemporineos, o da evolucfio soclal e
intelectual do homem.

Contudo, existe af uma ilusfio perigosa, na medida em que ela en-
gana sobre o lugar real que ocupa o conhecimento dos povos longinquos,\
na nossa visdo de mundo. A Etnologia nfio é nem uma ciéncia & parte,./
nem uma ciéncia nova: é a forma mais antiga e geral do que designamos_/'ﬂ
como humanismo.

Quando os homens do fim da Idade Média e da Renascenca redes-
/ cobriram & antigiiidade greco-romans; € quando os Jesuitas fizeram do
/ grego e do latim a base da formacfio intelectusl, nfio fol esta uma pri-

/

'\Eeira forma de Etnologia? Reconhecia-se que nenhuma civilizacio pode

* Demain, n? 35, 1956.
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/ bensar-se & si mesms, se néo dispuser de algumas outras que lhe sirvam

de termo de comparacfio. A Renascenca reencontrou, na literatura anti-

83, nogbes e métodos esquecidos; porém, mais especialmente, 0 meio de

colocar sua prépria cultura em perspectiva, confrontando as concepcgdes
-.contemporineas com as de outras épocas e lugares.

OB que criticam o ensino classico cometem um grave engano: se a
aprendizagem do grego e do latim se reduzisse 3 aquisicio efémera dos
rudimentos de linguas mortas, n&o serviria para grande coisa. Mas — os
professores do ensino secundério bem o sabem —, através da lingua €
dos textos o aluno se inicia num método intelectual, que é 0 mesmo da
etnografia, e que eu chamaria, de bom grado, de técnica do estranha-/\,
mento (“dépaysement”).

A (nica diferenca entre a cultura clissica e a etnografia se deve as
dimensdes do mundo conhecido em suas épocas respectivas. No comego
da Renascen¢a, o universo humano estd4 circunscrito pelos limites da

\7 bacla mediterrnea. Do resto, s6 se suspelta a existéncia. Mas j& se sabe
que nenhumsa fracio da humanidade pode aspirar a se compreender, se-
nfo por referéncia a todas as outras.

Nos séculos XVIII e XIX, o humanismo se amplia, com o progresse
da exploraghio geografica. Rousseau, Diderot, apenas entrevéem o rico
acervo cultural das civilizagbes mais longinquas. Mas a China e a india

© J4 se mscrevep no panorama. Nossa terminologla universitiria, que de-
slgna esse estudo sob o nome de filologia nfio cléssica, confessa, por sua

) incapacidade de criar um termo original, que se trata exatamente do

- mesmo movimento humanista, apenas invadindo um novo territério: do
mesmo modo que, para os antigos, a metafisica era 0 que vinha depois
da fisica. Interessando-se atualmente pelas (ltimas civilizacdes ainda
desdenhadas — as sociedades ditas primitivas —, a Etnologia faz o hu-
manismo percorrer sua terceira etapa. Sem divida, esta serda também a
n}tima, porque, apés ela, 0 homem nada mais terd para descobrir sobre
8 mesmo, a0 menos em extensfo (J4 que existe uma outra pesquisa, esta
em profundidade, da qual estamos longe de atingir o Amago.

Mas o problema comporta um outro aspecto. Os dois primeiros hu-
manismos — clissico e néo-clissico —-, viam sua extensdo limiteda, n&o
apenas em superficie, mas também em qualidade. As civilizacdes antigas
tinham desaparecido e s6 poderiam ser atingidas pelos textos ou monu-
mentos. Quanto ao Oriente e a0 Extremo Oriente, onde esta dificuldade
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néo existia, permaneceu 0 mesmo método, porque civilizages tho lon-
ginquas — acreditava-se — &6 mereciam interesse por suas produgoes
malis eruditas e refinadas.

_,70 dominio da etnologia consiste em civilizacGes novas, e que colo-
cam também novos problemas. Sendo sem escrita, elas ndo fornecem
documentos escritos; e como seu nivel técnico é, geralmente, muito bai-
x0, 2 malioria néo deixou monumentos figurados. Donde a necessidade,
para a etnologia, de dotar o humanismo de novos instrumentos de in-
vestigacao.
~—0s modos de conhecimento da etnologia sio ao mesmo tempo mais
exteriores e mais interiores (poder-se-ia dizer também: mais grosseiros
e mais refinados) que os de seus predecessores: filélogos e historiadores.
Para penetrar em sociedades de acesso particularmente dificil, é neces-
sério colocar-se bem de fora (antropologia fisica, pré-histéria, tecnolo-
gia) e também muito por dentro, pela identificagiio do etnélogo ao gru-
po, de cuja existéncia partilha, e pela extrema importancia que deve
atribuir — na falta de outros elementos de informacfo —, a0s menores
matizes da vida psiquica dos indigenas.

___— Sempre aquém e além do humanismo tradicional, a etnologia o ul-
trapassa em todos os sentidos. Seu terreno engloba a totalidade da terra
habitada, enquanto seu método reine procedimentos que provém de to-
das as formas do saber: ciéncias humanas e ciéncias naturais.

Sucedendo-se, os trés humanismos se integram, portanto, e fazem
progredir o conhecimento do homem em trés direcbes: em superficie,
sem duvida, mas este é o aspecto mais “superficial”, tanto no sentido
préprio como no figurado. Em riqueza dos melos de investigacdo, pois
nos apercebemos paulatinamente que, se a etnologia fol obrigada a for-
car novos modos de conhecimento, em funcio das caracteristicas parti-
culares das sociedades “residuais” que lhe incumbe estudar, estes modos
de conhecimento podem ser aplicados, proveitosamente, ao estudo de
todas as outras sociedades inclusive da nossa.

—>1H4 mais ainda: o humanismo cléssico néo era restrito apenas quan-
to ‘a0 seu objeto, mas quanto aos beneficiarios que formavam a classe
privilegiada. O humanismo exético do século XIX achava-se ligado aos
interesses industriais e comerciais que lhe serviam de apoio, e aos quais
devia a existéncia. Apés o humanismo aristocritico da Renascenca e o
humanismo burgués do Século XIX, a etnologia marca, portanto, o ad-
vento, para o mundo finito que se tornou nosso planeta, de um huma-
nismo duplamente universal.
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J? Procurando sua inspiragio no cerne das sociedades mais humildes e
désprezadas, proclama que nada de humano poderia ser estranho ao ho-
mem, e funda assim um humanismo democrético que se opbe a0s que o
precederam: criados para privilegiados, a partir de civilizacSes privile-
gladas. E mobilizando métodos e técnicas tomados de empréstimo a todas
as ciéncias, para fazé-los servir ao conhecimento do homem, a etno-
logia clama pela reconcilia¢io do homem e da natureza, num humanismo
gcneralizado.

‘Traducio de CHAIM SAMUEL KaTZ

2
ESTRUTURALISMO E CRITICA LITERARIA *

‘“h‘anto em lingilistica quanto em antropologia, 0 método estrutural
consiste em descobrir formas invariantes no interior de contetidos dife-

rentes.,A anklise estrutural, tal como alguns criticos e historiadores da
* lteratura, indevidamente pretendem praticar, consiste, ao contrario, em

procurar nas formas variiaveis, conteidos recorrentes. Assim Ja se vé
surgir um duplo mal-entendido: um, sobre a relacio de fundo e forma,
e outro, sobre a relagio entre nogdes tdo distintas como as de recorréncia
e de invaridncia. A primeira, aberta a contingéncia, enquanto a segunda
invoca a necessidade,:

Por outro lado, as hipéteses estruturais sfo verificavels de fora. De
direito, sendo sempre de fato, pode-se confronti-las a sistemas inde-

* Paragone, Nuova Serie-2. Arnoldo Mondadori editore. Milano, 1965.
N° 182, Letteratura, p. 125-133.
. A revista tinha enviado a diversas pessoas o seguinte questioné-
rio:
A critica da arte e a critica literaria manifestaram, nos wltimos
tempos, um vivo interesse pelos procedimentos de tipo estruturalis-
ta, em particular os elaborados pela glotologia pés-saussureana:

— O Sr. acha que estes procedimentos podem fornecer instrumen-
tos criticos eficazes? Em caso afirmativo, em qual das diversas acep-
¢oes do estruturalismo pensa?

.. — O Sr. acha que 0s métodos estruturalistes podem ser introdu-
zidos onuma. tradicio critica que provém essencialmente do histori-
cismo?
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pendentes e bem determinados, destrutando, cada um, por sua prépria
conta, de um certo grau ae objetividade que pde & prova a validade das
construgées tedricas.

Para a lingilistica, estes controles objetivos sfio de duas espécies. A
andlise fisica e acGstica da linguagem articulada, com a ajuda de m4-
quinas — que atualmente permitem também fazer sua sintese — torna
imediatamente perceptiveis os tragos pertinentes, postulados pelas hips-
teses fonolégicas. Em segundo lugar, as exigéncias da comunicacdo ali-
mentam uma critica de certo modo constitutiva, pois toda emissdo ver-
bal de um locutor existe para ser compreendida. Sua significacdo néo 6,
portanto, apenas intencional: ela s6 toma forma definitiva e real depols
de se ter vazado numa férma3l, da qual o interlocutor, ou mais exatamen-
te, o grupo social, detém sempre a outra metade.

——gEm antropologia — por exemplo, para o estudo das regras do casa-

mento ou dos mitos —, estes dois tipos de controle existem igualmente.
De um lado e de outro das estruturas formalizdveis, & pesquisa inclui a
prospeccdo de niveis auténomos em que estas estruturas se engrenam
obrigatoriamente: seja, de um lado, a infra-estrutura técnico-econédmica;
e, de outro, as condi¢des particulares, que o estudo sociolégico revela —
condicies em que se exerce a vida em sociedade. Af, também, conse-
qlientemente, se redinem os fatores de uma dupla critica externa. Sio
estes fatores que restituem as ciéncias humanas um conjunto equiva-
lente ao dos meios de experimentacio, nas ciéncias naturais.

O vicio fundamental da critica literaria com pretensdes estrutura-
listas se atém ao fato de se limitar, com demasiada freqiiéncia, a um jogo
de espelhos, onde se torna impossivel distinguir, na consciéncia do su-
Jeito, entre o objeto e seu reflexo simbélico. A obra estudada e o pen-
samento do analista refletem-se um no outro. Este reflexo mituo nos
impossibilita discernir o que é simplesmente recebido da obra, e o que
é dado pelo pensamento. Fechamo-nos assim num relativismo recfproco
que, subjetivamente, pode ter seus encantos, mas nao deixa ver a que
tipo de evidéncia externa ele poderia teferir-se. Visionaria e encanta-
toria 2, esta critica é, sem duvida, estrutural, na medida em que usa

1 Mantivemos, propositadamente, o acento circunflexo, a fim de deter-
minar a diferenca entre “forma” e “f6rma”. (N.T.).

2 O grifo é meu. “Encantatéria” é. aqui, sedutora; mas de uma sedugfio
irresistivel, hipnética. (N.T.).

281



uma combinatéria em apbio 4s suas reconstrucdes. Porém, agindo assim,

muito mais do que uma contribui¢iio, ela oferece 4 anilise estrutural uma

matéria bruta. Como manifestagfio particular da mitologia de nosso tem-
po, esta critica se presta muito bem i andlise, mas com os mesmos di-
reitos e da mesma maneira que se poderia, por exemplo, interpretar, de
modo estrutural, a leitura das cartas de baralho, da borra de café ou
das linhas da méo: pois trata-se, nestes casos, de delirios coerentes.

~{Logo, & condicho de possibilidade para que a critica literiria e a
histéria das idéias possam tornar-se verdadeiramente estruturais, é en-
contrarem-se, fora delas, o8 meios de uma dupla verificacfio objetiva.
N#&o é dificll perceber onde aché-los. De um lado, ao nivel da anilise
lingiiistica e mesmo fonolégica, onde o8 controles podem-se fazer inde-
pendentemente das elaboracdes conscientes do autor e de seu analista;
e de outro, ao nivel da investigacdo etnogrifica, isto é, para sociedades
tais como as mossas, ao nivel da histéria externa. Ndo é a “introdugido
dos métodos estruturalistas numa tradicdo critica proveniente em sua
esséncia do historicismo” que coloca um problema. Ao contrario, é a pré-
pria existéncia desta tradicfo histérica que pode fornecer uma base aos
empreendimentos estruturais. Para que nos convencamos disso, basta fa-
gzermos referéncia, no dominio da critica da arte, a uma obra tfio plena
e totalmente estruturalista quanto a de Erwin Panofsky. Porque, se este
autor é um grande estruturalista, ele o é primelramente porque é um
grande historiador, e porque a histéria lhe oferece, a0 mesmo tempo,
uma fonte de informacSes insubstituiveis, e um campo combinatério onde
a precisfo das interpretacbes pode ser posta & prova de mil maneiras.
B, por conseguinte, a histéria, conjugada com a sociologia e a semio-
logia, que deve permitir ao analista romper o circulo de uma confronta-
cfo atemporal onde nfio se sabe jamais, enquanto se desenrola um pseu-
do-disdlogo entre o critico e a obra, se o primeiro é um observador fiel
ou animador inconsciente de um espetéculo que se d4, a sl mesmo, e
cujos ouvintes poderfo sempre se perguntar se o texto é emlitido por
personagens de carne e 0sso, ou se é emprestado aocs fantoches por um
hé&bil ventrfloquo que os inventou. O fato de que as anélises estruturals
se situem voluntariamente no nivel da sincronia, nfio significa que elas
voltem as costas & histéria. Por toda a parte onde existe, a histéria nfio
poderia ser ignorada, pois, por um lado multiplica, pela dimensfio do
tempo, a quantidade dos niveis sincrdnicos disponiveis, e, por outro lado,

282

pelo préprio fato de j& se terem realizado, os nfveis passados sfio postos
fora do alcance das ilusées da subjetividade, e podem, em conseqiiéncia,
servir para controlar as incertezas da percep¢do intuitiva e as iluses
de uma fascinacdo reciproca que, por mais tentadora que seja, se arris-
ca sempre a engendrar & conivéncia as custas da verdade.

Traducio de TANIA JaTOBA

A PROPOSITO DE UMA RETROSPECTIVA *

Qualquer que seja a reticéncia que se possa experimentar hoje em
dia diante de certos aspectos da obra de Picasso, trata-se de um pintor
genial, e nos inclinamos diante de seu génio.

E quando se aspira, mesmo num nivel muito modesto, a ser um
criador, é prudente desconfiar dos comentarics, ou das .possiveis rea¢des
diante de Picasso, pois h4 o risco de imiscuir-se af um certo sentimento
de inveja.

Parece-me que se perguntassem a qualquer criador de boa fé, qguem
gostaria de ser, ele nao deixaria de responder: Picasso, pois é 0 exem-
plo, excepcional no nosso século, de um homem que fez tudo o que quis,
que seguiu seu capricho, s6 cbedecendo a si mesmo, e que obteve a maior
gléria, uma fortuna imensa e um fabuloso prestigio. E isto J& impde
admiracao.

ﬁ,o problema diante de Picasso — e do cubismo, e de toda a pintura

para além do cubismo —, é saber até que ponto a prépria obra realiza
uma analise estrutural da realidade. Em outras palavras, serf que ela
é para nés um meio de saber? X uma obra que traz menos uma men-
sagem original do que se entrega a uma espécie de trituragdo do c6-
digo da pintura. Uma interpretacdo em segundo grau; um discurso admi-

* Texto resumido de uma entrevista com André Parinaud, tal como foi
publicado em Arts, n® 60, 16-22 novembro de 1966, por ocasido da
inauguracdo da exposicao “Homenagem a Picasso”, nos Grand e Petit
Palais (Paris, novembro de 1966 — fevereiro de 1967).
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rivel sobre o discurso pictérico, muito mais que um discurso sobre o
mundo. Isto para o ponto de vista sincrénico.

Agora, situando-me no ponto de vista diaczénico, desculpo-me por
recorrer & minha histéria pessoal, recordando-me das revelacdes que me
traziam as obras de Picasso, na minha adolescéncia. Quando ia, quinta-
feira de manhi, em romaria pela rua La Boétie —isto se passava entre
1924 e 1923 — esperava do quadro de Picasso que se encontrava na vi-
t:ine de Rosenberg — seria 14 mesmo? em todo o caso, uma dessas gran-
des naturezas mortas, bem monumentais, que ele pintava nessa época —
um verdadeiro conhecimento metafisico. Ora, hoje em dia nfoc posso
mais me reencontrar, nfio somente perto de Picasso, mas perto da pin-
tura contemporinea — neste estado de graga; e guardo, pelo cubismo
€ pela pintura moderna, uma espécie de rancor, porque tenho o senti-
mento — que se deve mals & minha culpa quz & deles — que ndo rea-
lizaram o que me haviam prometido.

O que, nos meus anos de adolescéncia, tinha para mim um signifi-
cado metafisico, acha-se rebaixado ao nivel do que os americanos cha-
mam interior decoration, um acessério do mobiliario, em suma, e cons-
tato assim que néo se pode dizer isto de toda a pintura, pols voltando
a0 Louvre, sinto diante, por exemplo, de Mantegna, a mesma emogio qua
sentia hd sete ou oito anos vendo “o Parnasso” pela primeira vez. Dirla,
portanto, da pintura do ultimo meio século, que sua mensagem foi ve-
emente, mas breve...

O cubismo esperou reencontrar uma imagem mais verdadeira do
mundo por detrds do mundo, quaisquer que tenham sido os meics em-
pregados.

4 Alids, entre meus colegas estruturalistas, alguns consideram que o
cubismo e outros aspectos da pintura moderna exerceram uma influén-
cia determinante sobre eles, incitando-os a procurar por detrés das apa-
rénclas sensfveis, uma organiza¢io mais sélida do real, situada num nf-
vel mais profundo.

No meu caso, & influéncia decisiva velo das ciéncias naturais; o que
me tornou estruturalista foi menos o espeticulo da obra de Picasso,
Braque, Léger ou Kandinsky, que o das pedras, flores, borboletas ou pas-
saros. Existem, portanto, dois estimulos bastante distintos na origem do
pensamento estruturalista: um, mais humanista, diria eu de bom grado;
o outro, voltado para a natureza. )

A obra de Picasso me irrita, e é neste sentido que ela me concerne.

Pois ela traz um testemunho entre outros — também encontravel, sem
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davida, na literatura e na misica — do cardter profundamente retérico
da arte ‘contemporénea. Freqgiientemente esta parece acreditar que, pelo
fato de existirem leis que regem a natureza e a estrutura da obra de arte,
podem-se criar obras de arte aplicando essas leis ou pretendendo imi-
téa-las, ou ainda utilizando-as como receitas, enquanto o verdadeiro pro-
blema da criacdo artistica reside, parece-me, na impossibilidade de pen-
sar seu resultado de antemfo.

Conhecemos algo similar com os retéricos da Renascenca, que ela-
boraram uma teoria muito profunda da obra poética, mas onde a cria-
¢8o fol logo feita sua prisioneira. Por uma espécie de paradoxo, o estru-
turalismo, tal como o concebo, e que j4 foi acusado de abstrato e for-
malista, s6 encontra real satisfacio na arte ao preco de muito frescor e
ingenuidade.

_—70 problema do cubismo é que sua natureza é uma natureza de se-

gundo grau, uma natureza tal como ressalta de interpreta¢des ou mani-
pulacdes anteriores. O futuro da arte, se é que ela o tem, exigiria antes
umsa retomada de contato com a natureza em estado bruto, impossivel
no sentido estrito; enfim, digamos, um esfor¢co neste sentido.

Eu esperaria mais, para alcangar uma renovagiio das artes plésticas,
daquilo que se chama hoje pintura ingénua, do que de todas as eruditas
e cientificas pesquisas dos cubistas ou abstratos.

O que seria a natureza para as pessoas ditas cultas de nossa época,
que admiram a obra de Picasso? Tentarei responder por um apélogo.

Um filme recente, que me fez pensar bastante, chamava-se, em in-
glés, The Collector, O Colecionador, de Wyler, e a peca de teairo que
lhe serviu de base estd sendo representada agora.

Trata-se de um jovem, que o autor descreve como pouco culto, asso-
cial ¢ moralmente perverso, porque se dedica a colecionar, primeiramente,
borboletas, e depois uma bela moca que ele seqiiestra, e da qual o filme
faz & herofna: ela encarna a verdadeira cultura em vigor na socledade
contemporinea, pertence a uma classe social melhor, leu livros, viu qua-
dros que o rapaz ignora, e isto torna impossivel a comunicacfio entre
os dois. Em vio ela se esforca por redimi-lo, procurando interesséi-lo
por livros de arte, onde se véem, exatamente, reproduc¢des de Picasso,
que escandalizam o rapaz; para o aufor do filme é o préprio critério, a
demonstragho de sua inferioridade.

Ora, parece-me que hi af uma Inversio total de um sistema de va-
lores auténtico, e que a atitude s&, a legalidade posta 3 parte, é a do
herél que devota sua paixfio & objetos reais, borboletas e beldades na-
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turals, sejam insetos ou uma bela jovem, ao passo que o préprio sfmbolo
do facticio do gosto contemporfineo se ilustra pela herofna, que sé vive
através de livros de arte. Pois nem se trata de obras originais — ponto
importante sobre a relacfio entre Picasso e a sociedade contemporinea —,
estas obras, nio podem ser possuidas: sfio demasiado caras. Ora, 0 ele-
mento de posse, que se liga A sensualldade, é também um aspecto essen-
clal de nossa relacio com o belo.

Assim, o falso gosto, do qual o filme faz a apologia, néo consistiria,
inicialmente, em satisfazer-se com reproducdes a0 invés de realidades, e,
através delas, com obras de arte que oferecem uma reinterpretachio da
natureza em segundo ou terceiro grau, em presenca de alguém que pro-
cura precisamente esta “imediaticidade” da natureza por meios que n#o
sfo, talvez, muito ortodoxos do ponto de vista do direito, mas que, no
fundo, provém de um sentimento mais justo do belo e do verdadeiro?

Nao é o génio que se engana, é o tempo. PFiquei confuso, semana pas-
sada, a0 constatar, entfo, que quadros —nfo pronunciemos nomes —
se vendem por dezenas, centenas de milhdes de francos velhos, enquan-
to borboletas de uma colegfio fabulosa posta & venda — & excechio de
um ou dois espécimes que néio eram tfo mais bonitos que os outros, po-
rém raros ou tinicos, e que atingiram o milhfo — eram oferecidos, por
caixa inteira, a precos que oscilavam entre 20 e 50.000 francos velhos.
Enquanto eu acredito, como o heréi do filme, que se pode encontrar um
gozo estético tio grande —ou comparavel — contemplando borboletas
exéticas quanto diante de uma tela de mestre.

Se existe uma loucura ou umsa injustica em algum lugar, ela nfo
est4 no pintor célebre, que se aproveita de um estado de coisas que nfo
criou, mas nesta espécie de embrutecimento do homem diante de si pré-
prio; como se s6 houvesse.valor, intelectual e mercantil, nas coisas cria-
das pelo homem, enguanto outras maravilhas, que escapam 3 lel do
mercado, permanecem acessiveis.

Infelizmente, somos todos testemunhas de nosso tempo, e Picasso o
é também, pelo préprio fato de ter vivido e produzido nesse tempo.

Que o seja de modo privilegiado, é indiscutfvel, pois nfio testemu-
nha apenas por sua obra, mas esta traduz, por seu enorme sucesso, o
gosto do tempo; enfim, o é num grau superior, porque este gesto, foi ele
quem o criou amplamente. Sempre esteve & frente do gosto de seu tempo.
Para ele, eu nfio empregaria o termo testemunha; antes o de prova do-
cumental: e, evidentemente, mola mestra da histéria de nosso tempo.
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Fle traduziu muito bem o espirito profundo de sua época, e se eu
tivesse alguma restricho a fazer, seria que ele o traduziu demasiadamen-
te bem, e que sua obra se constitul num testemunho, entre outros, desta
espécle de aprisionamento que o homem se inflige cada vez mais no
selo de sua prépria humanidade; enfim, que Picasso tenha contribuido
para estreitar essa espécie de mundo fechado, onde o homem, a s6s com
suas obras, imagina bastar-se a sl mesmo. Uma espécie de prisio ideal
E mais para sombria...

Registramos as manifestagdes extremas desta grande corrente dita
humanista, que pretendeu constituir o homem como reino separado, e que,
parece-me, representa um dos mailores obstaculos ao progresso da re-
flexéo filoséfica, e talvez & renovacho da criacdo estética.

N&éo mais acredito que me sentiria 3 vontade perto de uma obra
prima do cubismo ou da arte abstrata; com Max Ernst, sim, também com
Paul Delvax, pois que se encontra neles um frescor, a despeito de sua
ciéneia. E senfio, com os pintores ingénuos, ou com as obras primas da
bricolagem, cuja exposicfio se inicia amanhi...

Contra a artimanha, mesmo genial, poder-se-ia conceber outro an-
tidoto?

Traducfio de CEAamM Samurr KaTz

4
A ARTE EM 1985 ¢

Por vocacho, o etnélogo s6 atribul valor e significacho a mudancas
perceptiveis a um observador muito afastado, situado numa outra cul-
tura, j4 que ele préprio, que estuda culturas bem distintas da sua, estd
submetido 3 mesma limitaciio. A menos que isto seja seu privilégio, e
que toda mudanca digna de ser levada em conta por contrlbuir ao co-
nhecimento do espirito humano deva ser uma mudanca que permanecs
como tal numa perspectiva generalizada: verdadeira para qualquer obser-
vador possfvel e nfio apenas para aquele que, em relacéio a essa mudancs,
ocupe umsa posicho favorecida.

* Resposta & uma pesquisa sobre este tema. Aris, 7-13 de abril, 1965.
p. 4.
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Isto explica porque o etnélogo se sente quase sempre desarmado
diante das previsdes a curto prazo. Em vinte anos, nossa pintura, lite-
ratura e musica terdo, sem diivida, sofrido uma evolugio apreciavel, do
rento de vista de um observador pertencente & socledade que as gerow.
Mas é menos certo que um observador mais recuado no tempo ou no
espago faca a mesma constatacfio. As obras de 1985 e as de hoje lhe
pareceréio pertencer a uma mesma forma de civilizacio, Os grandes afas-
tamentos diferenciais que os etnélogos manipulam s&o inutilizaveis nes-
tes limites estreitos. As variavels sio demasiadamente sutls e numerosas
e, supondo-se que a previsdo seja possivel teérica e praticamente, so-
mente calculadoras eletrénicas permitiriam integra-las, destacar umsa
tendéncia e fundar uma extrapolacho.

Isto ainda implica em que as artes gozem entre nés de umsa vida
calma e s8, e que seu estado presente prefigure algo de seu futuro.
Qualquer previsio razodvel seria evidentemente excluida se fosse preciso
admitir que as obras que consumimos atualmente testemunham uma
crise, cujo desenlace seria, entdo, impossivel prever. Esta poderia consis-
tir tanto no nascimento de um outro tipo de arte, cujos contornos nao
vemos ainda se eshogarem, como na rentincia consclente e resolutamente
professada por uma sociedade & toda e qualquer arte; tornar-se-ia en-
tio evidente que h& muitos anos e cada vez mais, ela se auto-mistifica,
situando bem alto uma arte que nfio é senfio a forma de uma arte,
servindo apenas para lhe dar a ilusfo de ter uma.

Mas néo € inevitdvel que a crise se resolva. Talvez apenas tenha
um desenvolvimento imprevisto, outras falécias vindo alimentar a vo-
racidade da ilusfo. Pois a questdo do futuro da arte na sociedade ocl-
dental (e, por uma extensfio previsivel, no mundo de amanhf) nfo é
dessas & que se possa responder, mesmo parcialmente, numa escala de
dois decnios nem mesmo invocando precedentes histéricos. Este proble-
ma, que se coloca pela primeira vez na vida da bumanidade, se con-
funde com um outro: em que se transformaré a arte numsa clvilizacio
que, afastando o individuo da natureza e constrangindo-o & viver num
melo fabricado, dissocle o consumo da produgio e a esvazie do senti-
mento criador? Quer o culto da arte tome a forms de uma contempla-
cfio beata ou de uma devorachio dvida, ele tende a fazer da cultura um
objeto transcendental, de cuja existéncia longinqua o homem tira co-
letivamente uma glorfola, tanto mais tola quanto, como individuo, ele
confessa sua impoténcia em geré-la.
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Mesmo limitada a um futuro préximo, a previsio depende, portanto,
da resposta — impossivel de ser dada — & uma questdo preconceituosa:
ser4 nossa civilizacio homogénea a todas as outras, e pode-se concluir
do que se passou e ainda se passa nestas, para predizer o que acontece-
r4 naquelas? Ou se trata de formas inteiramente diferentes, e, neste
caso, como se definir4 sua relacdo? A primeira vista, os virus, interme-
aiarios entre a vida e a matéria inerte, representam uma forma parti-
cularmente humilde da primeira. E, contudo, precisam de outros seres
vivos, para se perpetuarem. Portanto, longe de té-los precedido na evo-
lucédo, eles o3 supdem e ilustram um estado relativamente avancado. Por
outro lado, a realidade do virus é quase de ordem intelectual. Com efei-
to, seu organismo se reduz praticamente & férmula genética que ele in-
Jeta em seres simples ou complexos, constrangindo, assim, suas células a
trair sua prépria férmula para obedecer & dele, e fabricar seres que lhe
sejam similares.

l/ Para que nossa civilizacdo surgisse, foi preciso que outras exis-
t
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issem, antes e a0 mesmo tempo que ela. E sabemos, desde Descartes, )
que sua originalidade consiste essencialmente num método que sua na’;’}l—
tureza intelectual torna impréprio para gerar outras civilizacdes de car-
ne e 0sso, mas que lhes pode impor sua férmula e constrangé-las a se
lhe tornarem semelhantes. Em relacdo a essas civiliza¢des, cuja arte viva
traduz o carater carnal, porque ligada a crencas muito intensas e, tanto
na concepcdo como na execucdo, a um certo estado de equilibrio entre
o0 homem e a natureza, nossa proépria civilizacdo corresponderia & um

i tipo animal ou viroso? Se fosse preciso optar pela segunda hipétese,

poder-se-ia predizer que, em vinte anos, a bulimia que nos leva a en-

! golir todas-as formas de arte passadas e presentes para elaborar as nos-
i sas, experimentaria uma dificuldade crescente em se satisfazer. Diante das

fontes quase secas e brevemente poluidas que as sociedades carnais ainda

nos oferecem, em nossos museus e exposicies, a inapeténcla suceders a

competicdo. Sem que nada terha mudado profundamente na superficie,
compreender-se-i, talvez melhor que hoje, que uma sociedade faz viver
sua arte como a arvore, suas flores: por causa de um enraizamento num

/ mundo que nem uma nem outra pretendem tornar totalmente seu.

Tradugfio de CHAmM SaMurL Katz
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CIVILIZAGAO URBANA E SAUDE MENTAL*
~ P -
s A oposicdo nao é tanto entre vida urbana e rural, cada uma cox-
portando modalidades bem diversas, mas entre intimeras formas de vida
\lrbana. Com efeito, a fadiga resultante das qirs\t?.ncias, a separacdo das
geragdes, a instabilidade dos casais, a dispersdao dos trabalhos de fami-
lia, as rupturas provocadas péla cessacdo de atividade, encontram-se,
juntas ou separadamente, num grande numero de sociedades nfo urba-
nas, mesmo naquelas que os etnélogos estudam. Inversamente, a vida
urbana pode ser intensa permanecendo concreta e vivida, como nas ci-
dades-mercado do Oriente, ou compativel com & vida rural como nas
pequenas aldeias da Ttalia. Em Paris mesmo, respeitou-se um certo
equilibrio até o fim do século XIX: o verdadeiro campo ji comecgava
antes de suas portas. Morando no centro da cidade, Rousseau s6 pre-
cisava caminhar uma hora para encontrar a paz dos campos e dos bos-
ques.
Os verdadeiros perigos aparecem mais tarde: quando a cidade deixa
/ de ser um sitio urbano enquistado em seus limites, mesmo se estes se
ampliam periodicamente, para se tornar uma espécie de organismo em
proliferacdo rapida, secretando um virus destruidor que corréi em sua
periferia — e numa profundidade incessantemente crescente — todas
as formas de vida, & excecRo dos subprodutos de sua atividade, que,
expulsando-os, ela dissemina fora de seus limites. O homem das cl'dﬁfdés'\]f /
acha-se entdo eliminado de uma natureza, cujo contato seria o tinico;
a lhe permitir regular e regenerar seus ritmos psiquicos e biolégicos. ﬁara
nos convencermos de que esta caréncia € cruelmente ressentida, basta no-
tar a importancia que tém os fins de semana campestres, a preferéncia
afirmada neste momento, por uma quarta semana de férias ao invés de
um aumento salarial, o desejo lancinante de uma casa de campo, de um
jardim. Todas estas solugdes, alids, estdo condenadas & imperfei¢do, des-
de que o crescimento demografico lhes impde um carater inevitavelmente
coletivo, e exclui o siléncio e a soliddao, que séo elementos essenciais da
condicdo que se procura reencontrar.
Essa segregacdo do homem fora do meio natural de que, tanto mo-

ral como fisicamente, ele é parte indissoltivel; a constricdo, & qual o

* Resposta a uma pesquisa. Les Cahiers de UInstitut de la vie, n* 4,
abril 1965. p. 31-36.
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sujeitam as formas modernas da vida urbana, de viver quase inteira-
mente no artificio; tudo isto se constitui numa ameaca maior, pesando
sobre a salide mental da espécie.

— * Tanto mais, que esfa perversédo da civilizagdo urbana, devida a in-
dustrializacdo, se traduziu no plano ideolégico numa filosofia e numa
moral que, aproveitando-se alegremente da emergéncia de uma huma-
nidade destruidora de tudo o que néo seja ela (em seguida, inevitavelmen-
te, dela propria, pois que nao dispée mais de henhum “talude” para pro-
tegé-la de seus préprios ataques), vieram a glorificar, sob 0 nome de
humanismo, esta ruptura entre o homem e as outras formas de vida, e
s6 deixam ao homem se }(amor proprio como principio de reflex&o e acao.

(_ Sem fazer jogo de palavras, mas tomando-as no sentido que lhes
{‘ dao os etndlogos, perguntar-se-a, efetivamente, se a8 “cultura” pode cres-
i cer e se expandir em “casas” que, por hipétese, nfio se abririam ampla-
g mente para outra coisa, e, portanto, em primeiro lugar, para a natureza,
“.da qual a cultura é, ela prépria, uma manifestagao.

Isto equivale a afirmar que as Casas de culftura nao poderio trazer
uma solugdo para a crise da civilizagio urbana enquanto esta néo e
convencer, em seu conjunto, de que a cultura nao é tudo, e que lhe €
preciso inicialmente imbuir-se de um sentimento de deferéncia para
com os dados — nao apenas a natureza, mas também a histéria — en-
fim, impor-se os limites e as disciplinas implicados por este estado de
espirito. Pois se a natureza nfo é vivida ativamente pela sociedade ge-
ral, os ritos que pretendem celebra-la em recintos especializados (quer se
trate de museus, salas de conferéncia ou de espetéaculos, casas de cultud
ra), na melhor das hipéteses lhe servirdo, de alibi.

Comecemos, portanto, proclamando que o respeito pela vida — mesmo
humana — nfo existe numa sociedade que destréi ferozmente formas de
vida insubstituiveis, sejam animais ou vegetais; que o amor pelo passa-
do é uma mentira nas cidades que, para satisfazer a sua necessidade de
crescer, massacram todos os vestigios do que foram e do que as fez;
que o culto do belo e do verdadeiro é incompativel com a transformacio
das margens maritimas em favelas e em zonas, e da heira das estradas
ditas “nacionais” em depé6sitos de imundicies.

Se admitimos isto resuita que as Casas de cultura nao deveriam tra-
tar a cultura como um mundo fechado, nem se desenvolverem como
mundos fechados. Nos termos da pesquisa, este duplo principio acarre-
ta as seguintes conseqiiéncias:
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1) Prioridade dada & “cultura ativa” sobre a “cultura passiva”.

Um dos grandes males da civilizagio urbana é, como se sabe, que
ela dissocia o consumo da producéo; exacerba a primeira funcio, e es-
vazia a outra do sentimento criador. Favorecendo todas as ocasides dei-
xadas pela sociedade industrial ao individuo para que se experimente
como criador, revelando-lhe aguelas onde ele o é sem saber (por exem-
plo, como sujeito falante), ajuda-lo-emos a melhor se reaproximar do sis-
tema dos seres e das coisas, em real¢ao ao qual o espirito criador se faz
inicialmente modéstia e respeito.

2) Prioridade as ciéncias que, como a histéria e a arqueologia, e o
conjunto das ciéncias naturais, podem exercer-se sob uma forma grie-
sanal e empirica, assim mesmo j4 fecundas; ciéncias que dizem respeito
a0s seres e objetos percebidos a0 mesmo tempo como belos e verdadeiros,
e que ajudam a devolver a0 homem a rede de suas relacées com o mun-
do; que lhe propdem, por conseguinte, “ancoradouros” miltiplos, provin-
dos da matéria, da vida vegetal e animal, ou do préprio homem, objeti-
vado pelo passado.

3) Inclusdo das Casas de cultura numa politica geral de criagéo e
expanséo de meios requeridos para este programa: jardins zoolégicos e
boténicos, reservas naturais, canteiros de arqueologia e pré-histéria, bair-
ros e aldeias antigas preservados ou restaurados.

Se, como € previsivel, o desenvolvimento da vida urbana deve ser
acompanhado, particularmente na Franga, de uma modernizacio da
producéo agricola, e do deslocamento de um parte da populagio rural
para os centros urbanos, concebe-se que os territérios que fiquem vazios
possam ser confiados a servigos encarregados de transformé-los em re-
servas naturais; e que na vizinhanga das cidades se possam, assim, criar
inumeras pequenas estacdes biolégicas ou arqueolégicas. As Casas de
cultura seriam entfo estreitamente associadas & sua gestdo, sob o con-
trole desses funcionarios que, numa sociedade civilizada, deveriam ter
um prestigio a0 menos igual ao que gozam o engenheiro, o militar e o
chefe de empresa: penso no diretor de circunscricio pré-histérica, no ar-
quiteto dos monumentos histéricos, no conservador das aguas e flores-
tas...

Talvez se instaurasse, entre as Casas de cultura, a propésito dessas
reservas, uma emaulagdo fundada no gosto do conhecimento, no amor e
no respeito 4 vida sob todas as suas formas. Poder-se-iam conceber outros
métodos, infelizmente nao menos precarios e de alcance também limita-
do. Mas, multiplicando as tentativas, avancar-se-ia sempre para o mesmo
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fim: o estabelecimento de um sistema de contrapesos, de cujo efeito se
espera obter um melhor equilibrio entre o presente e o0 passado, a mu-
danca e a estabilidade, o homem desraizado das cidades e as duradou-
ras verdades do mundo.

Traducfio de CHAIM Samurr EKarz

[ I
TESTEMUNHAS DE NOSSO TEMPO *

Senhox,

Colocarel em seu cofre documentos relativos as remanescentes so-
ciedades “primitivas” em vias de desaparecimento, exemplares de espé-
cies vegetais e animais préximas de serem aniquiladas pelo homem,
amostras de ar e dgua ainda n&o poluidos pelos dejetos industriais, notas
e ilustrac¢des sobre lugares que brevemente serdo destruidos por instala-
¢bes civis ou militares.

Vinte e cinco escaninhos néo bastarfio! Mas decidindo sobre aquilo
que, da producdo literaria e artistica dos Gltimos vinte anos, merece so-
breviver um milénio, certdmente que nos enganaremos. E seria presun-
¢oso e vio chamar a atencdo de nossos longingquos sucessores para teo-
rias e aparelhos cientificos que eles julgario caducos.

Melhor sera, portanto, deixar-lhes alguns testemunhos sobre tantas
coisas que, por nossa maleficéncia e a de nossos seguidores, nfo terfio
mais o direito de conhecer: a pureza dos elementos, a diversidade dos
seres, a graca da natureza e a decéncia dos homens.

Tradugio de CHAIM SamuElL EaTZ

* Le Figaro littéraire, quinta-feira, 25 de novembro 1965. Jean Prasteau
convidou diversas pessoas para citarem fatos, descObertas, invencoes,
livios, quadros dos ultimos vinte anos, que encerrariam o testemunho,
ou a prépria coisa, nas vinte e cinco divistes de um cofre que seria
enterrado em algum lugar de Paris, para os arquedlogos do ano 3000.
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CAPITULO XVI

CRITERIOS CIENTIFICOS NAS
DISCIPLINAS SOCIAIS E HUMANAS *

O autor deste texto espera nfo ser inconveniente, confessando o
embaraco, até mesmo o mal-estar, que lhe suscitou o antincio da enquete
decidida pela resolugdo da Conferéncia geral da UNESCO. Parece-lhe de-
masiado grande o contraste entre o interesse manifestado pelas “ten-
déncias principais da pesquisa no dominio das ciéncias soclais e huma-
nas” e a negligéncia ou o abandono de que sfo vitimas essas ciéncias,
mesmo l4 onde esse projeto encontrou os mails fervorosos adeptos.

Menos espetacular do que este testemunho inesperado de boa von-
tade (alids, desprovido de alcance pratico, pois se situa no plano inter-
nacional, onde nio existem meios de intervengio imediata), porém
muito mais eficaz, teria sido, no plano nacional, a concesséo de lo-
cais de trabalho a pesquisadores disperscs, e geralmente desmoralizados
pela falta de uma cadeira ou de uma mesa, e de alguns metros quadra-
dos indispensaveis para o exercicio decente de uma profissdo; pela ine-«
xisténcia ou insuficiéncia das bibliotecas, pela mediocridade dos crédi-

* [Revue internationale des sciences sociales, vol. XVI, 1964, n°® 4, p.
679-597. Reproduzido com a autorizacio da UNESCO. Texto escrito
eém resposta & uma enquete preliminar, conseqiiente & decisdo da
Conferéencia geial da UNESCO de estender as ciéncias sociais e hu-~
manas a enquete sobre as tendéncias principais da pesquisa, ja con-
sagrada as clencias exatas e naturais.
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tos... Enquanto nfio nos livramos destas preocupacbes fatigantes, nfio
pederemos evitar a impresso de que, mais uma vez, o problema do lugar
atribuido &s ciéncias sociais e humanas na sociedade contemporénes foi
mal abordado; de que, na falta de satisfacdes reails, se prefere dar-lhes
uma satisfacfio de principio, e conformar-se com a ilusfio de que as pri-
meiras existem ao invés de dedicar-se & tarefa verdadeira que seria for-
necer-lhes meios reais de existéncia.

O inconveniente seria menos grave e se reduziria, em resumo, ao
fracasso de mais uma oportunidade, se os poderes piiblicos, em escala
nacional e internacional, nio pretendessem que os préprios cientistas com
eles partilhassem a responsabilidade de uma investigachio pela qual
responderiam duplamente: primeiro, porque esta, sobretudo, tem valor
de alibi, e o0 supérfluo que ela promete ocupari o lugar do que lhes é ne-
cessario; em seguida, porque reclama sua participa¢do ativa, e 8 menos
que se exponham & critica de falta de civismo, precisarfio extrair de um
tempo j4 corrofdo pelas dificuldades materials em que se debatem, o
tempo exigido para dedicar-se & um empreendimento cuja validade tedrica
nio estd de modo algum assegurada.

Nio terfamos expressado estas dfividas a respeito da Investigacfio
precedente sobre as tendéncias da pesquisa no dominio das ciéncias exa-
tas e naturais. Mas a situacfo era diferente: estas ciéncias existem h4
tanto tempo, forneceram provas tédo numerosas e brilhantes de seu va-
lor, que nédo mais se questiona sua realidade. Nenhum problemsa preju-
dicial se coloca a seu respeito: JA4 que elas existem, é legitimo perguntar-
lhes o que fazem, e descrever como chegam a fazé-lo.

Admitir-se-4 igualmente que seria cémodo introduzir na arquitetura
das Instituices nacionais e internacionais um certo paralelismo entre
as ciéncias exatas e naturais e pesquisas distintas, batizadas de *cién-
cias sociais e humanas” para as necessidades da causa: assim a nomen-
clatura se simplificaria e assegurar-se-ia também, por este melo, uma
igualdade de tratamento legitimo, material e moralmente, aos mestres,
pesquisadores e administradores que consagram tempo e esforgos com-
paraveis a um ou outro destes dois aspectos.

A divida se insinua quando razdes de ordem prética, que nfio deve-
mos esquecer que procedem de uma conven¢do administrativa, s4o ex-
ploradas até suas Ultimas conseqiiéncias em beneficio de interesses pro-
fissionais, a menos que se trate muito simplesmente de preguica intelec-
tual. O autor deste texto consagrou toda sua vida & pratica das ciéncias
sociais e humanas. Mas nao se embaraca ao reconhecer que entre estas
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€ as ciénclas exatas e naturais nfio se poderia fingir uma paridade ver-
dadeira; que umas sfo ciéncias, e as outras néo o sfio; e que se as de-
signam, contudo, pelo mesmo termo, é em virtude de uma ficcio semanti-
ca e de uma esperanca filoséfica para a qual ainda faltam as confirma-
¢des; conclui-se que o paralelismo implicado pelas duas pesquisas, mes-~
mo ao nfvel do enunciado, tral uma visfo imaginiria da realidade.

Piocuremos, pois, inicialmente definir, de modo preciso, a dife.enca
de principio que se liga a0 emprego do termo “ciéncia” em ambos os ca-
so0s. Ninguém duvida que as ciéncias exatas e naturais ndo sejam efeti-
vamente ciéncias. Nem tudo que se faz em seu nome tem uma mesma
qualidade: ha grandes cientistas, outros mediocres. Mas a conotacéo
comum de todas as atividades que se desenvolvem sob a cobertura dos
ciéncias exatas e naturais nao pode ser posta em causa. Para falar a
linguagem dos légicos, dir-se-4 que, no caso das ciéncias exatas e natu-
rais, sua definicho “em extens@o” se confunde com sua definicdo “em
compreensao”: os caracteres que fazem com que uma ciéncia mereca
este nome se vinculam também, de modo geral, ao conjunto das ativi-
dades concretas, cujo inventario recobre empiricamente o dominio das
ciéncias exatas e naturais.

Mas, quando se passa para as ciéncias sociais e humanas, as defini-
¢bes em extens@o e em compreensio deixam de coincidir. O termo “cién-
cia” nao é mais que uma apelagao ficticia que designa um grande nume-
ro de atividades perfeitamente heterdclitas, das quais apenas a:gumas ofe-
recem um carater cientifico (por menos que se queira definir a nocéo
de ciéncia de uma mesma maneira). De fato, muitos especialistas das
pesquisas arbitrariamente enfileiradas sob a etiqueta das ciéncias sociais
e humanas seriam os primeiros a repudiar qualquer pretensio de fazer
obra cientifica, pelo menos no mesmo sentido e espirito que o concebem
seus colegas das ciéncias exatas e naturais. Distingoes duvidosas, como
aquela entre espirito de sutileza (sprit de finesse”) e espirito de geo-
metria (“esprit de géométrie”) lhes servem, de ha muito tempo, para de-
fender sua causa.

Nestas condigdes, coloca-se uma questfio preliminar. J& que se pre-
tende distinguir “as tendéncias principais da pesquisa nas ciéncias so-
ciais e humanas”, de qué, inicialmente, se tenciona falar? Se ha o desejo
de mostrar fidelidade ao ideal de simetria implicitamente afirmado en-
tre ambas as investigacbes, ser4 preciso, agora como antes, encarar o
objeto em extensfio. Mas assim ha o risco de uma dupla dificuldade. Pois,
como é impossivel oferecer uma definicho satisfatéria do conjunto das
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matérias ensinadas nas faculdades de ciéncias socials e humanas, nfio
seria vélido limitarmo-nos a elas. Tudo o que ndo fizer parte das clén-
cias exatas e naturais poderd, assim, aspirar a depender de ciéncias de
um outro tipo, cujo campo se tornari praticamente ilimitado. Ademais,
se o prép-io critério da ciéncia se confundir com o de uma pesquisa de-
sinteressada, néo se poderi chegar a nenhuma concluso corresponden-
te & finalidade da pesquisa; sem termo praticamente determinivel, ela
ficars teoricamente sem objeto.

Para se prevenir contra este perigo, serd preciso entio que, num
campo cujos limites nio coincidem segundo se escolha defini-lo por seu
contetido empirico ou pela noco que dele se tem, se comece por isolar
esta zona restrita onde se ajusta aproximativamente as duas acepcdes.
As investigacGes ser@o entdo teoricamente compardveis, mas cessario de
ser empiricamente homogéneas, pols se mostrard que apenas uma pe-
quena parte das ciéncias sociais e humanas pode ser tratada da mesma
maneira pela qual legitimamente se procedia com o conjunto das cién-
cias exatas e naturais.

A nosso ver, o dilema nfo tem safida. Mas, antes de partir & pro-
cura de uma solucio inevitavelmente falha, ndo seri inatil passar ra-
pidamente em revista certas causas acessérias da disparidade que se ma-
nifesta entre as ciéncias fisicas e as ciéncias humanas.

~— TParece-nos primeiramente que, na histéria das sociedades, as cién-
clas fisicas foram, no inicio, favorecidas. De modo paradoxal, isto re-
sultava do fato de que, durante séculos, senio milénios, os cientistas se
ocuparam de problemas em relacio aos quais a massa da populacdo se
sentia alienada. A obscuridade na qual prosseguiam suas pesquisas foi
& cobertura providencial ao abrigo da qual elas puderam permanecer
gratuitas por muito tempo: em parte, sendo talvez (como teria sido me-
lhor) em sua totalidade. Gragas a isto os primeiros cientistas tiveram o
tempo necessario para se interessar primeiramente pelas coisas que eles
acreditavam poder explicar, ao invés de se lhe exigirem a cada passo que
explicassem aquilo que interessava aos outros.

—=<) Deste ponto de vista, a infelicidade das ciéncias humanas é que o
homem nao poderia deixar de ter interesse por ele mesmo. Preccupacio
em nome da qual ele se recusou inicialmente a se oferecer & ciéncia
como objeto de investigagdo, porque esta concessio té-lo-ia constrangido
a moderar e limitar suas impaciéncias. A situacio se modificou dssde
alguns anos, sob o efeito dos prodigiosos resultados adquiridos pelas
ciéncias exatas e naturais, e nota-se uma solicitagio crescente exercen-
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do-se sobre as ciénclas sociais ¢ humanas para que elas, por sua vez, se
decidam a provar sua utilidade. Pedimos desculpas se vemos na recente
resolugdo da Conferéncia geral da UNESCO um testemunho desta azi-
fama suspeita, que, para nossas ciéncias, constituem apenas um outro
perigo. Pois se esquece, assim, que elas ainda estio em sua pré-histéria.
Supondo que possam um dia ser postas a servico da acho pratica, elas
nao tém, no presente, nada ou quase nada para oferecer. O verdadeiro
modo de permitir-thes ser, é dar-lhes muito, mas sobretudo, nada pe-
dir-lhes.

Em segundo lugar, toda pesquisa cientifica postula um dualismo do
observador e de seu objeto. No caso das ciéncias naturais, o homem tem
o papel de observador e tem o mundo por objeto. O campo onde se ve-
rifica este dualismo nio é, certamente, ilimitado, como o descobriram a
fisica e a biologia contemporianeas, mas é bastante extenso para que o
corpo das ciéncias exatas e naturais tenha podida desenvolver-se livre-
mente.

Se as ciéncias sociais e humanas sio verdadeiramente ciéncias, de-
vem preservar este dualismo, que elas apenas deslocam para instala-lo
no préprio seio do homem: passando entao o corte entre o homem que
observa e o que, ou 0s que sao observados. Mas, fazendo isto, elas né&o
véo além do respeito de um principio. Pois, se lhes fosse necessfirio mode-
lar-se integralmente sobre as ciéncias exatas e naturais, ndo deveriam
apenas fazer experiéncias com esses homens que elas se contentam em
observar (coisa teoricamente concebivel, e até facil de ser posta em pra-
tica, e moralmente admissivel); seria também indispensavel que esses
homens néo estivessem conscientes de serem objeto de experiéncia sendo
esta consciéncia modificaria, de maneira imprevisivel, a marcha da ex-
perimentacdo. A consciéncia aparece, assim, como o inimigo secreto das
ciéncias do homem, sob o duplo aspecto de uma consciéncia esponténea,
imanente ao objeto de observacéo, e de uma consciéncia refletida — cons-
ciéncia da consciéncia — no cientista.

Sem duvida as ciéncias humanas nfio estio inteiramente desprovidas
de meios para contornar esta dificuldade. Os milhares de sistemas fono-
l16gicos e gramaticais que se oferecem ao exame do lingilista, a diversidade
das estruturas sociais, no tempo e no espago, que alimenta a curiosidade
do historiador e do etnélogo, constituem — ja se disse tantas vezes —
experiéncias “acabadas”, cujo carater irreversivel ndo enfraquece seu va-
lor, pois se reconhece, hoje em dia, a0 encontro do positivismo, que a
fun¢ido da ciéncia é menos prever do que explicar. Mais exatamente, a
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explicacio traz em sl mesma uma maneira de previsio: em outra ex-
periéncia igualmente “pronta”, que cabe ao observador descobrir onde
se passa € ao cientista, interpretar, pode-se prever que, verificada a pre-
senca de certas propriedades, outras lhes estarfio necessariamente ligadas.

A diferenca fundamental entre ciéncias fisicas e humanas nfo €,
portanto, como se afirma freqilentemente, o fato de somente as primel-
ras terem a faculdade de fazer experiéncias e reproduzi-las identicamen-
te em outras épocas e lugares. Pois as ciéncias humanas também podem
fazé-lo; senao todas, a0 menos as que — como a lingiiistica e, em menor
escala, a etnologia — sdo capazes de apreender elementos pouco nume-
rosos e recorrentes, diversamente combinados num grande ntimero de
sistemas, subjacentes & particularidade temporal e local de cada um.

O que significa isto, sendo que & faculdade de experimentar, quer
seja a priori ou a posteriori, decorre essencialmente da maneira de de-
finir e isolar o que se convencionari chamar fato cientifico? Se as cién-
cias fisicas definissem seus fatos cientificos com a mesma fantasia e
liberdade com que o faz 8 maijoria das ciéncias humanas, também seriam
prisioneiras de um presente que néao se reproduziria nunca.

— ) Ora, se as ciéncias humanas testemunham, a este respeito, uma es-

pécie de impoténcia (que, muitas vezes, encobre simplesmente a mé& von-
tade), é porque as espreita um paradoxo, cuja ameaca percebem con-
fusamente: qualquer definicio correta do fato cientifico tem por efeito
empobrecer a realidade sensivel e, portanto, desumanizi-la. Por conse-
guinte, por mais que as ciéncias humanas consigam fazer uma obra ver-
dadeiramente cientifica, nelas a distin¢gdo entre humano e natural deve
atenuar-se progressivamente. Se algum dia se tornarem de fato cién-
clas, deixardo de se distinguir das outras. Daf o dilema que as ciéncias
humanas ainda néo ousaram enfrentar: ou conservar sua originalidade
e inclinar-se diante da antinomia, entdo insuperavel, da consciéncia e
da experiéncia; ou pretender superi-la; mas renunciando a ocupar um
lugar & rarte no sistema das ciéncias, e aceitando, se assim podemos
dizer, “enquadrar-se” (“rentrer dans le rang”).

-~ Mesmo no caso das ciéncias exatas e naturais, nfo hi ligacdo auto-
matica entre a previsdo e a explicagdo. Nio se poderia, contuds, duvi-
dar que seu progresso fol grandemente favorecido pelo efeito conjugazo
desses dois far6is. Acontece que a ciéncia explica fendmenos que ela nao
prevé: é o caso da teoria darwiniana., Acontece também que ela sabe

299




prever, como o faz a meteorologia, fendmenos que é incapaz de explicar.
Contudo, cada visada pode, a0 menos teoricamente, encontrar sua cor-
recio ou sua verificagho na outra; as ciéncias fisicas néo seriam certa-
mente 0 que 580 se um encontro ou umsa coincidéncia nfio se tivessem
manifestado em indmeros casos.

Se as ciéncias humanas parecem condenadas a segulr uma via me-
diocre e tateante, é que esta nfio autoriza a dupla referenciacio — gos-

tarfamos de dizer, por triangulacio -- que permite ao viajaate calcular
& cada inslante, seu movimento em relacdo a pontos estaveis e deduzir

informacdes. Até agora, as ciéncias humanas tiveram de satisfazer-se
com explicacdes vagas e aproximativas, as quals falta, quase sempre,
o critério do rigor. E embora, por vocaciio, elas parecam predispostas s
cultivar esta previsdo, que uma opinifio 4vida nio cessa de exigir delas,
pode-se dizer, sem crueldade excessiva, que o erro lhes é costumeiro.

—gNa verdade, a funcfo das ciéncias humanas parece situar-se a melo
caminho entre a explicacfo e a previsﬁcycomo se fossem incapazes de
bifurcar resolutamente numa das duas direcdes. Isto nio significa que
essas ciéncias sejam imiteis teérica e praticamente, mas, antes, que sua
utilidade se mede por uma dosagem das duas orienta¢bes; nunca admi-
te nem uma nem outra de modo absoluto, mas, retendo um pouco de
cada uma, engendra uma atitude original em que se resume a missao
‘prépria das ciéncias humanas. Elas n#o explicam nunca — ou raramente
— até o fim; nfio predizem com uma certa seguranca. Mas, explicando
apenas 1/4 ou a metade do problema, e prevendo, uma vez sobre duas
ou quatro, nem por isto sio menos aptas, pela intima solidariedade que
Instauram entre estas meias-medidas, para trazer aos que as praticam
algo de intermedisrio entre o conhecimento puro e a eficicia: a sabe-
doria, ou ao menos uma certa forma de sabedoria, que permite agir
menos deficientemente, pois se compreende um pouco melhor, mas sem
Jamais poder fazer a separagfio exata entre o que se deve a um ou outro
aspecto. Pols a sabedoria é uma virtude equivcea, que depende 20 mes-
mo tempo do conhecimento e da acfo, diferindo radicalmente de cada
uma delas tomadas isoladamente.

Viu-se que uma questio preliminar se coloca em relacdo as cién-
cias sociais e humanas. Sua denominagiio nio corresponde, ou corres-
ponde de modo imperfeito, & sua realidade. Ser4 preciso, pols, em pri-~
meiro lugar, tentar introduzir um pouco de ordem na massa confusa
que se oferece ao observador sob o nome de ciéncias sociais e humanas;
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depois, determinar o que, nelas, merece o epiteto de “cientifico”, e
porqueé.

Para 0 primeiro caso, & dificuldade provém de que o conjunto das
disciplinas classificadas sob a etiqueta de ciéncias sociais e humanas n&o
se situa, de um ponto de vista l6gico, no mesmo nivel. Ademais, os ni-
veis aos quais se ligam sdo numerosos, complexos, as vezes até diffceis
de definir. Algumas de nossas ciéncias tém por objeto o estudo dos seres
empiricos que séo ao mesmo tempo realia e tota: sociedades que sdo ou
foram reais, localizaveis numa por¢cdo determinada do espago ou do
tempo, e considerando cada uma na sua globalidade. Reconhece-se ai
etnologia e a histéria.

Outras se dedicam a seres nao menos reais, mas correspondendo a
uma parte, ou a um aspecto, dos conjuntos anteriormente evocados:
assim, a lingilistica estuda a linguas, o direito, formas juridicas, a cién-
cia econdémica estuda sistemas de produgéio e troca, a ciéncia politica,
instituicdes de um tipo igualmente particular. Mas essas categorias de
fenémenos s6 tém em comum o ilustrar essa condi¢io retalhada que as
destaca das sociedades inteiras. Tomemos, por exemplo, a linguagem;
embora seja 0 objeto de uma ciéncia como as outras, ela impregna todas
elas: na ordem dos fendmenos soclais, nada pode existir sem ela. Por-
tanto, ndo se poderiam colocar num mesmo plano os fatos lingiiisticos
e os fatos econémicos ou juridicos; os primeiros séio possiveis na ausén-
cia dos dltimos, mas nfo o inverso.

Por outro lado, se & linguagem ¢é uma parte da sociedade, ela é
coextensiva, & realidade social, o que néo se pode afirmar dos outros fe-
nomenos parciais acima considerados. A ciéncia econdémica por longo
tempo s6 teve em seu campo de acdo dois ou trés séculos de histéria
humana, a ciéncia juridica uns vinte (o que ainda é praticamente nada).
Supondo teoricamente possivel que essas ciéncias tornassem mais fle-
xiveis suas categorias para pretender uma competéncia maior, nio € .
certo que ndo sucumbissem, como ramos distintos do saber, ao rigor da
tratamento que lhes seria preciso aplicar .

Mesmo o paralelismo que tracamos sumariamente entre histéria e
etnologia n#o resiste & critica. Pois se, a0 menos teoricamente, qualquer
scciedade humana é “etnograficavel” (se bem que muitas ndo o foram,
e ndo mais o serdo porque J4 nfo existem), nem todas sdo “historiza-
veis”, por causa da inexisténcia de documentos escritos para sua imen-
sa maioria. E, contudo, encaradas sob um outro angulo, todas as dis-
ciplinas de objeto concreto — quer este objeto seja total ou parcial —
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reagrupam-sé numa mesma categoria, se quisermos distingul-las de ou-
tros ramos das ciéncias sociais e humanas que procuram atingir, menos
os realia que os generalia: assim, a psicologia social, e, sem duvida, tam-
bém a sociologia, desde que se lhe pretenda atribuir uma finalidade e
um estilo préprios que a separem claramente da etnografia.

Se considerarmos a demografia, o quadro se complica mais ainda.
Do ponto de vista da generalidade absoluta e da imanéncia em todos
os outros aspectos da vida social, o objeto da demografia — o nimero —
situa-se no mesmo nivel que a lingua. Por esta razdo, talvez, a demo-
grafia e a lingiiistica sfio as duas ciéncias do homem que mais progre-
diram no sentido do rigor e da universalidade. Mas, curiosamente tam-
bém, sdo as que mais divergem dentro da relacdo humanidade/inuma-
nidade de seu objeto: a linguagem é um atributo especificamente huma-
no, enquanto o nimero pertence, como modo constitutivo, a qualquer
género de populacio.

Desde Aristételes, os légicos se dedicaram periodicamente ao pro-
blema da classificacio das ciéncias; e, embora seus quadros estejam
sujeitos & revisio 4 medida que aparecem novos ramos do saber e que
os antigos se transformam, fornecem uma base de trabalho aceitével,
G5 cuadros mais recentes no ignoram as ciéncias humanas. Mas, via
de regra, solucionam sumariamente a questio de seu lugar em relacdo
as ciéncias exatas e naturais, e encaram-nas globalmente, agrupando-as
em dois ou trés itens. Na verdade, o problema da classificagdo das cién-
cias sociais e humanas nunca fol seriamente tratado.

Mas, da breve recapitulagio que apresentamos com o intento de
fazer ressaltarem os equivocos, as confusdes e contradicées da nomen-
clatura, J& resulta que néo se pode tentar nada na base das divisdes
admitidas. Sera preciso, portanto, comecar por uma critica epistemo-
logica de nossas ciéncias, esperando distinguir, para além de sua diver-
sidade e heterogeneidade empiricas, um pequeno nimero de atitudes
fundamentais. A presenca, auséncia ou combinacdo dessas atitudes ba-
sicas evidencia melhor a particularidade e a complementaridade de cada
uma, do que o faz seu objetivo, confusa e abertamente proclamado.

\} Num livro recente (Antropologia Estrutural, p. 315-327), procuramos es-
bocar o que poderia ser uma analise das ciéncias sociais e humanas, se-
gundo o modo pelo qual elas se situam em relacdo a dois pares de
oposicao: de um lado, a oposicdo entre a observacdo empirica e a cons-
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trucio de modelos; de outro, wma oposicio relativa a4 natureza desses
modelos, que podem ser mecdnicos ou estatisticos, segundo os elemen-
tos que intervenham sejam ou néo da mesma ordem de grandeza, ou se
situem dentro da mesma escala, que os fendmenos a serem represen-
tados:

Observaco empirica Construcéo de modelos
|
Modelos Modelos
estatisticos mecanicos

Pareceu-nos, imediatamente, que este esquema, apesar (ou por causa)
de sua simplicidade, permitiria, muito melhor do que um inventério de
seus trabalhos, compreender as respectivas posicdes, uma em relagdo a
outra, de quatro ramos das ciéncias humanas entre as quais se procurou
freqiientemente fazer reinar um espirito polémico.

Com efeito, se convencionarmos atribuir arbitrariamente o sinal +
a0 primeiro termo de cada par de oposicdo e o sinal — ao segundo, obte-
remos O seguinte quadro:

Histéria Sociologia Etnografia Etnologia

Observacho empirica /

Construcéo de modelos + —_ + —
Modelos mecénicos /
Modelos estatisticos — — + +

\") Vé-se entdo que a etnografia e a histéria diferem da etnologia e da
sociologia: as duas primeiras se fundam na coleta e organizacao dos do-
cumentos, enquanto as outras duas estudam especialmente os modelos
construidos a partir ou por meio desses documentos. Em compensacio,
a etnografia e a etnologia tém em comum o fato de corresponderem, res-
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pectivamente, a4s duas etapas de uma mesma pesquisa que chega, final-
mente, a modelos mecénicos, enquanto a histéria (com as ciéncias ditas
auxiliares) e a sociologia chegam a modelos estatisticos, se bem que cada
uma proceda por vias peculiares.

Finalmente, sugerimos que se recorréssemos a outras oposi¢es (entre
observagido e experimentacho; consciéncia e inconsciéncia; estrutura e
medida; tempo mecinico e reversivel, tempo estatistico e irreversivel)
poderiamos aprofundar e enriquecer essas relacdes e aplicar 0 mesmo mé-
todo de analise a classificacdo de outras ciéncias, distintas das que to-
meamos ¢omo exemplo.

As comparac¢des que esbocamos acima incitam a fazer intervir um
novo lote de oposi¢des: entre perspectiva total e perspectiva parcial (no
tempo, no espaco, ou em ambos); entre os objetos de estudo, apreensi-
vels sob forma de realia ou generalia; entre os fatos observados segundo
sejam ou ndo mensuravels, etc. Ver-se-ia, entéo, que, em relacéio a todas
essas oposigdes, as disciplinas tém seu lugar bem marcado, positiva ou
negativamente, e que, num espago de muitas dimensbes (rebelde, por isto
mesmo, as representacoes intuitivas), a cada uma corresponde um enca-
minhamento original, que ora cruza, ora acompanha ouiros encaminha-
mentos, e as vezes, também, afasta-se deles. Aligs, néo se exclui que certas
disciplinas submetidas a esta prova critica, percam assim sua unidade
tradicional e se desmembrem em duas ou mais subdisciplinas, desti-
nadas a permanecerem isoladas, ou a reunirem-se a outras pesquisas
com as quais se confundiriam. Enfim, descobriremos, talvez, encaminha-
mentos logicamente possiveis (isto é, sem saltos imprevistos), que abri-
rlam o caminho a ciéncias ainda por serem criadas, ou j& latentes nas
pesquisas esparsas e cuja unidade n#éo fol percebida: a presenca insus-
peitada dessas lacunas explicaria a dificuldade que temos para discernir
os lineamentos — alguns efetivamente faltando — de uma organizac¢ido
sistematica de nosso saber.

Enfim, talvez se pudesse compreender por este meio porque certas
escolhas e certas combinacdes sfo, de fato ou de direito, compativeis
ou néo com as exigéncias da explicacfio cientifica, de modo que a pri-
meira etapa desembocaria naturalmente na segunda, que estarfamos,
assim, aptos a abordar.

Nesta segunda etapa, tratar-se-4, se me perdoam a expressfo, de
“desnatar” a massa confusa sob cuja aparéncia se oferecem, antes de
tudo, as ciéncias sociais e humanas; de extrair dela, senfio as préprias
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disciplinas, pelo menos certos problemas e as maneiras de trata-los, que
autorizam a aproximacéo entre as ciéncias do homem e as da natureza.

Desde o comego se impde uma constatacdo, e de modo dbsoluto:
no vonjunto das c¢iéncias sociais e humanas, apénas a lingiiistica pode
ser posta em pé de igualdade com as ciéncias exatas e naturais. Isto,
por’ trés razdes: a) ela tem um objeto universal, que é a linguagem ar-
ticulada, presente em qualquer agrupamento humano; b) seu método é
homogéneo; ou seja, ele se conserva O mesmo, qualquer que seja &
lingua particular 3 qual seja aplicado: moderna ou arcgica, “primitiva”

. ou civilizada; ¢) este método se baseia em alguns principios fundamen-

tais, cuja validade é reconhecida pela unanimidade dos especialistas
(apesar de divergéncias secundérias).

Nio existe outra ciéncia social ou humans que satisfaca integral-
mente a essas condigbes. Para nos atermos as trés disciplinas cuja
aptidfo para distinguir relacoes necessarias entre os fendmenos mais
se aproxima da linglifstica: o objeto da ciéncia econdémica nédo é uni-
versal, mas estreitamente circunserito & uma pequena porgio do desen-
volvimento da humanidade; o método da demografia nfio é homogéneo,
exceto no caso particular que oferecem os grandes ntimeros; e os etnélo-
gos estio longe de terem realizado entre si esta unanimidade acerca
dos principios, que é, doravante, ponto pacifico para os lingiiistas.

Acreditamos, portanto, que somente a lingiifstica é imediatamente
passfvel da investigagfio projetada pela UNESCO; talvez a ela acrescen-
tdssemos certos pesquisas “mals avangadas”, que se notam, esparsa-
mente no campo das ciéncias sociais ¢ humanas, e que s&o manifesta-
mente uma transposicio do método lingiifstico.

Como fazer para o resto? O método mais razodvel parece ser efe-
tuar uma sondagem preliminar junto aos especialistas de todas as dis-
ciplinas, exigindo-lhes umsa resposta de principio: acreditam ou nfio que
os resultados obtidos em seu dominio particular, ou, a0 menos, certos
resultados, satisfacam os mesmos critérios de validade admitidos pelas
ciéncias exatas e naturais? Em caso afirmativo, lhes pediremos que enu-
merem em seguida esses resultados.

Pode-se prever que nos encontraremos, entfio, diante de uma lsta
de questdes e problemas para os quais serd afirmado que existe umea
certa. “dose- de comparabilidade” -do ponto de vista da metodologia cien-
tifica concebida em seu nivel mais geral. Essas amosiras seriio muito
heterdctitas, e far-se-fio, provavelmente, duas constatacées a seu respeito.
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Primeiramente, nos apercebemos de que os pontos de contato, entre
as ciéncias sociais e humanas de um lado e as exatas e da natureza de
outro, nfio se produzem sempre nas disciplinas das duas ordens que
tenderiamos a cotejar. Serio, muitas vezes, as mais “literarias” entre as
ciéncias humanas que se mostrario na vanguarda. Assim, ramos muito
tradicionais das humanidades cléssicas, como a retérica, a poética e a
eséilistica, j4 sabem recorrer a modelos mecanicos ou estatisticos que
lhes permitem tratar certos problemas por métodos derivados da alge-
bra. Pelo emprego de calculadoras eletrdnicas, pode-se dizer que a esti-
listica e a critica de textos estdo em vias de aceder ao nivel das ciéncias
rigorosas. Na corrida ao rigor cientifico, sera preciso, desde j&, reservar
os direitos de inimeros outsiders; e errariamos, acreditando que as cién-
cias ditas “sociais” se beneficiariam, de saida, de um avango maior do
que certas ciéncias que se denominam mais simplesmente “humanas”.

O estudo dessas anomalias aparentes ser4 extremamente instrutivo.
Com efeito, constataremos que, entre nossas disciplinas, as que mais se
aproximam de um ideal propriamente cientifico sio também as que
sabem melhor se restringir & consideracio de um objeto facil de ser
isolado, de contornos bem delimitados, e cujos diferentes estados, reve-
lados pela observagfio, podem ser analisados recorrendo-se & umas pou-
cas variaveis. Sem divida, as variaveis sio sempre muito mais numerosas
nas ciéncias do homem do que, geralmente, nas ciéncias fisicas. Pro-
curar-se-4, por isso, situar a comparagiio no nivel em que o afastamento
seja relativamente pouco sensivel. Por exemplo, entre aquelas ciéncias
fisicas onde as varidveis sejam mais numerosas, e aquelas ciéncias hu-
manas onde este namero seja menor. A obrigacio das primeiras de
fazer uso de modelos reduzidos (por exemplo, 0s que servem aos testes
de aerodinidmica) permitir4 compreender melhor o emprego que as cién-
cias humanas devem fazer dos modelos e apreciar melhor a fecundi-
dade dos métodos ditos “estruturais”. Com efeito, seu procedimento
consiste em reduzir sistematicamente o ntamero das varidveis, de um
lado, considerando que, para as necessidades da causa, o objeto a ser
estudado forma um sistema fechado; de outro lado, procurando consi-
derar de uma s6 vez apenas varifveis de um mesmo tipo, mesmo tendo
que renovar a operagio sob outros angulos.

Em segundo lugar, a lista de amostras nfio surpreenders apenas por
sua diversidade; ela serA também demasiado copiosa, aqueles s quem
couber fazer a escolha tendo todas as razdes de se mostrarem indulgen-
tes. Excetuamos o caso, ao qual retornaremos, dos especialistas que se
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situardo fora do problemsa, pois acreditam que suas pesquisas concernem
a arte, nio & ciéncia, ou a um tipo de ciéncia irredutivel aquele que as
ciéncias exatas e naturais ilustram.

Contudo, pode-se prever que os exemplos serdo bastante numerosos
e de valor bastante desigual. Serd preciso seleciona-los, reter apenas
alguns, recusar os outros. Mas, quem julgara? A questdo € delicada, tra-
tando-se de distinguir certas propriedades comuns a pesquisas que pro-
vém das ciéncias sociais e humanas, mas por referéncia a normas que
aependem, senao exclusivamente das ciéncias exatas e naturais, ao me-
nos de uma epistemologia cientifica formulada num nivel mais geral.
Por conseguinte, o problema é obter um consensus sobre o que é e 0 que
nao é cientifico, ndo apenas no interior das ciéncias sociais e humanas
que 10 t2m qualidade para legislar de modo soberano, ja que 6, afinal
de contas, sobre sua prépria maturidade cientifica que sera preciso se
pronunciar, mas apelando também para os representantes das ciéncias
exatas e naturais.

Portanto, nossa concepgao tende a imprimir 3 investigacio um mo-
vimento compensatorio. Com eieito, tudo se passa como se seus premo-
tores tivescem desejado, simplesmente, sobrepor uma investigacio & uma
outra (segunda investigacfio: ciéncias sociais e humanas; primeira in-
vestigacho: ciéncias exatas e naturais). Ao contririo, propomos, em re-
sumo, substituir este corte horizontal por um corte vertical, a segunda
investigagfo devendo prolongar a primeira, integrando seu espirito e
uma parte de seus resultados. Mas, por outro lado, a primeirg investi-
gacdo era total, enquanto a segunda s6 pode ser seletiva: seu conjunto
formarsa um todo, mas que ira se afunilando:

Ciéncias sociais e humanas

Ciéncias exatas e naturais

O esquema acima néo & arbitrario, Propomo-nos mostrar que ele
reflete fielmente uma evolucdo produzida nas ciéncias sociais e huma-
nas nestes tltimos anos.
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A distincfio entre ciéncias sociais e ciéncias humanas responde a
preocupacdes antigas: talvez j4 a encontremos implicitamente esbocacis
na organizacdo do Institut de France, que data de um século e melo,
onde o0s especialistas do estudo do homem se repartem em duas aca-
demias: a das ciéncias morais e politicas e a das inscrigbes e literatura.
Mas é muito dificil apreender o critério que preside esta distingio. Pa-
recia ser, para os fundadores do Institut de France, de ordem histérica:
nums academia, os que se ocupam das obras humsanas anteriores & Re-
nascenca; na outra, os modernos. A distinciio deixa de se aplicar as
civilizagoes exéticas, onde estas categorias temporais mudam de signifi-
cado, e até desaparecem (como no caso das sociedades que os etnélogos
estudam) ; e chegou-se até a distribuir os filésofos entre as duas acade-
mias, segundo eles fizessem a histéria das doutrinas antigas ou medi-
tassem sobre os dados atuais.

Dirfamos que as ciéncias humanas se voltam cada vez mals para a
teoria, a erudicho e a pesquisa pura, e as ciéncias sociais para a pré-
tica, & observaciio e a pesquisa aplicada? Assim, exporiamos cads cién-
cia 8 manifestar suas particularidades, segundo o tipo de pesquisa e o
género de espirito do cientista. Poder-se-ia também procurar a distingfio
do lado dos fendmenos, considerando que os fendmenos estudados pelas
ciéncias sociais sfo diretamente engendrados pelo grupo, a0 passo que
as cléncias humanas consideram especialmente as obras criadas em re-
gime de produgéo individual. Isto nfo s6 se revelaria imediatamente
falso num grande nimero de casos, mas também esta Gitima tentativa
apontaria, de imediato, a contradi¢io inerente 3 prépria distingdo. Tudo
0 que ¢ humano é social; a prépria expresséio “ciéncias sociais” contém
um pleonasmo, ¢ se deve consideri-la como corrompida. Pois, ao se
declararem “sociais”, j4 pressupéem o0 estudo do homem: e é evidente
que sendo inicialmente “humanas”, s@o, automaticamente, “sociais”.

Alids, qual ciéncia nfo o é? Como escreviamos ha alguns anos atrés:

Até o bi6logo e o fisico se mostram atualmente cada vez mais
conscientes das implicacoes sociais de suas descobertas, ou,
melhor dito, de sua significacdo antropolégica. O homem nao
se contenta mais em conhecer; conhecendo cada vez mals,
vé-se & si proprio cognoscente, e o verdadeiro objeto de sua
pesquisa se torna um pouco mais, cada dia, este par indisso-
livel formado por uma humanidade que transforma o mundo
e que se autotransforma no decurso de suas operagoes 1.

1 Les sciences sociales dans lenseignement supérieur: sociologie, psy-
chologie sociale et anthropologie culturelle. Paris, UNESCO. 1854. 275
p. (0 ensino das ciéncias sociais).

308

E isto também é verdadeiro do ponto de vista metodolégico. O mé-

todo da biologia deve fazer um uso crescente de modelos do tipo lingiiis-
tico (codigo e informacho genéticos) e sociolégico (ja que se fala agora
de uma verdadeira sociologia celular). Quanto ao fisico, os fenémenos
de interferéncia entre o observador e o objeto da observacdo que se lhe
tornaram muito mais que um inconveniente pratico que afeta o tra-
baiho de laboratério: um modo intrinseco do conhecimento positivo, e
que aproxima singularmente este conhecimento de certos ramos das
ciéncias sociais e humanas, como a etnologia, que se sabe e se aceita
prisioneira de tal relativismo. As ciéncias sociais ¢ humanas também tém
suas relagdes de incerteza, por exemplo, entre estrutura e processo: 56
se pode perceber uma ignorando o outro, e vice-versa, o que, diga-se de
passagem, fornece um modo cémodo de explicar a complementaridade
entre histéria e etnologla.
—)Nao se pode dissimula-lo: a distingfo entre ciéncias sociais e huma-
nas nio pode manter-se como tal. Nasceu e desenvolveu-se nos Estados
Unidos h4 menos de meio século, e ainda subsiste ai em algumas ins-
tituicbes (como os grandes conselhos nacionais de pesquisa); e ainda
era suficientemente vigorosa para se impor 3 UNESCO no momento de
sua criacdo. Mas, além de que certos paises jamais a aceitaram, como
a Franca (cuja possibilidade de adesdo ndc deve ser, contudo, excluida,
mas dando-lhe, esperamos, um sentido inteiramente diferente), nada
diz melhor sua repulsa do que as criticas que, desde logo, sofreu nos
paises anglo-saxdes, por parte de inteligéncias tdo diferentes, quanto o
saudoso Robert Redfield nos Estados Unidos e E. E. Evan-Pritchard na
Inglaterra: bastou que a Antropologia tivesse sido separada das cién-
cias humanas e tivesse sido reunida as ciéncias sociais para que se
sentisse exilada.

Como uma solucdo melhor para este velho problema, vé-se nascer
dtualmente nos Estados Unidos uma nova terminologia que reagrupa as
ciéncia segundo outros critérios. Tal parece-nos ser a significacdo da
emergéncia das behavioral sciences, ou ciéncias da conduta humana. Ao
contrario do que se acredita freqiientemente, esta locug¢do nao designa
as ciéncias sociais precedentes. Procede, ao contrario, da convic¢dao cres-
cente, nos Estados Unidos como em outros paises, de que a expressao
“ciéncias sociais” é bastarda, e que é melhor evita-la.

O termo behavioral sciences foi formado pela palavra behavior, que,
por razdes particulares & histéria das idéias de além-mar (e isto ja
exclui sua exportacdo), evoca a nogio de um tratamento rigoroso dos
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fendmenos humanos. De fato, as behavioral sciences recobrem um do-
mino situado na intersecdio, se podemos dizé-lo, das ciéncias humanas €
das ciéncias exatas e naturais. Reinem o conjunto dos problemas hu-
manos que permitem ou exigem uma colabora¢do estreita com a Bio-
logia, a Fisica e as matematicas.

Isto sobressai claramente de um interessante documento intitulado
Strengthening the behavioral sciences, provindo de um subcomité do
President’s Science Advisory Comittee, que tem, junto ao Executivo dos
Estados Unidos, um papel semelhante ao que cabe na Franca 3 Déléga-
tion genérale @ la recherche scientifique et technique. Este documento foi
publicado varias vezes, notadamente, pelas revistas Science (1962, vol. 136,
n° 2512, 20 de abril, p. 233-241) e Behavioral Science (vol. T, n® 3, julho
1962. p. 275-288). Isto diz da importancia da acolhida que lhe foi
reservada.

Ora o documento acentua cinco tipos de pesquisas “préprias para
{lustrar os sucessos obtidos, e os problemas que se pode esperar resolver
num futuro préximo” (Behav. Sc., op. cit., p. 277). Séo, na aordem: a
teoria da comunicagdo entre os individuos e os grupos, fundada no em-
prego de modelos matematicos; os mecanismos biolégicos e psicolégicos
do desenvolvimento da personalidade; a neurofisiologia do cérebro; o es-
tudo do psiquismo individual e da atividade intelectual, fundado, por um
lado, na psicologia animal, e por outro na teoria das méaquinas de cal-
cular.

Trata-se portanto, nos cinco casos considerados, de pesquisas que
supdem uma colaboragdo intima entre certds ciéncias sociais e humanas
(Lingiiistica, Etnologia, Psicologia, Légica, Filosofia) e certas ciéncias
exatas e naturais (Matemditica, Anatomia e Fisiologia humanas, Zoolo-
gia). Esta maneiru de delimitar os problemas é fecunda, ja4 que permite
reagrupar, de um duplo ponto de vista, teérico e metodolégico, todas as
pesquisas “mais avancadas”. Ao mesmo tempo, esta perspectiva é evi-
dentemente incompativel com a distincdo tradicional entre ciéncias fi-
sicas e ciéncias humanas, que negligencia o essencial: a saber, que se as
primeiras sio atualmente ciéncias plenamente constituidas, s quais se
pode pedir que apregoem suas “tendéncias”, 0 mesmo néo se d4 com as
ciéncias humanas, para as quais se coloca previamente a questio de sua
capacidade cientifica. Se fizermos questdo absoluta de manter, no que
Ihes diz respeito, a ficcdo do paralelismo, corre-se o risco de obrigi-las
& refugiar-se na hipocrisia ou na ilusao.
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Tememos que, uma vez mals, as atencdes concedidas as ciéncias so-
ciais e humanas, o lugar lisonjeiro que se lhes da num programa con-
junto, tenham sobretudo valor de alibi. Pode-se perguntar legitimamente
as ciéncias exatas e naturais o que elas sio. Mas as ciéncias sociais e
humanas ainda nao estdo aptas a se explicarem. Se delas exigirmos isto
ou se, por politica, acreditarmos de bom tom fazer como se isto fosse
exigido, nio deveremos admirar-nos de receber inventarios falseados.

Apos este retorno as inquietudes formuladas no inicio deste capitulo,
voltemos ao caso das behavioral sciences, ou melhor, & divisdo original
que implica esta locucgéo. Nota-se j& como ela confirma e reforca. nossas
sugestoes. De fato, postula uma atitude resolutamente seletiva diante
das ciéncias sociais e humanas; o que lhe permite conseguir restabele-
cer a ligagio com as ciéncias exatas e naturais. A experiéncia justifica
esta dupla orientacfio. Pois ndo nos acreditamos exposto & desmentidos,
afirmando que atualmente o lingiiista, o etnélogo, poedem encontrar mais
facilmente assuntos de conversacio mutuamente proveitosos com o es-
pecialista de Neurologia cerebral ou de Etologia animal, do que com o©
jurista, o economista, ou o especialista de ciéncia politica.

Se fosse preciso fazer uma nova reparticio das ciéncias sociais €
humansas entre as Faculdades, prefeririamos uma nova divisdo em trés
grupos, ao invés desse dualismo implicito. Reservariamos primeiramen-
te os direitos, acima evocados, daqueles a quem o vocabulo “ciéncias”
nao inspira nenhuma concupiscéncia nem mesmo nostalgia: que véem,
no género particular de “ciéncia humana” que praticam, uma pesquisa
que concerne antes a erudigéo, 3 reflexdo moral ou a criacao estética.
Alias, nio os consideramos atrasados, pois, além de que néo ha ciéncia
humana possivel que nio recorra a este género de pesquisas, e, prova-
velmente, que ndo comece por elas, muitos dos dominios de nossas cién-
cias sdo, quer demasiado complexos, quer demasiado préximos ou de-
masiado afastados do observador, para que se possa aborda-los com ou-
tro espirito. A rubrica “arte e letras” lhes conviria bastante bem.

As duas outras Faculdades teriam entdo, respectivamente, os titulos
de “ciéncias sociais” e de “ciéncias humanas”, mas sob a condi¢io de
que se colocasse algo de preciso por detras desta distincdo. Em resumo,
a Faculdade das ciéncias sociais compreenderia o conjunto dos estudos
juridicos, tais como existem atualmente nas Faculdades de Direito;
acrescentar-se-iam ai (0 que s6 se realizou parcialmente no sistema
francés) as ciéncias econémicas e politicas e certos ramos da Sociologia
e da Psicologia social. Do lado das ciéncias humanas se agrupariam a
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Pré-Histéria, a Arqueologia e a Histéria, a Antropologia, a Lingiiistica,
a Filosofia, a Légica e a Psicologia.

A partir de entfo, o unico principio concebivel da distin¢io entre
ciéncias sociais e humanas sobressairia claramentc. Ndo o confessamos
de bom grado: sob a cobertura das ciéncias sociais, encontram-se todas
aquelas ciéncias que aceitam, sem reticéncias, estabelecerem-se no pro-
prio cerne de sua sociedade, com tudo o que isto implica na preparacdo
dos alunos para uma atividade profissional e na consideracdo dos pro-
blemas sob o dngulo da intervencao pratica. Nao pretendemos que essas
preocupacoes sejam exclusivas, mas que elas existem e sdo francamente
reconhecidas. ]

Em comrensacgfio, as ciéncias humanas sio as que se péoem fora de
cada sociedade particular: ou porque procuram adotar o ponto de vista
de uma sociedade quelquer ou de um individuo gualgquer no seio de uma
qualquer sociedade, ou, enfim, porgque procurando apreender uma rea-
lidade imanente ao homem, colocam-se aquém de todo individuo. e de
toda sociedade.

Entre ciéncias sociais e ciéncias humanas a relagio (que, desde af
parece de oposicao bem mais que de correlagido) se estabelece entre uma
atitude centripeta e uma atitude centrifuga. As primeiras consentem as
vezes em- partir de fora mas com a finalidade de voltar ao interior. As
outras seguem um processo inverso: se, as vezes se instalam dentro da
socledade do observador, é para dela se afastarem rapidamente e inse-
rirem observagdes particulares num conjunto de alcance mais geral.

Mas, a0 mesmo tempo, descobre-se a natureza da afinidade com as
ciéncias exatas e naturais, fato sobie o qual insistem as behavioral scien-
ces e que depoe mais a favor das ciéncias humanas que das ciéncias so-
ciais. De fato, as ciéncias as quais reservamos o nome de “ciéncias humanas”
podem possuir um objeto que as aparente as ciéncias sociais; do ponto
de vista do método, elas se aproximam mais das ciéncias exatas e na-
turais, desde que repudiem qualquer conivéncia com esse objeto (que nio
lhes pertence propriamente); digamos, de maneira vulgar, que, diversa-
mente das ciéncias sociais, elas nunca sio suas “cumplices”.

Proibindo-se qualquer complacéncia, mesmo de ordem epistemolé~
gica, para com seu objeto, as ciéncias humanas adotam o ponto de vista
da imaneéncia; enquanto as ciéncias sociais, privilegiando a sociedade
do observador, atribuem a esta um valor transcendental. Isto é muito
claro no caso dos economistas, que néo hesitam em proclamar, para jus-
tificar a estreiteza de sua visdo, que a racionalidade econémica é um
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estado privilegiado da natureza humana e que surgiu num certo mo-
mento da histéria e num certo ponto do mundo. E nfio € menos claro
no caso dos juristas, que tratam um sistema artificial como se fosse
real, e que, para descrevé-lo, partem do postulado que ele ndo poderia
englobar contradigées. Por isto foram comparados fregiientemente a te6-
logos. ¥ indiscutivel que a transcendéncia 3 qual se referem as ciéncias
sociais, implicita ou explicitamente, ndo é de ordem sobrenatural. Mas
é, pode-se dizer, “supercultural”: isola uma cultura particular, coloca-a
acima das outras, trata-a como um universo separado que contém sua
prépria legitimacéo.

Essas observacdes nao significam nenhuma critica de nossa parte.
Afinal de contas, o homem politico, 0 administrador, o que preenche uma
funcéo social essencial como o diplomata, o juiz ou o advogado, nao po-
dem pér em causa, a cada momento, a ordem particular no seio da
qual se desenvolve sua atividade. E podem menos ainda correr os riscos
ideolégicos e praticos a que se expde uma pesquisa verdadeiramente fun-
damental (mas que sio moeda corrente na histéria das ciéncias exatas
e naturais), quando ela obriga a revogar uma certa representacido do
mundo, a subverter um corpo de hipédteses, a substituir um sistema de
axiomas e postulados. Uma tal intransigéncia implica um distanciamen-
to face a acho. A diferenca entre ciéncias sociais e ciéncias humanas
nao é apenas questio de método, é também questdo de temperamento.

‘)Mas, qualquer que seja o modo pelo qual se interpreta esta dife-
renca, & conclusdo é a mesma. As ciéncias exatas e naturais ndo estao,
radicalmente, 4 parte das ciéncias sociais e humanas. Existem dois ace:-
sos, dos quais apenas um é cientifico por seu espirito: o das ciéncias
exatas e naturais que estudam o mundo, e nos quais as ciéncias hu-
manas procuram inspiracdo quando estudam o homem como um ser ¢o
mundo. O outro acesso, que as ciéncias sociais ilustram, utiliza, indis-
cutivelmente, técnicas tomadas de empréstimos as ciéncias exatas e na-
turais; mas as relagdoes que elas estabelecem assim com estas tltimas
sao extrinsecas, ndo intrinsecas. Diante das ciéncias exatas e naturais,
as ciéncias sociais estio em posicdo de clientes, enquanto as ciéncias
humanas aspiram a tornar-se discipulas.

Isto nos da ocasiGo de nos pronunciarmos sobre uma questdo de-
licada, que j& ocasiona tomadas de posicio retumbantes: as “tendén-
cias”, objetos da enquete, devem ser as de uma ciéncia ocidental e con-
tempordnea, ou serd preciso incluir todas as reflexbes sobre o homem
que aparecezam em outras épocas e lugares? De um ponto de vista te6-
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rico, percebemos mal qual serlam os principios que nos levariam a all-
nhar-nos ac _lado da primeira hipétese. Mas a segunda suscitaria difi-
culdades praticamente insuperaveis: o saber ocidental é duplamente
accessivel, ji4 que existe sob forma escrita e nas linguas conhecidas da
maioria dos especialistas; ao passo que uma fracéo consideravel do ou-
tro s6 vive na tradicéio oral, e o resto deveria ser previamente traduzido.

A férmula que sugerimos permite eludir esse dilema. Com efeito,
propusemos que as Unicas pesquisas que servirdo de base a investigagdo
sejam também aquelas que satisfizerem a um critério externo: o da
conformidade as normas do conhecimento cientifico, tais como sdo ge-
ralmente admitidas, ndo apenas pelos especialistas das ciéncias sociais
e humanas (0 que nos levaria a uma circulo vicioso), mas também pelos

cultores das ciéncias exatas e naturais.

Nesta base, parece realizavel um consensus muito amplo. Mas por-
ceberemos imediatamente que, se o critério do conhecimento cientifico
s6 é definivel por referéncia a ciéncia do Ocidente (o que, parece, ne-
nhuma sociedade contesta), as pesquisas sociais e humanas que podem
melhor afirma-lo nio sd@o todas ocidentais, muito ao contrario. Os lin-
giiistas contemporianeos reconhecem de bom grado que, para certas des-
cobertas fundamentais, os gramaticos da India precederam-nos de mui-
tos séculos. E esse nao é de modo nenhum, o unico terreno no qual se
deverdo conceder vantagens ao saber do Oriente e do Extremo Oriente.
Numsa outra ordem de idéias, os etnélogos estdo atualmente convencidos
de que mesmo sociedades de nivel técnico e econdémico muito baixo, e
ignorantes da escrita, souberam dar, as vezes, &s suas institui¢cdes poli-
ticas ou sociais um carater consciente e refletido que lhes confere um
tom cientifico.

Se passarmos da consideracdo dos resultados 3 consideracdo do obje-
to ¢ do método, perceberemos — entre ciéncias fisicas, ciéncias sociais e
ciéncias humanas — relagdes que nao sio mais quantitativas, e que
exigem ser cuidadosamente estabelecidas. E claro que as ciéncias sociais
e humanas exploram em comum o mesmo objeto, que é o homem, mas
cessa ai seu parentesco. Pois, no que concerne ao método, impdem-se
duas constatacoes: tanto as ciéncias sociais quanto as ciéncias huma-
nas procuram definir-se por referéncia as ciéncias exatas e naturais,
que possuem os arcanos do método cientifico. Mas, com essas ciéncias
candnicas, as nossas mantém relagbes invertidas. As ciéncias humanas
aprenderam com as ciéncias exatas e naturais que é preciso comecgar
recusando as aparéncias, se aspiramos a compreender 0 mundo; en-
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quanto as ciéncias socials se prevalecem da licRo simétrica, segundo a
qual se deve aceitar o0 mundo, se pretendemos transformaé-lo.

Portanto, tudo se passa como se a unidade facticia das ciéncias so-
ciais e humanas, animadas pelo mesmo desejo de experimentar a pedra
de toque do saber cientifico, nao resistisse & tomada de contato com as
ciéncias exatas e naturais. Elas se cindem, conseguindo apenas assimi-
lar aspectos opostos de seu método: aquém da previsdo, as ciéncias so-
ciais regridem para uma forma bem baixa de tecnologia (& qual se apli-
ca, por esta mesma razéo, sem divida, o termo rude de tecnocracia);
para além da explicacfio, as ciéncias humanas tendem a se perder no
vago das especulagdes filoséficas.

Néao cabe aqui pesquisar porque um método de dupla face pode ser
praticado com reconhecido sucesso pelas ciéncias exatas e naturais, en-
quanto as ciéncias sociais e humanas s6 s&o capazes de reter, cada uma,
uma metade, que elas se apressam, alidas, em desnaturar. Afinal, esta
desigualdade néo deve surpreender. Ndo existe, jamais existiu sendo
um unico mundo fisico, cujas propriedades permaneceram as mesmas em
todos os tempos e lugares, enquanto que no curso dos milénios, aqui e
acola, nasceram e desapareceram milhares de mundos humanos, com
um fulgor efémero. De todos esses mundos, qual é o bom? E se todos
0 sdo (ou nenhum), onde se situa, atras ou diante deles, o verdadeiro
okjetu das ciéncias sociais e humanas? A diferenca entre elas reflete a
alternativa que as atormenta (diversamente das ciéncias exatas e na-
turais, que ndo precisam experimentar incerteza acerca de seu objeto):
quer privilegiar um desses mundos para domina-lo, quer, em duvida, in-
validar todos, em beneficio de uma esséncia comum ainda por descobrir,
cu de um universo tinico que, se for verdadeiramente Gnico, virs fatal-
mente se confundir com o das ciéncias exatas e naturais.

Nas paginas precedentes, nada fizemos para mascarar esta diver-
géncia, que alguns nos criticardo por termos complascentemente acen-
tuado. De fato, parece-nos que as ciéncias sociais e as ciéncias huma-
nas ndo tém atualmente interesse em esconder o que as divide, e que
lhes é mesmo vantajoso, para ambas, prosseguir por algum tempc por
caminhos separados. Se o progresso do conhecimento deve demonstrar
aigum dia que as ciéncias sociais e humanas merecem ser chamadas
ciéncias, a prova vird pela experiéncia: verificando que a terra do co-
nhecimento cientifico é redonda, e que, acreditando afastar-se umg das
outras para atingirem o status de ciéncia positiva (embora por caminhos
opostos), sem mesmo se dar conta, as ciéncias sociais e as ciéncias hu-
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manas irio se confundir com as ciéncias exatas e naturais, das quais
deixaréo de se distinguir. .

Convém, portanto, que a nova relacio dé a palavra “tendéncia” seu
sentido mais rico e mais pleno; que se esforce em ser uma meditagao
ousada sobre o que ainda néo existe, mais do que um balanco falsificado
pelo embarago de expor a insuficiéncia dos resultados conseguidos; que,
a0 pre¢co de um esforgo construtivo onde a imaginacéo tera seu papel,
procure adivinhar as gestacdes latentes, esbocar os lineamentos de evo-
lugdes indecisas; que se dedique menos a descrever o estado presente de
nossas ciéncias que a pressentir os caminhos onde poderio — talvez
gracas a ela — engajar-se as ciéncias de amanhai.

Traducéo de CHAIM SaMUEL KATZ
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CAPITULO XVII

AS DESCONTINUIDADES CULTURAIS E O
DESENVOLVIMENTO ECONOMICO *

1

O PROBLEMA DAS DESCONTINUIDADES CULTURAIS DIANTE DA
ETNOGRAFIA E DA HISTORIA

\‘71“01 no século XVI, com a descoberta do Novo Mundo, que o pro-
blema das descontinuidades culturais se colocou & consciéncia ocidental,
de modo stbito e dramético. Mas ‘fiesta época, ele se reduz a uma al-
ternativa bem simples: ou os indfgenas americanos sio homens, e devem
integrar-se, por bem ou por mal, -3 civilizacdo cristd, ou a humanidade
lhes pode ser contestada, e dependem entdo da condigio animal. Serd
preciso, portanto, esperar o século XVIII, para que o problema se colo-
que em termos verdadeiramente histéricos e sociolégices. Deve-se notar
ainda que, qualquer que seja a solucéo proposta, todos os autores estdo
de acordo sobre as premissas, isto é, sobre a possibilidade de comparar
as sociedades que chamariamos hoje primitivas com a civilizacio oci-

¢ Texto de uma comunicacdo i Table ronde sur les prémisses sociales
de lindustrialisation, organizada pelo Conselho Internacional das
Ciéncias Sociais, em setembro de 1961. Information sur les sciences
sociales, vol. II-2, junho 1963. Mouton, Haia-Paris, p. 7-15. Republi-

cado com a autorizagio do Conselho Internacional das Ciéncias So-
ciais. i
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dental. Que as primeiras se situem, conforme acreditava Condorcet, no
ponto de partida de uma evolucio progressiva e ascendente, ou, como
Diderot se comprazeu algumas vezes em sugerir, que elas constituam
um apogeu a partir do qual a humanidade s6 conheceu uma decadéncia
continua; ou ainda, segundo o pensamento mais moderno e matizado
de Rousseau, que Seja preciso distinguir entre um estado de naturezs,
cuja nocdo € puramente tedrica, e uma condicdo da humanidade ainda
hoje ilustrada pelos povos selvagens, que representaria uma espécie de
equilibrio “optimum” entre o homem e a naiureza: nenhuma destas
concepgbes poe em divida que as descontinuidades culturais subsistam
como os testemunhos aparentes e os vestigios de um desenvolvimento
solidario.

Sera sobretudo Auguste Comte quem denunciars a fraqueza desta
vis&o unitiria do desenvolvimento da humanidade, concebida quer como
uma progressao, quer como uma regressdo, ou ainda como uma mistura
complexa das duas férmulas. De fato, na 52* licio do Cours de philoso-
phie positive, Comte critica os perigos de uma teoria unitaria do desen-
voivimento social e cultural. Ele diz que é preciso estudar o desenvolvi-
mento como uma propriedade especifica da civilizacdo ocidental, ainda
que seja para adaptar posteriormente as conclusdes obtidas & transfor-
macéo de sociedades diferentes. O marxismo confirma esta. especificida-

[ de das evolugbes rarticulares: “Quem quisesse reduzir a Economia Poli-
tice da Terra do Fogo e a da Inglaterra atual as mesmas leis, s6 evi~
{ denciaria os lugares comuns mais banais” (Engels, Anti-Diihring). Con-

| cordando com o Positivismo a este respeito, o Marxismo vé no desen-

! volvimento uma propriedade intrinseca da civillzagio ocidental: “As ve-

3

lhas comunidades primitivas podem subsistir durante milénios, antes
que o comércio exterior produza em seu seio diferencas de fortuna que

acarretem sua dissolucfio”. (Engels, Anti-Diihring). +

— f Mas o pensamento marxista inova sobre dois pontos, de capital im-

porténcia para o problema que estudamos. Em primeiro lugar, credita, as
velhas civilizacoes primitivas, descobertas sem as quais seria inconcebi-
vel o desenvolvimento da civilizagdo ocidental, e em relacio ao qual a
amplitude desse desenvolvimento, tal como poderia ser encarado no sé-
culo XIX, se reduz & modestas proporcdes:

A Antigiiidade mais remota... tem como ponto de partida o
homem se distinguindo do reino animal e, como conteddo, a vi-
téria sobre dificuldades tails que jamais se apresentarao simila-
res aos homens associados do futuro. (Engels, Anti-Dithring).
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Em segundo lugar, .e principalmente, Marx inverteu a perspectiva
pela qual se consideram geralmente os processos de industriali-
zaciio e de desenvolvimento. Para ele, a industrializacio néo € um fe-
némeno auténomo e que se procura introduzir, de fora, em civilizages
que permaneceram na passividade. Ao contrério, a industrializacéo é
umsa funcéio, ¢ um resultado indireto, da condi¢do das sociedades ditas
“primitivas” ou, mais exatamente, da relacdo histérica entre elas e o
Ocidente.

—) O problema fundamental do Marxismo é saber porque e cemo o tra-
balho produz uma mais-valia. Ainda néo foi suficientemente notado que
a resposta de Marx a este problems tem um carater etnografico. A hu-
manidade primitiva era bastante reduzida para se estabelecer apenas
nas regibes do mundo onde as condi¢des naturais assegurassem um ba-
lanco positivo ao seu trabalho. Por outro lado, é uma propriedade in-
trinseca da cultura — no sentido que os etnélogos déo a este termo —
estabelecer uma relagio tal entre mais-valia e trabalho que a primeira
se acrescente sempre ao segundo. Por estas duas razoes, uma de ordem
l6gica, outra de ordem histérica, podemos postular que, de saida, todo
trabalho produz necessariamente mais-valia. A exploragdo do homem
pelo homem vem mais tarde, e aparece concretamente na histéria, sob
a forma de uma exploracio do colonizado pelo colonizador, ou seja, pela
apropriacfio, em beneficio do Gltimo, do excedente de mais-valia, de que,
j4 vimos o primitivo disp6e por direito:

Suponhamos que sejam necessarias doze horas de trabalho para
satisfazer todas as necessidades de um desses insulares; vé-se
que o primeiro favor que a natureza lhe concede é muito lazer.
Para que o empregue produtivamente para si préprio, é preciso
todo um encadeamento de incidéncias histéricas; para que o
gaste em sobre-trabalho para outro, deve-se constrangé-lo pela
forca (Marx, O Capital, II). .

"7 > Resulta disto, primeiramente, que a colonizacio ¢ histérica e logica-

mente anterior ao capitalismo, e, em seguida, que o regime capitalista
consiste em tratar os povos do Ocidente como o Ocidente o fizera pre-
cedentemente com as populacdes indigenas. Para Marx, a relagéo en-
tre o capitalismo e o proletério & portanto, apenas um caso particular
da relacéio entre colonizador e colonizado. Deste ponto de vista, quaseL//
se poderia sustentar que, no pensamento marxista, a ciéncia econdmica
e a Sociologia nascem como dependentes da Etnografia. £ em O Capital
(livro I, t. III, cap. 31) que se propbe a tese, com perfeita clareza: a
origem do regime capitalista remonta a descoberta das regifes auriferas
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¢ argentiferas da Ameérica; depois & reducdo dos indigenas 2 escravidao;
em seguida, & conquista e pilhagem das indias orientais; enfim, 3 trans-
formacho da Africa numa “espécie de reserva comercial para a caca 808
pele-negras”. “Eis os procedimentos idilicos de acumulacdo primitiva
que marcam & era capitalista em sua aurora”. Logo depois, estours &
guerra mercantil. “Era preciso a escraviddo sem frase no Novo Mundo,
como pedestal para a escravidio dissimulada dos assalariados da Eu-
ropa”.

Se se aceitam ou rejeitam as posicdes marxistas, essas consideracdes
séo importantes, pois chamam a aten¢fio sobre dois aspectos do proble-
ma do desenvolvimento, que os pensadores contemporaneos tendem de-
masiado a negligenciar.

-~ .Em primeiro lugar, as sociedades que denominamos atualmente de
“subdesenvolvidas® nioc o sdo por sua prépria causa, e errariamos em
concebé-las como exteriores ao desenvolvimento ocidental ou como tendo
ficado- indiferentes diante dele. /Na verdade, sdo essas sociedades que,
por sua destruicio direta ou indireta entre os séculos XVI e XIX, tor-
naram possivel o desenvolvimento do mundo ocidental. /Entre elas e ele
existe uma relaciio de complementaridade. O préprio desenvolvimento
¢ suas exigéncias 4vidas é que as fizeram tals como este desenvolvi-
mento as descobre hofe em dia. Néo se trata, portanto, de uma tomada
de contato entre dois processos que se teriam dado isoladamente. A
relagio de estranheza entre as sociedades ditas subdesenvolvidas e a
civilizacdo mecanica consiste, sobretudo, no fato de que, nelas, esta ci-
vilizagio mecéinica reencontra seu préprio produto, ou, mais precisa-
mente, a contrapartida das destruicées que cometeu dentro delas para
instaurar sua prépria realidade. .

Em segundo lugar, a relacio ndo pode ser concebida em abstrato.
N&o é possivel negligenciar que ela se manifestou de modo concreto, hé
muitos séculos, pela violéncia, opressio e exterminacio. Também deste
ponto de vista, o problema do desenvolvimento nio é matéria de pura
especulacio. A anlise que se pode fazer a este respeito, as solugoes que
ge podem propor, devem necessariamente levar em consideragio condi-
¢oes histéricas irreversiveis, e um clima moral, que formam o que se
poderia denominar a “carga dinimica” da situacio colonial.

Por conseguinte, jamais o desenvolvimento pode ser considerado
como o fazia Malinowski: “resultado de um impacto de uma cultura
mals elevada e mais ativa sobre uma cultura mais simples e mais pas-
stva® (B. Malinowskl, The Dynamic of Culture Change). A “simplicida-
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-de” e a “passividade” n#&o sdo propriedades intrinsecas das culturas em
questdo, mas o resultado da aciio do desenvolvimento, em seus pri-
mérdios, sobre elas: uma situacio criada pela brutalidade, rapina e
violéncia, sem as quais as condigdes histéricas deste mesmo desenvolvi-
mento néo teriam sido reunidas (se o tivessem sido de maneira dife-
rente, a situagdo de contato seria completamente distixita, e tal que nao
estamos aptos a imagina-la). N&o h4, nio pode haver um “ponto zero
da mudanca” (L. Mair), a ndo ser que se aceite fixa-lo no tnico mo-
mento em que realmente existiu, isto é. em 1492, na véspera da deco-
berta do Novo Mundo. Pela destruicio, inicialmente deste préprio Novo
Mundo, e em seguida de muitos outros, reuniam-se as condicées do de-
senvolvimento em beneficio do Ocidente; estas permitiriam a producdo
deste desenvolvimento, que voltaria mais tarde a se impor, de fora,
2 sociedades previamente sagueadas para que o préprio desenvolvimento
pudesse nascer e crescer sobre suas ruinas.

— O que é verdadeiro no plano da giande histéria, o é também no da
pequena. Dedicando-se gos problemas da 1ndustrializ_at;§.o dos paises
subdesenvolvidos, a civilizacio ocidental encontra neles primeiramente
& imagem deformada, e como que fixada pelos séculos, das destruicdes
que lhe foi preciso inicialmente fazer para existir. E do mesmo modo,
se bem que numa escala mais reduzida, errarfamos em pensar que a
tomada de contato entre a civilizacio mecanica e essas populagles, que
lhe tinham permanecido completamente estranhas, se dé no abstrato.
De fato, e muito antes que uma tomada de contato confessada se pro-
duzisse, fizeram-se sentir seus efeitos antecipados, desde muitos anos
atrés, e isto de duas maneiras: ora sob forma de uma segunda destrui-
¢do 3 distancia, ora sob forma de uma “aspiracfio”, equivalente também
& uma destruicéo.

'\<k}Ja se evocaram suficientemente as devastagbes das doencas intro-
duzidas pelo homem branco entre populagies que ainda ndo tinham
desenvoivido nenhuma imunidade contra elas, para que seja necessé-
rio lembrar o exterminio de sociedades inteiras sob o efeito de doencgas,
0 que comecou no século XVI, e cujos efeitos lamentaveis ainda veri-
ficamos atualmente. Do mesmo modo como o cavalo se espalhou pelas
Planicies da América do Norte muito mais rapidamente do que a civi-
lizacdo ocidental conseguiu af penetrar, transtornando as culturas indf-
genas de certo modo por antecipaciio, os germes patogénicos viajam
com uma rapidez surpreendente: mesmo nas regides mais recuadas do
planeta, onde se poderia supor que subsistissem sociedades intactas,
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seus efeitos devastadores se fazem sentir virios anos e is vezes dezenas
de anos antes que o contato propriamente dito se tenha dado.

Pode-se dizer 0 mesmo das matérias primas e das técnicas. Num
artigo, “A revolugao do machado” (Diogéne, n® 25, 1959), Alfred Métraux
expds como a adogio de machados de ferro, mesmo facilitando e sim-
plificando as atividades técnicas e econdmicas, pode acarretar uma ver-
dadeira destruicfio das civilizagbes indigenas. Os Yir Yoront do norte da
Australia, estudados por Lauriston Sharp, perderam, com & adogio dos
utensilios de metal, o conjunto das instituigbes econémicas, soclais €
religiosas que estavam ligadas & posse, utilizacio e transmisséo dos ma-
chados de pedra. A ado¢iao de uma ferramenta malis aperfeicoada acarre-
tou o desmoronamento da organizacédo social e a decomposicdo do grupo.
Ora, sob & forma de utensilios usados ou danificados, até mesmo de su-
catas indescritiveis, o ferro viaja mais rapido e mais longe que os ho-
mens, através das guerras, dos casamentos e das trocas comerciais.

Essas destruicdes & distdncia podem tomar também a forma de uma
verdadeira “aspiracfio” de grupos indigenas, feita por uma civiliza¢idd
que até entiio apenas os tocara de leve. Stanner lembrou recentemente
uma antiga desventura, que outros etnélogos também experimentaram,
na Austrélia, na América do Sul e em outros lugares. Alertado, por
volta de 1930, por relatérios oficiais e oficiosos que indicavam a exis-
téncia de tribos ainda completamente selvagens numa regido remota
da Australia, descobriu no local que estabelecimentos precérios de euro-
peus ou de chineses — que se sucederam na regiio hi uns cingiienta
anos — tinham conseguido esvaziar uma popula¢éo indigena, tornada
errante em busca de utensilios metdlicos, tabaco, ché, aglicar e roupas.
Os pretensos “selvagens” eram apenas as Ultimas populagdes do inte-
rior, aspiradas, assim como o foram suas congéneres, para & franja plo-
neira, e j& social e moralmente decompostes. Mas, nos territérios inex-
plorados, j& ndo restava ninguém (W. S. H. Stanner, “Durmugam, 8
Nangiomeri”, in Joseph B. Casagrande, ed. In the Company of Man,
p. 74-75).

AS TRES FONTES DA RESISTENCIA AO DESENVOLVIMENTO

Apés ter definido os quadros histéricos concretos onde se manifes-
tam as descontinuidades culturais, podemos tentar, com riscos menores,
dwtinguir as causas profundas da resisténcia ao desenvolvimento.
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Mas, inicialmente, convém real¢ar 0s casos, aliis, excepcionais, em
que a cultura indigena consegue se refugiar parcialmente numa espécie
de “nicho” cultural que lhe reserva a civilizacdo industrial.

O exemplo mais célebre é o dos Iroqueses do estado de Nova Iorque,
que fornecem, ja ha mais de meio século, as melhores equipes especia-
lizadas na montagem de estruturas metélicas: pontes, arranha-céus etc.
Esta vocacdo se explica, de um lado, por um treinamento tradicional
em ultrapassar torrentes e precipicios; e porque estes indios encontra-
ram, talvez, numa atividade cheia de riscos, geradora de prestigio e
bastante bem remunerada — e também intermitente, implicando um
certo nomadismo -—— um substituto de suas velhas expedi¢oes guerreiras

Menos duravel, mas ndao menos surpreendente, foi o extraordinirio
florescimento das artes plasticas e graficas na costa noroeste do Cana-
da e do Alasca, apés o estabelecimento das feitorias para o comeércio de
peles. O aumento dos lazeres, combinando-se com a introdugéio de uten-
silios de ferro e um enriquecimento propicio 3 especulagdo, exacerbou,
durante aproximadamente cinqiienta anos, uma orientacdo latente para
as lutas de prestigio, onde a posse, a exibicRo e a destrui¢ho de objetas
preciosos representavam um papel de primeiro plano. £ verdade que,
nestes casos, & derrocada demografica, conseqiiéncia da introducéo de
doencas européias, agia momentaneamente no mesmo sentido, ja que
numerosos titulos nobilidrios, na falta de herdeiros naturais, tornavam-
se um objeto de cobica e um meio de ascensdo social para uma classe
de “novos ricos”. Mas, com estes dois exemplos e alguns outros que po-
derfamos ter acrescentado, s6 fazemos evocar curiosidades,

~——=>De um modo geral, as causas profundas da resisténcia a0 desenvol-

ento parecem ser trés. Primeiramente, uma tendéncia da maioria das
sociedades ditas primitivas em preferir a unidade &4 mudang¢a; em se-
gundo lugar, um profundo respeito pelas for¢as naturais; enfim, a re-
pugnéncia por engajar-se num devir histérico.

A) A vontade de unidade

Invocou-se freglientemente o carater nao competitivo de certas so-
cledades que denominamos primitivas, para explicar sua resisténcia ao
desenvolvimento e & industrializacdo. Sobre este ponto, é preciso fazer
uma ressalva: a passividade e a indiferen¢a, que chocaram os observa-
dores, podem ser uma conseqiiéncia do traumatismo consecutivo a0
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contato, ¢ nfio uma condi¢ho inicialmente dada. Contudo, deve-se insis-
tir sobre 0 fato de que esta auséncia de espirito competitivo, muito fre-

qilentemente, nio resulta de um estado induzido de fora ou de um con- /

dicionamento' passivo anterior, porém muito. mais de um progresso
deliberado, correspondente a uma certa concepc¢éio das relagbes entre o
homem e o mundo, e dos homens entre si. Até que ponto atitudes, tio
diferentes das do mundo ocidental, podem estar profundamente enrai-
sadas, vé-se, de maneira bastante espirituosa, numa observacfio feita
Trecentemente na Nova Guiné, entre os Gahuku-Kama. Esses indigenas
aprenderam & jogar futebol com os missionarios, mas ao invés de pro-
curar a vitéria de um dos times, multiplicam o nimero de partidas de
modo que derrotas e vitérias se equilibrem. O jogo ndo termina quando
Jh4 um wvencedor, como entre nés, mas quando se assegura que n&o hé
perdedor (Read, p. 429).

Em outras sociedades far-se-80 observacdes inversas, mas igualmen-
te incompativels com um verdadeiro espirito de competicio: & assim,
quando se ddo jogos tradicionais-entre dois times que representam os
vivos e os mortos, e que devem terminar com a vitéria dos primeiros.

Alids, séio esses mesmos Gahuku-Kama que, como acontece fre-
qlientemente na Nova Guiné, repartem as responsabilidads politicas en-
tre o chefe e o orador; a este tltimo incumbe manifestar aberta e
agressivamente os conflitos, enquanto o chefe intervém para apeziguar,
pacificar e indicar solugdes medianas. Deste ponto de vista, é bastante
surpreendente que, na quase totalidade das sociedades ditas “primitivas”,
8 idéla de um voto decidido pela mailoria seja inconcebivel, preferindo-
se a coesfo social e o entendimento amigivel no grupo ao invés de
qualquer inovacfio. Consegiientemente, 86 se tomam af decisdes unéni-
mes. Algumas vezes mesmo, e isto se verifica em muitas regides do
mundo, precedem-se as delibera¢des por combates simulados, no decurso
dos quais se resolvem as velhas rixas. O voto s6 se d& depois que o grupo,
restaurado e renovado, realizou interiormente as condi¢cées de uma una-
nimidade indispensével.

B) O respeito pela natureza

A concepchio que muitas sociedades primitivas t8m da rela¢fio entre
natureza e cultura pode também explicar certas resisténcias ao desen=
volvimento. Com efeito, este implica numa prioridade incondieional re-
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conhecida & cultura sobre a natureza, prioridade que quase nunca ¢
admitida fora da 4rea da civilizacBo industrial. Sem divida, a descon-
tinuidade entre os dois reinos é universalmente reconhecida, e nfio existe
sociedade, por mais humilde que seja, que nfio atribua um valor emi~
nente as artes da civilizacfio, cuja descoberta e uso separa a humani-
dade da animalidade. Contudo, entre os povos ditos “primitivos” a nogao
de natureza tem sempre um carater ambiguo: a natureza € pré-cultura
e também subcultura; mas é especialmente o terreno no qual o homem

! pode esperar entrar em contato com os ancestrais, os espfritos e os
deuses. Portanto, na nociio de natureza hia um componente “sobrenatu-

)ral" e esta “sobre-natureza” esté t&o incontestavelmente acima da cul-
tura como a prépria natureza estd abaixo desta.

Nestas condicdes, nio devemos admirar-nos de que as técnicas e o8
objetos manufaturados sofram, no pensamento indigena, uma espécie de
desvalorizacio, quando se trata do essencial, isto é, das relagdes entre o6
homem e o mundo sobrenatural. Tanto na Antiguidade cléssica e nfio
cléssica como no folclore ocidental e nas sociedades indigenas contems-
porineas, encontrar-se-iam exemplos inumeriveis de proscrigao de obje~
tos locais manufaturados, ou de objetos de introducfo recente, para
todos os atos da vida cerimonial e nos diversos momentos do ritual
Como fol o caso da proscricio do empréstimo com juros feita pelos pa-
dres da Igreja e pelo Isléo, traduz-se assim uma resisténcia muito pro-
funda 80 que poderfamos chamar “a instrumentalidade”, que modela as
atitudes, paras além da finalidade confessada desta ou daquela proibicho.

Mzis do que uma conseqiiéncia imediata do regime econdmico ou
da propriedade coletiva do solo, é desse modo que convém interpretar
a repugnéncia pelas transacbes imobilidrias. Por exemplo, se miserdvels
comunidades indigenas dos Estados Unidos, compreendendo apenas al-
gumas dezenas de famflias, se rebelam diante da perspectiva de expro-
priacio comportando indenizacdes da ordem de centenas de milhares,
a8 vezes mesmo de muitos milhdes de délares, é, de acordo com o pré-
prio testemunho dos interessados, porque concebem o local onde vivem
como uma “mée”, e nfio podem desfazer-se dele, nem trocé-lo. Esten-
dendo este raciocinio, conheceram-se populacbes de coletores de gréos
selvagens (os Menomini da regifo dos Grandes Lagos), perfeitamente a
par das técnicas agricolas de seus vizinhos (0s Iroqueses, no caso), mas
recusando-se a aplici-las & producfio de seu alimento de base (o arroz
selvagem), entretanto, muito préprio para o cultivo: isto porque lhes
era proibido “ferir sua méae, a terra”. Nestes casos, trata-se bem de uma
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prioridade de principio atribuida A natureza sobre a cultura, que nossa
civilizacio também conheceu no passado, e que reaparece as vezes em
perfodos de davida e crise, mas que, nas socledads ditas “primitivas®,
existe como um sistema de crencas e praticas solidamente edificadas.

Com efeito, é a mesma oposichio que d4 seu fundamento teérico a
divisfo de trabalho segundo os sexos. Por mais variavel que esta possa
parecer, quando se comparam as sociedades entre si comporta elemen~
tos constantes, que sfio diversamente interpretados e cujas aplicagdes
diferem de lugar para lugar. Assim é a homologia entre a oposicido ng-
tureza/cultura e a oposicio fémea/macho: reservam-se as mulheres for-
mas de atividade concebidas como sendo da ordem da natureza (como
& Jardinagem), ou as que colocam o artesio em contato direto com os
produtos ou objetos naturais (cerfmica modelada a m#éo, tecelagem-
entrancamento) ; a0 passo que o homem tende a absorver os mesmos
tipos de atividade quando esta exige a intervencéo da cultura, sob a
forma de utensilios e méquinas cuja fabricagho atinge um certo nivel
de. complexidade (relativo, aliis, segundo as socledades).

C) A recusa da histéria
=

Nesta dupla perspectiva, vé-se o quanto é vdo colocar o problema
das sociedades “sem histéria”. Ndo se trata de saber se as sociedades
ditas “primitivas” tém ou néio uma histéria, no sentido que atribuimos
a este termo, Estas sociedades estfio na temporalidade como todas as
outras, e com os mesmos direitos que elas, mas diferentemente do que
acontece entre nés, recusam-se j histéria, esforcam-se por esterilizar em
seu seio tudo o que poderia constituir o esboco de um devir histérico.
Como o diz, de modo nostélgico e significativo, um provérbio dos Lovedu
. da Africa do Sul: o ideal é recolher-se & sua prépria casa, j4 que, no
“..selo da mée, ninguém jamais voltars...

Nossas socledades ocidentais sfo feitas para mudar — é o principio
de sua estrutura e de sua organizacio. As socledades ditas “primitivas”
nos aparecem como tais, sobretudo porque foram concebidas por seus
membros para durar. Sua abertura para o exterior é muito reduzida, e
0 que se chamaria de “espirito endégeno”: as domina. O estrangeiro,

1 No texto, “esprit de clocher”: ligacfo particularmente forte com o
(zgcug) estreito das pessoas e coisas que nos cercam habitualmente
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mesmo vizinho préximo, é considerado sujo e grosseiro, freqlientemente
chega-se até a negar-lhe a qualidade de homem. Mas inversamente, a
estrutura social interna tem uma trama bem mais cerrada, um cenario
bem mais rico do que nas civilizagbes complexas. Nada ¢é deixado ao
acaso, e o duplo principio de que é preciso um lugar para cada coisa e

_,f/que cada coisa deve estar em seu lugar, impregna toda a vida moral

e social. Explica também como sociedades de nivel técnico-econdmico
muito baixo podem experimentar um sentimento de bem-estar e pleni-
tude, e que cada uma delas acredite oferecer aos seus membros a tnica
vida que vale a pena ser vivida. Talvez elas lhes proporcionem, assim,

/ mais felicidade. Mas porque esta felicldade se quer completa, cada for-
/ ma é inevitavelmente separada das outras, e é fixada de direito, senfo,

: sempre, de fato.
AN

Tradugfio de CHAIM SaMUrEL Karz
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CAPITULO XVIII

RACA E HISTORIA *

RACA E CULTURA

Falar de contribuicho das racas humanas para a civilizacgho mun-
dial poderia surpreender, numa cole¢io de brochuras destinadas a lutar
contra o preconceito racista. Seria em véo ter consagrado tanto talento
e esforcos para mostrar que nada, no atual estado da ciéncia, permite

aﬂrmar & superioridade ou inferioridade” intelectusl de Uma Taca em

sua consisténcia & no¢io de raga, parecendo demonstrar que os grandes
grupos étnicos que compdem a humanidade trouxeram, enquanto tais,
contribuicbes especificas ao patriménio comum,

Mas nada estd mais afastado de nosso designio do que isto, que
levaria somente a formular a doutrina racista ao inverso. Quando pro-
curamos caracterizar as ragas biolégicas através de propriedades psico-
l6gicas particulares, afastamo-nos da verdade cientifica, quer—-definin-
do-as positivamente, quer negativamente. % preciso nio esquecer que
Gobineau, de quem a histéria fez o pai das teorias racistas, ndo conce-

* Colecdo La question raciale devant la science moderne. UNESCO, Pa-
ris, 1952. Republicado com a autorizacdo da UNESCO. O texto fol
revisto e corrigido em alguns lugares,
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bia a “desigualdade das racas humanas” de maneira quantitativa, mas
qualitativa: para ele, as grandes racas que contribuiram para a forma-
¢fio da humanidade atual, sem que se possa dizé-las primitivas — branca,
amarela, negra —, nfo eram tio desiguais em valor absoluto como em
suas aptiddes particulares. Para ele, a tara da degenerescéncia se ligava
‘mais a0 fendmeno da mesticagem que & posicho de cada raca numa
escala de valores comum a todas; contudo, ela estava destinada a atin-
gir toda a humanidade, condenada, sem distincfo de raca, a uma mes-
ticagem cada ves malor. Mas o pecado original da Antropologia consiste
na confusdo entre a nocdo puramente biolégica de raca (supondo, aliis,
que, mesmo neste terreno limitado, esta nog¢do pudesse pretender 3
objetividade, 0 que a Genética moderna contesta) e as producdes soclo-
légicas e psicolégicas das culturas humanas. Bastou a Gobinesu té-lo
feito, para que se encontrasse encerrado no circulo infernal que conduz
de um erro intelectual (nfio excluindo a boa f€) & legitimacéio involun-’
taria de todas as tentativas de discriminaciio e opressdo.

Por isso, quando falamos, neste estudo, de contribuicio das racas
humanas & civiliza¢hio, nfio queremos dizer que as contribuicbes cultu-
rais da Asia ou da Europa, da Africa ou da América, retirem uma ori-
ginalidade qualquer do fato de que estes continentes sfio, grosso modo,
povoados por habitantes de troncos raciais diferentes. Se esta originali-
dade existe — e néo se deve duvidar dela — deve-se a circunstincias
geogréaficas, histéricas e sociolégicas, e nfo a aptiddes distintas, ligadas
& constituicBo anatémica ou fisiolégica dos negros, amarelos ou brancos,
Mas pareceu-nos que, na medida mesmo em que esta série de brochuras
se esforcou por fazer justica a este ponto de vista negativo, arriscava-se
a0 mesmo tempo a relegar 8 um plano secundario um aspecto igual-

mente importante da vida da humanidade: a saber, que esta n#o se

desenvolve sob o regime de uma monotonia uniforme, mas através de
‘modos extraordinariamente diversificados de socledades e clvilizagbes;
_esta diversidade intelectual, ‘estética e sociolégica nfo estd unida por

_nenhuma rela¢éo de causa e efeito & que existe, no plano bioléglco, entre

_certos aspectos observé.veis dos agrupamentos humanos: ela lhe é ape-
nas paralela em outro terreno. Mas, 20 mesmo tempo, distingue-se desta )
por dois caracteres importantes Primeiro, situa-se numa outra ordem
de grandeza. H4 muito mals culturas humanas que ragas humanss, J4
que umas se contam por milhares e as outras por unidades: duas cultu-
ras elaboradas por homens pertencentes 3 mesma raca podem diferir
tanto, ou mais, que duas culturas provenientes de grupos racialmente
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afastados. Em segundo lugar, ao contririo da diversidade entre as racas
(que apresenta como principal interesse o de sua origem histérica e de
sua distribuicio no espago) a diversidade entre as culturas supde int-
_meros problemas, pois se pode perguntar se ela constitul uma vantagem
ou um inconveniente para a humanidade, questdo de conjunto que se

subdivide, bem entendido, em muitas outras.

Enfim e sobretudo, deve-se perguntar em que consiste esta diversl-
dade, sob o risco de ver os preconceitos racistas, ainda mal desenraiza=-
dos de seu fundo biolégico, se reconstituirem em novo terreno. Pois seria
vao ter obtido do homem comum a renincia a atribuir uma significacao
intelectual ou moral ao fate de ter a pele preta ou branca, o cabelo liso
ou crespo, para ficar silencioso diante de uma outra questdo, & qual
a experiéncia prova que ele adere imediatamente: se nio existem apti-

dbes raciais inatas, como explicar que a civilizacdo desenvolvida pelo

homem branco tenha feito os imensos progressos que conhecemcs, en-
quanto as dos povos de cor ficaram atrasadas, umas a meio-caminho,
outras atingidas por um atraso que se mede por milhares ou dezenas de
milhares de anos? N&o se poders pretender ter resolvido pela negativa
o problema da desigualdade das ragas humanas, se nfio nos ativermos
também ao da desigualdade — ou da diversidade — das culturas huma-
nas, que de fato, senfo de direito, estao estreitamente ligados no espi-
rito do povo.

DIVERSIDADE DAS CULTURAS

Para compreender como, ¢ em que medida, as culturas humanas
diferem entre si, se essas diferencas se anulam ou se oontradizem ou
se concorrem para formar um conjunto harmonioso, é preciso primeira-
mente tentar esbocar seu inventario. Mas é aqui que comecam as difi-

culdades, pois devemos conscientizar-nos de que as culturas humanas
nio diferem entre si do mesmo modo, nem no mesmo plano. Estamos
Inicialmente em presenca de sociedades justapostas no espaco, umas
préximas, outras afastadas, mas, em resumo, contemporéneas. Em se-
guida, devemos contar com formas da vida social que se sucederam no
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tempo, e que estamos impedidos de conhecer pela experiéncia _direta,
Qualquer homem pode transformar-se em etnégrafo e ir partilhar, no
local, da existéncia de uma sociedade que o interessa; ao contrario,
mesmo que ele se torne historiador ou arquedlogo, jamais entrard em
contato direto com uma civilizacdo desaparecida, mas somente através
de documentos escritos ou de monumentos figurados que esta sociedade
— ou outras — tiverem deixado a seu respeito. Enfim, é preciso nfo
esquecer que as sociedades contemporaneas ainda ignorantes da escrita,
como as que chamamos de “selvagens” ou “primitivas”, foram também
precedidas por outras formas, cujo conhecimento € praticamente impos-
sivel, mesmo de maneira indireta; um inventario consciencioso deve-lhes
reservar compartimentos em branco, em nimero indiscutivelmente mais
elevado que o dos compartimentos em que nos sentimos capazes de
registrar alguma coisa. Impde-se uma primeira constatat;ao & diversi-

_dade das culturas humanas ¢, de fato no presente, de fato e também
de direito no passado, muito malor e mais rica do que tudo aqullo que”’
delas pudermos chegar a conhecer,

Mas, mesmo tomados por um sentimento de humildade e cdnscios
desta limitacfio, encontamos outros problemas. O que se deve entender
_por culturas diferentes? Certas culturas parecem sé-io mas se por um
lado partem de um tronco comum, por outro, nfio diferem como duas
sociedades que nunca tivessem mantido relagbes no decorrer de seu de-
senvolvimento. Assim, o antigo império dos Incas no Peru e o do Da-
homey na Africa diferem entre si de modo ainda mais absoluto do que,
digamos, a Inglaterra e os Estados Unidos contemporineos; se bem que
estas duas socledades devam também ser tratadas como sociedades dis-
tintas. Inversamente, sociedades que entraram recentemente em contato
bem intimo parecem oferecer a imagem da mesma civilizacfo, ainda que
tenham af chegado por caminhos diferentes, que nfc temos o direito
de negligenciar. Existem nas socledades humanas, simultaneamente em

elaboracéo, forga.s“trabalhando em cilret;ées opostas: umas tendem &

manutencio, ¢ mesmo a acentuag¢éo dos particularismos; as outras agem
no sentido da convergéncia e da afinidade, O estudo da linguagem ofe-
rece exemplos notdveis destes fendémenos: assim, a0 mesmo tempo que
linguas de mesma origem tendem a se diferenciar umas em relagio as
outras (como o russo, 0 francés e o inglés) linguas de origens variadas,

mas faladas em territérios contiguos, desenvolvem caracteres comuns:
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por exemplo, 0O russo, sob certos aspectos, diferenclou-se de outras linguas
eslavas, para se aproximar, a0 menos por certos tracos fonéticos, das
linguas fino-tgricas e turcas faladas em sua vizinhanca geogrifica ime-
diata.

~ Quando se estudam tfals fatos -— e outros dominios da civilizagSo,

como as instituicdes socials, a arte, a religifo forneceriam facilmente
exemplos similares —, chega-se & perguntar se as sociedades humanas -

nio se definem, levando-se em cbntb, suas relat;oes mituas, por um

_certo optimum de diversidade para além do qual elas nfio podetiam ir,
mas abaixo do qual também nao poder!a.m descer sem perigo. Este

optimum variaria em funqao do ntimero das socledades de sua impor-
tancia numérica, de seu afastamento geogrifico e dos melos de comu-
nicacdo (materiais e intelectuais) de que se servem. Com efeito, o pro-
blema da dlversidade néo é levantado apenas a propésito de culturas
encarada.s em suas relac;ées reciproca.s ele existe também no seio de

cada sog:_iedade, em todos os grupos que a constituem castas, classes

‘meios proflssionai.s ou confessionals etc desenvolvem certas diferencas B

4s quais cada grupo atribui umsa importincia extrema. Pode-se pergun-
tar se esta diversificagdo interna nio tende a aumentar quando & so-

cledade se toma, sob out;os a.spectos mais volumosa. e mais homogénéa,

este fol talvez o caso da India antiga, com seu sistems, de castas, tal castas, tal
como se desenvolveu em conseqiiéncia do estabelecimento da hegemonia
ariana.

Vé-se, portanto, que & diversidade das culturas humanas néo deve
ser concebida de uma maneira estatlca Esta diversidade néio é a de
uma amostragem inerte ou a de um catdlogo frio. ® indubit4vel que os
homens elaboraram culturas diferentes por causa do afastamento geo-
grafico, das propriedades particulares do meio e da ignorincia que ti-
nham do resto da humanidade; mas isto s6 seria rigorosamente verda-
deiro se cada cultura ou cada sociedade tivesse nascido e se desenvolvido
isoladamente de todas as outras. Ora, este nfio é nunca o caso, 3 exce-
cho talvez de exemplos raros, como 0 dos tasmanianos (e 14, também,
por um periodo limitado). Jamais as sociedades humanas estdo sés;
quando parecem mals separadas, alnda o & sob forma de grupos ou
feixes. Assim, nfio é exagerado supor que as culturas norte-americanas
e sul-americanas tiveram seu contato rompido com o resto do mundo
durante muitas dezenas de milhares de anos. Mas este grande fragmen-
to da humanidade destacada, consistia numa multidio de sociedades,

grandes e pequenas, que tinham entre si contatos muito estreitos. E, a0

—
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lado das diferencas devidas ao isolamento, existem aquelas, também
muito importantes, devidas & proximidade: desejo de se oporem, de se
distinguirem, de serem elas mesmas. Muitos costumes nasceram, nio de
alguma necessidade interna ou acidente favoravel, mas apenas da von-
tade de ndo permanecer atrasado em relacido a um grupo vizinho, que
submetia a normas precisas um dominio de pensamento ou de atividade,
cujas regras ainda nio se havia pensado em editar. Por conseguinte, a
diversidade das culiuras humanas nao nos deve levar & uma observagao
?raﬁmentadora ou fragmentada. E & menos funcdo do isolamento dos
grupos que das relabes que oS unem.

O ETNOCENTRISMO

E contudo, parece que raramente a diversidade das culturas mos-
trou-se aos homens tal como ela é: um fenéomeno natural, resultante
das relagbes diretas ou indiretas entre as sociedades; viu-se nisto sem-
pre uma espécie de monstruosidade ou escindalo. Nesses assuntcs, o
progresso do conhecimento consistiu menos em dissipar esta ilusio em
beneficio de uma visio mais exata do que em aceitar ou encontrar o
meio de resignar-se a cla.

A atitude mais antiga, e que se basela indiscutivelmente em funda-

mentos psicolégicos sélidos (j4 que tende 8 reaparecer em cada um de

nos quando nos situamos numa situagao mesperada.) consiste em repu-

diar pura e simplesmente as formas culturais: morais, religiosas, sociais,

estéticas, que sfo as mals a.fo.stadas daquelas com as quais nos identi-
ficamos, “Habitos de selvagens”, “na minha terra é diferente”, “nfio se
“deveria | permitir isto” etc, tantas reagbes grosseiras que traduzem esse
mesmo calafrio, essa mesma repulsa diante de maneiras de viver, crer

ou pensar que nos sio estranhas. Assim, a Ant{guidade confundia tudo

0 que nfo participava da cultura grega “(depois greco-romana) sob a

mesma denominacio de barbaro; s civilizacdo ocidental utilizou em se-

guida o termo selvagem com o mesmo sentido. Ora, subjacente a esses
epitetos dissimula-se um mesmo julgamento: é provéivel que a palavra
barbaro se refira etimologicamente 3 confusfio e & inarticulacio do can-
to dos péssaros, opostas ao valor significante da linguagem humana; e
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selvagem, que quer dizer “da selva”, evoca também um género de vida
animal, por oposico & cultura humana. Em ambos 0S casos, recusamos
admitir o préprlo fato da diversidade cultural; preferimos lam;a.r fora

_qual se vive,

Este ponto de vista ingénuo, mas profundamente enraizado entre a
maioria dos homens, ndo precisa ser discutido, pois esta brochura —
bem como as outras desta cole¢dol — procura justamente refuta-lo. Bas-
tard observar aqui que ele contém um paradoxo bastante significativo,
Esta atitude de pensamento, em nome da qual os “selvagens” (ou todos
aqueles que se convencionou considerar como tais) sdo excluidos da

_humanidade, é justamente a atitude mais marcante e distintiva destesA

préprios s selvagens Com_ efeltol_sabe-se -s¢_que & nog¢io de humanidade, g._n-
globando, sem distincio de raca ou clvilizacéo, todas as formas ¢ da es~

pécie humana, é muito recente e de expansao limitada Mesmo onde ela

Darece ter atlngido seu desenvolvimenta mais elevado, nfio é certo, de
modo algum — como a histéria recente o mostra — que nfo esteja su-
jeita a equivocos ou regressdes. Mas para vastas fracoes da espécie hu-
mana e durante dezenas de milénios, esta nociio parece estar totalmente
ausente. A humanidade cessa nas fronteiras da tribo, do grupo lngiiis-
tico, &s vezes mesmo da aldeia; a tal ponto, que um grande numero de
populacbes ditas primitivas se autodesigham com um nome que signi-
fica “os homens” (ou as vezes — digamo-l0 com malis discricdo? — os
“bons”, os “excelentes”, os “completos”), implicando assim que as outras
tribos, grupos ou aldeias nfio participam das virtudes ou mesmo da na-
tureza humana, mas sio, quando muito, compostos' de “maus”, de “mal-
vados”, “de macacos da terra” ou de “ovos de pioltho”. Chega-se freqlien-
temente a privar o estrangeiro deste Gitimo grau de realidade, fazendo
dele um “fantasma” ou ums “aparicio”. Assim se realizam situacles
curlosas, onde dois interlocutores se replicam cruelmente. Nas grandes
Antilhas, alguns anos apés a descoberta da América, enquanto os espa-
nhéis enviavam comissdes de investigaclio para pesquisar se os indigenas
tinham ou nfo uma alms, estes Gltimos dedicavam-se a imergir brancos
prisioneiros, a fim de verificar, apés uma vigilia prolongada, se seu ca-
déver estava ou nfo sujeito & putrefacfio.

Esta anedota, a0 mesmo tempo barroca e trigica, ilustra bem o pa-

radoxo do relativismo cultural (que encontraremos em outros lugares sob

1 Refere-se & cole¢io citada na nota da p. 328. (N, T.).
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outras formas): é na medida mesmo em que se pretende estabelecer
uma discriminacfio entre as culturas e 08 costumes, que nos identifica-
mos mais completamente com 0s que se pretende negar, Ao recusar &
humanidade 808 que parecem os inals “selvagens” ou *barbarcs” de seus

0 bérbaro é micialmente o homem que acredita na barbariez.
Indiscutivelmente, os grandes sistemas filoséficos e religiosos da hu-
manidade — trate-se do Budismo, Cristianismo ou do Isléo, das dou-
trinas est6éica, kantiana ou marxista — se colocaram constantemente
contra esta aberracio. Mas a simples proclamacéio da igualdade natural

entre todos os homens, e da fraternidade que deve uni-los sem distingfio

de raca ou ‘cultura, tem algo de decepcionante para o espirito, pois me-

gugencia uma diversldade de rato _que se impbe & __observagfio, e da qual
‘nio basta dizer que nio afeta o fundo do problema para que sejamos
tedrica e praticamente autorizados a nos comportarmos como se ela néo
existisse. Assim, o preAmbulo da segunda declaraciio da UNESCO sobre ¢
problema das racas observa, judiciosamente, que o que convence o ho-
mem comum que as racas existem é “a evidéncia imediata de seus senti-
dos, quando percebe simultaneamente um africano, um europeu, um
asiitico e um indio americano”. ,

As grandes declaracdes dos direitos do homem tém também elas
esta forca e esta fraqueza: enunciar um ideal que raramente atenta
para o fato de que 0 homem nfio realiza sua natureza numa humani-
dade abstrata, mas em culturas tradicionais, cujas mudancas as malis
revolucionarias deixam subsistir aspectos intactos e se explicam a s!
mesmas em funcfio de uma situagio estritamente definida no tempo e
no espaco. Colocado entre a dupla tentagio de condenar experiéncias
que o ferem afetivamente e de negar diferencas que nfio compreende in-
telectualmente, 0 homem moderno entregou-se a centenas de especula-
cbes filos6ficas e sociolégicas, para chegar a acordos intiteis entre estes
pélos contraditérios, e explicar a diversidade das culturas, procurando
suprimir o que ela tem para ele de escandaloso e chocante,

Mas, por mais diferentes e &s vezes bizarras que possam ser, todas
essas especulaces se reduzem de fato a uma tnica receita, que se pode

melhor caracterizar com o termo falso evolucionismo. Em que consiste?

Mals precisamente, trata-se de uma tentativa de suprimir a diversi-

2 Ver a interessante discussfio desta passagem por Raymond Aron: “Le
Paradoxe du méme et de I'autre” em Jean Pouillon e Pierre Maranda,
eds., Echanges et communications, vol. 1I, p. 943-952.
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dade das culturas finglﬁdo reconhecé la plenamente. Pois ao tratar os
diferentes estados em que se encontram as sociedades humanas, tanto

antigas quanto longinqua.s como estagtos ou etapas de um desenvolvi-

mento nico ico que, partindo do mesmo ponto, deve fazé-los convergir para
_& mesma meta, vé-se bem que a dlversidade é npenasaparente. A hu-

manidade se toma ﬁnica e identlca a si mesma; s6 que esta unidade

e ideritidade sé podem realizar progresslvamente ‘e g variedade das cul-
turas ilustra os momentos de um processo que dissimula uma realidade
mais profunda ou atrasa sua manifestagio.

Esta definicdo pode parecer suméria quando recordamos a&s imensas
conquistas do Darwinismo. Mas este nio est4 em causa, pois o evolu-
cionismo biolégico e o pseudo-evolucionismo que consideramos aqui siao

doutrinas bem diferentes. A primeira nasceu como uma vasta hipétese

de trabalho, fundada em observagbes onde a parte deixada & interpre-
tacBo é muito pequena. Assim, os diferentes tipos que constituem a ge-
nealogia do cavalo podem ser dispostos numa série .evolutiva por duas
razdes: a primeira, é que & preciso um cavalo para gerar um cavalo; &
segunda, que camadas de terreno superpostas, portanto historicamente
cada vez mais antigas, contém esqueletos que variam de modo gradual
desde a forma mais recente até a mais antiga. Torna-se assim alta-
mente provdvel que o Hipparion seja o verdadeiro ancestral do Equus
caballus. O mesmo raciocinio se aplica indiscutivelmente & espécie hu-
mana e &s ragas. Mas quando se passa dos fatos blolégicos aas fatos de
cultura, as coisas se complicam slngularmente Podem-se recolher obje-
tos materiais no solo, e constatar que, de acordo com a profundidade
das camadas geolégicas, a forma ou a técnica de fabricagdo de um certo
tipo de objetos varia progressivamente. E, contudo, um machado néo
gera fisicamente um machado, como o faz um animal. Dizer, neste tGlti-
mo caso, que um machado evoluiu a partir de um outro, constitui
portanto uma férmula metaférica e aproximativa, desprovida do rigor
cientifico que se vincula & expressfo similar aplicada aos fendmenos
?\ “rbiolégicos. O que é verdade para objetos materiais cuja presenca fisica
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é atestada no solo, em épocas determindvels, o é, ainda mais, para as
instituicbes, as crencas, os gostos, cujo passado nos é geralmente des-
«conhecido. A nogfio de evolucho biolégica corresponde a8 uma hipétese

"\
~

encontrar no dominio das ciéncias naturais; ao passo que & ! nocio dg

evoluqio social ou cultural 56 traz, no mé.ximo um procedimento sedu-
_tor, mas perigosamente cOmodo, de apresentagﬂo dos fatos.

N
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De outro modo, esta diferenca, muito freqilentemente negligenciada,
entre o verdadeiro e o falso evolucionismo, explica-se por suas respec-
tivas datas de aparecimento. Sem divida, o evolucionismo sociolégico
devia receber um impulso vigoroso do evolucionismo biolégico; mas ele
lhe é anterior no tempo. Sem remontar até as concepecdes antigas, reto-
madas por Pascal, assimilando a humanidade a um ser vivo que passa
por estagios sucessivos da infincia, adolescéncla e maturidade, é no
século XVIII que se véem florescer os esquemas fundamentais que serfo,
logo em seguida, objeto de tantas manipulacbes: as “espirais” de Vico,
suas “trés idades”, anunciando os “trés estados” de Comte, a “escada”

. de Condorcet. Os dois fundadores do evoluclonismo social, Spencer e

_Tylor, elaboram e publicamn sua doutrina antes de A origem das espécies,
ou sem ter lido esta obra. Anterior ao evolucionismo biolégico, teoria

clentifica, o»evolucionismo social é, muito freqlientemente, apenas a ma-
_quilagem falsamente clentifica de um velho problema filoséfico, para o _

qual néo existe qualquer certgza de que a observacao e a inducho pos-

_sam algum dia fornecer & chave.

CULTURAS ARCAICAS E CULTURAS PRIMITIVAS

Sugerimos’ que cada sociedade pode, segundo seu ponto de vista pré-
_prio, repartir as _culturas em trés categorias as que sio suas contem-
poraneas mas situadas em outra parte do gl globo; as que se manifesta=
ram aproximadamente no mesmo espaco, mas que a precederam no
tempo; enfim, as que existiram simultaneamente num tempo anterior
a0 seu € num espaco diferente daquele onde se situa.

Viu-se que estes trés grupos sdo muito desigualmente cognosciveis.

_Para o caso do iltimo, e quando se trata de culturas sem escrita, sem
_arquitetura e com técnicas rudimentares (como é o caso para a metade

da terra habitada e para 90 a 99%, segundo as regides, do lapso de tem-
ro decorrido desde o comego da civilizacio) pode-se dizer que nada
podemos saber delas, e tudo o 0 que se tenta imaginar a seu respelfo 50
reduz a hipéteses grai_:u_ijg_s

Em compensacéo, é extremamente tentador procurar estabelecer, en-
tre culturas do primeiro grupo, relagdes equivalentes a uma ordem de
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sucessfio no tempo. Como &€ que sociedades contemporéneas, ignorantes
da eletricidade e da méquina a vapor, néo evocariam a fase correspon-
dente do desenvolvimento da civilizagio ocidental? Como nfio comparar
tribos indfgenas, sem escrita e sem metalurgia, mas tragando figuras nas

paredes rochosas e fabricando utensilios de pedra, com as formas ar-

caicas desta mesma civilizacio, cujos vestigios, encontrados nas grutas
da Franca e da Espanha, atestam a similaridade? Fol af, sobretudo, que

o falso evolucionismo se desenvolveu livremente. E, contudo, esse jogo

sedutor, a0 qual nos abandonamos quase irresistivelmente cada vez que
temos ocasido (o viajante ocidental nio se compraz em encontrar a
“ijdade média” no Oriente, o “século de Lufs XIV” na Pequim de antes
da primeira guerra mundial, “a idade da pedra” entre os indigenas da
Austrélia ou da Nova Guiné?), é extraordinariamente pernicioso. Co-
nhecemos apenas certos aspectos das clvilizacbes desaparecidas, e estes
sio tanto menos numerosos quanto mais antiga for a clvilizagio consi-
derada, pois os aspectos conhecidos sAo apenas aqueles que puderam
sobreviver & destruicdo do tempo. Portanto, o procedimento consiste em

tomar a parte pelo todo, & concluir, pelo fato de que cerios aspectos
de duas civilizagdes (uma_atual, ‘outra desaparecida) oferecem seme=
Thancas & existéncia de analogia de fodos os aspectos. Ora, ndo apenas
este modo de raciocinar é logicamente insustentével, mas em bom néime-

To de casos é desmentido pelos fatos.

Até uma época recente, os tasmanianos e os patagbes possufam Iins-
trumentos de pedra talhada, e certas tribos australianas e americanas
ainda as fabricam. Mas o estudo desses instrumentos nos ajuda muito
pouco para compreender o uso dos utensilios da época paleolitica. Como
se serviram das famosas “socadeiras”, cuja utilizacho devia, contudo,
ser tao precisa que sua forma e técnica de fabricacio permaneceram as
mesmas durante cem ou duzentos mil anos, e num territério que se
estendia da Inglaterra & Africa do éul, da Pranca & China? Para que
serviam eas extraordindries pecas levalloisianas, triangulares e achata-
das, que se encontram as centenas nas jazidas e que nenhuma hicétese
consegue explicar? Que eram os pretensos “bastdes de comando” em
0ss0 de rena? Que poderia ter sido a tecnologia das culturas tardenoi-
sianas, que deixaram um nimero incrivel de pequenos pedacos de pedra
talhada, de formas geométricas infinitamente diversificadas, mas muito
poucos utensilios na medida da mfo humana? Todas estas incertezas
mostram que existe sem davida uma semelhanca entre as sociedades
raleoliticas e certas sociedades indigenas contemporfineas: elas se ser=-
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viram de ferramentas de pedra talhada. Mas, mesmo no plano da tecno-
logia, é diffcil ir além: a elaboracfio do material, os tipos de instrumen-
tos, sua destinacgfio, portanto, eram diferentes, e uns nos ensinam pouco
sobre os outros a este respeito. Como, portanto, poderiam instruir-nos,
sobre a linguagem, as institui¢des sociais ou as crengas religiosas?

~Uma das interpretacbes mais populares, entre as que se inspiraram
Do evolucionismo cultural, trata as pinturas rupestres — deixadas pelas
Socledades do paleolitico médio — como figuragbes m@glcas ligadas &
ritos de ca¢a. A marcha do raclocinio ¢ a seguinte: as populacbes pri-
mitivas atuais tem ritos de cag¢a, que nos parecem freqiientemente des-
providos de valor utilitdrio; as pinturas rupestres pré-histéricas, tanto
pelo seu nimero como por sua situaciio no mais profundo das grutas,
parecem-nos sem valor utilitArio; seus autores eram cagadores: portan-
to, serviam a ritos de caga. Basta enunciar esta argumentacfio implicita
para apreciar-lhe a inconseqiiéncia. Ademals, ela é mais comum entre os
nao especialistas, pois os etnégrafos, que tém a experiéncla dessas po-
pulagdes primitivas que suportam as mais variadas interpretacbes por
parte de um canibalismo pseudo-cientifico, pouco respeitoso ‘da integri-
dade das culturas humanas, esto de acordo para afirmar que nada nos
fatos observados permite formular umsa hipétese qualquer sobre os do-
cumentos_em questfio. E porque falamos aqui das pinturas rupestres,
assinalaremos que, & excechio das pinturas rupestres sul-africanas (que
alguns consideram como obra de indfgenas recentes), as artes “primi-
tivas” estéo tho afastadas da arte magdaleniana e aurignaciana quanto
da arte européia contemporinea. Pois essas artes se caracterizam por
um grau muito alto de estilizacfio, indo até as mals extremas defor-
macdes, enquanto a arte pré-histérica oferece um realismo surpreen-
dente. Podemos ficar tentados & ver neste Giltimo traco a origem da arte
européia; mas mesmo isto seria inexato, J4 que, no mesmo territério,
& arte paleolitica fol seguida por outras formas que nfo tinham o mes-
mo caréter; a continuidade da localizacio geogréfica nfio altera em nada
o fato de que, no mesmo solo, se tenham sucedido populagdes diferen~
tes, ignorantes ou descuidadas das obras de seus antecessores, e tra-
zendo, cada uma, crencas, técnicas e estilos opostos,

Pelo estado de suas civilizacbes, a América pré-colombiana, na vés-
pera de sua descoberta, evoca o perfode neolitico europen. Mas também
esta assimilacio nfio resiste a um exame: na Europa, a agricultura e a
domestica¢do dos animais sfio concomitantes, ao passo que na América
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um desenyolvimento extraordinério da primeirs se acompanha de yms
ignorancia quase completa (ou, em todo caso, de uma extrema limita-
¢ho) da ultima. Na América, a ferramenta litica se perpetus numa eco-
nomia agricola que, na Europa, estd associada aos primérdios da me-
talurgia.

+ ¥ indtll multiplicar os exemplos. Pois as tentativas feitas para co-
nhecer a riqueza e a originalidade das culturas humanas e para redu—
gl-las ao estado de réplicas desigualmente atrasadas da civilizacfo
acidental, se chocam com outra dificuldade, muito mals profunda: em
geral (com excegio da Ameérica, sobre & qual voltaremos) todas as so-
cledades humanas t&ém por tras de sl um passado que é aproximadamente

da mesma ordem de grandeza. Para tratar certas socledades como “efa~_
bas” do desenvolvimento de outras, seria preciso admitir ‘que, enquanto

para estas ultimas acontecia alguma coisa, para as outras nada _aconte-

cla — ou poucas coisas. E~ com efei@.o fala-se facilmente dos “povos sem

histéria” (para dizer as vezes que si0 05 mais felizes). Esta férmula

gliptica significa apenas que sua histéria é e permanecer4 desconhecida,

_nhio que ela nio exlsta Durante dezenas e mesmo centenas de milhares
de anos, 14 também, houve homens que amaram, odiaram, sofreram,
inventaram, combateram. Na verdade, nféio existem povos infantes; todos
&80 adultos, mesmo os que néioc mantiveram um diario de sua infancia
e adolescéncia,

Poder-se-ia, sem divida, dizer que as socledades humanas utiliza-
ram desi\gualmentc um tempo passado que, pars algumas, teria sido,
mesmo, tempo perdido; que umas apertavam 0 passo, enquanto outras
gazeteavam pelo caminho. Chegar-se-ia, asslm, & distinguir entre duas
espécles de histéria: uma histéria progressiva, aquisitiva, que acumula
os achados e invencGes para construlr grandes clvilizagGes, e uma outra
histéria, talvez igualmente ativa e utilizando ndo menor talento, mas a
qual faltaria o dom sintético, que é privilégio da primeira. Cada inova-
¢ho, ao invés de vir juntar-se as inovacdes anteriores, orientadas no
mesmo sentido, se dissolverla numa espécie de fluxo ondulante, que n#o
chegaria nunca a se afastar duravelmente da direcdo primitiva.

Esta concepgéio nos parece mais flexivel e matizada que as visdes sim-
plistas que expusemos nos pariagrafos anteriores. Podemos atribuir-lhe
um lugar na nossa tentativa de interpretacio da diversidade das cule
turas, e isto, sem ser injusto com nenhuma. Mas, antes, é preciso exa-
minar indmeras questdes.
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= A IDRIA DE PROGRESSO

Devemos considerar inicialmente as culturas pertencentes ao ge-

gundo grupo que distinguimos: as que precederam historicamente a cul-

tura — qualquer que seja — sob cujo ponto de vista nos colocamcs, Sua

situacio é muito mais complicada que nos casos anteriormente examii-
nados. Pois a hipétese de uma evolugdo, que parece téo incerta e fréigil
quando se utilizam, para hierarqulzar socledades contemporaneas afas-

tadas no esbago parece aqui diﬁcllmente contestavel e apé dlretamentq
‘atestada pelos fatos. Sabemos, pelo testemunho concordante da Arqueo-

logia, Pré-histéria e Paleontologia, que a Europa atual foi inicialmente
habitada por espécies variadas do género homo, que se serviam de uten~
sflios de sflex grosselramente talhados; que a estas primeiras culturas se
sucederam outras em que se refinou o talhe da pedra e depois e acom-
panhou do polimento e do trabalho em osso e marfim; que apareceram
em seguida a ceramica, a tecelagem, ‘a agricultura e a domesticaclio de
animais, progressivamente associadas & metalurgia, da qual também po-
demos distinguir as etapas. Portanto, essas formas sucessivas se orde-

nham no sentido de uma _evoluchio e de um progresso; umas sfo superio-

Tes, outras, inferiores. Mas, se tudo isto & ‘verdadeiro, como nho agiriam

estas distingGes, inevitavelmente, sobre o modo pelo qual tratamos formas
contemporéneas, mas que apresentam entre st afastamentos andlogos?
Nossas conclusdes anteriores poderiam, entfio, ser questionadas por este
novo &angulo,

Os progressos realizados pela humanidade desde suas origens sfio
tio manifestos e brilhantes, que qualquer tentativa paras discuti-los se
reduziria a um exercicio de retérica. E contudo, nfio é tho fécil como se
cré, ordené-los numa série regular e continua. H4 uns cinqitents anos os
cientistas utilizavam, para representé-los, esquemas de uma simplicida-
de admirsvel: idade da pedra lascada, idade da pedra polida, idade do
cobre, do bronze, do ferro. Tudo isto é muito cémodo. Suspeitamos atual-
mente que o polimento e a talha da pedra existiram as vezes ao mesmo
tempo, quando a segunda técnica eclipsa completamente a primeira, nio
€ como resultado de um progresso técnico que tivesse brotado esponta-
neamente da etapa anterior, mas como uma tentativa para copiar, em
pedra, as armas e os utensflics de metal das civilizac¢bes, sem divida
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mals “avancadas”, porém de fato contemporineas de suas imitadoras.
Inversamente, a cerimica, que se acreditava solidaria da “idade da pe-
dra polida”, estd associada com a talha da pedra em certas regides db
norte da Europa.

Restringindo-nos ao periodo da pedra lascada, chamado paleolitico,
lembremo-nos que, h4 apenas alguns anos atras, pensava-se que as di-
ferentes formas desta técnica — caracterizando respectivamente as in-
dustrias “de laminulas”, as indastrias “de lascas” e as indastrias “de
laminas” — correspondiam a um progresso histérico em trés etapas, qu'e
se denominavam paleolitico inferior, paleolitico médio e paleolitico su-
perior. Admite-se atualmente que essas trés formas coexistiram, consti-
tuindo-se, nfio como etapas de um progresso de sentido tnico, e sim
como aspectos ou, como se diz, “facies” de uma realidade néo-estatica,
submetida a variagoes e transformagbes muito complexas. De fato, o
Levalloisiano, que ja citamos e cujo florescimento se situa entre 250 e
70 milénios antes da era cristd, atinge uma perfeicio na técnica da ta-
lha que s6 se pode reencontrar no fim do neolitico, duzentos e quarenta
e cinco a sessenta e cinco mil anos apés, e que nos seria bastante dificil
reproduzir atualmente.

Tudo 0 que é valido para as chlturas, o0 é também no plano das

ragas, sem que se possa estabelecer (por ca.usa das ordens de grandeza
diferentes) nenhuma correlagio entre os dois processos: na Europa, o

homem de Néanderthal néo precedeu as formas mals antigas do Homo

sapiens; estas foram suas contemporaneas talvez ‘mesmo antecedentes

E ndo se exclul que os mais diversos tipos de hominideos tenham coe-
xistido no tempo: “pigmeus” da Africa do Sul, “gigantes” da China e
dg. Indonésia; e até no espacgo, em certos lugares da Africa.

Uma vez mais, tudo isto ndo visa a negar a realidade de um pro-
gresso da humanidade, mas nos convida a concebé-lo com mals pru-
déncia. O desenvolvimento dos conhecimentos pré-histéricos e arqueo-
l6gicos tende a desdobrar no espago formas de civilizacio que éramos

levados & imaginar como escalonadas no tempo. Isto significa duas

coisas: mlclalmente _Que o “progresso” (se é que este termo ainda con-

vém para de51gnar uma realidade bem diferente daquela 4 qual nos

" dedicaramos micialmente) néo é nem necessario, nem continuo procede"
por saltos, pulos, 0u, oMo ¢ diriam os biélogos, por mutacoes Esses saltos

nham-se de mudancas de orientacdo, um pouco & moda do cavalo do
xadrez, que tem sempre diversas progressdes & sua disposi¢do, mas nunca
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no mesmo sentido. A humanidade em progresso em nada se parece com
um personagem subindo uma escada, acrescentando por cada um de seus
movimentos um novo degrau a todos 0s outros que j& tivesse conquis-
tado; evoca antes o jogador, cuja chance estd dividida em muitos dados
e que, cada vez que os langa, os vé se espalharem no pano, ocasionando
contas bem diferentes. O que se ganha num lance se arrisca a perder
no outro, e & apenas de um tempo a outro que a histéria é cumulativa,
isto é, que as contas se somam para formar uma combinacfo favoravel.

O exemplo da América mostra de maneira convincente que esta his-
téria cumulativa nfio é privilégio de uma civilizacdo ou de um periodo
da histéria. Este imenso continente vé a chegada do homem, sem dua-
vida em pequenos grupos de némades, que passavam pelo estreito de
Behring gragas as altimas glaclagdes, situadas pelos conhecimentos ar-
queolégicos atuais provisoriamente ao redor do 20¢ milénio. Durante este
periodo, esses homens realizaram uma das mais surpreendentes demons-
tracoes de histéria cumulativa acontecidas: explorando inteiramente os
recursos naturais de um meio natural novo, domesticando ai (ao lado
de certas espécies animais) as mais variadas espécies vegetais para
sua alimentacdo, seus remédios e seus venenos, e — fato inédito em ou-
tras regibes — promovendo substincias venenosas como a mandioca &
condicdo de alimento de base, ou outras & de estimulante ou anestésico;
colecionando certos venenos ou estupefacientes em funcéo de espécies
animais sobre as quals cada um deles exerce uma ag¢éo eletiva; final-
mente, levando certas indistrias como a tecelagem, a cerdmica e o tra-
balho dos metais preciosos ao mais alto grau de perfeicio. Para apre-
ciar esta imensa obra, basta medir a contribuicio da América as civili-
zagoes do Velho Mundo. Em primeiro lugar, a batata, a borracha, o ta-
“baco e a coca (base da anestesia moderna) que, por motivos diversos,
sem davida, constituem quatro pilares da cultura ocidental; o milho e
o amendoim, que deveriam revolucionar a economia africana talvez an-
tes de se generalizar no regime alimentar da Europa; depois, o cacau, a
baunilha, o tomate, o abacaxi, a pimenta, diversas espécies de feijGes,
de algoddes e de cucurbitdceos. Enfim, o zero, base da Aritmética e, in-
diretamente, das mateméticas modernas, era conhecido e utilizado pelos

Maias pelo menos ineio-milénlo antes de sua “descoberta Elos sébios
hindus, de quem a Europa o recebe través dos é,rabeé Talvez por esta
razéo, seu calendario era, na mesma. época mais exato que o do Velho
Mundo. A questdo de saber se o regime politico dos Incas era socialista

ou totalitirio ja fez correr muita tinta. De qualquer modo, provinha das
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férmulas mais modernas, e estava :iais adlantado diversos séculos que
os fenémenos europeus do mesmo tipo. A atencdio renovada recentemente
sobre o curare, relembrai'ia, se fosse preciso, que os conhecimentos clen-
tificos dos indigenas americanos, que se dedicam a tantas substancias
vegetais ndo empregadas no resto do mundo, ainda podem fornecer im-
portantes contribuicGes a este.

8
HISTORIA ESTACIONARIA E HISTORIA CUMULATIVA

A discussio anterior sobre o exemplo americano deve-nos incitar a
levar além nossa reflexao sobre a diferenga entre “histéria estacioni-
ria” e “histéria cumulativa”. Se atribuimos & América o privilégio da
histéria cumulativa, ndo é, com efeito, apenas porque lhe reconhecemos
8 paternidade de um certo ntiimero de contribuicdes que lhe emprestamos,
Ou que se parecem com as nossas? Mas qual seria nossa posicio na pre-
senca de uma clvilizagio que se tivesse dedicado a desenvolver valores
préprios, onde nenhum fosse suscetivel de interessar 3 civilizagao do
observador? Este néo seria levado a qualificar esta civilizagdo como es-
taciondria? Em outras palavras, a distingio entre as duas formas de
histéria depende da natureza intrinseca das culturas as quais se aplica,
ou resulta da perspectiva etnocéntrica na qual sempre nos colocamos

Jpara avaliar uma cultura diferente? Considerariamos, assim, como cumu-
lativa_toda culfura que se desenvolvesse num sentido andlogo ao nosso,
Isto é, cujo desenvolvimento fosse dotado para nés de significagdo. Ao
passo que as outras culturas nos pareceriam estacionarias, nao necessa-
riamente porque o sfio, mas porque sua linha de desenvolvimento nada
nos significa, nfio é mensursvel nos termos do sistema de referéncia que
utilizamos.

Que seja este o caso, isto resulta de um exame, mesmo sumairio,
das condicdes nas quais aplicamos a distincdo entre as duas histérias,
nao para caracterizar sociedades diferentes da nossa, mas no préprio
interior desta. Esta aplicacio é mais freqiiente do que se acredita. As
pessoas idosas consideram geralmente como estacionaria a histéria que
decorre na sua velhice, em oposi¢cio & histéria cumulativa que Os anos
mais jovens testemunharam. Uma época na qual ndo estdo mais ativa-
mente empenhadas, onde nao tém mais papel ativo, ndo tem mais sen-
tido: nada se passa af, ou o que se passa sé lhes aparece com caracte-
risticas negativas; ao passo que seus netos vivem este periodo com todo

344

o fervor que perderam seus antepassados. Os adversérios de um regime
politico néo reconhecem de bom grado que este evolul; condenam-no em
bloco, repelindo-o para fora da histéria, como uma espécie de intervalo
monstruoso, somente no fim do qual a vida recomecar4. Completamen-
te distinta é a concepgfio dos partidérics, e sé-lo-& tanto mals, é bom
observar, quanto mais intimamente participarem e num grau elevado,
do funcionamento do aparetho. A historicidade ou, para ser mais exato,
& riqueza em acontecimentos de ums cultura ou de um processo cultural,
580 func@o, nfo de suas propriedades intrinsecas, mas da situacio em
que nos encontramos em relaclo a elas, do nimero e da_diversidade de

_nossos interesses, que nelas empenhamos.

~ A oposicho entre culturas progressivas e culturas inertes parece,
assim, resultar, inicialmente, de uma diferenca de focalizacfio. Para
quem observa a0 microscéplo, que se “colocou” numa certa distancla
medida a partir do objetivo, os corpos situados aquém ou além, mesmo
que o afastamento seja de centésimos de milimetros, aparecerfio con-
fusos ou embacados, ou até nao aparecerfio: estio fora do campo de
visdo. Uma outra comparaciio permitira revelar a mesma ilusio: a que
8¢ emprega para explicar os primeiros rudimentos da teoria da relati-
vidade. Para mostrar que a dimensio e a velocidade de deslocamento
dos corpos néo sio valores absolutos, mas funcgdes da posicio do obser-
vador, lembra-se que, para um viajante sentado Junto & janela de um
trem, a velocidade e 0 comprimento dos outros trens variam segundo
esses se desloquem no mesmo sentido ou num sentido contrario. Ora,
todo membro de uma cultura é dela tdo estritamente solidério como esse
viajante ideal o é de seu trem. Desde nosso nascimento, nosso meio faz

penetrar em nés, através de mil processos consclentes e inconscientes, um

sistema complexo de referéncias, consistindo em juizos de valor, motiva-
¢bes, centros de interesse, compreendendo af a viséio reflexiva que a educa-
céo nos impde do devir histérico de nossa civilizagdo, sem a qual esta se
tornaria impensavel ou apareceria em contradic&o com as condutas reais.
Deslocamo-nos literalmente com esse sistema de referéncias, e as reali-
dades culturais de fora s6 sio observaveis através das deformacgdes que
ele lhes impde, chegando mesmo a colocar-nos na impossibilidade de per-
_ceber o que quer que seja._

Numa ampla medida, a distingio entre as “culturas que se mexem”
€ as “culturas que nio se mexem” se explica pela mesma diferenca de
posicdo que faz com que, para nosso viajante, um trem em movimento
se mexa ou nao. Com uma diferenga, é verdade, cuja importancia apa-
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recerd plenamente no .dia longinquo, mas que certamente vir4, em que
se procurard formular uma teoria da relatividade, generalizada num sen-
tido distinto do de Einstein, isto é, aplicando-se 80 mesmo tempo as
ciéncias fisicas e as ciénclas sociais: em ambas, tudo parece se passar de
modo simétrico, mas-inverso. Para o observador do mundo fisico (como
mostra o exemplo do viajante), sdo os sistemas evoluindo no mesmo sen-
tido que o seu que parecem imdéveis, ao passo que os mais rapidos sdo
os que evoluem em sentidos diferentes. Di-se o contrirlo com as cul-
turas, j4 que nos parecem tanto mais ativas quanto mais se deslocam
no sentido da nossa, e estacionarias quando sua orientacéio diverge. Mas
no caso das ciéncias do homem, o fator velocidade sé6 tem um valor me-

tafé X Para tornar a comparaqao valida deve-se substitui-lo pelos de
informat;do e sigmfzcacao Ora, sabemos que é possivel acumular muito

mais informagbes sobre um trem que se move paralelamente a0 nosso
€ com velocidade parecida (por exemplo, examinar o rosto dos viajantes,

conti-los etc) que sobre um trem que nos ultrapassa ou que ultrapas-

samos com grande velocidade, ou que nos parece tanto mais curto se

circula numa outra dire¢io. No fim das contas, passa tfo depressa que

s6 guardamos dele uma impressio confusa, de onde os préprios signos
de velocidade estdo ausentes; reduz-se a um turvamento momentineo

do campo visual; ndo é mais um trem, n&o significa mais nada. _Parece

que h4, portanto, uma relagio entre a nocéo fisica de movimento apa-
rente e uma outra nogéo que provém lgualmente da Fisica da Psicologia

& da Sociologla: a de quantidade da informagdo_ suscetivel de “passar”

entre dois individuos ou grupos, em fun¢éio da maior ou menor diversi-

dade de suas respectivas culturas,

Cada vez que somos levados a qualificar uma cultura humsana de
inerte ou estaclonana devemos ‘portanto, nos perguntar se _este imobi-

verdadeiros, conscientes ou inconscientes, e se, tendo critér_’!gg gifgrentes
dos nossos, esta cultura ndo é, a nosso respeito, vitima da mesma jlusdo.
Ou seja, aparecerfamos um ao outro como desprovidos de interesse, mui-

to simplesmente porque ndo nos parecemos.

A civilizagdo ocidental se dedicou inteiramente, desde h& dois ou
trés séculos, a colocar & disposicio do homem melos mecénicos cada vez
mais possantes. Se adotarmos este critério, far-se-4 da quantidade de

energia disponivel per capita a expressio do maior ou menor grau de

desenvolvimento das sociedades humanas. A civilizacio ocidental sob sua

forma norte-americana ocupard o primeiro lugar, seguida pelas socie-

346

dades européias, soviética e japonesa, vindo a reboque uma massa de
sociedades asisticas e africanas, que logo se tornarfo indistintas. Ora,
essas centenas ou mesmo milhares de sociedades que se chamam “insu-

ficientemente desenvolvidas® e “primitivas”, que se fundem num con-
Junto confuso quando encarg@a-s sob a relacgo que acaba.mqiq;a_ciﬁr (e
que nio é absolutamente prépria para qualifici-las, porque lhes falta
esta linha de desenvolvimento ou seu lugar entre elas é bem secundério),

nfo sfio idénticas. Sob outras relacbes, elas se situam como antfpodas

_umas das outras; segundo o ponto de vista escolhido, chegar-se-ia, por-
ta.nto a classifica.qbes diferentes.

Se o critério usado tivesse sido o grau de aptiddo em triunfar sobre
os mejos geograficos mais hostis, ndo ha a menor divida de que 0S es-
quimés, por um lado, e os beduinos, de outro, ganhariam. A india soube,
melhor que nenhuma outra civiliza¢do, elaborar um sistema filoséfico-
religioso, e a China um género de vida, ambos capazes de reduzir as
conseqiiéncias psicolégicas de um desequilibrio demografico. H4 treze
séculos atrds a Isldo formulou uma teoria da solidariedade de todas as
formas da vida humana: técnica, econdmica, social, espiritual, que o
Ocidente s6 encontrou muito recentemente, com certos aspectos do pen-
samento marxista e com o nascimento da Etnologia moderna. Esta visfo
profética permitiu aos 4rabes ocuparem um lugar proeminente na vida
intelectual da Idade Média. O Ocidente, mestre das méquinas, tem co-
nhecimentos muito elementares sobre a utilizagdo e os recursos desta
méaquina suprema que é o corpo humano. Neste dominio, ao contrario,
bem como naqguele outro conexo das relacoes entre o fisico e o moral, o
Oriente e 0 Extremo-Oriente estdo alguns milénios & sua frente; produ-

.Ziram estas vastas sumas tedricas e priticas que séo a ioga da India,

as técnicas de respiragho chinesas ou a ginastica visceral dos antigos
Masori. A agricultura sem terra, hd pouco na ordem do dia, fol praticada
durante muitos séculos por certos povos polinésios, que também teriam
podido ensinar ao mundo a arte da navegac¢io, mundo este que subver-
teram profundamente no século XVIII, revelando-lhe um tipo de vida
social e moral mais livie e generoso do que tudo o que se podia sus-
peitaz,

Para tudo o que diz respeito & organizacfio da familia e & harmoni-
zaclio das relacbes entre grupo familiar e social, os australianos, atra-
sados no plano econdémico, ocupam um lugar tio avancado em relagdo
ao resto da humanidade, que é necessario, para compreender os sistemas
de regras por eles elaborados de modo consciente e refletido, apelar para
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certas formas das matematicas modernas. Foram eles que verdadeira-
mente descobriram que os elos do casamento formam a talagarca sobre
& qual as outras institui¢des nfo sio senfio os bordados; pois, mesmo nas
sociedades modernas onde o papel da famflia tende a se restringir, a
intensidade dos elos de familia nio & menor: ela se afrouxa apenas num
circulo mais estreito, em cujos limites outros elos, interessando outras
familias, vém logo substitui-la. A articulacio das familias por mejo de
Inter-casamentos pode conduzir & formagdo de amplas charneiras entre
alguns conjuntos, ou de pequenas charneiras entre conjuntos muito nu-
merosos; mas, pequenas ou grandes, sio estas charneiras que mantém
todo o edificio social ¢ que lhe ddo sua flexibilidade, De modo freqiien-~
temente muito licido, os australianos fizeram a teoria deste mecanismo
e Inventariaram os principais métodos que permitiriam realiza-1o, com
as vantagens e os inconvenientes que se ligam a cada um. Ultrapassaram
também o plano da observagio empirica para se elevarem ao conheci-
mento de algumas leis que regem o sistema. Assim, nfio é de modo ne-
nhum exagerado saudar neles, nio apenas os precursores de toda §0-
ciologia familial, mas ainda os verdadeiros introdutores do rigor espe-
culativo aplicado ao estudo dos fatos sociais.

~ A riqueza e a audicia da invenc@o estética dos melanésios, seu ta-
lento para integrar na vida social os produtos mais obscuros da ativi-
dade inconsciente do espirito, contituem um dos mais altos cimos
que os homens j& atingiiam nossas diregées. A contribui¢io da Afiica é
mais complexa mas também mais obscura, pois fol apenas recentemente
que se comegou & suspeitar de seu papel como melting pot cultural do
Velho Mundo: lugar onde todas as influéncias vieram fundir-se para
retomar sua marcha ou se manter em reserva, mas sempre transforma-
das em novos sentidos. A civilizagio egipcia, cuja importincia para &
humanidade & conhecida, s6 é inteligivel como uma obra comum da
Asia e da Africa; e os grandes sistemas politicos da Africa; e os gran-
des sistemas politicos da Africa antiga, suas construgdes juridicas, suas
doutrinas filoséficas por muito tempo escondidas dos ocidentais, suas
artes plasticas e sua musica, que exploram metodicamente todas as pos-
sibilidades oferecidas por cada meio de expre‘ssﬁo, sdo outros tantos fn-
dices de um passado extraordinariamente fértil. Alias, este é diretamente
atestado pela perfei¢io das antigas técnicas do bronze e do marfim, que
superam de longe tudo o que o Ocidente praticava nestes dominios na
mesma €poca. J& lembramos a contribuicio americana, e é initil in-
sistir sobre isto.
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Aliss, nfio sho especlalmente estas contribuigies parcelares que de-
vem reter a nossa atenco, pols corriamos o risco de ficar com a idéia,
duplamente falsa, de uma civilizacio mundial composta como um roupa
de Arlequim. Cogitou-se demasiado acerca de todas as prioridades: fenf-
cla para a escrita; chinesa para o papel, a pélvora de canhdo, a bissola;
hindu para o vidro e o aco... elementos sio menos importantes que o
modo pelo qual cada cultura os agrupsa, retém ou exclul. E o que faz g

originalidade de cada uma delas esti antes na sua maneirs particular
de resolver problemas, de perspectiva.r valores, que 880 aproximadamente
08 mesmo para todos os homen.s pois todos os homens, sem excecéo,
_possuem umsa unguagem, técnicas, umsa arte, conheclmentos positivos,
crencas religiosas, uma organizacio social, econdmica e politlca Ora,
essa dosagem nunca é exatamente a mesma para cada cultura, e, cada
ves mais, & Etnologia moderna dedica-se menos a erlgir um inventdrio

de tracos separados do que a descobrir as origens secreta.s dessas opmes

— LUGAR DA CIVILIZAGAO OCIDENTAL

Talvez se formulem obje¢bes contra uma tal argumentacéio, por cau-
8a de seu cardter tedrico. & possivel, dir-se-4, no plano de uma légica
abstrata, que cada cultura seja capaz de ter julgamento verdadeiro so-
bre outra, J4 que uma cultura nfo pode fugir de si mesma e que sua
apreciacéo, fica, por conseguinte, prisioneira de um relativismo sem recur-
§0. Mas olhem ao seu redor; sejam atentos ao que se passa no mundo hé
um século, e todas as suas especulacdes desmoronarfio. Longe de ficarem
encerradas em sl mesmas, todas as civilizagbes reconhecem, uma apé6s
outra, a superioridade de uma delas, que é a civilizagho ocidental. N&o
vemos todo o mundo tomar-lhe emprestado progressivamente as técni-
cas, seu género de vida, suas distracies e até suas roupas? Do mesmo
modo que Diégenes provava o movimento caminhando, é o préprio ca-
minhar das ‘culturas humanas que, desde as vastas massas da Asia até
as tribos perdidas na selva brasileira ou africana, prova, por uma ade-
s80 unfnime sem precedentes na histéria, que uma das formas da civi-
lizacio humana ¢ superior a todas as outras: o que os paises “insufi-
cientemente desenvolvidos” censuram aos outros nas assembléias inter=
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naclonais, nio é que os estejam ocidentalizando, mas de hfio lhes da-
rem, com bastante rapidez, os meios de se ocidentalizarem.

Tocamos aqui no ponto mais sensivel de nosso debate: de nada
adiantaria querer defender a originalidade das culturas humanas con-
tra elas mesmas. Ademais, é extremamente dificil para o etnologo fazer
uma justa apreciacio de um fenémeno como a universalizacfo da cul-
tura ocidental, e isto por inumeras razdes. Inicialmente, a existéncia de
uma civilizagio mundial é um fato provalvelmente tnico na histéria, ou
cujos precedentes deveriam ser procurados numa pré-histéria longinqua,
da qual pouco sabemos. Em seguida, reina uma grande incerteza. sobre
& consisténcia do fendmeno em questdo. Na verdade desde ha um século
e meio, a civilizacdo ocidental tende, quer na sua totalidade, quer por
alguns de seus elementos-chaves como a industrializacio, a se expandir
no mundo; e, na medida em que as outras culturas procuram preservar
alguma coisa de sua heran¢a tradicional, esta tentativa se reduz geral-
mente s superestruturas, isto é, aos aspectos mais frigeis e que, po-
demos supor, serdo varridos pelas profundas transformacdes que se rea-
lizam. Mas o fendmeno est4 em andamento, nfio conhecemos ainda seu
resultado. Acabar-se-4 com uma ocidentalizacfio integral do planeta,
com variantes russa ou americana? Aparecerdo formas sincréticas, cuja
possibilidade entrevemos j4 no mundo islamico, na india e na China?
Ou entdo, 0 movimento de fluxo ji est4 chegando ao fim, estando o
mundo ocidental prestes a sucumbir, como os monstros pré-histéricos,
8 uma expansfo ffsica incompativel com os mecanismos internos que
asseguram sua existéncia? E levando-se em conta todas essas reservas,
que tentaremos avaliar o processo que se desenrola diante de nés e de
que somos, consciente ou inconscientemente, os agentes, os auxiliares ou
a3 vitimas.

Comecaremos por observar que esta adesfo ao género de vida ocl-

dental ou a-alguns de-seus aspectos, estd longe de ser t&o espontanea R
quanto 03 ocidentais gostariam de acreditar. Resulta menos de uma

_decisfio livre que de uma auséncia de escolha. A_civilizagho ocldental
estabeleceu seus soldados, suas feitorlas, suas plantacdes e missionarios
por todo o mundo; interveio direta ou indiretamente na vida das po-

pulagdes de cor; subverteu profundamente seu _modo tradiclonal de

existéncia, quer impondo o seu, quer instaurando condigbes que provo-

cavam o desmoronamento dos quadros existentes, sem substitui-los por

outra coisa. Os povos subjugados ou desorganizados s6 podiam, portan-
to, aceitar as solucbes de substituicio que se lhes ofereciam, ou, se n&o
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estavam dispostos a isto, esperar aproximarem-se delas o suficiente pars
estarem aptos a combaté-las no mesmo terreno. Sem esta desigualdade

na relagio das forgas, as sociedades nfio se entregam com tanta faci-
_lidade; sua Weltanschauung (cosmovisio) se aproxima mais daquela das
" pobres tribos do Brasil orlental onde o etnégrafo Curt Nimuendaju, ado-
tado por eles como um dos seus, cada vez que voltava & selva depois de
ums estada nos centros civilizados, provocava solucos de pesar entre os
indigenas que imaginavam os sofrimentos que ele devia ter sofrido lon-
ge do 1nico lugar — a aldela deles — onde acreditavam que a vida valia
8 pena ser vivida.

Todavia, ao formular esta reserva, s6 fizemos deslocar a questfio. Se

_nlo é o consentlmento que funda a superiorldade ocidental, nio seria

_esta entdo a malor energia de que ela dispde, e

que lhe permitiu t‘orca.r_'g consentlmggtgg Tocamos aqui o cerne da
questdo. Pois esta desigualdade de for¢a nio depende da subjetividade
coletiva, como os fatos de ades&o que evocamos hé pouco. E um fenbéme-

no objetivo, que somente o apelo a causas objetivas pode explicar.

Nao se trata de empreender aqui um estudo de filosofia das civi-
lizagdes; pode-se discutir através de volumes e volumes a natureza dos
valores professados pela civilizacdo ocidental. 86 realcaremos os mais
manifestos, os que estdo menos sujeitos & controvérsia. Reduzem-se, pa-

réce, a dois a civihza.gﬁo ocidental procura por um lado segundo ¢ a ex- N

pr(_essao de Leslie ‘White, aumentar contmua.mente a quantldade de ener-
gia dlsponivel per capita; por outro la.do, procura proteger e prolonga.r

que fol precisamente o

a vida humana, e se queremos resumlr considerar-se-a4 que o segundo
‘aspecto é uma modalidade do primeiro, porque a quantidade de energia
‘disponivel aumenta, em valor absoluto, com a duracio e a integridade
da existéncia individual. Para afastar qualquer discussio, admitir-se-4,
também de saida, que essas caracteristicas podem-se acompanhar de fe-
ndémenos compensatorios, servindo-lhes de algum modo de freio: por
exemplo, os grandes massacres que constituem as guerras mundiails, e
& desigualdade que preside & reparticdo da energia disponivel entre ¢s

individuos e as classes.
Isto posto, constata-se imediatamente que, se a civilizagho ocidental

se dedicou efetivamente a essas tarefas, com um excluslvismo onde e re=

side talvez sua fraqueza, ela nio é certamente a Unica. Todas gsﬁsgqigj_

dades humanas, desde os tempos mais remotos agiram no mesmo sen-

tido; e foram sociedades muito longinguas e arcalcas, que igualariamos

de bom grado aos povos “selvagens" atua.is que realiza.ré.m nesse domi-
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nio os progressos mais declsivos Atualmente, elas constituem sempre a

“malor parte do que denominamos civilizacfo. Ainda dependemos das
imensas descobertas que marcaram o que se denomina, sem nenhum exa-
gero, a revolucio neolitica: a agricultura, a criagio de animais, a cerf-
mica, a tecelagem... A todas estas “artes da civilizacio” s6 trouxemos,
h4 oito ou dez mil anos, aperfeicoamentos.

E verdade que certos espiritos tém uma desagradavel tendéncia para
reservar o privilégio do esforgo, da inteligéncia e da imaginacfio as des-
cobertas recentes, a0 passo que as que foram realizadas psla humanidade
no seu perfodo “barbaro” seriam obra do acaso, — havendo ai, em suma,
apenas um pequeno mérito. Esta aberragio nos parece tfo grave e di-
vulgada, e se presta tio profundamente a impedir uma visio exata da
relagdo entre as culturas, que acreditamos ser indispensdvel dissipd-la
gompletamente.

ACASO E CIVILIZACXO

Lé-se nos tratados de Etnologia -— e n&o nos menos considerados —
que o homem deve o conhecimento do fogo ao_acaso do ralo ou & um
incéndio da mata; que o achado de uma caca acldentalmente assada
nestas condicdes lhe revelou a cocgio dos alimentos; que a invencfio da
ceramica resulta do esquecimento de uma bola de argila perto de um
forno. Dir-se-ia que 0 homem teria vivido primeiramente numa espécie
de idade de ouro tecnolégica, onde as invences eram colhidas com &
mesma facilidade que os frutos e as flores. Ao homem moderno estariam
reservadas as fadigas do trabalho e as iluminagdes do génio.

Esta visdo ingénua é resultado de uma total ignorincia da comple-
xidade e da diversidade das operagdes implicadas nas técnicas mails ele=
mentares. Para fabricar um utensilio de pedra lascada eficaz, nio basta
bater num calhau até que ele se estilhace: percebeu-se isto bem, no dia
em que se tentou reproduzir os principais tipos de utensilios pré-histé-
ricos. Entdo —e observando também a mesma técnica nos povos que
ainda a possuem — descobriu-se a complexidade dos procedimentos in-
dispenséveis, e que vio, algumas vezes, até a fabricacio preliminar de
verdadeiros “aparelhos de talhar”: martelos com contrapesos, para con=
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trolar o impacto e sua direcfio; dispositivos amortecedores pars evitar
que & vibracfio nfio rompa o estilhago. E preciso também um vasto con-
Junto de nogbes sobre a origem local, os procedimentos de extracio, a
resisténcia e a estrutura dos materiais utilizados, um treino muscular
apropriado, o conhecimento dos “jeitinhos” etc; numa palavra, uma ver-
dadeira “liturgia”, correspondente, mutatis mutandis, aos diversos ca-
pitulos da metalurgis.

Do mesmo modo, os incéndios naturais podem &s vezes tostar ou
assar; mas é dificilmente concebivel (salvo no caso dos fend6menos vul-
cénicos, cuja distribuicio geografica é restrita) que fagam ferver ou co-
zinhar no vapor. Ora, estes métodos de cocglo nfio s40 menos universais
que os outros, Portanto, nfio hi razio de excluir o ato inventivo, que {
fol certamente requerido para esses Wltimos métodos, quando se quer
explicar os primeiros. ~

A cerAmica oferece um exemplo excelente, pols uma crenca mulito
divulgada afirma que nio h4 nada mais simples que dar forma a um
torréo de argila e endurecé-lo no fogo. Que se faca a experiéncia. & pre-
ciso primeiramente descobrir argilas préprias & coc¢fio; ora, se um gran-
de ntimero de condi¢des naturais é necessirio para isto, nenhuma é su-
ficiente, pois argila alguma n&o mesclada a um corpo inerte, escolhida
em funcfo de suas caarcteristicas particulares, resultaria, apés a cocgfo,
num recipiente utilizivel. B preciso elaborar as técnicas da modelagem
que permitem realizar esta proeza de guardar em equilibrio durante um
tempo apreciavel, e de modificar a0 mesmo tempo, um corpo plistico
que ndo tem “firmeza”; finalmente, € preciso descobrir o combustivel par-
ticular, a forma do forno, o tipo de calor e a duracfio da coccdo que
permitirdo torné-lo sé6lido e impermedvel, através de todos os okstaculos
das rachaduras, esfarelamentos e deformag&as Poder-se-iam multiplicar
os exemplos.

_Todas estas operagbes sfo demasiado numerosas e.complexas para
que O acaso pudesse explica-las . Cada uma delas, tomada isoladamente,

nada significa_ eo que permite seu sucesso é sua combinacﬁ.o imagina-

da, déejada pesquisada e experimentada. E claro que existe o acaso,
‘mas nio dé nenhum resultado de per si. Durante dois mil e quinhentos
anos aproximadamente, 0 mundo ocidental conheceu s existéncia da ele-
tricidade — descoberta, sem ddvida, por acaso — mas 0 acaso permaneceu
estéril até os esforcos intencionais e dirigidos pelas hipéteses dos Ampére
e Faraday. O acaso néo teve um papel maior na invenc¢ido do arco, do bu-
merangue ou da zarabatans, no- nascimento da agricultura e da criagio
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de animais, do que na descoberta da penicilina — donde se sabe, ade-
mais, que ele nio faltou. Deve-se, portanto, distinguir cuidadosamente

& transmissio de uma técnlca. de uma gerat;ao ‘& outra, sempre com umsa

facllidade relativa gracas & observacio e o exerciclo quotidiano, e &

criagéio ou melhoria das técnicas no interior de cada geracho. Estas su-
pdem sempre a mesma poténcia lmaginativa € 0S mesmos esforcos en-
carni¢ados por parte de certos individuos, qualquer que seja a técnica
particular que se tenha em mente As sociedades que denominamos pri-
mitivas néio s40 menos ricas em homens como Pasteur e Palissy que as
outrass ~
Em breve encontraremos O acaso € & pxjgbgbilidade mas em outro
_lugar e com um outro papel. Ndo os utilizaremos para expllcar pregul-
gosamente o na.scimento de mvenqoes _J& feitas, mas para mtexpreuu'
um fendémeno que se situa em outro nivel de realidade: isto 6, apesar
de uma dose de imaginacéo, de invencéo ¢ de esforgo criador, que temos

o direito de supor que permanecam de modo mais ou menos _constante

na histéria da humanidade, esta. combinagao néo determlna mutacoes

culturais hnportantes sendo em certos periodos e lugares Pois para
chegar a este resultado, mao bastam os fatores puramente psicolégicos:

devem, inicialmente, encontrar-se presentes, com uma orientacdo simi-
lar, num numero suficiente de individuos, para que o criador esteja logo
seguro de um piblico; e esta condigdo depende da reunido de um nime-
ro consideravel de outros fatores, de natureza histérica, econémica e so-
ciolégica. Chegar-se-ia, portanto, para explicar as diferencas nos cursos
das civiliza¢bes, a invocar conjuntos de causas tfo complexas e descon-
tinuas que seriam incongnosciveis, quer por razbes préticas, quer até
por razdes teéricas, tais como o aparecimento, impossivel de ser evitado,
de perturbagdes ligadas as técnicas de observagho. Com efeito, para de-
senrolar uma meads formada de fios tdo numerosos e ténues, seiia pre-
ciso submeter a sociedade considerada (e também o mundo que a cerca)
a um estudo etnografico global e de todos os instantes. Mesmo sem
evocar a enormidade da empresa, sabe-se que os etnégrafos, que traba-
lham, contudo, numa escala infinitamente mais reduzida, estdo freqfien-
temente limitados em suas observacGes pelas mudancas sutis as quals
sua simples presenca basta para introduzir no grupo humano, objeto de
seu estudo. Ao nivel das sociedades modernas, sabe-se também que as
sondagens de opinido piblica modificam & orientacfio desta opinifo, pelo

8 (/. Pensée sauvage. p. 21-25,
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préprio fato de seu emprego, despertando na populacfio um fator de re-
flexfio sobre si, que nfiio existia anteriormente.

Esta situacfo justifica que se introduza, nas ciénclas sociais, & no-_
_gho de probabmdade, j& ha muito tempo presente em certos ramos da
FPisica, como & TermodinAmica, por exemplo. Voltaremos a isto; por
agora bastard lembrar-se que a{complexidade das descobertas modernas
_nAo resulta de uma malior fregiiéncia _ouﬁdfﬁu_xga.‘ggelhor disponibllldade
de génio em nossos contemporaineos. Muito pelo contrério, porque reco-
nhecemos, através dos séculos, que cada geraco, para progredir, s6 teris
necessidade de acrescentar uma poupanca constante ao capital legado
pela geracdes anteriores. Devemos-lhes nove décimos de nossa rigueza;
e talvez mals, se, como J& fol feito, avaliarmos a data do aparecimento
das principais descobertas em relacio & data, aproximada, do comego
da clvilizacfio. Constata-se ent&o que a agricultura nasce no decorrer
de uma fase recente, correspondendo & 2% desta duragfio; a metalurgia
a 0,7%, o alfabeto a 0,35%, & fisica galilaica a 0,035% e o darwinismo a
0,009% 4. A revolucio cientifica e industrial do Ocidente se inscreve in-
teiramente num perfodo igual a cerca de meio milésimo da vida da hu-
manidade. Podemos, portanto, mostrar-nos prudentes antes de afirmar-
mos que ela est4d destinada a mudar-lhe totalmente a significacho.

N&ao é menos verdadeiro — e cremos ser a formulacio definitiva que

podemos dar de nosso problema — que, sob a relagfio das invenges téc-
nicas (e da reflexiio cientifica que as torna possiveis), a civilizacio ocl-

_dental se mostrou mais cumulativa que as outras; que apés ter disposto
“do mesmo capital neolitico inicial, soube acrescentar-lhe melhorias (es-
crita alfabética, aritmética e geometiria), das quais, alids, esqueceu al-
gumas rapidamente; mas que, apés uma estagnacéo que, grosso modo,
se desenrola durante dois ou dois mil e quinhentos anos (do primeiro
milénio antes da era cristda até o século XVIII aproximadamente), ela
se revelou subitamente como o foco de uma revolucho industrial de que-
— por sua amplitude, sua universalidade e a importancia de seus re-
sultados — somente a revolucfio neolitica pudera oferecer outrora um
equivalente. ’

Por conseguinte, duas vezes em sua histéria e com um intervalo
_aproximado de dez mil ancs, soube a humanidade acumular uma multi-
plicidade-de-invengies orientadas no mesmo sentido; e este nimero por

um lado e esta continuidade, por outro concentraram—se num lapso de

+ WHITE, Leslie A. The Science of Culture. p. 356.
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tempo suficientemente curho para que se operassem altas sinteses técni-
_cas; sinteses que acarretaram mudangas significativas nas relacdes que
0 homem mantém com a natureza e que, por sua vez, tornaram possi-
vels outras mudangas. A imagem- de uma reagiio em cadela, desencadea-
fla por corpos catalisadores, permite ilustrar este processo que, até agorn,
8e repetiu duas vezes, e duas vezes apenas, ne histéria da humanicade.
Como isto se produziu?

Inicialmente, nfio devemos esquecer que outras revolucdes, apresen-

tando as mesmas caracteristicas cumulativas, puderam desenrclar-se

alhures e em outros momentos, mas em dominios diferentes da ativi-
dade humans. Explicamos anteriormente porque a nossa prépria revo-

luglo industrial e a revoluclio neolitica (que & precedeu no tempo, mas

que provém das mesmas preocupacdes) sBo as Gnicas que nos podem

_sociais), em territérios tho vastos e em regiGes tho > afastadas, mostra
bem que ela nAo dependeu do génio de umsa raca ou de uma culturs, ams culturs,

mas de condi¢bes tho gerals, que elas se situam fora da consciéncla dos
_homens. Estejamos certos, portanto, que, se a revolugio industrial nfo
tivesse aparecido inicialmente na Europa ocidental e setentrlom.l,—eu\
__se terla manifestado algum dia numa outra partg do globo. E se, como
e veross1mil, deve-se estender ao conjunto ‘da terra habita.da cada cul~-
tura introduzird af tantas contribui¢des particulares, que o historiador
dos futuros milénios legitimamente considerars fitil a questfio de saber

quem pode, por um ou dois séculos, !chamar a prioridade.

Isto posto, é preciso introduzir uma nova limitacfio, senfio & validade,

a0 menos 20 rigor da distingéo entre histéria estacionéria e histéria cumu-;

aparecer como tals, porque nosso sistema de referéncias permite men-
_&uré-las. Todas as outras mudancas, que certamente se produziram, 86
#e revelam sob forma de fragmentos, ou profundamente deformadas.
Nio podem ter um sentido pars o homem ocidental moderno (pelo me-
nos todo seu sentido) ; podem até ser para ele como se ndo existissem.

Em segundo lugar, o exemplo da revolugfo neolitica (a tnica que
0 homem ocidental moderno chega a reconhecer bem claramente) de-
ve-lhe inspirar algums modéstia quanto & preeminéncia que ele pudes-
e ser tentado & reivindicar em proveito de alguma raca, de uma regifo
ou de um pafs. A revolugio industrial nasceu na Europa ocidental; de-
pols, apareceu nos Estados Unidos, e em seguida no Japdo; desde 1917
ela se acelera na Unifio Soviética, amanhé, sem. ddvida, surgiréa em ou-
tra parte; de meio em meio século, brilha com uma chama mails ou me=-
nos intensa em centros distintos. Em que se transformaram na escala
dos milénios, as questbes de prioridade, de que nos orgulhamos tanto?

HA aproximadamente mil ou dois mil anos, a revolugéio neolftica se de-
sencadeou simultaneamente na bacia do mar Egeu, no Egito, no Oriente
Proximo, no vale do Indo e na China; e, desde o emprego do carbono
radioativo para a determinacfo dos periodos arqueolégicos, suspeitamos
que o neolitico americano, mais antigo do que se acreditava outrora,
nfo deve ter comegado muito mais tarde que no Velho Mundo. % pro-
vavel que trés ou quatro pequenos vales pudessem, neste concurso, re-
clamar uma prioridade de alguns séculos. O que sabemos disto atual-
mente? Ao contrario, estamos certos de que & questiio da prioridade n&o
tem importancia, precisamente porque o aparecimento simultaneo das
mesmas_perturbagbes tecnolégicas (seguidas de perto por perturbaches

o

Iativa. Ndo apenas esta distincio é relativa aos nossos interesses, como

j& mostramos, mas ela nunca consegue ser clara. No caso das invengBes

técnicas, é bem certo que nenhum perfodo, nenhuma cultura, é absolu~
tamente estacionario. fodos os povos possuem e transformam, melhoram
e esquecem técnicas suficientemente complexas para permitir-lhes domi-
nar seu meio; sem o que j4 terlam desaparecido hé muito tempo. Por-

tanto, a diferenca nunca é entre histéria cumulativa e histéria nfio

cumulativa; toda histéria & cumulativa, com diferencas de grau. Sabe-
se, por exemplo, que os antigos chineses e os esquimés tinham desenvol-
vido suas artes mecénicas; e faltou muito pouco para que chegassem
20 ponto onde se di a “reacgho em cadeia”, determinando a passagem de
um tipo de civilizacdo a um outro. Conhece-se 0 exemplo da pélvora de
canhdo: os chineses tinham resolvido, tecnicamente falando, todos os
problemas que ela colocava, menos o de sua utilizacio com resultados
macicos. Os antigos mexicanos nfio ignoravam a roda, como se diz fre-
qlientemente; conheciam-na o bastante para fabricar animais com ro-
dinhas para suas criancas; ter-lhes-ia bastado um passo 'sliplementar para
possuirem a carroca.

Nestas condigbes, o problema da raridade relativa (para cada sis-

_tema de referéncias) de culturas “mais cumulativas” em relagfio As cul-
turas “menos cumulativas” se reduz & um problema conhecido, que de-

__pende do caleulo das probabilidades £ o mesmo problema que cousiste

em determinar a probabilidade relativa de uma combinagio complexa
em relacio a outras combinacbées do mesmo tipo, mas de menor comple-
xidade. Por exemplo, é bastante fregliente, na roleta, uma seqiiéncia de
dois nameros consecutivos (7 e 8, 12 e 13, 30 e 31, por exemplo); uma
de trés nimeros j4 € rara, uma de quatro, muito mais. E é somente uma
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vez num nimero muito eievado de lances que se realizaré, talvez, uma sé-
rie de seis, sete ou oito nimeros conforme & ordem natural dos ndme-
ros. Se nossa atencéo se fixar exclusivamente nas séries longas (por exem-

plo, se apostamos nas séries de cinco nimeros consecutivos), as séries

mais curtas se tornarfio para nés equivalentes a série nﬁO-ordenadas B

esquecer que elas s6 se distinguem das nossas pelo valor de uma tracao. )

e que, encaradas sob outro angulo, talvez apresentem grandes regulari-

_dades. Levemos mais avante nossas comparagdes. Um jogador, que trans-

\

\

ferisse todos os seus ganhos para séries cada vez mais longas, poderia
8¢ desencorajar, ap6s milhares ou milhbes de lances, por nunca ver apa=
recer a série de nove nimeros consecutivos, e pensar que teria sido me-
lhor parar mais cedo. Contudo, néo se exclul que um outro Jogador, se-
guindo a mesma férmula de aposta, mas sobre séries de um outro tipo
(por exemplo, um certo ritmo de alternéncia entre vermelho e preto,
ou entre par e fmpar), aclamaria como combinacées significativas aque=-

las que o primeiro jogador percebe como desordem. . A humanidade nfo

evolul num sentido Gnico. E se num certo plano ela parece estacionaﬂa

ou até regressiva, isto néo signiﬂca que, de um outro ponto de vista, e ela

_DbBo seja a sede de transformacoes importantes

O grande filésofo inglés do século XVIII, Hume, dedicou-se um dia
a resolver o falso problema que se colocam muitas pessoas, quando se
inquietam em saber porque todas as mulheres néo sio bonitas, mas ape-
nas umsa pequena minoria. Mostra facilmente gue a questio nio tem
nenhum sentido. Se todas as mulheres fossem ao menoOs t&o bonitas
quanto a mais bela, nés as achariamos banais, e reservariamos nosso
qualificativo para a pequena minoria que ultrapassaria o modelo comum.
Também quando estamos interessados num certo tipo de progresso, re-
servamos-lhe’ 0 mérito para as culturas que o realizam em seu mals
alto grau, e ficamos indiferentes diante das outras. Assim, o progresso

s6° ¢ o maximo de progresso num sentido pré-determinado pelo gosto

(

de cada um.

A COLABORACAO DAS CULTURAS

Finalmente, é preciso encarar nosso problema sob um dltimo angulo.
Um jogador como o dos paragrafos anteriores, que so apostaria nas sé-
ries mais longas (qualquer que seja 0 modo como ele as conceba), teria
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toda chance de se arruinar. Mas nfio serla 0 mesmo para uma coligacio
de apostadores jogando as mesmas séries em valor absoluto, mas em
muitas roletas e se atribuindo o privilégio de reunir os resultados favo-
raveis As combinagbes de cada um. Pois se, tendo acertado sozinho o 21
e 0 22, tenho necessidade do 23 para continuar minha série, h4 eviden-
temente muito mails chances de que ele saia em dez mesas que nums
dnica.

Ora, esta situacéio se parece bastante com a das culturas que che-
garam a realizar as formas mais cumulativas de histéria. Essas formas
extremas jamais foram obra de culturas isoladas, mas sim de culturas
combinando voluntaria ou involuntariamente seus jogos respectivos, e
realizando, através de meios variados (migracgbes, empréstimos, trocas
comerciais, guerras), essas coligagées cujo modelo acabamos de imagi-

nar. E é aqui que compreendemos claramente o absurdo que existe em

tivesse sozinha uma cultura nunca poderla ser “superlor", como ) joga.-

dor isolado, ela sé consegulria. realizar pequenas séries de alguns elemen-
tos, e a probabilidade de que uma série longa “saisse” em sua histéria
(sem estar teoricamente excluida) seria tfo fragil que se precisaria
dispor de um tempo infinitamente mais longo do que aquele no qual se
inscreve o desenvolvimento total da humanidade, para ser possivel vé-la

realizar-se. Mas — j4 o dissemos anteriormente — nenhuma cultura estd_

s6; ela é sempre dada em coligacio com outras culturas, e é isto que
lhe permite edificar séries cumulativas. A probabilidade de que, entre

essas sérles, apareca uma longa, depende naturalmente da extensdo, da

~ duragiio e da variabilidade do regime de coligacdo.

Destas observagdes decorrem duas conseqiiéncias.

Durante este estudo, perguntamo-nos repetidas vezes como fora pos-
sfvel a humanidade ter permanecido estacioniria durante nove décimos
de sua histéria, ou até mais: as primeiras civilizacdes tém de duzentos
mil a quinhentos mil anos, as condigdes de vida se transformam apenas
no decorrer dos ultimos dez mil anos. Se nossa andlise é exata, nio fol
porque o homem paleolitico tivesse sido menoOs inteligente, menos

dotado que seu sucessor neolitico, mas simplesmente porque, na histéria
humana, uma combinaqﬁo de grau n levou um tempo de duraqq,g t para
sair; esta poderia ter-se produzido muito mais cedo Oou muito mais
tarde. O fato ndo tem maior significaciio que 0 nimero de lances que
um jogador deve esperar para ver produzir-se uma combina¢io dada:

esta combinagéo pode acontecer no primeiro lance, no milésimo, no mi-
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lionésimo ou nunca. Mas, durante este tempo todo, a humanidade, do
mesmo modo que o jogador, nfio deixou de especular. Nem sempre que-
rendo-o, e sem jamais compreendé-lo exatamente, ela “faz negdcios™
culturais, lanca-se em “operacdes-civilizacio”, nem todas as vezes coroa-
das de éxito. Ora beira o sucesso, ora compromete as aquisicbes ante-
riores. As grandes simplificacbes, autorizadas por nossa ignoréncia da
maljoria dos aspectos das sociedades pré-histéricas, permitem ilustrar
esta marcha incerta e ramificada, pols nada é mais surpreendente do
que esses arrependimentos que conduzem do apogeu levalloisiano & me-
diocridade mousteriana, dos esplendores aurignaciano e solutreano 4 as-
pereza do magdaleniano, depois aos contrastes extremos oferecidos pelos
diversos aspectos do mesolitico. .

O _que é verdadeiro no tempo nfio 0 € menos no espaco, mas deve

ser expresso de outro modo. A chance que uma cultura tem de totalizar

este conjunto complexo de invenc¢des de todas as ordens, que denomi-

namos uma civilizacho, é funcéo do mimero e da diversidade das cultu-

ras com as quais participa na elaboracﬁo — & malior parte das vezes invo-

_luntéria_— de uma estratégia_comum. NGmero e diversidade, dizemos.
A compara.qio entre o Velho Mundo e 0 Novo na véspera da descoberta
ilustra bem esta dupla necessidade.

A Europa dos primérdios do Renascimento era o lugar do encontro
e fusio das mais diversas influéncias: as tradigdes grega, romsna, ger-
ménica e anglo-saxfnica; as influéncias Arabe e chinesa. A América
pré-colombiana ndo gozava, quantitativamente falando, de menos con-
tatos, j4 que as culturas americanas mantinham relacbes, e as duas
Américas formavam conjuntamente um imenso continente. Mas, ao
passo que as culturas que se fecundam mutuamente no solo europeu sfo
¢ produto de uma velha diferenciacio de muitas dezenas de milénios,

as da América, cuja povoacio é mais recente, tiveram menos tempo de

divergir; oferecem um quadro mais homogéneo. Por isso, se bem que

nio se possa dizer que o nfvel cultural do México ou do Peru tivesse
sido, no momento da descoberta, inferior ao da Europa (vimos até que
sob certos aspectos ele lhe era superior), os diversos aspectos da cultura
eram ai, talvez, menos bem articulados Ao lado de sucessos admiraveis,
as civilizacdes pré-colombianas estio cheias de lacirnas; elas tém, se se
pode dizer, “buracos”. Oferecem também o espetdculo, menos contradi-
tério do que parece, da coexisténcia de formas precoces e formas abor-
tivas. Sua organizacdo pouco flexivel e fracamente diveisificada explica
de modo verossimil seu desmoronamento diante de wn punhacto ce con-
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quistadores, E a cause profunda pode ser procurada no fato de que a
“coligacho” cultural americana era estabelecida entre parceiros menos
diferentes entre si do que o eram 08 do Velho Mundo,

Portanto, nio h4 socledade cumulativa em sl e por si. A histéria

cumulativa nfio é propriedade de certas ragas ou de certas culturas que

;sedlstlnguiﬂam assim.dnsoutras.maresultadesuacondutamaisdo

_que de sua naturezs. Exprime umsa ‘certa modalidade de existéncia das
culturas que é apenas sua maneira de ser conjunta. Neste sentido, pode-
se dizer que a histéria cumulativa é a forma de histéria caracteristica
desses super-organismos sociais que constituem os grupos de socledades,
a0 passo que a histéria estacloniria — se é que ela existe verdadelira-
mente — seria & marca desse género de vida inferior, que é o das so-
ciedades solitarias, -

A fatalidade exclusiva e a tnica tara que podem afligir um grupo
humano impedi-lo de realizar plenamente sua natureza, é a de ser s6.

Vé-se assim o que h4 de inepto e pouco satisfatério para o espirito
nas tentativas com as quais nos contentamos geralmente para Justifi-
car a contribuicio das racas e culturas humanas para a civilizagdo.
Enumeram-se tracos, esquadrinham-se questbes de origem, atribuem-se
prioridades. Por melhor intencionados que sejam, estes esforgos séo fu-
teis, porque falham triplamente na sua finalidade. Primeiro, o méiito
de uma iInvencéio atribuido & uma determinada cultura nunca é seguro.
Em segundo lugar, as contribuicSes culturais podem sempre repartir-se
em dols grupos. De um lado, temos tragos, aquisices isoladas, cuja im-
portancia & ficil de avallar ‘e que oferecem também um cardter limitado.
Que o tabaco tenha vindo da América, é um fato, mas, afinal de contas,
e apesar de toda a boa vontade manifestada para esta finalidade pelas
instituices internaclonais, ndo nos podemos sentir invadidos de grati-
dio para com os indigenas americancs toda vez que fumamos um ci-
garro. O tabaco é uma aquisicio requintada que se incorporou & arte
de viver, assim como outras sfio ttels (por exemplo, a borracha); deve-
mos-lhes prazeres e comodidades suplementares, mas se nfo existissem,
nio se abalariam as rafzes de nossa civilizagio; e, em caso de séria
necessidade, teriamos sabido encontri-los, ou substitui-los por outros.

No pélo oposto (é claro, com toda uma série de formas intermedis-
rias), existem contribui¢des que oferecem um cariter de sistema, isto é,
correspondente a0 modo préprio que cada socledade escolheu para ex-
primir e satisfazer o conjunto das aspiracdes humanss. A originalidade
e a natureza insubstituivel desses estilos de vida, ou, como dizem c8
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anglo-saxdes, desses patterns, sio inegévels, mas representam outras
tantas escolhas exclusivas; e mal compreendemos como uma civilizacho
poderia esperar aproveitar-se do estilo de vida de uma outra, a nfo ser
renunciando a ser ela mesma. Com efeito, as tentativas de acomoda-
¢lio s6 podem chegar & dois resultados: ou uma desorganizacio e um
desmoronamento do sistema de um dos grupos; ou uma sintese original,
mas que, entfo, consiste na emergéncia de um terceiro sistema, o qual
se torna irredutivel em relacfio aos outros dois. Alids, o problema nfio
é saber se uma socledade pode ou nfio lucrar com o estilo de vida de
seus vizinhos, mas se pode chegar a compreendé-los e até a conhecé-los
e em que medida. Vimos que esta questdo ndo comporta nenhumsa res-
posta categérica.

Enfim, nfio existe contribuicdo sem beneficidrio. Mas se existem
culturas concretas, que se podem situar no tempo e no espago, e das
quais se pode dizer que “contribufram” e que continuam a fazé-lo, o que
é esta “civilizacgo mundial”, supostamente beneficiaria de todas essas
contribuicdes? Nédo € uma civilizaghio distinta de todas as outras, go-
gando de um mesmo coeficiente de realidade. Quando falamos de civi-
lizacio mundial, ndo designamos uma época da histéria, ou um grupo
de homens: evocamos uma nog¢io abstrata, & qual atribuimos um valor,
quer moral, quer légico: moral, se se trata de uma finalidade que pro-
pomos as sociedades existentes; légico, se agr¥pamos sob um mesmo
vocdbulo os elementos comuns que a andlise permite distinguir entre as
diferentes culturas. Em ambos os casos, ndo se deve dissimular que a
nogho de civilizagio é muito pobre, esquemdtica, e que seu contetido
intelectual e afetivo nfo oferece uma grande densidade. Querer avaliar
contribuicfes culturais prenhes de uma histéria milenar, e de todo o
peso dos pensamentos, dos sofrimentos, dos desejos e do labor dos ho-
mens que as levaram & existéncia, relacionando-as exclusivamente ao
padriio de uma_civilizacio mundial que ainda é uma forma vazia, seria
empobrecé-las singularmente, esvazifi-las de sua substdncia e delas con-
servar apenas um corpo descarnado.

Ao contrério, procuramos mostrar que a verdadeira contribui¢io das

culturas nio consiste na lista de suas invencbes particulares, mas no

afastamento diferencial que oferecem entre si. O sentimento de gra.tl-
déo e humildade, que cada membro de uma determinada cultura pode
e deve experimentar por todos os outros, 56 poderia fundar-se numa
Gnica convicgio: que as outras culturas sfio diferentes da sua, das mals
variadas maneiras, e isto, mesmo que a natureza pxjofunda dessas dife-
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rencas lhe escape, ou que, apesar de todos os seus esforgos, s5 consiga
penetrar nela imperfeitamente.

Por outro lado, consideramos & no¢fio de civilizacfio mundial como

uma espécie de conceito limite, ou como maneira abreviada de desig-

nar um processo complexo. Pois se nossa demonstracio ¢ vilida, nfo
hi, nfio pode haver ums civiliza¢io mundial no sentido absoluto que

geralmente se atribul a este termo, porque & civilizacho implica a coe-
existéncia de culturas oferecendo entre si 0 maximo de diversidade, e
_consiste mesmo nesta coegi_gwte_gt’:la A ‘civilizacfo mundial s6 poderia ser

a coligaqéo, em escala mundial, de culturas, preservando cada qual sua
originalidade.

O DUPLO SENTIDO DO PROGRESSO

Néo nosﬁ encontramos, entdo, diante de um estranho paradoxo?
Tomando os termos no sentido que lhes atribuimos, viu-se que_ todo

progresso cultural é funcfo de uma coligacdo entre as culturas. Esta

coligacfio consiste na partilha (consciente ou inconsciente, voluntéria ou
involuntaria, intencional ou acidental, desejada ou imposta) das chances
que cada cultura encontra em seu desenvolvimento histérico; enfim,
admitimos que esta coligacio é bem mals fecunda quando ela se esta-
_belece_entre culturas_mais diversificadas. Isto posto, parece que nos
“encontramos diante de condi¢coes contraditérias. Pois este jogo em
comum, do qual resulta todo progresso, deve acarretar, como conseqﬁén-
cia, a mais longo ou mais curto prazo, uma homogeneizagdo dos recursos

de cada jogador. E se a diversidade é uma condi¢iio inicial, é preciso

reconhecer que as chances de ganhar se tornam tanto mais fracas quanto
mals a partida for prolongada.

Parece que s6 existem dois remédios para essa conseqiiéncia inelu-
tavel. Um deles consiste, para cada jogador, em provocar afastamentos
dilerenciais em seu jogo; a coisa € possivel, porque cada socledade (o
“jogador” de nosso modelo teérico) se compde de uma coligagdo de
grupos: confesslona.is profissionais e econémicos, e 0 capital social arris-
cado é constituido pelas apostas de todos estes participantes. As desigual-
dades sociais sfio o exemplo mais evidente desta solucdo. As grandes
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Tevolugdes que escothemos como ilustragio: neolitica e industrial, se
acompanharam, nfo apenas-da diversificacio do corpo Ssocial, como
muito bem o observara Spencer, mas também da instauracio de status
diferenciais entre os grupos, sobretudo do ponto de vista econémico. H4
muito tempo observou-se que as descobertas neoliticas acarretaram ra-
pidamente uma diferenciacio social, com o nascimento, no Oriente an-
tigo, das grandes concentracdes urbanas, a aparicio dos Estados, das
castas e classes. Aplica-se a mesma observagfio & revolugdio industrial,
condicionada pelo aparecimento de um proletariado e conduzindo a for-

mas novas e mais extremadas de exploracdo do trabalho humano. Até
agora, tendia-se a tratar essas transformacdes como sendo a conseqiién-

_cla das transformacdes técnicas, estabelecendo entre estas e aquelas
_lma uma relagdo de causa e efeito isre‘ nossg, mterpretagao é exata., a rela-

devem, consciente ou inconscientemente, juntar suas apostas e, progres-

sivamente, as diferencas que os opbem tendem g diminuir, Por outro lado,

as melhorias sociais, por outro, o acesso gradual, dos povos colonizados,
4 independéncia fazem-nos assistir ao desenrolar deste fendmeno; se
bem que haja ainda muita estrada a percorrer nestas duas direcdes,
sabemos que as coisas irfio Inevitavelmente neste sentido. Na verdade,
talvez seja preciso interpretar o aparecimento, no mundo, de regimes

politicos e sociais antagdnicos como uma: terceira solugho; pode-se con-

_ceber que uma diversificacio, renovando-se cada vez em outro plano,

permita manter indefinidamente, stravés de formas varidvels e que
nunca deixarfo de surpreender os homens, esse estado de decequiubrlo

T de que depende a sobrevivéncia. biolégica e cultural da humanidade.

cao de causalidade (com a sucessdo temporal que ela implica) deve ser
sabandonada — como a.liés a ciéncia moderna tende geralmente a fazer

— em beneﬁclo de uma correlagao funcional entre os dois fendmencs.

Notemos, de passagem, que o reconhecimento do fato de que O progresso
técnico tenha tido como correlativo histérico o desenvolvimento da ex-
ploragio do homem pelo homem, pode incitar-nos a uma certa discricio

- nas manifestacdes de orgulho que nos inspira tio facilmente o primeiro
destes dois fendmenos. i

O segundo remédio €, numa larga medida, condicionado pelo primei-
r0; consiste em introduzir, de bom grado ou & fodr¢a, novos parceiros na
coligacfio, desta vez externos, e cujas “apostas” sejam bem diferentes
das que caracterizam a associacfo inicial. Também esta solucfo fol ten-
tada, e se o termo capitalismo permite, grosso modo, identificar a pri-
meira, os termos imperialismo e colonialismo ajudarfio a ilustrar a se-
gunda. A expanséo coloniatl do século XIX permitiu & Europa industrial
renovar (e nio certamente em seu beneficio exclusivo) um impulso gue,
sem a introducho de povos subjugados no circuito, correria o risco de
esgotar-se muito mais rapidamente.

Vé-se que, nos dois casos, 0 _remédio é alargar a ooligat;ﬁ.é, quer
por diversificacfio interna, quer pela admissio de novos parceiros; afinal
de contas, trata-se sempre de aumentar o ntimero gos jogadores, isto &,
de voltar & complexidade e & diversidade da situacdo inicial. Mas vé-se
também que estas solu¢des 86 podem retardar provisorlamente o pro-
cesso0. S6 pode haver exploragiio, no seio de ‘uma collgaqio entre os
dois grupos, dominante e dominado, existem contatos e se fazem trocas.
Por sua vez, e apesar da relagdo unilateral que aparentemente os une,
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De qualquer modo, é dificil imaginar, senfio sob forma contradité-
ria, um processo que se pode resumir assim: para progredir, é preciso
que os homens colaborem; e, no decorrer desta colaboracfio, eles véem
identificar-se gradualmente as contribuicdes, cuja diferenca inicial era
precisamente o que tornava sua colaboraciio fecunda e necesséria.

Mas, mesmo que esta’ contradicio seja insolivel, o dever sagrado

da humanidade é conservar em mente seus dois termos, igualmente pre-

sentes; nunca perder de vista_‘um. em beneficio exclusivo do outro; _evitar,
sem dﬁvlda, um particularismo cego,

_gio da_humanidade & uma ra¢a, uma cultura ou uma sociedade; mas
também jgnggisﬁesquecer que nenhuma fragéo da humanidade dispde

de férmulas aplicivéis ao conjunto, e que uma humanldade confundida
num género de vida tGnico é inconcebivel, pois seria uma humanidade

petnficada

A esse respeito, as instituicdes internacionais tém diante de sl uma
imensa tarefa, e pesadas responsabilidades. Ambas sio mais complexas
do que se imagina. Pois a miss@o das instituicbes internacionais é dupla:
consiste, por um lado, numa liquidagéo, e por outro, num alerta. Devem,
Inicialmente, assistir a humanidade, e tornar tdo pouco dolorosa e pe-
rigosa quanto possivel a reabsor¢io destas diversidades mortas, resi-
duos sem valor de modos de colaboragdo, cuja presenca em estado de
vestigios putrefatos constitui um risco permanente de infec¢cio para o
corpo internacional. Devem podar, amputar se preciso, ¢ facilitar o nas-
cimento de outras formas de adaptacio,

Mas, .20 mesmo tempo, devem estar apaixonadamente atentas ao
fato de que, para possuir 0 mesmo valor funcional que os precedentes,
estes novos modos ndo podem reproduzi-los ou serem concebidos se-
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guindo o mesmo padrfio, sem se reduzirem a solucbes cada vez mais
insipidas e finalmente ineficazes. E preciso que saibam, ao contrario,
que a humanidade é rica de possibilidades imprevistas, que, a0 apare- i
cerem, sempre deixarfo os homens estupefatos; que o progresso nfio & Y |
feito & imagem confortivel desta “similitude melhorada” onde nés pro-

curamos um repouso preguicoso, mas que é repleto de aventuras, rup-

turas e escAndalos. A humanidade estid constantemente as voltas com

dois ‘processos contraditérios, dos quais um tende a instaurar s unifica-

¢80, 80 passo que o outro visa a manter ou restabelecer a diversificagio.

A posicio de cada época ou de cada cultura no sistema, a orientacfio

segundo a qual ela se encontra ai engajads, sho tals que apenas um

destes processos lhe parece ter um sentido, parecendo o outro ser a Lo
negacig do primeiro. Mas dizer, como poderiamos estar inclinados, que !
& humanidade se desfaz, a0 mesmo tempo que se faz, ainda se originaria -
*de uma visio incompleta. Pois, nos dois planos e em dols niveis opostos,

trata-se bem de duas maneiras de se fazer

A necessidade de preservar a diversidade das culturas, num mundo ;
ameacado pela monotonia e uniformidade, nfio escapou certamente as i
Instituicées internacionais. Elas devem compreender também que n&o
bastaré, para atingir esta finalidade, acalentar tradicbes locals e con- : :
ceder uma trégua aos tempos passados. & o fato da diversidade que deve .
ser salvo, nfo o contetido histérico que cada época lhe deu, e que ne- i
nhuma saberia perpetuar para além de si mesma. ¥ preciso, portanto, ‘
atentar para .a for¢a nascente, encorajar as potencialidades secretas,
despertar todas as vocacdes para conviver que a histéria tem em reser-
va; € preciso também estar pronto para considerar sem surpresa, sem
repugnincia e sem revolta, o que todas essas novas formas sociais de
expressio nio poderdo deixar de oferecer de inusitado. A tolerincia nfio
€ uma posicio contemplativa, dispensando as indulgéncias ao que fot
ou que é. E uma atitude dinamica, que consiste em prever, compreen-
def e promover o que quer ser. A diversidade das culturas humanas est4
atrds de nés, & nossa volta e & nossa frente. A dnica reivindicacfio que
podemos fazer a este respeito, (exigéncia que cria para cada individuo P
deveres correspondentes) é que ela se realize de modo que cada forma
seJa uma contribuicfio para a malor generosidade das outras.
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