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A desercio das fileiras da ortodoxia - ainda que numericamente nao
o significativa como outros fenomenos desenvolvidos na sociedade RELIGIAO E COERCAO RELIGIOSA
raelense nas dltimas quatro décadas- constitui um sintoma claro desse |
wencontro entre judaismo laico e ortodoxo, sendo possivel, a partir de NO ESTADO DE ISRAEL
i andlise, compreender ndo s6 as razdes que levaram tantos jovens a
ipir das comunidades ortodoxas, mas as multiplas e intrincadas redes
e unem — geralmente a seu pesar — judeus ortodoxos e judeus laicos,
wtado e religido e o poder de cada setor, um para impor a0 outro sua
o de mundo e de judaismo e ganhar vantagem numa luta cujas ex-
ressOes abrangem o publico e o privado, manifestando-se ndo poucas
ozes de forma sendo tragica, bizarra. A ietzid lisheeld constitul um fe-
Hdimeno interessante para ilustrar esses confrontos, do mesmo modo
e i como a briga de galos estudada por Geertz (1973) permitiu com-
reender a dinamica das relacdes sociais em Bali e a visao de mundo e

e 81 mesmos que tém os moradores da ilha.

I served in the Army, the Army of God, the yeshiva. To study Toré eighteen
hours a day is more difficult than any other job.
Rabbi Itzhak Peretz

If you did serve in the Army, tell us where your cemeleries are.
Shulamit Aloni

1. O StATUS _QUG E O STATUS DA RELIGIAO EM ISRAEL

m 1993, no prestigioso Instituto Van Leer de Jerusalém, foi or-
panizado um simpoésio com académicos e figuras representati-

vis de diversos setores da sociedade israelense. O objetivo do
diontro foi discutir os achados do Guttman Report: The Jewishness
Al Braelis, O relatorio em questao contém os resultados de uma pes-
QUi quanti-qualitativa de grande porte sobre a relagao da populagao
Wiaelenne judaica com o judaismo', mapeando os seguintes topicos:
sl de observincia das mitzvot®, diferencgas sociais e demograficas
Wi peatien religiosa, o papel da religiao na vida publica, identificagao
Bkl i creng s e valores judaicos, e questdes relacionadas a interacao
S piupos que diferem no nivel de observancia religiosa e na ori-
:'Hl Sl (Levy, Levinson & Katz, 1997: 1). Evidentemente, tamanha
Wil consepuiu abranger tendéncias e fatos dos mais diversos; to-
‘ﬂllﬂ. Healan paginas s6 serao mencionados e discutidos aqueles que
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! O i dos cidadios drabes do Estado de Israel no Guttman Raport
SO s, tunto nn Academia quanto na imprensa local.

Wbl sttoval, pl, de mitzvd: preceito. Referéncia aos 613 preceitos reli-

aie shsei v o Judeus ortodoxos.
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permitam compreender o cendrio religioso israelense de modo a per-
mitir iluminar os obstdculos enfrentados pelos dissidentes religiosos.

Em termos estritamente estatisticos e de forma geral, isto é, sem
considerar outras varidveis (como origem étnica, nivel educacional,
nivel de observancia dos pais etc.), os achados do relatério sio os que
seguem: a distribui¢do da observancia religiosa em Israel tem perma-
necido praticamente inalterada nos tltimos vinte e cinco anos?, sendo
que 14% dos judeus israelenses se definem como estritamente obser-
vantes, 24% afirmam ser observantes em alto grau, 40% admitem ser
observantes, e aproximadamente 20% asseveram ser totalmente nio-
observantes (Liebman & Katz, 1997: 2). Katz explica esses dados atra-
ves das significativas mudangas demogrificas acontecidas nas tltimas
décadas (Katz, 1997: 73). De fato, tabulacées com dados cruzados
entre nivel de observéncia e origem étnica revelam que é pelo apego
a tradicdo religiosa dos imigrantes e filhos de imigrantes que chega-
ram a Israel dos pafses drabes e mugulmanos que 40% da populacio
se autodefine como observante em alto grau. Entretanto, segundo os
pesquisadores que elaboraram a pesquisa, os dois achados mais sur-
preendentes dizem respeito a que:

No geral, segundo os achados do relatério, os israelenses eram mais tradicio-
nais em sua conduta e crengas do que até esse momento se imaginava e, nas
palavras do proprio relatério: “a retérica da polarizacdo” dentro da sociedade
israclense entre observantes e nio-observantes era exagerada, pelo menos, do
ponto de vista comportamental (Liebman & Katz, 1997: xviii)*.

Estas observacoes soam estranhas para aqueles que enxergam na
sociedade israelense contemporanea um confronto acirrado entre os
setores laico e ortodoxo, apontado por diversos pesquisadores como

3. Apesar do alto indice de natalidade da populagio ortodoxa israclense, a porcen-
tagem de religiosos tem se mantido estavel como consequéncia da chegada, na
década de 1990, de um milhdo de imigrantes da ex Unido Soviética que sdo, em
sua grande maioria, laicos. Dado obtido em conversa com o Prof. Sergio Della
Pérgola, demografo da Universidade Hebraica de Jerusalém.

4. “In general, the report found, Israelis were far more traditional in their behavior
and beliefs than had heretofore been imagined, and, in the words of the report
itself, “the rhetoric of polarization” within Israeli society between observant and

nonobservant was exaggerated, at least from a behavioral point of view” (Liebman
& Katz, 1997: xviii).
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uma situagao semelhante a de uma Kulturkampf. As muitas reacoes
na imprensa israelense a conclusio do Relatério (da nio-existéncia
de uma polarizagao entre ortodoxos e laicos no pais) refletem a sur-
presa dos cidaddos seculares que se sentem, cada vez mais, oprimidos
com a crescente coercao religiosa no pais, cuja causa atribuem ao au-
mento da populacio ortodoxa e a radicalizagio do posicionamento
dos Grandes Rabinos. A metodologia utilizada, mais precisamente, a
escolha de medir o nivel de religiosidade dos israelenses basicamen-
te atraves da observancia religiosa e a omissao da categoria “secular”
despertaram, além de certo assombro, criticas veementes®. Retomarei
estas questoes e as diversas interpretagoes dos achados principais do
Relatério Guttman no final deste capitulo; antes, é importante analisar
outros dados, para termos uma base objetiva que situe e contextualize
historicamente o papel da religiio em Israel.

Assim, se existem interpretagdes diferentes em relacio ao grau de
confronto entre os setores ortodoxo e secular em Israel, o certo é que,
antes ate do estabelecimento do Estado, discussées acirradas e com-
plexas negociagdes para chegar a um acordo de como se operacionali-
zaria o carater judaico do Estado de Israel tiveram lugar entre os parti-
dos sionistas (encabe¢ados pelo MAPAI e seu lider indiscutivel: David
Ben-Gurion) e o partido ortodoxo antissionista, Agudat Israel. Como
fora destacado no capitulo 1, apesar de Agudat Israel ter nascido como
movimento para fazer frente a assimilagao dos judeus na Europa, sua
relagao com o Movimento Sionista foi ambigua desde sua fundacio
em 1912, fato que seguird a mesma tendéncia com o estabelecimen-
to do Estado de Israel e que perdura na atualidade. Provavelmente, o
fendmeno mais expressivo desse posicionamento é o de os ortodoxos
estarem representados no Parlamento por partidos politicos, partidos
relativamente pequenos, mas com poder decisério para determinar as
coalizdes governistas, fato recorrente na cena politica israelense desde
a conformagao do primeiro governo em 1948.

Néo cabe duvida que a ingeréncia dos partidos e grupos de pressio
ortodoxos na vida publica de um pais definido democratico segundo

N

Na introducio da pesquisa, este fato é explicitamente assinalado: “The report eschewed
the labels “religious” and “secular”. It suggested, at least by indirection, that Israeli Jews
cannot be dichotomized in this manner. Instead, it reported its findings in terms of levels
of religious observance. It found that Israeli Jews can be ranged along a continuum in
terms of their religious practice” (Liebman & Katz, 1997: xviii).

57




I ——

a tradicdo liberal gera inimeros contlitos. Eles se refletem nas instan-
cias legais (desde a Suprema Corte de Justica ate 0s tribunais comuns),
no proprio Parlamento, e na vida publica e individual dos cidadaos
judeus e nao judeus do pais. O problematico e ambiguo “estado atual
de coisas” é, valham a redundancia e o paradoxo, resultado do Status
Quo assinado em 1947 entre Agudat Israel e David Ben-Gurion. O
objetivo de tal documento, hoje considerado uma das leis basicas is-
raclenses®, foi outorgar algumas segurangas aos ortodoxos em relacao
ao carater judaico do Estado que em breve seria declarado soberano.
Nio devemos esquecer que na Ata de Declaragio de Independéncia,
Israel é definido como Estado Judeu.

As promessas feitas por Ben-Gurion aos ortodoxos foram basica-
mente quatro: o sabado seria declarado o dia oficial de descanso, as
leis alimentares judaicas seriam observadas em todas as repartigoes
ptblicas — inclusive no exercito —, as cortes religiosas manteriam ju-
risdicao exclusiva sobre o direito familiar (nascimento, casamento,
divércio e enterros) e o sistema educacional ortodoxo existente na
época anterior a criagdo do Estado gozaria de autonomia € seria reco-
nhecido por este’. Essas quatro promessas asseguraram a liderancga de
Agudat Israel que os principais acordos que definiram as bases do pa-
pel da religido em Israel seriam mantidas no futuro; dai o termo Status
Quo (Don-Yehiya 1971). Entretanto, a generalidade das proposicoes
contidas no documento, 4 que se somam as diversas interpretagoes
dos setores laico e ortodoxo em relacdo a cada uma delas, a necessi-
dade de nova legislagao devido ao aumento da complexidade da vida
social, e a radicalizacdo das comunidades ortodoxas, desencadearam
disputas que extrapolam a drea de atuacdo das quatro “promessas’ ob-
tidas por Agudat Israel, imiscuindo-se em dimensoes neuralgicas da
vida politica, legal e social da sociedade israelense. Nao cabe duvida
que na maijoria dos casos ou, para ser mais precisa, nas dreas nas quais
o conflito entre laicos e ortodoxos atinge seu nivel mais alto, o setor
ortodoxo tem conseguido fazer valer suas reivindicagoes.

Dois exemplos particularmente sugestivos dos problemas desen-
cadeados pelas regalias obtidas pelas elites ortodoxas israelenses sao

6. Em Israel nio existe Constituicio, o que outorga importancia redobrada as leis basicas.

7 A absoluta autonomia do sistema de educagio ortodoxo se reflete no curriculo

do ensino fundamental ¢ no ensino médio, nos quais os contetdos das discipli
nas seculares como matemdtica, geografia ¢ historia sio minimos,

a isencdo de cumprir com o servico militar (obrigatério para todos os
jovens judeus entre 18 e 27 anos) outorgada aos homens ortodoxos,
que estudam em Academias rabinicas?, e os substantivos subsidios pu-
blicos recebidos pelas familias ortodoxas cujos pais estudam nas aca-
demias religiosas, estudos que se prolongam até a idade de 41 anos’.
Ambas as regalias sdo vistas pelos setores laicos da sociedade israelen-
se como a expressiao mais visivel do status especial e dos privilégios
dos quais gozam os ortodoxos no pais, a0 mesmo tempo em que des-
pertam ira por serem compreendidas como arranjos hipocritas entre
partidos politicos que visam a seus proprios interesses.

2. SOLDADOS DE DEUS VERSUS SOLDADOS DA PATRIA

Em relacdo a isencdo do servigo militar, os acordos para que os
membros da comunidade ortodoxa ndo fossem recrutados pelo exer-
cito remontam as primeiras décadas do Estado. Aparentemente, eles
foram instituidos partindo do pressuposto de que o Estado Judeu ti-
nha o dever de reconstruir o mundo das yeshivot (academias rabini-
cas) e as comunidades ortodoxas que, virtualmente, foram destruidas
no Holocausto. A necessidade de incluir os partidos religiosos nas co-
alizoes parlamentares foi outro fator decisivo. Todavia, € importante
salientar que se em 1948, quatrocentas isengdes foram garantidas aos
estudantes das yeshivot, essa decisdo teve desdobramentos inespera-
dos como consequéncia do aumento consideravel da populagao orto-
doxa em Israel. Na atualidade, o nimero de ortodoxos isentos do ser-
vico militar por ano chega a milhares (Ilan, 2000:114). Cabe assinalar
que o acordo entre Ben-Gurion e as liderangas religiosas foi redigido
como “protelacao” do servigo militar dos jovens ortodoxos enquanto
estudassem em academias rabinicas e nao trabalhassem.

Stadler & Ben-Ari (2003) lembram que os debates publicos em
torno do recrutamento dos jovens ortodoxos ndo constituem um fe-
ndmeno novo. As duras batalhas de 1948 em Jerusalém mostraram

8. Além das tradicionais academias rabinicas para jovens maiores de 13 anos, fo-
ram instituidas, nas Gltimas décadas, dezenas de kolelim (do hebraico: pl. de
kolel): academias de estudos religiosos para homens casados.

0, Ao servico militar obrigatorio devem somar-se os periodos em que os cidadéos

lsraclenses judeus, bedufnos, druzos e circacianos sio chamados para servir

como reservistas até a ddade de 50 anos aproximadamente.
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a falta de participagao e apoio dos ortodoxos a guerra. A partir da
década de 1970, momento em que a comunidade ortodoxa se define
1 si mesma como uma “sociedade de estudiosos’, sa0 muito poucos
os jovens que optam por cumprir o servigo militar, € aqueles que 0

" fazem sio considerados fracassos nas préprias comunidades por nao

terem se destacado nos estudos religiosos. Em 1998 foi realizado por
primeira vez um acordo para alistar ortodoxos no exercito, em unida-
des especialmente criadas para eles. Essa iniciativa, contudo, teve pouco
sucesso: um numero infimo de homens foi recrutado em duas oportu-
nidades e rapidamente exonerado devido as queixas encaminhadas a0
Comando Geral do Exército, entre as quais se destacam as seguintes:

1) O fato de uma mulher ter ministrado uma palestra aos jovens
soldados infringiu o acordo segundo o qual as suscetibilidades
dos ortodoxos nao seriam violadas durante o servigo militar;

/1 2) A preparagao de alimentos para os soldados regulares e a pre-

paragdo dos alimentos para OS soldados ortodoxos ¢ feita nos
mesmos utensilios, transgredindo os costumes ortodoxos. Esse
fato levou a declaracio de uma greve de fome entre os soldados
ortodoxos e 4 sua posterior dispensa do servico militar.

3) A descoberta do que 0 Rabino do exército consumia alimentos
com o selo “kasher” e ndo com o selo outorgado pelos superviso-
res ortodoxos, conhecido como “lcasher lemehadrin”'® (Ilan, 2000:
14 3):

Assim, isencoes e exoneragdes de estudantes de academias rabini-
cas tém atingido o numero aproximado de 30.000 homens por ano.
Acordos adicionais tém sido implementados para eximir do servico
militar rabinos, arbitros das cortes rabinicas e homens com mais de
cinco filhos.

Mais uma vez, poder-se-ia afirmar que, cOmo €m outras dimen-
stes de conflito entre os setores laico € ortodoxo em Israel, a politica
das instituicoes nacionais, neste caso, a do exército em relagao ao NAO

10. Existe uma hierarquia nos alimentos considerados kasher (do hebraico: idoneo
para 0 consumo dos judeus observantes). No exéreito s6 podem ser adquiridos
o consumidos alimentos kasher; entretanto, a populagio ortodoxa, mais rigida
na observancia da lei, s6 consome alimentos certificados pelos seus proprios
supervisores de kashrul, conhecidos como alimentos “kasher le'mehadrin’

recrutamento dos ortodoxos, tem se manifestado através de decisoes
ambiguas. Em outras palavras, 0 exército se absteve de entrar em um
persistente debate publico que divide a populagio israelense. Foi sO

em /1998 que, pela primeira vez, O exército apelou ao governo, infor-

mando que o nimero de isengoes de jovens ortodoxos para cumpri-
rem o servico militar tinha chegado a um patamar sem prece&entes.
Todavia, 0 exército ndo sugeriu nenhum tipo de puni¢ao. No mesmo
ano, deputados do 'partido MERETZ!! enviaram um recurso a Corte
Suprema de Justica exigindo o alistamento dos jovens ortodoxos. Se-
gundo o veredicto da Suprema Corte, a questao deveria ser resolvida
o Parlamento, exortando o Knesset™” a legislar sobre 0 t6pico em um
periodo de 12 meses. Para Tlan (2000: 177-8), através desse veredicto a
Corte Suprema conseguiu duas vantagens para si propria: 1) eximir-se
da responsabilidade de uma decisio, transferindo-a ao Parlamento, €
2) poupar o judiciario de decidir sobre um tépico sumamente contli-
tante que o levaria a confrontar-se, mais uma vez, Com.o setor orto-
doxo. Para compreender isto Gltimo € necessario lembrar que os rabi-
nos ortodoxos nao reconhecem a autoridade da Suprema Corte, fato
que gerou conflitos violentos nas Gltimas décadas®. Em relagao a um
possivel veredicto da Suprema Corte em favor do recrutamento dos
ortodoxos, as liderancas ortodoxas afirmaram que nao o aceitariam,
orientando os jovens a escolher a prisdo ou a emigrar do pais. ECl_rlairn
Cohen, durante anos juiz da Corte Suprema israelense, afirma.que a
sacralizacio do Status Quo, resultado dos acordos de coalizdo entre 0s
partidos seculares e 08 partidos religiosos, extral dos parlamentares a_
livre ponderagao sobre questoes religiosas importantes que dizem res-
peito & propria natureza da democracia israelense. Ao mesmo empo,
criam um vacuo legal que dificulta aos juizes manifestar-se de forma
geral sobre topicos religiosos, sendo obrigados a fazé-lo em situagoes
especificas através de decisoes ad hoc (Cohen, 169-170).

11. MERETZ: partido politico israclense do lado esquerdo do mapa politico do pais
tundado em 1996 como uma uniéo dos partidos MAPAM, RATZ e SHINUL

12. Knesset: do hebraico: parlamento israelense.

13, A expressio mais visivel ¢ ptblica desse conflito foi 0 nao-acatamento das li-
derancas ¢ seguidores do partido SHAS do veredicto da Suprema Corte, que
condenou a prisio Arich Deri (deputado ¢ ministro por SHAS) por malversagao
de dinheiro publico. Ficaram na histéria de Israel as massivas e violentas de-
monstracoes dos seguidores de SHAS diante do prédio da Suprema Corte ¢ na
casit de seu Presidente & ¢poca, Aharon Baral,
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Segundo Stadler & Ben-Ari (2003), a razdo principal da politica
ambigua do exército em relagao ao alistamento de jovens ortodoxos
¢ o0 ntimero suficiente de recrutas existentes entre a populagao laica
israelense, devido ao baby-boom da década de 1970 erao grande influ-
'xo de imigrantes da ex Unido Sovictica na década de 1980. A partir
de uma outra perspectiva, em seu COmpreensivo livro sobre a comu="
nidade ortodoxa israelense, Ilan (2000: 114) constata que dados da
Comissdo Tal** conclufram que o alistamento de ortodoxos permitiria
encurtar o servico militar dos cidadados do pais em quatrojmé“ms"(ﬁfﬂ
é, em 10%), ficando também menor o prazo de servico dos reservistas.

Apesar disso, a importancia maior do nao-recrutamento dos orto-

" doxos é simbolica: 20 escolher ndo cumprir com 0 servigo militar, o de-

_ver nacional mais importante em um pais considerado em estado con-
tinuo de guerra, 0s membros da comunidade ortodoxa reforcam seu

status marginal na sociedade israelense, despertando ressentimentos
fortes entre os cidaddos que servem no exercito. Para a elite ortodoxa,
entretanto, os judeus observantes que estudam nas academias rabinicas...—
e, nao os soldados do exército, sa0 0s verdadeiros defensores do povode

. Israel. Em uma dimensao mais pragmatica, ¢ facil observar na politica

| teimosa e radical da nao participagao dos ortodoxos no servigo militar

. um mecanismo defensivo para manter intactas as muralhas do gueto
ortodoxo. Dizendo de outro modo, essa politica expressa 0 receio dos
Grandes Rabinos de que o contato com O mundo secular no exercito
desperte entre os jovens observantes questionamentos em relagao ao
modus vivendi ortodoxo, abrindo espago para o surgimento de dissi-
dentes. Com efeito, alguns iotzim lisheeld me contaram que O Servico
militar foi a primeira experiéncia que lhes mostrou a possibilidade de
uma vida alternativa; outros encontraram no alistamento o anico modo
de fugir das comunidades ortodoxas rumo a vida secular.

Os dados analisados permitem constatar a existéncia de cidadaos
‘sraclenses com direitos e deveres diferentes, fendmeno visivel, tam-
bém, no rigor com o qual sao tratados os jovens seculares que alegan-
do questdes de consciencia (pacifismo, oposi¢ao a politica israelense

os Territérios Ocupados e outros) se negam a servir no exército. Para
les o tratamento ¢ inequivoco: julgamentos sumarios recorrentes sem

\

(4. Comissio mista crinda em 1998 para investigar o [endmeno do nio alistamento
de Joveny ortodoxon no exercito inrnelense

direito 4 defesa, e longos periodos de prisdo ate serem exonerados do
exército!®. Um pro-esso 1nverso observa-se nas medidas tomadas com

os ortodoxos que conseguem evitar o alistamento no exercito apesar

de trabalharem®. Nesses casos a lei estabelece prisao condicional ou
pagamento de uma multa. Entretanto, até 0 momento nao hé prece-
dentes de punigées pela violagao da lei (Tlan, 2000: 141-146).

3. TRABALHADORES DE DEUS VERSUS IDOLATRAS

Ftatisticas realizadas na década de 1990 revelam que o numero de
homens israelenses que nao participam do mercado de trabalho tem
sumentado substantivamente: de 6,5% na década de 1970 para 14,3%
4 atualidade (Berman 1999). A baixa participagdo de homens adul-
tos no mercado de trabalho nao reflete uma situagao de desemprego.
A causa principal da queda abrupta de trabalhadores ativos na econo-
mia israelense é o crescimento do ntmero de homens ortodoxos que
estudam nos kolelim, opgao que lhes permite sustentar-se ¢ sustentar
as familias sem trabalhar (Berman 1999). Ilan (2000: 260-263) afir-
ma que 67% dos homens ortodoxos, isto é, um tergo da populagdo
masculina ortodoxa, ndo trabalham, situacao agra;rada__ng;__gj,dgglg:gigﬂ

Jerusalém, onde 0 NUMETO chega a 72%.’ |
A situacao descrita difere se contrastada com a realidade das co-
munidades ortodoxas na Diaspora, e com a prépria histéria da comu-
“idade ortodoxa israelense. Em ambos 0s €asos, O namero de homens
casados dedicados exclusivamente ao estudo ¢ (e foi) bem menor,
sendo que a aquisicao de um oficio para o proprio sustento é (e foi)
a regra (Friedman, 19913 Heilman, 1992; Berman, 1999; Ilan, 2000).
De fato, tanto no universo ortodoxo diasporico como no israelense de
cadas atrds, a comunidade so sustentava para se dedicarem full time

dé
studo da Tord os alunos brilhantes. Berman (1999: 13) é enfatico

A0 €

5 11 interessante salientar que Amensty International concliui
exéreito israelense discrimina os cidaddos que servem no exercito (judeus, dru-
208 bedufnos e circacianos) em favor dos ortodoxos. (Cfr. Ilan 2000).

16, A “isencio” do servigo militar que, legalmente ¢ considerada uma protelagao
enguanto os homens estudam nas Academias rabinicas, 56 pode ser obtida por

questio ficard mais clara ao analisar a partici-

que a politica do

aqueles que nao trabalham, Esta

pagio da populagio ortodoxa no mercado de trabalho.,




a0 analisar este topico, cujas consequéncias negativas atingem as co- bino Abraham Yshaiahu Karlitz, o famoso Chazon Ish, que estipulou

munidades ortodoxas do pais e a sociedade israelerse geral: que a tnica vida aceitavel para o judeu observante é a dedicagao em
tempo integral aos estudos religiosos. Em sua pesquisa compreensiva

Poder-se-ia afirmar que o comparecimento nas yeshivot ¢ resultado de uma sobre ortodoxia israelense, Friedman (1991: 57) traz um dado interes-
inclinacao de amor aos estudos? Essa explicacdo é inconsistente com o fato de sante: nos anos 50, o melhor shiduch' para um jovem ortodoxo era

que em comunidades mais ricas no estrangeiro, geralmente seguidoras do mes-

; AR T uma egressa do semindrio Beit Yaacov. Hoje as mulheres ortodoxas
mo Rebbe, os homens s6 frequentam as yeshivot até os vinte € poucos anos. Na

estudam em instituicoes que as capacitam para eXercer algum tipo

AL comunidade chassidica de Montreal, por exemplo, s6 6% dos homens maiores s : _ :
\J de 25 anos frecuentam as yeshivot em tempo integral.... em oposigao ao 60% de atividade rentével, geralmente ligada & docéncia ou 2 computagao.
que o fizeram em Israel a meados de 1990. Além do mais, apesar do tradicio- | No que diz respeito & queda da participacao dos homens ortodoxos
nalismo da cultura ultra-ortodoxa, a situagéo na qual o homem médio fica na no mercado de trabalho, a grande reviravolta tem se ﬂpemdﬂ em 1977,

yeshivd até os 40 anos nao tém precedentes, nem em Israel nem no exterior.
Inclusive em Israel, os indices de comparecimento na yeshivd tém quase dupli-
cado a partir de 1980 entre homens na faixa etdria de 25 a 54 anos'’

momento em que os partidos ortodoxos se fortalecem, permitindo
10s Grandes Rabinos serem mais radicais em seus posicionamentos €
demandas. Como vimos acima, a auséncia de homens ortodoxos no
mercado de trabalho é um fendmeno relativamente novo e esta direta-
mente relacionado 3 isencdo do servigo militar’ e ao grande niimero
de subsidios do Estado que recebem aqueles que estudam nos kolelim
até os 41 anos, ao que se somam doagdes de filantropos do exterior
(Berman 1999). Os subsidios para as familias ortodoxas cujos pais de
familia estudam nos kolelim incluem: garantia de renda minima, isen-_.
¢io no pagamento do imposto & propriedade, descontos consideraveis
para creches e internatos, subsidios significativos para famili__ag_ggﬁﬂ
mais de seis filhos, ajuda financeira na compra ou aluguel de mora-
dia, entre os mais importantes, Para Ilan (2000: 314), estes subsidios
seguem a tendéncia de um aumento anual de 5%. Berman, (1999: 14)
traz dados mais precisos, e alerta sobre os desdobramentos desta po-
litica para as comunidades ortodoxas por um lado, e para a sociedade
israelense como um todo, por outro:

y A transformacdo das academias rabinicas, de instituicoes elitistas
em instituicoes abertas a todos os homens ortodoxos, é apontada por
Liebman (1987) como o mecanismo principal desenvolvido pela or-
todoxia para ‘defender-se” do mundo moderno. Mais precisamente, O
isolamento dos homens ortodoxos em “instituigoes vorazes constitui
uma das estratégias mais eficientes para isolar os membros do grupo
da sociedade maior, evitando possiveis deser¢oes. Este fenomeno en-
contra sua expressao mais radical no contexto da sociedade israelense
contemporanea. Com efeito, até a década de 1950, isto é, antes da ins-
tituicao de centenas de academias rabinicas ao longo do pais, deslum-
brados com os feitos e sucesso do sionismo, foi grande o ntimero de

. individuos que desertaram da ortodoxia.
A esses dados, é necessario acrescentar a abertura e disseminacao,
' na mesma década, dos seminarios Beit Yaacov para mulheres, criados

ensinar-lhes oficios que lhe mitisse; stentar o lar. Es 5 . bk :
pate nf’ ar-lhes oficios q 1 s Do tt_ CHl SuSis _ la &3 Familias com pais em yeshivot sa0 extremamente dependentes do apoio do go-
revolugdo na estrutura produtiva da familia ortodoxa foi obra do ra- verno. S6 18% do ingresso dessas familias provém de saldrios, sendo que gran-

de parte de essa soma provém do saldrio das mulheres. Transferéncias de ins-
tituicoes (além do Instituto de Seguranga Nacional) sio responsaveis por 39%

17. “Could extended Yeshiva attendance be out of the sheer love of learning? That ex- R e Head L
planation is inconsistent with the fact that in much wealthier communities abroad, QSlifen b ssasttarsleiencb T oTRa R PR Bl et

often followers of the same Rebbe, the men seldom attend Yeshiva past their mid- pelo menos 70% dos ingressos dessas familias, sem contar as pensoes ¢ outros
fwenties. In the Montreal Hasidic community, for example, only 6% of men aged pr{;}g'ramm d.e apoloaiin Se o CDI‘ﬂbll’lElEa{} ge annentﬂ i Itn?quénma na
25 older attend Yeshiva full time.... As opposed to 60% in Israel in the mid-1990s. yeshivot e o incremento natural da pop ulagdo tém criado um rapido aumento

Moreover, despite the traditionalism of Ultra-Orthodox culture, a situation in whi- LA .
ch the average man stays in Yeshiva till age 4019 unprecedented, both in Israel and 18, Do Hebraico: arranjo matrimonial,
abroad. Even in Israel, Yeshiva attendance rates have risen by almost half since 19, I'importante lembrar que, segundo a lei, trata-se da protelagao no recrutamento

1980 for men aged 25-54” (Berman 1999 13). dos homens ortodoxos que estudam nos kolelim.
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nos ntimeros absolutos e na propor¢io de familias ultra-ortodoxas dependen-
tes do governo... Nos niveis atuais de transferéncias e taxas, o crescimento da
populacio ultra-ortodoxa fard com que o sistema de bem-estar israelense se

torne inadimplente e entrem em faléncia municipios com niveis altos de po-
pulacdo ortodoxa®.

Stern (2003:70) afirma que Bnei Brak e Jerusalém (cidades emi-

nentemente ortodoxas) se encontram entre as mais pobres do pais.

L4} Em 1995, quase a metade da populagio ortodoxa de Jerusalém se en-

" contrava debaixo da linha de pobreza em contraste com 6,9% dos ou-

tros setores da cidade. As causas atribuidas a esta situagao sao o baixo

indice de homens ortodoxos que participam do mercado de trabalho
e 0 aumento da natalidade nas familias ortodoxas.

As consequéncias da baixa participagio dos homens ortodoxos
no mercado de trabalho sdo multiplas, mas podem ser resumidas na
crescente pauperizacdo da populagdo ortodoxa — que, se comparada
ao restante da populacio israelense, apresenta indices de pobreza sig-
nificativos — e na revolta despertada entre segmentos laicos da socie-
dade, para os quais sustentar familias e institui¢oes ortodoxas tem se
transformado num fardo e injustica dificeis de tolerar. Mas se os se-
tores laicos acusam os ortodoxos de viverem a custa do Estado e dos
impostos pagos por aqueles que trabalham, ¢ interessante conhecer a
perspectiva ortodoxa, para a qual a isengdo do trabalho tem profun-
das raizes teoldgicas e sociologicas.

Numa extensa e sistematica pesquisa-sobre a relagdo da ortodo-
xia israelense com o trabalho; Nurit Stadler (2002; 2003) observou
| que, com o intuito de justificar o ntimero baixo de homens ortodoxos

| no mercado_de trabalho, a ortodoxia israelense tem estabelecido um

i duplo diélog(:“ff’or um lado, com a sociedade israelense secular, por

|outro, com as fontes judaicas. Em relagao ao primeiro plano, o que-
sobressai é a desqualificagdo do ethos sionista do trabalho, condensa-_
do em expressoes tais como avodd kedat (o trabalho como religiao) e
avodd hi chaieinu (o trabalho é nossa vida), cunhadas pelos pioneiros

20. “In short, the combination of increased in Yeshiva attendance and natural popu
lation increase has created a rapid increase in the absolute number and propor
tion of Ultra-Orthodox families dependent on government support... Al current
levels of transfers and taxes the Ultra-Orthodox population growth rate will make
Isracl’s welfare system insolvent and bankrupt municipalities with large Ultra-Qr
thodox populations” Berman (1999: 14), Ox grifos sao meus,
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que chegaram a Israel no inicio do século XX e que rapidamente se
e formaram em um dos pilares da sociedade israelense em cons-
trucdo. A critica ortodoxa ao ethos trabalhista secular destaca que o
objetivo ultimo do trabalho ¢ melhorar as condi¢des de vida do indi-
viduo: a cultura do trabalho acaba por controlar o homem, transfor-
mando-se em um dibuk’! que deve ser extirpado. Considerada o idolo
dos tempos modernos, a obsessdo pelo trabalho converte os judeus
e id6latras, 20 mesmo. tempo-em que coloca o individuo e suas ne-
cessidades no centro da experiéncia humana. Consequentemente, 0
trabalho, valor inerente 4 visdo antropocéntrica secular, constitui uma
ameaca & compreensao teocéntrica ortodoxa do universo.

O didlogo com as fontes judaicas salienta o fato de que ao longo
dos séculos o judaismo nunca deu um valor destacado ao trabalho,
que desde os primérdios foi considerado uma multa ou um imposto
que o homem deve a Deus®. Os manuais, folhetos e livros que hoje
circulam em Israel para esclarecer aos judeus ortodoxos a posicao das
liderancas rabinicas em relagao ao trabalho salientam a narrativa do
¢xodo do Egito, mais precisamente, o mand com o qual Deus proveu
o povo judeu na longa travessia pelo deserto. Na vasta literatura di-
fundida entre as comunidades ortodoxas israelenses também ¢ desta-
cada a interpretacdo de Rashi sobre 0s chamados do Profeta Jeremias
para que o povo escolhido estudasse e observasse a Lei. Indagado pelo
povo sobre as dificuldades materiais inerentes a uma vida dedicada a
servir a Deus, a resposta de Jeremias foi taxativa: Deus prové mand a
todos os que acreditam nele. Dizendo de outro modo, o bom judeu, 0
judeu observante, nao deve se preocupar com o sustento: em todas as
peracdes, através de milagres, isto é, através do mand, a segurangé_ecu__-
nomica foi, é e serd garantida aos estudiosos da Tord .__Paral_ij:_lfe;_m&m_@?_g
visio ortodoxa do trabalho destaca as diferencas entre corpo e alma,
\firmando a soberania desta tltima e lembrando que o corpo so deve
servi-la para se aproximar do sagrado. A partir dessa perspectiva, a
dependéncia do mand é a dependéncia total de Deus, considerada a
situacio ideal que deve imperar em todas as comunidades de judeus

observantes.

11, Do hebraico: figura da mfistica judaica similar ao encosto, espirito mau que deve
ser exorcizado,

19 Acredito interessante assinalar que nenhum dos 613 preceitos da Tora obrigam
o homem a trabalhar,
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liderangas ortodoxas continuam radicai
como foi observado, lhes outorga inumeros beneficios na
munidades e no poder de barganha que tém na aren

ddria israelense), no final da década de 1990, voze
direito do setor ortodoxo a trabalhar par

assim a qualidade de vida de seus me

Tendo como universo de andlise a realid

Sim, a tensdo sofrida por milhares de indivi

S€ja, no mercado de trabalho, uma vey que

dedicada a Torg, entiao, tem

5 Sqﬁieﬂade'da@ estudiosos.

. Berman (1999), no entanto, atribui causas sociolégicas  falta de

estimulo dos or todoxos para participar do mercado de trabalho. O

“sacrificio subsidiado” & a expressao escolhida pelo autor para expli-
cal 0S mecanismos que conseguem manter os ortodoxos fora da eco-

(cio’ que expressem seu apoio
incondicional ao grupo. O estudo em academias religiosas por alguns

FEg—

anos foi suficiente até a mudanga dessa politica no Estado de Isra-

el pelas razées analisadas, Nesse contexto especifico, isto é, o de um

/| Estado que subsidia amplamente o grupo, os homens ortodoxos de-

vem demonstrar seu apoio incondicional por meio de uma exigéncia

maior em relagao aos anos dedicados ao estudo religioso, considerado”
0 dessideratum para os judeus observantes. E através da combinacio
€ b3 I o~ :

sinal”/subsidios que 0s homens ortodoxos sdo desestimulados a par-
ticiparem do mercado de trabalho.

Consideradas as multiplas varidveis que entram em Jogo para desa-

lojar do mercado de trabalho og homens ortodoxos, poder-se-ia con-
cluir que a tendéncia é de se manter ou até de crescer. Todavia, se as

§ O seu posicionamento (que,
$ proprias co-
a politico-parti-
§ que reivindicam o
4.0 proprio sustento ¢ melhorar
mbros comegam a ser ouvidas.

ade sumariamente des-
crita, Stadler (2002; 2003) observou que a visao fatalista do judaismo

ortodoxo em relagio ao trabalho tende a se radicalizar na medida em
que o empobrecimento da populagdo ortodoxa cobra magnitude. As-
duos (principalmente das
geracoes mais jovens) entre optar pelo mundo material ou pelo mun-
do espiritual, nao tem alternativas no ambito da sociedade laica, ou

a resolucao desse conflito
S€ encontra na espera e conviccio da chegada do mand. Uma vida

se convertido em um imperativo ideo-
légico-metafisico que permitiu a consolidagio de um novo estilo de

vida ortodoxo, que comecgou a delinear-se em Israel a partir da década

de 1950 e que encontra nos dias de hoje sua expressio mais nitida: a

S, a ortodoxia

4. COERGAO RELIGIOSA: ALGUNS DADOS

Em 1958, o primeiro ministro de Israel, David Ben-Gurién, con-
sultou cinquenta “Sabios” judeus — de Israel e da Diaspora - sobre
0 controvertido tépico que logo ficou conhecido como ‘quem ¢ ju-
deu” A época, o problema era circunscrito e fazia eco a um fendme.
no suscitado no final da década de 1950: como registrar os filhos de
casamentos mistos, nos quais a mae nao é judia, mas ambos os pais
desejam que o filho seja judeu??* ,

S€ a questdo pareceria ser pura e simplesmente de cunho burocré-
tico, seus desdobramentos foram de grande envergadura e levaram,
em 1958, ao desmantelamento da coalizio governista. Isto sucedeu
quando o MAFDAL (partido religioso nacionalista) abandonou 0 8O-
verno, apos discordar da medida inovadora tomada pelo entdo Minis-
tro do Interior, Israel Bar-Yehuda, que estabelecia que é judeu quem
se auto-define judeu e ndo aquele que é definido como judeu pela Lei
Judaica (Halachd)**. Um ano depois, pressionado pelos partidos orto-
doxos, Ben-Gurién anulou o veredicto de Bar-Yehuda e o MAFDAL
retornou ao governo. No mesmo ano, o novo Ministro do Interior,
Chaim Moshé Shapira, representante do MAFDAL na nova coalizio
governista, instituiu um precedente, estabelecendo que ¢ judeu todo
filho de mie judia ou toda pessoa que se converteu ao judaismo. Essa
defini¢do transformou-se em lei em 1967, e pode ser considerada o
inicio de um longo debate ptiblico em torno da questdo: que instan-
cia, no Estado de Israel, decide quem é judeu. Um novo precedente
foi instituido em 1996, ano em que o governo israelense legislou a
lei de conversao, estipulando que o Ministério do Interior sé aceitara
conversoes realizadas por rabinos ortodoxos, deslegitimando, assim,
as correntes religiosas conservadora e reformista. A defini¢ao de 1996
sobre “quem ¢ judeu?” vigora até os dias de hoje, provocando nume-
rosos problemas para os cidadaos israelenses que nao aceitam a aut(':r-
ridade da religiao ou rejeitam o monopélio da ortodoxia para decidir
sobre um tépico tao questionado.

280 Segundo o Let Judaica, ¢ judeu o filho de mie Judia ou aquele que se converteu
a0 Judaismao,

2B diversan oportunidades os partidos religlonon Ivraelenses abandonarnm o

comlizoen governintan quando nio eram satisleltas suas demandas.
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Duas areas neuralgicas refletem a imposicao de valores ortodoxos 2
populagdo secular israelense: a do direito familiar e a da organizacao
e gerenciamento do espaco publico.

Em rela¢ao ao primeiro tépico, em 1953 foi sancionada a lei que
estabeleceu que matrimoénio e divorcio ficariam sob jurisdicio dos
tribunais rabinicos, todos eles de orientacao ortodoxa?. O casamento
civil € um dos quesitos mais importantes reivindicados pelas ONGs
que lutam contra a coercdo religiosa no pais. Nao se trata exclusiva-
mente de uma luta pela defesa de principios, neste caso, os direitos
individuais dos cidadaos israelenses, mas da tentativa de resolver os
numerosos problemas suscitados pelas restricoes feitas pelas cortes
rabinicas em casos especificos. Assim, por exemplo, o Rabinato nao
aceita a consumac¢ao de matrimoénios entre pessoas do mesmo sexo,
pessoas cujo judaismo ndo responde aos critérios haldchicos, pesso-
as pertencentes a religides diferentes ou, no caso de um Cohen, o
casamento com uma mulher divorciada. A solugao encontrada por
milhares de individuos, cujo niimero aumenta ano a ano, é contrair
matrimonio fora do pais, geralmente, no Chipre?. Em caso de divor-
cio, esses casais tém duas possibilidades: oficializd-lo no pais no qual
foi consumado o matriménio ou apelar as cortes rabinicas. A primei-
ra opcao € cara e demorada; a segunda viola a liberdade individual
daqueles que rejeitam a autoridade dos tribunais rabinicos e/ou se
definem como pessoas seculares, agndsticas ou atéias.

A dramdtica luta das agunot, mulheres que ndo conseguem obter
o divorcio dos maridos®, também deve ser incluida entre as situacoes

28. Segundo essa mesma lei, inspirada no direito vigente na Palestina sob dominio
dos Impérios Turco e Britanico, s6 podem casar em Israel duas pessoas regis-
tradas como pertencentes a uma das quatro religides reconhecidas: a judaica, a
crista, a muculmana e a druza.

29. Segundo dados do Instituto Central de Estatisticas, no ano 2000, trés mil e
quinhentos casais preferiram contrair matrimonio no exterior. Este nimero re-
presenta 7% do total de matrimdnios consumados entre israelenses nesse ano.
Cfr. Site Hofesh.org.il

30. A Halachd aceita o divorcio; entretanto, trata-se de um ritual no qual o homem
repudia a mulher outorgando-lhe o guet (documento que formaliza o divorcio).
Enquanto a mulher ndo recebe o guet, fica impedida de casar novamente e, caso
tenha filhos com outro homem, eles sao considerados bastardos: filhos de uma
relacao adultera. Os bastardos sao proibidos de contrair matriménio em Israel,
multiplicando, assim, o processo discriminatério por geracdes.
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mais graves geradas pela imposicdo da Halachd ou Lei Judaica aos
cidadaos do pafs. Assim, apesar de existir a possibilidade de que os
casais em processo de divorcio recorram aos tribunais seculares para
acertar questoes relativas a pensao alimenticia, custédia dos filhos
e separacao de bens, nenhum acordo pode ser implementado até a
mulher receber o guet do marido. Isto permite que os homens utili-
zem o guet como forma de extorquir as esposas em relacdo aos itens
mencionados. A situa¢ao das mulheres é especialmente delicada uma
Vez que nao existe na burocracia do estado de Israel a figura da agu-
nd, 0 que as inabilita para receber direitos assistenciais de moradia e
educacao dos filhos.

A segunda dimensdo na qual a coergao religiosa exerce poder sig-
nificativo € o espago publico, utilizado como arena para confrontos
entre os setores laicos e ortodoxos do pais, em sua luta para mode-
lar a identidade israelense. Exemplos nesta 4rea sdo a falta de servi-
¢os durante o descanso sabdtico, como a inexisténcia de transporte
publico e v6os da companhia aérea nacional El-al, fechamento de
vias publicas, proibigdo de funcionamento de espacos comerciais e
de lazer. Desde o estabelecimento do Estado de Israel em 1948, os
embates em relacdo a estes quesitos levaram a confrontos violentos
entre judeus ortodoxos, judeus laicos e autoridades policiais, desen-
cadeando, inclusive, crises politicas com o desmembramento, em nio
poucas ocasioes, das coalizoes governistas. Driblar a lei através de
diversos mecanismos (como a abertura de espagos de lazer alegando
seu conteudo cultural) ou veredictos juridicos ad hoc (que permitem
o funcionamento de comércios em determinados lugares e circuns-
tancias) ¢ o modo através do qual o setor secular tem conseguido
algumas vitdrias. Entretanto, e como faz questdo de destacar Kim-
merling (2004: 256), desde a sua instituicio, o Status Quo incremen-
tou sua darea de incumbéncias, provocando a judaizacio do espaco
publico israelense. As razdes desse fendmeno sdo a auséncia de uma
politica secular cristalizada. Mais precisamente:

A causa principal do lugar marginal das lutas pelo cardter do espaco publico
em Israel e seu deslocamento do contexto geral deve-se a impossibilidade do
Estado e da maioria da popula¢ao judaica de confrontar-se com o problema
central, mencionado reiteradamente ao longo do texto: a falta de separacio
entre nacionalidade e religido, e o carater integral da identidade judaica do
Estado de Israel (Kimmerling, 2004: 256).
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Do ponto de vista estrutural, ¢ importante lembrar que até a guer-
ra de 1967, a propria existéncia do Estado de Israel estava em jogo,
existindo ameacgas concretas que permitiam cogitar sua destruicio.
Simultaneamente, desde a fundacao do Estado, as elites se colocaram
como objetivo desenvolver uma economia estatista num contexto
econdmico precario, através da colonizacio das terras outorgadas na
Partilha da Palestina, da criagdo e desenvolvimento de instituicdes
politicas, econdmicas, judiciais e educativas, da absorcdo da enorme
massa de imigrantes provenientes da Europa pos-guerra e dos paises
arabes e mucgulmanos™, da organizacdo de um exército moderno e
da necessidade de encontrar emprego para centenas de milhares de
imigrantes e veteranos.

Esmiucando os elos mais importantes da narrativa sionista, Ezrahi
(1998) a caracteriza como narrativa épica, na qual nao existiu espago para
o individuo, além de, como vimos acima, deslegitimar quaisquer alterna-
tivas de compreensao da realidade sociopolitica e cultural. Nesse senti-
do, como movimento, o sionismo recebeu influéncias mais marcantes do
nacionalismo e das diversas variantes coletivistas em voga a época, que
do liberalismo. Além do mais, na concepcio sionista, toda manifestacio
de individualismo foi rotulada como fraqueza, egoismo e/ou depravacgao
moral. Ezrahi (1998) também chama a atengdo para o fato de que se bem
o kibutz nunca representasse mais que um 5% da populagio do pais, o
ideal do kibuiznik™, impregnado de valores patridticos, altruistas, de ca-
maradagem, de sacrificio em prol do Estado e com uma alta moral em
relacdo ao trabalho, foi compartilhado pela populacio como um todo,
que o considerava fundamental para a existéncia e continuidade de Israel
como Estado soberano. As organizagoes que veicularam esses ideais entre
a populacao foram o exército (que entre suas funcoes foi incumbido de
socializar e educar’ os novos imigrantes), as escolas publicas (que consti-
tuem a grande maioria das escolas em Israel), a Histadrut”’, os movimen-

34. No ano da proclamacio da Independéncia do Estado de Israel, viviam em secus
limites 600.000 judeus, sendo que entre 1948 ¢ 1952, o pais teve de absorver
mais de 1.000.000 de novos imigrantes, grande parte deles chegou como refu-
giados (Eisenstadt 1977).

i, Do hebraico: membro de um kibutz.

16, Um grande namero dos solados e reservistas do exército israelense eram imi-
gruntes que deviam ser alfabetizados na lingua hebraica.

Vo Amoctagno unihcada dos sindicatos de Israel.
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tos juvenis, os meios de comunicagao e a complexa burocracia destinada
a absorver a imigracdo macica que chegou ao pais a partir da década de
1950. E para todos os grupos e setores da nova sociedade israelense ficou
claro que a israelidade se homologava a visio de mundo da elite achusalita
(Kimmerling 2001, 2004).

Em suma, como producao européia dos séculos XIX e XX, o sionismo
partiu da premissa que resolveria — ou, para melhor dizer, deveria resol-
ver — o problema universal judeu. Essa ¢ uma das razdes que explicariam
a negacao — proposital e inconsciente — de ideologias que mostrassem os
conflitos desencadeados pelo convivio de diferentes tipos de judeus e de
judaismos na sociedade israelense em construgao. Para que esses contfli-
tos aparecessem nos cenarios social, politico e cultural houve que esperar
algumas décadas. A guerra dos Seis Dias em 1967, a guerra de Yom Kipur
em 1973, a guerra do Libano em 1982 e a primeira Infifada (levantamento
popular palestino) em 1987 marcaram o fim do consenso nacional, com a
concomitante manifestacio publica e radicalizacido das divergeéncias que
enfrentam distintos setores da sociedade israelense, tanto no que diz res-
peito as questoes internas, quanto aos conflitos com os palestinos e com
0s paises arabes.

A pluralidade de grupos que convivem na sociedade israelense man-
tém fronteiras bem definidas que revelam a existéncia de culturas espe-
cificas com objetivos e recursos proprios. Essas culturas particularistas
sdo visiveis na separacdo geografica — ou seja, na criagao de bairros ao
redor de uma identidade étnico-cultural — e nos diferentes padroes de
consumo e estilo de vida, aos que se acrescenta o estabelecimento de ins-
tituicoes proprias, como escolas, sinagogas, redes de comercializa¢ao, or-
ganizacbes de assisténcia social e médios de comunicagao. Kimmerling
(2004:13) ainda salienta que:

Cada uma dessas culturas tem, ndo s caracteristicas internas proprias, mas
uma visao diferente de quais deveriam ser as regras do jogo ¢ a distribuigao
de recursos desejaveis no Estado como um todo. Em diversas oportunidades,
essas reivindicacdes manifestam-se na criacdo de sistemas juridicos e de “justi-
ca” proprios®, que sdo impostos  sociedade geral, quebrando o monopolio do
Estado nessa area de atuacdao™.

38. Kimmerling faz referéncia as cortes rabinicas que, como fora mencionado, em
Israel detém o monopolio do direito familiar.
39, 'Traducdo do hebraico da autora.
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Entre as culturas mas visiveis que hoje se diferenciam e até confron-
tam no cenario israelense, podemos citar os seguintes grupos: o religioso-
nacionalista (cujo expoente mais radical foi o0 movimento fundamen-
talista Gush Emunim: o Bloco dos Fiéis, representado pelos colonos que
ocuparam 0s territorios palestinos apos a guerra de 1967), o ortodoxo
antissionista, o oriental-tradicionalista, o drabe-israelense, os imigrantes
russos, os imigrantes etiopes e o grupo representado pela classe média
secular, composta em ampla medida —ainda que nio exclusivamente- pe-
los descendentes dos veteranos. Assim, a partir da década de 1990, em
um contexto pluralista (durante trés décadas negado) que comecou a rei-
vindicar o multiculturalismo como ideologia e politica legitimas, a elite
achusalita ficou destituida de seu poder de aglutinar os outros grupos
ao redor do sionismo a la partido trabalhista, embora continue a frente
de grande parte da industria e do comércio, dos meios de comunicacio
institucionalizados, e ainda possua o controle do Supremo Tribunal de
Justica e dos altos escaldes da Academia (Kimmerling 2004).

Ja com relagdo a esfera politica, os primeiros grupos que deixaram
ouvir suas reivindicagdes setoriais, organizada e publicamente, foram
os religiosos-nacionalistas e os orientais-tradicionalistas. A guerra dos
Seis Dias e a Guerra de Yom Kipur favoreceram interpretacdes escato-
logicas para as liderangas religiosas-nacionalistas, que se apressaram a
tomar sob sua “tutela” o “comando” da sociedade israelense, ampliando,
inclusive, as fronteiras do Estado de Israel para converté-lo no Grande
Israel®. Duas razdes explicam a queda da hegemonia sionista-socialista
em Israel. Por um lado, a terceira geracio de achusalitas escolheu um
caminho préprio, caracterizado por uma virada radical ao individualis-
mo. Por outro, a primeira Infifada mostrou os limites da utopia sionista
a importantes setores da sociedade israelense, a0 mesmo tempo em que
confrontou o pais com um novo tipo de conflito armado.

O vacuo ideoldgico deixado pelos achusalitas foi ocupado com su-
cesso pelo bloco religioso-nacionalista, que se apropriou do discurso
sionista dos pioneiros, modificando-o e acrescentando o ingrediente
religioso-fundamentalista. Contudo, rapidamente o radicalismo do
grupo levou a que um significativo ndmero de israelenses duvidas-
se do objetivo de estender as fronteiras do Estado para estabelecer o
“Grande Israel”. Nesse contexto de inércia politica, confusio ideol6-

40. Cf. Aran 1985, 1990.

gica, esgotamento dos ideais que deram origem ao Estado de Israel e
crescimento do nacionalismo fundamentalista, de forma similar 3 de
outros grupos periféricos da sociedade israelense, a ortodoxia comeca
a reivindicar sua prépria agenda (politica, cultural e social). Poder-se-
ia afirmar que esse processo teve seu grande momento na década de
1990, €época em que os partidos ortodoxos (principalmente SHAS™.
mas também os mais antigos) conseguiram constituir a terceira forga
politica no Knésset. Um outro fenémeno que revela o fortalecimento
da ortodoxia em particular e da religidao em geral e, mais importante
do que isso, a recuperagio da legitimidade perdida do judaismo reli-
gioso entre amplos setores seculares da sociedade israelense é 0 movi-
mento de chazard bi'teshuvd®. Inspirado no proselitismo dos rabinos
ortodoxos nos Estados Unidos, na década de 1970 rabinos doutrini-
rios comecam a agir ativamente em Israel, conseguindo milhares de
adeptos - e legitimidade — para o bloco ortodoxo.

Em sintese, uma conjungao de fatores histéricos, politicos, sociais,
culturais e demogréficos coadjuvou no enfraquecimento do sionis-
Mo em sua versao secular-socialista. Cansados de carregar sobre os
ombros o fardo da mobilizacio constante em prol do bem comum,
a terceira geracao de achusalitas cede terreno para que outros gru-
pos e setores decidam sobre as regras legitimas do jogo, dando nova
forma a israelidade. Sem diivida alguma, este processo esteve influen-
ciado, também, pela orientacao hiper-individualista caracteristica do
Ocidente Pés-moderno. Talvez a criagio do partido SHINUI (do he-
braico: mudanga), cuja plataforma politica centrou-se na luta contra
a coercao religiosa, e que nas eleicoes de 2003 conseguiu ser a terceira
for¢a politica no pais, possa ser considerada a tltima tentativa das eli-
tes achusalitas para tentar “restabelecer a ordem” politica em Israel
(Kimmerling 2004). Entretanto, o fracasso eleitoral e o desmembra-
mento de SHINUI poucos anos depois revelam que a questao reli-

41. Partido politico liderado pelo carismatico Rabino Ovadia Yosef. SHAS se carac-
teriza por defender os direitos da populacio oriental-tradicionalista de baixa
renda, conjugando interesses religiosos de cunho ortodoxo, com reivindica¢bes
de classe e étnicas.

42. Do hebraico: volta a resposta; designa o movimento de “retorno as raizes” ou volta
a religido, pelo que passaram milhares de judeus seculares do mundo inteiro,

43. Cf. Pesquisas sobre o movimento de chazard bi’teshuvd em contextos diversos:
Aviad 1983, Danzger 1989, Topel, 2005.
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giosa em Israel estd inextricavelmente relacionada a outros conflitos,
nao podendo ser reduzida a uma tnica variavel. Outra interpretacao
possivel do fracasso de SHINUTI é a falta de apelo de um partido emi-
nentemente liberal e cem por cento ashkenazita em uma sociedade
claramente dividida em grupos étnico-culturais, minorias nacionais e
comunidades ortodoxas politizadas, estas ultimas sem compromisso
com as regras de jogo democraticas.

X%

A complexidade da composigao étnico-religiosa da sociedade isra-
elense e as representagoes que os proprios israelenses tém em relacao
a ela ficaram, para dizer de algum modo, mensuradas e amplamente
avaliadas nos resultados do Guttman Report. Nao € de estranhar, entao,
a surpresa causada pelos dois achados principais do relatorio: 1) o com-
ponente tradicionalista da sociedade israelense judaica, expressa no alto
nivel de observancia religiosa, e 2) a auséncia de uma polarizagio en-
tre judeus laicos e religiosos. O dia-a-dia dos israelenses e os embates
publicos entre ambos setores pareceriam contradizer as conclusoes da
pesquisa. Além do mais, as multiplas e diferentes interpretacdes que o
relatdrio provocou entre académicos de varias universidades israelen-
ses (e que foram editadas em forma de livro) é um indicador a mais da
complexidade da questao. Nestas paginas, mencionarei resumidamente
algumas das tentativas de compreender as conclusdes do relatorio. To-
davia, a intricada relacao que une e separa religiosos e laicos em Israel
serd analisada na medida em que se faca necessario para melhor enten-
der o contexto enfrentado pelos iotzim lisheelda.

Yosef Dan (especialista em misticismo judaico da Universidade de
Tel Aviv) e Hannah Semer (editora do jornal Davar) concordam quan-
do afirmam que o tradicionalismo dos israelenses nao esta diretamen-
te relacionado a religido em sua acepgao estrita, mas a necessidade de
compartilhar simbolos judaicos de pertenca; ou, como acredita Dan,
trata-se de um tradicionalismo nostalgico que o pesquisador atribui a
destruicdo do mundo judaico pré-Shoa.

Charles Liebman (prestigioso pesquisador do judaismo ortodo-
xo em Israel e nos Estados Unidos) prefere uma outra explicacao:
o tradicionalismo dos israelenses expressa mais a necessidade dos
individuos em qualquer sociedade de recriar rituais que lhes permi-
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tam dotar de sentido suas vidas, agregar-se em grupos particulares e
separar-se de outros grupos, do que o apego a tradicao religiosa ju-
daica. De fato, os israelenses que se consideram observantes revelam
grande facilidade em manipular os rituais religiosos que, da perspec-
tiva haldchica ou ortodoxa, sao imutaveis e devem ser seguidos sis-
tematicamente em sua totalidade. Nao menos importante ¢ o fato de
a sociedade israelense ser uma sociedade familiarmente orientada,
com altos niveis de natalidade se comparada aos paises ocidentais, o
que outorga a observancia de alguns rituais religiosos a fun¢ao de re-
forcar a célula familiar. Exemplos tipicos desta fungdo da observancia
religiosa sdo a ceia sabdtica e as festas religiosas judaicas, todas elas
comemoradas no seio do lar.

Yisrael Bartal (professor de Histdria Judaica Moderna) interpreta os
achados do Guttman Report a partir de uma outra perspectiva. O fato
de 40% dos israelenses se definirem como “simplesmente” observantes
revela uma nova realidade histérica: em Israel a religido ja nao consti-
tui um sistema total como no passado. E por essa razdo que os indivi-
duos considerados na categoria de observantes fazem uma sele¢ao dos
preceitos que respeitam, modificando a visao ortodoxa que nao admite
quaisquer mudancas. Dai Bartal concluir que no Israel contemporaneo
nao se observa um crescimento do tradicionalismo e, sim, uma tendén-
cia contrdria: a “rebelido” contra a tradicao judaica rabinica.

De forma similar, ainda que com algumas nuangas, o rabino Ste-
ven Riskin, o critico literario Gershon Shaked e o filésofo Eddy Ze-
mach interpretam o grande nimero de observantes em Israel como
uma adesdo a valores culturais e ndo necessariamente religiosos.
Shaked, por sua vez, lembra o fato de o sionismo ter se apropriado de
simbolos e valores religiosos judaicos transformando-os no reperto-
rio cultural do moderno Estado de Israel™.

Sdao intmeras as varidveis necessarias para analisar e compreender
o processo de defini¢do e redefini¢ao da identidade israelense contem-
poranea ou israeliut (israelidade). Como foi descrito nas paginas ante-
riores, as tensoes entre Estado e religiao, sagrado e profano, Halachd
(Lei Judaica) e liberdade, cidadania e nacionalidade, e valores univer-
salistas vs. valores particularistas, imprimem seu tom a conflitos que

44. Asinterpretacoes do Guttman Report trazidas ao leitor formam parte do resumo
elaborado por Charles Liebman no capitulo “Academics and other Intellectuals”
do livro The Jewishness of Israelis: Responses to the Guttman Report.
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tém criado raizes profundas. No que diz respeito aos problemas que
enfrentam os setores religiosos e laicos, entretanto, poder-se-ia afirmar
que a base de sustentagao politico-juridica existente, isto &, o Status Quo
e sua ambiguidade intrinseca, constitui um dos problemas mais dificeis
de superar. Com efeito, até hoje nenhum movimento secular conseguiu
pressionar as forcas politicas do pais para promover uma assembléia
extraordindria do Knésset que redija uma Constituicio.

Em seu lucido texto “Religiosos e seculares em Israel: guerra de
culturas pés-sionista?”, Ravitzky fornece uma pista interessante quan-
do explica que a assinatura do acordo esteve permeada por uma visio
idealista, ainda que erronea, de ambas as partes. Mais precisamente:

O status quo politico e social entre religiosos e seculares em Israel se baseou,
na sua €poca, em uma premissa errada, aceita por ambos os blocos: que o blo-
co inimigo estava fadado a diminuir substantivamente, quicd, a desaparecer.
Contrariamente, o conflito atual entre ambos os grupos expressa o desenvol-
vimento de uma nova tomada de consciéncia, segundo a qual, o outro grupo

representa um fendmeno estavel e positivo, que tem continuidade, e que terd
uma longa descendéncia (Ravitzky, 1997:81)".

Seja como for, acredito que ¢ curioso observar que, a despeito de
que o Status Quo assinado entre Ben-Gurién e as liderancas de Agudat
Israel na década de 1950 seja compreendido como um “acordo histé-
rico entre dois grupos com interesses divergentes” que desembocaria
em conciliacdo, uma rdpida pesquisa etimoldgica da expressao mostra
uma conotagao diferente. Assim, status guo é uma expressao latina
que designa o estado atual das coisas, seja em que momento for. Ge-
ralmente, emprega-se esta expressio para definir um mau estado de
coisas, com o qual se estd descontente mas que, por qualquer motivo,
parece ser defendido por muita gente. Na maioria das vezes em que é
utilizada, a expressao aparece como “manter o status quo”, “defender
o status quo” ou, ao contrario, “mudar o status quo”. Finalmente, a
expressao “status quo” originou-se do termo diplomético “status quo
ante bellum”, que significa “estado atual antes da guerra’.

A5, Tradugio do hebraico da autora.

A6, Clr. Wikipedia,
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Capitulo 3

DISSIDENTES RELIGIOSOS, NOVOS MARRANOS E
DESCONTENTES, OU DE UM CERTO MAL-ESTAR
NO UNIVERSO ORTODOXO

Belief is like love: it cannot be compelled; and as any attempt io compel love

produces hate, so it is the attempt to compel belief which first produces unbelief.
Schopenhauer

1. MUITOS DADOS, POUCOS NUMEROS

m uma das mais recentes pesquisas sobre o fenémeno da cha-

zard biteshuvd em Israel, Horowitz (1998: 43) constata a difi-

culdade em chegar a um nimero realista dos inclrividuns que
optaram pela ortodoxia no pais, ja que nao exister}l estatisticas a res-
peito. Uma primeira aproximacao, realizada através do levgntamenm
dos homens que estudaram em yeshivot especialmente criadas para
os chozrim bi'teshuvd, permitiu a autora levantar a hipdtese de que,
a partir da década de 1970, trinta mil pessoas escolheram o camm'hc-
da ortodoxia'. Entretanto, e como faz questao de alertar Horowitz,
esses dados sdo precarios por duas razdes. Por um lado, nem todas as
pessoas que se transformaram em ortodoxas estudaram formalmente
em uma yeshivd (fendbmeno mais comum entre mulfheres); por outro,
as proprias academias rabinicas manipulam esses numeros com o ob-
ietivo de receber maiores subsidios e doagoes. :
 Evidentemente, se s6 existem dados aproximados sobre um feno-
meno conhecido, discutido e vivenciado por dezenas de milhares de

|, [\ importante assinalar que esse dado ndo levou em consideracao os judeus
orientais que se tornaram mais religiosos que seus pais.




