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tucia politica. Sus jueces religiosos y legalistas fallaron sobre legitimidad e
ilegitimidad en la distribucién de recursos econémicos, compartiendo la
carga y la lucha politica interna. Intentaron también definir la relacién de
la comunidad con las autoridades gentiles dominantes. ¢Fueron validas sus
leyes? ;Puede un judio apelar a sus tribunales y si es asi, cudndo? ¢Qué debe
hacer un judio cuando demanda o es demandado por un no judfo? La afir-
macién de que los judfos no tienen tradicién politica, es una distorsién ma-
nifiesta de la historia, que expresa ya sea una idealizacién de la existencia
judia de la Diaspora por los que ensalzan la existencia apolitica, o un inten-
to de minimizar la existencia judia en la Didspora. Muchos pensadores mi-
nimizaron el poder actual de los judios en la Diaspora, sugiriendo que la re-
volucién sionista los revitalizaria en la historia como actores de carne y
sangre, en lugar de ser siluetas escondidas en los rincones oscuros de la acti-
vidad humana.

De modo que la nueva situacién que encaré el judaismo, especialmen-
te después de la Guerra de los Seis Dias, no cre6 repentinamente a los judfos
la primera oportunidad de embarcarse en actividades politicas. Su unici-
dad estuvo en crear la posibilidad de ser politicamente activos desde una
posicién de fuerza, con medios disponibles para usarla. La balanza del po-
der entre judfos y gentiles, dio urrgiro. ¢Cémo describen esta situacién de
Israel los judios religiosos desde el punto de vista de la tradicién judia? ¢Cé6-
mo responden los portadores de esta tradicién?

El judaismo no es un sistema atemporal de valores. No es inmune a los
cambios histéricos. La interpretacién no consiste necesariamente en qué
nuevos conceptos se deberian adoptar para encarar la realidad presente. Es
m4s importante y aun anterior a adoptar nuevos conceptos, determinar lo
que en el rico cuerpo de conceptos y valores tradicionales se transformé en
basico, qué conceptos fueron investidos de nuevos significados y cuales de-
jados de lado. Estamos tratando con una conciencia religiosa ortodoxa que
introduce cambios por medio solamente de la interpretacién, sin romper
con la tradicién, frente a la realidad cambiante. No obstante la interpreta-
cién puede ser un vehiculo de cambio més radical que lo que ptublicamente
significa una revolucién. La conciencia religiosa judia nunca se deshace de
lo antiguo sino que recurre a él para autorizar y legitimar lo nuevo. Es con
este espiritu que voy a presentar y criticar a la derecha religiosa en Israel y a
defender un alternativo punto de vista de la izquierda.

Uno de los cambios importantes que afectan a los sionistas religiosos
desde la Guerra de los Seis Dias —especialmente después de la de Iom Ki-
pur— es su transicién de una minorfa que defendfa sus propios intereses, a
un grupo que se considera proveedor del liderazgo de toda la nacién. Antes
de estas guerras, el ptblico religioso estuve a la defensiva con un brazo poli-
tico que funcioné como grupo de presién para proteger los derechos de la

minoria de la comunidad religiosa. Los religiosos no estaban interesados en
las grandes cuestiones nacionales tales como politica exterior, defensa; no
ambicionaban dar ninguna impresién especial orientada religiosamente de
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esos problemas y por cierto no se consideraban a sf mismos como pioneros y
colonizadores.

Después de la Guerra de Iom Kipur —en no poca medida a causa del
desagrado por la incapacidad de los no religiosos en obtener una facil victo-
ria como la de 1967— los sionistas religiosos empezaron a presentarse como
lideres potenciales en todas las 4reas de la vida. Establecieron por si mismos
la misién de los asentamientos, fundaron Gush Emunim y lanzaron una
lucha dirigida no a la dieta religiosa y a las leyes de matrimonio, sino a
modelar la pélitica exterior y la defensa de Israel. La sefial mas evidente de
és‘Fo fue la creacién del partido Tejiy4, el primero en unir rabinos y
miembros no religiosos de la Kneset, para trabajar juntos en otros objetivos
que los estrictamente de grupos religiosos. El consentimiento del grupo reli-
g10s0 en aceptar una responsabilidad por la preocupacién nacional fue un
acontecimiento positivo, aunque en mi opinién la politica especifica defen-
dida iba en direccién equivocada. El cambio completo obligé a los pensa-
dores nacional-religiosos y a los politicos a elaborar una politica judia en
términos tales, que gener6 una importante disputa interna sobre ideologias

politicas, que emergian de la interpretacién alternativa del judaismo. Esta
controversia mayor se discutié entre la derecha religiosa —Gush Emu-
nim— vy a la izquierda religiosa —Netivot Shalom—. La disputa tue en su
mayor parte enfocada claramente alrededor de tres problemas filoséficos:
el mesianismo y el uso del poder y su politica, la santidad de Eretz Israel y
la relaciones de judios y gentiles en el Estado de Israel.

La Guerra de los Seis dias y la ocupacién de territorios, condujo a un
despertar de la visién mesinica del sionismo entre los religiosos nacionales.

En este concepto el sionismo, el establecimiento de Israel, y la liberacién de -

Judea, Samaria y Jerusalem, se consideran etapas fundamentales de un pro-
ceso inexorable, deliberado, que termina en la Redencién final, Asi enten-
dido el establecimiento de Israel y la Guerra de los Seis Dias, son religiosa-
mente significativos porque sefialan etapas de un inexorable proceso césmi-
co histérico que conduce a una inminente Redencién. Los participantes de
este proceso religioso pueden no ser conscientes de ello y aun pueden haber
pensado originalmente haber actuado contra todo el proceso. Por esta ra-
z6n también los jalutzim seculares que se rebelaron contra la tradicién ju-
d'ia, tueron inconsciente y dialécticamente parte del proceso. Tal punto de
vista legitima la cooperacién de los actores sionistas seculares desde que
ellos también inconscientemente y a disgusto fueron instrumentos por los
que se realizar4 el gran futuro mesi4nico. Aunque la tradici6n judia est4
imbuida de visién mesi4nica, expresiones como las de A.1. Kook adoptadas
por los idedlogos de la derecha religiosa, representan una innovacién en
~ la doctrina mesiénica, originada en la escuela hegeliana de pensamiento
que afirma la sabidurfa intrinseca ce la progresion dialéctica de la historia.
El Estado de Israel a los ojos de estos mesianistas es importante no por-
que ofrece un refugio seguro a los judios, ni tampoco porque permite pros-
peridad y desarrollo judio independiente. El Estado es importante porque

es parte d.el proceso de Redencién. Esta posicién no impide la actividad po-
htha ordinaria: rechazs ol araiirmomtoa do 1o ATt o o 4 3 .3 4
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rse funcionalmente a esa victoria como carta de negocios
que se juega a su debido tiempo en persecucién de otros objetivos. Tampoco
puede Gush Emunim comprometerse con criticas profundas, intenciona-
das, de los efectos deletéreos del uso de la fuerza. Si el €jército pertenece
al Rey Mesias que impulsa el juicio de la historia a su destino final, ¢como
puede uno cuestionar su ética? (Después de Sabra y Shatilla, uno de los li-
deres espirituales de Gush Emunim dijo que Arik Sharon no debia ser some-
tido a investigacién, porque era un “salvador de Israel”). Es precisamente
trico para la sociedad israeli posterior a

sobre el problema de la fuerza, cén
1967, que el judaismo puede y debe llevar a cabo una funci6n restringida.

puede relaciona

en todas las etapas teme al poder dela

El pensamiento biblico politico
Deuteronomio 17, quiere impe-

fuerza. Al limitar las prerrogativas del rey,
" dir que “actte altaneramente con el pr6jimo”. La tradicién de choques

entre profetas y reyes abundan con ejemplos de agudas criticas a los que
ejercen la autoridad y a veces con invectivas al asf llamado “interés na-
cional” en su sentido limitado. Nada se compara con la reprimenda del pro-
feta Nathan a David después de la muerte de Uria, de socavar la moral na-
cional; pero la moral nacional no es preocupacién del judaismo segun creen
muchos de la derecha religiosa. Yanai super6 a todos los demés reyes jasmo-
neos al expandir los limites del estado judio, pero los sabios no lo considera-
ron a @l y sus triunfos como comienzo de la Redencién. Y la critica dirigida
a él por Shimon ben Shetaj es bien conocida.
El desgano de los politicos religiosos para investigar asuntos como el de

Shin Bet (cuando dos asaltantes arabes fueron ejecutados sumariamente)
por motivos de “seguridad nacional”, choca ir6nicamente con la descon-
fianza tradicional judia hacia el poder irrestrictoy la mala voluntad de to-
mar con Su USO un compromiso pragmatico, La politica sobre una base ju-
dia, tiene buen motivo para adoptar una posicién critica, restringida y aun

desconfiada frente a los baluartes del poder, la que implica una larga y glo-
bios. En cambio la ola mesiénica ha santifi-

riosa tradicién de profetas y sa
cado esos baluartes del poder como instrumentos de Redencidn.
usion: la naturaleza y conse-

Continto con el segundo eje de la disc
cuencias de la tradicional creencia judfa en la santidad de Eretz Israel y
Gran Israel. Se considera la santidad del pafs como lo que compromete al

judio que vive en Israel, a mandamientos adicionales, vigentes sélo allf.
Cuando el Talmud dice por ejemplo que la santidad esta “suspendida” de
una parcela de terreno que pertenece a un gentil, significa que no se toman
las porciones y diezmos sacerdotales de las frutas y vegetales que crecen en
esa tierra. Santificar un objeto en este sentido restringido, significa obliga-
ciones especiales que corresponden a un judio respecto de él, asi una sinago-
ga es santa porque no se puede considerar un lugar de paso. La santidad de-
riva de tales obligaciones especiales, no de su esencia metafisica.
Fxiste otra interpretacién mas amplia de la santidad de Israel, que
atribuye un status metatisico especial, al pafs. Expresa que-la presencia di-
vina es més fuerte en Israel que en otra parte. rabi Judah Halevi, uno de los
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mua(;sd sol()iresah'entes expositores de este enfo
iII)n re aése unicamente en FEretz Israel
pregnada de presencia divina. Es inte
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. . n
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spu del cinns S.
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amarga realidad de la ocupacion que corrompe el alma colectiva de la na-
1 debe deshacerse de las fantasfas romanticas de la

cién, sostiene que Israe
innata armonia de pueblo y patria. La cuestién espiritual no es cuanto

territorio se mantiene, sino que la comunidad viva bien y éticamente. La

conversién en un Gran Israel como fin que santifica todos los medios, es
una forma esclavizadora, peligrosa de adoracién geogréfica idélatra. Fren-
te a la actitud metafisica-roméntica de Gush Emunim ante los territorios,
Netivot Shalom se adhiere a una posicion teolégica que considera como ido-
latria, la atribucién de santidad intrinseca a objetos inanimados, incluyen-
do Eretz Israel. : ,

Fl tercer y més importante eje que la ocupacién hace impacto en el ju-
daismo, es el problema de las relaciones entre judios y gentiles. El hecho de
gobernar a una gran poblacién no judia coloca la cuestién en una nuevay
dolorosa faz. Se planteé la pregunta halgjica tradicional de si un judio
puéde vivir en un ambiente no judio. En Jerusalem de hoy, los rabinos deci-
den con frecuencia st no judfos pueden vivir en un vecindario judio. La
cuestién inversa refleja una similar reversién en tal situacién histérica. con
muchas preguntas buscamos €n vano el judaismo para una actitud unifor-
me, clara hacia el no judio. La literatura abunda en contradicciones e in-
consistencia. Leemos que “El hombre es amado porque fue creado a ima-
gen de Dios”. De alli el valor absoluto de todas las personas, judios o no.
Luego leemos: “Cuando una persona en una tienda... (NGmeros 19:14) us-
tedes (judios) son llamados ‘personas’, y las otras naciones no son llamadas
‘personas’’. Aqui el concepto de “persona” se restringe a judios solamente.

Un punto de vista expresa que un judio puede sostener su derecho a una:
propiedad robada a un gentil, mientras otro considera el robo a un gentil,

‘udifo. En contraste con la proscripcion universal del

peor que el robo a un j
asesinato en Génesis 9:6, “El que derramare sangre del hombre por el

hombre, su sangre ser4 derramada”... Rabi Shimon ben Yojai dijo que era

permitible matar gentiles. La Mishna establece, con respecto a la actitud de
gentiles, que “los judios deberfan .

abstenerse de relaciones vecinales con
proveer a las necesidades de gentiles indigentes y judios indigentes, conso-

lar a dolientes gentiles y dolientes j udios, y visitar enfermos gentiles y enfer-
mos judfos”, en razén de las relaciones pacificas. Las contradicciones per-
sisten también en otros campos, dondequiera se hable de relaciones de ju-
dios y no judios.

La tension interna dentro de la tradicién sobre las relaciones con los

gentiles. coloca la responsabilidad en el intérprete que debe decidir las
ble esconderse detras de citas, porque por

cuestiones practicas. No es posi
cada una de ellas hay una cita contraria. Se puede encontrar en el judafs-

mo, la amplia justificacién de la discriminacién contra gentiles, cuando és-
tos fueron dominados por judios. '

De cualquier modo, la trans
concebida por una comunidad judfa bajo oc
munidad judia ocupante, es de mucho ries
Gush Emunim han asignado tradicion a este tipo de uso, a veces con
cia y distorsién. El argumento de alejar a los arabes porque a Joshua se le

formacién de una disertacion haléjica
upacién, al lenguaje de una co-
go. El kahanismo y partes de
mali-



78

MAJPSHAVOT-

ordend arrojar a los no judfos de Eretz Israel, transforma esta lucha contra
la idolatria en una lucha nacional entre judios y arabes. Téngase en cuenta
que de ninguna manera se consideran idélatras a los musulmanes. El man-
damiento biblico de expulsar a los “siete pueblos” de Eretz Israel se basa en
su condici6n de id6latras. De acuerdo a la Biblia, Eretz Israel no puede to-
lerar la idolatria, incluso la de los
idolatria en una guerra contra no judios en Israel, es un ejemplo de in-
terpretacién nacionalista del concepto biblico.

La tensién que existe dentro de la tradicién, cambia la afirmacién ha-

lajica tradicional por conciencia haléjica de la autoridad y los valores que

le guian entre los textos disponibles: la seleccién que debe hacer en todos los
casos. La ocupacién ha dado la posibilidad practica de aclarar todo ele-
mento inspirado en la tradicién judia con respecto al goi, tal como la prohi-
bicién establecida por cierta autoridad hal4jica, de que se alquilen depar-
tamentos a no judios en vecindarios judios. Pero la ocupacién proporciona
también la posibilidad de invocar y desarrollar el motivo opuesto dentro
del mismo judafsmo. Para rehacer el aspecto del judafsmo en este momento
de dificultades, necesitamos coraje, jurisprudencia hal4jica ética. :

Debemos ampliar el tema de la imagen de Dios en toda persona y es-
tablecerio como base para la actitud hal4jica hacia el no judio. Necesitamos
un juicio halajico bastante audaz para utilizar conceptos meta-haléjicos,

- porque los conceptos existentes en la tradicién, no pueden dirigir las difi-
cultades éticas que se imponen por la nueva situacién. Hay un precedente
al respecto, en la tradicién. El talmud de Palestina habla de los alumnos de
Shimon ben Shetaj, que quisieron favorecerlo comprandole un asno que era
de un no judfo. Se encontré sobre el asno un precioso diamante cuyo duefio
no se percat6 de la pérdida. Shimon bhen Shetaj ordené a sus alumnos que
estaban jubilosos por el hallazgo, devolver el diamante. Los alumnos se re-

dio, de una propiedad robada a un gentil, se nos autoriza a poseer algo que
el gentil ha perdido, sin obligacién de devolverlo. Hal4jicamente no tene-
mos que devolver el diamante”. La réplica concisa de Shimon ben Shetaj
fue: “yCreen ustedes que soy un barbaro?”, Shimon ben Shetaj rechazé Ia
norma hal4jica, recurriendo a un concepto no haléjico, la idea de que po-
dia ser un “barbaro”. Cuando nos lanzamos a discutir hal4jicamente la re-
lacién con los gentiles de ahora, no debemos olvidar el interrogante retérico
de Shimon ben Shetaj.

El Estado de Israel y la Guerra de los Seis Dfas cre6 una situacién
nueva para el judaismo. El judaismo fue tomado desprevenido, sin una tra-

judias para luchar con ellas estan siendo en realidad creadas casi de la na-.
da, por esta generacién. La prégunta no es solamente de cémo parecers la
sociedad israeli después de la ocupacién; hay una lucha ideolégica igual-
mente importante entre los religiosos, que determinars el aspecto espiritual

judios. Transformar la lucha contra la A
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