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2. Configura¢des de cultura
na América do Norte

RuTH BENEDICT

Nos GLTiMos 25 ANOS, o fato mais importante na antropologia
foi. sem diavida, a acumulagio de alguns retratos de corpo
inteiro de povos primitivos. B dificil relembrar um tempo em
que a possibilidade de reconstruir uma imagem mesmo que
sofrivel de qualquer tribo primitiva ainda se limitava a duas
ou tris regides, todas cercadas por dificuldades. Os mclhnre%
relatos entio disponiveis ndo eram resultado de uma invest-
gagio intencional da parte de estudiosos dos costumes, mas
do feliz acase que reunira um bom observador e uma cultura
admiravel, os registros de Sahagin, por exemplo, ou Codring:
ton, na Melanésia.* ‘

A vasta quantidade de material antropolbgico disponivel
era francamente aneddtica, como nas narrativas de viajantes,
ou cra esquematicamente dissecada e tabulada, como nu? re:
latos de muitos etndlogos. Nessas circunstincias, 0 necessano
debate antropolégico geral recorria, como na época de Tylor,
a0 método comparativo, por defini¢io episddico ¢ esquemd-
tico. Ele buscava, mediante a reuniio de grandes séries de ob-

* Frei Bernardino de Sahagin (e.1400-1590), frade franciscano espanhal,
aaror da Historla gemeral de Las cosas de la Nueva Espadia, na qual dﬂ'ﬁ-t'.l'tlnrtu
ahistdria ¢ a cultura dos astecas, bogo apos a mnqui.s':ilp.:hs cspﬂnh-.fus. o
inglés Robert Henory Codringron {1§0-1922) fol um mlmemilﬂu a:tggwml
que fex os primeiros estudos sobre as sociedrdes da Melanésia, (RO

G
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servaghes dissociadas de scu contexto, estabelecer “a” mente
primitiva, ou "o" desenvolvimento da religidio, ou "2" histéria
do casamento,

Por forca das necessidades impostas por essa mesma situa-
¢ao, floresciam também as escolas estritamente difusionistas,
que transformavam em virtude a limitacio dos materiais a seu
dispor ¢ operavam unicamente com objetos isolados, nunca
com seu cendrio ou sua fungio na cultura de que provinham,

A crescente insatisfagio com essas duas abordagens te6ricas
dominantes do que por certo podemos chamar de periodo
anedaotico da etnologia esteve sempre explicita na insisténeia
de Boas no estudo exaustivo de qualquer cultura primitiva, e é
atualmente proclamada da maneira mais clara por Malinowski,
U vigor deste tltimo volta-se contra o grupo difusionista, nio
contra os Frazer e os Westermarck do método comparativo;
mas, em seu trabalho, ele insiste sempre que a teoria antro-
peligica nido deve levar em conta itens isolados, mas culturas
humanas come totalidades orginicas ¢ funcionais. Ele queria
que compreendéssemos que, quando uma colecio de museu de
objetos dos Niam-Niam & instalada, ou quando uma monogra-
fia de tipo semelhante € publicada, continuamos sem conhecer
coisa alguma sobre esse pove, a menos que saibamos de que
maneira o arranjo da casa, os artigos de vestudrio, as regras de
evitagdo ou de casamento, as ideias sobre o sobrenarural, sobhre
como cada objeto ¢ cada trago cultural, em outras palavras, &
empregado em sua vida nariva,

De modo um pouco decepcionante, Malinowski ndo passa
em seguida ao exame dessas totalidades culturais, mas con-
tenta-se em concluir sua argumentagio assinalando, em cada
contexto, que todo trago funciona no complexo cultural o,
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conclusdo que se assemelha mais ao inicio da investigacio

que ao seu término. Pois se trata de uma posicio que conduz

diretamente A necessidade de investigar em que espécie de to-
talidade esses tragos funcionam e que referéncia eles mantém

com a culrura total, Em que medida os tragos conseguem esta-
belecer uma inter-relagio orginica? Os leitmotiven® no mundo
pelos quais eles podem ser integrados sio muitos ou poucos?
Os funcionalistas ndo formulam essas questoes.

O'ra, o que se torna cada vez mais patente 4 medida que
longas descrigbes de povos primitivos sao publicadas € que
essas culturas, embora compostas de forma tio esmagadora
por elementos dispares, reunidos ao acaso, a partir de todas as
direcaes, pela difusio, nem por isso deixam de ser, de maodo
reiterado, integradas segundo padroes muito diferentes € in-
dividuais. A ordem alcancada nio é um mero reflexo do fato
de que cada trago tem uma fungio pragmitica — 0 que se pa-
rece muito com a grande descoberta, na fisiologia, de que o
olho normal enxerga e a mio dotada de misculos normais
agarra; ou, mais exatamente, a descoberta de que nao existe
nada na vida humana que a humanidade ndo tenha adotado e
racionalizado. A ordem deve-se antes i circunstdncia de que,
nessas sociedades, foi estabelecido um principio segundo o
qual o material cultural reunido ¢ transformado em padres
coerentes segundo certas necessidades internas, desenvolvidas

dentro do grupo. Essas sinteses sio de virias espécies. Para

algumas delas temos terminologia conveniente, para outras,

nio. Em todos os casos, elas s3o0 a consecugio mais ou menos

bem-sucedida de um comportamento integrado, que se torna

* Em alemio no original, significa "motivos condutares™, (N.C)
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ainda mais notdvel para o antropologo em razio de seu conhe-
cimente dos materiais dispersos e hibridos a partir dos quaisa
integracio foi alcangada,
A proposta de que as culturas devem ser estudadas a partir
desse ponto de vista e de que ele & decisivo aré para a com-
preensio de nossa propria histéria culrural foi apresentada pela
escola alemd liderada por Wilhelm Dilthey e popularmente
representada em paises angldfonos por Oswald Spengler, em
A decadéncia do Ocidente Para essa escola filosfica, a histdria
€ a sucessio de filosofias de vida culturalmente organizadas
¢ a filosofia ¢ o estudo dessas grandes leituras da vida. Para o
préprio Dilthey, a énfase recai de maneira apenas secundéria,
¢ como que acidental, sobre a configuracio da prépria cul-
tura para expressar essas diferentes leituras da vida. Sua én-
fase principal incide sobre essas grandes interpretaghes como
expressoes da variedade da existéncia ¢ estd dirigida contra a
suposicio de que qualquer uma delas pode ser definitiva, Ele
sustenta vigorosamente que configuracies essenciais em filo-
sofia s3o incomensuriveis e que suas categorias fundamentais
nido podem ser convertidas umas na outras.
Seu estudo mais sistemdtico, Introducdo ds ciéncias huma-
nas, sem divida & historicamente deseritivo, Quando D Ithey
s lorna sistematico, seus agrupamentos nio sio configura-
¢Oes em absoluto, mas tipos de personalidade em filosofia: ele
agrupa Demdcrito, Epicuro, Hobbes e os enciclopedistas fran-
ceses como exemplos de seu tipo “materialista-positivista”, em
contraposicio ao qual estabelece o tipo de idealista objetivo ¢ o
de idealista da liberdade, ambos selecionados de forma eclética
4 partir de diferentes nacdes e eras. Em seus ensaios menos

sistemidticos, porém, ele caracterizou bem certas notdveis ati-
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tudes culturais do periodo de Frederico o Grande e do periodo
medieval, e fez uso frequente de ideias culturais. A elaboragio
de tipos de E. Spranger? & aprioristica e subjetiva, nio extraida
do estudo da historia. Ele apresenta como tipos seus o homem
tedrico, 0 homem econdmico, o esteta, o homem gregirio,
o homem como exemplificacio de uma vontade de poder, o
homem religioso.

Spengler, no entanto, elaborou o aspecto cultural de sua es-
cola filosdfica. Evitou a tentativa dos demais de definir ¢ limitar

“ps” tipos que podem ocorrer. Para ele, as “ideias de desting”,
sejam elas quais forem, que evoluem dentro de uma cultura
e lhe conferem sua individualidade, sio o que ha de dindmico
¢ desafiador na vida humana. Essas ideias distinguem-se pro-
fundamente de uma cultura para outra e condicionam suas
trajerdrias, de tal modo que certas crengas € certas cegueiras
sio inevitdveis para clas. Cada grande cultura tomou determi-
nada dire¢iio, ndo assumida por outra, e desenvolveu crencas e
instituiches até que elas se tornassem expressio dessa orienta-
¢do fundamental, e ¢ a plena elaboragio dessa atitude tinica e
extremamente individualizada diante da vida que importava
naquela época cultural,

O estudo de Spengler causa impressao confusa, em razio
de seu carater discursivo ¢ das complexidades ndo resolvidas
das civilizaches de que ele trata. De um ponto de vista an-
tropolbgico, a critica fundamental a seu trabalho & que ele
envolve o tratamento da civilizagio estratificada moderna

como se ela tivesse a homogeneidade essencial de uma cul-

tura primitiva. A descri¢io que faz, em particular da visio de
mundo moderna, que ele chama de faustiana, € apenas uma

das descrictes integradas que se poderiam tragar do homem

Configureches de cultun na América do Norte 7I

moderno. Ela deve ser contrabalancada pela descricio de um
Babbitt ou de um Roosevelt, por exemplo. Mesmao nisso, em
razio da consideracio bastante mistica que ele tem por niime-
ros, arquitetura, misica, pintura, vontade, espaco e tempo, a
definigio de seus tipos torna-se confusa, ¢ a identificacio de
suas diferentes “ideias de destino” faustianas em matemitica,
financas, filosofia ¢ moral é dificil de entender.

O principio fundamental da filosofia de Dilthey e sua escola,
tal como aplicado i civilizagio da Europa Ocidental, continua
mais estimulador e instigante que convincente. A dificuldade

= que o proprio Dilthey evitou em grande parte ao enfarizar

sabretudo as tendéncias dominantes na filosofia, e ndo nas
culturas em geral - & muito clara em Spengler; os dados his-
toricos da Europa Ocidental sio demasiado complexos, e a
estratificacio cultural é demasiado completa para se prestar,
em nosso presente estado de conhecimento histérico, 4 neces-
sdria andlise.

Uma das justificagbes filostficas para o estudo de povos pri-
mitivos € que os dados etnoldgicos tornam claros fatos sociais
fundamentais que de outro modo ficariam confuses e impos-
siveis de demonstrar. Entre eles, nenhum me pareee mais im-
portante que o das configuracies fundamentais ¢ caracteris-
ticas da cultura que padronizam a existéncia e condicionam
as reagiies emocionais e cognitivas de seus portadores de tal
modo que elas se tornam incomensurdveis, cada qual se espe-
cializando em certos tipos selecionados de comportamento,
cada qual excluindo o comportamento préprio de seus opostos.

Recentemente examinei desse ponto de vista dois tipos de
cultura representados no Sudoeste,” a dos indios pueblos, em
contraposicio as dos virios povos que os circundam, Chamei
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o cthos dos Pueblo de apolineo, no sentido nietzschiano da
busca cultural de sobriedade ¢ moderacio, da desconfianca
em relacio ao excesso e & orgia. Por outro lado, o tipo con-
trastante de Nietzsche, o dionisiaco, é ilustrado com abun-
dincia em todas as culturas circundantes. Esse tipo valoriza
o excesso como fuga para uma ordem de existéncia além da-
quela dos cinco sentidos e encontra sua expressio na criagao,
no plano da cultura, de experiéncias dolorosas e arriscadas,
e no cultivo de excessos emocionais e psiquicos, na embria-
guez, nos sonhos € no transe,

A situacio do Sudoeste fornece uma oportunidade excep-
cionalmente boa para o estudo do grau em que cenarios psico-
Igicos contrastantes desse tipo, depois de institucionalizados,
podem moldar as culturas resultantes. Os indios pucblos sao
uma civilizacio muito bem delimitada e sabidamente muito

antiga, ilhada em meio a culturas extremamente divergen-

tes. Mas o insulamento de sua cultura ndo pode ser atribuido,
como na Oceania, ao isolamento fisico. Nio ha qualquer cadeia
de montanhas, qualquer deserto intransponivel, nem mesmao
muitos quilémetros a separd-los de seus vizinhos. Esse ¢ um
insulamento eultural alcangado quase a despeito das condicdes
geogrificas. Os Pueblo orientais iam regularmente ds planicies
cacar biifalos, e o centro da regido dos Pima fica a um dia de
viagem a pé dos Hopi e dos Zuai. O fato, portanto, de eles
terem uma cultura complexa, contudo, mais notavelmente
distinta da de seus vizinhos muito proximos que qualquer
outra na América do Norte, torna sua situagio inconfundivel.
A resisténcia que manteve afastados dos Pueblo® tragos como
o espirito guardido e a visio, o xamd, a tortura, a orgia, o uso
cultural de substincias toxicas, as ideias de perigo mistico as-
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sociado a0 sexo, a iniciativa do individuo e a auroridade pessoal
e assuntos sociais, € uma resisténcia cultural, e nio o resul-
tado de um isolamento decorrente de fatos fisicos do ambiente,

A cultura dos indios pueblos do Sudoeste, como ressaluei

no artigo mencionado, ¢ uma claboragio completa, institu-
clonalizada, do tema da sobriedade e da mederacio no com-
portamento. Esse tema dominante na verdade impediu o de-
senvolvimento daquelas situages dionisiacas tipicas, que a
maioria das tribos norte-americanas elabora a partir de cada

faze da vida, cultivando o abandono e os excessos emocionais

e transformando o nascimento, a adolescéncia, a menstrua-
£A0, 08 MOTrtos, o ato de matar e qualquer das outras crises da

vida em ocasides carregadas de ambivaléncia, cheias de perigo

¢ forga. Essa cultura recusou igualmente tracos das culturas

circundantes, come a autotortura, o uso cerimonial de drogas

€ a visio inspiradora, juntamente com toda a autoridade usu-
almente derivada do contato pessoal com o sobrenatural, isto

¢, 0 xamanismo. Ela abomina os impulsos perturbadores do

individuo - falo numa taquigrafia animistica, querendo dizer

que sua propensio cultural opde-se aos potenciais impulsos

humanes para ter visGes, fazer experiéncias com o prazer e

extravasar sua enerngia em excessos da carne, acabando por

reduzi-los ao minimo.

Entre esses impulsos perturbadores, o ethos dos Pueblo in-
clui também a vontade de poder. Com a mesma firmeza com
que agiu para obliterar a autotortura, ele agiu no sentido de
apagar o impulso humano para o exercicio da autoridade, O
homem ideal dessa cultura evita a autoridade no lar ou num
cargo piblico, O cargo acaba lhe sendo imposto, mas mesmo
entdo a cultura ja retirou da posicio que ele deve ocupar qual-
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quer coisa que se assemelhe a autoridade pessoal, no nosso
sentido; ela continua a ser um cargo de confianga, um centro
de referéneia no planejamento do programa comunal, ndo
muito mais que isso.
A sang¢io para todos os atos decorre sempre da estrutura
formal, ndo do individuo. Ele nio pode matar, a menos que
tenha o poder de escalpar ou planeje ser iniciado nesse poder
—isto &, na sociedade guerreira organizada, Nio pode curar sb
por saber como fazé-lo nem adquire sangio a partir de qual-
quer encontro pessoal com o sobrenatural, mas porque pagou
para ascender ao posto mais elevado nas sociedades de cura.
Mesmo que seja 0 sumo sacerdote, ndo plantard uma vara
de prece, exceto nas estagbes institucionalmente prescritas;
se o fizer, serd acusado de praticar feiticaria, pois, segundo
demonstram as historias em que essas situagoes ocorrem,
de fato & isso que esti fazendo. Portanto, o individuo devota-
se as formas constituidas de sua sociedade. Ele participa de
todas as atividades de culto ¢, segundo seus recursos, aumen-
tari o nimero de mascaras possuidas pelos Zufii, mandando
fazer uma para si — o gque envolve jejum e uma consideravel
despesa. Ele se encarregard de patrocinar as dangas kachina
segundo o calendario; ird promové-las na grande danga de
inverno, construindo para elas uma nova casa ¢ assumindo
as despesas de sua parte da cerimdnia. Mas faz tudo num
anonimato para o qual ¢ dificil encontrar paralelo em outras
culturas. Nio as promove na tentativa de angariar prestigio.
Socialmente, o bom homem nunca se eleva acima de seu
priximo, exibindo autoridade. Ele poe todos vontade, "fala
muito”, ndo di ensejo a ofensa, Nunca é violento nem fica 3

mercé de suas emocdes.
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Todo o interesse da cultura estd voltado para fornecer a cada
situagio conjuntos de regras e priticas por meio das quais se
sobrevive sem recorrer & violéncia e 4 perturbaciio, aspectos de
que sua cultura desconfia. Embora faga delas o principal mo-
tivo de sua religido,” até as privicas de fertilidade, associadas
tao universalmente em outras culturas ao excesso e i orgia,
sd0 ritos ndo erdticos baseados em analogias e na magia com-
passiva. Diebaterei adiante a meticulosidade com que os ritos
de luto sio projetados para o mesmo fim,

Essas configuracoes de cultura, construidas em torno de
tragos humanos selecionados e trabalhando em prol da obli-
teragio de outros, sio de importincia capital para a com-
preensio da cultura, Tracos objerivamente semelhantes e ge-
neticamente associados podem ser utilizados em diferentes
configuragdes, talvez, sem mudangas nos detalhes. Os fatos
relevantes sio o cendrio emocional contra o qual o ato tem
lugar nas duas culturas. Formaremos uma ideia sobre isso se
imaginarmos a danga da cobra dos indios pueblos no cenirio
de nossa propria sociedade.

Entre os indios pueblos ocidentais, pelo menos, quase nio
se sente repulsa pela cobra. Eles ndo tém nenhum estremeci-
mento fisiolégico ao togue de seu corpo; na ceriménia, nio
experimentam profunda aversio nem horror. Quando nés nos

comparamos com eles, nos sittamos no polo emocienalmente
oposto, mesmo que nos adaptemos com mintcia a seu padrio
de comportamento. Para eles, depois de removido o veneno

das cascavéis, todo o procedimento é equipardvel a uma danga
com dguias ou com gatinhos. Essa é uma expressio apolinea
de danga completamente caracteristica, ao passo que, entre
nds, com nossas reacdes emocionais & cobra, a danga nio é
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possivel nesse nivel. Sem mudar um item no comportamento
exterior da danca, sua significagio emocional e seu funcio-
namento na cultura sdo invertidos, No entanto, com muita

frequéncia, em monografias ernogrificas, ndo temos como

conhecer esse cendrio emocional, nem mesmo nos ragos em

que ele se torna de importincia bisica, como, por exemplo, no

sentimento em relacio ao caddver. Precisamos de dados muito

miais relevantes, tomados em pesquisa de campo, para avaliar
o panorama emocional.

A situacio mais comum ¢ aquela em que o trago é reelabo-
rado para expressar a padronizagio emocional diversa, carac
teristica da cultura que o adotou. Essa reelaboragio de tragos
de comportamento muito difundidos em diferentes confi-
guracdes de cultura sé pode ser descrita de forma adequada
quando um corpo muito maior de dados de campo é apresen-
tado a partir desse dngulo, e uma concordincia muito maior
j4 tiver sido alcancada entre os antropdlogos, em relagio ds
padronizaghes relevantes. No entanto, ha certas conbigura-
coes de cultura que estio claras a partir das monografias
existentes, vindas nio s - ralvez nem mesmo principalmente
—da América do Norte. Contudo, para estabelecer a validade
da argumentagio que estou apresentando, vou me limitar a
tracos difundidos por este continente e debater apenas tragos
eulturais norte-americanos bem conhecidos, e a maneira pela
qual eles foram moldados pelas tendéncias dominantes de
certas culruras contrastadas.

Ja me referd a priticas finebres. HA dois aspectos envolvidos
em praticas finebres que considerarei em separado: por um
lado, a situacio de luto, por outro, a situacio do individuo que
matou outro,
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A situagio de luto é caracteristicamente tratada em culturas
apolineas e dionisiacas segundo sua propensio. O compor-

tamento dionisiaco para o enlurado encontrou virios canais

diferentes de expressio na regifio que estamos analisando na

América do Norte. Em meio s planicies ocidentais, ele era

uma expressio violenta de perda e consternacio. A agonia to-

mava a forma da automutilagio, em especial para as mulheres.

Elas davam cutiladas na propria cabeca, nas panturrilhas, dece-

pavam os dedos. Longas filas de mulheres marchavam através

do acampamento depois da morte de uma pessoa importante,

as pernas nuas ¢ sangrando. Elas ndo limpavam o sangue de ca-

begas e pernas, deixando que ele coagulasse. Quando o corpo

era conduzido para ser enterrado, todos os objetos existentes

na tenda do morte eram jogados ao chio para que ninguém,

cxceto os parentes, deles se apossasse. A tenda era desmontada

e dada a outra pessoa. Logo, tudo havia desaparecido e nada

restava 4 vitiva além da manta que a envolvia. Junto ac timulo, |
o3 cavalos favoritos do homem eram mortos, e tanto homens l
quanto mulheres choravam pelo finado. Uma esposa ou filha '
podia ficar junto ao thmulo, lastimando-se e recusando-se a I
comer por 24 horas, até que seus parentes a arrastassem de
la. A intervalos, mesmo vinte anos depois de uma morte, eles
choravam pelo morto ao passar por seu timulo.®

Por ocasido da morte de uma crianca, descreve-se que

ocorre um abandono 4 agonia do luto. Com frequéncia, um
ou outro dos pais recorre ao suicidio. Segundo Denig, entre
os Assiniboine,

caso alguém ofendesse o pai durante esse periodo, certamente

morreria em seguida, pois o homem, em profundoe sofrimento,
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procura alge em que se desforrar, e logo depois ele parte para
a guerra, para matar ou ser morto, pouco The importando uma

coisl e outra naquele estado.”

Essas descrighes sio caracteristicas do luto nas planicies.
Elas tém em comum padronizagdes sociais basilares de luto
violento e descontrolado. Isso nada tem a ver, ¢laro, com a
questdo de ser esta ou ndo a emogio evocada em todos que
participam dos ritos; esti em pauta apenas o fato de que nessa
regido o comportamento institucionalizado na crise é moldado
segundo a livre expansao emocional,

Muma cultura apolinea tipica, como a dos indios pueblos
de Isleta, por outro lado, o luto das planicies & inconcebivel.
Isleta, como qualguer outra sociedade apolinea, dota-se de re-
gras que lhe permitem excluir qualquer tipo de violéncia e de
disposighes de dnimo agressivas. Sentimentos fortes The sio
repulsivos; mesmo por ocasido da morte, a mais obstinada-
mente inescapdvel das ocasides trigicas da vida, toda énfasc
estd em forneceer uma rotina que permita seguir adiante com
a menoar conturbacio possivel.

Em Isleta, um sacerdote conhecido como a Mae Milho Preto,
que & funcionirio de uma das quatro divisbes "Milho” entre os
indios pueblos, oficia por ocasiio da morte, Ele é chamado de
imediato e prepara o caddver, escovando o cabelo e pintando
o rosto do morto com marcas de identificagio de sua afiliagio
social. Depois os parentes entram, cada qual trazendo uma
vela para o morto, e a Mae Milho ora e manda as pessoas em-
bora novamente. Depois que elas saem, ele e seus auxiliares

“alimentam” o falecido cerimonialmente com a mio esquerda
- associada a fantasmas — e montam um altar no quarto, Du-
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rante todo esse cuidado ritwal dispensado ao morto, os pa-
rentes s6 sio admitidos mais uma vez, e isso ocorre quando
o sacerdote tem pronto um pequeno chumago queimado de
cabelos do morto. Os enlurados inalam a fumaca desse chu-
mago, ¢ desse modo cessardio de se afligir por causa do defunro.

O enterro ¢ realizado no dia seguinte, mas a familia e os
parentes sio considerados cerimonialmente tabus durante qua-
tro dias, periodo em que ficam recolhidos na casa do morto,
recebendo banhos rituais preparados pelo sacerdote, As for-
malidades que correspondem mais de perto ao sepultamento
em outras regides sio realizadas durante o enterro de comida
para o finado, no quarto dia. Os enlutados saem da aldeia para
is50 ¢, depois que o servigo termina, quebram o pote em que
a agua foi transportada e também a escova de cabelo usada
para preparar 0 corpo para o enterro; na volta, cortam sua
trilha com uma profunda incisio feira com uma faca de silex.
Eles poem-se & escuta e ouvem o morto chegar, 4 distincia, a0
lugar onde enterraram comida para ele. A casa estd cheia de
gente A espera de sew retorno, ¢ a Mie Milho Preto prega para
todos, dizendo-lhes ser aquela a dltima vez em que precisam
ter medo de que o morto retorne, Os quatro dias foram como
quatro anos para ele, ¢ por isso aqueles que os passaram em
ritual estario mais preparados para esquecé-lo, Os parentes
Va0 para suas casas, mas as donas de casa observam os tabus
usuais para a pureza cerimonial por mais oito dias, apds o que
tudo estd terminado. A Mie Milho Preto vai ao cacique e lhe
devolve o poder que dele recebeu, ¢ que deve receber sempre,
para cada morte, mas do qual tem esse meio de se desfazer
quando ndo & obrigado a exercé-lo. Isso é uma caracteristica
do toque apolineo e muito comum no Sudoeste ®
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Nio hi aqui nenhum comprazimento institucionalizado na
tristeza, nenhum corte de dedos — nem mesmo de cabelo -,
nenhuma laceracio de corpos, nenhuma destruigio de bens,
nem mesmo uma encenacio de sua distribuiciio, Em vez de
insisténcia no luto prolongado dos mais diretamente afetados,
toda a énfase recai sobre o esquecimento imediato. Claro que
as duas descrigdes sio tipos conhecidos de comportamentos
contrastantes, e eles sio aqui institucionalizados para duas
culturas contrastantes,

A primeira vista, diante da evidente oposigio desses dois
tipos institucionalizados de comportamento, € um tanto esqui-
sito agrupi-los em comtraposi¢do a outro tipo, em relagio ao
qual eles se harmonizam. No entanto, isso € verdade. Em seus
diferentes contextos, o Sudoeste e as planicies assemelham-se
quando ndo tiram proveito das ideias de contaminagio ¢ terror,
Mio quero dizer com isso que o medo de contaminagio ou o
perigoso poder do terror nunca possam ser detectados nessa
regifio; essas sdo atitudes humanamente potenciais, contra as
quais talvez nenhuma cultura esteja lacrada de forma hermé-
tica. Mas a cultura nio se beneficia delas. Em contraposigao
aos povos ndo pueblos do Sudoeste, por exemplo, esses dois
grupos sio parecidos ao dirigir realisticamente seu comporta-
mento para a situacio de luto, em vez de elaborar de maneira
romantica a situacio de perigo.

Em lsleta, o chefe do ¢l que oficia por ocasiio da morte
nio tem de ser purificado, ¢ a maldi¢io do contato com os
mortos é retirada dele quando os ritos se encerram; ele aban-
dona suas prerrogativas oficiais como agente funerario do
mesmo modo que abandonaria sua estola. Nio foi conta-
minado por seu oficio. Tampouco o chumago apresentado
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a0s parentes € destinado a po-los fora do alcance do desejo
de vinganga dos mortos, e sim a fazé-los esquecer depressa?
Eles quebram a escova de cabelo, ndo os ossos das pernas,
porque o que estio simbolizando é o término da vida da-
quele homem, e ndo as precaugdes contra sua inveja e seu
revanchismo.

De maneira semelhante, nas planicies,'” a doagiio dos bens
¢ a degradagio da propria pessoa na aparéncia pessoal, tio co-
mumente usada como artimanha para evitar a inveja do morto,
sdo aqui gestos de pesar e estio associadas a outras manifes-
tages semelhantes de esquecimento de si mesmo e da rotina
ordindria, como partir para prantear sozinho nas pradarias,
OU partir "para matar ou ser morto, Uma coisa e outra, pouco
lhe importando” em seu sofrimento. Eles ndo destroem o tipi®
¢ todos os cavalos do homem, pois nio estio preocupados
com a contaminagio do cadiver nerm com a malignidade do
fantasma em relagio dqueles que continuam a usar os animais.
Ao contririo, seu Gnico pensamento é di-los. Eles tampouco
tiram proveito daquele tema comum para a padronizacio de
uma situagio de perigo, o medo e o ddio da pessoa que usou
de poder sobrenatural para matar o finado,

Nas regides circundantes, entretanto, esses temas estio na
prépria base da ceriménia de luto. Nio é incomum se consta-
tar que os ritos de morte ndo sio de forma alguma dirigidos 4
situagio de perda, mas estdo inteiramente preocupados com
a contaminagio. Os Navajo ndo sio em absoluto exemplos
extremos disso, Os padres franciscanos'! nos contam que, em

* Tipo de tenda em forma de cone tipica das tribos ndmades das planicies
norte-americanas, {N.O)
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tempos mais antigos, escravos eram empregados para pre-
parar ¢ carregar o cadiver, e depois eram mortos 4 beira do
timulo. Agora, membros da familia sio obrigados a se expor
a essa poluicdo. Homens e mulheres despem-se para a tarefa,
ficando apenas de tanga, e deixam o cabelo solto, de modo
que nem mesmo um cordio usado para prendé-lo possa ficar
exposto. Para os Navajo, ambos os tipos de comportamento
que acabamos de descrever seriam inconcebiveis. 56 aqueles
que ndo podem evitar o dever em razio de seu estreito pa-
rentesco acompanham o corpo. Quatro sio necessrios, um
para conduzir o cavalo favorito, que deverd ser morto sobre
o timulo de seu dono, dois para carregar o caddver e um
para avisar a qualquer viajante pelo caminho que ele deve se
desviar e evitar a profanagiio. Para se proteger, os enlutados
mantém absoluto siléncio. Nesse interim o hogan® em que a
morte ocorreu foi totalmente destruido pelo fogo. Todos os
membros da familia jejuam por quatro dias, e durante esse
tempo um guarda avisa a todos que chegam que eles devem
se afastar da trilha entre o hagan ¢ o timulo, sob pena de
correr perigo.'?

Além do medo dominante da poluigio, os Navajo também
tém forte medo do retorno do fantasma. Se uma mulher deixa

de cumprir o jejum ou rompe o siléncio, isso mostrard ao

morto o caminho de volta, ¢ o fantasma fard mal ao trans-

gressor. Esse desconforto dos vivos na presenga do morto &
quase universal, embora assuma proporcdes muito diferentes

em culturas distintas,

* Tipo de cabana fu_i::l de madeira e barro, tipica dos Navajo., (MO
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Por outro lado, o temido desejo de vinganca do fantasma
e sua malignidade em relagio aos que foram poupados pela
morte ndo € tio popular na América no Norte, na elaboracio
do horror da situagio, quanto na América do Sul e em outras
partes do mundo. Esse ¢ um tema que, para Crawley,” por
exemplo, assume funcio fundamental em priticas mortuarias,
e & notdvel que desempenhe papel tio pouco importante na
América do Norte. Um dos exemplos mais claros neste conti-
nente vem dos Fox,

Os Algongquino da regido central tém uma forte crenca em
antagonistas cruéis que os mortos devem sobrepujar ao longo
de seu caminho, e o costume de enterrar armas com o corpo
destinava-se a permitir que se armassem contra eles. Entre os
Winnebago, também,"* machadinhas de guerra eram enterra-
das com os mortos para que eles pudessem matar animais que
encontrassem pelo caminho e para que seus parentes neste
mundo fossem abengoados de maneira semelhante, Mas Jones
registra que, entre os Fox, era comum que os moribundos
pedissem que Ihes deixassem ter em seu tdmulo uma machadi-
nha de guerra para se proteger contra o Rachador de Crinios:
mas 08 vivos nio os atendiam, porque tinham medo dos mor-
tos, e era desejivel que eles estivessem desarmados. Portanto,
estes se veem indefesos diante do Rachador de Crinios, que
retira um naco de cérebro de cada um.™*

Os Mohave, por outro lado, davam grande importincia ao
medo e i culpa do curandeiro que havia causado sobrenatural-

* Alfred Ernest Crawley (1860-1924), antrepologn, jornalista ¢ esportista
britdnico; seu livro principal & The Mystic Rose: A Study aof Primitive Marriage,
de wpoz, (MO
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mente a morte. Empregava-se um vidente para visitar a terra
dos mortos apds um falecimento. Se o finado ndo estivesse
14, sabia-se que o curandeiro que tratara dele era culpado de
impericia, “E da natureza desses curandeiros matar pessoas
dessa maneira, assim como € da natureza dos falcdes marar
avezinhas para viver”, segundo dizia um homem mohave,
nos anos 1880, Um rico permanecia rico no outro mu ndo, &
todos aqueles que um curandeiro matava ficavam sob sua che-
fia. Ele desejava um bando grande e rico. "Matei apenas dois.
Quando eu morrer, quero comandar um bando maior que
iss0.""* Quando a culpa era atribuida a um curandeiro, qual-
quer pessoa podia se incumbir de mati-lo.

O curandeiro confessava abertamente sua cumplicidade. Ele
podia entregar um bastio a um homem e dizer: "Eu matei seu
pai.” Ou dizer a um doente: "Vocé nio sabe que sou eu quem o
estd matando? Devo agarci-lo e despachd-lo com minhas méos
antes que vocd tente me matar?”'* O importante aqui £ que se
trata de morte sobrenatural. Nunca houve nenhuma sugestio
de que um curandeiro tivesse o costume de usar veneno ou
faca. Essa ¢ uma situacdo de culpa e rerror franca e declarada,
uma situagdo mais familiar na Africa que na América do Norte.

Convém comparar essa atitude mohave com as teorias de
feiticaria dos indios pueblos. Entre os Zuifil, a situacdo de luto
nio s¢ dissolve numa situagio de feiticaria e de vinganga le-
vada a cabo contra ela; o luto é tratado como luto, por mais

que a énfase recaia claramente em afastd-lo assim que possivel.
Apesar do grande grau de ansiedade em relacio a bruxas, sem-

pre presente entre o8 Pueblo, numa morte real pouca atengio é

dedicada & cumplicidade por parte delas. Somente numa epide-

mia, 0casido em que a morte s¢ torna ameaca piblica, a teoria
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da bruxaria costuma ser levada em conta. Ela é uma neurose
de angistia da comunidade, nio uma situacio dionisiaca de-
pendente, como entre os Mohave, do exercicio da vontade do
xami de possuir poder sobrenarural e da atitude ambivalente
do grupo em relagio a esse poder.

Duvido que alguém emtre os Zuiii possua alguma téenica de
bruxaria realmente praticada; nunca uma pessoa desafia outra
por causa de um homem morto ou de um moribundo. MNio &
nunca o curandeiro que, em virtude de seus poderes curari-
vos, também £ o causador da morte ¢ incorpora em sua tnica
pessoa os duplos aspectos dionisiacos do poder. A morte nio
¢ dramatizada como um duelo entre um xami, pensado como
uma ave de rapina, e sua vitima. Nem mesmo a existéncia de
todas as ideias necessarias entre os Pueblo — € interessante que
elas sejam esmagadoramente europeias em seus detalhes - leva
a essa interpretacio dionisfaca da morte.

Ha outros temas sobre 05 quais situacbes de perigo podem
ser ¢ foram construidas em torno da morte em diferentes
culturas. O que interessa para nossa discussio € que o com-
prazimento dionisiaco na emogdo ocasionada pela morte
pode ser institucionalizado em torno de um sofrimento rea-
lista diante da perda de um membro da comunidade, ou em
torno de viriog construtos come a contaminagiio, a culpa e
o desejo de vinganga alimentado pelos mortos. O contraste
entre culturas que s& comprazem em construtos de perigo
desse tipo em todas as situagdes da vida e aquelas que nio
o fazem ¢ tdo notével quanto o que vigora entre os tipos
apolineo e dionisiaco.

As colegtes mais completas de material primitivo sobre a
situagiio de perigo sdo, claro, as virias obras de Crawley. Esse
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foi o tema por exceléncia ao longo de todo o seu trabalho, ¢
ele o interpretou como uma tendéncia universal na sociedade
humana. Trata-se sem divida de uma rendéncia comum em
termos de comportamento institucional, mas, apesar de toda
a sua ampla distribuigio, ela é uma configuracio particular da
cultura, e configuragies contrastantes desenvaolvem compor-
tamentos também contrastantes.

Onde os contatos humanos, as crises da vida e uma ampla
gama de atos sio vistos realisticamente em qualquer cultura,
¢ em especial sem a metamorfose que os atravessa em con-
sequéneia do medo - ¢ o8 construtos de contaminagao que
discutimos —, e isso estd institucionalizado na cultura, eu as
chamarei de culturas realistas. As culturas do tipo oposto se-
rio chamadas simplesmente nio realistas. Essa & uma termino-
logia reconhecidamente pobre. A antitese que James estabelece
entre as abordagens tongh-minded e tender-minded” aproxima-se
também da distingdo que desejo fazer, mas seu uso de espirito
saudivel & a alma doente para substitui-las resulta numa su-
gestao que desejo evitar.

Acho que devemos nos contentar em dizer que aquelas cul-
turas que institucionalizam a morte como perda, a adolescén-
cia como o desenvolvimento de um individuo, o acasalamento
como escolha sexual, a morte como sucesso na luta, ¢ assim
por diante, estio em forte contraste com aquelas que vivem
numa caverna de Aladim, onde toda vegetagio & alguma outra

« Willtam James (1842-1910), impartante psicologo e filsofo americane,
fi o expoente da corrente conhecida come pragmatismo, Para James, os
dois tipos filoséficos mencionados wo texto corresponderiam, respectiva-:
miente, a6 do empirista & matertalista (tough-mirded) e ao do ractonalista ¢
idealisticn (tender-minded). (N0
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coisa. Um dos fatos mais impressionantes na antropologia &
que situaghes bisicas de vida poucas vezes sio interpretadas
culturalmente dessa maneira direta e realista.

De fato, si0 as instituicdes realisticas que parecem menos
cuidadosamente levadas a cabo. A cultura humana como um
todo, a0 longo de toda a sua histdria, baseou-se em certas no-
¢hes ndo realistas, entre as quais o animismo e o incesto sio
aquelas que ocorrem a todo antropdlogo, O medo do fanrasma

- ndo de sua inimizade ou desejo de vinganga, encontrado ape-

nas localmente, mas de seu mero espectro - & outro. Essas no-
¢hes parecem ter condicionado a raga humana desde o comeco,
e € obviamente impossivel volear ds suas origens ou debater
as atitudes que lhes deram nascimento. Para os objetivos da
presente discussio, devemnos aceiti-las, como devemos aceitar
o fato de termos cinco dedos. Nem mesmo as realistas tribos
das planicies as descartaram, embora as usem de maneira mais
realistica que outras culturas.

Na regiio que examinamos, as culturas dionisiacas sio atra-
vessadas por essa antitese realista % ndo realista, as planicies ins-
titucionalizando o excesso ¢ o abandono sem elaborar situages
de perigo, e 05 indios ndo Pueblo do Sudoeste, os Shoshoneano,
e 08 da costa Noroeste levando essas situagdes de perigo ao
extremo. Da mesma maneira, as culturas realistas sio dioni-
siacas entre os indios das planicies ¢ apolineas entre os Pueblo,
As duas categorias operam num nivel diferente & se cruzam. E
dificil, no entanto, imaginar uma cultura apolinea manter-se
com base em construtos de perigo fundamentais, e certamente
esse Hpo nio 0corre na regiio que estamos considerando.

E impossivel fazer justica aqui 4 consisténcia dessa confi-
guracio realista entre os indios das planicies ocidentais: seria
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preciso primeiro distinguir seu comportamento institucional

daquele dos Pueblo apolineos e depois dos rominticos ao seu

redor. No que diz respeite ao povo diretamente a oeste, 05

Shoshoneano, as diferengas comportamentais que quero enfa-
tizar i foram apontadas por Lowie.'” Ele observa a mudanga

no afeto ¢m tabus menstruais’ e o abandono dos costumes

relevantes. O parto e a mulher menstruada foram dois dos

grandes pontos de partida para a elaboragio tender-minded e
idealistica do horror e do estranho. Os indios das planicies,
como os Pueblo, ndo compartilham esse trago. Lowie ressalta
também como os indios das planicies, novamente ¢como os
Pueblo, contrastam com os grupos ocidentais ao ignorar o en-
volvimento nio realista do marido no confinamento da esposa.
Formas atenuadas de cowvade® s30 a regra para os Shoshoneano,
povos do planalto e californianos. Esse ndo & um trago dos
indios das planicies.

A mesma relutincia é evidente na atitude contrastante ¢m
relagcio ao nome.” Os nomes, nas planicies, nio sio uma parte
mistica necessaria da personalidade de uma pessoa; sdo deno-
minagbes realistas, de maneira muito semelhante aos nossos.
Nio & um insulte grave perguntar o nome de alguém. Mais
ainda, ndo ¢ uma questio de vida ou morte usar 0 nome de
outra pessoa apos seu falecimento, Entre os Karok,* por exem-
plo, esse ato deve ser punido com o mesmo castigo imposto a
quem tirar a vida do homem. Esta ¢ uma ficgio que os indios
das planicies desconhecem.

* Termo de origem francesa (de couver, ato de chocar os ovos pelos pilssa-
ros) gque designa o costume, presente em virias culturas, segundo o qual
o pai da crianga deve imitar os sintomas de gravidez, parto ou resguardo
das mulheres. (M0
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Ha, portanto, um considerivel nimero de razdes para pen-
sar que a atitude cultural que observamos nas ceriménias de
luto nas planicies, em contraposicio aquelas do Oeste e do Sul
(Mavajo e Pima), & caracteristica de sua cultura. No que talvez
seja o mais notavel, Lowie ressalta que, entre os indios das
planicies ocidentais, a vinganca contra o curandeiro é atipica,
ao passo que ela € relatada entre os Shoshoneano e as tribos da
zona central da Califérnia. Creio que isso pode ser formulado
de maneira muito mais enfitica. Em qualquer outra parte do
mundo que ndo a América do Norte, nés nos refeririamos com
franqueza 3 atitude constantemente relatada desde a Coltimbia
Britdnica até a regido dos Pima como feiticaria, e o assassinato
do xami como vinganga tomada contra o feiticeiro. Os indios
das planicies simplesmente nio fazem nada com esse padrio.
Eles utilizam poder sobrenatural para incrementar suas pro-
prias faganhas como guerreiros, e ndo para alimentar ameacas.
A feiticaria, a mais importante institucionalizacio do medo
neurdtico do mundo, nio encontra lugar desde os Blackfoot
até os Cheyenne.

Antes de continuarmos com mais exemplos de priticas de
luto em outras configuractes, serd mais claro ilustrar as confi-
guragdes que acabamos de discutir por meio de outra situagio,
a do homem que matou outro. Ela pbe em relevo as atitudes
que gxaminamos.

A danga do escalpo cheyenne & caracteristica da configura-
¢do das planicies. Extraordinaria exaltacio dionisiaca é alean-
¢ada, mas nio por meio de ideias de horror ou contaminacio
associadas ao caddver; trata-se de um triunfo irrestrito, um
regozijo com o infortinio do inimigo que foi tirado do cami-
nho. Nio existe nenhuma sugestdo de que haja uma maldigio
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sobre o escalpo que a danga teria a fungio de remover. Nio
hé nenhuma ideia do poder temivel do escalpo. Essa € uma
ocasido absolutamente alegre, uma celebragio de triunfo e a
resposta a uma prece que havia sido feita entre lagrimas.
Antes de se tomar um curso conducente 4 guerra, tudo € so-
lene e devoto, até pesaroso, de modo a obter a piedade dos se-
res sobrenaturais.* Quando se retorna com os escalpos, porém,
tudo estd mudado. O grupo toma de assalto o acampamento
em que reside, ao raiar do dia, hora favorita para realizar ata-

ques entre os indios, as faces enegrecidas em sinal de triunfo,

disparando suas armas de fogo e acenando as varas em que esta-
vam s escalpos tomadops. Alvorogadas, as pessoas os recebiam
com gritos e berros. Tudo era alegria. As mulheres entoavam
cinticos de vitdria. ... Ma fileira da frente vinham aqueles que
tinham ... maior niimero de golpes desferidos contra o inimigo.
... Alguns abragavam os guerreiros vitoriosos, Velhos e velhas
cantavam cangbes em que os nomes eram mencionados. Os pa-
rentes dos que cavalgavam na primeira fileira ... demonstravam
sua alegria dando presentes a amigos ou aos pobres. Toda a mul-
tidiin podia ir para a morada de algum homem corajoso, ou para a
morada de seu pai, ¢ ali dangar em sua homenagem. Era provivel
que se preparassem para dancar a noite toda, e ralvez continuar

dancando por dois dias ¢ duas noites **

Grinnell fala em particular do fato de que ndo havia ne-
nhum reconhecimento cerimonial do sacerdote ou de seus
servicos quando os guerreiros retornavam. O escalpo era um
emblema de vitdria e algo com que se regozijar. Se membros
do bando guerreiro tivessem sido mortos, os escalpos eram
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jogados fora e ndo havia danga do escalpo. Mas se o guerreiro
que havia sido morto tivesse desferido muitos golpes antes de
morrer, ndo havia motivo para pesar, tamanha era a honra, e
a celebragio da vitdria por causa do escalpo prosseguia.

Todos participavam da danga do escalpo. Em conformidade
com seu cardter social, ela estava a cargo de berdaches,” que
agqui eram casamenteiros ¢ “boa companhia®, e tomavam o
lugar do parente do sexo feminino que em geral tem funcio
tio evidente. Eles convocavam para as dangas e carregavam
os escalpos. Velhos ¢ velhas atuavam como palhagos, e se fal-
tava alguma coisa para enfatizar a auséncia entre os Cheyenne
de pavor e perigo em relagio ao inimigo morto, Grinnell diz
que alguns deles se vestiam para representar agueles mesmos
guerreiros cujos escalpos eram o centro da cerimdnia

O comportamento dos indios das planicies era inconcebivel
em grande parte do continente, No cinturio sul dos Estados
Unidos, dos indios Matchez aos Mohave - excluindo os Pueblo,
por enquanto —, a atitude oposta estava no dpice. Em toda
essa drea o sentido da danga do escalpo era a grande e peri-
gosa forca sobrenatural do escalpo e a maldicdo que devia ser
removida do assassino. Isso fazia parte de todo o seu terror
tender-minded diante de forcas sombrias e estranhas.

Anos atras, na guerra movida pelo governo contra os Apache,
as inexoraveis cerimonias de purificacio dos Pima quase anula-
ram sua utilidade como aliados para as tropas dos Estados Uni-

* Expressiio de origem francesa (bardache) usada para designar persona-
gens transgineros de virias tribos norte-americanas, geralmente homens
que assumiam vestimentas ¢ comportamentos considerados femininos.
Atualmente prefere-se usar a expressio two-spirited person, considerada
peditica ¢ conceitualmente mais correra. (N.O.)
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dos. Sua lealdade e bravura eram incontestaveis, porém, apos
matar um inimigo, cada assassino tinha de se recolher durante
vinte dias para purificagio cerimonial. Ele escolhia um pai ce-
rimonial que cuidava dele e realizava os ritos. Esse pai, que, ele
mesmo, também havia matado e passado por cerimdnias de
purificagio, confinava o assassino no mato, num pequeno bu-
raco, onde ele devia permanecer jejuando por dezesseis dias; a
cada quatro dias dava um mergulho no rio, qualquer que fosse
o tempo, € passava por uma ligeira alteragdo nas regras de jejum.
Entre os Papago, o pai alimenta o assassino com a comida
posta na ponta de uma vara comprida.* Sua esposa deve
observar tabu semelhante em sua propria casa. No 167 dia
ocorre a danca. O assassino senta-se novamente no meio do
circulo da danga, dentro de um pequeno buraco, o qual 56
lhe permite a mais incémoda posigio, ¢ os “braves” homens
que se qualificaram como guerreiros dangam para ele. O fim
da cerimdnia papago € o rito de jogar o assassino, de mios
e pés amarrados, dentro do rio, depois do que o livram de
suas amarras fisicas e espirituais. Um pouco do cabelo dos
homens que ele matou é colocado por seu “pai” num saqui-
nho de camurcga, juntamente com uma pena de coruja, para
assegurar a cegueira do escalpo, e uma pena de falcio, para
matd-lo; pela cerimdnia, esse remédio ¢ tornado subserviente
i vontade do assassino. Este abraga o saquinho, chamando-o
de "filho”, e o usa dali em diante para chamar a chuva.** Toda
a cerimdnia destina-se a neutralizar um poder perigoso e a
liberar o perpetrador da maldicio, a fim de que o poder se
transforme em algo benfazejo.
Os Mohave tinham uma cerimdnia da qual pessuimos me-
nos detalhes. $6 o mestre de ceriménias podia tocar no escalpo
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durante o rito, que tinha quatro dias de duracio, € ele devia se
perfumar com incenso oito vezes por dia.*®

Como observei em discussio anterior sobre o Sudoeste, nio
hi nenhum traco cultural nos Zufi que apresente tanras se-
melhangas inalteradas com instituighes de outros indios que
nio os Pueblo do que a danga do escalpo. Do ponto de vista
das atitudes culturais dos Pueblo, ela apresenta elementos no-
tavelmente atipicos, muito conhecidos na regido central da
América do Norte e bastante comuns ali. Um desses elementos
¢ a mordida do escalpo, relatada a partir de Laguna® e Zuii.
Esse¢ ato € realizado em decorréncia de um forte sentimento
de contaminacio a partir do escalpo. Em Zuii, diz-se que a
mulher incumbida de realizar esse ato fica livre da maldicio
porque se eleva a ponto de "agir como um animal.” Isso é
um reconhecimento quase Gnico nessa cultura do estado de
éxtase, e ¢ um exemplo de trago cultural difundido, a danca
do escalpo, que foi aceito entre oz Pueblo sem a reconstrugio
que teria sido necessaria para po-lo em conformidade com suas
atitudes dominantes,

Aceitando esse fato, podemos examinar a danga do escalpo
dos Zufii para ver em que direcbes ela foi modificada em suas
mdos. Em primeiro lugar, eles reformularam a liberacio da
maldigio, de modo que a danga nio & mais, como entre os
Pima ¢ os Papago, uma dramatizacio de atitudes ambivalentes
em relagio ao sagrado - por um lado, o contaminador, por ou-
tro, o poderoso -, mas assemelha-se a qualquer recolhimento
empreendide para obter ingresso numa sociedade. A danga do
escalpo nos Zufii € uma iniciagdo 4 sociedade policialesca do
sacerddcio do arco. Ela € absorvida em seu padrio de forne-
cer organiza¢ies fraternais formais para o manejo de todas as
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situagdes. O sacerddeio do arco ¢ uma organizagio elaborada
com responsabilidades especiais, funcionando por toda a vida.
A maldicio do assassino e sua liberagio dela sio apequenadas
pelo padrio de iniciagio num nove conjuntoe de fungbes sociais,

De maneira semelhante, a limpeza do escalpo, que em cul-
turas mais dionisiacas é feita com a lingua, lambendo-ge as
gotas de sangue fresco, nos Zufi € um rito de adogio, um ba-
tismo em dgua limpa levado a cabo pelas irmis do pai, para dar
status ao grupo clinico. Deve ser realizado nio 56 na adogio,
s No casimento, e, como vimos, na ceriménia do escalpo. A
ideia subjacente ao ato nos Zufii & a de adogio de uma influén-
cia nova e benéfica no status tribal — certamente um exemplo
claro do modo como as configuragdes dos Pueblo neutralizam
compottarmentos mais violentos.

Sua atitude & especialmente clara nas oragies da danga do

eacalpo:

Pois de faro o inimigo,

Embora no lixo

Tenha vivido ¢ chegado & maturidade,
Em virtude das preces da chuva dos sacerdotes do milho
{Ble se tornou valiose.)

D Fave o inimigo,

Embora em sua vida

Fosse uma pesgoa propensa i falsidade,
Tornou-se alguém para profetizar
Como o mundo serd

Como of dias serdo...

Emhora sem valor,

Ele era contudo um ser da dgua,
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Ele era um ser de semente,

Desejando as dguas do inimigo,

Desejamcdo suas sementes,

Desejando sua riqueza,

Avidamente deves esperar seus dias (a danga do escalpo).
Quando com tua dgua limpa

Tiveres banhado o inimigs (o escalpo),

Quando no tangue cheio d"igua dos sacerdotes do milho,
Ele tiver sido instalado,

Todas oz filhos dos sacerdotes do mitho,

Com as sequéncias de cangdo dos pais,

Estario dancando para ele.

E assim que todos os dias tiverem passado,

Entio um bom dia,

Um belo dia,

Um dia cheio com grande alarido,

Com muitas risadas,

Um bom dia,

Conosco, teus filhos,

Tu faleceris

Nio sio medo e horror que encontram expressio em versos
comao esses. O que vemos € a atenglio realisticamente voltada
para sua comum existéncia mortal, e o contraste & feito com
seu presente carater benéfico, como meio para atrair a chuva
e as boas safras.

Tanto a situacio de perda e consternaciio quanto a situacio
de assassinato mostram, por conseguinte, forte contraste nas
trés configuraches culturais norte-americanas que considera-
mos. Vou selecionar arbitrariamente mais uma configuracio
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contrastante que talvez nio esteja ilustrada de maneira tio
admirdvel em lugar algum no mundo quanto na América do
Norte. A busca de engrandecimento pessoal na costa Noroeste
¢ levada a cabo de tal forma que se aproxima de uma institu-
cionalizacio do tipo de personalidade megalomaniaco. A cen-
sura, enfatizada em civilizaghes como a nossa, €sta ausente em
autoglorificagbes como o discurso publico entre os Kwakiutl; e,
quando a censura funciona, como entre as tribos do golfo da
Georgia, fica patente que suas auto-humilhagies ndo sio expres-
sbes de humildade, mas equivalem 4 conhecida autoglorificacio
dos Kwakiutl. Qualquer de suas cangdes ilustra o teor habirual:

Souw o grande chefe que envergonha as pessoas,

Sou o grande chefe que envergonha as pessoas.

Mosso chefe traz vergonha para os rostos,

Mosso chefe traz cilime para os rostos.

Nosso chele faz as pessoas cobrirem seus rostos pelo que ele esta
fazendo continuamente neste munda,

Dando vezes sem conta banguetes de dleo para todas as tribos.™

Eu comecei pela extremidade superior das tribos. Bem feito para
cles! Bem feito para eles!

Eu vim rio abaixo pondo fogo ds tribos com minha tocha.

Bem feito para eles! Bem feito para eles!

Meu nome, apenas men nome, 05 matou, eu, o grande Propulsor
do mundo. Bem feito para eles! Bem feito para eles!'®

A energia da cultura € francamente dedicada 3 competigio
num jogo de elevagio do préoprio status e de autofortaleci-

mente mediante a humilhagio do proximo. Num grau menor,
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essa busca de prestigio pessoal é caracteristica das tribos das
planicies. Mas o quadro contrasta nitidamente, Os indios
das planicies ndo institucionalizam o complexo de inferiori-
dade e suas compensacies. Eles nio se preocupam com a
descoberta de insultos em todas as situagbes. Sio tudo menos
paranoicos.

Mas &€ em termos desses conjuntos psicologicos particulares
que a busca de engrandecimento pessoal & levada a cabo na
cultura da costa do Pacifico Morte. Provavelmente o complexo
de inferioridade nunca foi tio ruidosamente institucionalizado,
Os mais variados atos 5o considerados insultos, ndo 50 atos
pessoais depreciativos, mas todo acontecimento desagradavel,
como um corte com o machado ou a emboreacio de uma
canoa, Todos esses eventos ameagam a seguranga do ego dos
membros dessa civilizagio de feicio paranoide, e, segundo
seu padrio, podem ser eliminados pela distribuicio de bens.
Se ndo puderem, a resposta ¢ perfeitamente tipica: a bolha de
autoestima € estourada, e o homem se recolhe a seu catre por
semanas a fio, sendo possivel até que se suicide. Esse extremo
senuimento negativo de si mesmo estd muito distante das exi-
bigoes de vergonha resultantes das exposices indecentes ou
de quebras de tabu observadas em outras regites. E simples
mau humor, o comportamento de alguém que s6 tem de seu
sua autoestima ¢ que foi ferido em seu orgulho.

Todas as circunstincias da vida nio sio vistas na costa Mo-
roeste como ocasites para intenso pesar ou jibile igualmente
intenso, ocasides para despender energia livremente de manei-
ras diferenciadas, mas sobretudo como coisas que incremen-
tam, todas elas da mesma maneira, essa competicio de insul-
tos, Elas sio oportunidades para a necessiria luta por prestigio,
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O sexo, o ciclo da vida, a morte, a guerra, tudo isso & matéria-
prima quase equivalente para a padronizagio cultural, com
esse fim. A adolescéncia de uma menina € um acontecimento
para o qual o pai acumula bens durante dez anos, no intuito
de demonstrar sua grandeza mediante grande distribuicio de
riqueza; ndo & como um fato na vida sexual da menina que cla
figura na cultura deles, mas como um degrau da escada que
seu pai galga rumo a wma posi¢io social mais elevada para si,
e portanto também para ela prépria. Pois como nessa regido
todo bem distribuide deve ser retribuido com juros (do contra-
rio o beneficiado ficard inteiramente desmoralizado), tornar-se
pobre & o principal ato na aquisicio de riqueza. Mesmo uma
briga com a propria mulher & algo que s6 um grande homem
pode se permitir, pois acarreta a distribuicio de todos os seus
bens, até os caibros do telhado de sua casa, Mas se o chefe
tiver fortuna suficiente para essa distribuico de bens, ele véa
ocasiio com bons olhos, assim como vé a puberdade da filha,
como um degrau da escada de promogio pessoal.™

Isso s¢ manifesta claramente na reinterpretacio da situagio
de perda de um ente querido nessa regido. Até o corte do ca-
belo no luto tornou-se ndo um ato de pesar da parte de paren-
tes praximos, mas o servigo da fratria oposta, significande seu
triburo & grandeza do finado e o faro de os parentes do morto
estarem aptos a recompensi-la. De maneira semelhante, € tam-
bérm mais um passo adiante na busca de prestigio ¢ de aquisi-
cio de rigueza. Todos os servigos para 0 morto sio realizados
dessa maneira, A énfase da sociedade na morte recai sobre a
distribuicio de bens da fratria enlutada em diregio 2 fratria
oposta, que oficia as cerimdnias, Sem referéncia a seu cariter
como situacio de perda ou de perigo, ela era usada, tal como
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a primeira menstruagio da menina ou uma briga domdstica,
para demonstrar a solvéncia do grupo familiar ¢ humilhar os
rivais que reivindicavam fortuna equivalente.

Entre os Haida,"* o grande potlarch finebre, um ano apds a
maorte, em que ocorria a distribuigio desses bens, era organi-
zado em torno da transferénela da condigfo de integrante da
sociedade secreta da danca de inverno de membros da fratria
das convidados para membros da fratria do anfitrido, em re-
tribuicio aos bens que eram distribuidos entre eles - atividade
que, evidentemente, tem relagio com ideias de propriedade,
prestigio e cerimonial de inverno entre os Haida, mas ndo com
a perda énvolvida na morte nem tampouco com © perigo as-
sociado ao caddver ou ao fantasma. Como dizem os Kwakiutl,

“eles lutam por meio de bens” - isto &, para conquistar ¢ manter

status baseado em fortuna e prerrogativas herdadas; portanto

“eles lutam”, também, por meio de um funeral.

A reinterpretacio da situagio de luto em termos da “luta
por meio de bens”, contudo, & apenas uma parte do padrio de
comportamento vigente na costa Noroeste. Ela & assimilada
igualmente i preocupacio com os insultos. A morte de um
parente ndo ocorre $O na guerra, mas por doenca ou acidente,
e era uma afronta a ser apagada mediante a morte de alguém
de outra tribo. O enlutado sentia-se envergonhado até que as
contas tivessem sido acertadas. Ele era perigoso como qualgquer
homem que tivesse sido gravemente humilhado. Quando a
irmd ¢ a filha do chefe Neqapenkem nio veltaram de Victo-
ria, porque, diziam as pessoas, seu barco socobrara ou porque
haviam bebido uisque estragado, ele convoecou os guerreiros.

“Agora lhes pergunto, tribos, quem ird chorar? Devo eu fazé-lo,

ou gutrem?” Os mais importantes responderam: “Nio vocé,
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chefe, que chore alguma outra pessoa das tribos.” Eles levan-
taram o bastio de guerra ¢ os outros avangaram, dizendo:
"Viemos aqui pedir-lhe que vi i guerra para que outra pessoa
possa chorar em razdo de nossa falecida irma.” Eles iniciavam
assim ritos de guerra completos para “afundar” os Sanetchs
por causa dos parentes mortos do chefe. Encontraram sete
homens e duas eriancas adormecidos e mataram todos, exceto
uma menina, que levaram como prisioneira.**

De outra feita, o filho do chefe Qaselas morreu, e ele, o ir-
mio e o tio decidiram remover essa mancha, Foram recebidos
pelos Nengemali em sua primeira parada. Depeis que tinham
comido, disse Qaselas: "Agora vou lhe contar a novidade, chefe.
Meu principe morreu hoje, e vocds irdo com ele.” E assim mata-
ram seu anfitrido e a esposa dele. “Depois Qaselas e seu grupo
sentiram-se bem quando chegaram a Sebaa 4 noite. ... Isso nio &
chamado de guerra, mas ‘morrer com aqueles que morreram’.™

Isso & pura caga de cabegas, interpretagio paranoide do luto
quase sem-par na América no Norte. Aquia morte & instirucio-
nalizada em priticas como essa, como o principal exemplo dos
intimeros eventos desagradéveis da vida que ferem o orgulho
de um homem ¢ que sido tratados como insultos.**

A preocupacio tanto com o prestigio quanto com 08 in-
sultos é subjacente também ao comportamento centrado
na morte de um inimigo. A danca da vitoria tornou-s¢ per-
manente, com sociedades graduadas institucionalizando as
prerrogativas mais ferozmente protegidas dessas tribos; clas
constituem uma das mais elaboradas organizagbes de presti-
gio a respeito das quais sabemos alguma coisa. O trago origi-
nal sobre o qual foram construidas estd preservado entre as
tribos a6 sul. Aquela era uma danga da vitdria com a cabega
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do inimigo segura entre os dentes. Como o professor Boas
mostrou, isso se transformou, tal como foi desenvolvido na
configuracio da costa Noroeste, na danga canibal®® ¢ no pa-
drio das sociedades secretas. Os dangarinos das sociedades
secreras kwakuirl continuam a ser considerados "guerreiros”,
e as sociedades, que normalmente operam sd durante o in-
verno, sempre funcionam num grupo de guerra, seja qual for
a estacio. Ora, essas sociedades secretas sio as grandes valida-
¢oes do prestigio e da riqueza através da distribuicio de bens,
e a forma final, na costa Noroeste, da idela germinal de danga
da vitéria é, portanto, a de sociedades secretas extremamente
elaboradas, rigidamente prescritas, que estabelecem e validam
o status social de seus membros.*”

Como a competigio por prerrogativas € a tendéncia domi-
nante, uma flexdo diferente ¢ dada 4 situagio da pessoa que

matou outra. E possivel obter prerrogativas, segundo a concep-

¢io deles, nio =6 por meio da morte de parentes, mas gracas
ao falecimento de uma vitima, de modo que, se uma pessoa
foi morta em minhas mios, posso reivindicar as prerrogativas
que ela possuia, O assassine ndo se vi, portanto, na situagio
de contornar uma maldicio medonha nem de celebrar um
triunfo de poderes pessoais, e sim na de ter de distribuir gran-
des quantidades de bens para validar os privilégios de que se
apossou por meio da violéncia no momento em que, inciden-
ralmente, no que diz respeito ao comportamento institucional,
tirou também a vida do possuidor. Isto &, a tomada da vida &
apequenada por tris do imenso edificio do comportamento
apropriado para a configuracio da costa Noroeste.

Na situacio de luto, o padrio levou i institucionalizagio
da caca de cabecas com todas as suas rigidas regras de proce-
dimento. Meled havia matado o chefe do grupo local Gexsem.
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Se ele (Meled) tivesse pagado uma moeda ou dado sua fitha em
casamento ao irmiao mais velho do homem gue matara, seu
grupo local teria caido em desgraga, porque ele pagara para nac
ser morto em troca, SO pagam aqueles que sio fracos de espirito,

Ele nio pagara e foi morto em retaliagio. Mas o homem
que o matou niio era membro do grupo local do chefe cuja
morte ele estava vingando. A mie daquele chefe pagou ao
vingador com um escrave, mas isso foi uma desgraca para
seu grupe local, e, apesar da morte de Meled, ndo se julgou
que fora removida a mancha sobre o nome do grupo local
do chefe morto.

Se outro homem do grupoe local Gexsem tivesse matado Meled,
nao teria havido nenhuma desgraca para seu grupo, e todos os
homens teriam parado de falar sobre isso.*

A morte, na costa do Pacifico Morte, portanto, era principal-

mente uma situacio de insulto ¢ uma ocasido para a validagio
de prerrogativas. Ela assumiu a configuragio caracteristica
dessa regido e foi levada a servir s tendéncias dominantes
naguela cultara,

HAi, cLARD, aspectos da cultura, em especial da cultura mate-

rial, que sdo independentes de muitos dos objetivos e virtudes
que uma sociedade cria para si mesma. Nio pretendo sugerir
que a sorte do arco feito com corda de tendbes de animais
dependeri do cariter dionisiaco ou apolineo da cultura. Mas
o dmbito de aplicabilidade da ideia que proponho & maior do
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gue em geral se supbe. Radin, por exemplo, argumentou de
maneira muito convincente, a partir de marterial dos Winne-
bago, em prol da grande importincia da individualidade e da
iniciativa individual “entre primitivas” ™ Ora, segundo todos
os observadores, os indios das planicies ¢ o5 Winnebago estio
entre nossos grandes exemplos primitivos de elevada avaliagao
cultural do individuo. Eles recebem em sua vida o direito de
exercer uma iniciativa institucionalmente assegurada de que
nio encontramos exemplos, com facilidade, em outras regides.
Basta apenas comparar isso com os Pueblo para compreender
que a ideia de Radin, de iniciativa pessoal muito grande, € um
fato de importincia capital entre os Winnebago ¢ os indios das
planicies ocidentais, mas ndo coextensive 4 cultura primitiva.
Trata-se de uma atitude a ser estudada de maneira indepen-
dente em cada drea.

O mesmo se aplica também 4 descrigio que faz Malino-
wski da maneira como os trobriandeses — ¢ os melanésios em
geral, podemos acrescentar - fizeram da reciprocidade um
traco comportamental bdsico de sua cultura. Ele descreve as
obrigacies reciprocas dos povos do mar e da terra, de chefe
e stditos, dos dois lados da casa, do marido e da esposa e de
outros parentes selecionados em relagdo de reciprocidade, e
deduz disso que “rradicio” € wma palavra fraca invocada pelos
antropdlogos para encobrir nossa ignorincia do que realmente
mantém uma "sociedade” coesa, fun¢io desempenhada pela
reciprocidade.® Mas essa organizagio particular da sociedade
€ um tipo definido, extremamente nio caracteristico, digamos,

* A autora refere-se § instituicio do kula, rratada por Bronislaw bMalinowski
em sew clissico Argonautas do Paf[ﬁm Oviderral, de 1932, (NOY
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da Sibéria, e fundamental em qualquer descricio da Melanésia,
Resta ainda definir de que modo ela estd em conformidade
com atitudes fundamentais nessa regido.

As configuracdes culturais estdo para a compreensio do
comportamento grupal assim como os tipos de personali-
dade estio para a compreensio do comportamento indivi-
dual. No campo psicoltgico, o comportamento nio recebe
mais a mesma interpretacio, digamos, para o tipo cicloide e
o tipo esquizoide. Reconhece-se que a organizacio da perso-
nalidade total é decisiva na compreensio ou Mesmo na mera
descricio do comportamento individual *® S¢ isso & verdade
na psicologia individual, em que a diferenciagio individual
deve ser sempre limitada pelas formas culturais e pela curta
duracio de uma existéncia humana, € ainda mais impera-
tivo na psicologia social, em que as limitaghes de tempo e de
conformidade sdo transcendidas. E evidente que o grau de
integracio possivel de aleancar € incomparavelmente maior
do que jamais pode ser encontrado em psicologia individual,
As culturas, desse ponto de vista, 530 projeches ampliadas
da psicologia individual, dotadas de proporgoes gigantescas
e de uma longa duracio.

Essa & uma leitura do cultural a partir da psicologia indi-
vidual, mas ndo estd aberta s objeces que sempre devem
ser feitas contra versdes como as de Frazer ou Lévy-Bruhl*
O problema com a interpretagio das prerrogativas do ma-
rido a partir do ciiime ¢ das sociedades secretas a partir da
exclusividade de grupos de idade e sexo € que ela ignora o
ponto crucial, que nfio ¢ a ocorréncia do trago, mas a escalha
social que elegeu sua institucionalizagio naquela cultura. A
formula & sempre impotente diante da situagio oposta. Na
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interpretacio de configuragdes culturais tais como as apre-
sentei nessa discussio, o ponto crucial do processo € a escolha
seletiva da sociedade. E provivel que haja potencialmente
mai¢ ou menos a mesma variedade de temperamentos e dons
individuais, todavia, do ponto de vista do individuo no limiar
dessa sociedade, cada cultura ji escolheu alguns desses tragos
para tornd-los seus e outros para ignorar. O fato central & que
a histdria de cada trago pode ser compreendida exatamente
em termos de sua passagem através do buraco dessa agulha
de aceitacdo social.

Isso envolve outro aspecto do problema das configuragoes
culturais, que diz respeito ao ajustamento do individuo 4 sua
sociedade. Como dissemos, & provivel que mais ou menos a
mesma variedade de temperamentos individuais scja encon-
trada em qualquer grupo. Mas o grupo ja fez sua escolha cul-
tural daqueles dotes e peculiaridades humanos que utilizard.
A partir d¢ pequenas inclinagfes numa diregio ou em outra,
¢la se curvou tanto em diregio a algum ponto da bissola que
nenhuma manipulagio pode muda-la. A maioria das pessoas
nascidas naquela cultura assumira sua inclina¢do e muito pro-
vavelmente a acentuari.

$do mais afortunados aqueles cujas disposiches inatas estao
de acordo com a cultura em que por acaso VEm a nascer — os
de tendéncias realistas que nascem entre os indios das plani-
cies ocidentais, aqueles propensos a delirios de referéncia que
nascem na costa Noroeste, os apolineos que nascem entre o8
Puchlo. os dionisiacos que nascem entre os indios america-
nos que nao os Puehlo. Na situagio particular que analisamos,

a pessoa propensa a um intenso comprazimento na dor estd
bem equipada culturalmente entre os Cheyenne. Aquela que
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tem pavor da expressdo violenta ¢ deseja lidar com situagbes
penosas com um minimo de expressio, em Islera. A pessoa
que facilmente vé referdneia pessoal em qualquer situagio da
vida, até na morte, encontra suas tendéncias paranoides bem
canalizadas entre os Kwakiutl,

Por outro lado, o desajustado € a pessoa cuja disposicio nio
¢ capitalizada por sua cultura, O dionisiaco que nasceu entre
os Pueblo precisa se reeducar, ou ndo terd valor algum na cul-
tura. Assim também, o apolineo, na Califérnia, serd excluido
de atividades sociais na medida em que ndo for capaz de apren-
der a adotar o comportamento institucionalizado do local. A
pessoa que ndo interpreta prontamente 0s eVentos eXternos
comao insultos 56 pode funcionar com extrema dificuldade na
costa do Pacifico Norte ou ne noroeste da Calitornia,

Estid claro que niio é possivel fazer nenhuma desericio ge-
neralizada de "o” desviante - ele € o representante daquele
arco de capacidades humanas nio capitalizadas em sua cultura,
MNa medida em que sua civilizagio se langou numa diregio
que lhe é estranha, serd ele que sofrecd. A compreensio in-
teligente da relagio do individuo com sua sociedade envolve
sempre, portanto, o entendimento dos tipos de motivacio e
de capacidades humanas capitalizados em sua sociedade, e da
congruéncia ou incongruéncia destas com aquelas inatas para
o individuo em discussio, ou resultantes do condicionamento
familiar nos primeiros anos. Sempre se pode supor, sem ques-
tionamento, que a grande maioria de qualquer populagio serd
completamente assimilada aos padrdes de sua cultura - eles
aprenderdo a interpretar a vida em termos de violéncia, de
sobriedade ou de insultos, conforme o caso. Mas a pessoa que
nido sabe o que fazer em sua sociedade, a pessoa ndo adequada,
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nio & algum tipo a ser especificado e descrito com base numa
psicologia anormal universalmente vilida, mas representa o
tipo nio capitalizado na sociedade em que nasceu,

Tudo isso tem uma relagio de extrema importincia com
a formagio ¢ o funcionamento de tragos culturais. Estamos
habituados demais a estudar a religiiio, digamos, ou os regi-
mes de propriedade, como se o fato fundamental acerca deles
fosse uma resposta humana dependente, como assombro, por
exemplo, ou “instinto aquisitivo”, do qual eles derivassem. Ora,
houve instituigies humanas que mostram de fato essa corres-
poendéncia direta com emogies humanas simples - pricicas de
Morte que expressam pesar, costumes de acasalamento que ex-
pressam preferéncia sexual, praticas agricolas que comegam ¢
terminam com o abastecimento da tribo. No entanto, mesmo
listi-las dessa maneira deixa forcosamente claro como & difieil
encontrar tais exemplos.

Ma verdade, a agricultura e a vida ¢condmica em geral
costumam estabelecer para si mesmas outros fins que ndo a
satisfacio da necessidade de alimento; o casamento em ge-
ral expressa outras coisas, de maneira mais visivel, que a
preferéncia sexual; ¢ o luto nido enfatiza com clareza o pesar.
Quanto mais intimamente conhecemos o funcionamento in-
terno de diferentes culturas, com mais facilidade podemos
ver que a varigbilidade quase infinita em qualquer trago cul-
tural. se ele for observado em volta do globo, ndo ¢ um mero
eco das mudangas em alguma simples resposta humana sub-
jacente. Esteve em a¢io uma forga diferente ¢ maior, que
usou as situaghes recorrentes de acasalamento, morte, abas-
tecimento, e as demais quase como matéria-prima, ¢ as ela-
borou para expressar sua propria intengdo. Podemos chamar




Culture ¢ personalidade

essa forga que curva ocasides segundo seus propdsitos ¢ as
molda a seu proprio idioma dentro dessa sociedade de sua
tendéncia dominante.

Algumas sociedades puseram toda essa matéria-prima em
evidente harmonia com a tendéncia dominante, aquelas 2 que,
numa base a priori, Sapir concederia a denominagio de “cultu-
ras genuinas”.** Muitas nio o fizeram. Sapir sustenta que uma
verdadeira coeréncia interna que exclui simulagtes hipocritas
€ a marca da cultura genuina. Parece-me que culturas podem
ser construidas de maneira sélida ¢ harmoniosa sobre fanta-
sias, construtos de medo ou complexos de inferioridade e se
comprazer até o limite em hipocrisia ¢ simulaches. A pessoa
que tem uma tendéncia inextirpdvel a encarar os fatos e a evi-
tar a hipocrisia pode ser o proscrito de uma cultura que, nio
obstante, € simétrica ¢ harmoniosa em seus proprios termos.
O fato de uma configuracio ser bem definida ndo a torna con-
sequentemente honesta.

E, no entanto, a realidade de tais configuracdes que estd
em questdo. Nao me parece que o desenvolvimento dessas
configuragdes em diferentes sociedades seja mais mistico ou
dificil de compreender do que, por exemplo, o desenvolvi-
mento de um estilo de arte. Em ambos, se tivermos material
suficiente, poderemos ver a integracio gradual de elementos
¢ a crescente dominacio de um pequeno nimero de tendén-
cias estilisticas. Em ambos, também, se tivéssemos material,
poderiamos sem davida tragar a influéncia de individuos ta-
lentoses que curvaram a cultura na diregiio de suas proprias
capacidades. A configuragio da cultura, no entanto, sempre
transcende o3 elementos individuais que participaram de sua
feitura. A configuracio cultural constréi-se ao longo de gera-
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¢bes, descartando, como nenhum individuo poderia fazé-lo, os
tracos que ndo lhe sdo convenientes. Ela toma para si modos
rituais, artisticos e de ativacio de expressio que solidificam
sua atitude ¢ a explicitam.

Muitas culturas jamais alcangaram essa harmonia completa.
Hi povos que parecem oscilar para li e para ci entre diferentes
tipos de comportamento, Como nossa priapria civilizagio, eles
podem ter recebido um nliimero excessivo de influéncias con-
tradirdrias de diferentes fontes exteriores, e ter sido incapazes
de reduzi-las a um denominador comum, No entanto, o fato
de certos povos ndo terem feito isso nio torna desnecessdrio
estugar a cultura a partir desse angulo, tanto quanto o fare de
algumas linguas oscilarem para | e para ci entre diferentes
dispositivos gramaticais fundamentais na formagio do plural
ou na designacio dos tempos verbais nio torna desnecessirio
estudar as formas gramaticais.

Essas tendéncias dominantes sio t3o caracteristicas de dreas
individuais quanto as formas das casas ou as regras que regu-
lamentam a heranga. Ainda somos prejudicados demais pela
falta de descricdes relevantes de culturas para saber se essas
distribuigies de tendéncias sdo muitas vezes coextensivas a
distribuigiio da cultura material, ou se em algumas regices
ha muitas delas para uma s6 drea de cultura definida a partir
de tragos mais objetivos, Descrigdes de cultura desse ponto
de vista devem incluir grande parcela que trabalhos de campo
mais antigos ignoraram. Sem o trabalho de campo pertinente,
todas as nossas proposiches sio pura fantasia.




