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se livro e estou muito contente com isso. E minha casa secreta,
uma histéria de amor que durou alguns verées. Ninguém soube
disso. N

- Nessa época, nos anos 60, pocé também estava interessa-
do pelo movimento chamado 0 “novo romance”?

- O acaso fez com que eu topasse com La vue. Se eu nao ti-
vesse sido condicionado pela leitura prévia de Robbe-Grillet, de
Butor, de Barthes, nao creio que eu tivesse sido capaz, por mim
mesmo, lendo La vue, de ter esse estalo que imediatamente me
cativou. Havia mais chance de me interessar por Comrment Jai
écrit certains des mes livres ou por Les impressions d’Afrigue
do que por La vue. Acredito verdadeiramente que esse condi-
cionamento foi necessario.

Pertenco a geracio de Pessoas que, quando estudantes, esta-
vam fechadas em um horizonte que era marcado pelo marxismo,
pela fenomenologia, pelo existencialismo etc. Coisas extrema-
mente interessantes, estimulantes, mas que acarretam depois de
um certo tempo uma sensacio de sufocamento € o desejo de ver
mais além. Eu era como todos os estudantes de filosofia nessa
€poca, €, para mim, a ruptura se deu com Beckett. En attendant
Godot, um espetaculo de tirar o folego. Depois li Blanchot,
Bataille, Robbe-Grillet — Les gommes, La jalousie, Le voyeur -
Butor também, Barthes — as Mythologies - e Lévi-Strauss. Todos
€sses autores sdo muito diferentes uns dos outros, € nao quero
de forma alguma compara-los. Quero dizer que eles marcaram
uma ruptura para as pessoas de nossa geragao.

- Para vocé, a expressdo da ruptura era o estudo sobre a
loucura. Vocé jd tinha Jeito a mudanga antes da leitura de
Roussel?

- De fato, li Roussel no préprio momento em que escrevia
esse livro sobre a loucura. Eu estava dividido entre a fenomeno-
logia e a psicologia existencial. Minhas pesquisas eram uma ten-
tativa de ver em que medida se podia defini-las em termos his-
toricos. Compreendi que o problema devia ser colocado em ou-
tros termos que nao o marxismo e a fenomenologia.
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A grande mania que obcecou o século XIX foi, como se sabe, a
histéria: temas do desenvolvimento e da estagnacio, temas da
crise e do ciclo, temas da acumulagao do passado, grande sobre-
carga de mortos, resfriamento ameagador’ do mundo. E no se-
gundo principio de termodinamica que o smzulo XX encont.rou o
essencial dos seus recursos mitolégicos. A época attfal seria ta}
vez de preferéncia a época do espaco. Estafnos na €poca do si-
multaneo, estamos na época da justaposicao, do préximo e do
longinquo, do lado a lado, do disperso. ESt?.mOS em um momen-
to em que o mundo se experimenta, ;}credxto, menos como uma
grande via que se desenvolveria através dos tempos do que como
uma rede que religa pontos e que entrecrt}zg sua tram:'a. Talvez
se pudesse dizer que certos conflitos ideo}oglcos que animaim as
polémicas de hoje em dia se desencadeiam gntre os piedosos
descendentes do tempo e os habitantes encarx’ngados do espaco.
O estruturalismo, ou pelo menos o que se retne sob esse nome
em geral, € o esforco para estabelecer, entre elemt?ntos que ;;o~
dem ter sido dispersos através do tempo, um conjunto de rela-
coes que os faz aparecer como justapostos, opostos, comprome-
tidos um com ¢ outro, em suma, que 0s faz aparecer f:om{:i uma
espécie de configuracao; na verd-’ade, nao se trata com vxsgo e rg:}
gar o tempo; é uma certa maneira de tratar o que sg«c ama
tempo e o que se chama de historia. ; S -
E preciso, entretanto, observar que o espago que hoje a.pare
ce no horizonte de nossas preocupacgoes, de nossa teoria, de
nossos sistemas nao é uma inovacgao; o proprio €spago na expe-
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riéncia ocidental tem uma histéria, e néo é possivel desconhe-
cer este entrecruzamento fatal do tempo com o espago. Pode-se
dizer, para retracar muito grosseiramente essa histéria do es-
paco, que ele era, na Idade Média, um conjunto hierarquizado
de lugares: lugares sagrados e lugares profanos, lugares prote-
gidos e lugares, pelo contrario, abertos € sem defesa, lugares
urbanos e lugares rurais (onde acontece a vida real dos ho-
mens); para a teoria cosmolégica, havia lugares supracelestes
opostos ao lugar celeste; e o lugar celeste, por sua vez, se opu-
nha ao lugar terrestre; havia os lugares onde as coisas se encon-
travam colocadas porque elas tinham sido vioclentamente deslo-
cadas, e depois os lugares, pelo contréario, onde as coisas en-
contravam sua localizagdo e seu repouso naturais. Toda essa
hierarquia, essa oposicao, esse entrecruzamento de lugares era

o que se poderia chamar bem grosseiramente de espaco medie-
val: espaco de localizagéo.

Esse espaco de localizacdo iniciou-se com Galileu, pois o ver-
dadeiro escindalo da obra de Galileu nao foi tanto ter desco-
berto, ou melhor, ter redescoberto que a Terra girava em torno
do Sol, mas ter constituido um espago infinito, e infinitamente
aberto; de tal forma que o lugar da Idade Média se encontrava ai
de uma certa maneira dissolvido, o lugar de uma coisa nao era
mais do que um ponto em seu movimento, exatamente como o
repouso de uma coisa nao passava do seu movimento infinita-
mente ralentado. Dito de outra forma, a partir de Galileu, a par-
tir do século XVII, a extensdo toma o lugar da localizagao.

.. Atualmente, o posicionamento substitui a extensao, que subs-
tituia a localizacao. O posicionamento € definido pelas relacoes
de vizinhanga entre pontos ou elementos; formalmente, podem-
se descrevé-las como séries, organogramas, grades.

Por outro lado, sabe-se da importancia dos problemas do
posicionamento na técnica contemporanea: armazenagem da
informacao ou dos resultados parciais de um calculo na memé-
ria de uma maquina, circulacao de elementos discretos, com
saida aleatdria (como muito simplesmente os automéveis ou,
enfim, os sons em uma linha telefonica), determinacao de ele-
mentos, marcados ou codificados, no interior de um conjunto
que € ora repartido ao acaso, ora classificado em uma classifi-
cacgao univoca, ora classificado de acdordo com uma classifica-
¢ao plurivoca etc.
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De uma maneira ainda mais concreta, o problema do lugar
ou do posicionamento se propée para os homens em termos de
demografia; e esse altimo problema do posicionamento humzf-
no nao é simplesmente questao de saber se havera lugar sufici-
ente para o homem no mundo - problema que ¢, afinal de con-
tas, muito importante —, ¢ também o problema de saber q}le re-
lagoes de vizinhanga, que tipo de estocagem, de circulagéo, de
localizacio, de classificacao dos elementos humanos devem ser
mantidos de preferéncia em tal ou tal situacao para chegar atal
ou tal fim. Estamos em uma €época em gque 0 €spago se oferece a
nés sob a forma de relacoes de posicionamentos.

De qualquer forma, creio que a inquietagao de hoje se refere
fundamentalmente ao espago, sem diivida muito mais que ao
tempo; o tempo provavelmente s6 aparece como um dos jogos
de distribui¢io possiveis entre elementos que s€ repartem no
espaco. . .

Ora, apesar de todas as técnicas nele investidas, apesar de
toda a rede de saber que permite determina-loou formaliza-lo,
o espago contemporaneo talvez nao esteja ainda inteiramente
dessacralizado — diferentemente, sem divida, do tempo em
que ele foi dessacralizado no século XIX. Houve, certamente,
uma certa dessacralizacdo tedrica do espago (aquela que a
obra de Galileu provocou), mas talvez nao tenhamos ainda

chegado a uma dessacralizacao pratica do espago. E talvez
nossa vida ainda seja comandada por um certo numero de
oposigdes nas quais nao se pode tocar, as qflais a instin{igao €
a pratica ainda nio ousaram atacar: oposicoes que admxtixznos
como inteiramente dadas: por exemplo, entre o espago priva-
do e o espago publico, entre o espago da familia e o espago so-
cial, entre o espago cultural e o espago til, entre o espaco de
lazer e o espago de trabalho; todos sao ainda movidos por uma
secreta sacralizagao. ¢

A obra - imensa — de Bachelard, as descrigoes dos fenomen?-
logos nos ensinaram que nao vivemos em um €spago .homoge~
neo e vazio, mas, pelo contrario, em um €spago mtelrarnex}te
carregado de qualidades, um espago que talv,eznseja.tambem
povoado de fantasma; o espago de nossa percepgao primeira, o
de nossos devaneios, o de nossas paixoes possuem neles mes-
mos quaiidades que sdo como intrinsecas; é um espaco leve,
etéreo, transpareénte, ou entao é um espaco obscuro, pedrego-
so, embaragado: € um espaco do alto, um espaco dos cumes, ou
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€, pelo contrario, um espaco de baixo, um espago do limg, um
espago que pode ser corrente como a gua viva, um espaco que
pode ser fixo, imével como a pedra ou como o cristal.

Entretanto, essas analises, embora fundamentais para a re-
flexdo contemporanea, se referem sobretudo ao espaco de den-
tro. E do espaco de fora que gostaria de falar agora.

O espago no qual vivemos, pelo qual somos atraidos para fora
de nés mesmos, no qual decorre precisamente a erosio de nossa
vida, de nosso tempo, de nossa histéria, esse €spago gue nos
corroi € nos sulca é também em si mesmo um espago heterogé-
neo. Dito de outra forma, nao vivemos em uma espécie de vazio,
no interior do qual se poderiam situar os individuos e as coisas.
Nao vivemos no interior de um vazio que se encheria de cores
com diferentes reflexos, vivemos no interior de um conjunto de
relagdes que definem posicionamentos irredutiveis uns aos ou-
tros e absolutamente impossiveis de ser sobrepostos.

Certamente, seria possivel, sem davida, comecar a descrigao
desses diferentes posicionamentos, buscando qual € o conjunto
de relagoes pelo qual se pode definir esse posicionamento. Por
exemplo, descrever o conjunto das relagées que definem os po-
sicionamentos de passagem, as ruas, os trens (trata-se tanto de
um extraordinario feixe de relacées que um trem, ja que € algu-
ma coisa através da qual se passa, é igualmente alguma coisa
pela qual se pode passar de um ponto a outro e, além disso, é
igualmente alguma coisa que passa). Seria possivel descrever,
pelo conjunto das relagdes que permitem defini-los, esses posi-
cionamentos de parada proviséria que sdo os cafés, os cine-
mas, as praias. Seria igualmente possivel definir, por sua rede
de relacées, o posicionamento de repouso, fechado ou semife-
chado, que constituem a casa, o quarto, o leito etc. Mas o que
me interessa sao, entre todas esses posicionamentos, alguns
dentre eles que tém a curiosa propriedade de estar em relacao
com todos os outros posicionamentos, mas de um tal modo que
eles suspendem, neutralizam ou invertem o conjunto de rela-
¢oes que se encontram por eles designadas, refletidas ou pen-
sadas. Esses espacos, que por assim dizer estio ligados a todos

0s outros, contradizendo, no entanto, todos os outros posicio- .

namentos, sao de dois grandes tipos.

Ha, inicialmente, as utopias. As utopias sédo os posiciona-
mentos sem lugar real. Sao posicionafnentos que mantém com
0 espaco real da sociedade uma relacao geral de analogia direta
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ou inversa. E a propria sociedade aperfeicoada ou € o inverso
da sociedade mas, de qualquer forma, essas utopias sao espa-
cos que fundamentalmente sdo essencialmente irreais.

Ha, igualmente, e isso provavelmente em qualquer cultura,
em qualquer civilizagéo, lugares reais, lugares efetivos, lugares
que sao delineados na prépria instituicao da sociedade, e que
sao espécies de contraposicionamentos, espécies de utopias
efetivamente realizadas nas quais os posicionamentos reais, to-
dos os outros posicionamentos reais que se podem encontrar
no interior da cultura estdo ac mesmo tempo representados,
contestados e invertidos, espécies de lugares que estao fora de
todos os lugares, embora eles sejam efetivamente localizaveis.
Esses lugares, por serem absolutamente diferentes de todos os
posicionamentos que eles refletem e dos quais eles falam, eu os
chamarei, em oposicao as utopias, de heterotopias; e acredito
que entre as utopias e estes posicionamentos absolutamente
outros, as heterotopias, haveria, sem duavida, uma espécie de
experiéncia mista, mediana, que seria o espelho. O espelho, afi-
nal, € uma utopia, pois € um lugar sem lugar. No espelho, eume
vejo la onde nao estou, em um espago irreal que se abre virtual-
mente atras da superficie, eu estou 14 longe, 14 onde nao estou,
uma espécie de sombra que me da a mim mesmo minha proé-
pria visibilidade, que me permite me olhar la onde estou ausen-
te: utopia do espelho. Mas ¢ igualmente uma heterotopia, na
medida em que o espelho existe realmente, e que tem, no lugar
que ocupo, uma espécie de efeito retroativo; € a partir do espe-
lho que me descubro ausente no lugar em que estou porque eu
me vejo la longe. A partir desse olhar que de qualquer fc?rma se
dirige para mim, do fundo desse espago virtual que esta do ou-
tro lado do espelho, eu retorno a mim e comeco a dirigir meus
olhos para mim mesmo € a me constituir ali onde estou; o espe-
lho funciona como uma heterotopia no sentido em que ele torna
esse lugar que ocupo, no momento em que me olho no espelho,
ao mesmo tempo absolutamente real, em relagdo com t,o_dor o
espago que o envolve, e absolutamente irreal, ja que :?Ia ¢é obri-
gada, para ser percebida, a passar por aquele ponto virtual que
esta 14 longe. = b

Quanto as heterotopias propriamente ditas, como se poder}a
descrevé-las, que sentido elas tém? Serja possivel supor, nao
digo uma ciéncia porque € uma palavra muito’depreciada gtual-
mente, mas uma espécie de descrigao sistematica que teria por
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objeto, em uma dada sociedade, o estudo, a analise, a descri-
¢ao, a “leitura”, como se gosta de dizer hoje em dia, desses es-
pacos diferentes, desses outros lugares, uma espécie de contes-
tacao simultaneamente mitica e real do espago em que vivemos;
essa descrigao poderia se chamar heterotopologia. Primeiro
principio € que provavelmente nao ha uma tGnica cultura no
mundo que nao se constitua de heterotopias. E uma constante
de qualquer grupo humano. Mas as heterotopias assumem, evi-
dentemente, formas que sdo muito variadas, e talvez nao se en-
contrasse uma tnica forma de heterotopia que fosse absoluta-
mente universal. Pode-se, entretanto, classifica-las em dois
grandes tipos.

Nas sociedades ditas “primitivas”, ha uma certa forma de he-
terotopias que eu chamaria de heterotopias de crise, ou seja,
que ha lugares privilegiados, ou sagrados, ou proibidos, reser-
vados aos individuos que se encontram, em relagao a sociedade
¢ ao meio humano no interior do qual eles vivem, em estado de
crise. Os adolescentes, as mulheres na época da menstruacéao,
as mulheres de resguardo, os velhos etc.

Em nossa sociedade, essas heterotopias de crise nao param
de desaparecer, embora delas se encontrem ainda alguns res-
tos. Por exemplo, o colégio, em sua forma do século XIX, ou o
servi¢co militar para os rapazes certamente desempenharam
um tal papel, as priimeiras manifestagoes da sexualidade viril
devendo ocorrer precisamente “fora” e nao na familia. Para as
mocas, existia, até meados do século XX, uma tradigdo que se
chamava a “viagem de ntpcias”; era um tema ancestral. A de-
floracao da moga nao poderia ocorrer em “nenhum lugar” e,
naquele momento, o trem, o hotel da viagem de nipcias eram
bem esse lugar de nenhum lugar, essa heterotopia sem refe-
réncias geograficas.

Mas essas heterotopias de crise hoje desaparecem e sao
substituidas, acredito, por heterotopias que se poderia chamar
de desvio: aquela na qual se localiza os individuos cujo compor-
tamento desvia em relacio a média ou a norma exigida. Sao as
casas de repouso, as clinicas psiquidtricas;sao, bem entendido

também, as prisoes, e seria preciso, sem duvida, acrescentar af .

as casas de repouso, que estao de qualquer forma no limite da
heterotopia de crise e da heterotopia de desvio, ja que, afinal, a
velhice € uma crise, mas igualmente 1m desvio, pois, em nossa
sociedade em que o lazer € a regra, a ociosidade constitui uma
espécie de desvio.
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O segundo principio dessa descricio das heterotopias € que,
no curso de sua histéria, uma sociedade pode fazer funcionar
de uma maneira muito diferente uma heterotopia que existe €
que nao deixou de existir; de fato, cada heterotopia tem um fun-
cionamento preciso e determinado no interior da sociedade, ea
mesma heterotopia pode, segundo a sincronia da cultura na
qual ela se encontra, ter um funcionamento ou um outro. >

Tomarei como exemplo a curiosa heterotopia do cemitério.
O cemitério é certamente um lugar diferente em relagao aos es-
pacos culturais habituais, € um espago que esta, no entantf), em
ligacao com o conjunto de todas os posicionamfentos da cxdad,e
ou da sociedade ou do campo, ja que cada individuo, cada farm.x-
lia tem parentes no cemitério. Na cultura ocidentz_il, o.cemiteno
praticamente sempre existiu. Mas sofreu mutagoes unportax}-
tes. Até o fim do século XVIII, o cemitério estava situado no proé-
prio centro da cidade, ao lado daigreja. Ali exi‘st_'ia toda uma hie-
rarquia de sepulturas possiveis. Havia o ossuario no qual os ca-
daveres perdiam até o Gltimo traco de individualidade, havia al-
guns tamulos individuais, € depois havia sep’ulturas den.tro das
igrejas. Essas sepulturas eram de duas espe(’:ies. Ora sur}ples-
mente lajes com uma inscri¢ao, ora mausoléus com estatugs.
Esse cemitério, que se localizava no espago sagrado da igreja.t,
adquiriu nas civilizagoes modernas um aspectf) t(?talrfxente di-
ferente e, curiosamente, foi na épocaem que a civilizacao se tor-
nou, como se diz muito grosseiramente, “atéia” que a cultura
ocidental inaugurou o que se chama culto dos mortos.

Na realidade, era bem natural que na época em que se acre-
ditava efetivamente na ressurreigao dos corpos ¢ na imortalic?a—
de da alma nao se tenha dado ao despojo mortal uma impOftan-
cia capital. Pelo contrario, a partir do momento em que nao s¢
esta mais muito certo de ter uma alma, que 0 COrpo ressuscita-
ra, talvez seja preciso prestar muito mais atencao a esse de.spo-
jo mortal, que € finalmente o unico traco de nossa exi§;enczg no

entre as palavras. v i
m‘gr?lot:do €aso, f(r))i a partir do século XIX que cada um {eve di-
reito 4 sua pequena caixa para sua pequenaidef:@mp(}?xgao gg&
soal; mas, por outro lado, foi somente a ngm;; do;fsecglg/d }
que se comegou a colocar 0s cemitérios no liméte exterior das
cidades. Correlativamente a €ssa individualizacdao da mox:te ea
apropriacao burguesa do cemitério nasceu uma obsessdo da

morte como “doenca”. Sao os mortos, supoe-se, que trazem as
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doencas aos vivos, e € a presenga e a proximidade dos mortos
ao lado das casas, ao lado da igreja, quase no meio da rua, é
essa proximidade que propaga a propria morte. Esse grande
tema da doenca disseminada pelo contagio dos cemitérios per-
sistiu no fim do século XVIII; e foi simplesmente ao longo do sé-
culo XIX que se comec¢ou a processar a remog¢ao dos cemitérios
para a periferia. Os cemitérios constituem, entao, ndo mais o
vento sagrado € imortal da cidade, mas a “outra cidade”, onde
cada familia possui sua morada sombria.

Terceiro principio. A heterotopia tem o poder de justapor em

um s6 lugar real varios espacos, varios posicionamentos que
sdo0 em si préprios incompativeis. E assim que o teatro fez alter-
nar no retangulo da cena uma série de lugares que sao estra-
nhos uns aos outros; € assim que o cinema € uma sala retangu-
lar muito curiosa, no fundo da qual, sobre uma tela em duas di-
mensoées, vé-se projetar um espago em trés dimensodes; mas tal-
vez o exemplo mais antigo dessas heterotopias, na forma de po-
sicionamentos contraditérios, o exemplo mais antigo, talvez,
seja o jardim. Nao se pode esquecer que o jardim, espantosa
criagdo atualmente milenar, tinha no Oriente significacbes mui-
to profundas e como que sobrepostas. O jardim tradicional dos
persas era um espaco sagrado que devia reunir dentro do seu
retangulo quatro partes representando as quatro partes do
mundo, com um espag¢o mais sagrado ainda que os outros que
era como o umbigo, o centro do mundo em seu meio (€ ali que es-
tavam a taga e o jato d’agua); e toda a vegetacao do jardim devia
se repartir nesse espaco, nessa espécie de microcosmo. Quan-
to aos tapetes, eles eram, no inicio, reprodugées de jardins. O
jardim é um tapete onde o mundo inteiro vem realizar sua per-
feicao simbdlica, e o tapete € uma espécie de jardim mével atra-
vés do espago. O jardim é a menor parcela do mundo e € tam-
bém a totalidade do mundo. O jardim €, desde a mais longin-
qua Antigiiidade, uma espécie de heterotopia feliz e universali-
zante (dai nossos jardins zoolégicos).

Quarto principio. As heterotopias estao ligadas, mais fre-
qiientemente, a recortes do tempo, ou seja, elas dao para o que
se poderia chamar, por pura simetria, de heterocronias; a he-
terotopia se p6e a funcionar plenamente quando os homens se
encontram em uma espécie de ruptura absoluta com seu tem-
po tradicional; vé-se por ai que o cemitério é um lugar alta-
mente heterotopico, ja que o cemitério comega com essa estra-
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nha heterotopia que é, para o individuo, a perda da vida, e
essa quase-cternidade em que ele nao cessa de se dissolver €
de se apagar.

De uma maneira geral, em uma sociedade como a nossa, he-
terotopia e heterocronia se organizam € se arranjam de uma
maneira relativamente complexa. Ha, inicialmente, as heteroto-
pias do tempo que se acumula infinitamente, por exemplo, os
museus, as bibliotecas; museus e bibliotecas sao heterotopias
nas quais o tempo nao cessa de se acumular e de se encarapitar
no cume de si mesmo, enquanto no século XVII, até o fim do sé-
culo XVIII ainda, os museus e as bibliotecas eram a expressao
de uma escolha individual. Em compensacao, a idéia de tudo
acumular, a idéia de constituir uma espécie de arquivo geral, a
vontade de encerrar em um lugar todos os tempos, todas as
épocas, todas as formas, todos os gostos, a idéia de constituir
um lugar de todos os tempos que esteja ele proprio fora do tem-
po, € inacessivel a sua agressao, o projeto de organizar assim
uma espécie de acumulagao perpétua e infinita do tempo em
um lugar que nao mudaria, pois bem, tudo isso pertence a nos-
sa modernidade. O museu e a biblioteca sao heterotopias pro-
prias a cultura ocidental do século XIX.

Diante dessas heterotopias, que estao ligadas a acumulacao
do tempo, ha as heterotopias que estao ligadas, pelo contrario,
ao tempo no que ele tem de mais futil, de mais passageiro, de
mais precario, e isso sob a forma da festa. Sdo heterotopias nao
mais eternizadas, mas absolutamente cronicas. Assim sao as
feiras, esses maravilhosos locais vazios na periferia das cida-
des, que se povoam, uma ou duas vezes por ano, de barracas,
mostruérios, objetos heteroclitos, lutadores, mulheres-serpen-
tes, videntes. Também muito recentemente, inventou-se uma
nova heterotopia cronica, que sao as cidades de veraneio; €ssas
cidades polinésias que oferecem trés pequenas semanas de
uma nudez primitiva e eterna aos habitantes das cidades; e
além disso vocés véem que, pelas duas formas de heterotopias,

unem-se a da festa e a da eternidade do tempo que se acumula,
as choupanas de Djerba sao em um certo sentido parentes das
bibliotecas e dos museus, pois, reencontrando a vida polinesia-
na, se abole o tempo, mas € também o tempo que S€ encontra, €
toda a histéria da humanidade que remonta a sua origem em
uma espécie de grande saber imediato. '
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Quinto principio. As heterotopias supéem sempre um siste-
ma de abertura e fechamento que, simultaneamente, as isola e
as torna penetraveis. Em geral, nao se chega a um posiciona-
mento heterotépico como a um moinho. Ou se é obrigado,
como € o caso da caserna, o caso da prisio, ou é preciso se sub-
meter a ritos e purificagbes. S6 se pode entrar com uma certa
permissao e depois que se cumpriu um certo ntimero de gestos.
Ha mesmo além disso heterotopias que sao inteiramente con-
sagradas a essas atividades de purificagédo, purificacdo semi-
religiosa, semi-higiénica como nas casas de banho dos mugul-
manos, ou entao purificagdo puramente higiénica em aparén-
cia, como nas saunas escandinavas.

Ha outras, pelo contrario, que parecem puras e simples
aberturas mas que, em geral, escondem curiosas exclusées;
todo mundo pode entrar nesses locais heterotépicos, mas, na
verdade, nao é mais que uma ilusao: acredita-se penetrar e se é,
pelo proéprio fato de entrar, excluido. Penso, por exemplo, nes-
ses famosos quartos que existiam nas grandes fazendas do Bra-
sil e, em geral, da América do Sul. A porta para neles entrar
dava para o comodo central em que vivia a familia, e todo indi-
viduo que passasse, todo viajante tinha o direito de empurrar
€ssa porta, de entrar no quarto e de dormir ali uma noite. Ora,
esses quartos eram tais que o individuo que por ali passava nio
alcancava jamais o préprio ntcleo da familia, ele era absoluta-
mente o héspede de passagem, nio era verdadeiramente o con-
vidado. Esse tipo de heterotopia, que agora praticamente desa-
pareceu em nossas civilizacées, talvez pudesse ser reencontra-
do nos famosos quartos de motéis americanos no quais se en-
tra com seu carro € sua amante e onde a sexualidade ilegal se
encontra ao mesmo tempo absolutamente abrigada e absoluta-

mente escondida, mantida afastada, sem ser, no entanto, intei-
ramente deixada ao ar livre.

Enfim, o Gltimo traco das heterotopias é que elas tém, em re-
lagao ao espago restante, uma funcao. Esta se desenvolve entre
dois pélos extremos. Ou elas tém o papel de criar um espago de
ilusdo que denuncia como mais ilusério ainda qualquer espaco
real, todos os posicionamentos no interior dos quais a vida hu-
mana € compartimentalizada. Talvez este seja o papel que de-
sempenharam durante muito tempo esses famosos bordéis dos
quais agora estamos privados. Ou, pelo contrario, criando um
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outro espago, um outro espago real, tdo perfeito, tdo meticulo-
S0, tao bem-arrumado quanto o nosso ¢ desorganizado, mal-
disposto e confuso. Isso seria a heterotopia nao de ilusdo, mas
de compensacao, e me pergunto se nao foi um pouquinho dessa
maneira que funcionaram certas coldnias.

Em certos casos, elas desempenharam, no nivel da organiza-
¢ao geral do espaco terrestre, o papel de heterotopia. Iienso,
por exemplo, no momento da primeira onda de colonizacao, no
século XVII, naquelas sociedades puritanas que os ingleses ti-
nham fundado na América e que eram outros lugares absoluta-
mente perfeitos. -

Penso também nas extraordindrias colénias de jesuitas fun-
dadas na América do Sul: colénias maravilhosas, absolutamen-
te organizadas, nas quais a perfeicao humana era efetivan}ente
realizada. Os jesuitas do Paraguai haviam estabelecido colénias
em que a existéncia era regulamentada em cada um—dos seus
pontos. A aldeia era repartida segundo uma disposi¢ao rigoro-
sa em torno de um lugar retangular no fundo do qual havia a
igreja; de um lado, o colégio, de outro, o cemitério, e além_dis-
so, diante da igreja, se abria uma avenida que uma outra vinha
cruzar em angulo reto; as familias tinham cada uma sua peque-
na cabana ao longo dos dois eixos, € assim se encontrava exata-
mente reproduzido o signo do Cristo. A cristandade marcava,
assim, com seu signo fundamental, o espaco e a geografia do
mundo americano.

A vida cotidiana dos individuos era regulamentada nao pelo
apito, mas pelo sino. O despertar era fixado para todo mundo
na mesma hora, o trabalho comegava para todos na mesma
hora; as refeigdes ao meio-dia e as cinco horas; depois se d(?r-
mia e, a meia-noite, havia o que se chamava de despertar conju-
gal, ou seja, o sino do convento, tocando, todos cumpriam seu
dever. _

Bordéis e colénias sao dois tipos extremos de heterotopia, €
se imaginarmos, afinal, que o barco € um pedaco de espiigo flu-
tuante, um lugar sem lugar, que vive por si mesmo, que € fecha-
do em si e ao mesmo tempo lancado ao infinito do mar e que, de
porto em porto, de escapada em escapada para a terra, de bor-
del a bordel, chegue até as colénias paraprocurar o que elas en:
cerram de mais precioso em seus jardins, vocé qompreendera
por que o barco foi para a nossa civiliza¢ao, do século XVI aos
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nossos dias, a0 mesmo tempo nao apenas, certamente, o maior
instrumento de desenvolvimento econémico (nao é disso que
falo hoje), mas a maior reserva de imaginacio. O navio é a hete-
rotopia por exceléncia. Nas civilizacées sem barcos os sonhos
se esgotam, a espionagem ali substitui a aventura e a policia, os
corsarios. ?
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