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Nesta edi¢éo o corpo do livro permaneceu inalterado. Nele, uma linha de pen-
samento tedrico foi levada téo longe quanto era possivel em 1936. Mas problemas
andlogos aos que apontei na época e que ficaram por resolver foram desde entdo
parcialmente solucionados pela cibernética e pela teoria das comunicagdes. Por isso,
acrescentel ao livro um segundo epilogo, no qual suas posic¢des tedricas sdo discu-
tidas a luz de desenvolvimentos modernos.

O que aconteceu foi 0 desabrochar de uma nova maneira de pensar sobre a
organizag&o e a desorganizagdo. Hoje em dia, os dados de uma tribo da Nova Guiné
e 0s dados superficialmente muito diferentes da psiquiatria podem ser abordados em
termos de uma Unica epistemologia — um Unico corpo de questdes.

Agora temos os primérdios de uma teoria geral do processo e da mudanga, da
adaptacéo e da patologia; e, em termos dessa teoria geral, precisamos reexaminar
tudo o que pensdvamos conhecer sobre organismos, sociedades, familias, relaciona-
mentos pessoais, sistemas ecol 6gicos, servomecanismos e coisas similares.

GREGORY BATESON
Palo Alto, Califérnia
Janeiro de 1958
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SOBRE NAVEN

They will come after me

And use the little that | said

To bait more traps

GREGORY BaTEson, The Manuscript.

Os latmul, povo austronésio da Nova Guiné que vivia nas terras baixas do curso
meédio do Sepik — tortuoso rio que desagua na costa norte da ilha —, tinham um es-
tranho costume: como forma de celebracéo de certos feitos ou de agBes notéveis, o
irméo da mée daquele que realizara a agdo vestia-se de andrajos de mulher. Com
grande alarde e bufonaria, percorria a aldeia proferindo uma férmula laudatéria e,
assumindo trejeitos de comportamento feminino, fazia demonstraces caricaturais,
guando ndo obscenas, de inferioridade diante do filho ou filha de sua irm4, isto &,
do realizador da ag@o comemorada. Na mesma ocasi&o, mulheres vestiam-se com tra-
jes masculinos e emulavam com exagero a atitude peremptdria usualmente caracte-
ristica da conduta dos homens iatmul. A forma mais enfética e acabada desse ritual
era a que celebrava o homicidio (e decapitacdo) infligido a prisioneiros capturados
com esse fim em expedi¢Oes especialmente organizadas para tal. O ritual era tam-
bém especialmente associado a primeira realizagdo, por um jovem, de algum ato so-
cialmente relevante, fosse este extraordinério ou relativo ao cotidiano do grupo.
Havia versdes mais fracas, alusivas ou simplificadas desse comportamento, referen-
tes a vérios outros atos significativos, considerados marcas de nova condic¢éo social
ou ligados a atividades e interagBes relevantes da vida diaria. O ritual — chamado

23

23 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

naven — condensava um amplo espectro de atitudes; ele de fato pontuava todo um
continuum de condutas que atravessavam as relagdes sociais dos latmul e coloriam
seus sentimentos e pensamentos.

Podemos imaginar o efeito que cenas semelhantes — presenciadas diretamente
ou relatadas por informantes nativos — provocam num cientista inglés dos anos de
1930. Efeito que ndo é tanto o da selvageria do cenario ou dos personagens — afi-
nal, nada mais natural (especialmente para um inglés dos anos de 1930) do que
encontrar praticas insélitas em povos ndo civilizados. Aquilo que (imaginemos) o
desconcerta é a propria plausibilidade da encenagéo, o entrelagamento dela na tra-
ma da vida dié&ria — a eficicia de um roteiro ndo adaptével aos pressupostos ingle-
ses do que é uma sociedade, uma relagdo entre geracfes, um repertério razoavel de
convencgoes.

Entdo, diante desse ritual/comportamento, e estudando a vida do grupo, Gre-
gory Bateson, o cientista, no papel de antrop6logo social, ndo tentou explica-lo
inventariando as supostas crencas que o sustentam, ou conjeturando sobre a histo-
ria dos costumes nativos, ou comparando estes (a ndo ser de forma secundéria e
ilustrativa) a similares de outros povos. N&o ativou uma simbologia, prépria ou uni-
versal, uma interpretacdo metaférica; também ndo aventou uma determinagéo cau-
sal, ou um proposito pratico mal disfargado naquelas elaboradas e despropositadas
condutas. Como pesquisador, passou muitos meses vivendo junto aos latmul, acom-
panhando de perto a vida da aldeia e tomando parte nas atividades usuais; pouco a
vontade entre eles, mas disposto a entender a natureza de sua sociedade. Ja longe
do rio Sepik, e envolvido em aulas e vida universitéria, passou outros muitos meses
compondo o relato daquilo que viu e acreditou compreender, tentando traduzir a
naturalidade espontanea do naven (e de outros atos) em ldgica interna da vida so-
cia iatmul.

Em Naven, o livro que dai resultou, 0 comportamento ou ritual do naven néo &,
portanto, objeto de relato curioso; ndo foi coletado, armazenado e catalogado como
uma peca de museu isolada; foi tratado como aspecto de uma vida multifacetada, mul-
tiplamente articulada, complexa. Para apresentar ainser¢éo desse comportamento num
conjunto organizado de varias outras acfes e atividades — sua apari¢cdo que, sendo es-
pontanea, nem por isso deixa de ser portadora de tensdo e conflito —, nosso autor ndo
escolheu narrar o transcurso fluido e natural da vida latmul do ponto de vista dos na-
tivos. Ao contrério, desfez afluidez e anaturalidade do ponto de vista, preferindo uma
peguena série de figuras ou quadros de vérios tipos, um “retrato compésito”.

Imaginemos que, em um dos tipos dessa série, 0s personagens estéo silhuetados
€ em poses convencionais, inseridos em cendrios e roupas inauténticos (como certas
pinturas renascentistas e barrocas sobre temas mitoldgicos e biblicos). Em outro,
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usam-se paisagens, grandes planos gerais, em que se podem perceber os deslocamen-
tos e as agregagdes do grupo — mas num quadro composto com algo de natureza-
morta ou de projeto arquitetdnico. Em outro ainda, sdo closes ou angulos insolitos
gue revelam ou desvelam uma vida interior dos personagens (Um pouco a maneira
dos expressionistas). Porém, pouco afeito & composicéo cubista, & colagem surrealista,
Ou a montagens e pastiches outros, o autor optou por recorrer as palavras e descre-
ver, ndo aquilo que esses retratos mostrariam, mas as idéias que eles evocavam — e
associou-as, respectivamente, as premissas ldgicas, a sociologia e aos af etos-cogni-
¢Oes que enformam (mais que informam) o comportamento dos latmul.

Encerremos essa pequena fantasia exética-edificante, em intencdo dos n&o-
antropdlogos, com sua traducéo sintética. (Assim como, segundo se diz, a etnografia
de pretensfes cientifico-sociais supostamente encerrou 0s devaneios e 0s tropos
vitorianos.) Naven € um trabalho antropolgico de cunho etnogréfico, quase tipico
de sua época, mas que foge a alguns padrdes. Dentro de certo purismo cientifico,
encontram-se tradicOes e percepcdes variadas, que antecipam interdisciplinaridades
posteriores. Dentro do campo da antropologia (suas vertentes social e cultural), ndo
fala sO das relaghes e das instituicdes socials, mas também de processos psiquicos e
cognitivos em curso, querendo vislumbrar um objeto menos realista e empirico, o da
cultura, descrito e inscrito em abstracfes 16gicas e em modos de sentir.

| MPARIDADE

De Naven serd dificil néo comegar por dizer que € uma obra impar — e por mais
de um motivo. Exdtico em sentido ndo trivial, o livro mapeia territérios improva-
Vvels, roteiriza percursos desconcertantes: mostra que o caminho mais curto entre a
ficc8o de Jane Austen e a cibernética pode passar pelos povos papuésios, e que 0
travestismo ritual também abriga um nexo entre alégica matemética e Charles Darwin.
Tudo isso (e muito mais...) na moldura bastante disciplinada do assim chamado fun-
cionalismo antropolégico britanico.

Um exotismo de segundo grau, por assim dizer. Pois a medida que véo se tor-
nando familiares os “estranhos costumes nativos’, a medida que eles se mostram
funcionais ndo s6 na sociedade nativa como também na economia do texto, vamos
igualmente desnaturalizando o autor, que vai se tornando cada vez mais problemé&
tico: vemos seu aparato de descri¢@o e andlise ser estranhado reflexivamente, como
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se ele se recusasse a fechar qualquer retrato coerente, como se insistisse em apresen-
tar os restos, as impurezas; um qué de desaprumo, um bit constante de imparidade.

Assim apresentado, Naven parece distante de corresponder a qualificagéo usual
de cléssico: ele estéd bem longe de ser exemplar ou modelar daguilo que se fez em
antropologia; ndo se enquadrava em categorias, ndo definiu por si uma classe de
trabalhos. Na verdade, nem mesmo provocou mais do que discussdes restritas, ndo
foi lido como desafio ou enigma. (Se se auditassem as citacGes referentes ao livro,
certamente o resultado seria desproporcional a fama ulterior crescente — portanto,
algo de mitico se foi criando.)

De fato, com alguma dose de academicismo (ou de ma vontade), corre-se o ris-
co de tomé-lo como passeio eclético de um cientista carente de laboratério, um pas-
so eliptico do zo6logo em trénsito para a psiquiatria e a cibernética. E, no entanto,
embora umatal impresséo néo seja, afinal, de todo inexata, hd muito pouco de cari-
catura no livro: a matriz antropol égica ndo cessa de operar, o vinculo etnogréafico e
a agudeza da andlise ndo se arrefecem nas digressoes e liberdades tedricas, na mul-
tiplicac@o dos referenciais. O caréter cientifico ndo se apaga nem se consome num
esforgo deletante...

Portanto, é mais do que simples jogo de palavras dizer que embora Naven néo
tenha sido, ao longo de seus setenta anos, um dos cléssicos da antropologia, certa-
mente deve figurar entre eles.

Em 1958, quando foi publicada a segunda edic¢&o do livro (acrescida de um
novo Epilogo), um professor de Harvard, em resenha para a revista Science, concluia
afirmando que continuaria a passar a seus alunos aleitura de Naven, porém “néo por
suas formulagdes tedricas (embora algumas sejam Uteis)... nem, com toda certeza, por
ser um exemplo de como apresentar dados etnograficos’, e, sim, por constituir “um
esforgo singular e instrutivo, por parte de um colega estudante bastante inteligente
e criativo, de registrar e interpretar 0 comportamento numa sociedade exética’t. Os
termos séo bem claros (o grifo € nosso): Naven figura como complemento aos “ gran-
des’ da disciplina.

Mas, neste caso, ha também um tempo ou um toque de ironia: estar entre os
classicos ndo é sb acompanha-los, coadjuva-los. Naven € menor e impar num senti-
do forte: é, por assim dizer, intersticial, traz diferencas que ndo se (de)compdem.

1.Douglas Oliver, “Resenha de Naven“, Science, vol. 128, out. 1958, p. 893, grifos nossos.
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FoLHas CorriDAS, TRAMA, ENREDO

Uma apresentacdo de Naven (ao menos esta) ndo deve visar a uma critica das
criticas, como se houvesse um outro lado a mostrar, ndo percebido anteriormente;
como se se tratasse de recuperar uma grandeza classica, uma dimensao exemplar
gue ndo tivessem sido originalmente reconhecidas no livro. Em vez de aparar ares-
tas de leituras, apagar residuos de incompreenséo, vale mais a pena ressaltar as reti-
céncias da acolhida, a ambiglidade, como aspecto positivo?.

A arte, que foi referéncia importante para Bateson desde as primeiras linhas de
Naven e em varios momentos de sua trajetéria cientifica, traz muitos casos andl 0gos,
de obras ou individuos que ndo se impdem, mas tomam vulto, por assim dizer, a
custa de sucessdes de olhares, escutas e leituras de esguelha. Como se 0 juizo osci-
lasse, ou ndo ficasse clara a diferenca, entre a incapacidade de fazer o que os demais
fazem, seguindo as regras do oficio, e a insatisfagdo com o ja feito, a busca de ino-
vac&o, o0 inconformismo.

A sindrome moderna do artista incompreendido ndo se resolve facilmente
(como querem as semifabulas mitificadoras da fama e valorizagdo pdstumas) nain-
sensibilidade ou miopia circundantes; a incompreensdo inicial na verdade j& é parte
de uma comunicagado, ainda que na forma de recusa matua entre artista e publico (ou
criticos, ou mercado), e ela acrescenta significacéo as frui¢des ulteriores. como se a
obra também indexasse a diferenca entre seu contexto de producéo/rejeicéo e o de
recepcao/aceitacdo (ou como se trouxesse as mudangas necessdrias para sua com-
preensdo). O que na obra parecera defeito estético revela-se agora efeito “ético” (a
distancia e o estranhamento como critica), num processo que as vanguardas encena-
ram e capitalizaram conscientemente, e que foi parente ou parasita da antropologia,
nos diversos primitivismos do século XX.

Mas esse paralelo se sustenta nas duas direcdes? Faz sentido pensar em Bate-
son ou Naven nesses termos, falar de qualquer coisa semel hante a uma vanguarda na
ciéncia? (Vanguarda que seria com certeza bem diferente de pesquisa “de ponta’...)
Ou falar de incompreenséo em relacéo ao trabalho de um cientista? (Incompreenséo
gue é bem distinta de desprezo ou desinteresse...) N&o, com certeza, se se tem uma
definicdo fundamentalista, empirista ou positivista de ciéncia. Sim, se seguimos T.

2. Ambiguidade de que Bateson a seu modo participa. Um exemplo: a oscilagdo e o ndo-encaixe
entre, de um lado, a apresentacéo da cultura nativa como problema que é objeto de andlise, e,
de outro, o problema da representacéo da cultura nativa: as vezes parecem complementares, as
vezes, simétricos ou paralelos.
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Kuhn e distinguimos na ciéncia periodos normais e de crise; ou se a tomamos como
atividade humana e comunicacional (inclusive com os ndo-humanos), passivel de
mal-entendidos, redundancias e lacunas, de equivocos e criatividade (componentes
de crise, bem distintos de erros e inovagéo — que s&0 seus componentes normais).
Ciéncia, ndo como protagonista do progresso, porém sujeita a (r)evolugdes, portado-
ra de paradoxos significativos.

A ciéncia como “sistema cultural”, isto € como a parte da cultura que fala da
natureza das coisas, teria a mesma condi¢do ambigua que tem, nos discursos cienti-
ficos, a cultura quando vista como parte da natureza — e Bateson foi sensivel a isso.
Trés décadas depois de Naven — e em momenténea coincidéncia com as correntes
contraculturais, porém de modo rigoroso (ainda que indisciplinado e nao discipli-
nar) — 0 autor apontava com crescente contundéncia para a falacia técnico-cientifi-
cista e enfatizava a urgéncia, ante um desastre iminente (guerra atémica, degradacdo
ecoldgica), de uma mudanca epistemoldgica (mais que ideoldgica), que desfizesse
as premissas das supostas relagdes exteriores entre cultura/mente e natureza, espécie
e ambiente. Uma critica cultural a partir dos problemas velados das ciéncias, e ndo
das assim chamadas descobertas cientificas. Como na arte de vanguarda, uma coin-
cidéncia entre transformacdo do mundo e modificagdo da representagdo do mundo.
Talvez, entdo, se possa dizer, em vista desse desenvolvimento posterior, que a op¢ao
de Bateson pela antropologia (vindo da biologia), seu trabalho em terras e territori-
os da “ciéncia da cultura’, lhe permitiu cartografar outra cultura da ciéncia — e
Naven, paralelamente a uma antropol ogia que percorre suas linhas, ndo apenas sina-
liza essa possibilidade, como comega a construi-la.

A uma apresentacdo deste livro, a0 menos a esta, ndo cabe propor um roteiro
de leitura, nem uma chave de interpretacdo. Resumir os argumentos do livro ou
reapresentar as descri¢des do ritual seria trai-los — pois faz parte do contetido ndo so
aformaem que o ritual vai sendo descrito e analisado, mas também o efeito disso no
leitor: h&d uma trama a ser seguida, a dos enredamentos e desenredamentos do autor.
No lugar de contextualizar Naven para entender o pensamento antropolégico que
esta em seu texto, fica proposto aqui, inversamente, que se entenda o livro mesmo
como uma espécie de contexto antropol6gico em que se expressou 0 pensamento de
Bateson.

No entanto, algumas informac8es talvez ajudem a dar uma aparéncia de estofo
e agarantir alguma redundéncia necesséria & comunicagéo: informagfes faticas, ndo
simplesmente factuais. Uma rapida histéria a ser narrada. (Bateson gostava de usar

28

28 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

APRESENTACAO

estorias, pardbolas: Naven e sua trajetoria também o s&o, para nés.) Pois Naven ndo
€ s6 uma ficha catalogréfica nas bibliografias antropol 6gicas; tem também um bole-
tim de ocorréncias na histéria da ciéncia, e inicia um curriculo bem mais amplo.
Curriculo cuja linearidade esta longe de expressar a qualidade e a coeréncia, a
tessitura mais profunda da sucessao e do desenvolvimento dos interesses cientificos,
nem d& nocédo de quanto as idéias ligadas aos eventos posteriores podem langar luz
sobre o livro inicial. Ainda assim, eis uma breve noticia cronoldgica e linear, fatal-
mente incompleta e empobrecedora, da carreira do autor®.

Gregory Bateson nasceu em 1904. Filho mais novo de uma familia de represen-
tantes ateus e cultos da elite intel ectual-cientifica briténica, teve, desde crianca, soli-
da formagdo cientifica. Cursou zoologia em Cambridge, até 1925. Depois de breve
colaboragéo ndo entusiéstica com o pai bidlogo (sobre padrdes hereditérios de colo-
racdo das penas de perdizes), de duas expedi¢cdes de pequena relevancia cientifica,
nas quais participa como zoélogo de bordo e que Ihe despertam algum interesse pela
“fauna humana”, e a partir de um encontro casual com H. C. Haddon (também bidlo-
go tornado antropdlogo, formador de W. H. R. Rivers, espécie de fundador da antro-
pologia social briténica), Bateson decide fazer estudos de pés-graduacéo em antropo-
logia social, sob superviséo de Haddon.

De abril de 1927 a marco de 1928, e de setembro desse ano a fevereiro de
1929, o autor faz trabalho de campo junto a dois grupos diferentes, préximo a costa
da Nova Guiné, os meses de intervalo em Sidney (Austrdlia), junto aos circulos liga-
dos a Radcliffe-Brown. A experiéncia ndo é animadora nem muito produtiva. Em
fevereiro de 1929, ao passar por uma aldeia iatmul, inicia um levantamento de da-
dos que o entusiasma, e no qual se incluem as primeiras informagdes colhidas sobre
0 haven e a “caca a cabecas’. Permanece junto a esse povo por aproximadamente
um ano, e retorna entdo a Inglaterra para preparar a dissertacdo de mestrado, publi-
cada em 1932%. Em janeiro do mesmo ano, Bateson volta ao Sepik e aos latmul com
financiamento para prosseguir a pesquisa. Desgasta-se ao longo de mais de um ano
de trabalho de campo, que a ele mesmo parecia estar sendo feito a esmo, “menos por
falta de treino do que por excesso de ceticismo”®. Retorna a Inglaterra em 1933,

3. A fonte principal para esse resumo, assim como de varios outros dados biogréficos ao longo
desta apresentagdo, é a biografia de Bateson por David Lipset: Gregory Bateson: The Legacy of
a Scientist, Englewood Cliffs, N.J., Prentice Hall, 1980.

4."“Social Structure of the latmul People of the Sepik River” [Estrutura social do povo latmul, do
Rio Sepik], Oceania, vol. 2, n. 3, mar. 1932.

5. A confissao/provocacéo esta no Epilogo de 1936; D. Lipset menciona outros episodios curio-
sos sobre duvidas e hesitagfes de Bateson no campo; por exemplo, a explicitagdo das deficién-
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inicia atividades universitérias, vigja, da algumas conferéncias. A redacdo de Naven
estende-se por esse periodo e vai até meados de 1936 (ano da publicagdo do livro),
mesmo ano em que ele se casa com Margaret Mead, que conhecera ao final datem-
poradaiatmul. Juntos iniciam pesquisa em Bali, sobre socializagcdo, padrbes de com-
portamento, personalidade e cultura. Apdés mais alguns meses entre os latmul, em
1938, véo para NovaYork em 1939, com planos de se fixarem na Inglaterra (Bateson
lecionaria em Cambridge).

A gravidez de M. Mead e o0 inicio da Segunda Guerra Mundial alteram os pla-
nos. O casal se estabelece em Nova York, e as pesquisas anteriores, bem como a
maternidade/ paternidade, que propiciam uma variedade sui generis de observagédo
participante do processo de crescimento, socializag8o e educacdo de uma crianca,
véo paralelamente dando nova inflex&o aos interesses de Bateson. A relag&o cultura-
personalidade é um tema em comum com Mead (e com certos desenvol vimentos dos
estudos antropol 6gicos norte-americanos), assim como a questdo do “caréter nacio-
nal” (que Bateson examina como idéia-problema de andlise cultural, e ndo como
suposto objeto a ser definido e descrito). Por outro lado, €ele participa de um Comité
paraaMoral Nacional [moral, aqui, € o ingl. morale = “(auto)confianga, &nimo, dis-
posicao”], cujo objetivo é divisar meios de contrabalancar a tendéncia que teriam o
esforco e a propaganda de guerra, e a tensdo que em decorréncia permeia a comuni-
cacdo e asrelacBes sociais, de causar efeitos culturais desagregadores (“ cismogénicos”,
geradores de cisma e divisdo). Levanta-se a questéo da aplicabilidade das ciéncias
sociais ao planejamento da sociedade, e que Bateson considera criticamente, ressal-
tando os paradoxos e as distor¢cdes decorrentes, os riscos de totalitarismo, a pouca
relevancia cientifica. (Esses paradoxos e distor¢des sdo, epistemologicamente, 0s
mesmos que se evidenciam, conforme o autor mais tarde mostrou, no desastre am-
biental generalizado: conseguiéncia da falécia da aplicabilidade instrumental das
assim chamadas ciéncias da natureza, na civilizagdo ocidental moderna.)

Em 1943, Bateson é convocado pelo governo norte-americano para “servicos
estratégicos’ e enviado como “planejador psicoldgico” ao Leste asidtico (india,
Ceildo, Birmania, China), trabalhando até 1945 em contrapropaganda antijaponesa
dirigida a populacfes nativas — o que |he permitiu certas observac@es (aplicadas)
sobre efeitos comunicacionais de coesdo e desagregacdo (“cismogénese”). No retor-
no, o casamento com Mead se desfaz. Bateson, em vez de consolidar uma carreira
universitaria na antropologia, encadeia passagens rdpidas por véarias instituicoes.

cias e incompletudes, no trabalho de mestrado, evocou comentario positivo de Haddon, que
dizia ter por isso muita confianga quando Bateson fazia afirmacfes mais definitivas.
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Aproxima-se da psiquiatria e da psicanalise, ndo sé como terapias mas, especialmen-
te, como abordagens da questdo dos contextos do aprendizado e do aprendizado de
contextos (“aprender a aprender”)®.

O foco de interesse no aprendizado — inicialmente, em Naven, como processo
cultural e, ao longo do livro e adiante, cultural/psiquico — combina-se com outro de-
senvolvimento importante, empiricamente distante, porém teoricamente cheio de po-
tencialidades: a “cibernética’. Ao longo da década de 1940 e até 1953, Bateson inte-
gra um grupo interdisciplinar restrito, que se retine bienalmente para discutir questes
relativas as fronteiras entre as ciéncias, aluz de nogdes e teorias em torno dos “ servo-
mecanismos’ (méguinas e dispositivos capazes de auto-regulacéo). Desses encontros,
gue ficaram conhecidos como Conferéncias Macy (financiadas pela Fundac&o Josiah
Macy Jr.) e que foram intitulados “ M ecanismos de Feedback e Sistemas Circulares de
Causacdo nos Sistemas Bioldgicos e Sociais’, participaram cientistas ligados a mate-
maética e a engenharia (como Norbert Wiener e John von Neumann), a teoria da comu-
nicacdo (Claude Shannon), a psicologia (como Kurt Lewin), aldgica, ecologia etc.

A partir do fim dos anos de 1940 e ao longo da década seguinte, o interesse
pela psiquiatria e o percurso até ai conduzem Bateson na diregdo da teoria da comu-
nicacdo: trata-se de ver processos comunicacionals estruturando em varios niveis os
fenbmenos biol dgicos, sociais/culturais, psiquicos etc., bem como 0s processos cog-
nitivos, inclusive agqueles voltados para a aplicacéo, para a técnica. As mudangas
institucionais e disciplinares prosseguem, mas como inflexdes ou difracdes de uma
trajetoria coerente, e a gama de assuntos se estende ao comportamento animal e a
ecologia. Nos Ultimos anos de vida, Bateson (que morreu em 1980) também se vol-
tou para o estudo do sagrado — definido como “padréo que conecta’” —, e das rela-
¢es deste com 0 conhecimento e 0s sistemas vivos e mentais.

ANGLICISVIO
Para descrever Naven sinteticamente, talvez convenha usar uma expresséo

anglicistica: um livro em antropologia. Nem suficientemente enquadrado para ser
da disciplina, nem t&o distanciado a ponto de ser sobre ela. Bateson certamente

6. Bateson associard o aprendizado a evolugdo — muito mais que adaptacéo (a certas condigdes
dadas) ou que assimilagdo (de informacdes exteriores), 0 par proposto consiste em processos
abertos de comunicagéo criativa com 0 meio — e os distinguira da “epigénese”, do desdobra-
mento tautol6gico, sobre o meio, de premissas anteriores ndo questionadas.
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estava ha antropologia ao pesquisar e ao escrever, e o resultado pode ser inventariado
como parte do patriménio disciplinar; no entanto, seu carater antropoldgico é pro-
blemético — seja pelo que supostamente lhe faltava (ou que ele recusa, segundo
adeptos atuais), seja pelo que tem de excedente (ou de excessivo, segundo criticos
de entéo).

A contraprova é a pesquisa que se seguiu (a partir de 1936, em Bali) — ela
mesma um bom exemplo de como o que vem depois de Naven gjuda a iluminar o
livro” —, e que foi inteiramente baseada em (e ndo simplesmente ilustrada por)
riquissimo e detal hadissimo registro fotogréfico e cinematogréfico. Parte do resulta-
do foi publicada em 1942: O Caréter Balinés: Uma Andlise Fotografica — ndo um
livro-texto usual, em que o comportamento € traduzido linearmente em palavras, nem
mesmo um documentério fotografico, mas, sim, um trabalho etnografico bastante
inovador, composto de centenas de fotografias, dispostas em séries/pranchas comen-
tadas, que traziam unidades ou blocos comportamentais (atividades cotidianas, artes
e técnicas, relagéo méae-filhos, transe ritual etc.) “preservando sua integridade”. Esse
método visava, para além (ou aquém) da objetividade descritiva, a iconicidade cor-
poral, ao comportamento como (parafraseando M. Mauss) fato comunicacional total,
gue ndo SO perpassa 0s varios aspectos da vida social mas também envolve o verbal
e 0 ndo-verbal, o demonstrado e o intuido, a socializacdo do nativo e a participacéo
do observador.

E curioso entdo notar que ali onde houve inovagio consciente e trabalhada no
método etnogréfico o contelido foi antropolégico num sentido delimitado, ndo-pro-
blemético (o que ndo significa dizer superficial); e ali onde a relacdo da presenca
com o relato se deu via texto (um texto de frases e linhas, mas de construcéo pouco
linear), a distancia antropol 6gica vem a tona como problema insistente. A ironia (in-
teiramente antropoldgica) € que a inovagdo veio junto com uma assimilabilidade
maior, enquanto a obra de iniciagdo se furta a ela.

Naven, assim, é impar inclusive na bibliografia de seu autor. E seu primeiro
livro, e, de rigor, 0 Unico integralmente escrito por Bateson. Dos seis demais volu-
mes, cinco sdo coletaneas de artigos e conferéncias, ou resultados de seminarios e
simposios. A excecéo é o mencionado Carater Balinés, que ndo é um livro em sen-
tido estrito — a0 menos, nédo integralmente escrito —, e com o qual Naven, como vi-
mos, néo faz par.

7.Ao0 encerrar Naven, Bateson sugeria que se procurassem formas de registro de aspectos nado-
linglisticos (supra e infraverbais) e corporais, que possibilitassem ir além de registros “jorna-
listicos” do “tom” do comportamento.
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CIENTIFICO, |RRACIONAL E TRANSCENDENTE

Em Naven, atarefa de dar sentido aos costumes nativos € ampliada e estendida
do interior do funcionalismo antropolgico, mas para além deste.

Bateson prop8e explicacdes do ritual naven, analisa-o dentro de cadeias ou
redes de relacBes causais de varios tipos — pragméticas, |6gicas e dramaticas. Expli-
cacOes de, ndo para esse tipo de comportamento. Os nexos pragmati cos numa socio-
logia do grupo; os l6gicos numa estruturagdo das categorias, os draméticos numa
padronizacdo das motivactes e das atitudes. O autor parece cientista bastante para
ndo procurar um porqué e um para qué do ritual...

Diametro

Na perspectiva que o autor chama de sociol égica, trata-se de entender como o
naven trabal ha pela coesdo social. Suaface caricatural e teatral ndo esconde, para o an-
tropologo, as relactes interpessoais e intergrupais (e de subgrupos do grupo maior) de
gue o ritual, por assim dizer, é portador. A conduta ritualizada do naven esta distante
da utilidade e da instrumentalidade cotidianas, porém apresenta elementos comuns a
estas. é ocasido de trocas inteiramente situacionais, fluxos de objetos e mensagens, ex-
pectativas econdmicas e politicas. Se ndo € prosaico, também ndo é suplementar, para-
lelo, derivado — ndo é um epifendmeno. Segundo o autor, 0 naven ativa e acentua as
relagdes por alianga (casamento) entre os grupos patrilineares, marcando uma articula-
¢80 que — importante na mesma medida em que pouco institucionalizada e fracamente
inscrita nas regras sociais — se esgarcaria entre subgrupos ao longo das gerages. Seu
(do naven) aspecto sistémico € o de por em comunicagao, religar aquilo ou agqueles
gue tendem a se separar; é o de compensar ou controlar as relacfes fortes que, ndo
contrabalancadas, levariam ao cisma, a divisdo.

Em primeira instancia, Bateson adota tom e vocabulario empiristas, que as
vezes beiram o behaviorismo; fala em comportamentos como elementos observaveis,
descritiveis, analisaveis, objetos de saberes e explicacbes (segja dos nativos ou dos
antropdlogos), que tém sua materialidade: séo agdes concretas, desempenhadas por
individuos em situagtes concretas. No entanto, porque o grupo é concebido (ndo s6
observado) como mais do que cenario ou colegdo de interlocutores e interagdes, 0s
comportamentos mostram-se sociais e societarios em sentido forte, isto €, ndo ape-
nas se articulam e se concatenam numa multiplicidade, mas se déo e se organizam (é
0 mesmo) em func&o do todo; sdo a¢les padronizadas, que estéo referidas a agdes
passadas e expectativas de a¢des futuras, implicando muito mais que estimulo e res-
posta; derivam do grupo, por socializagdo, e repercutem nele, reiteram-no.
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O comportamento tem uma sociologia, e se isso ja era bastante evidente en-
téo — premissa (diversamente elaborada) de uma “ciéncia social” —, nem por isso é
algo trivial, especialmente para um egresso da biologia: pois ndo ha, nesse passo,
biologizagdo do comportamento, a ndo ser de modo residual ou metaforico. Quanto
a esse ponto, Bateson faz bem o dever de casa — no caso, o trabalho de campo —,
gue consiste basicamente em situar os comportamentos observados: torné-10s pegas
gue ndo sdo isolaveis e coletdveis em gabinetes e relatos de exotismos, mas, sim,
elementos integrados, integrantes e (ponto de énfase funcionalista) integradores da
sociedade.

Ha porém dois pontos a ressaltar a esse respeito, que vao bem além da licdo
escolar. O primeiro é que a funcionalidade do naven — objeto da etnografia — liga,
atravessa e permeia as institui¢des do grupo, de tal modo que ha umainversao entre
figura e fundo na nossa apreenséo do desenho (Gestalt) da sociedade iatmul, ou
mesmo do social em geral. Bateson faz uma sociologia do naven (isto €, do compor-
tamento designado por esse nome nativo, mas que nem chega a ser uma designagéo
nativa estrita) e, por extensdo desta, uma sociologia dos latmul, a qual, em vez de se
apoiar naidéia de instituicbes e de dominios ou esferas sociais (economia, politica,
religido etc.), problematiza-as, recusa-se a reificélas, desfazendo arelagdo “teleol 6-
gica’ entre funcdo e instituicdo — ndo ha uma lista de necessidades preenchidas por
elementos delimitados, nem tipos especificos de acéo cuja razéo de ser estaria na
resposta a tais necessidades.

O segundo ponto, ligado ao primeiro, € que a coesdo social € menos uma pre-
missa da andlise do que um processo submetido a esta. Bateson quer acompanhar
como a coesdo é fabricada, isto €, tecida nas redes sociais; ela é um efeito ou produ-
to davida social. Mas, embora efeito, ndo é obtida numa relagdo meio-fim, um resul-
tado instrumental; e assim também, inversa e complementarmente, embora seja con-
dicdo da sociedade, ndo é uma caracteristica como que inata, intrinseca, de que as
explicacdes essencialistas poderiam dar contaf. Bateson adota uma perspectiva sin-

8. Ela é um produto da vida social que ao mesmo tempo é condigdo da sociedade: ha, portanto,
um funcionamento auto-referido (auto-regulado). Numa sociedade ha sempre redundancias e
reforcos, e as atividades sociais devem de algum modo garantir a re-produgao do estado neces-
sério a continuidade do préprio grupo em que elas se realizam. Mas o conhecimento a esse
respeito ndo deve ser redundante/tautol6gico (assim como néo deve se pautar pela instrumen-
talidade, nem pela aplicacdo tecnoldgica). A andlise sociolégica empreendida por Bateson nao
implica nem argumentos com énfase empirica na objetividade, do tipo: “se a sociedade é coesa,
entdo sua preservacdo € também preservacao da coesdo”, nem do tipo: “se a sociedade é coesa,
é porque ha instituicdes especificas que cuidam dessa funcao” (hipostasiando-se entédo uma
propriedade do sistema). De outro modo: as analogias da maquina, do organismo (e do contra-
to) nao resolvem o problema, sdo apenas nomeagdes dele.
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crénica e dinamica®, em que a integracdo da sociedade é determinado estado de
equilibrio entre tendéncias agregadoras e desagregadoras (ou, melhor: em que os
efeitos potencialmente desagregadores da recorréncia de certos elementos de coeséo
sdo contrabalancados por vinculos transversais, desagregadores das cristalizacdes
dagueles). A isso esté ligada a nogdo de cismogénese (que por sua vez reverbera em
varias outras idéias posteriores de Bateson, e especialmente em seu interesse pela
cibernética, na qual é central o principio do feedback negativo'?).

Cismogeénese, “criacéo da separacdo” — chave e sintese da contribui¢do de Na-
ven (se fosse necessario tudo resumir em uma s6 palavra...) —, traz a idéia de que
integridade e ruptura ndo sdo distintos e opostos, mas faces do mesmo processo de
producdo combinada de estabilidade e variac8o. E que ndo existem por si, mas em
contexto — rupturas podem ser reequilibrio em outro plano; estabilidade pode estar
associada a variagBes. Nos cristais, nos zigotos, nas sociedades, interessa menos a
origem externa ou interna da energia mecanica da ruptura, do que o fato de haver
“planos de clivagem” que dependem da propria organizacéo do sistema.

A integragdo social ndo é uma funcionalidade cega e surda, um automatismo;
€ auto-regulagéo do sistema, um fendmeno de comunicacéo, solidario, por sua vez,
das idéias, das motivacOes e dos sentimentos culturais. A coesdo horizontal tem tam-
bém exigéncias ou conseqiiéncias verticais. A psicologia da razdo e dos afetos ndo
€ estranha a cultura — a exemplo do que se da na vertente culturalista que desembo-

9. John Tresch enfatiza o carater aberto do sistema social para Bateson, e uma temporalidade
intermediaria (e qualitativamente distinta) entre o difusionismo histérico de Rivers e o
“nomotetismo” estatico ou inercial de Radcliffe-Brown (John Tresch, “Heredity is an Open
System: Gregory Bateson as Descendant and Ancestor”, Anthropology Today, vol. 14, n. 6,
dez. 1998, pp. 3-6). Na antropologia do autor de Naven, a sociedade ndo se reproduz nos
trilhos das geracdes anteriores (0 que seria mera epigénese, reproducdo tautoldgica), mas vai
seguindo as trilhas que produz criativamente. Fica entdo igualmente sugerido um sentido de
evolugdo que é também distinto do paradigma evolucionista: o préprio funcionamento da
sociedade tem algo de evolutivo — inclui aprendizados, ensaios e erros, alteracdo do meio. E,
junto com isso, estd implicitamente presente a idéia de que a constituigdo da sociedade como
encontro, no tempo, de elementos de origem diversa ndo poderia ser s6 acaso ou Histéria, mas
no minimo ter sua légica de co-evolugdo, simbiose, mutagéo.

10. Feedback, traduzido como “realimentagdo” ou “retroalimentagéo”, designa a condicéo basica
dos sistemas auto-regulados, cujo funcionamento ndo € uma causagdo linear simples, mas em
ciclos: aquilo que foi produzido “retorna’ como novo dado ou nova condicéo inicial de um
novo ciclo, ou como modificador etc. Se a sucesséo de ciclos se da de tal modo que os efeitos
se acumulam ou se intensificam, isto &, se ha reforco ou ampliagdo de determinada tendéncia
ou estado, diz-se que o feedback é positivo. Feedback negativo é agquele em que ha atenuagao
ou equilibrio, em que mais acarreta menos, em que certo tipo de resultado provoca modifica-
¢oes posteriores na direcdo inversa. Sem feedback negativo, acaba havendo o que Bateson, no
vocabulario de entdao, denomina runaway: a desestabilizacéo, a ruptura do funcionamento.
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ca na escola de “cultura e personalidade” — e isso € entendido por Bateson como
uma relagdo entre sistema e espirito, porém sem conotacfes de determinismo meca-
nicista nem de misticismo romantico.

Circunferéncia

Bateson, portanto, resta aquém do socio-16gico e vai além dele, agregando
outras perspectivas a andlise do naven.

A perspectiva que ele chama de “estrutural”, na qual se formulam as explica-
¢oes l6gicas, € anterior a sociol6gica. Anterior porque a antecede, no livro, e porque
do ponto de vista tedrico-metodoldgico é a mais simples, num sentido bem especi-
fico: aguela que menos margem da a confusdes, aquela em que analista e seus leito-
res menos propensos estdo a tomar recursos de descricéo e representacéo por realida-
de empirica, e relacBes cognitivas por coisas exteriores. Ela envolve abstracfes muito
evidentes e diretas: trata-se de estabelecer aquilo que o autor chama de “premissas
culturais’, isto €, afirmagfes mais ou menos simples e genéricas a respeito de certos
elementos da cultura (ou da categorizagéo de elementos ou componentes da socie-
dade: individuos e atos). Premissas que, em contextos determinados e devidamente
explicitados, ddo sentido a conjuntos complexos de comportamentos — como € o
caso do naven —, esclarecendo o nexo ou equivaléncia que ha entre estes.

Como constituintes de uma estruturagdo cultural desse tipo (foi Radcliffe-
Brown quem sugeriu entender desse modo a proposta do livro, em analogia e con-
traste com seu proprio conceito de estrutura social), Bateson apresenta uma série de
identificacBes e distin¢bes entre categorias ou posi¢cdes do sistema de parentesco:
pai, mée, irm&o, irm&; irméo do pai, irmdo da mée, marido etc. A qualificagdo como
“estrutural” é significativa, pois as identificacbes podem ser lidas como distin¢bes
entre elementos conjugados (ou vice-versa). Por exemplo: a distingdo — central para
0 naven — entre irmdo da mée e irmao do pai do individuo cujo ato é comemorado
pelo ritual, pode ser traduzida pelas identificagOes pai-filho e irm&o-irmé (ou seja,
entre o individuo em causa e seu pai, e entre sua mée e seu tio materno), com a pre-
missa suplementar de que ha alguma espécie de vinculo entre o individuo e o grupo
familiar de sua mée.

N&o sdo, necessariamente, identificacOes e distingdes enunciadas de modo ex-
plicito ou formalizado na sociedade nativa, mas que estéo presentes nos padrdes de
comportamento observados. A condi¢éo de irm&o, sobrinho, pai, mée etc. acarreta
certos gestos, agfes e, mesmo, disposi¢ies, humores (e Bateson, aos poucos, percebe
eval deixando mais claro que o aspecto |égico-estrutural, intelectivo, € o obverso do
afetivo). N&o é a toa que o autor trabalha aqui com o parentesco: ndo sO porque o
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naven, segundo a hipétese central, tem a ver com as regras de casamento e a organi-
zagdo das aldeias, mas também pela percepcéo de que 0 parentesco € o0 aspecto mais
formalizado, ou mais imediatamente formalizavel, davida nativa, e 0 objeto cléssico,
por exceléncia, da antropologia®*. Ele funciona, por assim dizer, como locus da inter-
secdo entre a inteligibilidade nativa e a etnogréfica; entre a empiria do comportamen-
to, a coeréncia da sociedade e o colorido subjetivo dos vinculos interpessoais.

Os comportamentos seguem trilhas j& tragadas que a cultura nativa estabel ece:
modos de conduta que ndo sdo proprios de individuos, mas de posi¢des sociais — e
n&o necessariamente aquelas que eles ocupam cotidianamente. Da perspectiva estru-
tural, o comportamento ritual ndo é um acréscimo a lista de atribui¢cdes do papel
socia do individuo, mas o deslocamento deste para outra posi¢do. Oferecimento de
comida é um ato caracteristico da méae em relacéo ao filho, e assim € preciso enten-
der, no naven, o gesto do tio materno em relacdo ao sobrinho; o oferecimento sexual
€ caracteristico da relagdo da mulher com o marido, e, mais uma vez, na encenagdo
do naven, assim € preciso entender o gesto do tio para com o sobrinho. O compor-
tamento ritual ativa as premissas relativas a essas relacfes, operando as identifica-
¢0es dos individuos com outros — no caso: do irmdo com airma (tio e mae do indi-
viduo celebrado pelo naven) e do filho com o pai.

Na perspectiva estrutural, assim entendida, trata-se de néo ver as inversdes e
as alteracdes drasticas de comportamento, o0 aspecto exterior do ritual, como defor-
magcdes periféricas ou como “simbolizacfes’, “compensacfes’ etc. Buscam-se ex-
plicacBes para 0 haven que ndo emanam de elementos ou principios exteriores aqueles
gue vemos operar no nivel mais cotidiano, pragmatico. Naven € um complexo
analisavel nos termos da prépria sociedade e cultura nativas.

A explicagdo 16gica, na perspectiva estrutural, fala do significado do compor-
tamento ritual como referencialidade aberta, e ndo como sentido oculto: o naven
indica e presentifica as relagdes de dependéncia, de competitividade etc. determi-
nadas pelas diferentes posi¢des sociais. (Ndo € a toa que ele € acompanhado de
mudancas correspondentes nas formas de tratamento.)

O oferecimento sexual e a oferta de comida e de presentes (aspectos importan-
tes do naven ritual) n&o aparecem, na anélise, como agdes provenientes de ou referi-

11.0 naven “de Bateson” esta logo as margens do mainstream, e poderia, por exemplo, conversar
diretamente com temas cléssicos, como o das “relagdes jocosas” (ou “parentesco por brinca-
deira’). No entanto, a separacdo em relacéo a perspectiva sociolégica e a posterior religagao
com a perspectiva por assim dizer psicologica (os afetos do comportamento) quebram o foco,
trazem algum cisma e algumas cismas — também heresias — para o interior da maquina anali-
tica e conceitual do par “estrutura e fungdo”.
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das a um fundamento institucional mais verdadeiro (as trocas, 0 casamento), ou como
nlicleos pragmaticos e sociais, cuja encenagao ritual seria apenas um paramento esté-
tico ou uma elaboragdo expressiva e simbolica. Bateson vé no ritual atos concretos
(gestos, elocucdes), mas que funcionam como signos. implicam relagdes, ndo sdo ex-
plicados por elas. Relacfes entre lugares classificatorios, e ndo entre individuos.

O travestismo, 0 exagero e a caricatura trariam uma imagem-comentario que
esta, por assim dizer, sob a disténcia/proximidade entre individuos e seus lugares,
entre o vivido pessoal e o concebido social. O ritual, como o sonho, estaria mais
proximo do infraverbal do que do supra-instrumental®?.

As“premissas’ trabalhadas por Bateson nessa perspectiva podem ser pensadas
como afirmacfes operatorias (e ndo descritivas, representacionais etc.); isto €, séo
operacdes culturais (dos nativos) e analiticas (do observador), muito semelhantes,
nesse aspecto, a do estabelecimento de identidades, na topologia: ddo conta do sur-
gimento de propriedades bem distintas em figuras ou objetos que, materialmente,
seriam quase idénticos, e vice-versa.

N&o se trata, para o0 autor, de procurar regularidades comportamentais, as “leis’
dos costumes. Por tras do vocabulério empirista, a contextualizagdo que acompanha
aformulagéo dastais “premissas’ ganha sentido mais forte que o de referénciaauma
situag8o concreta exterior: implica um condicionamento significativo, organizador
da atencdo e das motivacfes. O tema, entdo, aproxima-se daquele geertziano, da
“descricdo densa’: a acumulagéo, nas agdes, de significados que sdo textos culturais
e também indexadores ou referéncias a outros contextos. A possibilidade de enten-

12.Um sonho, com seu desfile de imagens aparentemente despropositadas, € bem mais do que
simples derivagao dos eventos reais da vigilia — pois sdo estes que Ihe servem de figura para
a tematizacdo das relagOes (interiores, anteriores) que constituem a vida mental. Assim tam-
bém, o naven tematiza modos de relacionamento (culturais e mentais em sentido muito am-
plo) com o material fornecido pela concretude societéria: os individuos e os atos s&o ai como
gue o corpo, condensado e deslocado, das relacBes sociais que os produzem. Foi bem mais
tarde, e ja fora da situagdo etnogréfica-antropolégica (mas em relagdo com ela), que a distin-
¢do (nado estritamente freudiana) entre processo primario ndo-verbal e processo secundario
verbal apareceu operacionalmente no pensamento de Bateson. Mas j& vigora, nesta perspecti-
va de Naven, o principio de que as relacdes sdo mais importantes do que as coisas relaciona-
das, que os substantivos s6 0 s&o na verbalizacdo, e que a auséncia de negagdo, nas imagens
e nos afetos, ndo é caréncia de ldgica.

13. Assim como uma mesma fita concreta pode ter duas bordas ou uma, duas faces ou uma, de-
pendendo de como suas extremidades sdo unidas, isto &, “identificadas’, uma sociedade pode
ter diferentes propriedades dependendo de como seus elementos séo conectados (vejam-se,
por exemplo, as entidades topoldgicas conhecidas como faixa de Mobius e garrafa de Klein).
E num sentido muito instavel e problemético que se pode falar de caracteristicas intrinsecas a
um objeto empirico, seja ele pedaco de papel, seja grupamento humano. Voltaremos a questao
de a sociedade ser, desse modo insatisfatério, um suporte empirico da cultura.
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der comportamentos como agBes portadoras de sentido, culturalmente significantes
(como na matriz weberiana) aparece em Naven, mas sem a gramatica ou o vocabul &
rio das humanidades'.

Apesar da aparéncia de logicismo, ndo ha, por parte de Bateson, como base ou
justificagdo dessa perspectiva, a suposi¢éo de que tais afirmacBes/premissas sejam
contelidos substantivos da cultura, que estariam presentes como férmulas, instrugdes,
preceitos ou qualquer programacdo do comportamento (muito menos, de avaliacdo,
de julgamento da verdade ou racionalidade da sociedade/cultura em quest&o). O que
ndo significa negar que elas estejam presentes num nivel inconsciente ou simbdélico,
gue eventualmente possa se expressar na forma de afirmacg6es explicitas dos nativos,
coerentes com a construgdo do observador.

Se a cultura (entendida, nessa perspectiva, como conjunto de comportamentos
tradicionais, costumeiros) ganha aspecto de sistema coerente, ndo significa que néo
haja conflitos ou contradi¢des entre certas idéias, premissas ou seus desenvolvimen-
tos na sociedade nativa®.

Trata-se, enfim, de reduzir o naven, decomp6-lo, sem dissolver-lhe a estranhe-
za. Talvez mesmo, ousadamente, reduzi-lo a propria estranheza. Entendé-lo como
recombinagéo de elementos dados, referidos a regras, e que valeria como uma redu-
¢d0 ao absurdo de principios e regras sociais e concepgdes culturais — linhas de ra-
ciocinio e de comportamento — nem sempre coerentes entre si (0 haven seria o0 sin-
toma e a sutura desses conflitos). Interpretéa-lo, portanto, ndo significa resolvé-lo; em
outras palavras, encontrar-lhe um sentido ndo € importé-lo para a série irracional e
distorcida em relacdo ao comportamento pragmético cotidiano. Dai a importancia
dos afetos e das experiéncias (tema da terceira perspectiva, a do ethos).

14.A esse respeito, vale também lembrar que a “teoria interpretativa da cultura’ proposta por C.
Geertz (The Interpretation of Cultures, Nova York, Basic Books, 1976) parte da nogdo de
“descricéo densa’ e da pardbola hermenéutica das piscadelas de olho, elaboradas origina men-
te, como problema da filosofia analitica inglesa, por Gilbert Ryle — também ele, como Bateson
0 sera posteriormente, um critico do dualismo cartesiano e adepto de uma nocéo
“comportamentalista’ de mente.

15. Naven é quase contemporéaneo da famosa demonstragéo, por Kurt Goédel (publicada em 1931),
de que sistemas |6gicos axiomatizados nao podem ser, simultaneamente, completos e coeren-
tes; que ha contradicdes, indecidibilidades, indemonstrabilidades irremoviveis... Parece que o
lidar antropolégico com a coeréncia limitada ou a completude contraditéria das “crengas e
costumes” dos nativos (tema que vem de muito antes do funcionalismo e que continua percor-
rendo, com maior ou menor énfase, as linhas etnogréficas bem depois do estruturalismo) teve
antecipagdes e metaforizacdes insuspeitadas...

16. 0 teorema fundamental de Naven, digamos assim, esta ai, no estabelecimento desse nexo ou
articulacéo (mas que comporta paralelismos) entre o dominio intelectivo e o afetivo, com a
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As premissas estruturais decifram o naven, assim como este as explana. Pois elas
s80 evidenciadas pela propria encenagdo ritual: assumir outro comportamento segundo
um lugar socia dessubstancializa os individuos e enfatiza as relagdes. O exagero ou a
caricatura, a paramentacao, as entonagles (isto €, 0s elementos ndo verbais e ndo prag-
maéticos, aparentemente periféricos e mesmo contraditérios) ndo se afastam do nicleo
verdadeiro; sdo, ao contrario, necessarios para o realismo da sociedade: este ndo € um
totalitarismo da realidade absoluta, mas justamente uma sensibilidade para o que ha
nela de convencional, de contingente-e-necessario. A sociedade padroniza comporta-
mentos, pensamentos, emogdes, e isso € o contrario de uniformizélos, de fazé-losintei-
ramente equivalentes e indistintos. (Um dos lances qualitativos na confec¢do de Naven
foi, para Bateson, a percepcdo de que 0s comportamentos e os afetos masculinos e fe-
mininos ndo eram simplesmente distintos, mas formavam uma espécie de par quantico
[ele ndo usa esse termo], em que a influéncia mitua ndo é externa, mas fungdo de uma
unidade mais forte e mais abstrata.)

Bateson abre Naven falando da ficgéo literaria, em que néo € a descrigéo dire-
ta, e, sim, a“énfase” (dentro de narrativas ndo reais, mas plausiveis, realisticas) que
traz os elementos de conhecimento e “naturalidade” da cultura. Ele encontra essa
funcéo poético-expressiva também naquilo que h& de ficcional no naven. A terceira
perspectiva, em que se desenrola a explicagdo dramética'’, contempla justamente as
motivagdes, 0 engajamento, a interioridade (por assim dizer) das acBes e das expec-
tativas de acBes. Consiste em entender os individuos como participes da cultura, como
sujeitos dela, e ndo elementos inertes, nem como cal culadores interessados. Dir-se-ia
gue o racionalismo de afinidades francesas da perspectiva estrutural e o empirismo
mais inglés da perspectiva socioldgica sdo acrescidos, agora, de uma perspectiva
alema compreensiva — mas, neste caso, a compreensao nédo se opde a explicacéo (tal
diade ndo é produtiva na obra de Bateson).

O que ha de verdadeiro ou auténtico na ficgdo do naven em seu aspecto mais
ritualistico? N&o aquilo que ela diz sobre a realidade social, mas a possibilidade de,

sociologia de permeio; esta na afirmagao de que o naven suplementa o socioldgico e o sinto-
matiza (analogias com o freudismo ndo serdo meras coincidéncias). Assim como o chamado
teorema fundamental do calculo demonstra a conexdo entre diferenciagdo e integracéo de
fungbes (sdo operagOes inversas), Bateson mostrou um nexo entre os afetos derivados e a
concepcao integrada da sociedade.

17.Esse aspecto € sugerido e enfatizado por M. Houseman e C. Severi (Naven, or the Other Self,
Boston, Brill, 1998) que dai tiram alguns efeitos expositivos e analiticos (pp. 14-21), marcan-
do ao mesmo tempo (capitulo 2), com essa conotacdo teatral e simbdlica (que ndo é téo for-
temente sublinhada ou explorada por Bateson), a ligagdo mais profunda com outras teorias
rituais.
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dai, falar dela, enuncié-la. Pode-se ver o naven como uma ficgéo tecida de emogdes
auténticas'® — mas devemos entender que a explicagdo ndo € para a instilagdo padro-
nizada dessas emocdes, de fora (o social) para dentro (o pessoal/individual). A énfa-
se € outra, a ficgdo é que é esteio de autenticidade das emogdes, pois permite rela-
ciona-las com a cognicéo e a pragmaticidade. Podemos entender o aspecto teatral/
dramético como marcagdo distintiva entre estas, num sentido bem especifico: afir-
magdo de que uma ndo € outra, mas que é feita com imagens e contextualizagoes,
sem recurso verbal a particula negativa. Uma distingéo — através do ludico e da fan-
tasia, ou, neste caso, da ficgéo ritual — entre aguilo que Bateson, mais tarde (recor-
rendo a Bertrand Russell), chamou de “niveis |6gicos’. Afirmagdes sobre experién-
cias vividas e individualizadas ndo tém o mesmo grau de abstracdo que afirmacdes
sobre regras e principios sociais, distingdo que vigora tanto no discurso sobre 0s
nativos quanto no conhecimento deles. Tal diferenca de niveis, no entanto, ndo esta4
naturalmente garantida (nem formulada) na linguagem, pois palavras e gestos sao
polissémicos, atravessam (quase) todas as situacbes de comunicagdo (a0 menos as
socialmente mais relevantes) sem se agruparem em vocabul &rios especificos™® e sem
trazerem indices que Ihes tirem a ambigtidade — amor, para o sentimento, amor, para
sua expressao social mente aceita, amor, para formas situadas de interacéo etc. —donde
a possibilidade sempre aberta de se confundir contelido e contexto, referéncia e
condicdes de referencialidade, expressividade e pragmaticidade etc. Do mesmo modo
como os elementos paralinguisticos (alteragdes da voz e do ritmo da fala, hesita-
¢Oes, olhares, gestos, expressdes faciais etc.), em conjuncdo com a linguagem ver-
bal, enriquecem a possibilidade de contextualizac8o, também a ficcéo o faz na vida
coletiva®.

A cultura (Bateson insiste) padroniza instintos e emogdes, num trabalho cons-
tante e aberto, ndo como reproducéo fechada; e € em correlagéo (funcional) com essa
padronizag@o que o naven e qualquer outro aspecto ou comportamento deveria ser
entendido. H4, através do ritual, uma estruturacéo dos temperamentos que é bem mais

18. Conforme sugestao expressa de Houseman e Severi (ibidem).

19.Aqui, a especializagdo modernizante faz sombra a um primitivismo latente.

20. A incapacidade ou a impossibilidade de distinguir entre contextos — isto &, entre mensagens
sobre coisas (inclusive sentimentos, relacdes) e metamensagens, entre informagfes sobre fatos
e sobre o fato de haver mensagem — esta na raiz das patologias de aprendizado e de comuni-
cacdo — sejam psiquicas, epistemoldgicas, culturais ou de civilizagdo. O conceito de double
bind (duplo vinculo), formulado originalmente a respeito da esquizofrenia, tem a ver com um
condicionamento a certo padrdo de mensagens que, por também definirem seus contextos,
produzem armadilhas légicas, paradoxos insuperaveis que vdo comprometendo todos os pla-
nos (interagbes) mentais, do raciocinio aos afetos, passando pelas acfes.
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do que mero alocamento ou moldagem — aimagem da sociedade trabalhando a massa
informe dos sentimentos e instintos é precaria ou inadequada para dar conta daquilo
gue o autor esta tentando relatar. Nao ha emergéncia de instintos, de energias psi-
quicas em estado puro, pré-social ou pré-logico. N&o vemos (Bateson ndo nos des-
creve) as instituices como canalizadoras e reguladoras dessas energias — e deixan-
do residuos que, depois, o ritual necessitaria reprocessar. Também ndo vemos o
dualismo doutrinal da sociol6gica durkheimiana, a oposicéo individual-coletivo, ou
uma precedéncia ontoldgica do social. (N&o, ao menos, como re-generagdo social,
Como reposicao periddica de uma génese.)

Se arealizagdo do naven tem um aspecto dramético, € porque é um climax —
sui generis — de uma série inteira de acfes e pensamentos que distinguem o tempe-
ramento masculino e o feminino (mas ndo exatamente criando-os como agregados
de sentimentos e comportamentos mais informes)?X. O ritual do naven, que tem for-
mas fracas, podendo reduzir-se até a frase-férmula laudatéria nuclear, ndo se distin-
gue de modo absoluto do restante das préticas; ele ndo é uma inversdo (carnavaliza-
dora?) do cotidiano. O fato dainversdo teatral entre feminino e masculino néo é visto
por Bateson, basicamente, como portador de contelido intrinseco: assumir (afetada-
mente) o comportamento do outro é reafirmar a diferenca, ndo suspendé-la.

Enfim, Bateson esta atento para o fato (epistemol6gico) de que a natureza do
material classificado — sentimentos, comportamentos, pensamentos, relacdes inter-
pessoais etc. — ndo altera a natureza (epistemoldgica) da classificagdo®. Instintos,

21.Na&o quer dizer que ndo haja ai quase que um mistério, e é sobre essa padronizacdo que Ba-
teson, como ja foi dito, se debrugara no trabalho seguinte a Naven, em Bali. Procurara sur-
preender as microinstancias de producéo da cultura nos individuos. Como os cosmoélogos a
procurar nas particulas ndo so6 indicios, mas também respostas sobre estruturacéo e evolugao
do universo, assim foi Bateson em relacdo as grandes cosmologias modernas do social.

22.Em Naven, ndo héa gradagdes do social em embate com (ou manipulacdo de) a resisténcia da
matéria. Se ha uma histéria individual, uma génese socializadora, e se a sociedade é o demiurgo
que da forma ou estrutura ao individuo, isso € bem menos importante, na antropologia do livro,
do que entender o elemento individual como ocasi&o de reaprendizado social — ndo tanto por
ser ele quem deve aprender a estar na sociedade, mas por ser esta a aprender-se, criando indi-
viduos. Assim, a imagem da reproducdo social ndo € a de uma sociedade que refaz, a cada
génese ou geragdo, a ordem a partir da indisting8o: toda apari¢do do indistinto j& acontece num
plano da significagdo, da narracéo, do mito. (Ainda a esse respeito, caberia dizer que a relagao
individuo-sociedade parece, de modo implicito, ser portadora dos vinculos lamarckianos das
idéias de Bateson sobre evolugéo (e sobre a ciéncia): equivalente a uma “economia da flexibi-
lidade somética’, uma dualidade de niveis 16gicos — relagdes e contextos de relagdes, de mudan-
¢as e parametros de mudanga, fendtipo e gendtipo — que da sentido (inclusive estético e ético)
a idéia da heranga de caracteres adquiridos, sem, obviamente, afirméa-la como fato passivel de
observacdo numa mesma unidade bioldgica, pois ndo se trata de acompanhar a determinagao
(ndo questionada) sociedade>individuo, gendtipo>fendtipo, e, sim, de perceber que ndo é pos-
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acOes e pensamentos constituem efetivamente planos diferentes de conhecimento,
mas ndo se organizam em graus crescentes de mentalidade, isto €, por diferenciacéo
de suas qualidades mentais por oposi¢do ao peso empirico. Em outras palavras, 0
ethos de fato ndo é menos classificatério do que o parentesco; e a “estrutura cultu-
ral” tem a ver com a sociedade ndo apenas como instancia pratica, mas como siste-
ma de conhecimento.

Assim como hé padrdes de afetividade e comportamento, ha também, para Ba-
teson, uma padronizac&o dos “aspectos cognitivos da personalidade’ — culturas tam-
bém cultivam estilos intelectuais, ndo sd temperamentos preferenciais. E fazem-no ao
mesmo tempo, hum sb processo (ou conjunto de operacdes): ndo com instituicoes es-
pecializadas. Ha um temperamento intelectual e ha uma cognitividade dos afetos...

Desse modo, quando o livro se aproxima do final, Bateson descobre que a es-
trutura cultural (operacéo do observador) ndo pode ser estranha as operacfes |6gicas
e classificatérias dos nativos. Vé ai uma chave para a questdo da complexidade de
uma cultura, ja que seria impossivel encontrar um ponto fixo e estavel de onde jul-
gar se o carédter simples ou sofisticado das premissas e da estruturacéo |6gica (e suas
presencas na mente dos nativos) € algo objetivo ou se é efeito da relagdo intelectual
entre antropologo e a sociedade e cultura estudadas. Mais ainda, eidos (padréo cog-
nitivo) e ethos (temperamento, padréo afetivo), artificialmente separados em perspec-
tivas distintas de explicacédo por efeito de equivoco epistemol 6gico, reintegram-se,
como que por sobre a sociologia. A mente dos nativos ou mente nativa vai se dese-
nhando como idéia central, no lugar da cultura.

Quadratura

As perspectivas estrutural, ou infra-socioldgica, e a do ethos, que € supra-so-
cia (e supracultural), enlagam-se afinal. Porque o naven ndo € sui generis, mas tem
um colorido especial: aquilo que ele acrescenta a sociologia é também o que lhe é
acrescentado pela psicologia da cultura, a motivagéo pessoal.

O acumulo das perspectivas, assim, da o tom da complexidade de Naven (o
livro), de naven (o complexo comportamental) e da relacéo entre eles. Se Radcliffe-
Brown tinha alguma razéo ao afirmar que Naven lidava com uma questdo que ele
considerava central na antropologia, a saber, a relagdo entre sociedade e cultura®,

sivel pensar evolugéo (ou aprendizado, cismogénese etc.) sem algum tipo de circuito comunica-
cional entre ambos os niveis.
23.The American Journal of Sociology, vol. XLIIl (jul. 1937-maio 1938), p. 174.
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podemos dizer que essa relacdo é do mesmo tipo que a relacdo Naven-naven, mas
sem que haja coincidéncia ou equivaléncia entre os termos (pois Naven néo traz, ou
representa, a cultura nativa; naven ndo indica, ou significa, a sociedade dos latmul).
A relacdo € irracional e ndo-algébrica; inteiramente cientifica e “transcendente” (no
sentido de passagem de niveis |6gicos) — exatamente como 0 nimero pi (e outros)
em matematica.

Sabemos que na Antiguidade grega classica — ndo raro tomada como espécie
de representante primitivo da moderna cultura cientifica — aqueles que hoje chama-
mos de “ndmeros’ racionais ndo eram considerados entidades numéricas, e, sim, re-
lacBes entre nimeros (0s inteiros), e que os irracionais tinham estatuto de reais an-
tinomias. E que é possivel entender certos desenvolvimentos |6gico-matematicos (e
imaginar o avango cientifico em geral) como naturalizagdo dessas antinomias, as
custas da reificacéo das relacGes?. Bateson parece recorrer a isso, aceitar a necessi-
dade desse passo (0 de considerar relagdes como coisas), mas também se mostra cons-
ciente, em varios momentos, do risco que vem junto com ela — pois 0s paradoxos
dai derivados ressurgem em outros niveis. Esté recorrentemente fazendo questéo de
lembrar que palavras e conceitos sdo notacfes taquigréficas (shorthand) para rela-
¢Oes, correlacBes, problemas, agregados de observagdes; notacfes que sdo védlidas
apenas em contexto. Ele toma emprestada ao fil6sofo A. N. Whitehead (que lida com
a fisica ndo cléssica, relativistica) a idéia de que é preciso evitar a falacia da “con-
cretude deslocada’ (misplaced concreteness) — 0 acesso a realidade ndo se da por
apreensdo imediata e sensivel de objetos, mas por séries de abstracdes; os “objetos’
“reals’ sdo reificacdes (eficazes e Uteis em certos contextos bem delimitados) de
entidades e relacGes muito mais complexas e ndo diretamente apreensiveis. A con-
cretude e a objetividade sdo um resumo mais ou menos grosseiro de relagfes cogni-
tivas, que é preciso constantemente refinar e realocar.

24.Cf. T. Dantzig, Numero: A Linguagem da Ciéncia, Rio de Janeiro, Zahar, 1970 [1930]. Sobre
a superacéo de antinomias como adaptacao da linguagem cientifica, cf. W. V. O. Quine, The
Ways of Paradox and Other Essays, 5 ed. Cambridge, Cambridge University Press, 1976. Cf.
também E. Schrodinger, Nature and the Greeks, Cambridge, Cambridge University Press, 1996
[1954]. A menc&@o a Schrodinger é especialmente relevante também por outros motivos. Sob
certos aspectos, ele parece ter conectado extremos, balizas demarcatérias de um espago no
interior do qual Bateson circulou. Schrédinger, fisico quantico e ganhador do prémio Nobel,
professava uma filosofia fundamentalmente calcada na hinduista — seu livro a respeito de sua
“visdo (filosofica) do mundo” (My View of the World, Woodbridge, Ox Bow Press, 1983 [1960,
parcialmente escrito em 1925]), traz muitos pontos similares aos que Bateson elaborou, com
outro vocabulério (de filosofia da ciéncia, da gnose etc.), décadas depois.
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A sucesséo de perspectivas, em Naven, tem algo de método das concretudes
translocadas.

COROLARIO

Bateson, assim, afasta-se do modelo triunfante e da narrativa triunfal (malino-
wskianos?) da antropologia. O antropdlogo, ho seu caso, hdo retorna do campo com
um troféu a ser exibido em hibliotecas e museus civilizados. Em outras palavras, ele
ndo produz com requinte um conhecimento para o qual o nativo so fornece a maté-
ria-prima (ou primitiva). Nos capitulos finais de Naven, o aparato do observador é
posto em relagdo com a complexidade intelectual do observado, e, no Epilogo de
1936, os equivocos daquele sdo tematizados. O antropélogo ndo domina um conhe-
cimento do nativo que 0 nativo mesmo ndo possui.

N&o vigora uma distin¢8o imperiosa, nem imperial, entre sujeito e objeto an-
tropoldgicos. Mas a recusa a essa distingao € para Bateson, em Naven, um ponto
limite, de exaustéo e inflexdo das matrizes positivistas e empiristas de sua formagéo
cientifica tradicional; ndo um ponto de partida “compreensivo”, oposto aquela ma-
triz, e que de saida afirma a igual natureza do sujeito e do objeto das ciéncias huma-
nas. A coparticipagéo de antropélogo e nativos no conhecimento cultural e na cul-
tura narrada assoma no horizonte de Naven, mas esta longe de se esbogar ai um
interpretativismo, ou uma retorica ou figuracdo experimentais, ou a contestagéo da
autoridade etnogréfica e do poder na antropologia®.

O livro ndo é o relato distanciado e frio a que, de um lado, as propensdes empi-
ristas, ou, de outro, as tendéncias a abstracao poderiam levar. O que da o seu calor es-
pecifico ndo é tanto a presenca constante do autor (ndo nos identificamos nem com
ele nem com os personagens; ha pouco realismo narrativo), mas a qualidade da ener-

25. Esse ponto é enfatizado por George Marcus, em sua critica assumidamente presentista de Naven
como precursor raté da ironia e da desnaturalizagdo operadas na ponta de ca do
interpretativismo (G. Marcus, “A Timely Rereading of Naven: Bateson as Oracular Essayist”,
Representations, 12, outono, 1985, pp. 66-82). Bateson, com efeito, passou da experiéncia de
Naven & experimentagdo com registros visuais (sobre o carater balinés) para, ulteriormente,
preferir o relato/elaboracéo de “experimentos de pensamento sobre observagdes etnol 6gicas”
(e, adiante, sobre observacdes de muitos outros tipos). A experimentacdo nao veio para o
plano da escrita, e se isso 0 afasta das diversas correntes orientadas para a linguagem, também
0 aproxima de tendéncias ainda mais recentes, menos interessadas no nivel verbal/simbdlico
do conhecimento.
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giaque circula em sua elaboracéo (e leitura): energia que é transformacdo daquela do
ritual e cultura nativos®. E essa imagem é menos que uma metéfora, € um vinculo de
fato, pois Bateson, posteriormente, mostrara que o que caracteriza o dominio do vivo/
mental é atransmisséo de energia se dar ai como comunicagdo, como circulagdo (com-
plexa, ndo linear) de informag&o.

A multiplicidade das perspectivas faz do livro um exemplo vivo da mente: da
mente como conhecimento do vivo e, no limite, da vida como conhecimento. (Ao
contrario, por exemplo, da oposicéo ou distancia “tragica’ entre ambos, que informa
muito da sociologia alema do periodo.?”) Nele, o conhecimento antropol6gico — e 0
empreendimento cientifico de modo geral — mostra-se muito mais afeito ao “obje-
to”, e afetavel por ele. (G. Marcus, a propdsito, mostra que o comportamento ou ri-
tual naven, como objeto, é oscilante: as vezes um engquadramento e, outras, uma
parcela enquadrada da realidade nativa.)

Nenhum dominio ou aspecto da mente é estranho a investigagdo antropol 6gi-
ca, por mais estranho que sgja o antropdlogo em relacdo a sociedade dos nativos. Ao
longo dos anos, Bateson elaborard a nocéo de mente como algo que ndo esta limita-
do pelo cranio nem pela pele. Mente como um processo, e em processo, de comuni-
cacéo e feedback, de producéo e transmissdo de diferencas significativas. E o livro —
assim € sugerido no segundo Epilogo — pode ser lido como uma ilustragdo dessa
idéia, um primeiro defrontamento com ela, ainda que n&o aformule.

Bateson, por conta prépria e com percurso e recursos outros, da aqui, em Naven,
um passo andlogo ao da célebre inversdo de Durkheim por Lévi-Strauss: o socia é a
prova do mental.

Destarte, a busca de uma ciéncia de cunho mais pessoal, externa ao laboraté-
rio, demandada pelo jovem Gregory em inicio de carreira, ganhou status epistemo-
I6gico, e com tintas de critica cultural.

RazAo E SENSIBILIDADE

Eis o caso:

26. Poderiamos também arriscar dizer que Naven é a afetacéo da antropologia pelo naven, e que
h& afetacdes, em varios sentidos (dos teatrais aos filosoficos), na relagdo naven-Naven-etno-
grafia-antropologia...

27.Cf. Kurt Lenk, “The Tragic Consciousness of German Sociology”, em V. Meja e D. Misgeld,
N. Stehr (orgs.), Modern German Sociology, Nova York, Columbia University Press, 1987.
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Tenho ultimamente pensado bastante sobre meu futuro como zod6logo ou geneticista... tal
trabalho — puramente impessoal — ndo podera me dar a inspiragdo para superar as dificuldades
da vida. N&o é que eu ndo me interesse pela evolugdo e problemas correlatos. Estou interessado
neles e, imagino, sempre estarei... acredito que a antropologia é quase que a Unica alternativa
gue acho que forneceria a inspiracéo pessoal que acredito necessitar e de fato espero sempre
necessitar... Eu precisava de algum tipo de ruptura com a ciéncia impessoal corriqueira... Embo-
ra isso possa ser uma fragueza minha... [é menos provavel que tenha dificuldades] mudando
para um ramo da ciéncia que é pessoal, e onde poderei me enraizar um pouco (Bateson, em
carta aos pais, julho de 1925)%.

Bateson estudou zoologia na Universidade de Cambridge, uma das mais tradi-
cionais da Inglaterra, e por trés desse dado biogréfico ha muito mais que um diplo-
ma em jogo: a chegada a biologia € pesadamente institucional. Seu pai, William
Bateson, era um eminente bidlogo, que confirmou experimentalmente e divulgou,
no meio cientifico inglés, os trabalhos pioneiros de Gregor Mendel sobre heredita-
riedade, e aguele que cunhou e propds o termo genética para esse campo de estudos.
(Foi em homenagem a Mendel que William Bateson deu a seu filho mais novo o
nome de batismo.) A educac&o de Gregory foi tradicional (nas acepgdes inglesas do
substantivo e do adjetivo) e carregada das marcas e do sentido de pertencimento a
uma elite.

A formac&o inclui mais do que ensino e estimulo intelectual®® — formas usuais
de capitalizacdo simbdlica. H4 também, desde a infancia, as temporadas fora da ci-
dade e as excursdes para observagdo e coleta de espécimes, um treinamento da aten-
¢ao do historiador natural para as recorréncias e correspondéncias, as semelhangas e
homologias, as regularidades das diferencas de pai sagens ao mesmo tempo sensiveis
e conceituais, de conexdes entre elementos e contextos, numa espécie de abertura
para a reciprocidade sujeito-objeto®.

Poderiamos talvez — no plano da préatica da pesquisa e da producéo — pensar a
passagem de Bateson da biologia para a antropologia como um deslocamento dessa
mesma atencdo do historiador natural — conforme sua filha e colaboradora tardia,
Mary-Catherine Bateson, ja sugeriu em relacdo ao conjunto de sua obra.

Se L évi-Strauss, em torno da idéia de estrutura, calcou-se na teoria linguistica
(Saussure, Hjelmslev, Jakobson), mas inspirando-se em intuicfes da zoologia (On

28.Citado por Lipset (op. cit., p. 115).

29.Como estudante universitério, por exemplo, Bateson assiste a cursos variados e freqlenta cir-
culos diversos, que vao de encontros espiritualistas a Sociedade de Antiguidades.

30. Lévi-Strauss tirou efeitos evocadores da relagdo desse género de experiéncia, que também o
marcou, com suas idéias em antropologia.

a7
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Growth and Form, de D’ Arcy Thompson [colega do pai de Bateson]) e evocando a
experiéncia direta da geologia (o interesse pelos terrenos e rochas observados nos
passei os campestres da mocidade), podemos, quem sabe, imaginar um Bateson que,
em torno da idéia do par evolucéo-funcdo, parte da zoologia, inspira-se na ciberné-
tica e evoca a psicologia. Com uma torgéo ou dissimetria acrescentada: no caso de
Bateson, a ciéncia da experiéncia € a prépria antropologia. Em outras palavras, €
preciso entender a obra antropoldgica de Bateson, e Naven especificamente, ndo
apenas em referéncia ao corpo disciplinar em que esteve inserido, mas, a posteriori,
como momento singular de conexao intelectual, intuitiva e afetiva entre varias teo-
rias e campos de pesquisa. Mais uma vez: entre 0s classicos e suas ciéncias™.

De certo modo, da biologia ao estudo do sagrado, passando pela psiquiatria,
ciéncia da comunicagdo e etologia, Bateson perseguiu consistentemente (ou obses-
sivamente) um grupo bem restrito de problemas bastante abstratos (abordados com
maior consciéncia no segundo, temporéo, Epilogo do livro de estréia). E é plausivel
gue o transito aparentemente largo entre os dominios empiricos diversos por ele
visitados nada tenha de fluidez e inconstancia, e guarde um aspecto mais estrito ou
profundo de estruturagdo, que ndo é o da postulacéo de uma regularidade positivis-
tica de leis deterministas. para além do cientificismo, Bateson fala de uma ontologia
gue € epistemologia — as “leis’ sdo padrbes de conhecimento, que conectam Supos-
tos sujeitos e objetos —, e a antropologia terd sido central para esse passo.

Se é preciso simplificar e esquemati zar, apresentemos 0 ponto assim: a circula-
¢do interdisciplinar vela a consisténcia e o centramento tedricos (ou vela por eles);
e a aparente permanéncia das questdes da biologia no novo métier antropol 6gico
também esconde (e salvaguarda) um deslocamento mais profundo, um “salto 16gi-
co” entre os planos de investigacdo e teorizacdo. A importancia de Naven € mapear
esse acontecimento, ndo deixando que a materialidade opaca e contingente dos
objetos empiricos das ciéncias compartimentadas obliterem as significativas analo-
gias, correspondéncias e homologias cognitivas — no nivel das relagfes, ndo dos
elementos — que cruzam esses diversos dominios empiricos.

Ora, é na antropologia que Bateson por assim dizer encontra (em espirito fun-
cionalista) a cognitividade dentro do préprio caréter do aneddtico, dos casos, da con-

31.E como se Bateson tivesse retrabalhado os impasses de Naven ao longo de outras estadas ci-
entificas; G. Marcus, como ja foi mencionado, reclama o aprofundamento do literario, a
radicalizacdo experimental, que Naven ndo chegou a assumir (também na radicalidade o livro
€ menor...); mas do ponto de vista aqui proposto, faria sentido pensar em sublimag&o desses
impasses (num sentido préximo ao literal da palavra), uma fuga no sentido musical, e ndo
escapista.
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ducdo da vida socia no que tem de cotidiano e de pragmatico, de redundante ou rei-
terativo (mas potencialmente conflituoso e desagregavel). E isso estd em relagdo com
0 proéprio significado, para ele, do estudo antropol6gico. David Lipset, bidgrafo de
Bateson, chamou a atencéo para o aspecto de desconforto ou mesmo revolta cultural
gue a passagem do autor a antropologia denotava — uma confirmagéo da visdo criti-
ca em relagcdo ao pesado convencionalismo inglés, a relagdo entre conhecimento/sa-
ber e situac&o de classe. Faz sentido, na teoria e no temperamento de Bateson, ver
guanto ele péde, a partir da pesquisa relativa a Naven, e muito adiante, além da cién-
ciasocial, tratar os costumes e 0s comportamentos, ndo como convengado, mas autén-
tica invencéo.

TERRENO INFIRME

O caso continua:

E terrivel perceber quanto é movedico o solo em que os elementos da antropologia... se
baseiam e sera tdo mais dificil absorver os fatos, ndo havendo estrutura de teoria na qual engancha-
los (Bateson em carta a méde, agosto de 1925)%.

Acostumamo-nos, naturalmente, e com razdes, a pensar na antropol ogia como
um campo ou territdrio cujas delimitagdes se constituiram a partir de uma série (ou
rede) continua e complexa de movimentos ou “tréficos’ (M. Corréa) que cruzaram
fronteiras de mais de um tipo, ndo sé geograficas e politicas. A antropologia como
(prética de) estudo para onde mais ou menos convergiram rotas e trajetérias origina
rias de diversas ciéncias, disciplinas, tradicBes e correntes, nas quais se trocavam
informacBes, métodos, metéforas e conceitos bem sortidos. Mas isso ndo foi so cir-
cunstancia de juventude, novidade de uma disciplina de circulos restritos porém
inconformistas, para a qual acorreram (escaparam?) estudantes de outras éreas. Toda
essa circulagdo se deu a sombra do império.

A antropologia, como instancia do “encontro colonial” (T. Asad), ndo s se
defrontou com saberes outros, foi também um (des)encontro de saberes coloniais
diversos. Pois em torno dela, nos seus primordios, se cruzaram missionarios, viajan-
tes, comerciantes, administradores, militares, bem como paleontdlogos e bidlogos,
arquedlogos, gedgrafos, cientistas naturais em trabalho de campo, diletantes e culto-
res das vérias humanidades “comparadas’ etc.

32.Citado por Lipset (op. cit., pp. 114-115).
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Sabemos — ou, melhor, sempre se soube, mas j& ndo passa em siléncio — que na
Inglaterra a antropologia fez parte da “construcéo do império” (empire building),
assim como, entre nds, no caso brasileiro, participou da “construcéo da nagao” (M.
Peirano). Mas esse nexo é menos circunstancial, mais profundo e, a0 mesmo tempo,
muito mais ambiguo do que um contexto histérico e uma situagéo politica: ndo se
tratou apenas de obtencdo e controle de informagéo para o exercicio do poder, ou de
pesquisas residuais que vinham na esteira do suposto avango do “progresso” sobre a
barbérie; a antropologia participou de um espirito e uma inteligéncia coloniais —
uma condi¢do ndo menos moral e afetiva do que politica e intelectual, que trazia a
marca da divisdo na cultura metropolitana. (Para o caso inglés, aliteratura e a critica
modernistas sdo agudamente revel adoras dessa condi¢do.) Similarmente, sabemos que
na América do Norte o esforco de guerra e de pos-guerra (a Segunda Guerra Mun-
dial) arregimentou antropélogos (Bateson inclusive); mas a condi¢éo de colabora-
dores especialistas provinha, em vérios casos (como o de Bateson), de uma atengéo
as diferencas e descomunicacles inter e intraculturais.

Em outras palavras, houve uma simetria politico-poética do estranhamento e
do entranhamento: 0s passos exteriores de consolidagcdo tém a medida e o ritmo dos
compassos interiores de desagregacdo. Portanto, se a antropologia foi um saber me-
nor, ou mesmo, talvez, uma contraciéncia (M. Foucault), essa condi¢do esta inscrita
NoS rumos e trajetos pessoais, Ndo s6 nNos conceitos (sempre téo imperativos, quando
nao imperiais).

A relagdo de Bateson com a antropologia, tal como aparece em Naven — néo
COmo proposta, e, sim, como inadequac&o —, ajuda a enriquecer essa imagem, inclu-
sive trazendo a questdo das portas de saida da antropologia (o Epilogo de 1958 é
escrito de um lugar exterior e ulterior); saidas que ndo sdo meras exorbitacbes, nem
roteiros pessoais-profissionais, mas outros vinculos possiveis, aberturas, conexdes
efetivas, embora néo rotineiras.

O funcionalismo foi assombrado por fantasmas bem ingleses®; funcéo, confli-
to, equilibrio e reproducéo social séo nogdes feitas, dadas por uma pauta bastante

33. Sobre a modernidade fantasmética do funcionalismo, e sobre um funcionalismo quase endémico
ou fantasmal na antropologia, ver, de Otavio Velho, “As Bruxas Soltas e os Fantasmas do
Funcionalismo”, em Besta-Fera: Recriagdo do Mundo, Rio de Janeiro, Relume-Dumard, 1995,
pp. 117-137.
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tradicional (ou constitucional), que vem desde a filosofia social e as mobilizagdes
politicas de séculos anteriores. Mas nem por isso anulam um fazer bem mais disper-
so, ndo-cumulativo, hesitante entre a inovagdo e a reiteragéo.

Toda engenharia € também uma histéria de horror®, e o artesanato de Naven,
entre ingénuo e irdnico, parece procurar outro tom, quica parente do pastoral, mas
gue ndo esta na pureza nativa, e sim, de certo modo, na do conhecimento. O nexo
antropol 6gico, preservado em posteriores interdisciplinaridades, se deu ou se nar-
rou, de perto do funcionalismo para (nem t&o) longe dele, num modo duplamente
vinculado de ceticismo e participagéo.

E nesse sentido que se poderia arriscar dizer que Naven, ou Bateson neste li-
vro, é hiperfuncionalista. Por intensificar (paradoxalmente) o funcionalismo, esten-
der (problematicamente) o seu escopo e experimentar (simbolicamente) com sua efi-
cécia. Hiper, porgque ndo o faz de modo programatico, doutrinario ou académico, mas
com ingenuidade e ironia. Hiperfuncionalismo entendido aqui de modo analogo
aquilo que, na pintura, € o hiper-realismo em relagéo ao realismo — menos uma con-
fianca satisfeita na representacdo do real do que determinado tipo de atencéo (entre
engenharia e fantasmagoria) ao processo-artificio do fazer pictorico.

O artesanato antropoldgico, em Naven, o fazer que da densidade as fantasma-
gorias e leveza as engenharias, deixando restar o encanto dos conceitos e da experién-
cia, desenvolve-se em torno da nogéo de cismogénese. Esta é, ab mesmo tempo, a con-
tribuicdo central e o vinculo funcionalista do livro, que se estende bem mais além®.

34.Ver a antifébula de Joseph Conrad, Heart of Darkness (1902 [O coragéo das trevas]). Nao sao
apenas (anti)paralelismos e aproximagdes com a biografia e as fantasias de Malinowski (cf. J.
Clifford, “On Ethnographic Self-fashioning: Conrad and Malinowski” em The Predicament of
Culture, Cambridge, Harvard University Press, 1988) que constituem a conexao antropol 6gica
daquele autor. O final de Naven, alias, calcado numa anedota filoséfica de Cambridge, tam-
bém ecoa, estranhamente, a conclusao da novela de Conrad, repondo de chofre as relacfes
metaf oricas/alegoéricas entre empreendimentos coloniais e cognitivos.

35.“Mais além”, porque Bateson, paralelamente a escrita de Naven, desenvolveu de modo expli-
cito a idéia de que a cismogénese nédo € interna (ou patoldgica etc.) ao grupo social, mas
atravessa a sociabilidade: esta na génese da cisdo de grupos constituidos tanto quanto na fusdo
de grupos distintos em contato; pode separar 0 que estava unido ou integrar o que era disjunto
(cf. “Culture Contact and Schismogenesis” [Contato cultural e cismogénese], de 1935 (Man,
vol. XXXV), republicado em Steps to an Ecology of Mind, Chicago, Chicago University Press,
2000 [1972]). Cismogénese, entao, ndo é uma série de eventos desagregadores que incidem
numa entidade substantiva previamente coesa. E uma tendéncia, uma virtualidade que se efe-
tiva, j& contida ou operante no sistema. Ou, se seguirmos as pistas de abstragdo indicadas nos
Epilogos, é um processo bem mais geral, que tem a ver com limites e nexos, contornos e
combinacdes; uma ldgica das configuragGes de relacionamentos — maquina no interior do
fantasma — que ndo esta restrita ao plano dos agrupamentos e reagrupamentos sociais.
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Ela lida diretamente com o tema do equilibrio e da reproducéo social, com o funcio-
namento da sociedade como um todo integrado e coeso. Se Bateson, como vimos, ex-
plica a funcionalidade do naven, seu lugar estratégico na sociologiaiatmul, ele o faz,
a principio, e residualmente, como se houvesse mesmo processos especificos de ma-
nutencdo de equilibrio — o que afina suporia, no fundo, aquilo que Bateson rejeita:
uma funcdo como propdsito e utilidade. E s6 no transcorrer do livro, na articulagéo
das perspectivas — e no primeiro Epilogo, sua narrativa de metaprendizado — que se
faz mais forte aidéia de um equilibrio como arranjo e processo, € ndo como resulta-
do. A medida que se expande para as outras explicagdes ndo pragmaéticas — |égicas e
dramaticas —, Bateson vai abstraindo a cismogénese, entendendo-a como padréo, ou,
melhor, relagdo entre padrdes de relagfes: dualidade simetria-complementaridade, isto
é, reforco mutuo de processos similares e opostos™.

Ha uma idéia forte de que a coesdo ndo é como um cimento aplicado aos tijo-
los da sociedade, e de que € um estado dindmico produzido ao mesmo tempo em
gue a sociedade sintetiza seus produtos materiais e simbolicos. Uma visdo préxima
a da autopoiese®. Como insight sociol6gico, ela ndo esta de todo ausente da analo-
gia organicista, inclusive em Durkheim; porém, em Bateson, destituida de carater
substancial e positivista, sem corte absoluto entre a maguina-artificio e o natural-
mente vivo, e sem supervalorizacdo da materialidade do corpo®.

Ordem e desordem ndo sdo estados ou condi¢Bes da matéria, mas classifica-
¢Oes dela. Coesdo ou desagregacéo sdo feitas dos mesmos elementos, sdo determina-

36.A agressividade, por exemplo, pode reforcar e ser reciprocamente reforgada por atitude igual-
mente agressiva de outrem, ou por atitude de submissao, gerando dois tipos de regularidade
e recorréncia, que no entanto ndo podem, isolados, se perpetuar indefinidamente — ndo ha
organismo, sociedade, sistema ou ecologia sem “feedback negativo”, sem algum tipo de dis-
posicao de equilibracéo, de inversdo ou atenuagdo de tendéncias, sem algum circuito, de tal
modo que certos estados ou situacdes (devidamente parametrizados) desencadeiem a mudanca
de um padréo para outro: complementaridade exacerbada leva a divergéncia e mitua indife-
renca; similaridade sem controle, leva a atrito, destruic&o.

37.Autopoiese definida como conjunto ou rede de processos, proprios a certos sistemas, cuja
caracteristica € a auto-organizagdo ou auto-referéncia: 0s processos ao mesmo tempo constitu-
em o sistema organizado como unidade espago-temporal, e criam as condi¢gdes para que este
se mantenha. O termo foi proposto por H. Maturana e E. Varela, nos anos de 1970: De Ma-
quinas e Seres Vivos: Autopoiese, a Organizagdo da Vida, Sdo Paulo, Artes Médicas, 1997
(edicéo original, 1973: De Maquinas y Seres Vivos: Una Teoria de la Organizacion Bioldgi-
ca). Niklas Luhmann aplicou a nogdo no @mbito de uma sociologia funcionalista (Essays on
Self-reference, Nova York, Columbia University Press, 1990).

38.A unidade do corpo organico é o problema, ndo a premissa; sua constituicdo como unidade
nao é um fato conhecido, mas um ato de conhecer, de trocar informagfes com o0 meio —
trocas que formam circuitos, que operam em auto-referencialidade.
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das disposic¢des dos processos vitais, sociais ou mentais. Elas sdo produzidas ao
mesmo tempo, h& uma operagdo permanente de deixar a desordem no exterior e a
ordem no interior — operag@o que ndo € material/energética, mas comunicacional®.

HIPERFUNCIONALISMO

Como ja foi dito, Bateson chega a antropologia vindo da biologia, repetindo
um pouco — ou antes, encenando — no plano pessoal um movimento que em parte
fora o do surgimento da prépria disciplina

Esse trénsito em si mesmo né&o tem muito de especial — afinal, mesmo na Ingla-
terra, a antropologia entdo era ensinada e praticada em circulos universitarios bas-
tante restritos, o que fazia com que, forcosamente, boa parte dos adeptos tivessem
outra formagdo original e se tornassem antropdlogos por adogéo.

Bateson ndo sb ingressa na antropologia; esta nela de passagem (mas desse
carédter transitorio ele ndo tinha idéia ao viver entre os latmul e escrever Naven). O
gue é peculiar ao livro € o fato de as marcas da passagem ndo aparecerem como
cicatrizes ou habitos adquiridos; ndo estéo s6 no nivel indicial, isto é, o das motiva-
¢Oes pessoais ou reminiscéncias memorialisticas, como que as pegadas do percurso
cientifico. A passagem & antropologia esta conceitualizada, faz parte do nicleo
mesmo da obra.

Para dizé-lo de modo simples, talvez simplista: Bateson adota a idéia de fun-
¢do (em antropologia) sem abandonar a idéia de evolucéo (em biologia). E o faz de
um modo forte, isto €, ndo por indecisdo ou hesitacdo entre ambos, nem, por outro
(mesmo) lado, garantido por uma suposta separacéo total entre territérios disciplina-
res ou dominios cientificos.

Assim, a relagdo ndo é metafdrica, de substituicdo — o objeto bioldgico ceden-
do lugar ao social-cultural, ou a relagdo objetal reposta pela intersubjetiva. N&o ha
tanto conversdo entre credos mas migracéo entre praticas. E isso em dissonancia com

39.Tal fabricagdo da ordem e da desordem lembra também o modelo/simile |évi-straussiano das
sociedades-rel6gio e das sociedades-motor. (Quanto a isso, o abandono da analogia organicista
em favor da comparacdo mecanica tem, talvez, menos carater engenheiro do que exorcizagao
de fantasmas vitalistas. E para Bateson, a cibernética valera como mudanca de plano, de nivel
l6gico, saida do terreno mesmo da analogia.)
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aquelas esquematizagdes da histéria da antropologia, que nos sugerem uma imagem
do funcionalismo como paradigma autdbnomo, que conteria um desenvolvimento ted-
rico jainterno adisciplina, um método bem especifico de observacéo e descricéo (ob-
servagdo participante, concatenagdo sincrénica, relato etnogréfico) e conceitos ou
principios mais ou menos comuns a uma gama de trabal hos e autores — uma “ escola’
antropol dgica. Esse paradigma, segundo o esquema usual mente acionado, ter-se-ia es-
tabelecido como ruptura em relacdo ao evolucionismo e a antropologia de gabinete,
as analogias e paralelismos eruditos, aos diletantismos. Ora, a relacdo de Bateson é
metonimica, sintagmética, e ndo paradigmética. E de articulagio, ndo de converso.
Ao passar para aantropologia, Bateson ndo adota uma doutrina (a de Radcliffe-Brown
ou de Malinowski) — ele praticamente inicia o livro pedindo desculpas, de modo am-
biguo, por ndo fazé-lo, ou por ndo fazé-lo inteiramente.

O caso de Bateson ilustra o ponto de alguns autores, que distinguem entre o
método funcional e ateoria funcionalista, isto &, entre, de um lado, um conjunto de
principios de analise que privilegiam o sincronismo, a interdependéncia dos elemen-
tos e a sistematicidade ou organicidade do todo, e, de outro, um agregado de idéias
sobre 0 que é a vida social e quais 0s pressupostos de uma ciéncia das sociedades
humanas. Dir-se-ia que nosso autor fica com o primeiro e descarta a segunda (é nesse
sentido que pode ser chamado “antifuncionalista’, como querem Houseman e Seve-
ri“?). Mas ainda aqui h& articulagdes e correlagdes. Pois entre as ciéncias naturais e
as sociais, assim como entre teoria (daquelas) e método (destas), a separagdo ndo é
absoluta: adesdo a umas ndo é descarte de outras.

A dificuldade expressa pelo hesitante, inquieto Gregory, no trecho de carta
supracitado, é de natureza individual, pois 0 pouco desenvolvimento tedrico, de que
ele na ocasido se ressentia, foi visto por muitos outros como privilégio ou caracteris-
tica intrinseca a um oficio. Como antropologo, e diante dessa precariedade discipli-
nar, Bateson parece recusar solucgdes paliativas. Ele ndo produz uma teoria para con-
sumo proprio, pois ndo se trata de insatisfagdio com o contetido das disponiveis: €
como se a falta de teoria fosse quantitativa (sem por isso merecer dele uma discipli-
nada espera pela maturidade®). Tampouco reproduz e reaplica alguma teoria pronta
importada da biologia ou das outras ciéncias naturais e da filosofia (inclusive da
filosofia da ciéncia).

40. Quanto ao “antifuncionalismo”, cf. Houseman e Severi, op.cit., pp. 4-10; quanto a distingdo
implicita método-teoria, idem, pp. 6-7.

41.Em Naven e depois, Bateson acredita na eficacia dos insights por enxerto de outros, ja traba-
lhados em ciéncias mais desenvolvidas ou em teorias mais estritas. “Vagos palpites” derivados
de outras ciéncias e que permitem formulagdes precisas do proprio material trabalhado (cf.,
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E como se 0 autor quisesse tornar 0 método muito mais estrito — com isso, limi-
tando-o — e a0 mesmo tempo fluidificasse a teoria, ampliando-a. Pois, por convicgéo
e por temperamento (e por problemas com a lingua) ele evita (ou ndo alcanca) a em-
patia com 0s nativos, o que parece demandar um esforco muito mais intel ectualizado
e abstrativo. No mesmo passo, permite-se (ou exige de si mesmo) extrapol agdes ana-
|6gicas e algumas digressies, que aparecem por vezes como se fossem concessdes (ou
recaidas) ensaisticas®.

Se Bateson leva a sério 0 método funcional, € no sentido de assumir que aidéia
de funcdo ndo é um principio explicativo (no que diz respeito a esse ponto, ele tem
discordancias declaradas em relacéo a teoria de Malinowski), menos ainda uma regra
universal a governar 0 mundo natural da cultura. Funcéo, portanto, ndo € substituto
nem equivalente do principio/processo da evolucdo. E se ha ruptura pessoal, no modo
e no estilo de fazer ciéncia, se ha outra “quimica’ do oficio, essa passagem a antropo-
logia ndo reproduz no caso de Bateson um salto correspondente entre dominios de
cientificidade: ha para ele continuidades entre natureza e cultura, entre ciéncias natu-
rais e humanas. Mais precisamente, as continuidades sdo epistemol dgicas e as rupturas
ou saltos sdo de tipo l6gico (niveis de abstragéo, hierarquizagdes metadiscursivas):
funcéo e evolucéo, por exemplo, nem se opdem (em termos de definicéo de
paradigma) nem se observam do mesmo modo na empiria, sdo idéias (ndo meras idea
¢Oes do sujeito), tém aver com relagdes e diferencas, ndo com substéncias ontolégicas.

Essas idéias foram mais desenvolvidas por Bateson ap6s Naven, na saida da
fase antropol 6gica e também depois*. Mas isso ndo deve restringir a leitura do livro
a de um ensaio incipiente, ou precursor insipiente, de obras e idéias posteriores do
autor, e exteriores a antropologia. Em outras palavras. se, COmo sugerimos, a expe-
riéncia antropoldgica € central — embora menor — na obra do cientista, a reciproca

por exemplo, “Experiments in Thinking about Observed Ethnological Material” [Experimen-
tos no pensar sobre material de observagdo etnolégical, artigo de 1940 publicado em Steps to
an Ecology of Mind, op. cit.

42.D. Lipset traz o depoimento de um aluno de Bateson na New School for Social Research
(Nova York), nos anos de 1940, que lembra que suas aulas apresentavam uma combinacéo
peculiar de questdes observacionais ordinarias e idéias gerais de alto nivel de abstracédo (Lipset,
op. cit., p. 177).

43.Podem ser acompanhadas em Steps to an Ecology of Mind, op. cit., e em Mind and Nature:
A Necessary Unity [Mente e natureza: uma unidade necessaria], Nova York, Dutton, 1979 —
ambas coletaneas que abrangem trabalhos de vérias décadas.
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também vale, e Naven tem alguma importancia antropol égica intrinseca e forte, ain-
da que intersticial, ndo-classica*.

Ou sgja, se hd uma conex&o ou abertura da cismogénese para outros territorios
da ciéncia, outros mapas de conhecimento, entdo Naven de fato € bem mais do que
uma ponte para as questdes posteriores, um precursor: de modo tentativo, intuitivo,
ainda preso ao plano da experiéncia ou referéncia do trabalho de campo, o livro ja &,
ndo obstante, um exame dessas questdes de auto-referéncia, ordem, comunicagéo e
mente na antropologia.

Mais ainda: se é assim, o hiperfuncionalismo de Bateson — e, quem sabe, o
funcionalismo tout court, apesar de tudo o que pdde significar no (presumido) in-
terior da antropologia disciplinar — foi também uma intuicdo selvagem de proble-
mas cientificos mais abstratos e pervasivos, ou fundamentais. Intuicéo elaborada na
forma de uma ciéncia no concreto, de uma crenca na sociedade empirica como pro-
vincia da realidade e objeto de explicacbes, que no entanto sdo como mitos repre-
sentacionais que recorrem a empiricidade do representado e ndo a comunicaciona-
lidade da operacdo de representar.

CowmpPasso BINARIO

A auséncia de uma teoria do social/cultural esta presente em Naven como um
dado antropoldgico, um dado por assim dizer “de segunda ordem”, ndo-empirico.
N&o € um defeito que Bateson procure solucionar por preenchimento de lacunas,
nem uma virtude prética reafirmada. (Pois, apesar de tudo, ele ndo considera que a
antropologia seja simples extensdo da vocagdo naturalista de descritividade realista,
nem, de outro lado, mero ensaismo impressionista.)

Bateson ndo demanda um corpo tedrico para um espirito que estaria todo nas
informagdes empiricas; também néo tentou um livro direto e concreto; ndo acreditou
numa teoria que trouxesse os fatos estimulando sua coleta interessada, tampouco se
resignou a colher dados para uma futura teoria digna desse nome. Ele se propbe — e

44.J. Tresch (op. cit.) vincula a temas abordados por Bateson, e em alegavel continuidade com
ele, na antropologia (ou proximo a ela), nomes como os de James Clifford, Donna Haraway,
Bruno Latour, Marilyn Strathern, Roy Wagner.
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realiza— umateorizagdo ampliada e difusa; inseparavel dos “dados’, mas numa dire-
¢do ainda intelectualista, e ndo fenomenol égica.

Se ele nem desenvolve teorias anteriores nem se apropria de outras, suposta-
mente externas, se ndo toma como realidade os conceitos que sdo metéforas ou ana-
logias de outras ciéncias, mas também evita considerar o social/cultural como obje-
to tedrico (extrapolacdo das observacdes particulares de “objetos empiricos’), €
porque, para ele, sociedades e culturas ndo significam crenca em sociedade ou cul-
tura como categorias gerais e “reais’. Bateson tem afinidades nominalistas: néo re-
jeita os sujeitos coletivos (pois sociedades e culturas pensam e séo produto do pen-
samento, embora ndo do pensamento de um sujeito sobre seu objeto, de um usuério
sobre sua ferramenta®®), mas recusa os objetos coletivos — a antropologia ndo estuda-
ria a natureza ou a esséncia d’ A Sociedade (ou Cultura); estas nao sdo (contra Dur-
kheim) algo que pensa em n6s (no duplo sentido), ou por noés (idem). N&o ha um
social ou cultural (reificados) como dominio limitado do real, condominio privado
de uma ciéncia autbnoma. A teoria ndo é uma inteligibilidade do real, mas diante
dele e com ele partilhada

Contudo Bateson leva a sério aquelas analogias e correspondéncias — numa va
riedade ou versdo intelectiva de uma “mistica da ciéncia’ que é bem distinta de uma
ciéncia mistica, mas afinal ndo completamente estranha a esta (ele foi leitor entusiasta
do poeta visionario William Blake). Ainda na esteira de Naven, o autor falava de um
“vago sentimento mistico” de juventude (assimilado da expressividade das convic-
¢Oes cientificas paternas, e ndo de seu contelido): a no¢do de que as mesmas especies
de leis regeriam os cristais e as sociedades, a segmentacdo das minhocas e a formacéo
das colunas geoldgicas; apesar de equivocado em sua substancia, tal sentimento pode
ser, para Bateson, um estimulador metodol 6gico proficuo, um gerador de insights,
dado que “os tipos de operacdo mental Uteis na andlise de um campo [de conhecimen-
tos] podem ser igualmente Uteis em outro — que a armacdo (ou eidos) da ciéncia, mais
do que ada Natureza, € a mesma em todos 0s campos’ .

Em suma, se Bateson trabalha & margem da distingdo natureza-cultura, e de ou-
tros pares que a cartografam — obj eto-sujeito, teoria(/dados)-método, ciéncia(/senso co-
mum)-arte, organismo-ambiente, mente-natureza, conteldo-contexto — é por entender
gue ndo se trata de opostos ou estranhos absolutos, mas de reforgos matuos. uma uni-
dade em dois tempos, uma oscilacéo ldgica e epistemol dgica. Bateson, corresponden-

45. Conforme, alids — ndo custa repetir — Durkheim ja alertava na sua Aula Inaugural de Sociologia.
46.G. Bateson, “Experiments in Thinking about Observed Ethnological Material”, em Steps to an
Ecology of Mind, op. cit., p. 74.

57

57 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

temente, adota 0 par pensamento frouxo-pensamento estrito (loose thinking-strict thin-
king — emprestado ao filésofo A. N. Whitehead*) como interno a ciéncia, como polari-
zacdo do estudo, e ndo como estados distintos e estavels da relagdo com a realidade.

Isso ainda ndo estava téo claro para ele por ocasido de Naven, e ndo € nesses
termos que o livro se constréi; mas é para onde ele aponta: o Epilogo de 1958 trata
disso, num vocabulario ndo antropoldgico. Quando Bateson, nas décadas seguintes,
desenvolver uma nogdo de mente, paralelamente a partir de nogdes de cibernética/
teoria da comunicagéo e da psiquiatria, e sem deixar as questbes matriciais da bio-
logia (padrdo, evolugdo, vida/organizagdo), ele a reaplicard numa interpretacéo da
sociedade como entidade mental, maquina viva (mas sem mecanicisSmo nem organi-
cismo), processo evolucional: ndo inteligente em seus designios, e, sim, inteligivel
em seu desenho, sem residuos irracionais de sentimentos e sensagoes.

A sociedade (implicitamente, em Naven), como a mente (de modo explicito e
elaborado, na obra posterior) sdo consideradas na qualidade de fenémeno comunica-
ciona — nd&o um objeto observavel, mas uma organizagdo da circulagdo de informa-
¢oes. E essas informagdes, por sua vez, ndo sdo conteldos puros, informagéo sobre
algo (uma forma que se descola da substancia ou que a reencontra, uma mensagem in-
diferente ao seu substrato), e, sim, afetacdes, diferencas, “ diferencas que fazem diferen-
¢a’. Nesse sentido, a vida mesma € mental, um padréo de comunicacdo (muito gros-
seiramente falando: entre organismo e meio, que por sua vez formam uma unidade
maior)*.

O modelo (do social, mental, vital) ndo esta na linguagem verbal, mas na dis-
tincdo desta em relacdo a ndo-verbal (associadas, respectivamente, a processo secun-
dario e processo primério). Distingdo analoga a que vigora na concepgdo batesonia-
na do assim chamado cédigo genético, que ndo seria instru¢cdo ou programa, mas
condensacao (ou armazenamento), hum plano de automatismo biogquimico coisifica-
vel, de toda uma histéria de comunicacdo organismo-meio. Ciclos complexos em que

47.Richard Morse, para abordar as relagfes da “sociologia paulista’” com o modernismo literério/
artistico, utilizou uma versao mais dialética dessa alternancia sugerida por Whitehead — neste
caso: “romantismo” [ou intuicao], “precisdo” e “generalizacdo” (R. Morse, “Economia Man-
chesteriana e Sociologia Paulista’, em A Volta de MacLuhanaima, Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1990).

48.“Diferencas que fazem diferenca’: diferencas que ndo se encadeiam em série, passadas adiante
como efeitos de forgas e impulsos, bolas de bilhar se entrechocando, mas que formam loops,
circularidades, que podem ser confirmadas ou aniquiladas pela proxima informacdo/diferenca.
Formam circuitos, com acumulacBes e paralelismos: encadeamentos ndo lineares, que significam,
que operam saltos, reforgos ou estagnagOes da propria estrutura ou situagédo em que se déo — pois
ocorrem ao longo de caminhos que sdo, eles mesmos, energizados, providos de energia “interna’
(dai a possibilidade de auséncias serem também presencas, desencadeadoras de “efeitos”).
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aenergia se acumula ou se descarrega sem linearidade, podendo entdo, em meio a di-
fusdo e a desorgani zag&o crescentes do universo, criarem-se instancias de preservagao
ou aumento da ordem e que s6 podem ser assim percebidas num plano que ndo é o
da materialidade fisicalista. O mental apreende apenas o mental, e a reducgéo cientifi-
ca, a objetificagdo (o entendimento do mundo como objeto inerte diante de um su-
jeito conhecedor), é uma operagdo que, embora necesséria, se se perpetua indefinida-
mente sem paradas desreificadoras, pode levar 0 equivoco ao absurdo (como o faz a
ciéncia ocidental, em sua marcha bélico-industrial): todo conhecimento é situado e
afetado, é participacéo, comunicagdo (comunhd&o), relagdo “interna’ de sujeito-obje-
to. O proprio conhecimento é uma ordem do mundo (uma criatividade, sem criacio-
nismo), interna a ele, imanente (num plano que inclui a“matéria’ ou substancia, mas
nao a encontra exteriormente); ndo é a descri¢do das leis de sua desorganizagéo pro-
gressiva (entropia). Mente ndo é uma entidade que representa 0 mundo, mas qual quer
instancia onde a energia, em seu fluxo e dissipacdo, também sustenta e configura, em
outro plano, um desenho nao aleatodrio.

Se for verdade que o embrido disso — ou, melhor, o0 ensaio —estéa em Naven,
entdo cabe também observar que essa premissa (a posteriori) da antropologia bate-
soniana coincide com o corolario memorial-ensaistico da etnologia | évi-straussiana’®,
embora em orientagdo, estilo ou temperamento contrérios: uma entropologia

Parabiemas CoNJUGADOS

A corrente ou escola funcionalista, apesar de seu ar de paradigma (ou talvez
em funcdo dele), conta outras obras impares — d’Os Argonautas, de Malinowski,
passando pelos I1héus de Andaman e até Os Nuer, de Evans-Pritchard (atendo-nos
aons casos e autores mais “cléassicos’, isto é, ensinados em classe) — e a leitura de
Naven pouco tem em comum com a desses trés livros, que ndo sdo menos dispares
entre si. Assim, se o leitor, com razdes, sente que o livro de Bateson de algum modo
destoa, essa caracteristica também deixa Naven em boa companhia antropol 6gica —
pois o funcionalismo esta longe de ter, como outros paradigmas, um sb tom que sgja
seu. Sua consisténcia de escola esta alhures (talvez ao contrério dos “ antiparadigmas”,
gue assumem por vezes um tom comum, ao recusar consisténcias).

Uma chave possivel é exatamente a companhia antropol égica de Bateson. A
heranca — de fato, a consanguinidade — evolucionista/funcionalista de nosso autor é

49.C. Lévi-Strauss, Tristes Tropicos, S&o Paulo, Companhia das Letras, 2000 (ed. original, 1955).
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sb uma das vozes ou personas do antropdlogo em Naven; ha também o convivio, aas-
sociagdo, a alianca com a matriz difusionista/culturalista. E como a antropologia é
também jogo e serendipidade, como os parentescos antropol dgicos ndo tém estrutu-
ras elementares, algum acaso estatistico ou abertura ao vivido operou ai. E talvez a
boa fortuna antropol 6gica que devemos diretamente — e com certeza, indiretamente,
a0 antropdlogo Reo Fortune — 0 encontro de Bateson com essa outra corrente, as mar-
gens do rio Sepik, na pessoa de Margaret Mead.

Fortune — que Bateson ja conhecia e que, como ele, trabalhava sob orientagdo
de Haddon, tendo participado (como Bateson), em Sidney, do circulo de estudantes
formado em torno de Radcliffe-Brown (que também fora aluno de Haddon) — vinha
de um periodo dificil de trabalho de campo, junto a um afluente do Sepik, em com-
panhia de Mead, com quem entdo estava casado. Ela, discipula de Franz Boas, ja
tinha considerével renome nos Estados Unidos, com seus livros sobre infancia e
adolescéncia em Samoa e na Nova Guiné. O casal enfrentara muitos tipos de dificul-
dades e, ao reunir-se a Bateson, numa pausa de trabalho no Natal de 1932, este tam-
bém passava por problemas em sua pesquisa — pouco seguro da direcdo a tomar e
das bases de método e teoria a adotar.

O encontro traz imediata injecéo de animo e inicia uma troca intelectua que
se estende e se intensifica has semanas seguintes (Mead e Fortune iniciando pesqui-
sa nas adjacéncias e em contato permanente com Bateson). A chegada de uma pri-
meira versdo manuscrita de Padrdes de Cultura, de Ruth Benedict (outra aluna de
Boas, amiga de Mead, e que alcancaria notoriedade com esse livro de estréia), aju-
dou a definir uma inflexdo de caréter intelectual e também pessoal no equilibrio do
trio. Nesse livro, Benedict procura mostrar a conformagéo coerente das vérias facetas
dos comportamentos e temperamentos pessoais e das instituicdes sociais de cada
povo, tomando a cultura como o contrario de um agregado heterdclito de elemen-
tos, restrito ao supra-individual. Para Benedict, a cultura, no plano coletivo, é corre-
lato da personalidade, no plano individual — de um modo n&o necessariamente de-
terminista. Bateson, guiado por Mead/Benedict, aproxima-se dos estudos relativos
ao tema “personalidade e cultura’, em contraste com o funcionalismo bem mais es-
trito de Reo Fortune. TensBes e atragcdes pessoais acompanham esse desenho intelec-
tual. Ao fim de poucos meses, o0 casal Fortune deixa 0 campo e se separa, e Bateson
retorna a Inglaterra, onde comega a dar cursos de antropologia e continua a escrever
sobre os latmul. Mantém o contato com Margaret Mead, e no inicio de 1936, antes
de ter concluido Naven, casa-se com ela

A afeicdo entre eles surgiu em meio a tensdo cognitiva no trabalho de campo,
e 0 vinculo afetivo trouxe aquilo que o ordenamento metddico parecia ter recusado.
Com efeito, arelac8o de Bateson com 0s nativos ndo era empatica, nem os dados se
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casavam, nem se preservou a fidelidade a método ou teoria®. Ja arelagdo com Mead,
gue se inicia na forma de um misto de conversag@o e cooperagéo, se desenvolve,
conforme ela relatou em suas memarias, numa espécie de experimento também
introspectivo, uma reeducacdo da atencdo ao universo pessoal e socia deles mes-
mos. Assim, ha nesse caso amoroso mais que anedota. Estdo em jogo afinidades
eletivas (num enredo menos simétrico e menos tragico do que o da novela de Goethe).

Houve, para Bateson uma transformacgdo qualitativa do fazer antropolégico e
do seu significado, que n&o se restringe ao simples fato da cooperag&o ou da circu-
lac&o de idéias entre ele e Margaret Mead; e que faz pensar no tema da antropologia
como ciéncia vivida, experienciada, “pessoal” — que Bateson procurava e que, no-
vamente, lembra o moto das vanguardas, de reintegrar a arte e a vida. Mas se a an-
tropologia tornou-se entéo, no limiar da pesquisa de Bateson, personal, ndo se trata
de dizer que houve uma incorporacéo (inclusive no sentido literal) da antropologia,
nem que, ao contrério, ela sublimou ou expressou intelectualmente a atragcéo pes-
soal. Pois do ponto de vista da formacéo do antropdlogo (num sentido mais roman-
tico ou alemdo, uma Bildung), o significado da relagdo com Mead é bem distante de
simples arranjo funcional/prético, ou de expressdo/expansao afetiva. Ndo é como se,
neste caso particular, os dois planos supostamente distintos do pessoal e do profis-
sional simplesmente se confirmassem.

Dizer que ndo foi assim ndo é uma afirmac&o de carater biografico a respeito
do casal, mas o reconhecimento de uma posi¢do na histéria da modernizacéo da
antropologia. Tenha ou néo havido uma “revolucéo malinowskiana’ (E. Gellner; I.
C. Jarvie), o trabalho de campo antropol 6gico alcangou um status, ou langou raizes,
que, se ndo o diferenciam completamente de outros, marcam a antropologia entre
outras ciéncias, estudos e saberes. (Isso se da de formas muito diversas, nem todas
sinceras — como foi 0 caso do préprio Malinowski —, porém sempre diferencialmente
auténticas.) O trabalho de campo néo foi so a contingéncia de um contratempo aven-
tureiro, a inser¢do de um meio-tempo de coleta de dados, entre a atividade intelec-
tual anterior, de leituras tedricas, e posterior, de escrita ethogréfica. Tornou-se o nu-
cleo mesmo do conhecimento antropol égico. Talvez tenha uma metéfora privilegiada
no casamento, no que ambos tém de experiencial e cognitivo, institucional e afetivo
(os pares agqui se multiplicam).

Talvez fosse o0 caso de afirmar que, em Naven, funcionalismo e culturalismo
estdo conjugados, numa relacéo conjugal. (O casamento de Gregory e Margaret ce-

50. Ha vérios tracos disso ao longo do livro, assim como a ja mencionada confissdo aberta da falta
de convicgdo na concatenagdo da coleta de dados com as informagdes obtidas.
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lebrou-se antes de o livro consumar-se; o ponto final da escrita se deu no campo, ja
com os dois trabal hando associadamente em nova pesquisa). Mais que isso ainda, o
encontro entre eles metaforiza a antropologia batesoniana, na medida em que néo
ha complementaridade ou fusdo, mas oscilagdo/modulagcdo. O caso amoroso ndo é
causa nem conseqiiéncia do fim da descomunicagéo (a ndo-empatia, o ceticismo) de
Bateson com os latmul: a concérdia ndo vem selar a paz de uma guerra particular.
Naven é uma narracdo metafdrica, e ndo alegdrica, de uma batalha com (por vezes,
contra) o funcionalismo, e de uma atragéo pelo (ou para o) culturalismo. Se significa
também o encontro entre duas tradi¢des da antropologia, associadas aos dois paises,
aos dois modos de império, é suficientemente menor para estar na charneira, entre
condensacéo e deslocamento desses dois paradigmas imperativos.

A metéfora— se € que ndo 0 modelo — para 0 que se da em Naven talvez possa
ser ficcional, novelesca: o livro tem tensdo cognitiva e abertura aos afetos; tem
metodol ogia e pressentimento, estratégia e acaso. Bateson se refere ao proprio Epi-
logo origina do livro (1936) como um relato de aventuras, e Radcliffe-Brown, ao
resenhar o livro, sugeriu que o argumento deste é simultaneamente a autobiografia
intelectual do autor. Naven pode ser lido como um contraponto sintético daquilo
gue teria sido um romance de formacdo de Bateson. Ele de fato estd mergulhado na
matriz do romance moderno: entre batalhas e amores, 0 nobre protagonista evolui,
em mais de um sentido, a medida que transita de uns a outras e de volta; a conquista
guerreira e aamorosa sdo contrarios que se reacendem, que se remetem mutuamente.
Naven, tdo pouco literario (por estilo e por op¢éo), tdo pés-no-ch&o (no solo do
empirismo), é romanesco.

RomMANCES E BATALHAS

O escritor inglés Edward Forster — autor de Passagem para a india, marco re-
flexivo da conexao cultura-imperialismo —, num ensaio sobre o “carater inglés’, afir-
mou que um de seus tracos mais probleméticos era a self-consciousness — talvez
traduzivel como falta de espontaneidade: uma “consciéncia de si mesmo”, que traz
menos conhecimento genuino do que embaraco, e que, segundo ele, estaria ligada
simultaneamente a um peso de civilidade e a certa infantilidade n&o resolvida.

Desse ponto de vista, e seja qual for a avaliacdo sobre o caréter (e o valor)
funcionalista da etnografia de Bateson, pode-se dizer que seu carater inglés é bem
marcado, apresentando os tragos salientados por Forster: imaturidade (tomando-se o
termo sem nenhuma conotac&o depreciativa) e embarago ou constrangimento (sem
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conotacdo de ineficiéncia). Com efeito, se Naven néo chega a ser uma obra de ju-
ventude (Bateson ja tem algum percurso cientifico ao ingressar na antropologia, e
termina o livro aos 32 anos de idade), ele com certeza representou o caminho de
acesso a maturidade intelectual, uma primeira experimentacéo, ludica e, até certo
ponto, ingénua (sem prejuizo de sofisticagdo), dos grandes temas antropol 6gicos e
de outros com que seu autor ainda viria a lidar®t.

Quanto ao componente self-conscious, ele fica evidente desde os primeiros
paragrafos, ou ja antes, no subtitulo mesmo, que contrasta com a laconicidade do
titulo principal, ironicamente mantendo-lhe o mistério e acrescentando-lhe exotici-
dade. E os Epilogos do livro so o reforcam. E como se a descrig&o néo fluisse natu-
ralmente até a andlise, e o0 autor se apresentasse sempre em dificuldades de integra-
¢éo do retrato.

Desse modo, a figura do etnografo/antropdlogo, em Naven, é bem o contrario
daquele “milagre ambulante de empatia, tato, paciéncia e cosmopolitanismo” de que
falava Geertz arespeito (dafama) de Malinowski. E se, como queria 0 mesmo Geertz,
0 modo (narrativo) de existéncia do etnografo é “estar &’ — ele ndo é tanto a pessoa
fisica que testemunha a cultura alheia mas o autor de um texto-testemunho sobre o
(do) nativo —, 0 modo de Bateson nada tem da ambigua retérica (ou do estilo) do
eclipsamento do ponto de vista do antropélogo malinowskiano, que € efeito de sua
alta autoralidade (J. Clifford), nem tampouco da limpidez ou transparéncia, o charme
discreto dos slides (C. Geertz) a Evans-Pritchard.

O etnégrafo, em Naven, “esta ai” — afetado (pelo nativo), as voltas com as
afetacOes (de seu saber), em evidéncia. Suas recorrentes intervencées, a explicitagdo
de suas dificuldades expositivas é que quase eclipsam o (pretenso) objeto. (E
Malinowskli ndo poupou Bateson de uma critica a esse respeito.) Como se um ex-
cesso de voz fizesse sobressairem os desgjustes, num retrato falado de uma cultura,
cuja coeréncia na(rra)tiva ndo se desenovela, vacila diante das resisténcias de um
confronto ou desencontro “entropol6gico” — intelecto, afetos e temperamentos numa
rede bem complexa.

51.Talvez ndo seja coincidéncia o fato de que na altura dos 18 anos de Naven Bateson ingresse
na maioridade como cientista, comegando entéo a formular o conceito central de sua obra, o
de duplo vinculo (double bind); e o Epilogo suplementar de Naven, que conecta (ou
metainterpreta) a etnografia com a cibernética, a teoria da comunicacéo e, no fundo, a psi-
quiatria — interesses posteriores e maiores do autor —, vem apds a marca dos 21 anos.
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Num romance de Forster — Howards End (1910), uma espécie de atualizacdo
e desenvolvimento vitorianos de Sense and Sensibility (Razéo e Sentimento, tam-
bém traduzivel por “sensatez e sensibilidade”), escrito por Jane Austen mais de um
século antes — h&4 uma passagem bem evocativa que fala da “natureza cadtica de
nossa vida diaria, suas diferencas em relacéo a seqiiéncia ordenada fabricada pelos
historiadores™:

A vida real esté cheia de pistas falsas e placas de sinalizagdo que ndo levam a lugar algum.
Com esforco infinito nos preparamos para uma crise que nunca vem. Na mais bem-sucedida das
carreiras ha decerto o desperdicio de uma energia que poderia ter movido montanhas, e a mais
fracassada ndo é a do homem que ndo se preparou oportunamente, mas a de quem se prepara e
nunca tem uma oportunidade. Sobre essa espécie de tragédia, nossa moralidade nacional [inglesa)
convenientemente se cala®.

E o narrador, logo adiante, comenta ainda: “a vida é de fato perigosa, mas ndo
no sentido em que a moralidade nos quer fazer acreditar. Ela é ingovernavel, mas
sua esséncia ndo é uma batalha. Ela é ingovernavel porque é um romance”s:.

Ao seler Naven, tem-se impresséo semel hante de que proliferam as digressoes,
0s acercamentos interrompidos, 0s desvios, 0s contornos, as hesitacées — como se dis-
ciplina e método, esteio de razoabilidade, de sensatez, se mesclassem a uma dispersi-
vidade temperamental (frouxiddo do etnografo?; resisténcia dos etnografados?). Como
aimagem do trecho acima, o texto de Bateson esté pontuado de ambigtidades, pon-
tilhado de sinais de desorientac&o: ndo no sentido de uma confusdo (longe disso), mas
de que as frases e 0s capitulos ndo se somam e se encaixam segundo um plano, um
projeto, ou, menos ainda, uma coeréncia supostamente ditada pela cultura nativa. Esta
ndo esté representada em Naven: o texto de Bateson n&o toma emprestada, para rea-
presenta-la com evidéncia retérica, a coeréncia que em surdina, epistemol ogicamen-
te (ou, melhor, moralmente), atribuira ao outro.

A imagem do excesso ndo-cumulativo, néo realizador de trabalho construtivo —
0 romance auténtico por oposicéo as batal has esplrias — corresponde bem, e de modo
ndo trivial, a ja aludida critica de Malinowski (que n&o é dirigida apenas a Bateson).
Ele reclama de um excesso de esforco teorizador que afastaria o trabalho antropol 6-
gico do caminho coerente e cientifico, a saber, o relato da “experiéncia real de uma
cultura e ndo [de] algumas impressdes hipostasiadas’>*. Malinowski faz alusbes bem

52. Forster, Howards End, Nova York/Londres, G. P. Putnam’s Sons, 1910, cap. 12.
53.1dem, ibidem.
54. Malinowski, no Prefacio a We, the Tikopia [trad. bras.: N@s, os Tikopias: Um Estudo Sociol 6-
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diretas e irbnicas, que tém como alvo, além de Bateson (seu conceito de cismogéne-
se), Ruth Benedict (a idéia de temperamentos culturais apolineos, dionisiacos etc.) e
Margaret Mead (a relac8o sexo-temperamento), e € como se a eles coubesse entao
(nos termos de Forster) o lado do romance, e aMalinowski o das batal has.

Bateson, obviamente, ndo esta propondo romancear a sociedade ou a cultura
nativas — se fosse assim, seu texto etnografico tenderia a ser justamente a representa-
¢do ficcional de que ele conscientemente abdica (mas sem deixar de valoriza-1a), des-
de os primeiros paragrafos do livro. O que temos € um movimento de levar em conta
a especificidade da descric&o ficcional como dimens&o relevante para o bom cumpri-
mento da prépria descricdo cientifica. Bateson propde-se aquilo que o funcionalismo,
segundo ele, ndo tentara: a descricéo cientifica dos aspectos emocionais da cultura,
deixada usual mente a cargo da ficcdo. Recusa uma parti¢cdo de dominios, sem conten-
tar-se com mera suposi¢ao de complementaridade entre ambos. mais exatamente, aca-
ba sendo posta em jogo a relagcdo mesma entre 0s aspectos intelectuais e os afetivos
da cultura — e do conhecimento.

A voz subjetiva ndo é a do personagem (ou o autor que fala por ele) enredado,
imerso nos episodios de sua histéria; nem a objetividade é um discurso desencarna-
do, de perfeitas concatenacOes lineares: ambas se encontram ou se defrontam numa
intelectualizagdo ininterrupta (como Forster — e ndo sO ele — narrando seus roman-
ces), que esquadrinha a tradutibilidade da experiéncia pelo conceito. Portanto, ndo
se trata apenas de estilo pessoal, concepgédo antropoldgica ou escolha de carreira
Adivinha-se outra economia da relac8o entre sensivel e inteligivel, sensatez e sensi-
bilidade. E, por trés dessa relacéo, um outro lado da moralidade etnografica e, mes-
mo, no limite (se o nexo Forster-Bateson € mais que metaforico), da inteligéncia
colonial antropol 6gica.

A expansdo de que a antropologia fez parte, em cuja esteira chega o antropo-
logo e em cujarede ele recolhe seus materiais, ndo tem como vetor exclusivo o acrés-
cimo de objetos descritos e explicados. Nao h& apenas movimento de colecdo de
experiéncias culturais outras; ha também contramovimento de descolagdo das expe-
riéncias proprias. A batida tecla do par exético-familiar jafoi mais do que um lugar-
comum do oficio, mais do que uma formula do credo antropolégico — ja foi uma
cena estranhada e entranhada, uma experiéncia cultural auténtica, de segunda or-
dem; e Bateson, Mead, Benedict et caterva foram nativos desse territério, entdo pouco
mapeado. Bateson com certeza ndo esta carregado dos “motivos roménticos’ (G.

gico do Parentesco na Polinésia Primitiva, Sdo Paulo, Edusp/Imprensa Oficial, 1998]; de
Raymond Firth; citado por D. Lipset, op. cit., cap. 9, p. 144n.
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Stocking) de Benedict e Mead. Mas independentemente dos perfis diferenciados,
podemos pensar nos conceitos hipostasiados e na hiperteorizacdo dos quais recla-
mara Malinowski como algo mais do que mero desvio ou dispéndio idiossincratico
de energia. Eles séo mais do que a cena, sdo a encenacdo vivida e concebida da
contraface daquela expansdo; a afetacdo da ciéncia geral pelo saber local, e ndo a
incorporacéo deste por aquela.

O leitmotiv de Forster, no romance citado, € only connect — “juntar apenas’. En-
tre negdcios industriais e 6cios artisticos, entre relagdes impessoais de trabalho e a
confecgdo das relagOes personalizadas, entre a expanséo sobre o mundo e a cidade
como paisagem humana: conectar € ndo congelar contextos, € a possibilidade de ope-
rar mudancas de escala na vida. Tem a ver com o tema da cultura auténtica, que per-
passa 0 campo moderno e atravessa, de modos variados (mas homologos), as ciéncias
socials. Modernidade como desproporcgéo e separacdo — ou proporcionalidade cismo-
génica — entre aspectos ou dimensdes coletivas e individuais, cientificas e artisticas,
cognitivas e experienciais. E modernismo como ruptura tentativa dos duplos vincu-
los dessa situagéo.

Bateson, com sua énfase nas relagdes e conexdes (por fim, no sagrado como
vinculo recorrentemente totalizador, e ndo como dominio de totalidade), tera tenta-
do, nesses termos, uma ciéncia auténtica. E Naven como passagem antropoldgica,
menor, de uma obra cientifica maior, é também sua chave modernista.

EriLoGo VERSUS EPIGENESE

Roland Barthes, em um trecho de sua Aula, propde uma semiologia literaria
negativa, “apofética’, e fala da impossibilidade de fundamenta-la na metalingua-
gem: “toda relagdo de exterioridade de uma linguagem com respeito a outra €, com
0 passar do tempo, insustentével”, ndo € possivel “ficar a vida toda fora da lingua-
gem, tratando-a como um alvo, e dentro da linguagem, tratando-a como uma arma’.
E alude a passageira modernidade da relagdo entre metalinguagem e ciéncia — “a
primeira ndo € mais do que o signo histérico da segunda’ .

Em Naven, especialmente no primeiro dos dois Epilogos, encontramos um es-
forco reflexivo que serd ele mesmo objeto de reflexdo no segundo — uma recontex-

55.R. Barthes, Aula, 3. ed. S&o Paulo, Cultrix, 1979, pp. 37-38.

66

66 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

APRESENTACAO

tualizac@o das questdes antropoldgicas a luz da teoria da comunicagdo. Pareceria,
assim, que Bateson de fato acreditou na metalinguagem, na terapéutica | 6gico-posi-
tivista das “patologias de epistemologias’, das confusdes entre mensagens e contex-
tos, opostas ao suposto conhecimento cientifico afirmativo. Pareceria... ndo fosse a
insdlita literariedade, o néo-literalismo de Naven (e que se difundem naquilo que
veio depois). Os Epilogos ndo sdo resumos, sinteses, superacles. eles estdo numa
relacdo narrativa com aquilo que os precede. S8o0 molduras sucessivas, mas que ndo
enquadram perfeitamente o livro, assim como este ndo objetifica de modo cabal a
cultura iatmul. Eles fazem ressaltar o esfor¢co de conexdo entre contextos, ou dos
contextos como conectores. sdo criados/aprendidos, requerem habilidade e abertura,
nado resultam de pura observacdo metddica®®. As abstragbes cibernéticas ndo sdo pu-
rificacdo funcional, ndo vém desfazer os equivocos culturalistas, mas constituem,
antes, um aprendizado com eles (assim como a elaboragdo do conhecimento antro-
polégico se deu como aprendizado diante dos nativos, e ndo em funcdo de sua ob-
jetificacéo).

A antropologia de Naven ndo é degrau de abstractes e reflexividade progres-
sivas, caso contingente a ser generalizado. Depuragdes cientificas da linguagem afi-
guram-se quiméricas: patologias sao irmas da criatividade. Na esfera do conheci-
mento da vida (ai incluidas as “humanidades’), a ciéncia &, também ela, experiéncia
viva. Vida (e mente) como histéria, aparecimento do novo, e néo, apenas, variegada
perpetuacdo da ordem®”. Nesse percurso aberto, a Ciéncia ocidental aparece como
equivoco epistemoldgico, e a assim chamada primitividade (o totemismo, a magia,
o sonho...), como aposta de civilizacdo.

Bateson habitou 0 nexo ciéncia-modernidade, e esta ai a pertinéncia antropo-
|6gica de sua obra, no duplo sentido. Ele abandonou uma antropologia — chamemo-
la antropologia,: uma situagéo concreta, feita de praticas e métodos, escolas, carrei-

56. Polonius, velho nobre da Corte dinamarquesa, quando ouve Hamlet, que se faz de louco (um
teatro dentro do teatro), referir-se ao livro que |1é como “palavras, palavras, palavras’, observa
que “embora loucura, tem |& seu método”. Bateson, ao contrario, constréi o Epilogo, de suas
tribulacGes verbais no reino da reificagdo antropolédgica como quem diz: “porque ndo havia
método, néo foi loucura’. (Quanto a isso, o Epilogo, tem a matriz da descoberta psiquiatrico-
informacional do duplo vinculo, de que a loucura também é um método.)

57.Cf. a critica de Stephen Jay Gould ao reducionismo e determinismo fisicos de E. Schrédinger,
precursor/profeta da biologia molecular (What |Is Life? The Physical Aspect of the Living Cell,
Cambridge, Cambridge University Press, 1944), e a defesa (por Gould) de um estudo da vida
como multidimensional, como indagagdo humana e fendmeno que também comporta contin-
géncia, impossivel de delimitar na célula, no gene, no laboratério ( S. J. Gould, “*O Que E
Vida? como um Problema Histérico”, em M. P. Murphy e L. A. J. O'Neill (orgs.), “O Que E
Vida?” 50 Anos Depois, S&o Paulo/Cambridge, Unesp/Cambridge University Press, pp. 35-51).

67

67 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

ras; uma antropologia oficial e de oficio — em relagdo a qual modernismo € uma
colecdo de recursos representacionais. Mas houve uma antropol ogia que o habitou e
gue ele ndo deixou de abrigar, antropologia cujo carater modernista € mais instavel
(e, por isso, mais forte), uma incursdo cientifica pelo universo da significacéo, na
orbita da arte (e do mito, do rito, dareligido) — chamemo-la antropologia,: um con-
texto, 0 marcador de um conjunto de questfes que ddo sentido aquilo que se faz em
vérios dominios, ndo so dos nativos, mas também entre cientistas, ocidentais & cia
Um reencontro recorrente com perguntas, as vezes palidas ou obscuras, que ndo sao
propriedade dela, mas que a possuem...

AMIR GEIGER
Rio de Janeiro, 2006
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Se fosse possivel apresentar de forma adequada a totalidade de uma cultura,
enfatizando cada aspecto exatamente do modo como ele é enfatizado pela propria,
nenhum detal he isolado pareceria bizarro, estranho ou arbitrario ao leitor; ao contra-
rio, os detalhes pareceriam todos naturais e razodveis, como parecem aos hativos
gue viveram toda a sua vida no seio daguela cultura. Uma exposi¢do desse tipo pode
ser empreendida mediante dois métodos — com técnicas cientificas ou com técnicas
artisticas. Do lado artistico, temos as obras de um punhado de homens que foram
n&o apenas grandes vigjantes e observadores, mas também escritores sensiveis, como
Charles Doughty; e temos também representacdes espléndidas da nossa cultura em
romances como os de Jane Austen ou John Galsworthy. Do lado cientifico, temos
monografias monumentais e minuciosas sobre alguns povos e, mais recentemente, as
obras de Radcliffe-Brown, de Malinowski e da Escola Funcional.

Esses estudiosos dedicaram-se a mesma grande tarefa, qual seja, descrever a
cultura como um todo, de maneira que cada detalhe parega uma consequiéncia natu-
ral do restante da cultura. Mas seus métodos diferem do método dos grandes artistas
em um ponto fundamental. O artista contenta-se em descrever a cultura de tal modo
gue muitas de suas premissas e as inter-relacGes das partes que a compdem ficam
implicitas na composi¢do. Ele pode sugerir muitos dos aspectos mais fundamentais
da cultura, ndo propriamente pelas palavras que emprega, mas pela énfase que da a
elas. Pode escolher palavras cuja sonoridade seja mais relevante que o significado
de dicionario e pode agrupé-las e real¢é-las de tal forma que o leitor, quase incons-
cientemente, receba informacgdes que ndo estdo explicitas nas frases e que o artista
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acharia dificil, quase impossivel, expressar em termos analiticos. Essa técnica im-
pressionista é absolutamente estranha aos métodos da ciéncia, e a Escola Funcional
dedicou-se a descrever em termos analiticos, cognitivos, o conjunto entrelagado —
guase vivo — de nexos que constitui uma cultura.

Os membros dessa escola, natural e acertadamente, dedicaram sua atengdo so-
bretudo aos aspectos da cultura que mais bem se prestam a descri¢ao em termos ana-
liticos. Descreveram a estrutura de vérias sociedades e revelaram os tragados princi-
pais do funcionamento pragmatico dessa estrutura. Mas mal tentaram delinear aqueles
aspectos da cultura que o artista é capaz de expressar com seus métodos impressio-
nistas. Ao lermos Arabia Deserta, ficamos admirados com o modo extraordinario pelo
gual cada acontecimento é caracterizado com o tom emocional da vida arabe. Mais
gue isso, muitos acontecimentos seriam impossiveis com um fundo emocional dife-
rente. E evidente, portanto, que o fundo emocional atua de modo causal no seio de
uma cultura, e nenhum estudo funcional pode ser razoavelmente completo a menos
gue vincule a estrutura e a operacdo pragmética da cultura ao seu tom emocional ou
ethos!.

O presente trabalho € uma descri¢do de um determinado comportamento ceri-
monial do povo iatmul da Nova Guiné, no qual os homens se vestem como mulheres
e as mulheres como homens, e uma tentativa — primaria e imperfeita, pois a técnica
€ nova — de relacionar esse comportamento ndo apenas com a estrutura e o funcio-
namento pragméatico da cultura iatmul, mas também com o seu ethos.

Esta investigac&o obrigou-me a discutir uma série talvez enfadonha de abstragoes,
e aos que tém alguma dificuldade com a epistemologia — ou ndo gostam dela— eu reco-
mendaria que lessem primeiro os capitul os descritivos, especialmente os que se refe-
rem ao ethos da cultura iatmul, para que o estudo preliminar dos exemplos concretos
possatornar claras as minhas abstracfes. Outros podem encontrar no epilogo, no qual
recapitulo alguns dos erros tedricos em que incorri ao longo de minha pesquisa, uma
gjuda para compreender minha atual posi¢ado tedrica.

Neste estagio inicial, desgjo tornar perfeitamente claro que ndo considero o Ri-
tual, a Estrutura, o Funcionamento Pragmatico e o Ethos entidades independentes,
mas aspectos fundamentalmente insepardveis da cultura. Entretanto, como é impos-

1. Numa etapa posterior, vou examinar e tentar definir os conceitos de Estrutura, Funcéo e Ethos
de uma maneira mais critica, mas, como o conceito de Ethos é ainda pouco familiar a muitos
antropélogos, vale a pena inserir agui a definicdo que o Oxford English Dictionary da dessa
palavra: “O espirito caracteristico, a tonica predominante dos sentimentos de um povo ou de
uma comunidade; o ‘génio’ de uma instituicdo ou de um sistema’. O primeiro exemplo do uso
da palavra ethos nesse sentido aparece em Palgrave, 1851.
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sivel apresentar a totalidade de uma cultura ao mesmo tempo, de um s6 golpe, devo
comegar por algum ponto arbitrariamente escolhido da andlise; e, como as palavras
precisam necessariamente ser dispostas em linhas, devo apresentar a cultura, que,
como todas as outras culturas, € na verdade um reticulo complicado de causa e efeito
entrelagados, ndo com uma rede de palavras, mas com palavras dispostas em séries li-
neares. A ordem que uma descric¢ao desse tipo segue € necessariamente arbitraria e ar-
tificial, e por isso escolherei uma organizacdo que proporcione a meus metodos de
abordagem o mais acentuado destaque. Em primeiro lugar, apresentarei 0 comporta-
mento cerimonial, removido de seu contexto, de modo que ele parega bizarro e ab-
surdo; em seguida, descreverei os varios aspectos de seu cenério cultural e indicarel
como o cerimonial pode ser relacionado com os varios aspectos da cultura.

Durante toda a andlise, vou me limitar a explicagdes sincronicas dos fendbmenos,
ou sgja, explicacdes que invoquem somente outros fendmenos hoje presentes na cul-
turaiatmul ou que, como a caga de cabegas, desapareceram ha tdo pouco tempo que
podem ser considerados parte do ambiente natural das cerimdnias na época em que as
registrei. N&o investigarei como as ceriménias ou seu ambiente cultural podem ter
sido no passado. No meu uso da terminologia causal, estarei me referindo as causas
condicionais, e ndo as causas precipitantes. Desse modo, em um estudo sincrénico de
um incéndio, eu diria que o fogo ocorre porque ha oxigénio no aposento? etc., mas
ndo iria investigar 0 que provocou sua ignicao.

E verdade, evidentemente, que as cerimonias tiveram uma histéria, e sem di-
vida seria possivel especular sobre essa historia. Mas tal ndo é o meu proposito. Vou
me contentar apenas em mostrar alguns tipos de relacdo funcional existentes entre
as cerimonias e o restante da cultura contemporanea dos latmul. Talvez, no futuro,
um entendimento mais claro dos aspectos sincrénicos da sociedade nos permita iso-
lar e definir os aspectos diacrdnicos, os processos de mudanca cultural.

Os latmul® habitam o curso médio do rio Sepik, no protetorado da Nova Guiné.
Trata-se de um povo amével, orgulhoso e cagador de cabecas que vive em grandes

2. Tentei a0 maximo evitar expressoes semelhantes a afirmagdo “o quadrado da velocidade é a
causa da energia cinética’. Mas, quando estava elaborando as linhas de pensamento nas quais
este livro se baseia, ndo raro incorri nesse erro verbal, e é provavel que em alguns casos o erro
tenha escapado a correlagao.

3. Uma descricéo preliminar desse povo, com base nos resultados da minha primeira expedicéo,
foi publicada em Oceania (1932, vol. Il, n. 3 e 4). O presente texto baseia-se no trabalho dessa
primeira expedicéo, assim como em minha segunda expedicdo, quando passei mais quinze meses
entre os latmul. Minha primeira expedicdo foi financiada pela Universidade de Cambridge,
com subsidios do Anthony Wilkin Fund. A segunda foi financiada em conjunto pela Royal
Society e pelo Percy Sladen Trust.
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aldeias, com uma populagéo entre duzentos e mil individuos em cada uma. Sua or-
ganizac&o social, suas relacdes familiares e seus sistemas religiosos desenvolveram-
se até um ponto de extrema complexidade. A comunidade subdivide-se em grupos
segundo dois sistemas independentes, com pouquissima congruéncia entre um siste-
ma e outro. Por um lado, ha uma divisao em duas metades totémicas, que por sua
vez sdo subdivididas em fratrias e cl&s; por outro, ha uma divisdo em dois pares trans-
versais de metades iniciatdrias que sdo subdivididas em graus de idade. Nenhum
desses grupos é estritamente exdgamo. O pertencimento a todos os grupos €é deter-
minado pela descendéncia paterna.

Apesar dessa énfase na patrilinha, as pessoas ddo muita atenc¢éo aos vinculos
de parentesco por meio da mée ou dairmé, e tanto os vinculos patrilineares como os
matrilineares sdo preservados por muitas geragdes em um sistema classificatério.
Assim, os termos wau (irmdo da mée) e laua (filho da irmd, em relacdo ao homem)
sdo usados ndo somente entre o irmao da mée e os filhos dairma mas também de um
modo classificatério, de sorte que o termo wau inclui parentes como o filho dairma
damé&e damaée (cf. Fig. 3, p. 148), ainda que as trés mulheres envolvidas, pelas quais
0 parentesco € estabelecido, tenham se casado em clés diferentes. E sobretudo des-
sas relacBes entre waus' e lauas classificatorios que trata este livro.

4.Na lingua dos latmul ndo héa sufixo ligado aos substantivos para indicar o plural. Por isso uti-
lizei o sufixo inglés -s para esse efeito. Em lugar do sufixo possessivo dos latmul, -na, usei o
sufixo comum da lingua inglesa, -'s.
[N. R.] Seguimos o procedimento de Bateson, pluralizando as palavras iatmul quando ele o faz;
muitas vezes, porém, ele as utiliza plural sem acrescentar o s final, e nesse caso também o
acompanhamos. As construcdes com o sufixo ‘s genitivo do inglés foram traduzidas usando
nossa preposicéo de.
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OcasiOES EM QUE <E ReaLiza o NAVEN

As cerimbnias sdo chamadas naven e realizadas para celebrar os atos e os fei-
tos do laua (filho/a da irmd). Sempre que um laua — menino ou menina, homem ou
mulher — desempenha algum ato cultural padr&o, e especialmente quando a crianca
pratica esse ato pela primeira vez em sua vida, a ocasido pode ser celebrada pelo seu
wau. As ocasides que déo ensegjo a realizacdo do naven sdo muito numerosas e fre-
guentes. No caso de um menino, a lista de atos e feitos que podem ser celebrados
dessa maneira € muito longa, sendo conveniente dividi-la em cinco categorias:

1. Feitos maiores que, embora saudados com um naven mais elaborado por ocasido de
suaprimeirarealizacdo, sdo também recebidos com alguma demonstracdo de comporta-
mento naven todavez que ocorrem. Destes, 0 maisimportante € o homicidio. A primeira
VEZ que um rapaz mata um inimigo, um estrangeiro ou ainda alguma vitima comprada é
a ocasido para o naven mais completo, que envolve maior nimero de parentes e maior
variedade de eventosrituais. Mais tarde, quando o feito for repetido, ainda havera algu-
ma performance do naven por parte do wau, masamaior parte dos episddiosrituais pro-
vavelmente sera omitida. Depois do homicidio direto, os atos mais honrados séo os que
ajudam os outros amatar com éxito. O homem de pé na proa de umacanoade guerrando
carrega um propul sor, mas um remo muito leve preso a umalonga haste de bambu; com
esse remo, ele desvia as setas disparadas pel os propul sores inimigos. Esse homem pode
ser homenageado com um naven por quaisquer mortes efetuadas por membros da sua
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canoa. Outro ato que contribui paramatar e que pode ser homenageado é atrair os foras-
teiros paraaaldeiaafim de que os outros possam executéa-los. Bem atras destes, em im-
portancia, estdo feitos tais como matar um grande crocodilo, matar um porco selvagem,
pegar alanca uma enguia gigante etc. — feitos que sdo ainda suficientemente importan-
tes quando repetidos para estimular o wau pelo menos a uma saudacéo ritual e, quem
sabe, alangar umanuvem de cal' sobre o laua.

2. Atos culturais de menor importancia que sdo celebrados apenas por ocasido de
sua primeirarealizacdo. Na verdade, talvez fosse correto dizer que a primeira perfor-
mance de qualquer ato cultural pode servir de pretexto para um naven. No entanto,
um informante da aldeia de Mindimbit deu-me uma longa lista a qual acrescentei
um ou dois outros atos que podem ser celebrados com o naven. Vale a pena reprodu-
zZir essa lista, embora ela evidentemente ndo esteja completa, pois ilustra os tipos de
atos que podem ser observados pelos waus. Ela inclui: matar qualquer um dos se-
guintes animais — aves, peixes, enguia, tartaruga, morcego —; plantar qualquer das
seguintes plantas — inhame, tabaco, taro, coco, areca, bétel, sagu, cana-de-aglcar —;
descobrir um gamba no mato; derrubar uma palmeira de sagu, abri-la e sovar o sagu;
usar um propulsor; atirar um pau para matar um passarinho; usar um machado de
pedra (ou, atualmente, uma faca ou um machado de ago); afiar uma langa de pesca;
esculpir um remo; construir uma canoa; fazer uma vara para cavar; fazer um propul-
sor; entalhar padrdes em uma cabaca de cal; trancar uma bragadeira; fazer um cinto
de conchas; bater em um tambor; soar um gongo; tocar um trompete; tocar uma flau-
ta; soar 0s gongos secretos chamados wagans, vigjar para outra aldeia e de la retornar;
adquirir objetos de valor em concha; comprar um martelo, uma faca, um espelho
etc.; comprar noz de areca; matar um porco e patrocinar uma festa.

3. Atos caracteristicos do laua. O relacionamento entre o laua e 0 wau assinala-se por
vérias formas de comportamento caracteristico — atos que um desempenha em relacéo
a0 outro. Esses atos podem ser descritos como deveres, servigos ou privilégios, e ndo
éfacil, em qualquer ocasio determinada, decidir qual desses termos deve ser aplica-
do. Em geral, quando o laua desempenha algum ato conspicuo, caracteristico da sua
posicéo, 0 wau reagira com alguma demonstragéo de comportamento naven. Tais atos
incluem cerimoniais como a exibic&o de ancestrais totémicos do cla do wau, dangan-
do com méscaras que representam esses ancestrais e entalhando suas imagens nos pos-
tes que ficam no setor pertencente ao cla do wau da casa cerimonial. Varias das ativi-

1. Uma parte tradicional do equipamento pessoal de um homem na Nova Guiné é um estojo con-
tendo cal e uma espatula, para mascar bétel. Trés substancias sdo mascadas juntas: a noz da
palmeira areca; a folha ou talo de bétel; cal, obtido de conchas marinhas queimadas ou nas
montanhas. Como se vera aqui, essa cal tem também outros usos.
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dades musicais acima mencionadas — por exemplo, soar gongos e tocar flautas — po-
dem também entrar nessa categoria de servicgos prestados ao cla do wau. Um homem
pode tocar as flautas do seu proprio clé e esse feito musical pode ser saudado pelo
naven quando realizado pela primeira vez, mas é também seu dever ou privilégio to-
car as flautas totémicas do cla do seu wau em certas ocasiOes especiais; esse ato, as-
sim como outros que homenageiam os totens do wau, sera saudado com um compor-
tamento naven sempre que for repetido. Além dos deveres e dos privilégios rituais, o
laua ird gjudar o seu wau em trabalhos como, por exemplo, a construgdo da casa; e,
nos debates formais na casa cerimonial, o laua muitas vezes ira alinhar-se com o cla
do seu wau. Todos esses atos serdo saudados, quando ocorrerem, com gestos e excla-
macOes que evocam o naven.

4. Blasonaria na presenca do wau. E correto um menino vangloriar-se na presenca
do seu wau, mas, se for excessivo, esse comportamento poderd deixar este tltimo
ressentido; nesse caso, 0 wau fara um gesto significativo, voltando as nadegas para
0 seu laua. Jamais vi o0 gesto completo de esfregar as nadegas na canela do laua, o
climax do naven, realizado como réplica as bazéfias do laua; normalmente a amea-
¢a é suficiente para conter a lingua do rapaz. Mas em geral afirma-se que, quando
exasperado, o wau pode completar a atitude e, assim fazendo, obrigar o laua a
presented-lo com objetos de valor. E provavel que essa bazéfia na presenca do wau
deva ser classificada junto com 0s outros atos caracteristicos do laua. Mas o caso
difere dos outros pelo fato de que o comportamento naven do wau se deve aqui a
railva ou ao aborrecimento. Nos outros casos, 0 comportamento naven €, de forma
geral, um modo de cumprimentar ou felicitar o laua por seus feitos.

5. Mudangas no status social. Vérios eventos da vida do menino, como a perfuragéo
de suas orelhas ou de seu septo nasal, sua iniciagdo, seu casamento, sua possessdo
por um espirito xamanico, podem ser celebrados com o naven quando ocorrem. He-
sito um pouco em aplicar o termo mudanca de status a esses acontecimentos, pois a
cultura ndo enfatiza claramente os conceitos de status e promog¢&o. Mesmo no siste-
ma de graus iniciatorios, o evento que o wau celebra ndo é a promogdo do garoto
para um grau superior aguele em gue se encontrava, mas o completar da ceriménia
de iniciacdo que pode ter lugar anos antes da mudanca coletiva de grau de idade.
Seja como for, deve ficar claramente entendido que as cerimbnias do naven ndo sao
rites de passage, embora possam celebrar ou realgar o fato de esses ritos terem sido
realizados. Os verdadeiros ritos de iniciagdo séo executados por quem possui 0 grau
de idade mais avancado, dentro de um sistema de grupos sociais e metades que é em
grande parte independente dos cléas e do totemismo. O fato de o rite de passage ter
sido executado € depois comemorado pelo wau no interior de um agrupamento so-
cial distinto, organizado sobre a base da familia e dos clas totémicos.
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Os outros acontecimentos mais importantes na vida de um homem — seu nas-
cimento e sua morte — ndo séo celebrados pelo naven. No caso do nascimento, o
wau dirige-se a crianga pouco depois e a presenteia com um coco € com um nome
pessoal que se refere aos ancestrais totémicos do cla do wau. Embora eu nunca te-
nha presenciado isso, acredito que ele possa muito bem exclamar: “Lan men to!”
(marido tu de verdade!) no momento em que o bebé |he agarra os dedos. Essa excla-
mag&o, como veremos mais adiante, é um dos detalhes caracteristicos do comporta-
mento naven. Veremos também que a atribui¢do de um nome especial € um ato que
demonstra a existéncia do relacionamento wau-laua, e que o coco é a primeira de
umalonga série de trocas de dons que irdo acompanhar o naven e outras cerimonias.
No caso de morte, também ndo ha naven, mas o wau classificatério desempenha um
papel importante nas cerimdnias mortuarias e, finalmente, apresenta o defunto como
sendo, num certo sentido especifico, um membro do cl& materno, puxando em sua
diregdo, com um gancho, a figura que o representa. Na terra dos mortos, doravante,
o fantasma ira viver sob os nomes que Ihe foram dados por seu wau.

O evento do casamento pode ser celebrado ndo apenas pelo wau mas também,
acredito, pelo tawontu (irméo da esposa). Em um dos mitos que coletei, ha uma
mencao casual ao fato de que o proprio irmao da noiva esfrega as néddegas na cane-
la do noivo. Desconhego qualquer outra ocasi@o que seja celebrada dessa maneira
pelo tawontu.

Héa mais naven e mais ocasi6es para 0 haven na vida de um menino ou de um
homem do que na vida de uma menina, mas os feitos de uma menina também po-
dem ser ocasifes para esse ritual. A lista para uma moga inclui: pescar um peixe
com anzol e linha; coletar insetos; lavar, cozinhar panquecas e cozinhar massa de
sagu; confeccionar uma armadilha para peixes, uma capa de chuva ou um saco de
dormir; e parir uma crianga. Esses acontecimentos entram todos na categoria dos
atos culturais que séo celebrados por ocasido de sua primeira realizagdo. Além des-
ses ha dois outros acontecimentos, iniciacdo e participagdo nas dancas tshugukep-
mas, que podem ser celebrados com um naven. A iniciacdo das meninas € distinta
das cerimbnias da puberdade feminina e consiste na escarificagdo e na apresenta-
¢do das flautas. Trata-se de uma versdo simplificada da iniciacdo dos meninos e é
realizada pelos homens de grau de idade mais avangado. A cerimdnia tem lugar
apenas para algumas mulheres. As dancas tshugukepmas séo ocasides em que lauas
exibem os ancestrais totémicos do cl& do wau e dancam com maéscaras que repre-
sentam esses ancestrais, entrando, por isso, ha categoria de “atos caracteristicos de
laua”. N&o conheco nada sobre meninas que se vangloriam na presenca de seus
waus; seja como for, a atitude do wau de esfregar as nadegas na canela do laua €
uma parte do naven especificamente dedicada ao menino, e um andlogo dessa ati-

76

76 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

AS CERIMONIAS DO NAVEN

tude nas cerimdnias dedicadas a menina pode ser vista na pantomima do seu nasci-
mento da barriga do wau.

MATERIAIS NOS QUAIS SE BAsElA A DESCRICAO

Embora a lista de possiveis ocasides seja muito longa, as grandes cerimonias
do naven ndo sdo, na pratica, realizadas muito amiude, e sua fregiiéncia talvez seja
limitada pelas despesas que envolve. Em muitos casos, se o feito do laua chega ao
conhecimento do wau, este apenas exclama: “Lan men to!” (marido tu de verda-
de!), joga cal sobre 0 seu laua e o0 salida cerimonialmente com uma série de nomes
de ancestrais clanicos do wau. Além desses casos em que o ritual é reduzido a meros
gestos e exclamacdes, ha muitos naven que séo celebrados apenas em pequena es-
cala E dificil, para mim, avaliar a freqiiéncia desses pequenos naven porque, mui-
tas vezes, posso ndo ter tomado conhecimento de sua ocorréncia, ainda que tenham
se dado enquanto eu estava na aldeia. SO testemunhei cinco naven em que alguma
parte do ritual foi realizada. Destes, um aconteceu na aldeia de Mindimbit, para um
grupo de criangas que tinha plantado sagu nos pantanos e retornado, tendo os me-
ninos realizado a derrubada da palmeira e batido sua medula, e as meninas lavado
a polpa para extrair o sagu (cf. o mito citado na p. 100). Testemunhei também dois
naven na aldeia de Kankanamun, um dedicado a um menino que construiu uma
canoa e 0 outro, a um rapaz que matou um porco e deu uma festa. Em ambas as
cerimdnias, apenas as mulheres (méaes, irmas dos pais e esposas dos irmaos mais
velhos) participaram, enquanto os waus aparentemente ignoraram essas ocasioes.
Testemunhei um naven em Palimbai para uma grande canoa nova; neste, apenas
dois waus participaram e a ocasido foi ignorada pelas mulheres. Finalmente, pre-
senciei em Malinggai um incidente no qual um wau se envolveu numa danca
tshugukepma e esfregou as nadegas na canela de um laua do sexo masculino que
personificava um dos ancestrais do cla do wau. Além desses pequenos haven — pou-
co elaborados — obtive boas descric¢fes de um naven maior, celebrado em Mindimbit
para uma menina que havia pescado um peixe com anzol e linha, e coletei, também
em Mindimbit, boas descri¢des das elaboradas e variadas cerimobnias do naven que
costumavam ser realizadas para o homicidio bem-sucedido. Minha descric¢éo do ritual
basei a-se nesse material, juntamente com algumas referéncias eventuais em conver-
sas com informantes e na mitologia

As quatro aldeias, Mindimbit, Kankanamun, Palimbai e Malinggai, séo muito
préximas em lingua e cultura, portanto referéncias as pequenas diferencas locais no
plano da organizacdo social e do comportamento serdo inseridas quando necessério.
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DEescricAo bAs CERIMONIAS

O que mais chama a atenc&o nas cerimdnias é 0s homens vestirem roupas femi-
ninas e as mulheres, roupas masculinas. O wau classificatério veste-se com 0s mais
imundos trajes de vilva, e quando estd assim ataviado é referido como “nyame”
(“mé&e”). As llustragdes 2 a 4 mostram dois waus classificatdrios vestidos para o na-
ven do rapaz, em Palimbai, que fizera uma grande canoa pela primeira vez na vida
Eles puseram as saias mais velhas, imundas e amarrotadas, que apenas as vilvas mais
feias e mais decrépitas poderiam usar e, assim como as vilvas, foram cobertos com
cinzas. Investiu-se consideravel criatividade na vestimenta, que visava a criar um
efeito de decrepitude total. Sobre as cabegas colocaram velhas capas esfarrapadas e
puidas, que comecavam a se desfazer de t&o antigas e deterioradas. Suas barrigas
estavam amarradas por corddes, como as das mulheres gravidas. De seus narizes, em
vez dos pequenos tridngulos de conchas de madrepérola usados pelas mulheres nas
ocasifes festivas, pendiam grandes massas triangulares de panquecas de sagu, So-
bras de uma refei¢ao ja bem passada.

Nesses trajes repulsivos, e com rostos absolutamente sérios (sua seriedade era
notada com especia aprovacdo pelos espectadores), as duas “mées’ andavam coxe-
ando pela aldeia, cada uma usando como bengala um remo de cabo curto, como
fazem as mulheres. Na verdade, mesmo com esse apoio, elas mal podiam andar, em
vista de sua decrepitude. As criancas da aldeia saudavam essas personagens com
gargalhadas ruidosas e amontoavam-se em torno das duas “méaes’, seguindo-as aon-
de quer que fossem e irrompendo em novos gritos toda vez que elas, em sua debili-
dade, tropecavam e caiam e, ao cair, exibiam sua feminilidade assumindo no chdo
atitudes grotescas com as pernas abertas.

As “mées’ perambulavam pela aldeia a procura de seu “filho” (o laua), e de
tempos em tempos, em vozes agudas e estridentes, perguntavam aos espectadores
aonde o rapaz havia ido. “Temos uma galinha para dar ao rapaz” (cf. llustragéo 2).
Na verdade, durante essa apresentacdo, o laua havia deixado a aldeia, ou se escon-
dido. Assim que percebeu que seus waus iam envergonhé-10, ele se afastou para evi-
tar assistir ao espetaculo desse comportamento degradado.

Se conseguir encontrar 0 menino, o wau o humilhara ainda mais, esfregando a
fenda de suas nadegas longitudina mente na perna do seu laua, uma espécie de sau-
dacdo sexual que consta ter o efeito de fazer com que o laua se apresse em conse-
guir objetos de valor para presentear o seu wau a fim de conserté-10?. O laua deve-

2. Esta é a traduc@o em pidgin para uma expressdo iatmul, kunak-ket. O sufixo -ket é intencional;
e a palavra kunak significa “pdr pronto”, “reparar” ou “propiciar”.
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rig, pelo menos idealmente, trazer os objetos de valor de acordo com o nimero de
VEZes gque 0 wau repetisse 0 gesto — uma concha para cada esfregada das nadegas.

O gesto do wau é chamado de mogul nggelak-ka. Nessa expressdo, a palavra
mogul significa &nus, enquanto nggelak-ka é um verbo transitivo que significa cavar —
ou sgja, ian nggelak-ka significa cavar um rego. O sufixo -ka é muito semelhante ao
sufixo inglés -ing, utilizado para formar participios presentes e verbos nominais.

Presenciel esse gesto apenas uma vez. Foi quando um wau se projetou subita-
mente em diregdo ao seu laua no meio de uma danca e realizou o gesto sobre ele,
que estava homenageando os ancestrais do wau. Este correu por entre as pessoas,
voltou as costas para o laua, pds-se rapidamente de cécoras — quase caiu —, de tal
maneira que, enguanto suas pernas se dobravam sob ele, suas nadegas esfregavam-se
longitudinalmente na perna do laua.

No naven especifico que estou descrevendo, porém, os dois waus ndo encon-
traram o seu laua e tiveram de contentar-se em ficar perambulando pela aldeia em
busca dele. Finalmente depararam com a grande canoa que €ele fizera — o feito que
estava sendo celebrado. Deixaram-se cair dentro dela e durante alguns minutos fica-
ram ali deitados, aparentemente desamparados e exaustos (llustragdo 4), com as per-
nas afastadas em atitudes que as criangas acharam muito engragadas. Pouco a pouco
Se recuperaram, pegaram suas pas e, sentando-se no interior da canoa, na proa e na
popa (as mulheres sentam-se para remar uma canoa, mas os homens ficam de pé),
partiram lentamente para uma curta viagem pelo lago. Em seguida retornaram a
margem e sairam da canoa mancando. A encenag&o estava terminada. Eles se afasta-
ram, lavaram-se e vestiram as roupas costumeiras. A galinha foi entregue ao laua e
passou a ser obrigacédo dele retribuir seus waus com um presente de objetos de valor
em concha, numa data posterior qualquer. Os presentes de retribuicéo desse tipo séo
entregues cerimonialmente, em geral durante a performance de outras dangas. As con-
chas sdo amarradas a uma langa e assim of erecidas ao wau.

Em um naven mais elaborado, sobretudo nagueles em que as mulheres tam-
bém desempenham um papel, h4 uma difuso classificatéria de comportamento ri-
tual ndo somente para fazer com que os parentes classificatérios do laua atual exe-
cutem um naven para ele, mas também parainduzir pessoas ndo envolvidas a adotarem
um comportamento naven em relacdo a outros individuos, que podem ser de algum
modo identificados com o laua atual. Por exemplo, o comportamento naven carac-
teristico das esposas do irmdo mais velho é bater no irméo mais moco do marido
guando os feitos dele estdo sendo celebrados. Devido a difusdo classificatoria do
naven, ndo somente 0 menino que plantou o sagu é espancado pelas esposas de seu
irmdo mais velho mas também as esposas dos irmados mais velhos do pai do menino
se erguem e batem no pai. Ademais, outros homens, além dos waus que participam
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da celebracdo, podem aproveitar a oportunidade para ofertar comida a seus varios
lauas.

Algo dessa difusdo classificatéria ocorreu no naven em Mindimbit, celebrado
para as criancas que plantaram sagu pela primeira vez. Nessa cerimoénia, somente 0s
parentes do sexo feminino se apresentaram, e seus trajes contrastavam fortemente
com 0s usados pelos waus acima descritos. O wau veste-se com roupas femininas
imundas, mas a maior parte das mulheres, quando se veste com trajes masculinos,
ostenta 0os mais elegantes deles. Quem se apresenta sdo as irmas (nyanggai), as ir-
mas dos pais (iau), as esposas dos irmaos mais velhos (tshaishi), as mées (nyame) e
as esposas dos irmaos das mées (mbora) — todos esses termos devem ser entendidos
tanto no sentido classificatdrio como no estrito.

Dessas parentas, as irmas, asirmas dos pais e as esposas dos irmaos mais velhos
vestiram-se como homens, tomando emprestados os mais bel os atavios de penas e 0s
ornamentos de homicida de seus companheiros (maridos, irmaos ou pais). Suas faces
foram pintadas de branco com enxofre, privilégio dos homicidas, e em suas maos tra-
ziam os estojos de cal decorados, utilizados pelos homens, e varetas de cal serrilhadas
com borlas pendentes, cujo nimero correspondia ao nimero de homens mortos pelo
seu dono. As mulheres ficavam muito bem nesse traje, também admirado pelos ho-
mens, e se orgulhavam de si mesmas. Elas perambulavam exibindo suas plumas e ras-
pando as varetas de cal nas caixas, produzindo o som alto que os homem utilizam
para expressar raiva, orgulho e firmeza. Na verdade, o prazer delas com esse porme-
nor do comportamento masculino era tdo grande que o marido de uma, quando o en-
contrei no dia seguinte a performance, queixou-se pesaroso de que sua esposa havia
desgastado todos os dentes de sua vareta de cal, de modo que ele ja ndo conseguia
produzir nenhum som.

As mées e as esposas dos irméos das mées usavam tipos de indumentéria dife-
rentes. A méae despojava-se de sua saia, mas ndo ostentava nenhum atavio masculi-
no, enquanto as esposas dos irmaos das maes vestiam trajes imundos de vilva, como
os do wau ja descritos.

Com essas modificagdes de traje ocorre também uma modificacdo dos termos
de parentesco usados com referéncia a essas mulheres. Assim:

= lau (irm& do pai) torna-se iau-ndo ou nyai’ (literalmente “pai”).

= Tshaishi (esposa do irm&o mais velho) torna-se tshaishi-ndo ou nyamun (literal-
mente “irmao mais velho”).

= Mbora (esposa do irm&o da mée) torna-se mbora-ndo.

= Nyanggai (irmd) torna-se nyanggai-ndo.
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Nesses termos especiais, 0 sufixo -ndo significa homem. As mées, as Unicas
parentas do sexo feminino ligadas ao naven gque ndo envergam trajes masculinos,
continuam a ser descritas como nyame (méae).

A canoa das criangas voltou dos pantanos de sagiieiros no final damanh3, e, as-
sim que foi avistada das margens, foi dado o aviso em altos brados na aldeia, que fica
atras do rio, a beira de um pegueno lago. As mulheres estavam reunidas na beira do
lago e, quando a canoa entrou, hadaram para saudar as criancas e espirrar gua nelas,
como se faz quando uma canoa retorna de uma expedi¢éo bem-sucedida de caga de
cabecas. Quando as criangas desembarcaram, durante algum tempo a aldeia pareciater
enlouquecido: as irmés dos pais e as esposas dos irmaos mais velhos chocavam-se
umas contra as outras procurando, respectivamente, os filhos de seus varios irmaos e
0s irm&os mais mocos de seus maridos para bater neles. Os homens que esperavam ser
espancados faziam 0 maximo para evitar a cerimdnia, escondendo-se nas casas ceri-
moniais, mas nessas ocasides as mulheres tinham uma liberdade de agdo incomum
(talvez por estarem usando trajes masculinos). Quando umaiau via o seu kanggat (fi-
Iho do irm&o) ou uma tshaishi via o seu tshuambo (irm&o cagula do marido) em uma
das casas cerimoniais, ela se precipitava para o interior daguele local proibido com
uma vara na méao e aplicava-lhe véarios golpes; e, se ele fugia, ela o perseguia, golpe-
ando-o enquanto ele corria. Numa ocasido semelhante, em Kankanamun, quando es-
tavam celebrando um naven para um rapaz que havia matado um porco e dava uma
festa, as mulheres hesitaram em entrar numa casa cerimonial onde se desenrolava um
debate. Os homens interromperam o debate por causa delas e todas, em fila indiana,
entraram dancando na casa cerimonial. La dentro, a fila desfez-se e cada mulher foi
bater nos parentes que Ihe cabiam®.

Na ocasido que estou descrevendo, em Mindimbit, ndo vi nenhuma atividade
por parte das mées e das irméas. A atividade das outras mulheres, vestidas como ho-
mens, continuou intermitentemente durante todo o resto do dia. A noite, elas reali-
zaram por si proprias uma pequena danca. E costume dos homens retirar seus aven-
tais puabicos apds 0 escurecer, e, nesta ocasido, as mulheres, da mesma maneira,
despojaram-se dos aventais de pele de morcego, que haviam tomado emprestado de
seus maridos e irmaos, e dancaram com os quadris despidos, ainda usando 0s orna-
tos de cabega e os atavios feitos de penas. Os homens ndo demonstraram embaraco

3. A esse relato do surramento podem acrescentar-se dois pontos, que ndo observei na ocasiéo,
mas dos quais fui informado mais tarde. Consta que o pai real do her6i seria apenas levemente
surrado por sua tshaishi, mas que o irmdo mais mogo do pai (tshambwi-nyai') o seria duramen-
te. Consta também que nessas ocasifes as shaishis exclamam “tshuambo-ket wonggegio” (Vou
estuprar meu irmao mais mogo).
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diante dessa exposi¢éo, mas 0s mais velhos ficaram um tanto chocados com essa
falta de constrangimento. A danca foi executada proximo a uma das casas cerimo-
niais menores, e um dos homens mais velhos disse-me, num tom escandalizado, ser
“chocante” ver os rapazes se amontoando nessa casa, onde ndo tinham nada mais a
fazer sendo ficar espiando a danga das mulheres. Tratava-se da casa cerimonial de
um cla particular, mas naquela noite estava cheia de rapazes, pertencentes a todos 0s
clas da aldeia

No caso do naven de Mindimbit, para a menina que havia pescado um peixe
com anzol e linha, a performance foi ainda mais elaborada, ndo porque o feito tives-
se sido muito importante, mas talvez porque os waus estivessem ansiosos para obter
objetos de valor em concha, por terem ofertado porcos aos seus lauas. Dentre 0s
relatos que coletei, parece que desse naven participaram parentes de ambos os se-
X0s, e oito porcos foram mortos. Além da menina que pescara o peixe (um més ou
dois antes da cerimbnia), duas outras meninas foram homenageadas, e 0 naven resul-
tante envolveu quase todos os individuos da aldeia. Houve mesmo o caso de um
porco ofertado a um laua classificatério da aldeia vizinha.

Quatro waus vestiram-se como “maes’, com suas saias levantadas para expor
0s Orgaos genitais. Trés desses waus foram descritos transportando as meninas “ so-
bre suas cabecas’ — provavelmente carregando-as na posi¢do em que as méaes costu-
mam carregar seus filhos, montados sobre os ombros (cf. llustracdo 5B). O quarto
wau também se vestiu como mée, mas ndo usava saia. Foi amarrado a uma espécie
de “cama’ ou padiola, onde era erguido e violentamente balangado por vérios ho-
mens que, enquanto agitavam a padiola, entoavam cantos do cld do wau. A menina
que pescou 0 peixe foi posta sobre a barriga desse wau, enquanto seu pai ficou de
lado, segurando um enx6 ao qual havia amarrado um quarto crescente de madrepé-
rola. P6s o enxd nas méos da menina, com o qual ela cortou as amarras que pren-
diam seu wau a padiola. Depois entregou ao wau o0 enxé decorado e ele sentou-se na
padiola, apoiando-se no enxd. Do mesmo modo, os pais das outras meninas of erece-
ram objetos de valor aos waus das filhas e a0 mesmo tempo soltaram as saias dos
waus. Em seguida estes tornaram a vestir seus trajes masculinos habituais.

Durante essa performance, uma mbora, a esposa do wau que foi amarrado a pa-
diola, dancou com as saias levantadas para expor seus 0rgaos genitais. Ela usava uma
cesta de barbante sobre a cabega e o rosto e carregava um pau de cavar, segurando-o
horizontal mente atrés de seus ombros, com as méos erguidas, para pegé-lo dos dois la
dos. No final da danca, ela recebeu do pai da menina um quarto crescente de madrepé-
rola e trés conchas Turbo.

Toda essa pantomima ritual executada pelo wau parece-me uma representacéo
do nascimento da menina da barriga do irméo de sua mée, embora nenhum de meus
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informantes homens (em Kankanamun, onde investiguei isso) jamais tenha ouvido fa-
lar do costume de amarrar as mulheres em uma padiola durante o trabalho de parto.
Também a danga da mbora (esposa do irmédo da mae), com os bragos amarrados atras
da cabeca, representa provavelmente a posi¢éo de uma mulher em trabalho de parto.

A essa cerimbnia seguiu-se um oferecimento de alimentos e objetos de valor.
Qito porcos foram mortos e ofertados. Destes, um foi oferecido por seu wau a menina
gue pescou o peixe, a qual, cerimoniosamente, subiu sobre o porco. Dos porcos res-
tantes, trés foram dados pel os waus aos lauas classificatérios, incluindo um porco que
foi entregue ao pai do marido da irm& do doador, na aldeia vizinha. Um dos outros
porcos foi dado por uma mulher ao filho dairmé do seu marido (isto é a mbora deu
ao nasa, filho dairméa do marido). Um foi dado a um marido da irma classificatéria
(isto &, ao pai potencial de um laua) e outro foi entregue a uma irma classificatoria
vitva®.

Vimos que o pa do laua forneceu os objetos de valor que a menina ofereceu a
seu wau. No oferecimento geral de alimentos e objetos de valor, esse padréo € ainda
mais ampliado, de forma que as trocas, na verdade, ocorrem entre os parentes das es-
posas, de um lado, e os parentes dos maridos, de outro. O clé da esposa e seus irmaos
classificatérios etc. oferece porcos ao filho do marido ou ao pai do marido ou ao ma-
rido. Esse sistema € sumarizado na linguagem nativa dizendo-se que 0s wau-nyame
nampas (gente do irméo da mée e da mée) ddo porcos aos lanoa nampas (gente do
marido) ou aos lauas nyanggus (gente dos filhos das irmas) — estes Ultimos dois ter-
mos sdo quase sinbnimos (cf. p. 147). Por ocasi&o da apresentacdo da retribuicdo dos
objetos de valor, os irméos classificatdrios e outros parentes dos que receberam os por-
cos contribuiram para o acimulo dos objetos de valor que compunham os dons de re-
tribuicéo, de forma que a lista era extremamente elaborada e envolvia um grande nu-
mero de pessoas, aparentadas aos doadores originais dos porcos das mais variadas
maneiras.

4. Esse parente é também chamado laua. O sistema de parentesco iatmul é caracterizado por uma
alternancia de geracdes similar a encontrada em muitos sistemas australianos. Teoricamente, um
homem é reencarnado no filho de seu filho; e uma mulher, na filha do filho de seu irm&o. Em
geral, o termo de parentesco apropriado para um determinado parente também sera apropriado
para qualquer outro parente do mesmo sexo em uma posicdo andloga duas geragdes adiante na
linha paterna. Por isso o termo nyamun é utilizado tanto para o irmdo mais velho como para o
pai do pai. O termo nyame é utilizado tanto para a mé como para a esposa do filho. No pre-
sente exemplo, o termo laua é usado tanto para o filho do marido da irm& como para o pai do
marido da irmé.

5. Segundo o relato coletado, os oito porcos foram dados por um homem ao filho do irméo de
sua prépria méae. Isso é andbmalo, e provavelmente o relato é falho ou as duas pessoas em questéo
eram também aparentadas de uma maneira inversa por meio de alguma outra via.
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O ultimo naven que descreverei € o que costumava ser celebrado para o homi-
cida bem-sucedido, quando este efetuava sua primeira morte. O relato que tenho des-
sas cerimonias repete um pouco o material que ja comentei, mas também descreve
guatro outros episodios de pantomimas que podem ser celebrados em tais ocasi Ges.
Os episodios parecem ser independentes uns dos outros, mas todos envolvem os mes-
mos tipos de travestimento anteriormente descritos. A Unica excegdo é o costume da
mbora, que, conquanto vestisse trajes femininos esfarrapados no primeiro episodio,
portava trajes masculinos (provavelmente esfarrapados®) no segundo e no terceiro.

No primeiro episodio, a mbora danga com uma saia suja e com a cabega envol-
ta por uma rede de pesca. Apresenta a cabeca do inimigo pendurada ao pescoco e,
com as maos erguidas, segura atras dos ombros um pau de cavar. Uma outra mbora
pode ter o osso maxilar do inimigo pendurado ao pescogo. Essa danga estende-se
até o pbr-do-sol, quando o nasa (filho da irma do marido) traz uma concha Turbo
amarrada a uma langa e, apresentando-a, solta a velha saia de sua mbora.

No segundo episodio, as iau-ndos (irméas do pai, em trajes masculinos) trazem
nas méaos um ornamento de penas como aguele que o homicida usa em seu cocar. As
mbora-ndos (esposas do irmao da mée, em trajes masculinos) deitam-se no chéo e as
iau-ndos caminham sobre elas, levando as penas. Em seguida, as mbora-ndos rou-
bam as penas e saem correndo com elas.

No terceiro episodio o wau veste uma saia, fixa no &nus um fruto de coloragdo
alaranjada, mbuandi (Ervatamia aurantiaca), e sobe, exibindo isso, a escada de uma
casa. No alto da escada, simula o ato da cOpula com sua esposa, que esté vestida
como homem e age como tal. O laua fica muito envergonhado com esse espetéaculo
e airma do laua chora diante do quadro. O fruto alaranjado representa um clitoris
anal, caracteristica anatbmica freqlientemente imaginada pelos latmul a feminilida-
de grotesca assumida pelo wau. Meu informante disse-me que, depois de a mbora,
agindo como homem, ter copulado com o wau, todas as outras mulheres a imitam —
e podemos imaginar uma cena de consideravel confusdo em torno do infortunado
wau.

No quarto episodio, uma grande armadilha para camardes, com uma armadilha
para lagostas em sua abertura, € colocada na escada de uma casa. Todas as mulheres
da aldeia deitam-se nuas no chdo, uma ao lado da outra, diante da escada. O matador
anda sobre as mulheres para subir até a casa. Ao caminhar, tem vergonha de olhar
para 0s 0rgéos genitais delas; por isso segue com a cabega erguida, tateando o cami-

6. Infelizmente, ndo sei se a mbora usa trajes limpos ou sujos quando esta vestida como homem,
mas desconfio que, assim como seu marido, vista trajes imundos.
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nho com os pés. Nessa ocasido as mulheres podem se referir a vulva como “aquele
lugar téo pequenino de onde saiu aquele homenzarrao”. As Unicas mulheres que ele
N&o pisa sdo sua irma e sua esposa. Sua irma o acompanha enguanto ele anda. Néo
demonstra nenhum recato, golpeando as vulvas com as maos ao passar — especial-
mente aguela da tshaishi, a esposa do irméo mais velho. Ao vé-la, ela exclamaria:
“Umavulval”. Mas atshaishi replicaria: “N&o! Um pénis!”.

Depois disso a tshaishi entoa uma can¢do comica, marcando 0 compasso com
uma casca de coco. A letra dessa cangdo, assim como a de todas as cangdes iatmul,
€ construida a partir de uma série de nomes totémicos, nesse caso 0s nomes da arma-
dilha de pesca colocada na escada.

Esta armadilha de pesca € a armadilha Alie-namak’.
V& vocé nunca ira atingi-la.

Val vocé nunca ira pega-la com a lanca.

Esta é a armadilha de pesca Woli.

Esta é a armadilha de pesca Tanmbwa®.

V& Vocé nunca ird atingi-la.

Val Vocé nunca ira pegéa-la com a lanca.

Etc.

Isso é repetido substituindo-se Alie-namak por outros nomes no primeiro ver-
so0. No final da cangdo, 0 matador pega a armadilha com a lanca e sobe em direcéo
acasa.

Neste ultimo episodio, a armadilha de pesca é certamente um simbolo da vulva,
e esse simbolo aparece também na mitologia esotérica, juntamente com o simbolo
complementar, a enguia, que fica presa na armadilha.

Antes de tentar esclarecer os detalhes do cerimonial, convém resumir o com-
portamento naven dos varios parentes:

= O wau (irméo da mée) usa um traje feminino grotesco; mostra suas nadegas ao
laua masculino; na pantomima, da a luz ao laua feminino, que afrouxa suas
amarras; apoia-se no enxod presenteado por ela; oferece comidas aos lauas de am-

7. Alie-namak: este € um nome totémico para uma armadilha de pesca, um ancestral do cld Mandali.
Desconhego o significado da palavra alie. Namak é um termo antigo para namwi — armadilha
de pesca.

8. Woli e Tanmbwa: estes sdo dois nomes para 0 Vento Leste, utilizados no jargéo dos xamés para
se referir as mulheres. Por isso esses dois versos significam: “Esta € uma armadilha de pesca de
mulher”.
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bos os sexos e recebe, em retribuicéo, objetos de valor em concha; atua como
mulher, em uma copula grotesca com a mbhora. Esses atos cerimoniais podem ser
realizados pelo proprio wau ou pelo wau classificatério — usualmente por este
altimo.

A mbora (esposa do irmdo da mée) enverga um traje feminino grotesco ou um
traje masculino (provavel mente grotesco); danga com o pau de cavar atrés de sua
cabega; assume um papel masculino na imitagdo da copula com o wau; assim
como o wau, presenteia com comida o heréi do naven e recebe objetos de valor
em retribuico.

A iau (irmé do pai) usa espléndidos trajes masculinos; bate no menino em home-
nagem ao qual o naven é celebrado; pisa em sua mbora prostrada; participa da
luta parodistica entre ambora e aiau, naqual aprimeiraarrebata o cocar de penas
da cabeca da segunda.

A nyame (mé&e) tira sua saia, mas ndo se traveste; deita-se com as outras mulheres
quando o homicida pisa sobre todas elas.

A nyanggai (irmd) usa espléndidos trajes masculinos; acompanha o homicida,
seu irméo, quando ele pisa nas mulheres; ele fica envergonhado, mas ela agride
0s 6rgaos genitais das outras mulheres, especialmente o datshaishi, e chora quan-
do o wau exibe o clitéris anal.

A tshaishi (esposa do irm&o mais velho) usa espléndidos trajes masculinos; bate
no irméo mais mogo do marido e sua vulva é agredida pela irma dele.

O tawontu (irm&o da esposa, isto é, wau dos filhos de ego) oferece alimentos ao
marido dairmé (lando) e recebe objetos de valor em retribuicéo. O tawontu pode,
acredito eu, esfregar suas nadegas na canela do lando quando este Ultimo se casa
com a irma dele, tawontu.
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EstrRuTurA

Descrevi as cerimbnias do naven com um minimo de referéncias a cultura em
gue estdo inseridas; qualquer tentativa de explicar essas cerimonias, porém, necessi-
ta de um esforgo no sentido de relacioné-las ao seu contexto. Mesmo a construgdo de
uma teoria estética de sua origem requereria um exame exaustivo do restante da cul-
tura, eisso € ainda mais verdadeiro para qualquer teorizacdo que considere as cerimo-
nias do naven em termos da estrutura ou dos mecanismos de funcionamento da cul-
tura. Como pretendo apresentar analises da posi¢do do naven tanto do ponto de vista
estrutural como do funcional, sera conveniente determinar definitivamente, neste mo-
mento*, o que entendo por esses dois conceitos — Estrutura e Funcéo.

1. Este capitulo contém uma declaracdo da minha posi¢éo teérica no momento em que estava
escrevendo este livro. Os vérios capitulos descritivos consistem em uma série de experimentos
no uso das diferentes abstracdes que sdo aqui discriminadas e definidas. No geral, essas abstra-
¢Oes suportaram o teste da experiéncia e seu uso conduziu a generalizagdes que considerei
interessantes. O significado que atribuo aos termos “afetivo” e “cognitivo” ficou aqui um tanto
vago, e todo o livro foi escrito com um uso impreciso desses termos. Eu esperava que 0S ex-
perimentos de descri¢éo cultural pudessem esclarecer essa questéo, que o estudo da psicologia
individual deixava obscuro. No Epilogo, a partir de uma comparacéo de meus véarios métodos,
fiz uma tentativa de solucionar esse problema, e a posicéo a que finalmente cheguei é ligeira-
mente diferente da delineada neste capitulo. Reescrever minha declaragéo das hipéteses de tra-
balho em termos dos resultados das minhas experiéncias, porém, suprimiria o “interesse
detetivesco” dos capitulos teoricos.
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No trabalho de campo, o antropdlogo coleta detalhes de comportamento cul-
turalmente padronizado. Grande parte desse material toma a forma de afirmagdes
nativas sobre o comportamento. Tais afirmagdes, em si, podem ser vistas como deta-
Ihes de comportamento; ou, mais cautelosamente, podemos encaré-las como verda-
deiras e como suplementares a descri¢éo do antropdlogo sobre o comportamento que
ele testemunhou.

Podemos considerar cada um desses detal hes de um ponto de vista estrutural. As-
sim, guando umaméae alimenta seu filho, podemosver implicitas nesse ato cultural vérias
pressuposi ¢des estruturais: que as mées alimentam osfilhos; que os filhos sdo dependen-
tes das mées, que as mées sdo bondosas; que o inhame é comestivel etc. Quando estuda-
mos uma cultura, descobrimos imediatamente que as mesmas pressuposi ¢oes estruturais
estao presentes em um grande nimero de seus detalhes. Assim, no comportamento de
todas as méesiatmul podemos detectar uma série de detal hes diferentes, todos elesimpli-
cando que as mulheres cuidam dos filhos; e em uma investigag&o estrutural podemos
considerar aexpressao “cuidar” umaespécie de abreviaturapelaqual podemos nosreferir
aum aspecto estrutural de todos esses detalhes de comportamento cultural. Essa abrevi-
atura ndo é apenas criagdo do antropdlogo; toda cultura contém conceitos generalizados
que sdo um meio mais abreviado de sereferir col etivamente a aspectos estruturais de uma
grande quantidade de detal hes de comportamento padronizado. Nessa abordagem estru-
tural, vamos ver palavras como mée, metade, patrilinha etc. como abstragdes generaliza-
das paraareferénciaaos aspectos estruturais de grandes massas de detal hes culturais, isto
€, a detalhes de comportamento padronizado.

Usado nesse sentido, o termo Estrutura esta intimamente relacionado, em seu
significado, com o termo tradi¢do. Mas este Ultimo tem suas desvantagens; esté evi-
dentemente deslocado em qualquer andlise sincrénica, pois em tal andlise a origem
histérica de qualquer detalhe cultural é irrelevante. Apesar disso, a palavra tradicéo
as vezes se insinua nos estudos sincronicos. Nesses contextos, ela deve ser clara-
mente despojada de toda referéncia ao passado ou a processos diacrénicos. Assim
despojada, a “tradi¢go” so pode significar os fatos dados de uma cultura, fatos que
sdo “dados’ como premissas. Assim, por vezes, a palavratradicéo é usada na andlise
sincrénica como um sinbnimo para estrutura cultural, tal como aqui definida.

A palavra*“estrutura’ é um termo coletivo conveniente para designar esse aspec-
to de uma cultura, mas tem a desvantagem de ndo poder ser convenientemente usado
para nos referirmos individualmente aos elementos a partir dos quais a estrutura é
construida. Por isso vou usar apalavra“premissa’ para designar esses elementos. As-
sim, uma premissa é uma afirmacéo generalizada de uma determinada pressuposi-
¢ao, ou implicacéo, passivel de ser reconhecida em vérios detalhes do comportamen-
to cultural.
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Veremos que ha muita variagdo na extensdo em que as premissas de uma cultu-
ra sao explicitamente afirmadas pel as pessoas; que em muitos casos elas sd podem ser
afirmadas em termos simbdlicos — por meio da terminologia do parentesco, de clichés
metaf 6ricos, mais obscuramente por meio do ritual ou, naculturaiatmul, de algum tru-
gue na atribui¢do dos nomes pessoais. Mas, apesar dessa variagao, € conveniente usar
o termo para qualquer afirmagéo geral cuja expressdo possa ser coletada diretamente
dosinformantes ou que se possa demonstrar de modo reiterado estar implicitano com-
portamento dos individuos.

E evidente que a existéncia de premissas ou “formulagdes’ na cultura foi sem-
pre admitida, mas ainda ndo foi suficientemente reconhecido até que ponto as vérias
premissas de uma cultura se relinem em um esgquema coerente. O estudioso da estru-
tura cultural pode detectar silogismos do tipo geral: “Uma mée alimenta os filhos; o
irméo da mée é identificado com a mée; portanto, os irméos da mée alimentam os
filhos dela”. E, por meio desses silogismos, toda a estrutura de uma cultura é entre-
tecida em um todo coerente. No meu modo de ver, atarefa da antropol ogia estrutural
€ ainvestigacdo desses esquemas ha cultura, e eu definiria a estrutura cultural como
um termo coletivo para o esquema “ [6gico” 2 coerente que pode ser construido pelo
cientista, ajustando umas as outras as varias premissas da cultura.

Além desse uso da palavra “estrutura’ para aludir a um aspecto da cultura, ha
um segundo uso perfeitamente valido do termo para aludir, ndo a cultura, mas a so-
ciedade. E sobretudo nesse sentido que a palavra é usada por Radcliffe-Brown, e é
importante manter distintos os dois sentidos. No estudo da estrutura cultural, consi-
deramos os detalhes de comportamento como nossas unidades e os vemos como arti-
culados em um esquema “l6gico”; no estudo da estrutura social, as unidades sdo os
individuos humanos, articulados em grupos — por exemplo, como parentes, como
membros de um cl& ou como membros de uma comunidade. Uma distingdo como, por
exemplo, aguela (p. 151) entre orientac&o periférica e orientagdo centripeta de siste-
mas sociais pode ser descrita como uma diferenca de estrutura social.

Desse modo, nas duas disciplinas, a socioldgica e a cultural, quase sempre
estaremos estudando os mesmos fendmenos, mas abordando-os de dois pontos de

2. Nesta definigdo, certamente ndo estou utilizando o termo “légico” no sentido estrito em que é
usado, em nossa prépria cultura, para descrever a disciplina de pensamento na qual os tipos de
passos envolvidos sdo controlados de maneira rigida e consciente. Quero dizer com ele, no entan-
to, que os elementos da estrutura estfo efetivamente vinculados uns aos outros por passos. E pro-
vavel, porém, que as culturas possam variar quanto aos tipos de passos que conectam suas premis-
sas, e que a palavra “légica’ possa portanto ser interpretada de modo diferente em cada cultura.
Esse conceito, o eidos de uma cultura, sera elaborado numa etapa posterior deste trabalho.
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vista diferentes. No estudo da estrutura cultural, veremos os clas e a terminologia de
parentesco como referéncias taquigraficas a detalhes de comportamento, enquanto
no estudo da estrutura social veremos esses agrupamentos como segmentos na ana-
tomia da comunidade, como parte do mecanismo pelo qual a comunidade é integra-
da e organizada.

No momento, ndo vejo como estabelecer uma separacdo clara entre o estudo
da funcdo socia e o estudo da estrutura social, e acredito que a abordagem mais
proveitosa dessas disciplinas a nossa disposi¢ao seja aquela que considera a estrutu-
ra social em relagdo a integracdo e a desintegracdo da sociedade. Por isso vou con-
siderar esses dois temas unidos sob o titulo geral de “Sociologia do naven”. Mas é
facil e, acredito eu, proveitoso separar o estudo da estrutura cultural daquele dos
outros aspectos da cultura, e por isso vou tratar esses temas separadamente.

Funcio

O termo “funcéo” é mais dificil de definir em raz&o de sua ambiguidade. Por um
lado, temos o amplo uso filosofico do termo para cobrir todo o jogo de causa e efeito
sincrénicos no seio da cultura, independentemente de qualquer consideracéo de pro-
poésito ou adaptacdo. Utilizando o termo nesse sentido, poderiamos dizer que as ceri-
modnias do naven sdo uma fungdo de todos esses elementos da cultura, ou proprieda-
des da sociedade, de cuja presenca depende a existéncia das cerimonias. Além disso,
se é possivel mostrar que as cerimdnias naven desempenham algum papel na integra-
¢do da comunidade, podemos dizer que o tamanho das aldeias iatmul € uma fungéo —
entre outras coisas — das cerimoénias do naven. Esse é um uso perfeitamente coerente
e l6gico do termo, que os antropologos fariam bem em adotar®. Poderiam entdo inse-
rir adjetivos qualificativos para indicar que tipo de interdependéncia estdo discutin-
do. Nesse caso, teriamos expressdes como: fungdo estrutural, funcdo social, fungéo
pragmética etc.

Mas, infelizmente, a palavra “fungdo” também pode ser utilizada em seu sen-
tido popular, para significar efeito adaptativo Util, e muitas vezes ndo esta perfeita-
mente claro em qual dos sentidos a palavra € usada na antropologia moderna. Mali-
nowski tende a definir afungdo em termos de adaptacdo, a encarar todos os elementos

3. A principal dificuldade que esse uso envolve é que, com base nesse principio, as cerimoénias
naven deveriam ser reveladas como fungdo de tudo o mais no universo, e o antrop6logo de-
frontar-se-a com o problema da definicdo de suas esferas de relevancia. A tentativa de subdi-
vidir a cultura em instituicdes visa, sem dlvida, a delimitar as esferas de relevancia.
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da cultura como “atuando direta ou indiretamente em prol da satisfacdo das neces-
sidades humanas’, e deduz dai que todo detalhe da cultura é “ atuante, operante, ativo,
eficiente”*. Esse método de abordagem é provavelmente bem fundado, e sua inves-
tigacéo cuidadosa poderia proporcionar um sistema coerente de antropologia aliado
a sistemas de economia baseados no “homem calculador”. Infelizmente, porém, o
outro sentido da palavra “fungéo” tem confundido a questdo. Assim encontramos:
“Tanto o artefato mais simples como o mais elaborado s&o definidos por sua fungéo,
pelo papel que desempenham no interior de um sistema de atividades humanas; séo
definidos pelas idéias que com eles se conectam e pelos valores que os circundam”s.
Disso podemos supor que, aqui, “func¢do” esta sendo utilizada ndo somente com re-
feréncia a satisfacéo das necessidades humanas, mas também com referéncia a inter-
dependéncia dos elementos de cultura.

Essa posic¢éo € complicada e dificil; e, para mim pelo menos, ela ndo é simpli-
ficada pela teoria segundo a qual a cultura pode ser subdividida em “instituicoes”’,
de modo que cada instituicéo é definida por sua funcéo ou fungdes especiais. Pare-
ce-me prematuro tentar umatal andlise em institui¢cdes enquanto néo se tiverem ana-
lisado os conceitos englobados pelo termo “fungdo”.

Mas se, em vez de enfatizar a subdivisdo da cultura, examinarmos as possibi-
lidades de subdividir e classificar diferentes tipos de funcdes, acredito que possa-
mos alcancar algum grau de clareza e vislumbrar entdo uma chance de elucidar as
leis do funcionamento social e cultural.

Uma lista curta e incompleta dos principais tipos de efeito aos quais o termo
“funcdo” tem sido aplicado bastara para demonstrar a atual confus&o e o tipo de
modificagdo que estou sugerindo:

1. Satisfagdo direta das necessidades humanas.

2. Satisfag&o indireta das necessidades humanas.

3. Modificag8o, elaboragdo etc. das necessidades humanas.

4. Modelagdo e treinamento dos seres humanos.

5. Integragé@o de grupos de seres humanos.

6. Véarios tipos de interdependéncia e rel acionamento entre os elementos da cultura.
7. Manutenc&o do status quo. Etc.®

4. Ambas as citaces foram extraidas da Enc. Soc. Sci., 1931, art. “Culture”, p. 625.

5.Loc. cit., p. 626.

6. A exceléncia do trabalho de campo realizado pelos membros da escola funcional deve-se, sem
davida, a amplitude da rede que eles lancaram ao mar da cultura. Nao estou aqui defendendo
nenhuma reducédo dessa amplitude, mas, sim, uma discriminacdo maior na selegdo do pescado.
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Nessalista, o fato que mais nos chama a atengdo € que cada um desses tipos de
funcéo depende de cada um dos outros. Esse fato impressionou tanto os funcionalis-
tas que eles ficaram com receio de analisar o conceito de funcéo.

A antropologia cientifica nasceu numa época em que as ciéncias mais antigas
ja& haviam resolvido seus problemas domesticos e estavam comegando a estender suas
investigacOes para as areas limitrofes que separam uma ciéncia da outra. O resultado
dessa extensdo foi uma nova percepcéo da unidade fundamental da ciéncia e do
mundo. Mas os efeitos que isso teve sobre a antropologia foram desastrosos. A énfa-
se na unidade retardou a andlise. A fisica e a quimica estéo se beneficiando muito de
uma combinacdo de seus problemas e métodos, mas isso ndo significa que ndo se
tenham beneficiado de sua separacdo no passado. Os grandes avangos do conheci-
mento sdo realizados por meio da andlise dos problemas, pela separacéo de uma clas-
se de problema de outra. Dizer que todos os problemas estdo inter-relacionados é
uma postura mistica e indtil. Isola-los é artificial, mas ndo o é mais que o0 uso de
materiais puros em um laboratério quimico.

A situacdo da antropologiatalvez ndo sejatéo ruim quanto eu sugeri. De um lado,
temos Radcliffe-Brown, que tende aconsiderar todos os el ementos da culturaem relagéo
a solidariedade, & integracédo do grupo. Ele insiste em que as consideragdes puramente
psicoldgicas séo irrelevantes quanto a essa questéo, faz uma distin¢do entre estrutura
social e funcdo pragmatica, e pressupde que cada uma del as apresente seu tipo especifi-
co de problema, a ser estudado por sua propria disciplina especifica. De outro lado, te-
mos a ciéncia da economia, oraem desenvolvimento, que se especializa naquele tipo de
funcéo social relacionado com a satisfacdo das necessidades e dos desejos humanos —
uma tentativa metodol égica valiosa, prejudicada talvez por uma visao estreita das ne-
cessidades humanas’.

Esses s80 avangos consideréveis, e neste livro vou basear-me nas disciplinas dis-
criminadas por Radcliffe-Brown. Tentarei considerar a posic¢éo funcional (utilizando
o termo em seu sentido filosofico mais amplo) das cerimonias do naven de cinco pers-
pectivas diferentes. Ou sgja, classificarel as funcdes em cinco categorias, de modo que
as varias partes do livro ilustrem cinco diferentes métodos de abordagem dos proble-
mas da cultura e da sociedade. Tanto quanto possivel, manterei esses métodos de abor-
dagem separados e indicarei os pontos em que me desvio desse procedimento.

7. Sargent Florence (Economics and Human Behaviour, cap. 1V, 1927) discute a posi¢céo tomada
por Henderson em economia — a suposi¢éo de que podemos manter o “homem calculador”
como um postulado basico da economia, contanto que ndo formulemos suposicdes com respei-
to aos termos em que se da o calculo. Essa restricdo estabelece uma separagdo metodol 6gica
conveniente entre economia e psicologia.
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As categorias que escolhi sdo:

1. RelacBes estruturais ou “légicas’ entre os aspectos cognitivos dos varios deta-
Ihes de comportamento cultural: as razdes cognitivas para 0 comportamento.

2. Relagbes afetivas® entre os detalhes de comportamento cultural e as necessidades
ou desgjos emocionais bésicos ou derivados dos individuos: a motivacéo afetiva
dos detalhes de comportamento.

3. RelacBes etol dgicas entre os aspectos emocionais dos detal hes de comportamento
cultural e a énfase emocional da cultura como um todo.

4. RelacBes eidolégicas entre o0s aspectos cognitivos dos detalhes de comportamen-
to cultural e o padréo geral da estrutura cultural.

5. Relagbes sociolégicas entre o comportamento cultural dos individuos e as neces-
sidades do grupo como um todo: a manutenc&o da solidariedade etc.

Dentre essas cinco categorias de relagéo entre fragmentos de material antropo-
l6gico, é claro que uma delas, a sociol 6gica, ocupa uma classe a parte. Entre as outras,
0 etoldgico esta intimamente relacionado ao afetivo, e o eidoldgico, de maneira
analoga, ao estrutural®.

Além desses, ha dois outros métodos de abordagem que néo considerarei em
nenhuma especificidade, a saber, os métodos da psicologia desenvolvimental e da
economia. Esses métodos sao omitidos, ndo porque eu subestime a sua importancia,
mas porgue ndo coletei, no campo, material que pudesse servir de ilustracdo a essas
abordagens.

Nessa etapa de nossa investigagdo, pouca coisa precisa ser dita sobre tais cate-
gorias. Os conceitos de estrutura, tanto social como cultural, devo-os em grande parte
a Radcliffe-Brown; o conceito de “funcéo pragmatica’ deriva de Malinowski. Sub-
dividi este ultimo por vérias razfes.

Consideremos alguns exemplos mais concretos de funcionamento “pragmati-
co”. O termo é aplicado a efeitos como: aumento da sociabilidade entre os indivi-

8. Embora os termos “afeto” e “cognicdo” estejam atualmente um tanto desacreditados entre os
psicologos, fui levado a adotar os adjetivos que deles derivam. Acredito que os riscos e as
falacias inerentes a esses termos podem ser em grande parte evitados se falarmos, ndo de “me-
canismos afetivos” e “mecanismos cognitivos”, mas de aspectos afetivos e cognitivos do com-
portamento de um Unico mecanismo, o individuo.

9. Na verdade, as semelhangas entre esses pares de categorias sdo t8o estreitas que fui levado a me
referir as fungdes afetivas do comportamento como “expressao do ethos no comportamento”;
do mesmo modo, poderia ter-me referido as fungdes estruturais como “expressdo do eidos no
comportamento”.

93

93 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

duos; aumento da solidariedade na comunidade; aumento do orgulho familiar; con-
firmacéo dos privilégios de individuos e efetivacdo de seus direitos e deveres; subs-
tanciacdo da crenca na eficécia magica e reforgo da lei e da ordem tradicionais®®. A
primeira vista, muitas dessas fungdes pareceriam “Uteis’, e os antropdlogos tém sido
tentados a, sem maiores cerimonias, atribuir valor a funcfes desse tipo. Mas sua uti-
lidade torna-se mais problematica quando compreendemos que muitos desses efei-
tos podem ser mutuamente antagbnicos; que, por exemplo, um aumento no orgulho
familiar pode destruir a solidariedade da comunidade; ou, ainda, que a énfase exces-
siva na solidariedade no seio da comunidade pode conduzir a guerras com outros
povos e, portanto, & destruicao do status quo. A luz do antagonismo potencial entre
esses efeitos, parece que s6 com muita cautela é possivel atribuir-lhes valor; e, numa
amostra de seus efeitos significativos, deveriamos certamente incluir todos os opos-
tos dos efeitos enfatizados pela Escola Funcional — a reducéo da solidariedade, a
reducdo do orgulho familiar, o relaxamento dos deveres etc.

Além disso, se considerarmos essa amostra de fungdes em diversos cendrios, seu
valor torna-se ainda mais problematico. N&o é provavel que um povo némade, viven-
do na mais fina margem da sustentacé&o fisica, controlando drasticamente sua popula-
¢do por meio do infanticidio, esteja interessado na integragdo de uma populagdo mais
ampla. Na verdade, o que acontece é que diferentes povos atribuem valores muito di-
ferentes a esses vérios efeitos. Alguns povos aprovam a sociabilidade, enquanto ou-
tros inclinam-se a mostrar desagrado diante do individuo falante e sociavel e a enca-
ré&lo como indigno e intrusivo. A “forca da lei tradicional” € muito importante em
algumas comunidades africanas, mas essa expressao é praticamente desprovida de sen-
tido quando aplicada aos latmul, que tém uma cultura individualista ao extremo e se
dispbem prontamente a respeitar o infrator desde que ele possua uma personalidade
forte o suficiente. Além disso, o iatmul — como o irlandés — ndo atribui valor muito
grande a um comportamento excessivamente ordeiro. Eles desejam um grau de ordem
muito diferente do exigido, por exemplo, pela comunidade quacre. E assim por dian-
te. N&o importa qual desses efeitos sejam considerados, perceberemos que entre al-
guns povos ele é extremamente valorizado, ao passo que entre outros € ignorado ou
desprezado. As mesmas conclusdes aplicam-se ndo somente a efeitos abstratos, como
aforcadalei e aintegracdo, mas também a questBes concretas, como o suprimento
alimentar — enquanto um povo atribui um valor elevado a boa vida, outro grupo, as-
Ccético, pode ter pouquissimo interesse pela comida.

10. Essa amostra de fungdes, assim como o termo fungdo pragmatica que a elas se aplica, foi
extraida do artigo de Malinowski intitulado “Anthropology”, Suplemento da Encyclopaedia
Britannica, 1926. Trata-se das fungdes que ele atribui a varios tipos de mitos.
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J& é tempo, creio, de os antropdlogos levarem em conta essa enorme variagéo
no valor que diferentes povos atribuem aos efeitos que a antropologia funcional
moderna tem a |hes oferecer. A luz dessa variagéo, é obviamente arriscado afirmar
gue a funcéo pragmatica relevante de um determinado detalhe de uma cultura seja
0 aumento do orgulho familiar — a menos que, antes, seja possivel demonstrar que
o orgulho familiar constitui realmente um dos efeitos valorizados em outros con-
textos da cultura particular que estamos estudando.

Nesse ponto, portanto, chegamos a um tipo muito diferente de relagéo funcio-
nal. Comegamos considerando a relagéo entre, de um lado, os detalhes de cultura e,
de outro, as necessidades e os desejos do individuo. Mas agora estamos diante do
fato de que n&o podemos fazer suposicoes relativas a essas necessidades e desgjos,
devendo primeiro deduzi-los a partir das énfases da cultura como um todo. Assim, se
separarmos da “funcdo pragmética’ o conceito de funcédo afetiva — que podemos
definir, rigidamente, em termos da relagdo entre detalhes da cultura e das necessida-
des emocionais dos individuos —, teremos entdo de construir uma outra categoria
referente & relac@o entre o contelido emocional do detalhe particular de comporta-
mento cujas fungdes estamos estudando e as énfases emocionais da cultura como um
todo. Chamarei essa categoria de funcéo etoldgica; e empregarel a palavra ethos para
me referir coletivamente as énfases emocionais da cultura.

Consideracdes similares (ver nota 2, p. 89, sobre a palavra “légica’) nos con-
duzir&o do isolamento do conceito de estrutura cultural ao isolamento do eidos. Par-
tindo do exame das premissas referentes a estrutura de uma cultura especifica, pode-
mos reuni-las em um sistema coerente e, finalmente, tracar um quadro geral dos
processos cognitivos envolvidos. Chamarei esse quadro geral de eidos da cultura.

Entretanto, embora a relagdo entre o eidos e as premissas estruturais seja es-
treitamente andl oga agquela entre o ethos e as funcdes afetivas, existe uma anomalia
para a qual importa chamar a atenc&o. J& vimos que o estudo do ethos é uma preli-
minar necessaria a quaisquer conclusdes a respeito das funcdes pragméticas. Mas,
no caso da estrutura e do eidos, a ordem do procedimento € inversa. Primeiro de-
vem-se estudar os detalhes da estrutura cultural e, a partir dai, deduzir o eidos. Essa
inversdo ocorre pelo fato de que, ao estudarmos a estrutura cultural, estamos inte-
ressados no contetido cognitivo manifesto do comportamento, ao passo que, ao es-
tudarmos as fungdes pragméticas, estamos interessados no contelido emocional, muito
mais velado. O contelido manifesto pode ser descrito peca por peca, € 0 sistema
subjacente, deduzido da descricéo resultante. Mas o significado emocional sb pode
ser atribuido ap6s se examinar a cultura como um todo.

Afora essa diferenca de procedimento, as abordagens etolégica e eidol6gica
da cultura sdo estreitamente ana ogas. Ambas baseiam-se na mesma dupla hipoétese
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fundamental: que os individuos em uma comunidade s&o padronizados por sua cul-
tura, a0 mesmo tempo em que as caracteristicas gerais que a permeiam, aquel as repe-
tidamente reconheciveis em seus mais diversos contextos, sdo uma expressdo dessa
padronizacdo. Tal hipotese €, em certo sentido, circular; sup8e-se que as caracteris-
ticas que permeiam a cultura ndo apenas expressam mas também promovem a padro-
nizacdo dos individuos.

Devemos essa dupla suposi¢do, principalmente, a dra. Benedict; e os concei-
tos — ethos e eidos — que estou sugerindo podem ser considerados como subdivisoes
do seu conceito mais geral, o de Configuragdo. O eidos de uma cultura é uma ex-
pressdo dos aspectos cognitivos padronizados dos individuos, enquanto o ethos é a
expressao correspondente de seus aspectos afetivos padronizados. A soma do ethos
e do eidos e aquel as caracteristicas gerais de uma cultura que podem advir de outros
tipos de padronizagcdo compdem a configuracdo®.

Essa hipétese da padronizacéo dos individuos é um avango substantivo no
sentido de esclarecer as inter-relagdes das varias disciplinas que distinguimos até
agora — a estrutural e a eidoldgica, a pragmatica e a etoldgica —, mas também traz a
tona outra disciplina, uma outra categoria de fun¢éo. Essa disciplina costuma ser
chamada de Psicologia do Desenvolvimento, 0 estudo da modelagdo do individuo
pelas circunstancias do seu ambiente, os efeitos psicoldgicos do impacto que a cul-
tura exerce sobre ele.

Desse modo, fomos do estudo de processos culturais ao estudo da psicologia
individual, ligando os dois extremos da escala por meio do conceito abstrato’? de
“individuo padronizado”.

Voltando agora a matéria-prima da antropologia, os fatos de comportamento
nativo observados no trabalho de campo, podemos considerar a totalidade dessa
massa como sendo relevante para uma Ultima disciplina a ser isolada. Ela se ocupa
dos efeitos do comportamento sobre a satisfagéo das necessidades de grupos de in-
dividuos na manutencdo ou no impedimento da existéncia continua desse organis-
mo abstrato — a Sociedade. Chamarei essa categoria de Funcéo Social e usarei o
termo “sociologia’ em um sentido restrito para me referir ao seu estudo como distin-

11.A dra. Benedict teve a amabilidade de ler grande parte deste livro em manuscrito, antes de sua
conclusao, e concorda comigo que esta € uma especificagdo correta da relacéo do ethos e do
eidos com a configuragéo.

12.Talvez seja possivel, a luz de trabalhos futuros, definir o “individuo padronizado” em termos
mais concretos. Atualmente ndo ha como dizer se esse conceito se refere ao individuo “médio”
ou ao “ideal”. Tampouco esta totalmente claro quais diferencas seréo introduzidas na teoria da
cultura segundo a nossa interpretacdo do “padréo”. Tais questdes s6 poderdo ser esclarecidas
apos a realizacd@o de pesquisas mais intensas sobre individuos normais e desajustados em vérias
culturas.
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to do estudo das outras disciplinas passiveis de separacdo’®. Nessa disciplina da
sociologia, como afirmou Radcliffe-Brown, a psicologia individual torna-se irrele-
vante na mesma medida em que a fisica atbmica é metodol ogicamente irrelevante
no estudo da bioguimica.

13.Malinowski, creio, inclui no termo fungdo pragmatica nao somente o tipo de funcéo ao qual
eu aplico esse termo, mas também o que estou chamando aqui de “funcdo social”. A diferenca
entre nossos pontos de vista deriva, em grande parte, de sua defini¢do de funcdo em termos
da satisfacdo direta ou indireta dos individuos. Defini a fungdo pragmatica exclusivamente em
termos da satisfagdo direta, remetendo os vérios passos das sinuosas rotas da satisfacéo indire-
ta a um exame separado sob as outras categorias de fungéo.
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Nesta se¢do e na seguinte, considerarei os elementos da cultura iatmul como
conexfes em um sistema estrutural. Considerarei também as doagdes de alimento
da mée ao filho e a lealdade do filho para com a mae como detalhes de comporta-
mento que, nessa cultura, sdo pressupostos e esperados — como premissas. Poste-
riormente, em outra se¢cdo, explorarei esses fatos culturais em sua relagdo com ne-
cessidades e desejos. De inicio, pretendo apenas mostrar que as premissas da cultura
iatmul estdo conectadas umas as outras em um sistema “légico”, coerente. Exami-
narei sinteses como, por exemplo, “uma mée da comida a seu filho; um irmé&o da
méae é identificado com a mae; portanto, um irmdo da mae da comida ao filho de
suairma’.

Para manipular os elementos culturais como partes de uma estrutura, Radcliffe-
Brown sugeriu uma técnica muito Util que envolve o uso do termo técnico identifica-
¢ao. Esse termo deu origem a alguns equivocos, e cumpre explicar o sentido em que
o utilizo. O termo constitui um método abreviado para se referir coletivamente aos as-
pectos estruturais de um grande nimero de detalhes de uma cultura. Quando afirmo
gue os irméos sdo identificados, quero dizer que, nessa cultura, ha um grande niUmero
de detalhes de comportamento culturalmente padronizados nos quais 0 comportamen-
to de um irmao se assemelha ao do outro; e quero dizer também que muitos detalhes
do comportamento de outros individuos em relagdo a um dos irmé&os se reproduzem
em seu comportamento em relag&o ao outro. Além disso, veremos que, pelo menos na
cultura iatmul, quando dois individuos sdo identificados € comum que um deles se
comporte como se houvesse praticado certos atos que, na verdade, foram praticados
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pelo outro'. Similarmente, outras pessoas comportam-se em relagdo a um individuo
como se ele houvesse praticado os atos que foram praticados pelo outro.

A afirmagéo de que os irmaos sdo identificados ndo implica a auséncia de de-
talhes de comportamento que fariam uma discriminacéo entre eles. Assim, a palavra
“identificacdo” € utilizada de modo relativo, e ndo absoluto. E comum descobrir
gue, em uma série de contextos, dois individuos sdo identificados, enquanto em outra
série eles sdo contrastados. Veremos assim que, na cultura iatmul, pai e filho sdo
identificados em suas relagbes com o mundo externo, ao passo que, entre si, sdo dras-
ticamente contrastados. Na medida em que sdo identificados, eles sdo vistos como
aliados, mas, na medida em que s&o contrastados, s&o vistos como opondo-se mutu-
amente em seus interesses.

A técnica de descrever identificagdes € de longe a melhor até hoje desenvolvida
para o mapeamento dos sistemas de parentesco; e, para o estudo do naven, temos de
considerar uma distin¢&o importante e quatro tipos principais de identificagéo:

1. O irméo da mé&e (wau) é distinto do irmé&o do pai, ou do pai (nyai’). Essa discrimi-
nacéo € abertamente tragada pelos termos de parentesco e estd implicita em muitos
dos padrfes de comportamento em relagéo a esses parentes. No presente contexto, essa
premissa pode ser adequadamente ilustrada por um mito sobre o naven:

Um menino e uma menina — irmd e irmd — foram apanhar sagu num pantano de sagu.
Como foram de canoa, as efeméridas apareceram e cobriram a superficie do rio, de modo que os
dois puseram-se a trabalhar e coletaram uma grande quantidade delas. Os peixes também comega-
ram a aflorar e 0 menino pegou varios com sua lanca. Depois, foram até o pantano de sagu, onde
0 menino derrubou uma palmeira de sagu, batendo sua medula. A menina pegou a medula, lavou-
a e carregou o sagu. No caminho para casa os dois encontraram o pai e a méde, que estavam vindo
ao seu encontro numa canoa, e que perguntaram: “Quem pegou o peixe?’ e “Quem bateu o sagu?”’.
O menino e a menina responderam que os dois tinham pegado o peixe e batido 0 sagu. O pa des-
piu seu avental pubiano e a mée sua saia, e os dois comegaram a dancar um naven. O menino e a
menina perguntaram: “Por que vocés estao dancando?’ e ficaram muito envergonhados. Em segui-
da, 0 menino e a menina colocaram o sagu e 0 peixe de volta na canoa e remaram em diregao a
seu wau. Quando chegaram na casa, 0 wau e a mbora (esposa do irméo da mée) vieram para fora e
pegaram o peixe e 0 sagu; o wau despiu seu avental e a mbora sua saia, e os dois dangaram um na-
ven; e a mbora pegou 0 peixe e 0 sagu, cozinhou-0s € 0s comeu junto com o wau. Mais tarde, a

1. O caso mais notével desse tipo ocorre na identificagdo entre individuos vivos e seus ancestrais.
Entre os latmul, escutam-se freqlientemente afirmagbes como “Eu estava na popa da canoa que
trouxe as primeiras pessoas para a aldeia de Mindimbit!”, significando que um ancestral que
tinha o mesmo nome do falante desempenhou esse papel na fundagdo da aldeia.
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mbora trouxe um porco que ela havia engordado e o wau ofertou-o aos dois lauas, que puseram
seus pés sobre o porco. Depois os lauas sairam, prepararam objetos de valor em concha e os deram
de presente ao wau.

Essa distingéo entre 0 pai e 0 irmé@o da mée € especiamente conspicua em to-
dos os contextos em que seu comportamento é influenciado pelo fato de pertencerem
a diferentes cl&s patrilineares. Todo cl& possui sua série de mitos sobre os ancestrais.
Esses mitos, e 0s encantamentos neles baseados, constituem segredos cuidadosamen-
te preservados pel os descendentes dos clds. Em geral, um homem transmitira seu co-
nhecimento esotérico a um de seus filhos; as vezes, porém, comunica os segredos e 0s
encantamentos do cla ao filho da irma. Neste caso, os conhecimentos esotéricos de-
vem ser cerimonial mente pagos em objetos de valor em concha, e o filho da irma néo
deverd transmitir os conhecimentos esotéricos do wau a seus proprios filhos.

A transmissdo dos conhecimentos esotéricos ao laua constitui uma forte afir-
macao dos lagos existentes entre este e seu wau. Implica uma confianga considera-
vel por parte do wau, pois o laua, uma vez que os segredos |he s&o confiados, pode
facilmente usa-los em discussfes, para ruina e vergonha de seu wau. O motivo que
leva o wau a assumir esse risco €, em minha opinido, a esperanca de que o laua
possa falar em sua defesa. Malikindjin, que escarnecia daidéia de necessitar de qual-
quer ajuda nos debates (cf. p. 210), ainda assim ensinou parte de seu conhecimento
esotérico a seu laua, dizendo: “Quando eu estiver morto, meu laua vai ajudar meu
filho em seus debates’. Foi-me relatado um Unico caso em que um laua usou, em
debates com seu wau, informagdes que este lhe havia confiado.

Por vezes, um cla tem o inforttnio de perder suas tradigdes ancestrais e precisa
entdo compra-las de volta de seus lauas.

Um caso interessante de distinc&o entre o wau e o0 pai ocorre em Mindimbit?,
no procedimento que acompanha a primeira vez em que um menino mata um ser
humano. Para essa importante ceriménia, o pai do menino tera de obter, por captura
ou compra, um cativo de uma comunidade vizinha, e esse cativo sera morto a lanca
pelo menino. Todavia, em muitos casos, isso ocorre quando a crianga € ainda muito
peguena para usar uma lanca, sendo preciso pois gjuda-la na execucéo da proeza.
Essa gjuda ndo deve vir do pai, pois 0s nativos dizem que, nesse caso, a morte seria
um feito do pai, e ndo do filho. Mas o wau pode ajudar a crianga: ele segura a lanca
e dirige o golpe, mas a morte seré computada como um feito da crianca.

2. Aparentemente, esse ponto ndo € marcado em Kankanamun e Palimbai, onde perguntei a meus
informantes sobre o procedimento correspondente. Para eles, ndo importava quem ajudaria o
menino no homicidio, o que provavelmente seria feito pelo pai.
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Similarmente, o wau distingue-se do pai em contextos econdmicos. Nesse caso,
0 padrdo é o inverso daquele encontrado em contextos dos feitos. Quando um rapaz
esta coletando objetos de valor para pagar o preco-da-noiva, seu pai vai naturalmen-
te gjudé-1o, sem esperar nenhuma recompensa formal pelos objetos de valor com que
contribui. O wau também pode contribuir, mas, nesse caso, espera algo em troca. Em
geral, o rapaz |he retribui, gjudando o filho do wau, quando este estiver coletando
objetos de valor para obter uma esposa. Assim, em contextos que envolvem objetos
de valor, o rapaz une-se a seu pai e é separado do cla materno, ao passo que, nos
contextos dos feitos, ocorre o contrario. Mas em ambas as situagdes o wau € distin-
guido do pai.

Apesar dessa distingéo, veremos que ha também tragos de identificagéo entre o

pai e 0 wau, que se manifestam até mesmo em alguns detalhes do comportamento de-
les em relacdo ao laua (cf. p. 139). Em outros contextos, que envolvem as mesmas
duas pessoas — ndo diante do laua, para o qual elas aparecem como wau € nyai’, mas
em relacdo ao mundo exterior, onde s&o vistas apenas como cunhados —, veremos que
a cooperacdo e a competicdo, a identificagdo e a discriminagdo se encontram unifor-
memente misturadas na padronizac&o de seu relacionamento.
2. Hauma certa identidade entre pai e filho. Essa premissa se expressa, por exemplo,
no sistema de clés patrilineares, e de muitas outras maneiras. Para o presente propo-
sito, bastara examinar em detalhe uma Unica linha de evidéncia nesse sentido — a do
vocabulario de parentesco — e omitir as outras. Ja publiquei® uma série de exemplos
da tendéncia dos latmul em resumir e formular o comportamento dos individuos por
meio de um uso analégico da terminologia do parentesco. Esse uso é familiar o su-
ficiente em nossa prépria sociedade para que seja preciso enfatiza-lo, e, como os
latmul levaram essa prética mais longe do que nds, podemos, com rara seguranca,
nos remeter ao vocabul&rio como evidéncia da estrutura formulada do sistema de
parentesco.

Tal vocabulario contém vérias expressdes em que dois termos de parentesco
sdo utilizados em justaposic¢éo para indicar um grupo de parentes que estéo intima-
mente associados no entendimento nativo, e a partir dessas formas compostas pode-
mos deduzir uma identificagdo intima no plano do comportamento dos (e para 0s)
tipos de parentes realmente citados nas frases compostas. Como exemplo, podemos
considerar o termo nggwail-warangka, em que a palavra nggwail significa pai do
pai, e warangka, pai do pai do pai. O composto como um todo € um termo coletivo

3. Cf. Oceania, 1932, p. 266.
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para 0s ancestrais patrilineares, um grupo de parentes classificado em conjunto na
cultura iatmul“.

Ha vérios outros casos em que 0s termos compostos significando “um determi-
nado parente e seu pai” sdo usados para denotar grupos inteiros de parentes identi-
ficados em conjunto, como, por exemplo, wau-mbuambo (irméo da mée e filho do
irmado da mée) — termo coletivo para todos os membros do cl& materno —; towa-
naisagut (abreviag8o de tawontu-nausagut, que significa literalmente irméo da es-
posa e pai da esposa) — termo coletivo para todo o cla da esposa —; laua-ianan (filho
da irma e filho do filho da irm&) — termo coletivo referente aos descendentes dos
homens que se casaram com a irma do falante. Em todos esses termos enfatiza-se a
identidade do filho com o pai.

Uma identificagdo andloga ocorre no uso incorreto dos termos de parentesco
parao filho do irmé&o da mée e para a esposa do filho do irméo da mée. Esses dois pa-
rentes costumam ser chamados de mbuambo, termo que os identifica com o pai damée
e amae damée. Mas um informante de Palimbai declarou que, apés a morte do irméao
da mée, o termo wau € usado para o filho do irm&o da mée e o termo mbora (esposa
do irmado da mae) passa entdo a ser aplicado a esposa do filho do irm&o da mée. Ou-
tros informantes afirmaram que isso eraincorreto, mas desconfio que, se a cultura per-
manecesse inalterada, esse uso poderia tornar-se mais geral. Entre o povo vizinho
Tshuosh n&o ha distingéo terminol 6gica entre os membros de sexo masculino das di-
ferentes geragdes do cld materno; todos séo chamados wau. Também entre os latmul,
esse uso dos termos concordaria com a motivagdo do wau para ensinar seus conheci-
mentos esotéricos a seu laua — “Quando eu morrer, meu laua vai ajudar meus filhos
em seus debates” (cf. p. 101).

Nesse ponto, deve-se sublinhar que n&o se permite que a identificagdo entre
pai e filho, embora seja visivel em suas relagdes com pessoas de fora, tenha por base
uma intimidade tranqtiila. Essa intimidade é rigorosamente desestimulada, e, em seu
lugar, enfatiza-se o conflito entre geracBes sucessivas, administrado com decoro.
Embora o pal possa ressentir-se e vingar qualquer repreensdo ou golpe que outras
pessoas venham a dirigir a seu filho, ele proprio ocupa uma posic¢éo disciplinadora,
podendo até mesmo bater no filho para castigé-lo. Mas, em contraste com essa pos-
tura, percebemos que, pouco a pouco, o filho se desprendera dessa posi¢cdo ocupada
pelo pai. Esses dois fatos sio a base das formulagdes que regem seu relacionamento.
A possibilidade de qualquer sobreposicéo entre pai e filho, em status social, é dras-

4.0 mesmo conjunto de parentes é constantemente invocado em cantos onomasticos, no refréo:
“nyai” nya! nyamun a!” (O, Pai! O, Irmao Mais Velho!).
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ticamente limitada por tabus que ndo sdo considerados arbitrarios, mas antes indica-
dores da Unica maneira adequada de se enfrentar a situacdo. O pai nunca deve obter
vantagens as custas do filho. Ndo comera nada que o filho tenha plantado em sua
roca, nem mesmo alimentos que porventura ele tenha coletado na roca do pai. Quan-
do est&o juntos em uma canoa, o filho em geral assume a posi¢do de honra na proa,
e, enquanto ele esta |4, 0 pal nunca pegara agua para saciar sua sede. No sistema
iniciatorio, o filho estd em geral dois graus abaixo do pai (ver Diagrama, p. 277),
mas as pessoas estdo continuamente reajustando o equilibrio entre os graus, e por
Vezes tenta-se promover um rapaz ao grau de que seu pai € membro, ao que o0 jovem
resiste violentamente, pois sente que isso seria ferir a dignidade do pai. Contudo,
este ndo se opora a promocédo do filho, pois ndo é apropriado defender o proprio
orgulho as custas de seu progresso. Creio que, namaior parte dos casos, a promogao
acaba sendo efetuada. Mas, em um caso que testemunhei, o filho resistiu a ponto de
SO acatar a decisdo do wau, que, ao ser consultado, se opds finalmente & promocao.
Assim, observa-se que tanto o filho como o pai estdo preocupados em evitar qual-
quer sobreposicdo de status social.

Os tabus relativos ao pai séo obedecidos principa mente porque ele mesmo o0s
considera corretos. Mas, em certa medida, sdo reforgados por uma crenga de que, se
ele comer um alimento coletado por seu filho, envelheceré rapidamente — talvez uma
declarac@o simbdlica do fato de que, assim fazendo, estara se comportando como
um av6®. Porém, mais importante que essa sancéo, é a forga do sentimento publico.
A idéia de intimidade entre pai e filho crescido é chocante para os latmul. Durante
minha estada no Sepik, lembro-me de dois europeus, pa e filho, que se estabel ece-
ram nas proximidades do rio Ceram, muitas milhas adiante, onde iniciaram uma pe-
guena e isolada plantacdo de tabaco. Ao tomarem conhecimento, os latmul ficaram
surpresos e chocados. Vieram até mim para perguntar se os dois eram realmente pai
e filho, e mostraram-se escandalizados quando |hes confirmei o fato. Disseram: “O
pai ndo tem vergonha?’.

Esses tabus tém muito pouca extensdo classificatéria. Aplicam-se apenas ao proé-
prio pal, aos irmdos mais mocos do pai (o irmdo mais velho do pai é referido como
mbuambo, termo que significa, entre outras coisas, “avd materno”) e ao tambinyen do
pai ou parceiro da metade oposte®.

5. Na organizacéo social iatmul, geracdes alternadas na linha patrilinear sdo agrupadas em duas
mbapmas (literalmente, “linhas”), assim como acontece nos sistemas de parentesco australianos.
Dai aidéia de que o pai, ao se identificar com o filho, estaria se comportando como se fosse
avd do menino.

6. Ver Oceania, 1932, p. 264.
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Os padrbes de comportamento entre pai e filho sdo marcados, caracteristica-
mente, por uma reserva de ambos os lados. Cada um respeita o outro, e ambos man-
tém-se bastante contidos e rigidos quando conversam. Mas isso néo significa que
um estranho que esteja falando na presenca de um deles possa fazer observacdes
sobre o outro. Existe uma identificagdo muito real de interesses e de necessidades
entre eles, apesar da evitagdo mutua de sobreposi¢do de status social.

3. Apesar do sistema patrilinear, o filho esta de certa forma ligado ao cla de sua mae.
Essa premissa pode ser reconhecida — simbolicamente expressa — na teoria nativa da
gestacdo. Supbe-se que 0s 0ssos da crianga sdo um produto do sémen do pai, en-
guanto sua carne e sangue (um pouco menos importantes) sdo providos pelo sangue
menstrual da mée. Essa idéia conduz logicamente a conclusdo de que as secundinas,
carentes de 0ss0s, sdo por isso filhos apenas da mée.

A crianga €, ainda que de modo completamente diferente, membro do cla do
pai e do cla da mée. Isso fica visivel nos dois conjuntos de nomes que se da a ela,
contendo, respectivamente, 0os homes dos ancestrais totémicos do cld do pai e da
mé&e. Eles apresentam terminages diferentes, ou seja, 0s nomes patrilineares termi-
nam em sufixos que significam “homem”, “mulher”, “corpo” etc., os matrilineares
terminam com o sufixo -awan, que provavelmente significa “mascara’ e talvez este-
ja ligado ao costume, anteriormente mencionado, de dancar com méscaras que re-
presentam 0s ancestrais totémicos do cla materno’.

Aparentemente, acredita-se que esses dois conjuntos de nomes representam duas
facetas completamente diferentes da personalidade do individuo. Depois da morte,
um homem mora na terra dos mortos com os homes dados por seu wau, mas, ao mes-
mo tempo, esté reencarnado no filho do seu filho, sob seu nome patrilinear. Nas téc-
nicas de magia negra, € o nome -awan que o feiticeiro utiliza para dirigir-se a figura
gue representa sua vitima; e as pessoas tomam certo cuidado para nao falar os nomes
-awan depois que escurece, com receio de gue as bruxas os usem em detrimento de
seu doncé.

7.A etimologia dos sufixos associados aos nomes que sdo dados pelo wau é incerta. Os nomes
correspondentes dados as criangas do sexo feminino terminam com os sufixos -yelishi. Essa
palavra significa “mulher velha’ ou “velha senhora’. E possivel que a palavra awan signifique
“homem velho” e que seja aplicada apenas metaforicamente as mascaras chamadas awan.

8.Um informante de Palimbai disse-me que o nome usado na feiticaria ndo é -awan, mas -bandi.
A palavra bandi significa iniciado-iniciando [initiate] (isto ¢, um novigo ou uma pessoa inicia-
da), e nomes com esse sufixo sdo conferidos aos novigos por seus waus no fim da iniciagdo. O
mesmo informante disse que, por isso, as mulheres e as criancas que ndo tém nomes -bandi n&o
podem ser mortas por essa espécie de magia. O nome -bandi, assim como o nome -awan,
refere-se aos ancestrais do cl& materno.
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De modo geral, poderia parecer que 0os homes dados pelo wau representam um
aspecto mais misterioso da personalidade do que os dados pelo pai. Em certo senti-
do, os vinculos com o cla materno e paterno séo andlogos, e cada um se expressa pela
atribuicdo de nomes. Contudo, segundo o nome da linhagem paterna, a crianca é um
“homem” ou um “corpo”, mas em relacéo a linhagem materna, ela é uma “mascara’.
Similarmente, na teoria da reencarnagéo patrilinear, a crianga € declarada concreta-
mente como uma reencarnacgéo do pai do pai, ao passo que sua identidade com os an-
cestrais do cla de sua mée se expressa apenas simbolicamente no comportamento ri-
tual e cerimonial. Esse comportamento ritual pode ser descrito da seguinte maneira:

(a) A atribuicdo de nomes -awan e -bandi.
(b) O uso do termo nyai’ nggwail. Esse termo significa literalmente “pai e pai do
pai”, mas ndo é usado como vocativo dentro do cl&, exceto na invocagdo coletiva
dos ancestrais. E, no entanto, o vocativo comum de referéncia utilizado reciproca-
mente entre o wau e o laua. O termo utilizado entre os membros do mesmo grupo
patrilinear € bandi, que também significa “novigco”, “iniciado” ou “homem jovem™®.
(c) O costume do tshat kundi. Nyai’ nggwail é a forma vocativa habitual usada pelo
wau para dirigir-se a seu laua, mas, em ocasi0es especificas — de saudagdo, chama-
mento, felicitagdo ou despedida —, o wau utilizara formas vocabulares mais elabora-
das, conhecidas como tshat kundi'®. Em suas formas mais simples, como, por exem-
plo, quando um wau esta dizendo boa-noite a seu laua, o tshat kundi consiste
simplesmente em se referir ao laua como pares de objetos que sejam ancestrais do
cla do wau. O wau pode dizer: “Fique ai, palma de coqueiro e de areca, eu vou dor-
mir”. Nessa frase, as palmas, pelas palavras do cotidiano usadas para se dirigir ao
laua, s8o ancestrais totémicos do cl& do wau.

Em ocasides mais importantes, 0 wau ndo empregara pares de palavras coti-
dianas para os objetos totémicos, mas toda uma série de nomes pessoais de algum
objeto totémico importante ou de algum herdi ancestral. Ele saudara seu laua a

9. Ha aqui um curioso n6 que ndo consegui decifrar. A luz da identificagio geral entre o laua e
os ancestrais, € compreensivel que o wau deva chamar seu laua de “pai e pai do pai”. Mas
ndo esta claro o motivo por que o laua deveria usar 0 mesmo termo para o wau. E menos
claro ainda € o motivo por que irméos e pais devem chamar uns aos outros pelo termo bandi,
visto que o nome -bandi é dado pelo wau. Esse termo, bandi, é definitivamente mais intimo
que nyai’ nggwail.

10.Tshat é um verbo que significa “pisar sobre” (cruzando) alguma coisa, como, por exemplo,
na cerimoénia naven, o her6i “pisa sobre” as mulheres. Kundi é a palavra comum para “boca’,
“fala’, “linguagem” etc. H4 uma outra expressdo para 0 mesmo costume — tshivera kundi —,
mas desconhego sua traducgéo literal.
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disténcia, enquanto entra naaldeia, gritando-lhe: “Venha, Pai e pai do Pai, Tepmeaman
e Kambuguli, Weimandemi e Tanggulindemi, Ulakavi e Tshugukavi, Weiuli e
Weikama, Tshugutshugu e Ngga-knggak, venha, Pai e pai do Pai. Vocé é o meu laua”*.

Nessa fala, os nomes sfo os da palmeira borassus, que é também um peixe (cf.
p. 268) e um antepassado do cla de Mwailambu. Um wau que é membro desse cla
poderia usar essa série de nomes para chamar seu laua, mas existem ainda muitas
outras séries de nomes de ancestrais importantes desse clé, e ele poderia usar qual-
guer um deles para 0 mesmo proposito. Poderia até mesmo usar varias séries de no-
mes, uma apos a outra. Os membros de outros clas utilizariam as séries de nomes de
seus antepassados especificos.

A maior parte dos nomes usados no tshat kundi poderia também ser dada aos
filhos do cla do wau. Mas ha também algumas séries de nomes que, aparentemente,
deixaram de ser empregadas para homear as criancas e hoje em dia sdo usados ape-
nas para o tshat kundi.

As vezes, o tshat kundi é usado por outras pessoas além do wau — por exemplo,
como um dispositivo para enfatizar o fato de que a pessoa € “irméo” de quem estafa-
lando, no sentido de que ambos sdo lauas do mesmo cla Em todos os casos, 0s no-
mes usados s&o os de ancestrais do cla materno.

Finalmente, os nomes usados no tshat kundi sdo escolhidos apenas porque se
referem a importantes ancestrais do cl& materno. A escolha ndo é de modo algum
guiada pelos nomes -awan ou -bandi especificos que foram dados a pessoa, exceto
no caso de 0 nome -awan indicar a que cla a mée dessa pessoa (ou mée classificato-
ria) pertence.

Assim, podemos resumir o costume do tshat kundi dizendo que o laua é ceri-
monia mente chamado como se fosse uma reuni&o aleatdria de ancestrais importan-
tes de sua mée.

(d) O laua danca com mascaras que representam os ancestrais do cla materno. Toca
as flautas que sdo os ancestrais desse cla. Entalha representacGes desses ancestrais
nos postes erguidos na casa cerimonial. Entalha também as cabegas ancestrais mwai
(cf. llustragdo 28B) que irdo adornar as mascaras do cla materno, com as quais ele
dancara posteriormente.

(e) O laua esté autorizado a ornamentar seu corpo com as plantas que sdo ancestrais
totémicos de seu cld materno; e se ofendera caso pessoas ndo autorizadas fizerem o
mesmo.

11.Nessa fala, inseri a palavra e entre os nomes de cada par. Na declamagéo da fala, a entonagéo
indicava o par e ndo era usada nenhuma cépula.
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(f) Quando os membros de um cl& oferecem um sacrificio a seus ancestrais, sdo 0s
lauas que o comem.

Uma posi¢ao semelhante revela-se com clareza diagramética no procedimento
prescrito em casos de ofensa contra os direitos de posse da terra.

A terra de um cla é supervisionada pelo angk-au. Essa palavra significa, lite-

ralmente, “caco de cerdmica’, e € um termo atribuido aos espiritos dos ancestrais
simbolizados pelos velhos cacos de cerémica que ficam sob a casa, cacos que foram
descartados por geragdes anteriores de moradores. Quando o angk-au vé uma pessoa
de fora violando a terra do cla — por exemplo, plantando nela ou roubando seus
produtos — faz um pequeno barulho na casa a noite, “como um rato guinchando”. O
dono da casa ouve esse som €, no dia seguinte, vai ver o que esta errado. Ao desco-
brir que alguém plantou coqueiros em sua terra, coloca no chdo ndjambwias — esta-
cas para ferir os pés do invasor, ou objetos mégicos que |he causardo enfermidades;
0 mesmo termo é usado para ambas as técnicas. Mais tarde, quando o invasor volta
ao local, seus pés sao feridos e podem infeccionar. O angk-au impedira a cura dessas
infecgdes até que o ofensor se dirija aos membros do cl&, donos da terra. O invasor,
pois, deve Ihes oferecer cocos e uma ave que tenha matado. Deve ir também a uma
parte do terreno para pendurar uma cesta de objetos de valor e um tambointsha®2. O
angk-au retirard a“ama’ dos objetos de valor e do tambointsha e, depois de alguns
dias, esses objetos seréo devolvidos ao invasor. Mas a ave e 0s cocos serdo comidos
pelos lauas do cl&, donos da terra.
(g) O laua come seus ancestrais maternos. Em um dos lagos nas proximidades da
aldeia de Mindimbit h&4 uma ilha de vegetacéo flutuante (agwi), e sobre ela um de-
terminado crocodilo deposita seus ovos. Esse crocodilo tem 0 nome pessoal de
Mwandi-ntshin e é um ancestral do cla Mandali. Os membros desse cl& v&o da al-
deia até |1a para coletar os ovos. Dizem que encontram até sessenta ovos, entre eles
dois ovos duplos. Os ovos comuns, eles os comem, mas 0s duplos séo oferecidos a
seus lauas, que os devoram.

Pode-se observar ai um caso isolado do laua que devora os ancestrais do wau.
Mas, além disso, ha também um ritual regular no qual 0 mesmo ato é realizado. Esse

12. Tambointsha s&o borlas de penas amarradas a um barbante. Simbolos de um homicidio bem-
sucedido, sdo apresentadas na vareta de cal como um registro dos homicidios cometidos por
seu dono. Uma morte pode ser computada por um homicidio realizado por meio de ndjambwia,
mas ndo por outras técnicas magicas. Por isso, 0 ato de apresentar um tambointsha ao angk-
au cumpre o mesmo padrdo de apresentagdo do tambointsha descrito na p 153. Em ambos os
casos, podemos observar um reconhecimento formal do fato de o dano causado ter sido um
legitimo ato de vinganca.
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ritual € chamado pwivu. O cla materno prepara, em uma grande tigela, uma mistura
contendo raspas dos 0ssos de seus ancestrais e outras curiosas reliquias clanicas. Essa
mistura é comida pelas criangas da aldeia, mas especialmente pelos lauas do cla
cujos ancestrais entraram na mistura®.

(h) Finalmente, quando o laua morre é realizada uma ceriménia chamada mintshanggu.
Um boneco, que tem por cabega o cranio modelado e decorado do laua, € posto
numa plataforma que fica pendurada no telhado da casa, de tal modo que se em-
purrada, balancara para a frente e para trés. Essa plataforma é chamada agwi (ilha
de vegetacdo flutuante), e o espetaculo representa a viagem do fantasma em um
fragmento de vegetagdo flutuante que desce o rio Sepik até a terra dos mortos. A
plataforma fica pendurada a aproximadamente 60 cm do chéo, e da beira pende
uma franja de palha de palmeira, formando uma tela, de tal sorte que as mulheres
gue estéo dentro da casa ndo conseguem enxergar 0 espaco sob a plataforma. Essa
franja é chamada tshimbwora, palavra utilizada para se referir a agua no jargéo
ritual dos espiritos xamanicos.

O ritual que acompanha esse espetaculo é dividido em duas metades: a primei-
ra é desempenhada pelos membros do cla do morto, e a segunda por membros do cla
de suamée. As duas metades s&0 essencialmente similares, e cada uma delas consiste
na execucdo de cantos onomasticos. Na celebracdo que testemunhei, os membros do
cla do morto reuniram-se diante do agwi logo ap6s o creplsculo e entoaram cantos
onomasticos até o amanhecer. Suas flautas clanicas foram introduzidas clandestina-
mente na casa e escondidas sob 0 agwi. De vez em quando, variava-se entre a suces-
sd0 de cantos onomasticos e a musica das flautas tocadas por homens (seus lauas) es-
condidos sob o agwi. Outras vezes, os mesmos homens escondidos também faziam
com que o agwi balancasse, simulando o movimento que as ondas provocam ha agua.

Bem cedo, namanha seguinte, os membros do cl& do morto dispersaram-se, eem
seu lugar reuniram-se os membros do cla de sua mée. Estes trouxeram consigo varios
objetos totémicos, seus ancestrais — galhos de érvores, remos etc. —, que foram acres-
centados as decoragdes do agwi, ja enfeitado anteriormente com os emblemas totémi-
cos do cla do morto. Trouxeram também um bastdo em forma de gancho e as flautas
de seu proprio cld, que substituiram as outras sob 0 agwi. Comegaram entdo a entoar
seus cantos onomasticos até o final datarde. Durante o canto, o bast&o era ocasional-

13.Um relato mais minucioso do ritual do pwibu esta publicado em Oceania, 1932, p. 472. Entre
os latmul, a devoracéo do cla materno so é encontrada nessas formas um tanto simbdlicas.
Mas os informantes disseram-me que, em uma tribo vizinha, no rio Sud, € comum que o filho
da irm& devore um pedaco de carne da coxa do irmdo morto de sua mée.
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mente utilizado para balancar o agwi: 0os membros do cla materno puxavam de manei-
raostensiva o agwi e o corpo do morto em sua diregéo.

As trés premissas que mencionei estéo ligadas as relagdes da crianca com seu
pai, sua mée e o cld materno. Podem ser resumidas, de forma relevante para o naven,
dizendo-se que a crianca esta intimamente identificada com seu pai, mas compete
com ele. A identidade da crianca com sua mae e seu vinculo com o cl& materno séo
mai s obscuros. Mas, nesse caso, a crian¢a ndo € um competidor — ao contrério, é um
feito da mée; e os feitos da crianca séo realizacbes da mée, triunfos de seu cla

Essa conclusdo também pode ser corroborada a partir de outro ritual mortuéa-
rio. Quando um homem importante morre, uma figura € composta pel os membros de
sua metade iniciatéria para representa-lo, decorada com simbolos de todos os seus
feitos. Lancas sdo colocadas para indicar o niUmero de pessoas que ele matou, e ces-
tas sdo penduradas nos ombros do boneco conforme o nimero de suas esposas. Mas
ndo se acrescentam simbolos para mostrar quantos filhos ele gerou. Quando uma
mulher morre, um poste é levantado e decorado com os ornamentos que foram dados
a seus filhos, na iniciagdo, pelos homens do grau sénior. A grandeza dela é vicaria e
reside nos feitos de seus filhos.

Similarmente, na lista de situacbes comemoradas pelo naven, descobrimos que
ele é celebrado para um rapaz quando €le se casa, mas hdo quando nasce seu primei-
ro filho. Para uma moga, o naven é celebrado quando ela da a luz uma crianga, mas
ndo quando se casa.

Ha um mito curioso que talvez seja relevante nesse contexto, pois mostra o
gue poderia acontecer se os padrdes do naven fossem negligenciados. Nesse mito,
naven sao celebrados para um homem pelo irméo e pelo pai de sua esposa quando
do nascimento de seu primeiro e segundo filhos. Esses parentes of erecem objetos de
valor ao marido e esfregam as nédegas em sua canela. Ele, por suavez, oferece-lhes
alimentos de presente (isto é, o padrdo normal das prestacdes € invertido). Apos o
segundo naven, os parentes continuam exigindo mais comida até que o marido diz:
“N&o sobrou nada’. Eles replicam: “Vocé estéa mentindo”. O marido diz: “N&o estou
mentindo”, e, ao dizer isso, teria espetado a lanca no filho. Mas foi sua esposa que
espetou a langa no filho.

Com essa chave para o0 sentido geral de tais formulagdes, o procedimento dian-
te do primeiro homicidio praticado pelo menino assume total coeréncia com o padréo
geral. O triunfo do menino é o triunfo do seu cl& materno; por isso, é permitido a seu
wau gjuda-lo no manejo dalanca. Mas, se essa acdo fosse realizada pelo pai, poderi-
amos supor que amorte seria reivindicada e celebrada pelo cla materno do pai.

Finalmente, podemos investigar uma aparente discrepancia nas premissas que
moldam arelagdo de uma crian¢a com o cl& de sua mé&e. De um lado, ha detalhes de
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comportamento que indicam que a crianca € um feito da mée e que seus feitos sao os
feitos dela; de outro, ha detalhes que indicam que o filho é os ancestrais do cla de
sua mae. Este, acredito, € um problema que ndo pode ser satisfatoriamente resolvido
enquanto ndo tivermos examinado o ethos da cultura iatmul. Nos capitul os adiante,
serd documentada a associagdo entre orgulho e ancestrais; aqui, arrisco-me além dos
limites estritos da investigagéo estrutural, afirmando que o orgulho € o fator que
conecta feito e ancestrais, duas idéias aparentemente diferentes; semelhantes apenas
em seu conte(ido emocional.

4. Ha um elemento de identidade entre irméo e irma. Essa premissa, assim como a
anterior, revela-se diagramaticamente no sistema de homes pessoais. Irméos de sexo
oposto recebem freqiientemente o0 mesmo nome, com diferengas apenas na termina-
¢ao de género (cf. p. 275). A mesma formulagdo pode ser reconhecida na formagéo
de um termo de parentesco composto, ao qual ja me referi. Esse termo € wau-nyame
(irm&o da mé&e e mée), utilizado como um coletivo para o cla materno, na verdade
como sindnimo do termo wau-mbuambo, a que ja me referi também. A mesma iden-
tificag@o € indicada pelos termos utilizados entre cunhados. Esses termos séo lan-
ndo para o marido da irma e tawontu (isto €, tagwa-ndo) para o irmédo da esposa. O
termo lan significa marido, e tagwa, esposa. Assim, 0 marido da irma é chamado de
“marido-homem”, isto &, o falante masculino identificando-se com sua propria irméa
na relacdo de ambos com o marido; reciprocamente, o irméao da esposa € chamado
de “esposa-homem”, ou segja, o falante identificando o irmé&o da esposa com a espo-
sa. Os dois termos implicam, portanto, a identificaco do irméo e dairméd. Um exemplo
concreto do modo como essa identificacdo funciona pode ser observado no mito ja
citado do irméo e da irma que foram juntos plantar ou colher sagu.

Nessa identificacdo de irméos de sexo oposto insiste-se que a mera posi¢ao
geneal 6gica ndo é o bastante — essa idéia recorrente aparecera em outros casos —, ou
seja, a identificagdo deve ser tornada real no comportamento em geral, e mais espe-
cialmente no comportamento cerimonial. Na transmissdo de nomes cléanicos, dados
com base na altern@ncia de geracGes patrilineares, um homem tem o direito de dar a
seus filhos os nomes de seus pais classificatorios e de seu proprio pai. Mas as mulhe-
res do cla também tém nomes clénicos, e um homem néo pode simplesmente tomar
0s homes das irmés falecidas de seu pai para nomear suas filhas'*. Antes que isso seja

14.Este parece ser o sentido geral das afirmagdes que coletei sobre essa questdo. No entanto, um
informante declarou que ndo somente os nomes femininos, mas também os masculinos, devem
ser obtidos junto & irmé do pai. Estdvamos discutindo o caso de um homem que, no dia seguinte
a morte de seu pai, cortou o cabelo da irma do pai, “comprando tanto 0 nome de seu pai como
0 nome dela’ com uma concha Turbo. Nao conhego o significado da agua simbdlica na qual a
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possivel, aidentificacdo do irmdo com a mulher deve evidentemente ser demonstra-
da no comportamento cerimonial. Isso é feito logo apds a morte da mulher, ou apés a
morte de seu marido ou de seu irm&o:

(a) Quando uma mulher morre, seu irmao vai até o cadaver e o veste com uma saia,
pinta-lhe o rosto e cuida dos detalhes do funeral. Depois diz: “Sou 0 homem
gue chamara os nomes”.

(b) Quando um homem morre, logo apds a morte seu filho pode dirigir-se a casa da
irma do morto. Coloca um objeto de valor, em geral uma concha Turbo, na agua,
em um dos potes dela, e corta-lhe o cabelo. A concha passa a ser propriedade
dela, e o filho do irméo adquire o direito de dar os nomes do morto a seus filhos.
(No caso real em que esse procedimento foi seguido, a mulher ndo tinha outros
irmaos vivos.)

(c) Quando um homem morre, sua vilva terda o cabelo cortado e recebera um objeto
de valor, na &gua, de seu proprio irméo ou do filho deste. (Nos textos em que
esse procedimento é citado, porém, ndo ha mencéo ao direito aos nomes, e é
possivel que, nesse contexto, o cerimonial seja apenas uma afirmacdo do perten-
cimento da vilva ao cld em que ela nasceu, mas do qual de certaformafoi sepa-
rada pelo casamento.)

(d) Se uma mulher é a Unica sobrevivente de seu cl&, todos os nomes daquele cla
estardo investidos nela e seu prego-da-noiva torna-se proporcionalmente mais
elevado, pois o direito de dar esses nomes vai caber ao seu marido ou a seus
filhos. Nesses casos, os membros de cl&s estreitamente relacionados ao dela, seus
irméos classificatérios distantes, fazem um esforgo para obté-la como esposa, de
modo a manter os nomes dentro da fratria. Nesse procedimento, podemos obser-
var uma identificag@o fraca, baseada apenas na fraternidade classificatoria e
fortalecida pela identificag@o adicional assentada no casamento®.

concha Turbo é posta; pode ser uma referéncia a origem mitolégica dessas conchas do mar, e
também a um simbolo genital. Essa parte do cerimonial € o Unico contexto de que ja ouvi falar
no qual objetos de valor sdo cerimonialmente ofertados aos membros do préprio cl&a
15.Como se poderia esperar, devido a complexidade desses costumes, surgem as vezes disputas
em torno da questdo dos nomes guardados pelas mulheres. Deparei com uma disputa desse
tipo: os dois Ultimos membros homens do cld Mbe tinham sido mortos alguns anos antes,
durante um ataque, deixando apenas duas mulheres. Um homem n&o aparentado, Tshamelwan,
providenciara os alimentos (ou objetos de valor?) para o banquete mortuario desses homens
e, em vista disso, declarara: “Eu fico com os nomes!” — a partir dai deu os nomes do cld Mbe
a seus filhos. Mas ainda restavam as duas mulheres, Teli e Tampiam. Teli era uma velha vilva,
com dois filhos a quem havia dado alguns nomes Mbe. Tampiam era uma jovem. O cla lavo,
estreitamente ligado ao Mbe, arranjou portanto o casamento de Tampian com Tshava (meu
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5. A mulher € em certa medida, identificada com seu marido. Nesse caso, temos de
considerar que ndo se trata de uma identificagéo reciproca. Parece que a mulher as-
sume em parte a posi¢do social do marido, mas ele assume pouco ou nada da posi-
¢do social da esposa: uma assimetria coerente com a patrilinearidade e a patrilocali-
dade preponderantes. Em nossa analise do cerimonial do naven, entretanto, nos
ocuparemos somente dos casos de esposas que assumem a posicdo social de seus
maridos; e isso apenas a propdsito da mbora (esposa do irméo da mée) e da tshaishi
(esposa do irméo mais velho). Essa formulagéo ndo é importante para a padroniza-
¢&o do comportamento do wau no naven.

A identificagdo da esposa com o marido estd, em geral, muito pouco sumariza-
da na cultura. N&o encontramos, por exemplo, nenhuma artimanha no sistema de
nominagdo em que essa identificagdo esteja expressa ou seja presumida. Nenhum
dos parceiros muda de nome com o casamento; e, embora 0s novos termos de paren-
tesco possam ser aplicados aos conjuges como resultado do casamento, esses ter-
mos, em sua maior parte, ainda discriminam entre um e outro. 1sso é verdade em
relacdo a todos os casamentos de parentes proximos, inclusive os casamentos de
germanos dos pais e de pessoas a eles identificadas pela terminologia classificatoria.
A Unica excegao, entre parentes proximos, € 0 uso do termo naisagut para o pai da
esposa e suas esposas.

Todavia, nas ramificagdes menos importantes de parentesco, descobrimos que
a esposa é chamada pelo mesmo termo que o marido — por exemplo, mbuambo é a
palavra utilizada para o pai da mée e para suas esposas, assim como para o filho do
irméo da mée e para as esposas dele. Similarmente, kaishe-ndo e kaishe-ragwa, ter-
mos que diferem apenas na terminacdo de género, so utilizados reciprocamente entre
0s pais de um marido e os pais de sua esposa.

No caso da tshaishi (esposa do irm&o mais velho), aterminologia € interessan-
te. Ela sempre se identifica com o0 marido ao chamar o irmédo mais novo dele de
tshuambo, termo reservado aos germanos mais novos do mesmo sexo do falante. O
reciproco usual de tshuambo € nyamun (irméo mais velho de mesmo sexo), mas,

informante), um homem jovem do cl& lavo, para manter os nomes Mbe na fratria. Nenhuma
crianca havia nascido desse casamento quando estive em Kankanamun, e Tampiam ainda es-
tava zangada com Tshamelwan por roubar os nomes Mbe. Sem filhos, ela estava fazendo tudo
0 que podia para conservar 0s nomes, dando-0s a seus porcos, a canoa etc. Ela também atri-
buia sua esterilidade a feiticaria e desconfiava que Tshamelwan fosse a causa disso. Tshava
afirmara que Tshamelwan repudiava essa acusagéo, sugerindo que a esterilidade tivesse sido
causada por Teli.
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exceto no cerimonial do naven, o irmdo mais novo do marido ndo usa esse termo
para sua tshaishi.

A identificagdo do homem e da esposa fica um pouco mais evidente na vida
cotidiana do que na terminologia do parentesco. Como ja vimos, 0 marido e a espo-
sa sdo discriminados em seus contatos com parentes préoximos, mas identificados
gquando estéo tratando com um forasteiro. O retrato da vida cotidiana ajusta-se aisso,
uma vez que o casal se vé identificado especialmente quando se relacionam com
pessoas de fora ou com objetos inanimados. Podemos encontra-los, por exemplo,
trabalhando juntos, compartilhando uma casa® e atuando como agentes um do ou-
tro no escambo. H& uma dependéncia econdbmica mitua muito estreita entre o ho-
mem e sua esposa; e, embora cada peca da propriedade possa ser definida como per-
tencendo a ele ou a ela, € quase possivel encarar o grupo doméstico como uma
unidade econdmica Unica. 1sso pode ser ilustrado pelo caso de um homem, da aldeia
de Komindimbit, que perdeu sua propriedade e a da sua esposa em um incéndio.
Perguntei-lhe como iria se restabelecer, ao que ele replicou prontamente: “Minha
esposa val engordar porcos e eu vou vendé-los’. Do mesmo modo, Se uma esposa
chega sem dote a familia, suas co-esposas vao acusa-la, como uma censura, de ndo
ter contribuido com nada para a riqueza comum do grupo'’.

16.0 marido esta freqlientemente ausente da casa e passa grande parte do seu tempo com outros
homens, na casa cerimonial. N&do se aprova um homem passar grande parte do seu dia em sua
casa de moradia, entre as mulheres.

17.Nesse ponto, podemos observar uma fraqueza no argumento. Mais tarde, consideraremos o
comportamento da mbora e do tshaishi consistentes com essa formulagdo. Mas ndo tenho
condicdes de documentar a identificacdo entre o homem e a esposa em contextos em que
estao lidando com o irmé&o cagula do marido e com o filho da irm& do marido. O homem e
sua esposa sao identificados quando estéo tratando com pessoas de fora, mas nao esta claro
que sejam identificados em contextos que sdo especialmente importantes para a presente in-
vestigacdo. O conceito de contexto deve certamente ser acrescentado ao de identificagdo, e
devemos ser cautelosos na utilizac@o deste Ultimo termo sem que haja uma andlise dos contex-
tos em que as pessoas sao identificadas.
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No capitulo anterior, afirmei haver no sistema de parentesco iatmul quatro iden-
tificagBes que podemos considerar premissas importantes do sistema:

1. Identificag8o entre pai e filho.

2. ldentificagdo (em eixos diferentes) entre o menino e o cla de sua mée.
3. ldentificagdo entre irm&o e irma

4. ldentificagdo entre marido e esposa.

A elaboracdo dessas premissas sera ilustrada no presente capitulo a partir do
material que coletei sobre um contexto especial da cultura iatmul — o da retaliagéo.

Na investigacdo das idéias dos latmul sobre feiticaria e retaliacdo, deparamo-
nos imediatamente com o conceito nativo, ngglambi, palavra que, em termos abstra-
tos, pode ser traduzida como “culpa perigosa e infecciosa’. Mas, no pensamento na-
tivo, 0 ngglambi é muito mais concreto. Pensa-se nele como uma huvem escura que
envolve a casa de um homem que cometeu algum ultraje. Essa huvem pode ser vista
por alguns especialistas, que, ao serem consultados sobre a causa de alguma doenca
ou desastre, esfregam seus olhos com o lado claro inferior das folhas de uma arvore
e ficam entdo aptos a enxergar a nuvem escura que paira sobre a casa da pessoa cuja
culpa é responsavel pela enfermidade. Outros especialistas conseguem sentir o chei-
ro do ngglambi — dizem que tem o “cheiro da morte, como uma cobra morta’. E
caracteristico do ngglambi o fato de ele poder “chegar e partir”, causando a doenca
da pessoa culpada ou de seus parentes. E essa transmissio do ngglambi que é rele-
vante para as questdes de identificacgo entre parentes.
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Em relacdo a acéo responsavel pelos perigos do ngglambi, as pessoas séo mui-
to claras e suas afirmagfes recaem em quatro grupos intimamente relacionados!:

(8 Diz-se que o préprio ngglambi provoca doenca e morte. Essa é uma teoria abso-
lutamente impessoal, sem agente, sobre as causas de doencas, e equivale a &fir-
mac&o dos latmul de que a feiticaria de um homem se voltard por si mesma con-
tra ele. Esse modo de expressao pode ser quase considerado um eufemismo para
as afirmagbes mais pessoals que se seguem.

(b) Diz-se que a doenca é causada por alguns espiritos, wagans, que vingam diver-
sas ofensas agindo por sua vontade propria, mas em geral no interesse dos des-
cendentes de seu cla

(c) Diz-se que as pessoas ofendidas pelo homem culpado se queixardo ao wagan de
seu cld, que vingara a ofensa. Essas queixas podem assumir vérias formas: em
alguns casos, basta, aparentemente, que o wagan escute o choro de seus descen-
dentes; ao ouvi-lo, ele parte imediatamente para vingar ainjuria que lhes foi feita.
Se isso falhar, as pessoas ofendidas bateréo um ritmo no nggambut (poste mor-
tuario) da pessoa que desgjam ver vingada. Esse ritmo seria 0 chamado do gongo
rachado (tavet) para invocar o wagan, que, “havendo-o escutado, ndo se esgue-
ceria. N&o haveria conversa sobre a quest&o. No dia seguinte, o wagan viria fare-
jar o ngglambi”. Como alternativa, as pessoas ofendidas poderiam dirigir-se pes-
soal mente ao wagan em uma ocasido em que estivesse possuindo seu xama. Elas
poderiam conversar com 0 homem possuido (isto é com o wagan) e pagar por
Seus servicos de vinganca com nozes de areca e objetos de valor em concha.

(d) Diz-se que as pessoas ofendidas podem, elas préprias, praticar a feiticaria que
podera causar a doenga ou a morte da pessoa culpada ou de um parente dela.
Outra alternativa seria pagar a um feiticeiro profissional para fazer isso, com ou
sem a gjuda de seu wagan?.

1.Hé& uma quinta maneira de descrever o assunto que, embora seja irrelevante para a validade da
infeccdo do ngglambi como um indice de identificagdo, € interessante pela luz que lanca sobre
a feiticaria iatmul. Acredita-se que um feiticeiro habil mata suas vitimas aos pares. Um dos
mortos sera a pessoa contra quem o feiticeiro tem rancor; o outro sera escolhido por ele entre
seus proprios parentes — causando uma espécie de curto-circuito na retribuicdo e reservando a
si proprio a escolha de qual de seus parentes deve morrer para pagar pela morte desejada de
seu inimigo.

2. Nessa comunidade, em que a morte violenta é freqliente, a morte por doenca (isto &, feiticaria)
ndo é levada muito a sério. Aqui ha muito pouco do medo quase parandide da feiticaria, carac-
teristico de muitas culturas primitivas.
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Em todos esses casos, a doenca resultante pode ser descrita como se devendo
ao ngglambi do homem culpado. Assim, a teoria do ngglambi oscila entre uma cren-
¢a nos efeitos espontaneos da culpa, que pode ser “infecciosa’, e afirmagdes concre-
tas de que fulano vai se vingar, quer sobre seu ofensor, quer sobre os parentes deste.

A luz desse duplo significado, é interessante observar quais dos parentes do ho-
mem culpado tém maior probabilidade de ser ameagcado por essa nuvem escura, pois
podemos perfeitamente traduzir uma afirmacdo de que o ngglambi de A provocou a
doenca de B para 0 nosso jarg&o de identificagé@o: “A ofendeu C; C identifica B com
A eprocuravingar-se de A praticando feiticariasobre B”.

Mas, embora isso possa parecer a interpretacdo natural dainfeccéo do ngglambi,
as teorias de retaliacdo contém uma outra énfase que, a primeira vista, poderia confun-
dir a questdo. E a énfase nalei do “olho por olho, dente por dente”. Por exemplo, se A
mata por meios mégicos a esposa de B, B ficara furioso e se vingara matando a esposa
de A. Essa retaliagdo exata receberia a aprovacdo dos latmul®; mas eles ainda diriam
gque a morte da esposa de A deveu-se ao ngglambi de A, muito embora, ao matar a
mulher, B ndo a estivesse identificando com seu marido. Mas creio que essa confuséo
€ mais aparente do que real. A morte da esposa de A continua se devendo a identifica-
¢80 do marido com sua esposa: B identificou-se suficientemente com sua esposa para
Ihe vingar a morte, e a lex talionis indicou que a pessoa certa para ele matar era a
esposa de A. Apenas substituimos a pergunta “ Quem tem probabilidade de ser identi-
ficado com o homem culpado?’ por esta outra: “Quem tem probabilidade de se iden-
tificar com a pessoa morta?’. Analisada assim, a expresséo da retaliagdo em termos da
lex talionis justifica que consideremos a infeccdo do ngglambi entre dois parentes
uma indicacdo de que pessoas relacionadas da mesma maneira sdo, em certa medida,
identificadas.

Uma evidéncia adicional que parece corroborar a teoria de que o ngglambi e
alex talionis podem ser equivalentes de um ponto de vista estrutural é proporcio-

3.Em um caso desse tipo, o vingador realizard primeiro a magica em segredo, mas, quando a
mulher estiver morta, ele se levantara na casa cerimonial e proclamara o que fez e sua justifi-
cativa para té-lo feito. Se a lex talionis tiver sido seguida com exatiddo, isso pode encerrar a
questdo; do contrario, uma longa rixa de feiticaria pode terminar resultando em até uma quin-
zena de mortes. Em relagdo a eficacia da feiticaria e do ngglambi em provocar doengas e morte,
adotei 0 modo nativo de expressar a questdo. Do ponto de vista europeu, é provavel que a
maior parte das mortes em uma rixa de feiticaria se deva a “causas naturais’, e a prépria rixa
pode ser quase ficticia. Na crenca nativa, porém, as mortes séo atribuidas ao progresso da rixa;
e o fato de as mortes em geral ndo seguirem com nenhuma precisdo a lex talionis é atribuido
a irracionalidade dos wagans e dos feiticeiros.
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nada pelos significados homoénimos da palavra nggambwa. Essa palavra quer di-
zer, de um lado, “vinganca’, em expressdes como nggambwa kela, “consumar a
vinganca’ — dever do homem cujo parente foi morto por inimigos. Mas, de outro,
a mesma palavra é também aplicada a alguns espiritos, kerega nggambwa, literal-
mente “vingangas devoradoras’, que apds a morte rasgam a carne do cadaver com
suas unhas compridas. Desse modo, tanto na palavra nggambwa como no termo
ngglambi encontramos um conceito sobrenatural misturado com idéias concretas
de vinganca.

Com esse exame preliminar das idéias nativas sobre feiticaria e vinganga, po-
demos agora passar a avaliacdo de uma série de historias de doenca e de morte, con-
fiantes em que, quando encontramos um individuo sofrendo em raz&o dos feitos de
outro, estamos autorizados a ver nesse fato um exemplo de identificagcdo, seja entre
a pessoa culpada e a que sofre a acéo, seja entre duas pessoas que se relacionam da
mesma maneira.

O material apresentado, arigor, sO € relevante no presente contexto por esclare-
cer as diversas identificacBes, mas, na medida em que as histérias sdo interessantes
também de outros pontos de vista, apresento-as com mais detalhes do que seria ne-
cessario para documentar apenas as identificacoes.

O primeiro caso € uma traducdo de um texto ditado, mas as outras historias séo
reconstruidas a partir de anotagdes minuciosas realizadas durante sua lenta narragéo
em pidgin, ou na linguagem nativa, ou ainda em uma mistura de ambas. Nao tive
escrupulos em inserir conjungdes e oragdes de ligacdo nos textos para torné-los mais
inteligiveis, mas, sempre que uma declaracdo explicativa mais importante foi inseri-
da, elafoi colocada entre colchetes. Os nomes das pessoas envolvidas estéo apresen-
tados de forma abreviada

Caso 1 — Isto € um extrato de um relato geral dos procedimentos que acompanharam
a enfermidade e a morte de um homem. O relato foi-me apresentado por Mbana, em
Kankanamun. Descreve o procedimento de adivinhacdo da causa da doenca:

O filho e a esposa (do homem doente) pegam cinzas do fogo e colocam-nas, em pequenas
pilhas, na espata de uma palma (uma pilha para cada parente cujas ofensas podem ser a causa da
doenga). Depois perguntam: “Qual a raiz dessa questdo? Por que ele morreu? Foi porque seu pai
procurou as esposas de outras pessoas? Foi por causa dos atos do pai de seu pai que ele morreu?”

Em seguida, a espata da palma com as pilhas de cinzas é colocada em um saco de dormir.
O wagan pressiona as cinzas com a méo. Depois eles tiram a espata do saco de dormir [e olham
para ver que pilhas se desmancharam] e dizem: “Sim, foi culpa de seu pai”.

Esse trecho parece indicar que a infecgdo do ngglambi segue caracteristica-
mente a linha paterna e ilustra a identificagéo entre pai e filho.
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Caso 2 — Numa conversa com Tshava, de Kankanamun, perguntei se o lando [mari-
do da irmd] poderia ser afetado pelo ngglambi do tawontu [irméo da esposa]. Meu
informante respondeu-me que essa infecgdo seria transmitida ao lando* se ele ali-
mentasse 0 irméo da esposa, e que em geral ajudar um feiticeiro era perigoso, devido
a probabilidade de o ngglambi do feiticeiro afetar aqueles que Ihe ddo alimento ou
pousada. Ele disse que se qualquer homem visse um outro comendo uma determina-
da planta trepadeira, usada na feiticaria, faria uma adverténcia: “N&o déem alimento
aguele homem”. Mas o perigo esta ligado apenas aos dons alimentares, e ndo aos
dons em objetos de valor.

“Se vocé da comida a um feiticeiro, seu porco pode morrer, ou seu cachorro
pode morrer, ou seu filho pode morrer”.

Para ilustrar isso, meu informante citou o caso de seus pais. seu pai, Djuai,
casou-se com airméareal de Malikindjin®, Nyakala. Ela estava sempre dando alimen-
tos para 0 seu irméo, e Djuai freqlientemente a repreendia por isso. Como ela gjudou
o feiticeiro, “muitos” de seus filhos morreram, e finalmente ela propriafaleceu. Mais
tarde, Nauyambun, uma mulher muito velha, mée de Malikindjin, veio morar na casa
e meu informante ficava constantemente doente [devido a essa conexdo com o feiti-
ceiro].

Voltando a questdo da morte de sua mée, Tshava contou-me, algo detal hada-
mente, como ele e Malikindjin a vingaram®:

Quando estava de luto por Nyakala, Malikindjin veio até mim e disse: “Vamos até aquele
lugar no mato”. Fomos até |4 e encontramos um homem chamado Tamwia. Malikindjin disse:
“Agora vamos nos vingar de sua mée neste homem”. Ele mandou que eu me escondesse e usou
magia para tornar Tamwia incapaz de vé-lo. Tamwia estava “no escuro” e Malikindjin fez com
que ficasse “congelado”. Ele ndo gritou. Malikindjin foi até ele e quebrou-lhe o pescoco e a

4. Pelas observacOes de Tshava, parece que, embora o ngglambi do tawontu possa infectar o lando,
0 inverso ndo é verdadeiro. Mas essa énfase em uma dire¢do Unica talvez tenha ocorrido em
virtude das experiéncias de sua familia em seu relacionamento com Malikindjin.

5. Para uma descri¢@o da personalidade do velho feiticeiro, Malikindjin, cf. p. 209.

6.0 incidente méagico aqui descrito assemelha-se muito ao coletado pelo dr. Fortune em Dobu.
Em ambos os casos, o informante atuou como um céo de guarda, e a magia foi do tipo chama-
do vada. Nela, a vitima primeiro € morta e depois trazida de volta a vida apenas para morrer
em seguida. As duas historias diferem, pois em Dobu € o coragédo da vitima que é removido, e
ndo a sua cabega, mas me disseram, em outra ocasido, que os feiticeiros iatmul as vezes remo-
vem o coragdo. As histérias diferem também porque o informante do dr. Fortune chegava quase
a histeria durante a narrativa, enquanto meu informante descreveu os acontecimentos de uma
maneira tao fria e isenta quanto se estivesse descrevendo um procedimento magico para melho-
rar a qualidade dos inhames (Cf. Sorcerers of Dobu, 1932, pp. 158-164 e 184-187).
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cabega com um enx6. Matou-o. Cortou-lhe a cabega e colocou em seu lugar uma cabega feita de
nggelakavwi [planta tuberosa, Myrmecodia sp.]. E jogou fora a cabega de verdade.

Cada um de nés pegou o corpo por um brago e o escondemos entre tabuas’. Malikindjin
disse: “Néo fale sobre isso, mas ndo héa risco de problemas. Estamos apenas nos vingando”. De-
pois eu fui trabalhar na roca de Malikindjin, e quando voltei encontrei o homem Tamwia deitado,
doente e gemendo. Malikindjin acordou-o e disse: “Vocé esta dormindo?’. E Tamwia respondeu:
“Sim”. Malikindjin continuou: “Vocé consegue me ver?’. Tamwia respondeu: “Sim”. Malikindjin
disse: “O que eu fiz com vocé?’. E Tamwia respondeu: “Eu estava dormindo e vocé me acor-
dou”. Malikindjin disse: “Certo. E assim que se fala. Agora, v&’.

Mlikindjin contou-lhe também: “Vocé ndo pode protestar com a doenca tdo cedo. Primeiro
vai ficar algum tempo ai”, e |lhe deu um prazo — “cinco dias a partir de entdo”®. “N&o mencione
meu nome. N&o é bom para vocé viver em Kankanamun. E melhor vocé morrer”. Malikindjin
dirigiu-se a Tamwia por seu nome -awan®.

Depois voltamos para a aldeia e Malikindjin disse a Djuai: “N&o use luto o tempo todo. Eu
ja me vinguei. Pode tirar o seu luto, ou use-o0 apenas um pouco”. O pobre homem, Tamwia, logo
morreu.

Depois disso, Malikindjin quis me ensinar seus encantamentos, mas tive medo. Se eu lhe
pagasse com objetos de valor e eles ndo fossem suficientes, ele poderia me matar. Mais tarde,
Malikindjin discutiu a questé&o na casa cerimonial. Disse: “Minha irma foi compensada por um
homem. Por que vocé mandou seu wagan para matar minha irma? Mas agora estamos vingados”.

Mas Kwongu enviou seu tshumbuk!® para matar uma das esposas de Malikindjin e ela mor-
reu. Entdo Malikindjin matou a esposa de Kwongu e disse: “Vocé matou minha esposa; agora eu
a vinguei. N80 ha razéo por que eu deva esconder isso”.

Depois, Kwongu matou um filho de Malikindjin e Madikindjin matou a esposa de laremei.
laremei queixou-se disso e perguntou: “Por que vocé matou minha esposa?’ Malikindjin respondeu:
“Kwongu matou meu filho e vocé deu comida a Kwongu. Por que deu comida a ele? Agora o proble-
ma dele passou para vocé e sua esposa morreu”. laremei disse: “E verdade, eu fui estGpido”. Ele néo
vingou a morte de sua esposa, mas partiu para a aldeia de Timbunke, onde mais tarde foi morto em
guerra por nativos de Kararau.

Dessa histéria é possivel extrair as seguintes identificagdes, que podemos for-
mular em termos de ngglambi:

7. Em inglés, elephant grass. Planta da familia das tifaceas, extremamente comum nos brejos,
composta de ervas de folhas disticas e inflorescéncias cilindricas e compactas, com flores
unissexuais. O perigonio é representado por pélos longos, que parecem paina (N. da T.).

8. Entre os latmul, nas transagdes magicas, quando uma data € fixada, ndo ha possibilidade de
alteracéo.

9. Tive de fazer uma pergunta para obter este detalhe. Mas em outras ocasides foi-me relatado
espontaneamente que o nome -awan € utilizado para se dirigir a vitima da feiticaria ou a sua
imagem (cf. nota 8, p. 105).

10. Tshumbuk é um bast&o indicador, em geral um cabo de lanca encurtado. E personificado, e o
Unico espécime que eu vi tinha, no meio do cabo, um rosto trabalhado em argila.
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(a) Passagem do ngglambi do feiticeiro para o marido de suairmég, isto €, a identifi-
cacdo de um homem com sua irmé e da irmé com seu marido.

(b) Passagem do ngglambi do feiticeiro para sua mée e dela para aqueles que a gju-
daram.

(c) Passagem do ngglambi do marido para a esposa (A mata a esposa de B, e B mata
aesposadeA).

(d) Passagem do ngglambi do pai para o filho.

(e) Passagem do ngglambi do homem que ajuda o feiticeiro para sua esposa.

Caso 3 — Meu informante, Tshava de Kankanamun, deu-me outro exemplo dos pe-
rigos em gjudar o feiticeiro. Disse que Tshe sempre da comida para Malikindjin e
gue é por isso que seu filho esta sempre doente e que muitos porcos foram mortos:

Uma vez Malikindjin disse: “Tive um sonho. Alguém tera de matar um porco” [isto é, ele
sonhou com o ngglambi ou com algum desastre e um porco teria de ser morto para propiciar o
wagan]. Depois houve um debate contra Malikindjin e varios homens disseram: “Este devera ser
0 porco de Tshe. Ele vai pagar agora’. E disseram a Tshe: “Vocé estd sempre dando comida a
Malikindjin e agora vai pegar o problema dele’. E Djuai [marido da irma de Malikindjin] disse:
“A irm& de Malikindjin sempre provocou problemas em minha casa, e agora Malikindjin foi para
sua casa e seus filhos vao morrer. Se alguém matar um porco, vocé vai ter de pagar por ele” [isto
é, havia o risco de que, se para evitar um desastre alguém tivesse de matar um porco, Tshe seria
em parte responsabilizado; por isso, a menos que ele pagasse pelo porco, seus filhos iriam mor-
rer]. Mas Tshe disse: “Malikindjin € meu pai (classificatério); ndo posso ajuda-lo”*.

Temos aqui uma ilustragdo muito clara da passagem do ngglambi para um ho-
mem que ajuda o feiticeiro porque o considera um “pai”. Espera-se até que 0 homem
pague adiantado pelos efeitos das més acbes do feiticeiro para evitar o risco que, em
caso contrario, pesa sobre seus proéprios filhos.

Caso 4 — Este € um caso de identificacdo de marido e esposa que escutei quando
estava coletando material para o censo em Palimbai.

O marido havia auxiliado o governo australiano a acabar com a caca de cabe-
¢as. Ele e outro homem tinham usado sua influéncia para fazer com que os nativos
de Palimbai queimassem suas langas. Mais tarde, sua esposa morreu e a barriga dela

11.A evitagdo entre pai e filho, segundo a qual o pai nunca deve comer alimentos produzidos
pelo filho, s6 é observada pelo proprio pai e pelos tambinyen do pai. E correto para um
homem dar alimento a um pai classificatério distante (nesse caso, o filho da irma da mée do
pai). Além disso, o tabu é relaxado quando o pai € muito velho.
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ficou muito inchada. Encontraram nela um pedago de langca queimada. [Provavel-
mente, esse fragmento foi produzido mediante um truque conjuratério realizado por
um curandeiro.] Isso foi considerado prova de que ela morrera devido a feiticaria
resultante da queima das lancas.

Caso 5 — Informante: Gimelwan de Palimbai.

Houve uma briga entre Djuai'> e Pandu sobre a limpeza da casa cerimonial. Djuai estava
varrendo a casa cerimonial e recolhendo o lixo com dois pedagos de madeira. Estava furioso com
Pandu porque ele ndo estava fazendo nada. Pandu deu um pontapé em Djuai, que, entdo, o matou
“com um galho pegueno e estourou sua barriga’. Pandu foi enterrado.

Lapndava, filho de Pandu, atirou uma langa contra a casa de Djuai [um gesto de raiva e
desafio]. Djuai deu de presente a Lapndava vinte objetos de valor em contas de varios tipos.

Mas a questdo ndo se encerrou ai. Mais tarde, “os filhos e a esposa de Djuai morreram e
agora ele esta sozinho” [a implicagdo disso € que a esposa e os filhos morreram devido a feiticaria
depois da briga).

Por outro lado, Lenagwan, irm& mais velho de Pandu, foi perseguido pela ma sorte. “Ele
ficou aborrecido em Kankanamun” [isto é, zangou-se]. Queria casar-se com uma mulher em Kanka-
namun, mas ndo conseguiu. Ent&o, dirigiu-se ao banco de debates na casa cerimonial de Kankana-
mun, convocou os homens para invadir a aldeia de Kararau; eles sairam, entdo, para matar as mu-
lheres que pescavam no lago Kararau. Lenagwan atirou suas langas, mas ndo matou ninguém; o
ataque foi um fracasso. Mais tarde, o povo de Kararau organizou outro ataque para revidar, matou
trés mulheres dos Kankanamun e, finalmente, Lenagwan foi morto por feiticaria feita pelos homens
de Kanakanamun, por ter organizado a invasdo fracassada. “Por isso o cld de Pandu esté agora quase
terminado.”

Meu informante mencionou ainda outros dois membros do cld mortos, um deles
pelos europeus e o outro por feiticaria.

Esse caso contém identificagcdes entre pai e filho, marido e esposa, irm&o mais
velho e irm&o mais mocgo, assim como uma vaga referéncia a identificagdo baseada
no pertencimento clanico no final da histéria.

Caso 6 — Informante; Waindjamali de Palimbai. Esta histéria me foi contada como
explicacédo de uma sessdo xamanica que eu testemunhara recentemente. A sesséo foi

realizada para investigar a morte de Tepmanagwan, o grande homem [great man]
cujaimagem mortuaria sera descrita posteriormente (p. 201). A morte foi o resultado

12.0 Djuai desta histéria era um homem de Palimbai, e ndo o pai de Tshava, que tem 0 mesmo
nome e € mencionado em outras historias.
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final de uma rixa que comegara entre graus iniciatorios rivais cerca de quatro ou
cinco anos antes. Meu informante era membro do grau By, (cf. Diagrama p. 277);
Tepmanagwan era membro do By,, e a querela que eclodiu entre Ax, e By, espalhou-
se e acabou envolvendo quase a totalidade de Ax e By.

O bandi [Ax,] nos chamou [kamberail, By,] para a briga. Eles bateram nos gongos e in-
sultaram nossos pais. “Vocés, criancas, sdo lixo e bastardas. N6s nos divertimos com as mées de
vocés.” Depois seguiu-se uma briga ruidosa, sem lancas, mas com varas. N6s apanhamos, mas
dissemos: “Vamos nos vingar disso em seus filhos” [Ax]. Em seguida, a outra metade nos obri-
gou a comprar porcos e nos os presenteamos. Kumbwi [um homem de Ax,] e seu irmdo Malishui
destacaram-se nessa briga. Kumbwi bateu no gongo'® para reunir sua metade e empunhou uma
langa. Malishui levava apenas um bastdo. Entdo, Tepmanagwan aproximou-se e se opds a Kumbwi.
Tepmanagwan pegou uma lanca com ponta em barbela [que teoricamente ndo deve ser usada em
brigas dentro da aldeia] e atingiu Malishui na perna. Em seguida, toda a metade oposta langou-
se contra Tepmanagwan, mas sua prépria metade veio em seu socorro e ele foi também ajudado
por seu laua classificatorio e pelo marido de sua filha. Depois da briga, Tepmanagwan disse:
“Até agora, eles sempre nos ameacaram. Amanha vamos lutar. Até agora usamos sempre pontas
de bambu; amanha vamos usar langas com pontas em barbela’. No dia seguinte houve uma
briga e Tepmanagwan foi ferido “com muitos golpes de lan¢a” e naquela noite todos nés nos
espalhamos. Eu e outros do grau Kamberail [By,] fomos para a aldeia Tegowi. Tepmanagwan
dirigiu-se a Malikindjin, seu irméo classificatério em Kankanamun. Demos ao velho feiticeiro
um crescente de madrepérola e discos de Conus — e Malishui morreu.

Logo depois, Wandem [esposa do irmdo mais moco de Tepmanagwan] morreu. Malikindjin
matou-a com um tshumbuk [bast&o indicador personificado] como retaliagdo da morte de Malishui.
Ele a matou “em retaliacdo” porque estava com medo de que pudessem voltar o ngglambi contra
ele proprio e seus parentes.

Entdo Kumbwi chorou, ofereceu objetos de valor a seu wagan [espirito ancestral] e disse:
“Antepassado, meu irm&o mais mogo acabou de morrer, mas eles hdo de pagar por isso”.

Pouco depois, dois filhos de Tepmanagwan morreram, um deles enquanto ele estava fora
como trabalhador contratado.

Seguiram-se mais cinco mortes'*. [Tentei obter informagbes sobre a importancia exata des-
sas mortes para a rixa, mas meu informante descartou minha pergunta: “Elas ndo sdo rigidas.
Simplesmente acontecem. Essa é a maneira de agir de Malikindjin”.]

13.Nas descricOes de brigas, em geral se especifica quem faz soar os gongos; de acordo com o
Caso 7, parece que o homem que faz soar o gongo é considerado responsavel pela briga.
14.Provavelmente, a maior parte das mortes nessa rixa de feiticaria deveu-se a gripe. Mas o que
nos interessa aqui ndo sé@o as teorias da medicina européia, mas a dos latmul. Em geral, ne-
nhuma morte é considerada por eles como “natural”, mas todas sdo atribuidas a feiticaria.
Mesmo quando um homem é morto pelo inimigo, seus parentes suspeitardo que algum feiti-

ceiro da aldeia vendeu a ailma do morto ao inimigo antes da invaséo.
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Finalmente, Kumbwi ofereceu um presente de madrepérola a seu wagan e Tepmanagwan
morreu; e na sessdo de investigagdo da sua morte, o wagan [isto € o xama possuido] produziu
esse crescente de madrepérola e disse: “Foi esta concha que matou Tepmanagwan’, e a esmagou
contra a estaca da casa cerimonial, como um sinal de que a vendeta estava encerrada.

Esse caso contém antes de tudo um exemplo de solidariedade no interior das
metades iniciatérias, mas o0s lacos entre o laua e 0 wau e entre 0 genro € 0 sogro tém
preferéncia em relacdo a lealdade ao grupo. Na rixa da feiticaria temos identifica-
¢Oes entre irm&o e irméo, entre esposa do irméo mais mogo e irméo mais velho do
marido e ainda entre filhos e pai.

Caso 7 — Esta é a historia de uma longa rixa de feiticaria em Kankanamun, que me foi
contada por meu informante, Tshava. Como no caso da rixa similar em Palimbai, essa
Série de mortes teve seu inicio com uma querela entre metades iniciatérias.

Um rapaz estava tocando as flautas de P& na casa cerimonial dos jovens e uma mulher,
lalegwesh, aproximou-se da casa. O rapaz disse: “Aproxime-se. Quero ver sua ferida’®>. Ela foi
embora, mas mais tarde voltou a casa cerimonial dos jovens e gritou: “Meu windjimbu®¢, quero
ver vocé€”. Entéo o rapaz escondeu-se e foi para sua casa. Mais tarde, lalegwesh foi ouvida tocan-
do melodias da flauta de Pa em um berimbau, e o rapaz aproximou-se com outros e a repreendeu.
Ela disse: “O qué? vocé acha que eu ndo conheco as melodias da flauta de Pa? Mwaimali [seu
marido] ensinou-as para mim”. Um homem mais velho, Katka, ouviu isso e ficou zangado. Saiu,
contou o ocorrido aos outros homens e perseguiu lalegwesh com uma vara. Encontrando alguns
homens batendo em uma tora suspensa'’, disse: “Parem com isso. Uma mulher expds todos os
nossos segredos’. Entdo Kjindjime fez soar uma convocagdo no gongo e todos os homens se
reuniram. Foram até a casa de lalegwesh, invadiram-na e quebraram suas panelas; mas 0s irmaos
dela vieram ajuda-la e houve uma briga entre eles e Katka. No inicio eles eram muitos e ele estava
sendo ajudado apenas pelos meninos [da casa cerimonial dos jovens]. Katka entrou na briga e
depois outros vieram ajuda-lo. Seu olho foi arrebentado.

No dia seguinte Malikindjin veio, viu o olho de Katka e perguntou o que havia aconteci-
do. Katka respondeu: “Tivemos uma briga’. Malikindjin perguntou: “Por qué?’ e Katka respon-
deu: “Por causa de assuntos de homens [isto &, segredos iniciatérios]”. Depois eles discutiram a
questdo e Malikindjin tomou o partido de lalegwesh e Mwaimali, dizendo: “Alguém vai morrer

15. Metafora obscena para os 6rgdos genitais femininos.

16. Os vérios objetos sonoros secretos — flautas, flautas de P4 etc. — sdo associados aos espiritos da
mata ou windjimbu. H& muitas histérias de mulheres que tiveram casos de amor com o
windjimbu.

17.Esta é um instrumento junior andlogo aos gongos dos wagans, um segredo iniciatorio. As
melodias das flautas de Pa também s&o secretas.
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por causa desta confusdo”. Mais tarde enviou seu tshumbuk [bast&o indicador personificado] e
matou Kwongkun.

No dia que se seguiu a essa morte, alguns jovens retornaram de um periodo de trabalho
contratado trazendo suas caixas cheias de produtos comerciais. Malikindjin foi a casa cerimonial
e demandou aos trabalhadores uma dessas caixas. “Cuidei de suas mulheres enquanto estavam
fora. Vocés devem me pagar uma caixa’. Os rapazes pagaram, mas disseram: “Essa caixa ainda
vai devorar um homem”.

A caixa comeu Katka [isto é, Katka morreu de feiticaria, porque foi contra ele que lalegwesh
precisou da ajuda de Malikindjin]. A morte de Katka foi vingada em loli e em seu irméo mais
moco, Kwilegi, que haviam ajudado lalegwesh. Os dois morreram, um em cada noite [isso pro-
vavelmente aconteceu durante uma epidemia de gripe]. Mais tarde, a esposa de Katka morreu
para compensar a morte de Kwilegi. Entdo o wagan perguntou: “Quem mais ajudou Katka?’', e
Djindjimowe morreu, e, para compensar sua morte, também Kisak.

Depois 0 wagan perguntou: “Quem fez soar os gongos?’, e Djindjime morreu. Finalmente
morreu lalegwesh, em decorréncia dos encantamentos de Malikindjin. O velho feiticeiro estava
agindo em ambos os lados. A confusdo comegou com ela e por isso ela morreu, e todos disseram:
“Essa conversa esta terminada. Esté tudo acabado”.

Mais tarde, porém, Mwaimali, marido de lalegwesh, casou-se com Kagan, vitva de Katka,
e ela teve um filho dele. Ent&o Tshugu, wagan de Malikindjin, disse: “Sim, primeiro uma mulher
fez a confusdo e Katka morreu. Agora vocé se casou com a esposa de Katka’. E a crianga morreu.

Depois Mwaimbwan, membro do cla de Mwaimali, disse: “Esse caso ja acabou ha muito
tempo, mas agora vocé quer recomeca-lo”, e fez com que uma crianga morresse do outro lado.

Finalmente houve uma sessdo. Malikindjin entrou em transe e Tshugu [falando pela boca
de Malikindjin] pediu a todos os envolvidos com aguela rixa que matassem um grande porco
para por fim a ela. Perguntou o nome de todos os que haviam tomado parte de cada lado na briga
original e disse aos membros de ambos os lados que contribuissem com objetos de valor. Um
porco foi comprado e morto, e os varios wagans [em seus xamas| e todos os homens o comeram.
Depois da festa, todos os wagans pegaram os 0ssos do porco, cavaram um buraco préximo a
escada da casa cerimonial e |4, por sugestdo de Tshugu, os enterraram; e disseram: “Se algum
homem acender essa rixa de novo, morrerd’.

Mais tarde, porém, Malikindjin sentiu-se doente®. Isso porque todos queriam vingar-se
dele. Todos os que sabiam alguma coisa sobre encantamentos, e todos 0s wagans, concordaram.

Nessa histria podem ser reconhecidas as seguintes identificacdes:

(@ IdentificacBes baseadas na solidariedade de sexo ou no pertencimento as meta-
des iniciatdrias (cf. com o caso citado na p. 153, em que uma mulher foi sur-
preendida espionando as flautas).

18.Ele morreu cerca de quatro meses mais tarde. Perguntei sobre o enterro dos 0ssos do porco e
me disseram que esse procedimento ndo era costumeiro, sendo realizado simplesmente por
sugestao do wagan.
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(b) Os irmé&os de uma mulher ficam do seu lado, dando precedéncia a essa lealdade
em relacdo a sua identificagdo com seu sexo ou com sua metade.

(¢) Os que ajudam a mulher ofendida sofrem, incluindo um par de irmaos.

(d) A esposa de Katka morre devido ao ngglambi de seu marido.

(&) Finalmente, o casamento de Mwaimali com a vilva de Katka provoca uma situa-
¢do téo intrincada que ndo fica claro se a crianga nascida desse casamento mor-
reu devido aos pecados de lalegwesh ou devido aos de Katka.

Caso 8 — Tshava de Kankanamun contou-me a seguinte historia sobre a morte de
duas esposas de seu pai, Mait e Undemai:

Duas esposas de Malikindjin, Mwaim e Lemboin, estavam discutindo. Mwaim disse: “Djuai
[pai do meu informante] estd sempre se divertindo® com vocé&’. Malikindjin soube disso, foi
buscar ajuda na aldeia Tegowi para se vingar de Djuai e houve uma briga em Kankanamun. Mais
tarde, Djuai matou um grande porco e o ofereceu aos homens de Palimbai, convidando-os a vir
matar lowimet, um nativo de Tegowi que se estabelecera em Kankanamun [lowimet e Malikindjin
eram irmaos classificatorios]. Mas lowimet fugiu para Tegowi e eles limitaram-se a destruir suas
propriedades e a roubar seus objetos de valor em concha Mais tarde, ele voltou e chorou por
suas coisas. Tinha uma bolsa de barbante, uma concha Melo, um colar de conchas Conus e uma
concha Turbo, os quais deu a Malikindjin. Malikindjin disse: “Por que os esta dando para mim?”
lowimet respondeu: “Estou chorando por minhas coisas. Eles mataram meu porco etc. Quero que
uma de suas mulheres morra’. Entéo os dois aprazaram um dia — “nesse dia, vamos nos encontrar
nos arbustos’.

Na data marcada, eles se encontraram e esperaram por Mait [esposa de Djuai] no local
chamado Tungwimali, na margem do rio. Quando chegou, mentiram para ela, dizendo: “Ha ovos
de crocodilo aqui”, e quando ela desembarcou na praia, eles a mataram — mataram-na completa-
mente e depois a reviveram. Ela voltou e contou tudo a meu pai [Djuai]: “Foram aqueles dois que
me mataram. Mentiram sobre os ovos de crocodilo e eu fui até a praia’. Djuai mal ouviu o que
ela disse e ela morreu. Djuai chorou por ela e invocou seu wagan, Tshugu®, dizendo: “Sou o
Unico que esta chorando. Eles sdo insensiveis. Mais tarde eles também haverdo de chorar”. Entdo
Tshugu matou Mwaim, esposa de Malikindjin.

Mais tarde houve uma sessdo, em que Tshugu possuiu Malikindjin e falou, dirigindo-se a
Malikindjin: “Vocé, meu xama, por que esta louco e matando todas as mulheres? Agora eles estéo
guerendo vinganca. Meu companheiro de cl& me invocou, eu vim e matei a mulher. Uma de suas
esposas morreu. Mais tarde alguém pertencente a lowimet vai morrer”. Em seguida morreu Yivet,
marido da filha de lowimet. Depois Malikindjin e lowimet recomegaram e mataram Undemai,
outra esposa de meu pai. Entdo ficaram quites.

19. Eufemismo para copulacéo.
20. Este era o wagan que possuia Malikindjin. Meu informante explicou que quando Djuai invo-
cou Tshugu, foi somente o espirito que o escutou, ndo o xama.
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Mas lowimet fez encantamentos sobre um enx6 e descobriu uma de minhas pegadas. Bateu
no chdo com o enxd e depois o enrolou em urtigas, colocou-o em uma panela e o esguentou no
fogo. Minha ferida ardeu e eu gritei. Depois lowimet derramou um pouco de agua no enxo,
esfriou-o, e minha ferida arrefeceu. Isso prosseguiu até que eu peguei uma concha Turbo e minha
esposa levou-a até lowimet. Depois lowimet disse: “Vocé me pagou e mais tarde a ferida vai
secar”. Ela secou um pouco, mas o médico [isto € o médico do governo] levou-me até Ambuti
[o hospital do governo]. O médico perguntou: “Por que essa ferida é tdo grande?’. Respondi:
“Foi s6 lowimet”. O médico continuou: “Qual foi o motivo da briga?” Expliquei: “A briga era do
meu pai, mas néo é direito o filho ajudar o pai”?'. Entdo o médico mandou um rapaz da policia
buscar lowimet e |he perguntou: “Por que vocé feriu esse rapaz?’. lowimet disse que ndo sabia,
e o médico falou: “Tshava me contou. Por que vocé estd mentindo?”’.

lowimet quase foi preso, mas ele € meu wau [classificatorio]. O médico perguntou-me se
eu estava com pena dele e eu respondi que sim. Entdo o médico disse: “Deixa pra |&" e pds um
fim no assunto.

Nessa historia, ocorrem as seguintes identificagdes:

(@ Malikindjin e lowimet: irm&o com irméo classificatorio.

(b) Malikindjin e Mwaim: marido e esposa.

(c) Djuai e Mai: marido e esposa.

(d) lowimet e 0 marido de sua filha

() Djuai e Undemai: marido e esposa.

() Djuai e Tshava: pai e filho.

(9) E finalmente Tshava “tem pena’ de seu wau classificatorio.

Caso 9 — Esta histéria me foi relatada por Tshava, de Kankanamun. Descreve a vin-
ganca dos wagans contra um curandeiro que interferiu em seus negécios e ndo exi-
giu pagamento por Seus Servicos:

Mongwaevi, wagan do cla de Yivom, disse-lhe que matasse uma ave, mas Yivom pergun-
tou: “Por que eu deveria? Quando?’. E se recusou. Depois o wagan voltou e fez com que o filho
pegueno de Yivom adoecesse, mas Tengai, homem com algum conhecimento de encantamentos,
o curou. O wagan disse, porém: “N&o era assunto dele [de Tengai]. Era um caso daqueles em que
as pessoas diziam: ‘Ele vai morrer’, mas aquele homem, Tengai, usou encantamentos’.

Entdo o wagan fez adoecer a esposa de Tengai. As pessoas disseram: “Eles ndo pagaram
nada a Tengai por seus encantamentos e ele ndo pediu pagamento [isto é na medida em que ele
ndo havia sido pago, néo lhe cabia interferir]”. A filha de Punpunbi disse: “Eles sdo bruxos’ e “O

21.Cf. com o tabu segundo o qual o pai nd&o deve comer nenhum alimento cultivado ou preparado
pelo filho.
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pessoal de Yivom ndo vai sair ileso. Nosso wagan vai cuidar deles. E o ngglambi deles’. Punpunbi
concordou com a opinido de sua filha, ela convocou seu marido Tengai e zangou-se com ele. Ela
ordenou-lhe que se afastasse, embora, antes disso, eles se dessem muito bem juntos. Durante um
longo tempo n&o invocaram o wagan, mas finamente chamaram o xam& de Mongwaevi, que
entrou em transe e o wagan pediu nozes de areca a Tengai. Somente entdo, apds o oferecimento
das nozes de areca, Mongwaevi limpou o caminho para a terra dos mortos. A alma queria ter ido
antes, mas Mongwaevi [apesar de tudo] estava fechando o caminho. A mulher estava terrivelmen-
te doente, mas demorou para morrer.

Neste caso, a ofensa original de Yivom contra Mongwaevi € primeiro vingada
em seu filho (identificac&o entre pai e filho); depois, o ngglambi passa para Tengai —
um exemplo do perigo de gjudar aqueles que estdo com o ngglambi. Entéo, de Tengai
0 ngglambi passa para sua esposa.

Caso 10 — Esta histéria me foi relatada por Tshava de Kankanamun. Reordenel a
narrativa de forma a tornar mais clara a seqiiéncia dos acontecimentos:

Atndjin casou-se com uma mulher chamada Tshugwa, e mais tarde ela 0 ajudou a se casar
com sua irma mais moga, Wama, contribuindo para o preco-da-noiva com os objetos de valor que
ela conseguiu criando porcos. Meu informante disse-me ser muito comum uma irmd mais velha
ajudar o marido a se casar com a irma mais moca.

Mais tarde, Atndjin morreu, deixando as duas irmas vilvas. De acordo com o costume, elas
deveriam ter-se tornado esposas do irmao mais moco de Atndjin, mas isso nao ocorreu. Um homem
chamado Tshuat de Jentschan quis se casar com a irma mais velha e finamente levou-a para
Jentschan, mas Malikindjin a queria e por isso enviou seu tshumbuk (bastdo indicador personifica-
do). Tshuat viu o tshumbuk em um sonho e ficou com medo; por isso deixou-a ir. Malikindjin
tomou-a e se casou com ela, pagando o prego-da-noiva ao irmdo mais mogo de Atndjin. Depois
Malikindjin disse: “Quando a irma@ mais moca se casar, ficarei com uma parte do prego-da-noiva —
tanto quanto foi a contribuicdo da irmé@ mais velha —, pode deixar o porco para la — ou, se eles ndo
tiverem objetos de valor suficientes, que déem um porco em pagamento”.

Mas os véarios maridos da irma mais mocga fizeram de tudo para escapar desse pagamento.
Primeiro, um homem chamado Tevwa a tomou, mas ficou doente. Estava com medo de Malikind-
jin e a mandou embora. Durante algum tempo, ela ficou sozinha, até que Tshaunanti a tomou.
Mas sua outra esposa morreu por causa dela; Malikindjin enviou seu tshumbuk porque o paga-
mento foi inadequado. Eles disseram: “As coisas de Tshugwa [isto &, os objetos de valor] devo-
raram sua esposa’. Entdo Tshaunanti mandou-a embora. Depois Mbulmbuangga casou-se com
ela, mas seu filho, de uma esposa anterior, morreu porque ele ndo matou um porco para Mali-
kindjin. Mesmo com seu filho morto, ele continuou a pagar o feiticeiro. Malikindjin era um homem
velho, e Mbulmbuangga disse: “Ele ndo presta mais. Costumava ser um homem perigoso, mas
ndo presta mais’.

Nesse caso, primeiro vemos o marido, Malikindjin, identificando-se com sua
esposa e, por isso, exigindo recompensa por objetos de valor que ela gastou. Mais
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tarde, vemos as ofensas de sucessivos maridos da irm& mais moga sendo vingadas
(1) no préprio marido, (2) na outra esposa do marido e (3) no filho do marido com a
esposa anterior.

Caso 11 — Esta € uma histéria que me foi relatada por Tshava de Kankanamun. A
histéria é irrelevante para a quest@o das identificagdes, que constitui a nossa preocu-
pacdo imediata, mas é interessante, apOs essa série de rixas, citar um caso em que um
homem matou sua esposa e depois recebeu ornamentos de homicida dos parentes dela:

Laindjin matou Tualesh, sua esposa. Ela era membro do cl& de Wolgem e [portanto] minha
irmé [classificatoria).

Tualesh foi pegar dgua em um bambu comprido. Quando voltou, Laindjin perguntou: “Por
gue vocé demorou tanto?’. Ela respondeu: “N&o demorei tanto. O que vocé esta pensando?’.
Laindjin replicou: “Eu s6 perguntei”, e ela falou: “Os outros homens ndo perguntam, mas vocé,
sim. Vocé é ciumento”. Laindjin disse: “Sim, eu sei como as mulheres namoram”. Ent&o, deu um
salto, tomou-lhe o bambu, surrou-a, e ela morreu. Fizeram incisdes em sua pele com uma faca de
bambu, usaram encantamentos, mas ndo conseguiram curéla. Entdo, Laindjin chorou.

Os membros do cld de Wolgem souberam disso e nos dissemos: “Nossa irmé esta morta’.
Ent8o, pegamos nossas langas e fomos a casa de Laindjin. Ele havia blogqueado a entrada [prova-
velmente com uma esteira) e estava |a dentro. Entéo, arremessamos vérias langas contra a casa e
o filho do irm&o de Laindjin foi ferido, mas nd&o morreu.

Oferecemos tambointsha [borlas de homicida], tinta preta e folhas de Crinum a Laindjin e
ele matou um porco para 0s wagans e 0s outros homens, mas nés ndo o0 comemos; era 0 porco
da nossa irméa

Mais tarde Laindjin falou: “Essa mulher ndo morreu sem motivo. Malikindjin a matou”.
Ele chamou Malikindjin e disse: “Vamos lutar com langas’. Malikindjin marcou um dia: “Depois
de amanha virei aqui ao meio-dia’. Malikindjin trouxe um grande feixe de langas e perguntou:
“Vocé sonhou comigo? Eu matei a mulher?’. E Laindjin respondeu: “Sim. Eu enviei meu tshumbuk
[para investigar]. O tshumbuk me acordou e disse: ‘Malikindjin a matou sem motivo. A mulher
ndo tinha ngglambi. Nao foi morta por muitos homens. S6 por Malikindjin’”. Depois Malikindjin
disse: “Venha, vamos lutar”, e Laindjin respondeu: “Estou esperando por vocé. Vamos lutar um
contra o outro”.

Os dois travaram uma luta ferrenha e os lanoas deles (maridos da irma etc.) tentaram seguré-
los, mas ndo conseguiram. Laindjin foi ferido na mdo e o lanoa conseguiu segura-lo.

Como compensagao® pela morte da mulher, Laindjin pagou um crescente de madrepérola,
uma bragadeira de casco de tartaruga, dois colares de conchas Conus e trés conchas Turbo, colo-
cados em uma bolsa de barbante que foi pendurada na casa cerimonial dos Wolgem.

22.Na&o esta claro se o oferecimento dos ornamentos de homicida precedeu essa compensagao ou
se seguiu a ela. Em outros casos, parece que o homicida paga a compensacéo antes de 0s
parentes lhe darem o tambointsha.
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Essa série de histérias contém cerca de quarenta identificagdes, mas uma série
desse tipo ndo é de modo algum suficiente para permitir qualquer estimativa da fre-
guénciarelativa e da importancia dos varios tipos de identificacdo. Ela serve apenas
como um conjunto de ilustragfes do funcionamento da identificacdo nesses contex-
tos. Entretanto, vale notar que uma série bem maior de histérias, adequadamente
documentada com seu contexto de parentesco, proporcionaria identificacfes sufi-
cientes para indicar os fatores que influenciam a distribui¢céo da identificag&o.
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Vimos que, nas cerimdnias naven, o termo “méae” € usado para se referir ao
irméo da mée. Esse uso ndo € restrito a essa cerimdnia; ocorre também na iniciagdo,
e de certa forma em conversacfes ordinarias. Assim, alguns nativos do sexo mascu-
lino que me consideravam seu “filho de irm&” classificatorio, tendo como base o
nome matrilinear que me foi dado, costumavam referir-se a si mesmos como minhas
“maes’, ao enfatizar suarelacdo de parentesco comigo. Um deles chegou a me dizer:
“Vocé é o filho que noés parimos’. (O “nds’ se refere ao cld materno.) Em outras
ocasifes, os informantes referiam-se ao cl&, cujo nome matrilinear eu usava, com a
seguinte expressao: “Eles sdo sua méae’™.

Desse modo, é claro que a identificacdo do irm&o da mée com a mée esta for-
mulada de forma bem definida na terminologia, e a partir desse uso linguistico po-
demos esperar que o relacionamento com todo o cla materno seja tingido pelo rela-
cionamento com a mée e que, no caso de um wau, a semelhanca com a mée sgja
fortemente marcada. Mas n&o precisamos esperar que o conjunto do comportamento
do irmao da mae possa ser descrito como 0 comportamento de uma méae masculina?.
Mencionei anteriormente que um homem € de certa forma identificado com seu pai,
e podemos esperar que essa identificacéo tenha algum efeito sobre o relacionamento

1. A lingua ndo tem forma plural para substantivos, de sorte que ndo é certo se a palavra mae,
nessa frase, deva estar no plural ou no singular.

2. Nesta andlise, devo muito ao cléssico artigo de Radcliffe-Brown sobre o Irmao da Mé&e (South
African Journal of Science, 1924, p. 542).
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com o irm&o da mée. O laua pode ser, até certo ponto, identificado com seu pai, e
nesse caso vamos descobrir o wau comportando-se em relacéo a ele como se ele fos-
se marido da irma do wau. Podemos portanto imaginar que o comportamento do
wau recai em pelo menos duas categorias, conforme esteja ele atuando com base na
identificagcdo irmé&o-irma e tratando o laua como uma mée trataria seu filho, ou com
base na identificac&o pai-filho e tratando o laua como um homem trataria o0 marido
de suairma.

Mutatis mutandi, as mesmas considerages aplicam-se ao comportamento do
laua, do qual se pode, pois, esperar que trate 0 seu wau tanto como uma méae quanto
como um irm&o da esposa. Finalmente, € possivel que a relagdo wau-laua possua
caracteristicas dependentes de outras identificagbes que ndo consideramos, ou que
ela possa ter algumas caracteristicas sui generis.

Desse modo, somos conduzidos a uma analise experimental dessa relacéo sob
as trés categorias que se seguem:

1. Comportamento tipico da relagdo entre mée e filho.

2. Comportamento tipico da relagéo entre irméo da esposa e marido da irméa

3. Outros detalhes de comportamento que ndo se encaixam em nenhum desses pa-
drdes.

Trabalhando com essas trés categorias, poderemos ordenar toda informagao
disponivel sobre a relagdo wau-laua em um esquema que mostraré claramente o
guanto — muito ou pouco — do comportamento do wau e do laua deve ser conside-
rado sui generis e o quanto ele estd baseado nessas identificacOes.

1. O comportamento da mée iatmul em relac&o a sua prole é simples, sem a compli-
cacdo de elementos autocontraditorios como os que caracterizam os padrdes de com-
portamento do pai. Seus atos e atitudes podem ser vistos como erigidos em torno de
um ato cultural central; ela alimenta o filho, primeiro o amamentando® e depois Ihe
dando comida. A partir do comportamento do wau, também fica evidente que o ato
de dar comida é considerado pelos nativos como sendo, em certo sentido, a caracte-
ristica essencial da maternidade.

3. Pode-se objetar que a amamentagéo da crianga € um ato “natural”, e ndo “cultural”. Mas pelo
menos € um ato que esta incluido entre as normas da cultura iatmul e que sem divida tem sido,
de varias maneiras, culturalmente modificado. De um ponto de vista estrutural, estamos autori-
zados a considerar a amamentagdo da crianga um dos fatos dados da cultura iatmul.
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O aimento assim fornecido € uma dédiva gratuita, que a crianga néo retribui
concretamente, mas a mée fica ansiosa, com receio de que a crianca tenha fome, e é
compensada por seus cuidados com a alegria diante do crescimento da crian¢a e com
o orgulho diante de seus feitos. O tom de seu orgulho é bem ilustrado pelo incidente
no naven em que o homicida caminha sobre os corpos prostrados e despidos de suas
“mées’, momento em que elas dizem: “Foi desse lugar t&o pequenino que saiu este
homem t&o grande!”. A atitude é de humildade e abnegacdo do “eu” em seu orgulho
e aegria diante do feito do filho. Finalmente, temos o comportamento da mée como
confortadora do filho; ela faz cessar seu choro e fica a seu lado na doenga; quando o
filho esta doente demais para comer, elatambém fica sem comer®. Assim, a posi¢édo da
mé&e pode ser resumida sob as categorias de provisdo de alimento, orgulho, abnega-
¢éo e conforto.

Esses aspectos da posicdo da mée sdo claramente enfatizados no comporta-
mento do wau. N6s o vimos como provedor do alimento: ja mencionei que ha um
fluxo continuo de dadivas cerimoniais de alimento do wau para o laua. Em cerimé-
nias do naven de pequeno porte, poderé ser of erecida uma galinha, mas em ocasides
mais importantes sera ofertado um porco. Podemos considerar essas dadivas como
andlogas a alimentagdo constante da crianca pela mae. E afirmado explicitamente
pelos nativos que o wau fica ansioso com receio de que seu laua esteja com fome.
Um menino pequeno é levado a acreditar que, a menos gque tome cuidado na manei-
ra com que pede um simples inhame ao seu wau, este exclamara com exagerada
ansiedade: “Como? O meu laua esta com fome?’ e de um pulo saira correndo para
matar seu porco e da-lo ao menino.

Vemos o wau combinando abnegac&o com orgulho nos feitos do menino: o or-
gulho mostra-se diariamente quando o wau chama 0 menino por uma série de nomes
de totens importantes do cla materno, e ganhaum peso maior em dramaticidade quan-
do o laua faz uma aparicéo publica conspicua, como, por exemplo, em um debate, e
o wau langa cal sobre ele. Mais umavez, a atitude de orgulho é dramaticamente com-
binada com humildade e abnegacdo, quando, nas ceriménias do naven, o wau veste
roupas femininas imundas, expondo-se a vergonha para expressar orgulho por seu
laua. Na verdade, mesmo nessa etapa da nossa investigacdo podemos concluir que
grande parte do comportamento do wau na cerimdnia do naven é uma demonstragédo

4.N&o tenho evidéncias de que esse detalhe do comportamento da mée seja transportado para o
comportamento do wau, mas, em certo estagio das cerimonias de iniciagdo, o termo nyame
(m&e) é aplicado ao grau de idade mais avancado, e durante esse periodo os membros desse
grau observam os tabus alimentares junto com 0S novicos.
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exagerada desse aspecto particular da maternidade — a abnegacéo da mée combinada
ao orgulho pelo filho. Mas muitos detalhes do naven ainda devem ser relatados — es-
pecialmente o elemento burlesco do comportamento do wau e a exibi¢cdo que ele faz
de suas nadegas ao laua.

Nas cerimbnias de iniciacdo, vemos o wau como um confortador. Nessa oca-
sido, ele é chamado de “mée” e realmente se comporta como uma mae confortadora
do menino durante o terrivel primeiro dia da iniciagdo, quando este € separado de
sua mée verdadeira e submetido a escarificagdo. O primeiro ato do wau na iniciagdo
€ erguer seu laua nas costas — a maneira como as maes freglientemente carregam
seus filhos — e levé-lo até a canoa virada em que a escarificacdo sera realizada (cf.
[lustracéo 5B).

Durante a operagdo, 0 wau entra na canoa e 0 menino senta-se primeiro em seu
colo, quando sdo feitas incisdes em seu peito. Depois disso, 0 menino deita-se com
a cabega no colo do wau e suas costas sdo expostas as facas dos iniciadores. O corte
das costas € muito mais doloroso, em forma de lua crescente, e 0 menino grita, aper-
tando os bracos com toda a forga na cintura da “mée”’. O wau diz: “N&o chore’, e 0
abraga, segurando-o com firmeza e, ao mesmo tempo, retribuindo seus apertos frené-
ticos. Quando, finalmente os cortes terminam, o0 wau torna a colocar 0 menino nas
costas e leva-o até um lago onde o sangue € lavado. Depois, ele o carrega de volta
a casa cerimonial, onde alivia suas dores com 6leo, aplicado suavemente com uma
pena (cf. llustracfes 10, 11).

Passando agora ao comportamento reciproco do menino para com seu wau,
mais uma vez podemos seguir 0s pontos em que ele € moldado no tipo de compor-
tamento para com sua mée. Na relagdo com a mée, hd uma forte énfase no caréter de
lealdade: ja descrevi alhures® um incidente em que um rapaz interferiu numa querela
entre sua mée e o segundo marido dela: 0 marido perdeu o controle e espancou gra-
vemente a mulher com achas de lenha, o filho entrou na casa do padrasto, levou-a
dali e a alojou em sua prépria casa durante varios dias. Essa mesma énfase na leal-
dade aparece no comportamento para com o irm&o da mée. Quando ocorre uma que-
rela em que seu wau esta envolvido, diz-se que o rapaz deve tomar o partido do wau,
mesmo que se trate de uma disputa que oponha seu pai ao irméo de sua mae.

A mesma lealdade é sublinhada em questdes relacionadas a temas esotéricos —
encantamentos, mitologia etc. (cf. p. 101).

Como complemento ao orgulho do wau pelos feitos do laua, pode-se ver o de-
senvolvimento no laua de um comportamento de vangléria. Ele se vangloriaré na pre-

5.Cf. Oceania, 1932, p. 286.
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senca de seu wau e dird com gestos grandilogtientes: “Sou o grande homem desta al-
deial”, “ Sou aestaca que sustenta estaaldeial”. Mas ndo de forma demasiada, pois ndo
devera insulta-lo, com medo de que o wau se levante de um pulo e esfregue as nade-
gas em sua canela. Quanto a mée, arelacdo é mais relaxada, e esse comportamento de
vangléria ndo € manifesto. Seu desenvolvimento na relagéo wau-laua esta provavel-
mente vinculado ao carater em geral exagerado do comportamento do wau.

Tal carater ndo aparece no comportamento da mée. Ela d& livremente alimento
ao filho, ao passo que o wau |he oferece porcos em um contexto ritual, ou, levantan-
do-se de um pulo, com um gesto histriénico, mata um porco em resposta ao pedido
de um inhame por parte do laua. A mée carrega o filho pequeno nos ombros porque
€ conveniente; 0 ato de 0 wau carregar 0 menino nas costas faz parte da ceriménia
de iniciagdo, pois nessa ocasido 0 menino j& esté crescido e seria capaz de andar. A
mé&e pode sorrir facilmente diante dos feitos do filho, mas o wau é impelido no mi-
nimo ajogar cal sobre ele. Em todos 0s casos, 0 comportamento do wau é uma ver-
sdo exagerada e dramética do comportamento da mée. A formulagdo da identidade
social entre um homem e sua irma, entre o wau e a mée, explica ou descreve de
modo satisfatério as semelhangas no comportamento desses dois parentes, mas 0s
elementos da representagdo burlesca e o exagero no comportamento do wau ainda
carecem de explicagéo.

2. Podemos agora considerar os padrdes de comportamento tipicos do relacionamen-
to entre um homem e o marido de sua irma, e a extensdo em gue esses padrdes sdo
adotados pelo wau. A principal caracteristica da relacdo com o cunhado, entre os
latmul, é uma ambivaléncia mitua em relagdo ao fato de o homem ter entreguado
sua irmé para ser esposa de outro. E culturalmente previsivel um sentimento de dé-
bito e desconfianca matuo®, e 0 marido paga um preco-da-noiva consideravel aos
irméos da mulher. Embora essa transagdo se expresse como waingga (compra), quan-
do ela parte para sua nova casa, 0s irmaos colocam sobre seu corpo uma quantidade
consideravel de objetos de valor, os quais sdo entendidos como um presente de re-
tribuicdo ao marido. Os nativos dizem, muito apropriadamente, que a finalidade do
preco-da-noiva é “evitar que os parentes da esposa usem de feiticaria contra o mari-
do”, e declaram que esse recurso a feiticaria so seré adiado por um tempo limitado,
mesmo pelo mais alto prego-da-noiva. Por isso, 0 sentimento de débito permanece, e
0s parentes da esposa tém sempre o direito de reivindicar a gjuda do marido em
qualquer tarefa, como a construcéo de uma casa, por exemplo, paraaqual sdo neces-

6. Cf. a querela entre os pais da esposa e os pais do marido, descrita na p. 156; Kwoshimba versus
Kili-mali.
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sérios muitos trabalhadores. Terminada a tarefa, a gente da esposa oferece uma pe-
quena festa para os trabalhadores, ou pelo menos Ihes distribui com cocos. Essa li-
beralidade tem a natureza de um presente de cortesia e, em geral, é absolutamente
inadequada como pagamento pelo trabalho realizado.

Contudo, o relacionamento com o cunhado é ambivalente, caracterizando-se
ndo somente pelo débito e pela desconfianca, mas também pela cooperagdo. Em mui-
tos casos, o irméo da noiva toma parte ativa nos preparativos para o casamento. Ele
pode gjudar seu amigo, o futuro marido, em sua corte, praticando magia no fogéo de
sua irma para que €ela se apaixone; e, finamente, pode levéa-la, a noite, de sua casa
até a casa do noivo. La chegando, eles sdo cerimonialmente recebidos pelo futuro
marido. O irm&o é convidado a se sentar em um banquinho, enquanto o futuro mari-
do passa 6leo em seu rosto, corta-lhe os cabel os e coloca objetos de valor sobre seus
ombros’. Na manh@ seguinte, a aldeia acorda para constatar que 0 casamento € um
fait accompli.

Em muitos outros casos, a oposi¢ao entre cunhados é tratada com leveza e usada
como tema de brincadeiras. Se um homem estiver a toa, observando seu tawontu
realizar algum trabalho, este Gltimo dira animadamente: “ Observando seu tawontu?
N&o sou esse tipo de homem. Vocé devia me ver gjudando meus tawontus’. E prova-
vel também que a oposi¢do entre cunhados seja minima nos casos em que o relacio-
namento entre eles é simétrico, baseado em uma troca de irmés. No entanto, ndo se
coletou nenhuma declaragdo nativa nesse sentido.

Mesmo em outras situagdes, hd uma insisténcia de que o0 homem deve ser leal
ao irmao de sua esposa, 0 que é semelhante a relagdo entre a mée e seu cla. Na verda-
de, encontramos aqui 0 mesmo tipo de preceito observado no relacionamento com o
cla da mée — nesse caso, 0 homem deve dar apoio aos parentes de sua esposa em to-
das as suas querelas, mesmo contra seu proprio cla. Nesse aspecto, portanto, pai e fi-
Iho sdo semelhantes, devendo |ealdade absoluta ao mesmo cld, e ainsisténcia sobre a
lealdade ao wau pode ser considerada compativel tanto com a identificagdo daquele
parente com amée do rapaz como com aidentificagdo do rapaz com seu pai.

Quando surge uma querela entre o cla materno de um homem e o cla de sua es-
posa, ele deve ou se posicionar no meio dos querelantes com o intuito de p6r fim a
briga, ou manter-se a parte. Esses preceitos sdo determinacdes do que ele deveriafa-
zer, 0 que ndo quer dizer que isso ocorra de forma generalizada. Contudo, em vérias
ocasifes, vi homens intervindo em brigas na casa cerimonial, mas, infelizmente, nun-

7. Observe-se que os atos cerimoniais realizados pelo futuro marido sdo os mesmos que os reali-
zados por um ofensor para compensar o homem a quem ele ofendeu (cf. p. 151).
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ca examinei os lagos de parentesco entre eles e 0s querelantes. Com efeito, nesses ca-
sos, fiquei mesmo receoso de que pudesse ocorrer algum dano Sério que promovesse
airado governo contra a aldeia em que estava, 0 que talvez me privaria dos servigos
de informantes valiosos. Presumi que os motivos dos pacificadores fossem decorrén-
ciado contato cultural moderno e do medo do governo. Jamais me ocorreu, ainda que
conhecesse 0s preceitos, que essa conduta estraga-prazeres pudesse ser culturalmente
normal entre os latmul.

Além da insisténcia na lealdade, outros aspectos do relacionamento com o cu-
nhado so transpostos para a relagdo wau-laua. O marido da objetos de valor, contri-
bui com trabalho e recebe a esposa— e essas dadivas estdo vinculadas a um sentimen-
to de débito. Tal aspecto econdmico inquietante desse relacionamento foi transposto
para o padréo darelacdo wau-laua. Vimos anteriormente que o wau of erece muito co-
mida — especialmente porcos e galinhas — ao filho da irmé&, mas essas dadivas — ao
contrério das correspondentes dadivas alimentares da mée — produzem no rapaz um
sentimento de débito, e em retribuicdo ele presenteia seu wau com objetos de valor
em concha. Na verdade, em muitos casos o rapaz ndo tem riquezas proprias para re-
compensar seu wau, sendo seu pai que providencia as conchas para o presente, fato
gue ilustra muito claramente a identificacdo do marido da irmé com o filho da irméa
no presente contexto. Visto da perspectiva do wau, ele da um porco de presente ao fi-
Iho de suairmé, e o filho da irmé e o marido desta relinem suas riquezas para fazer
uma retribui¢do em objetos de valor.

Finalmente, devemos considerar a conduta extraordinéria do wau de apresen-
tar as nédegas ao laua. Essa conduta, evidentemente, ndo é caracteristica da mae,
mas conhego uma mengao casual, na mitologia, de um homem que esfregou as nade-
gas na perna do homem que estava se casando com suairma. Se tivermos em mente
aidentificagdo do homem com sua irmé, essa conduta é compreensivel — pelo menos
de um ponto de vista estrutural. O homem expressou sua relagdo com o marido de
sua irma realizando ritualmente um gesto sexual em que ele préprio se identificou
com sua irma. No caso do wau, a posi¢ao € mais complicada, mas seu comportamen-
to se torna perfeitamente 16gico se pensarmos nas duas identificacbes em que ele se
baseia. Para ficar mais claro, podemos expressar essas identificacbes como se o ir-
mé&o da mée estivesse dizendo: “Eu sou minhairm& e “Meu sobrinho € o marido da
minhairma’. Se, entdo, considerarmos essas duas identificagcdes simultaneamente, é
perfeitamente “l6gico” que o0 wau se ofereca sexual mente ao rapaz®, porque ele é a
esposa do rapaz.

8. Devo talvez enfatizar que essa interpretacdo do gesto do wau é minha e ndo esta baseada em
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Esta Ultima parte da andlise pode parecer fantasiosa, mas as evidéncias mos-
tram que existe tal simbolismo |6gico subjacente a essa parte do ritual. Partindo des-
sa hipdtese, a exclamagdo do wau, “Lan men to!” (“Marido tu de verdade!”)®, torna-
se imediatamente compreensivel. Além disso, dizer que o gesto sexua do wau atua
como um forte estimulo para que o laua se apresse em conseguir objetos de valor
gue Ihe sera ofertado é explicado se esse oferecimento for na verdade algum tipo de
preco-da-noiva.

Todavia, embora a posi¢éo estrutural do wau sejatal que suas agdes na cerimo-
nia do naven podem ser descritas como tendo um desenvolvimento légico, permane-
cemos sem saber por que a cultura seguiu essa linha de raciocinio. Por que ela man-
teve essas vérias identificagfes até seu reductio ad absurdum final, isto é o wau
oferecendo-se sexualmente ao seu laua? Essas identificagbes formuladas entre um
homem e sua irmé e entre um homem e seu pai podem ser encontradas em muitas co-
munidades primitivas, mas mesmo 0s elementos mais simples do ritual do naven — o
wau se vestir como mulher etc. — sdo comparativamente raros nessas sociedades; e um
fendbmeno tal como o gesto sexual do wau talvez seja encontrado unicamente na re-
gido do Sepik. Dai podermos concluir que, embora a posi¢do estrutural trace linhas
possiveis ao longo das quais a cultura pode ter-se desenvolvido, a existéncia dessas
linhas néo explica por que essa cultura deveria selecioné-| as e enfatiz&-las. Ja demons-
tramos a existéncia das linhas, mas ainda precisamos demonstrar a“forcamotiva’ que
fez com que a cultura seguisse ao longo delas.

3. Por fim, temos de considerar os vérios elementos do comportamento do wau que
ndo podem ser descritos, seja afirmando-se que o wau é uma mae masculina do laua,
seja que o laua é marido da irma do wau.

(@) O wau ndo busca fogo na casa do laua. Se o fogo se extingue em sua prépria
casa, diz-se que 0 wau vai acender seu cigarro no fogo do laua, mas nédo leva
uma lenha ardente desse fogo. Esse tipo de distanciamento € mais tipico do pai
do rapaz, que, como ja mencionei, jamais, sob nenhuma circunsténcia, comera

declaragbes nativas. E concebivel que o gesto possa simbolizar o fato de o laua ter nascido do
wau, 0 que constitui uma énfase adicional sobre os aspectos maternos da posi¢éo deste ultimo.

9. As evidéncias decorrentes dessa exclamacéo, entretanto, ndo sdo t&o fortes quanto poderia in-
dicar a sua tradugéo literal, pois as palavras lan men to sdo também constantemente usadas
como uma expressdo de submissao, um pedido de compaixdo e um grito de rendicdo. A frase
pode até ser utilizada para se dirigir a um opressor do sexo feminino e ser, entdo, modificada
para “lain nyin to”. (Nyin, pronome feminino da segunda pessoa do singular. N&o acredito que
a modificacdo de lan para lain expresse mudanca de género, mas apenas “eufonia”.)
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um alimento coletado por seu filho — sendo o fogo e o alimento intimamente
analogos no pensamento iatmul.

Parece que a evitagcdo do wau de buscar fogo na casa de seu laua talvez seja
estruturalmente descrita por meio de sua identificacdo com o pai do laua; e isso
€ mais provavel quando se considera que a série completa dos tabus quanto a
ingestdo de alimentos coletados pelo rapaz se aplica ao tambinien do pai. O
tambinien € um parceiro, e 0 comportamento entre os parceiros € moldado se-
gundo as mesmas linhas gerais que se observam na cooperacdo reciproca entre
homens que trocaram irmas. Assim, ndo surpreende descobrir que uma identifica-
¢do similar vigora até certo ponto entre simples cunhados.

(b) O wau se parece com um pai em outro aspecto; assim como um pai, ele evita
entrar em transacoes simplesmente comerciais com seu laua. Mas néo € totalmente
claro que essa semelhanca entre os dois parentes se deva a umaidentificagcdo entre
eles, e ndo a alguma coincidéncia pela qual causas diferentes atuam sobre os dois
parentes para induzir um comportamento superficialmente semelhante. No caso
do pai, evitar relacBes comerciais com o filho €, sem dlvida, parte da evitagdo
geral de aproveitar-se do filho. No caso do wau, foi-me dito que esse comporta-
mento esta especificamente relacionado com o fato de que esse parente recebeu
parte do prego-da-noiva pago pela mée do laua; mas ndo sei por que esse fato
deveriatornar desconfortavel ou inadequado para o wau comerciar com seu laua;
também ndo sel se ocorrem transagdes comerciais entre cunhados.

(c) Um outro uso pode, ainda que de modo duvidoso, ser atribuido a mesma identi-
ficac@o: quando um laua presta algum servigo a seu wau, ele € chamado de “c&o”
do wau. N&o sei exatamente quais detal hes da relagdo wau-laua séo aqui compa-
rados com detalhes da relacéo entre um homem e seu cdo, mas vale a pena obser-
var que o dono de um c&o costuma ser chamado de seu “pai”.

(d) Ja descrevi a série de detalhes de comportamento que parecem equacionar o laua
aos ancestrais do cla materno, e sugeri que essa equacao se baseia numa orienta-
¢do similar de orgulho em relac8o a ancestrais, lauas e realizacdes.

(e) O comportamento do wau é exagerado. N&o é uma mera copia daquele de uma
mé&e ou de um cunhado, mas uma espécie de representacdo burlesca do compor-
tamento desses parentes. Esse elemento burlesco deve ser descrito, por enquanto,
como peculiar ao relacionamento com o wau, e ndo como derivado de qualquer
padréo de identificacGes.

Da andlise precedente, concluimos que se podem resumir as principais caracte-
risticas da posi¢éo do wau por meio de um diagrama (Figura 1). Nesse diagrama esta

representada a posi¢do geneal6gica do wau e do laua, onde os trés arcos represen-
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tam as identificagdes em que se baseiam seus comportamentos. O arco | marca aiden-
tificagdo do wau com sua irmd, segundo a qual ele se comportard como uma méae e
o laua como um filho em relac8io & mée. O arco Il assinala a identificagdo do laua
com seu pai, segundo a qual o wau tratard o laua como se ele fosse 0 marido de uma
irmé&, e o laua tratard o wau como se ele fosse 0 irmao de uma esposa. A combinagéo
das identificacbes | e Il é a base do tratamento que o wau dé ao laua como se ele
fosse uma esposa.

Figura 1. Posi¢do de parentesco do wau.

O arco Il indica a identificac&o entre o wau e o pai do laua, segundo a qual o
wau se comportara como se fosse pai do laua, e o laua, como se fosse filho do wau.
Como esta Ultima identificagdo é muito mais problematica do que as outras duas, e
como n&o tenho registro de nenhum comportamento do laua que pudesse se adequar
a esse padréo, indiquei-a no diagrama apenas com uma linha pontilhada.

Nossa experiéncia mostrou que quase todo o comportamento cultural do wau
pode ser analisado em termos de duas identificacfes. Entre os detalhes que permane-
cem inexplicaveis, alguns podem ser atribuidos a uma terceiraidentificacdo, mas ou-
tros desafiam a andlise nestes termos. Ainda ndo sabemos por que 0 comportamento
do wau tende a ser exagerado e comico, por que o laua é visto como os ancestrais do
cld materno e por que essa cultura seguiu a ldgica das identificacdes até suas conclu-
sBes mais extremas. Esses problemas devem ser deixados em aberto a solugdes que
apresentem outros aspectos da cultura iatmul que n&o os puramente estruturais.
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Até aqui, limitamo-nos rigidamente ao que chamei de ponto de vista Estrutu-
ral. Posicionamo-nos no lugar de um intelecto hipotético no interior da cultura e mos-
tramos que, para esse intelecto, 0 comportamento do wau e do laua no naven €, em
certo sentido, logicamente coerente com outros fatos apresentados na cultura iatmul.
Contudo, neste capitulo, vamos considerar o naven de um ponto de vistainteiramente
diferente — da perspectiva de um observador externo a cultura e interessado na inte-
gracéo e na desintegragdo das comunidades iatmul. Vamos considerar apenas os as-
pectos do naven relevantes para 0 bem-estar daquela unidade abstrata, a sociedade
como um todo. Essa mudanca de ponto de vista envolve uma reorientacdo total ares-
peito da cultura e uma formulagdo completamente nova dos nossos problemas.

O problema fundamental que entdo nos preocupa € saber se o naven tem al-
gum efeito sobre aintegracdo da sociedade? Reformularei tal problema, fazendo uma
suposicéo de um tipo ndo estranho aos antropdlogos. E evidente que a ceriménia do
naven € expressao e énfase do lago de parentesco entre o wau e o laua em questéo;
suponho, a partir disso, que por meio dessa énfase o lago é fortalecido®. A luz dessa
suposicdo, o problema das fungbes sociol 6gicas do naven passa a ser quais os efei-
tos do fortalecimento desse lago sobre a integragdo da sociedade como um todo.

1. Essa ndo € uma pressuposicédo socioldgica, mas se refere a um processo de condicionamento
psicolégico dos individuos em questdo. Por isso, o problema de sua validade deve ser exami-
nado, nao no presente capitulo, mas em um capitulo dedicado ao estudo da formagéo do cara-
ter entre os latmul, tema que n&o investiguei em campo.
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Para responder a essa quest&o, temos de levantar muitas outras subsidiérias, e
sua formulagdo contrastard bastante com a forma das perguntas empreendidas em
nossa investigagéo estrutural.

De inicio, uma investigagdo sociol6gica deveria ser documentada com estatis-
tica, um método de tratamento que teria sido extremamente inadequado no estudo da
estrutura cultural. No limite, as Unicas perguntas estatisticas que poderiam ter sido im-
portantes para a nossa investigagdo estrutural teriam assumido a forma: “Quantos de-
talhes de comportamento estao implicados nisso e naquilo?’ Mas neste capitulo, que
tem uma formulagdo completamente diferente do problema, o tipo de pergunta esta-
tistica que formulariamos seria: “ Quantos individuos fazem isso e aquilo?’, uma in-
dagacéo para a qual poderiam ter sido coletadas respostas no campo?.

Se considerarmos um simples exemplo da nossa prépria cultura, essa diferenca
no enquadramento ficara clara. Pais batem em seus filhos. Tal fato poderia ser estru-
turalmente investigado, e seria demonstrado que bater nos filhos é coerente com
outros detalhes da relacéo pai-filho; e essa coeréncia seria igualmente demonstravel,
embora nossos cadernos de notas s conteriam referéncia a um caso de crianca que
apanhou. Mas se invertigarmos o mesmo fato de um ponto de vista socioldgico,
havera necessidade de dados estatisticos. Poderemos supor que bater nos filhos é
importante para a manutencéo geral da ordem na sociedade. No entanto, para de-
monstrar conclusivamente essa funcdo, precisamos de estatisticas que respondam a
perguntas segundo a forma geral: “Que porcentagem de tais e tais individuos fazem
isso e aquilo?’ No presente contexto, queremos saber especificamente:

1. Qual a porcentagem de pais que batem nos filhos?

2. Qual a porcentagem de filhos que foram espancados e que mais tarde vao para a
cadeia devido a um comportamento desordeiro?

3. Qual a porcentagem de filhos que ndo foram espancados e que mais tarde vao
para a cadeia? Etc. etc.

A partir desse exemplo, podemos deduzir que o mais provavel é que aénfase das
perguntas sociol 6gicas ndo recaia sobre “ quantos pormenores do comportamento cul-
tural...”, mas antes sobre “quantos individuos...”. Além disso, parece proprio que, em
uma investigacao sociol dgica, estejamos preocupados com classes de individuos — “fi-

2. Infelizmente ndo tenho estatisticas e ndo coletei amostras aleatérias. Por isso as conclusdes deste
capitulo ndo sdo comprovaveis. O proprio capitulo s6 foi incluido a guisa de ilustragdo dos
problemas e métodos de abordagem da sociologia no sentido estrito da palavra.
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Ihos espancados’, “filhos ndo-espancados’, “pais que batem nos filhos™ etc. Na ver-
dade, nosso trabalho seria classificar, ndo os detalhes de comportamento segundo seus
pressupostos implicitos, mas os individuos segundo 0 seu comportamento.

Voltando ao problema do naven em torno da importancia socioldgica do laco
entre wau e laua, um fato agora se destaca como um indicio possivel para a posicao:
sd0 os waus classificatorios que desempenham o navend.

A importéancia desse fato fica clara quando examinamos o sistema de casamen-
to dos latmul e os padrées de comportamento entre grupos de individuos vincula-
dos por casamentos nas geracoes passadas.

Em muitas sociedades primitivas, o casamento é regulado de uma maneira
positiva pelo parentesco. Existem ndo somente proibicdes de casamento com certos
parentes, mas também injuncdes positivas que obrigam um homem a escolher como
esposas mulheres que se relacionam com ele de alguma maneira especifica, real ou
classificatoria. Nesses sistemas, 0s €los de |lealdade e divida entre afins sdo regular-
mente renovados nas geragdes sucessivas. Mas tal ndo é o caso na sociedade iatmul.
(Na auséncia de estatisticas, devo apresentar aqui uma descric¢éo do sistema do casa-
mento em termos formais.) A cultura contém, é verdade, muitas formulactes que re-
gulamentariam o casamento de uma maneira positiva caso fossem coerentemente
seguidas. Encontramos, por exemplo, afirmag8es como:

1. “Uma mulher deve subir a mesma escada que a irma do pai de seu pai subiu”,
isto &, ela deve entrar, como noiva, na casa em que entrou airma do pai de seu pai.
Esta € uma maneira de afirmar que uma mulher deve se casar com o filho do filho
dairméado pai de seu pai (ou, reciprocamente, que um homem deve se casar com a
filha do filho do irmé&o da mé&e de seu pai, ou iai)*. Essa regra de casamento, se

3.1sso ocorre, com certeza, em Palimbai e Kankanamun. Contudo, a posi¢cdo em Mindimbit é
provavelmente muito diferente. No Gnico naven que estudei em detalhe neste local — dedicado
a uma menina que havia pescado um peixe —, foram os waus reais que participaram. Em
Palimbai, o naven dedicado a um menino que construiu uma canoa foi executado pelos waus
classificatorios, e foi la que me contaram que um homem tem dois tipos de tawontu, os que
recebem uma parte do preco-da-noiva de sua esposa e aqueles que vao celebrar o naven para
os filhos dele. E possivel que as fungdes sociolgicas do naven em Mindimbit difiram profun-
damente das que sugeri para Palimbai e Kankanamun.

4. Cf. Oceania, 1932, p. 263. H4 um segundo cliché que define o casamento com a iai: “O filho
do laua vai se casar com a filha do wau”. Isso se refere ao casamento de um homem com a
filha do irmao da mae de seu pai, uma parenta que também é chamada iai. Esse cliché foi
coletado tanto em Mindimbit como em Palimbai, mas aquele referente a escada foi coletado
apenas em Kankanamun. E possivel que em Mindimbit a fun¢éo socioldgica do naven seja a
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seguida coerentemente, levaria a um sistema repetitivo, e os vinculos de afinidade
seriam entdo renovados em geracOes alternadas. Mas a regra ndo é seguida dessa
maneira e encontramos outras formulagdes conflitantes.

2. “A filha é entregue como pagamento pela mée.” Essa € uma maneira de afirmar
gue um homem se casa com afilha dairma de seu pai; tal préatica, caso fosse coeren-
temente seguida, conduziria mais uma vez a um sistema repetitivo® que, embora
conflitante com o casamento iai acima mencionado, esta ainda genericamente vin-
culado a ele de forma curiosa.

Figura 2. Casamento com a filha da irmé& do pai.

Essa relacédo genérica entre os dois sistemas encontra-se ilustrada no diagrama
da Figura 2. O casamento entre A’ e b’ € um casamento com aiai que repete o casa-
mento original (A = b) nageracéo dos avos. A diferenca entre o sistema de casamento
com aiai e o sistema de casamento com afilha dairmé do pai depende da ocorréncia
do casamento x =Y nageracdo intermediaria. Setal for o caso, todo o sistema é trans-

promocéo do casamento entre o filho do laua e a filha do wau. Assim, o naven torna-se um
“estratagema’, nao para perpetuar vinculos de afinidade que néo seréo de outra maneira repe-
tidos na comunidade, mas para produzir a sua repeti¢do. Entretanto, ndo tenho estatisticas ou
declaragBes nativas que possam apoiar essa teoria.

5. Cf. dr. Fortune, em “Estrutura de Parentesco”, Oceania, 1933, pp. 1-9. Entre os latmul, porém, esse
tipo de troca ndo é estritamente confinado a regulagdo do casamento. Em alguns casos, quando a
prole oriunda do casamento é masculina, e ndo feminina, um dos filhos sera enviado, ainda bebg,
para adocéo pela familia e pelo cla do homem que deu sua irmé ao pai como esposa, ou seja, 0
menino € adotado pelo seu irmdo da mée, a quem é enviado como pagamento por ela.
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formado em um sistema baseado no casamento com a filha da irmé do pai, e o casa-
mento final, A’ = b, torna-se o casamento de um homem com a filha da irmé de seu
pai. A introducéo desse casamento interposto esta ligada a uma nova formul agéo:

3. “As mulheres devem ser trocadas.” Em geral isso € mais comumente afirmado pe-
los nativos com referéncia a troca de irméas — um homem entrega sua irma como es-
posa a0 homem com cuja irma ele proprio se casa. Tal formulagéo, expressada em
termos de troca de irmas, evidentemente entra em conflito com o casamento com a
iai, ou com afilhadairmado pai. Mas o conceito fundamental da troca de mulheres
€ comum tanto a troca de irmas como ao casamento com a filha da irma do pai®.

Desse modo, a sociedade iatmul € edificada sobre trés formulagcbes com respei-
to ao casamento que, embora sejam conflitantes, ainda estdo inter-relacionadas de
uma maneira | 6gica bastante curiosa. O casamento com afilha dairmé do pai € com-
paravel ao casamento com aiai, pois ambos se enquadram no mesmo padrao de repe-
ticdo em geragdes aternadas, e a troca de irmas € comparédvel ao casamento da filha
dairmado pai, pois ambos dependem da troca de mulheres.

A discussdo das regras de casamento foi introduzida para mostrar que a socie-
dade ndo conta com qualquer sistema repetitivo regular por meio do qual os vincu-
los de parentesco possam ser regularmente renovados. Elaborei a descricdo um pou-
co mais do que 0 necessario no presente contexto porque os detalhes culturais aqui
apresentados também serdo importantes em um capitulo posterior. Veremos que essa
sociedade reine constantemente idéias que sdo incompativeis, e que talvez haja algo
em comum entre a |6gica obscura subjacente ao ritual do naven e alégica na qual se
baseiam as regras do casamento. Na discussao do sistema totémico, vamos observar
(p. 177) a capacidade dos nativos de se orgulhar da qualidade esquemética do seu sis-
tema, embora na verdade ele esteja crivado de incompatibilidades e fraudes. Além
disso, os nativos orgulham-se também de suas regras de casamento e olham para seus
vizinhos como “ cées e porcos que se acasalam ao acaso”.

6. E muito provével que o casamento com a filha da irma do pai tenha se desenvolvido na cultura
pela interagdo dos dois sistemas, casamento com a iai e troca de irmas. Todo o vocabulério de
parentesco apontaria para o sistema de casamento com a iai como sendo 0 mais antigo, e o
conceito de troca de mulheres pode muito bem ter sido adotado de povos vizinhos. Nesse re-
gistro, é interessante que um dos jovens que usei como informante tivesse uma forte impressao
de que o termo correto para a filha da irméa do pa fosse iai. Mas, depois de havermos discutido
minuciosamente a questdo, ele ja ndo tinha tanta certeza disso e consultou um dos homens mais
velhos, que afirmou definitivamente ser na o termo correto para indicar essa parenta.
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Esse escarnio é singularmente improéprio na boca dos latmul, pois ndo somente
tém eles trés regras positivas de casamento conflitantes entre si — circunstancia que,
por si sO, poderia introduzir um elemento casual em seu acasalamento — como ainda
as pessoas hdo obedecem sequer as suas regras negativas. Estas regras sdo muito va-
gas, mas ha um forte sentimento contra o casamento com a prépria irma; jamais ob-
servel um caso de casamento desse tipo. A préxima proibicdo mais forte € sobre o
casamento com qualquer tipo de parente chamado naisagut (isto é, mée da esposa);
encontrei um caso em que um homem’ tinha posicéo suficientemente elevada na
comunidade para se casar com a méae de sua propria esposa, e isso com a esposa
ainda viva e casada com ele. Ele era um grande feiticeiro e, a0 mesmo tempo, um
grande debatedor e lutador. N&o cabia a ninguém dizer-lhe nada, nessa cultura indi-
vidualista. Esses casamentos sdo raros — mesmo entre os latmul —, mas quando nos
voltamos para as proibic¢des menos rigorosas, como a do casamento com “irmas’ clas-
sificatorias, mulheres do proprio cld com as quais as conexdes geneal 6gicas podem
ser facilmente tracadas, descobrimos que as vezes essas mulheres sdo tomadas como
esposas. Quando indagava sobre esses casamentos, em geral me respondiam com um
lugar-comum: “Ela é uma 6tima mulher, por isso eles a casaram dentro do cl&, para
gue nenhum outro cla a levasse”. Os latmul até aprovam esses casamentos enddga-
mos, e dizem que a partir da endogamia sdo produzidas linhas de descendentes lon-
gas e bastante ramificadas — crenca cuja significancia socioldgica e cultural néo é
nada clara para mim.

Por vezes, no entanto, os membros de um grande cl& aparentemente ddo-se conta
de que estéo se tornando endégamos demais e passam a formular uma afirmagéo de
gue uma metade do cla pertence a proa da canoa de guerra clanica e a outra metade
pertence a popa. Dai em diante, estes dois grupos séo considerados cl&s separados
parafins de casamento, e 0 que €, em certo sentido, real mente endogamia passa a ser
satisfatoriamente expresso como exogamia.

Os casamentos com “maes’ classificatorias também ndo séo raros.

Finalmente, além desses casamentos enddgamos, ha muitos casamentos com
grupos de fora— com mulheres capturadas na guerra ou enviadas como ofertas de paz,
mulheres encontradas em expedicBes comerciais etc. Assim, podemos resumir o siste-
ma de casamento dizendo que, na préatica, este ocorre quase que ao acaso; e quando
consideramos que as aldeias sdo muito grandes, com uma populagdo que varia de du-
zentas a mil pessoas, parece improvavel que um importante vinculo de afinidade ve-
nha a ser perpetuado por casamentos andlogos nas geracles futuras. Portanto, se es-

7.Esse homem era Mali-kindjin, de cujo carater ha um esbogo na p. 209.
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ses antigos vinculos de afinidade séo necessérios para a integracdo da comunidade,
devem ser encontrados meios para enfatiza-los diagramaticamente, e essa funcéo é
desempenhada pelo naven.

Resta-nos considerar se tais vincul os séo realmente importantes e 0 modo como
sdo usados na integracdo da sociedade. Nesse registro, o fato mais significativo é
gue as formulagdes do comportamento adequado em relagéo aos parentes por afini-
dade ndo somente podem ser aplicadas, nessa cultura, aos parentes da propria esposa
e aos parentes do marido da propria irma, mas também podem ser estendidas a toda
uma série de parentes agrupados em torno desse niicleo central de uma maneira clas-
sificatoria. Principios fundamentais, como aidentificacdo de irméos, a identificacéo
de um homem com seu pai e com 0 pai de seu pai e 0 agrupamento de cl&s inteiros
como unidades Unicas, sdo aplicados nessa extensdo das relagdes de afinidade. Mas
ndo seria valido dizer que os vinculos de afinidade devidos a cada casamento sejam
estendidos indiscriminadamente em todas as direcOes, de acordo com esse esguema
de identificagoes.

As formulagdes em torno do comportamento adequado contém preceitos tais
como o de que um homem deve ser leal aos parentes de sua esposa e deve ajuda-los
no trabalho de construcéo de suas casas e das casas cerimoniais; deve ajuda-los a pu-
Xar 0s troncos de sua canoa, limpar suas rogas e prestar-lhes auxilio em todas as suas
guerelas. Se todos os vinculos de afinidade fossem observados, ninguém poderia bri-
gar com ninguém dentro da comunidade, e todos teriam de ir atodo lugar e fazer tudo
em companhia de todos, pois os vinculos geneal 6gicos séo de fato onipresentes.

Basta passar alguns dias numa aldeia iatmul para compreender que ndo existe
essa integragdo completa da populagéo, que tal extens&o indiscriminada dos vincu-
los e deveres de afinidade poderia implicar. As querelas ndo sdo raras e quando se
requer um grande grupo de trabalhadores para algum trabalho de maior envergadura,
COMO construir uma casa ou consertar a casa cerimonial, € dificil reunir os homens e
obter sua cooperacdo. Mas, no limite, pode-se conseguir que 0s grupos trabalhem, e
essa cooperacdo, quando alcangada, é certamente possibilitada pela insisténcia nos
lacos de afinidade, que se estendem de maneira perfeitamente definida ao longo de
determinadas linhas selecionadas do sistema classificatorio.

Ha dois tipos principais de extensdo do sistema de afinidade, e varios termos
coletivos sdo aplicados aos grupos ampliados assim formados. Os dois termos mais
comuns sdo lanoa nampa (literalmente, “gente do marido”) e laua nyanggu (“filhos
do/a filho/a da irm&’ — sendo a palavra “filhos’, nesse contexto, apenas um sinbni-
mo para gente).

O termo lanoa nampa €, em sentido estrito, mais aplicavel ao grupo formado
pelo primeiro tipo de extensdo do sistema de afinidade. Trata-se do grupo de pes-
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soas cuja relacéo de afinidade resulta de algum casamento contemporéaneo definido
e contém parentes como: marido da irma (lan-ndo), irm&o do marido da irma (lan-
ndo), pai do marido dairma (laua) e filho do marido dairma (laua). Assim, quando
a relacéo depende de um casamento recente, o termo lan é estendido para incluir
varios lauas. (O termo coletivo reciproco para os parentes da esposa é towa-naisagut.)

No segundo tipo de extensdo do sistema de afinidade, o parentesco entre os
grupos pode remontar a um casamento passado, mas a realidade da conex&o entre
eles é demonstrada pelo sistema do naven. Nesse tipo de extensdo, o termo mais
correto para 0 grupo, que contém os parentes do antigo marido, é laua nyanggu
(embora a expresséo lanoa hampa seja as vezes utilizada). Reciprocamente, 0 grupo
gue contém os parentes da antiga esposa é chamado de wau nyame nampa. Por isso
o termo laua é aqui estendido para incluir os maridos da irma classificatoria, o re-
verso do uso mencionado acima, no qual o termo lan é estendido para incluir os
filhos da irmé&
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Figura 3. Parentesco tracado através das mulheres.
Os nativos sdo perfeitamente conscientes do processo genealégico do qual
depende a formagéo desse grupo de parentes da categoria laua, a saber, a perpetua-

¢do dos casamentos passados. H& um provérbio nativo que diz: “Pernas de uma
Caryota®, pernas de uma Pandanus;, mulheres aqui, mulheres ali”. A Pandanus e a

8. Essa identificagé@o € incerta. Deveria dizer “uma espécie de palmeira que parece uma Caryota”,
mas essa frase dificilmente poderia ser inserida no provérbio.
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Caryota séo semelhantes por terem raizes aéreas visiveis que se separam em direcdo
ao solo a partir do tronco; e o significado do provérbio é que grupos diversos sdo
ligados por lagos de afinidade em decorréncia de casamentos passados de pares de
irmé&s. O padréo genealdgico da disseminagéo desses vinculos esta representado no
diagrama da Figura 3.

Duas irmés do cl& A casam-se. Uma delas casa-se no cla B e outra no cla C.
Seus filhos sdo considerados irm&os classificatorios, embora os filhos de uma das
mulheres sejam do cl& B e os filhos da outra mulher sejam do cl& C. Nessa geragéo
filial, as meninas vao novamente se casar em outros clas; por exemplo, a menina do
cla B casa-se com um homem do cl& E, e amenina do cl& C casa-se com um homem
do cla D. Os netos dos casamentos originais vao novamente se considerar irmaos
classificatorios. Os membros do que € atualmente a geragéo intermediéaria véo tor-
nar-se “pais’, “mées’, “irmdos damée”’ e “irmasdo pa” classificatorios dessas crian-
¢as, de forma que, devido ao casamento original das duasirmés do cla A, um homem
do cl& B tem um laua no cla D e um homem do cl& C tem um laua no cla E.

Todavia, embora o termo laua nyanggu possa ser aplicado a todos esses lauas
classificatorios e até estendido para seus pais e outros membros de seus cl&s, um
homem tomara algumas medidas para marcar sua relagdo com os grupos de laua cuja
lealdade prefere® e demonstrara que realmente € um wau, dando ao laua bebé um
nome cuja terminacdo signifique “mascara’. Essa dadiva de um nome € acompanha-
da pela dadiva de um coco e é seguida nos anos que se sucedem por toda a sequién-
cia do naven. O wau tomard a seu encargo lembrar constantemente ao laua suarela-
¢do — quando encontra o menino, chama-o pelo nome que |he deu, comegara a gritar
diante dos feitos do laua e lhe oferece carne como presente. O laua dara ao wau,
como presentes de retribuicdo, objetos de valor e se apresentard sempre que 0 wau
estiver reunindo todos seus lanoa hampa e laua nyanggu para algum trabalho pesa-
do na construcdo de uma casa ou feitura de uma roca.

Esses dois tipos de relacéo de afinidade foram claramente definidos por um
informante, em Palimbai. Ele relatou que havia dois tipos de tawontu (irmédo da es-
posa): “os homens que receberam uma parte do preco-da-noiva que ele pagou por
sua esposa’, isto €, os membros do cla de sua esposa, da geracéo dela, e os “tawontu
gue celebrariam o naven para seus filhos’. Assim, o prego-da-noiva funciona como
fator de definicéo no relacionamento com um grupo de afins, e o sistema do naven

9. Infelizmente, ndo coletei nenhum material concernente as circunstancias com probabilidade
de influenciar o wau em sua escolha de um laua classificatério e ndo outro para esse reconhe-
cimento.
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e dos nomes dados pelo cld materno serve de fator de definicdo no outro caso'. Pela
combinagdo desses dois' sistemas, a comunidade torna-se téo unida que pode reali-
zar grandes obras arquitetdnicas e guerras.

Mas por que a cultura deve preservar esses antigos vinculos de afinidade enfa-
tizando as relagdes wau-laua classificatorias resultantes, em vez de enfatizar as rela-
¢Oes lando-tawontu classificatorias correspondentes — e isso apesar do fato de estes
Ultimos parecerem, aos olhos do europeu, mais simples e mais diretos? Creio que a
resposta pode ser encontrada no fato de que o sistema efetivo se gjusta ao restante
da cultura, como, por exemplo, ao sistema de nominag&o, no qual os waus d&o no-
mes a seus lauas. Na verdade, as respostas a perguntas desse tipo ndo devem ser
buscadas em termos sociol 6gicos, mas, antes, em termos da estrutura cultural2.

O efeito de integracdo do naven pode ser ainda questionado se as comunida-
desiatmul forem limitadas em tamanho por algum outro fator além da fragilidade de
sua integragdo interna. E concebivel, por exemplo, que uma comunidade, cujo ta-
manho seja limitado por seu ambiente fisico, jamais atinja aguela dimensdo em que
cada fator de integrac&o contribuinte se torna importante. Mas, na verdade, esta cla-
ro que na cultura iatmul o fator que limita o tamanho das aldeias é a fragilidade da
sua coesdo interna. As aldeias maiores estdo continuamente a beira da cisdo, e as
cisfes que ocorreram no passado sdo sempre atribuidas a querelas que dividiram a
comunidade original. Mais que isso, tais cisdes, quando ocorrem, seguem invaria-
velmente as linhas dos grupos patrilineares — um cld, uma fratria ou uma metade
separada da comunidade original, rompendo assim o sistema de vinculos de afinida-
de. Considerando esse modelo de cisdo, fica claro que os vincul os patrilineares séo
mais fortes do que os de afinidade, apresentando-se estes Ultimos como se fossem

10. O informante que definiu essa posi¢&o foi, na minha opinido, um pouco mais preciso em suas
declaracGes do que o justificado pelos fatos efetivos da cultura. Em muitos casos, um irmao da
mée real da crianca vai dar-lhe um nome, e é provavel que haja alguma variagdo a esse res-
peito de uma aldeia para outra.

11.Ha um terceiro tipo de extensdo do sistema de afinidade que é importante na integracéo dos
empreendimentos cerimoniais e arquetetonicos na casa cerimonial. Trata-se da relagdo entre
alguns pares de cl&s que se encaram reciprocamente como lanoa nampa ou laua nyanggu —
ambos os termos sao usados — e realizam entre si grande parte do trabalho. Essa relacéo é
reciproca entre os clés e aparentemente ndo depende de nenhum casamento presente ou pas-
sado, mas de uma tradi¢cdo segundo a qual as mulheres de um cl& em geral se casam com 0s
homens do outro e vice-versa. A relacdo encontra expressao ritual em varias ocasides, especi-
almente nas festas mortuérias, mas creio que nunca é marcada pelo sistema do naven. Esse
relacionamento clanico é praticamente sem efeito fora da casa cerimonial.

12.Cf. “Epilogo”, p. 297, onde se sugere outro tipo de resposta para essa questdo.
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um plano de fragilidade da comunidade. Nessas circunstancias, evidencia-se a im-
portancia de qualquer fator que fortaleca os elos de afinidade, e é licito dizer que as
aldeias poderiam néo ser tdo grandes quanto sdo se nao fosse pelas cerimbnias do
naven ou algum fenbmeno ana ogo.

Tal fendbmeno poderia muito bem sugerir um mecanismo inteiramente diferente
do naven, cujo efeito sequer dependeria da énfase nos vinculos de afinidade. A inte-
grac&o da sociedade poderia, por exemplo, realizar-se por meio do nexo de todos os
individuos a algum chefe, e a lealdade a este seria entdo fortalecida por um cerimo-
nial de padréo totalmente diverso. De igual modo, a mesma fungdo sociol dgica po-
deria ser exercida por qualquer dos mecanismos que obrigam ao cumprimento da lei
codificada®®. Na verdade, a posi¢éo socioldgica do naven é de dificil compreenso
para um europeu, a menos que ele tenha alguma idéia de como uma sociedade fun-
ciona sem autoridades ou cédigos juridicos.

Os latmul sdo, fundamentalmente, um povo sem lei. Com isso ndo quero dizer
gue eles ndo tenham costumes nem sangdes, mas sim que nao tém um direito codifi-
cado, nem autoridade estabelecida que possibilite impor sangdes ex officio ou em
nome da comunidade como um todo. E um principio geral — embora n&o afirmado
como uma generalizag&o pel os préprios nativos — que o grupo (cld, metade, grupo de
iniciacdo ou aldeia) do qual um individuo € membro jamais Ihe imponha qualquer
sancdo consideravel, isto €, nenhuma penalidade, dano a propriedade ou leséo fisica;
nem qualquer sangdo importante € jamais imposta ao grupo por uma autoridade su-
perior que o represente ou por um homem de expressao dentro do grupo. Em geral, es-
sas sancBes internas limitam-se a desaprovacdo, ao insulto e a afrontat4.

13.Malinowski declarou, na “Introducéo” a Law and Order in Polynesia, de Hogbin, que um
analogo da nossa propria “lei” pode ser encontrado em todas as culturas, e isso sem duvida é
verdade se adotarmos uma viséo suficientemente abstrata da questdo. Mas ndo devemos es-
guecer o fato de que a Unica semelhanca entre o sistema legal europeu e um sistema como o
dos latmul esta em suas fungGes socioldgicas mais amplas. Por exemplo, podemos dizer que
um sistema legal codificado — ou uma chefia forte — desempenha em culturas mais elevadas
muitas fungbes que a vinganga desempenha entre os latmul. Mas, em um estudo funcional,
ndo nos podemos permitir ignorar os mecanismos envolvidos — igualando a agua-viva ao
peixe porque ambos nadam. Para este autor, parece que ha um contraste muito profundo entre
os sistemas orientados perifericamente, como o dos latmul, e os sistemas centripetos, como o0s
da Europa ocidental.

14.As Unicas excegdes a essa regra sao: (a) Casos em que um membro influente do grupo reco-
mende ao ofensor compensar uma pessoa ofendida de fora do grupo. Essas recomendacfes
podem ser raivosas e vociferadas, mas permanecem sendo meras recomendacdes e de modo
algum constituem uma deciso da disputa pela autoridade constituida. O homem influente fala
como alguém interessado na disputa e que pode ficar seriamente envolvido se a querela for
adiante. Nao é um forasteiro imparcial. (b) Casos dentro do grupo familiar. Aqui, o marido
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Na auséncia de tais sanc¢des, internas ou impostas de cima, a ordenacéo da
sociedade iatmul depende quase inteiramente do que podemos chamar de sangdes
externas ou laterais. A tendéncia geral é expressar toda ofensa como uma ofensa
contra alguém e deixar a questdo da imposicao das sangdes as pessoas ofendidas.

Em suas formas mais simples, o sistema funciona da seguinte maneira: A ofen-
de B; B vinga-se com armas ou feiticaria. Como alternativa, B pode demonstrar raiva
e poder ou umatal afronta que A, amedrontado ou envergonhado, Ihe pagara algum
tipo de compensagdo em objetos de valor em concha, porcos ou nozes de areca; B en-
t8o aceitara formalmente a compensacéo, pisando no porco, deixando que A Ihe co-
logue o cacho de nozes de areca sobre 0 ombro ou permitindo que A Ihe corte o ca-
belo, Ihe unte o rosto de 6leo ou lhe enfeite de outra maneira qualquer. Em alguns
casos, B pode, finalmente, dar algum tipo de presente aA.

Essa expressdo da questdo em termos individualistas € como ja vimos no ca-
pitulo 5, “Feiticaria e Vinganca’, de certa forma obscurecida pelos fendmenos da
identificagdo, em virtude dos quais, quando A ofende B, a querela dai resultante é
assumida por seus parentes, companheiros do mesmo cl& ou dos mesmos grupos ini-
ciatorios. Mas 0 ofensor sempre espera que seu proprio pessoal atue a seu lado, e
assim a querela permanece entre dois grupos periféricos, jamais assumindo a forma
centripeta que podemos definir como “O Rei ou o Estado versus Fulano e Sicrano”.
Essa forma, de fato, € blogueada pelo sentimento considerével que existe na comu-
nidade iatmul contra qualquer participac8o de pessoas de fora em querelas que néo
Ihes dizem respeito®.

Todo o mecanismo de sancBes iatmul difere tdo profundamente do nosso que
devo ilustrar isso com exemplos:

1. Meu informante, Tshava, de Kankanamun, era um homem de cerca de 35 anos. O
incidente que se segue ocorreu quando €ele ainda era menino. Outro menino, Tshaguli-
mbuangga, andou roubando coisas de Tshava em sua casa. Tshava queixou-se a seu
proprio pai. O pai ficou observando Tshaguli-mbuangga e, quando o viu entrar na
casa, fez um sinal a Tshava, que entdo matou Tshaguli-mbuangga com uma langa.
Seu pai 0 ajudou.

tem autoridade sobre suas esposas; se duas esposas estdo com ciime, ele pode bater em ambas.
O pai tem autoridade sobre o filho, e o irm&o mais velho sobre o irm&o mais mogo. Mas esse
padréo limita-se a propria familia e ndo é reproduzido nos grupos maiores ou na sociedade
como um todo.

15.Cf. Caso 9, p. 127.
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No relato de Tshava, ndo ha mengdo a qualquer aborrecimento por parte dos
parentes do menino assassinado, mas isto sem divida ocorreu. Seja como for, Tshava
ofereceu-lhes objetos de valor — uma concha Turbo, um crescente de madrepérola,
um bracelete de casca de tartaruga e um colar de conchinhas Conus.

Os parentes do menino a quem ele matou ofereceram a Tshava umatambointsha,

isto € umaborla, que maistarde ele ostentaria em suavaretade cal (cf. [lustragdo 24A)
como simbol o de homicidio bem-sucedido. Mas, naépoca, seu grau iniciatdrio aindando
haviachegado ao ponto de poder usar esse tipo de ornamento.
2. Quando estava na adeia de Komindimbit, observando as cerimbnias de iniciagao,
uma mulher, visitante de outra aldeia, foi surpreendida espionando, de cima de uma
macieira-da-malasia, as flautas. Ouvi muitos gritos na casa cerimonial e precipitei-
me para o local. Encontrei varios homens pulando com varas nas maos, enquanto
outros permaneciam quietos, sentados nas plataformas. O grupo enraivecido era for-
mado pelos membros da metade B, especialmente Bx, e By, (cf. Diagrama, p. 277).
Estes eram os grupos que haviam acabado de pagar pelo privilégio de ver as flautas
€, por isso, considerava-se que a ofensa fora cometida especificamente contra eles, e
nao contra todo o grupo de homens daguela casa cerimonial. Um homem da metade
A deu, € verdade, uma lanca de ponta multipla a um membro da metade B, dizendo:
“Vamos, espete-al”, mas esse foi 0 Unico papel que desempenharam na questdo. Uma
parte dos rapazes zangados correu com varas has maos para procuré-la pela aldeia,
mas voltaram sem té-la espancado — acho que ndo conseguiram encontra-la. O res-
tante do grupo contentou-se em dancar e pular na casa cerimonial com varas e lan-
¢as nas maos.

Finalmente, os membros da metade A acalmaram e persuadiram os outros da
metade B a aceitar uma compensacdo. Os dois chefes ou hambu wail (literalmente
“cabegas de crocodilos’ —ha um grau iniciatdrio denominado “crocodilo”) de Ax, e
By, ergueram-se, concordando; cachos de nozes de areca com objetos de valor —
dois crescentes de madrepérola e duas conchas Turbo — neles amarrados foram, en-
t&o, colocados sobre seus ombros. Esses objetos seriam utilizados mais tarde para
comprar um porco para alguma ocasido festiva.

3. Quando estava em Kankanamun, houve um escandalo na mbwole, ou casa cerimo-
nial dos jovens. Um homem chamado Wi-ndjuat-mali viu, no meio da noite, um casal
copulando no local. Identificou-os como sendo T. e a esposa de T. Isso ndo era da
conta de Wi-ndjuat-mali, porque ele pertence ao grupo B, e, por isso, € membro da
grande casa cerimonial e nada tem a ver com a mbwole, que pertence especia mente
aos grupos Ax, e Ay,. Mas ha muita rivalidade entre as metades A e B, e € possivel
gue Wi-ndjuat-mali, como membro de B, tivesse um certo prazer malicioso em con-
tar ao grupo A o infortnio que se abatera sobre a sua mbwole. Seja como for, Wi-
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ndjaut-mali contou a um membro de A, o que havia visto e este imediatamente con-
tou ao restante do grupo. T., 0 acusado, era ele proprio membro desse grupo, e assim
teve inicio um tumulto:

T. foi chamado pelo gongo da mbwole, mas ndo apareceu'®. Nada foi feito até a noite.
Entdo, o gongo tornou a soar e T. apareceu. Os outros vociferaram contra ele: “Por que vocé
copulou em nossa mbwole? Vocé nos tornou ‘frios’. Todos nés estamos muito mal e nunca fica-
remos bem de novo. Da proxima vez, se vocé ficar em sua casa [ndo respondendo ao gongo],
iremos até 14 e o espancaremos & mesmo. E poremos um encantamento em sua esposa para que
ela fuja com outro homem”.

Entdo T. disse: “Chame Wi-ndjuat-mali aqui depressa. Eles estdo brincando; esté&o mentin-
do para me prejudicar”. Mas Wi-ndjuat-mali disse: “N&o é mentira, é verdade”.

Entéo eles disseram: “Sua esposa — vamos matar um porco [e pagar por ele] com a propri-
edade dela. Somos criangas sem nenhuma propriedade. Quando o grau mais velho pedir um porco,
vamos maté-lo com sua propriedade”.

“Ela ndo € uma mulher que copula com uma vulva pequena. Suas secreces derramaram-
se em nossa mbwole. E ela é também uma mulher gravida. Sim. O sémen que vocé ejaculou vai
cobrir a crianga. V&o ter de raspar a crianca quando ela nascer”'’.

Um homem surdo-mudo também participou desse debate e se expressou com
ruidos e gestos €l ogiientes, mas suas observacfes eram intraduziveis.

Os homens que discursaram contra T. eram todos da metade A, com excecéo
de Wi-ndjuat-mali (B,), que falou apenas como testemunha. A maior parte deles eram
membros de A, mas também falaram um ou dois homens que foram semipromovidos
de A, paraA,. O debate prolongou-se até tarde da noite.

Alguns dias mais tarde, fiz perguntas sobre o incidente. A minha questo “ Por
gue T. e sua esposa usaram a mbwole quando podiam ter ficado em sua propriacasa?’,
responderam: “Ele e sua esposa tiveram um longo caso de amor antes de se casarem.
Acostumaram-se a usar todo tipo de lugar e continuam fazendo a mesma coisa’. A
pergunta “Eles v8o matar um dos porcos de T. ou pegar alguma coisa da sua propri-
edade?’, a resposta foi: “N&o. Claro que n&o. Ele é membro do seu proprio grupo
iniciatorio”.

Esta Gltima afirmagéo era o cerne da questdo, e a auséncia de qualquer mecanis-
mo punitivo devia-se simplesmente a esse fato. Mas esses casos em que nenhuma san-
¢80 pode ser aplicada sdo comparativamente raros. A situacdo era excepcional devi-

16.0 que se segue € uma traducdo de um relato dessa discussdo. As frases explicativas que nao
aparecem no original foram inseridas entre colchetes.

17. Quando isso acontece, diz-se que os pais deixaram de respeitar o tabu sobre a copula durante a
gravidez.
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do atodo o escandalo estar relacionado com a mbwole, onde apenas uma das meta-
desA e B estarepresentada e onde as metades x e y ndo sao fortemente opostas uma a
outra. Se um ultrgje correspondente houvesse sido cometido na grande casa cerimo-
nial, o tumulto dai resultante provavelmente teria ocorrido entre as metadesA e B, e
0s varios graus de cada metade se alinhariam contra a metade oposta. Entretanto, ou-
tros tipos de segmentacdo poderiam ter acontecido na grande casa cerimonial. A cons-
trucdo é subdividida entre os vérios clas e as metades x ey. Assim, a ofensa, setivesse
ocorrido em uma determinada parte da casa cerimonial, poderia ter sido considerada
uma ofensa contra um determinado cld ou uma ofensa de x contray.

4. Quando eu estava em Palimbai, houve uma querela numa casa que era comparti-
Ihada por dois irmé&os classificatérios, Koulavwan e Menbi-awan (cf. Fig. 4). Ambos
eram casados, mas a esposa de Membi-awan havia recentemente dado aluz uma crian-
¢a que ela estava amamentando. Por isso, Membi-awan ndo podia dormir com ela.
Koulavwan ausentou-se por uma noite para negociar com uma aldeia da selva, dei-
xando sua esposa Kaindshi-mboli-agwi em Palimbai. Quando voltou, na tarde se-
guinte, sua mée, Kapma-tshat-tagwa, e outras mulheres da casa contaram-lhe que a
noite Membi-awan havia ido até o saco de dormir de Kaindshi-mboli-agwi.

Parece que o gue realmente aconteceu naquela noite foi o seguinte: Membi-
awan foi até o saco de dormir de Kaindshi-mboli-agwi, abriu-lhe a extremidade,
pbs sua méo |4 dentro e sentiu a cabega dela. Ela acordou e gritou, e Kapma-tshat-
tagwa saiu de seu saco de dormir para ver 0 que estava acontecendo. Membi-awan
havia-se escondido entre os potes da casa, mas foi identificado.

Isso provocou imediatamente trés querelas mais ou menos distintas:

(a) Entre os dois irmaos classificatorios, Koulavwan e Membi-awan. Koulavwan le-
Vou sua queixa ao “Tultul” da adeia, um nativo indicado pelo governo para atuar
como intérprete para o administrador do distrito. Esse funcionario ouviu o que
ambas as partes tinham a dizer, mas ndo fez nada a respeito. Membi-awan argu-
mentou, tentando se justificar, que naquele dia havia visto Kaindshi-mboli-agwi
dar umafolha de bétel ao marido dairma dela, Wompur-ndemi, e que avisitadele
a0 mosquiteiro foi para verificar se a esposa de seu irméo era fiel. Essa desculpa
foi rechacada. Ela disse: “Vocé queria copular comigo. Agora estd mentindo”.
Koulavwan insultou Membi-awan, dizendo: “Sim, quando fomos trabalhar para
o0 homem branco, vocé era apenas um cozinheiro®®, mas eu trabalhava”.

18.1sto é, um cozinheiro para uma equipe de trabalhadores. A profissdo de cozinheiro em uma
casa européia € considerada superior, mas cozinheiro de trabalhadores é desprezado.
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(b) Entre Koulavwan e sua esposa. Ele bateu nela “ porque ela prépria néo tinha vin-
do contar-lhe o que acontecera, esperando que Kapma-tshat-tagwa fizesse”. Ela
tentou acalmé-lo, dizendo: “Meu marido nunca copula com outras pessoas; tam-
bém vou ser assim. Meu marido € leal e eu também sou”. Além disso, observou
gue esperava que algo daquel e tipo acontecesse e pediu a menininha, Mwaindshi-
nyaut, para dormir com ela em seu saco de dormir para sua protegéo.

Mas meu informante, irméo classificatorio dela, disse a Koulavwan: “Va bater na
minha irm&; ela deveria ter-se apressado em contar tudo a vocé’, o que foi pron-
tamente atendido por Koulavwan.

(c) Essa querela entre Koulavwan e sua esposa teve repercussdes em outra familia:
Kili-mali, solidario com Koulavwan, comegou a bater em suas préprias esposas e
filhos, dizendo: “estavam todos dormindo. Deviam ter ouvido o0 que estava acon-
tecendo”.

Essas trés querelas aparentemente terminaram antes do anoitecer, e todas as
pessoas envolvidas foram para a cama como sempre.

Mas, no meio da noite, Koulavwan levantou-se, zangado, saiu do seu saco de
dormir e pulou sobre o de Membi-awan, onde este Ultimo dormia — os dois homens
comegaram a brigar.

Depois disso, ainda insatisfeito, Koulavwan comecou a bater novamente em
Kaindshi-mboli-agwi. O marido e a esposa cairam na &gua sob a casa — era estagao
das chuvas — e ela gritou por Kandem-nowe, que estava dormindo duas casas adian-
te. Ele correu para o local afim de defendé-la. “Nos dois somos do mesmo nggwoil -
nggu”°.

Woli-yimbang e Kwoshimba acorreram ao local e comegaram a tomar o parti-
do de Kaindshi-mboli-agwi. Repreenderam K oulavwan: “Kaindshi-mboli-agwi € sua
mae. Vocé deve bater nela com menos forga’. (Essa terminologia é baseada no fato
de Kaindshi-mboli-agwi ser filha de Woli-yimbang, e Woli-yimbang um irm&o clas-
sificatorio de Kapma-tshat-tagwa. Por isso Kaindshi-mboli-agwi € filha do wau de
Koulavwan, uma parenta que é chamada de nyame, méae.)

Woli-yimbang pegou um remo e Kwoshimba pegou a haste de uma palma de
saglieiro. Com essas armas, fizeram do espancamento de Koulavwan uma demonstra-
¢éo de forca

19. Esse termo € aplicado a um grupo patrilinear proximo dentro do cla Creio que a palavra é um
plural do termo nggwail (pai do pai ou filho do filho), uma excegdo a regra geral segundo a
qual a lingua iatmul ndo tem sufixos indicativos de plural. A Unicas outras palavras similares
gue conheco sdo: nyan-nggu (criangas) e mbwambo-nggy (pais da mae).
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O
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(meu informante)
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— NO Woli-yimbang

]
O+

L O+ Kaindshi-mboli-agwi
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NQ H NO Koulavwan
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H O Mwaindshi-nyaut
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H H NO Membi-awan
or— O

Figura 4. Genealogia.

Entdo Kili-mali, pai de Koulavwan, chegou e ficou zangado com Woli-yimbang
e Kwoshimba. Disse que eles ndo tinham o direito de interferir. “ Kaindshi-mboli-agwi
ndo é mais suafilha. Elanos pertence”

Em resposta, os pais de Kaindshi-mboli-agwi comegaram imediatamente a se
queixar da qualidade dos objetos de valor que haviam sido pagos a seu cla como pre-
¢o-da-noiva para Kaindshi-mboli-agwi; e Kili-mali replicou com comentarios sobre
0 nggwat keranda (apresentacéo de objetos de valor da gente da noiva para a gente
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do marido). 1sso provocou recriminacfes gerais sobre a quest&o de sua divida mitua.
Kwoshimba declarou que estava sempre gjudando Kili-mali com seu ngglambi (isto
€, pagando objetos de valor para que Kili-mali pudesse fazer sacrificios ao wagan).
“Naverdade”, disse Kwoshimba, “sou seu irmdo mais velho”.

Kili-mali negou toda essa divida e disse que Kwoshimba sempre havia sido
um homem pobre até que Koulavwan se casou com Kaindshi-mboli-agwi e |he deu
alguns crescentes de madrepérola.

Kwoshimba ent&o se referiu a um incidente ocorrido no passado distante, quan-
do ele quase matou um homem e permitiu que Kili-mali completasse o homicidio e
reivindicasse para si o feito: “Eu realmente matel aquele homem, mas vocé usou a
pintura de homicida por ele. Quantos vocé matou sozinho?”

Finalmente, Koulavwan interveio entre Kili-mali e Kwoshimba, dizendo: “nos-
S0s pais hdo devem comecar a brigar”. Os querelantes acalmaram-se e Kwoshimba e
Woli-yimbang disseram: “Realmente, ha sangue nosso em Koulavwan” (isto €,
“Koulavwan é nosso parente por parte de suamae”). Depois, trocaram nozes de areca
com Kili-mali como sina de reconciliac&o e todos voltaram para a cama.

Esses quatro exemplos da maneira como os latmul lidam com as ofensas, jun-
tamente com os j& apresentados no Capitulo 5, bastam para mostrar os principios e
a natureza difusa do sistema. No presente contexto — de investigacéo das fungdes
socioldgicas dos vinculos de afinidade — as conclusdes extraidas desse material
podem ser resumidas como se segue.

Em toda sociedade, divergéncias com respeito a norma cultural podem amea-
¢ar sua integracéo, e isso se evidencia claramente entre os latmul. Todavia, no siste-
ma deles, o tipo de desintegracdo é um pouco diferente daquela que ameaga nossas
proprias sociedades.

Em nosso caso, a ameaca € de desordem e confusdo crescentes nas nossas nor-
mas culturais, uma deterioracdo que poderia se difundir pela comunidade, produzin-
do primeiro uma falta de orientagdo entre os individuos e, finalmente, o colapso da
sociedade. De vez em quando, nos casos em que a divergéncia tem alguma qualida-
de positiva, trazendo consigo uma nova orientagdo, os individuos divergentes unem-
se para formar um grupo dentro da comunidade mais ampla, um grupo com normas
culturais diferentes do restante da populagdo. Quando isso ocorre, a sociedade pode
muitas vezes acomodar 0 grupo dai resultante, contanto que este ndo seja demasia-
do ativo em sua oposi¢cdo aos centros do sistema centripeto. Como alternativa, o
grupo divergente pode ter sucesso na alteragdo do sistema cultural da sociedade ou
pode partir para alguma outra parte do mundo e |a fundar uma cultura diferente
daquela do grupo de que se originou.
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Entre os latmul, porém, a posicdo é muito diferente. Aqui ndo pode haver
ameaca de confusdo geral resultante de um obscurecimento das normas culturais,
pois o estado crénico da cultura indica que as normas sao fracamente definidas®.
Nem pode haver um conflito entre um centro organizado e grupos divergentes, por-
gue ndo ha centro organizado no sistema puramente periférico dos latmul. Ao con-
trério, a ameaca € de cisdo da comunidade.

Vimos como toda querela leva a integracdo de grupos rivais vagamente defini-
dos em torno dos protagonistas. E esse processo que ameaga continuamente a inte-
gracdo das aldeias iatmul. Com a mais profunda rivalidade, os grupos podem crescer
até, em casos extremos, a cisdo realmente ocorrer. Um dos grupos entdo deixa a al-
deia e funda uma coldnia em outro lugar, mas com o0 mesmo conjunto de normas da
comunidade original.

Outra diferenca entre os dois sistemas jé esta implicita nesta idéia: em nossa
propria comunidade, os subgrupos que se dividem a partir do grupo original sdo, em
geral, quase sempre formados por individuos cujo comportamento divergente é ba-
seado em alguma forma de doutrina. O perigo para o status quo em nossas comuni-
dades é o homem que rejeita as normas culturais e que, por palavras ou pelo exem-
plo, “ensine outros homens a fazer o mesmao”. Entre os latmul, que, segundo parece,
em geral encaram as regras como coisas a serem rompidas se vocé for suficientemen-
te forte para tanto, esta situagdo ndo ocorre. Suas cisdes ndo se originam de doutri-
nas conflitantes, mas da rivalidade entre individuos ou grupos.

Esse é o risco que ameaga continuamente a comunidade iatmul; e, quando essa
posic¢do sociolbgica é afirmada, a relevancia da énfase sobre os vinculos de afinida-
de para a integragdo da comunidade fica imediatamente evidente. Esses vinculos
formam uma rede que envolve os sistemas patrilineares dos cl&s, das metades e dos
grupos iniciatérios, e une desse modo 0s grupos conflitantes. Mais do que isso, a
padronizagéo e a ubiquidade dos relacionamentos de afinidade sdo tais que garan-
tem que, quando uma querela atinge dimensdes sérias, existam alguns individuos
indicados para atuar como pacificadores, para intervir entre os querelantes, como
Koulavwan, no exemplo supracitado, interveio entre seu pai e seu wau.

20.Todavia, as circunstancias extremamente drasticas do contato cultural moderno com o homem
branco tiveram um efeito mais ou menos dessa natureza. Cf. a histéria de Tshimbat, p. 212.
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ProBLEMAS

Em nossa tentativa de relacionar os detalhes do naven com seu cenario, exa-
minamos primeiro as proprias cerimonias, depois as formulacbes bésicas sobre as
quais se erige arelagdo wau-laua e, finalmente, a fungdo que as cerimonias desem-
penham na integragéo da sociedade. As andlises estrutural e socioldgica revelaram
dois fatos importantes: (1) a estrutura cultural proporciona um cenario consistente
com as cerimonias; e (2) as cerimdnias desempenham uma fungdo importante ao en-
fatizar alguns relacionamentos classificatorios, contribuindo assim para a integragéo
da sociedade iatmul. Ou sgja, se ndo houvesse cerimbnias do naven nem anal0gos
sociolgicos do naven, as aldeias ndo seriam tao grandes. Temos ent&o dois tipos de
fatores, estruturais e socioldgicos, que certamente contribuem para o complexo do
naven.

Mas no estudo dos equilibrios — e toda antropologia cultural e social € um
estudo de equilibrios — nunca podemos ter certeza de que todos os fatores relevantes
foram mencionados. E demasiado arriscado apontar alguns fatores como a causa do
efeito que queremos explicar. No presente contexto, teria sido perigoso apontar 0s
fatores estruturais como aqueles sobre 0s quais se constr6i o complexo do naven e
afirmar que os aspectos sociol dgicos da questao eram irrelevantes; igualmente peri-
goso seria preferir de formaintolerante a visao sociol égica e negar aimportancia da
estrutura. Nesses casos, € mais seguro dizer que os fatores conhecidos contribuem
para o efeito em questdo e prosseguir com a busca de outros elementos que podem
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também contribuir para o equilibrio. Freqlentemente € dificil decidir se todos os
detalhes de um efeito podem ser atribuidos a causas conhecidas, mas no caso em
pauta ha muitos pontos que nao sao explicados adequadamente nem por fatores es-
truturais nem sociol 6gicos.

Em primeiro lugar, dentro do préprio complexo naven ha caracteristicas que
ndo explicamos. Ainda ndo sabemos por que 0s gestos grotescos do wau devem ser
t&o exagerados, nem tampouco por que devem ser cdmicos. Por que, ao enfatizar sua
identificagd com a mae do menino, ele deve identificar a si préprio como uma ve-
Iha bruxa, imunda e repulsiva? Por que veste as piores roupas femininas, ao passo
gue a irma do pai veste os melhores trajes masculinos que consegue encontrar?

Em segundo lugar, ha um conjunto de questes surgidas assim que levamos
nossa investigagéo adiante ao longo das ramificagdes nessa rede de causa e efeito.
Nossa teoria das razfes para 0 desenvolvimento do naven foi edificada no interior
de um sistema fechado em que o tamanho da aldeia, por exemplo, foi suposto ex
hypothesi. Mas uma cultura estavel € em si um sistema funcional completo, e por
isso ndo podemos supor certos fatos como sendo fixados dessa maneira, devendo
ainda tentar relaciona-los com as outras caracteristicas da cultura, até obtermos uma
exposicéo completamente circular ou reticular de causas e efeitos. Precisamos por-
tanto perguntar: Por que as aldeias sdo tdo grandes?

Essa pergunta ndo pode ser respondida de improviso, no caso presente, por uma
referéncia a guerra de caga de cabegas como sendo o fator que confere um bonus ao
grande tamanho das aldeias e a estreita integracdo da comunidade. No que concerne
apropria culturaiatmul, eu poderia ser tentado a considerar a guerra como a resposta
completa a questdo, mas, pelo que o dr. Fortune me diz sobre os Mundugumor do rio
Yuat, um afluente do Sepik, a guerra pode ser no maximo um fator contribuinte, pois
0 povo mundugumor combina os tragos particulares que somos tentados a considerar
como funcionalmente incompativeis. Eles vivem em pequenas comunidades que, por
sua vez, se subdividem em pequenas aldeias familiares; a integragdo da comunidade
€ téo baixa que os individuos — mesmo irm&os reai s — s80 intensamente ciumentos uns
dos outros e hostis entre si; finalmente, so violentos e bem-sucedidos cagadores de
cabecas e canibais.

Mais significantes, porém, do que quaisquer questbes mencionadas s&o 0s pro-
blemas da motivac&o individual. Mesmo que estivéssemos estudando uma comuni-
dade onde o0 “senso civico” fosse extremamente desenvolvido nos individuos, é
muito pouco provavel que fosse justificado considerar as fungbes socioldgicas do
seu comportamento como indicagbes dos motivos subjacentes. Seja como for, 0s
latmul s&o muito pouco inclinados a expressar as razdes do seu comportamento em
termos sociol gicos.
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Do mesmo modo, se estivéssemos estudando um povo que atribuisse grande va-
lor a consisténcia l6gica de seu comportamento, deveriamos hesitar antes de aceitar
suas razdes | dgicas para 0 comportamento como decl aragdes honestas de motivos. Po-
demos muito bem olhar com desconfianca para o pai que nos diz que esta batendo em
seu filho “para 0 bem do Estado” ou “porque essa € a coisa ldgicaafazer”.

Mas embora nem as formulagdes estruturais nem as formulagdes sociol dgicas
possam ser aceitas como declaragBes de motivo, h& ainda um fato que poderiamos
aceitar como declaragéo suficiente dos motivos do wau para a realizagdo do naven.
Ja vimos que, como resultado do naven, o wau conquista a lealdade do seu laua, e
poderiamos considerar o problema resolvido nesses termos.

Essa solugéo, entretanto, supde que o wau desgje lealdade, e para mim essa su-
posicdo € insatisfatéria. Ele desgja lealdade por que todos os seres humanos do sexo
masculino devem amejar a lealdade de seus companheiros? Ou o wau foi moldado
pela cultura para desegjar isso?

Se descartarmos a visdo genética da questao e supusermos que o desejo de
lealdade é um apetite condicionado que a cultura implanta nos individuos, segue-se
gue esse desegjo pode assumir varias formas em diferentes culturas. A existéncia de
muitos defensores leais pode estar associada as mais variadas formas de gratificagéo.
Por exemplo, um individuo pode desgjar a lealdade de seus companheiros porque
esta condicionado a sentir um entusiasmo emocional agradavel quando ele e seus
amigos estdo todos juntos, alegres. Em contrapartida, ele pode estar condicionado a,
na auséncia de amigos leais, sentir-se ansioso e com medo que |he espetem uma lan-
¢a pelas costas, ao passo que a presenca dos amigos Ihe d& confianga. Ou, ainda,
possuir amigos leais pode ser um estimulo condicional para as reagdes associadas a
gratificacdo do orgulho. A suposi¢cdo grosseira de que todos os homens desejam a
lealdade de seus companheiros ignora todas essas possibilidades, e por isso ndo nos
revela absolutamente nada sobre os motivos do wau.

A esta altura, podemos observar que todas as questfes levantadas neste capitu-
lo estdo intimamente inter-relacionadas. Perguntamos: (1) Por que o wau € um buf&o?
(2) Por que as aldeias sdo grandes? (3) Quais sdo 0s motivos do wau? Todas elas
poderiam ser respondidas em termos da satisfacdo emocional proporcionada aos in-
dividuos por esses vérios fendbmenos — a bufonaria, as aldeias grandes e o naven.

Mas observamos no Capitulo 3 (p. 95) que o estudo das funcdes afetivas esta
cercado de dificuldades e envolve um estudo preliminar do ethos da cultura; por
isso sera Util, neste ponto, examinar 0 método etoldgico mais detalhadamente e
considerar arelacéo entre a etologia e os conceitos de historia filosofica da qual ele
deriva.
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ZEeITGEIST E CONFIGURACAO

Os estudiosos que praticam os métodos da antropol ogia funcional tém com fre-
guiéncia detratado a abordagem histérica das culturas dos povos primitivos. Tem sido
dito que os historiadores estéo preocupados apenas com a busca das origens e com a
construcdo de uma narrativa especulativa. Essa detracéo so se justifica quando seus
escritos enfatizam esse aspecto de seu trabalho as custas de aspectos mais cientificos.
A histéria, namedida em que é uma ciéncia, ndo esté preocupada com narrativas e ori-
gens, mas com generalizacdes a partir da narrativa, generalizacdes baseadas no estu-
do comparativo dos processos de mudanca cultural e social. Por exemplo, amaior rea-
lizac8o dos historiadores helioliticos' ndo é a sua teoria de que quase todas as culturas
do mundo derivaram das do Egito e da Suméria, mas sim o quadro que nos apresen-
taram dos processos de mudanca e degradagdo na cultura. Com efeito, ja é tempo de
algum estudioso comecgar atrabalhar na classificagdo desses processos.

Na descri¢8o do processo diacrénico, os historiadores tém usado muitos dos
mesmos conceitos funcionais e econdémicos empregados nos estudos sincronicos,
mas também tém elaborado um conceito que s6 muito recentemente foi adotado no
vocabulario da antropologia sincrénica. Tal € o conceito do Zeitgeist, o espirito
dos tempos, um conceito que deve sua origem a escola da histéria filosofica de
Dilthey-Spengler.

Essa escola sugere que a ocorréncia de mudangas culturais € em parte controla-
da por alguma propriedade abstrata da cultura, que pode variar de periodo para pe-
riodo de tal forma que em uma época determinada mudanca seja apropriada e ocorra
facilmente, mesmo que cem anos antes a mesma inovacdo possa ter sido rejeitada pela
cultura porque era de certo modo inadequada.

A dra. Benedict? desenvolveu um conceito correlato, o da “configuracao” cul-
tural, e desenvolveu trabalhos de muito interesse e importancia sobre as culturas
primitivas. Ela mostrou, por exemplo, que a recusa dos Zuni em adotar 0 peiote ou
bebidas alcodlicas era condicionada pela configuragdo apolinea de sua cultura, en-
guanto os povos Vizinhos, com suas culturas dionisiacas, adotavam com entusiasmo
esses dois estimulantes.

1. Heliolithic no original (N. R.).

2. Benedict, “Psychological Types in the Cultures of the Southwest”, Proc. 23rd Internat. Congress
of Americanists, 1928, pp. 572-581; Patterns of Culture, Nova York, 1934. Devo muito as idéi-
as da dra. Benedict e no final deste livro farei uma tentativa de indicar as relacBes entre meus
conceitos, ethos e eidos, e 0 seu conceito de configuragdo, assim como 0s termos apolénico ou
dionisiaco, realista ou ndo-realista, que ela usa para descrever as énfases culturais.
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Na histéria européia, o0 mesmo tipo de conceito € invocado para explicar fatos
curiosos, como o de as invencfes mecanicas de Leonardo da Vinci terem passado
despercebidas ou sido ridicularizadas durante a sua vida, e sua importancia ser reco-
nhecida apenas pouco a pouco durante os trés seculos seguintes; ou o fato de a te-
oria da evolucédo, embora muitas vezes afirmada, néo ter obtido aceitacéo geral até
gue a Revolugdo Industrial tornasse 0 mundo “pronto” para recebé-la.

Quando se lida com conceitos como Zeitgeist, configuracdo etc., é dificil defi-
nir o seu significado essencial sem invocar algum tipo de misticismo. Seus proponen-
tes, em geral, adotaram o caminho mais sabio, ilustrando os conceitos com exemplos
concretos, em lugar de apresentar definicdes abstratas dos termos por eles utilizados,
e é lamentavel que mesmo esse caminho tenha feito com que fossem estigmatizados
como misticos. Ha, entretanto, algumas generalizagdes que parecem se aplicar a to-
dos esses conceitos. Em primeiro lugar, os conceitos, em todos 0s casos, baseiam-se
em um estudo mais holistico do que grosseiramente analitico da cultura. A tese é que,
guando uma cultura é considerada um todo, emergem certas énfases erigidas sobre a
justaposicéo dos diversos tragos dos quais a cultura se compde.

Se examinarmos o contelido dessas énfases, veremos que elas sdo concebidas
como sistemas de pensamento ou escalas de valores.

Mas as duas palavras, pensamento e valor, sdo termos que foram extraidos do
jargdo da psicologia individual; por isso devemos ponderar em que sentido se pode
supor que uma cultura possui um sistema de pensamento ou uma escalade valores. No
momento, € preciso seguir a opinido da maioria dos psicologos, rejeitando a teoria da
mente grupal como desnecessaria e, por isso, considerar todo pensamento e sentimen-
to que ocorre em uma cultura como sendo realizado pelos individuos. Assim, quando
atribuimos a uma cultura um sistema de pensamento ou uma escala de valores, deve-
mos querer dizer que a cultura afeta de algum modo a psicologia dos individuos, fa-
zendo com que grupos inteiros de individuos pensem e sintam de modo similar.

Hé& duas maneiras pelas quais a cultura pode fazer isso: ou pela educacgéo, in-
duzindo e promovendo certos tipos de processo psicoldgico, ou pela selecdo, favo-
recendo agueles individuos que tém uma tendéncia inata para processos psicol 6gi-
cos de um determinado tipo. No presente estado dos nossos conhecimentos da genética,
ndo podemos pretender estimar a importancia relativa desses dois métodos de mu-
danca da psicologia de uma populagdo. Podemos apenas supor que tanto o método
de selecdo como 0 método da educacdo operam em qualquer comunidade. Por con-
veniéncia, evitarei a necessidade de escolher entre as duas hipéteses, usando um
termo ndo-comprometedor que relne ambas. Seguindo a dra. Benedict, falarei da
cultura como algo que padroniza a psicologia dos individuos. Na verdade, esse é
provavelmente um dos axiomas fundamentais da abordagem holistica em todas as
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ciéncias: 0 de que o objeto estudado — seja ele um animal, uma planta ou uma co-
munidade — compde-se de unidades cujas propriedades sdo de certo modo padroni-
zadas por sua posi¢ao na organizagdo como um todo. N&o chegou ainda 0 momen-
to propicio para qualquer andlise detalhada dos possiveis efeitos de padronizacéo
gue a cultura possa ter sobre os individuos na comunidade, mas podemos dizer desde
jaque elavai afetar sua escala de valores. Vai afetar a maneira pela qual seusinstin-
tos e emocBes sdo organizados em sentimentos para reagirem diferencialmente aos
varios estimulos da vida; podemos descobrir, por exemplo, que, numa determinada
cultura, dor fisica, fome, pobreza e ceticismo estdo associados a um aumento do
orgulho, enquanto em outra 0 orgulho esté associado a posse da propriedade, e numa
terceira ele pode ser até premiado pela ridicularizacdo publica.

Os efeitos da cultura sobre o sistema de pensamento dos individuos, porém,
ndo sdo téo claros. O fato de as circunsténcias da vida de um homem afetarem o
conteido do seu pensamento é bastante evidente, mas toda a questéo do que quere-
mos dizer ao falar em um sistema de pensamento permanece por ser elucidada. Por
isso deixarei essa questdo para ser examinada em um capitulo posterior, e procederei
a0 estudo da padronizacdo dos aspectos afetivos da psicologia do individuo.

TeoriAs PsicoLoaicas E EToLoaliA

Com essa teoria, segundo a qual uma cultura pode padronizar a constitui¢do
afetiva de individuos, podemos ent&o voltar-nos para as teorias dagueles que busca-
ram explicar os fendmenos sociais em bases psicol dgicas. Essas teorias sdo baseadas
em afirmagdes gerais de que os seres humanos, homens, mulheres ou ambos, de to-
das as ragas e de todas as partes do mundo, tém alguns padrbes fixos de reagdo
emocional. Ao aplicar essa teoria as cerimonias do naven, podemos dizer, por exem-
plo, que os homens tém naturalmente algumas atitudes para com as mulheres e que,
por isso, sempre que eles se vestem como elas seu comportamento é exagerado a
ponto de se assemelhar a bufonaria, ao passo que as mulheres, por outro lado, séo
afetadas de uma maneira especial quando se vestem como homens e, por isso, se
mostram com demasiada bazéfia. Ou podemos também dizer que “0s seres humanos
sdo naturalmente gregérios’ e que esse fato € uma explicacdo completa e suficiente
para a grande dimensdo da aldeia iatmul. Quando nos deparamos com as pequenas
aldeias dos Mundugumor, podemos dizer que a sua dimensdo reduzida se deve a
hostilidade natural que existe entre homens.

Formuladas dessa maneira, as teorias podem parecer um pouco ridiculas, mas
vale a pena considerar a posicdo em que nos encontrariamos se nos permitissemos
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sua facil construgdo em uma extenséo ilimitada. Descobririamos ter atribuido a raca
humana um grande nimero de tendéncias conflitantes e ter invocado algumas ten-
déncias nainterpretacéo de uma determinada cultura e outras tendéncias, talvez opos-
tas, nainterpretacdo de uma cultura diferente. Essa posicéo é insustentavel, a menos
gue tenhamos algum critério que permita justificar a escolha de uma potencialidade
psicolégica particular para uso na interpretacdo de uma cultura particular — algum
critério que permita decidir quais potencialidades podem ser legitimamente invoca-
das na descricéo de uma determinada cultura. Todavia, visto que néo raro os seres
humanos parecem abrigar tendéncias e potencialidades conflitantes, essa posic&o,
com todas as suas contradi¢des, pode tornar-se sustentavel assim que um critério
satisfatorio seja descoberto.

Esse critério pode, acredito, ser derivado da concluséo a que chegamos acimaem
nosso exame dos conceitos do historiador. Concluimos que a cultura padroniza as rea-
¢Bes emocionais dos individuos e modifica a organizag&o de seus sentimentos; na ver-
dade, ela modifica os mesmos aspectos do individuo invocados pelas toscas e prontas
teorias psicol 6gicas da cultura. Por isso devemos reformular as teorias psicol 6gicas em
termos como 0s seguintes: Um ser humano chega ao mundo com potencialidades e ten-
déncias que podem ser desenvolvidas em vérias direcOes, e é perfeitamente possivel que
individuos diferentes tenham potencialidades diferentes. A cultura em que ele nasce
enfatiza algumas de suas potencialidades e suprime outras, além de atuar seletivamente,
favorecendo os individuos mais bem dotados com as potencialidades preferidas na cul-
tura e discriminando os que apresentam tendéncias estranhas. Dessa maneira a cultura
padroniza a organizacdo das emocoes.

Tendo em mente esse processo de padronizagdo, poderemaosinvocar com seguran-
¢ca— paraexplicar acultura— os sentimentos dos i ndividuos, mas precisamos sempre nos
assegurar de que 0s sentimentos invocados s&o real mente agquel es estimulados pela cul-
tura em questdo. No caso da cultura mundugumor, se for possivel mostrar que a hostili-
dade entre osindividuos € um aspecto da natureza humana de fato enfatizado pela cultu-
ra, justifica-se areferénciaaessahostilidade como um fator que contribui parafazer com
gue as pessoas vivam em aldeias pequenas. Da mesma maneira, se for possivel mostrar
gueaculturaiatmul enfatiza astendéncias gregarias do homem, poderemos considerar o
sentimento ou o instinto gregério como sendo importante na conformacéo da cultura.
Narealidade, porém, essafaceta da natureza humananao é especia mente enfatizadana
culturaiatmul, e por isso essaexplicacdo deve ser descartada.

Mostrarei adiante que o orgulho é enfatizado desse modo, e é de um tipo que
deve ser gratificado pelas grandes casas cerimoniais, que requerem trabal ho organiza-
do em grande escala, e pelas grandes cerimbnias e dangas, que requerem muitos parti-
cipantes, e pela caca de cabegas, que prospera quando a aldeia reline um grande nu-
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mero de pessoas. Desse modo, a grande dimensdo das aldeias serve a umaimportante
funcéo ao gratificar o orgulho — um atributo da natureza humana muito enfatizado na
culturaiatmul e ao qual, por isso, podemos nos referir justificadamente.

A esséncia do método €, portanto, que primeiro determinemos o sistemados sen-
timentos normal para a cultura e enfatizado em suas institui¢oes; e, uma vez identifi-
cado esse sistema, poderemos justificadamente nos referir a ele como um fator ativo
na formag&o das institui¢des. Deve-se observar que 0 argumento é circular.

Em parte, a circularidade deve-se a uma caracteristica de todos os métodos cien-
tificos — ao fato de que precisamos observar varios fendmenos comparaveis antes de
fazer qualquer afirmacéo tedrica sobre qualquer fenébmeno particular. Mas no pre-
sente caso a circularidade se deve em parte a natureza dos fendmenos que estamos
estudando.

Se estudamos o cilime e as institui¢des que regulamentam a vida sexual, pode-
mos afirmar tanto que as institui¢cdes enfatizam o ciime como gue o ciime moldou
as instituicfes. Na verdade, poderia parecer que a circularidade € uma propriedade
universal dos sistemas funcionais e que ela pode ser reconhecida mesmo nos sistemas
mai s toscos e simples, como as maguinas idealizadas pelo homem. No automaével, por
exemplo, o magneto produz eletricidade porque o motor esta funcionando, e 0 motor
funciona devido as descargas €létricas produzidas pelo magneto. Cada elemento do
sistema funcional contribui para a atividade dos outros e cada um depende da ativi-
dade dos outros.

Enguanto tivermos uma visdo externa — behaviorista — de um sistema funcio-
nal, poderemos evitar declaragdes de circularidade. Poderemos ver um automovel
como uma coisa em que se despeja gasolina e que anda pela rua produzindo fumaga
e matando pedestres. Mas, no momento em que abandonamos essa visao externa e
comegamos a estudar o funcionamento interno do sistema funcional, somos obriga-
dos a aceitar a circularidade fundamental dos fenémenos. E essa aceitacéo € exigida
n&o apenas da etologia mas também de toda abordagem funcional em antropologia;
e 0s estudiosos que trabalham a partir desse ponto de vista compreenderam isso. Eis
por que Malinowski declara que “a visao funcional evita o erro de se atribuir prio-
ridade a um ou outro aspecto da cultura. Objetos materiais, agrupamentos sociais,
valores tradicionais e morais, assim como o conhecimento, estéo todos ligados em
um sistema funcional 3.

Outro argumento mais impositivo em favor da visdo circular ou reticular dos
sistemas funcionais pode ser encontrado no fato de que qualquer outra visdo nos

3. Encyclopaedia Britannica, art. “Anthropology”.
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levaria a crenca seja em uma“ causa primeira’, sgja em algum tipo de teleologia— na
verdade, teriamos de aceitar algum dualismo fundamental na natureza que seria filo-
soficamente inadmissivel*.

Assim, como os fendmenos que estamos estudando sdo em si interdependentes,
€ certo que nossas descri¢des devem conter afirmagdes também interdependentes; e,
dessa forma, as descricOes devem ser para sempre encaradas como “n&o-comprova-
das’, a menos que consigamos criar algum método para transcender os limites dos
circulos. Em uma andlise funcional, subdividimos os sistemas estudados numa série
de partes ou elementos e produzimos teorias sobre as relages funcionais entre esses
elementos. Enquanto estudarmos um Unico sistema, essas afirmacdes teréo de ser cir-
culares e, portanto, ndo-comprovadas. Mas, se pudéssemos extrair partes compara-
veis de diferentes sistemas e verificar que um determinado elemento tem a mesma
func&o em diferentes sistemas, poderiamos finalmente comprovar as afirmagoes.

A escola funcional ortodoxa adotou a prética de dividir as culturas em institui-
¢Oes. Todavia, como € provavel que a mesma instituicéo tenha as mais variaveis fun-
¢cOes em diferentes sociedades, a verificac8o final das teorias é impossivel. Se tomar-
mos ainstitui¢céo do casamento, veremos que ela pode funcionar de forma variada na
determinac&o do status da prole, na regulamentacdo da vida sexual, na educac&o dos
filhos, na regulamentac&o da vida econdmica etc.; e veremos que a importancia rela-
tiva dessas funcdes em diferentes culturas varia tanto que € quase impossivel compro-
var, por métodos comparativos, a verdade de qualquer afirmacdo que se possa fazer
sobre 0 casamento em qualquer cultura.

A abordagem etolégica envolve um sistema muito diferente de subdivisio da
cultura. Suatese é a de que podemos abstrair de uma cultura um certo aspecto siste-
matico, chamado ethos, definido como a expressdo de um sistema de organizacéo
culturalmente padronizado dos instintos e das emogdes dos individuos. O ethos de
uma determinada cultura €, como veremos, uma abstragdo de toda a massa de suas
instituicbes e formulagdes, e por isso pode-se esperar que 0s ethos segjam infinita-
mente variados de cultura para cultura — t&o variados quanto as proprias institui-
¢Oes. Narealidade, contudo, é possivel que nessa infinita variedade seja o contetido
da vida afetiva que se altere de cultura para cultura, ao passo que 0s sistemas ou 0S
ethos subjacentes esto continuamente se repetindo. Parece provavel — qualquer
palavra mais especifica seria prematura — que possamos um dia ser capazes de clas-
sificar os tipos de ethos.

4. Cf. Whitehead, The Concept of Nature, 1920, especialmente Cap. II.
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Os psicologos ja estdo trabalhando na graduagdo e classificagcdo dos indivi-
duos, e ja parece certo que diferentes tipos de individuos tendem para diferentes
sistemas de organizag@o de suas emogdes e instintos. Se isso for verdade, h4 uma
forte probabilidade de que os tipos de ethos recaiam nas mesmas categorias de clas-
sificacdo que os individuos, e assim podemos esperar encontrar ethos similares em
diferentes culturas e deveremos ser capazes de comprovar nossas conclusdes em re-
lacdo aos efeitos funcionais de qualquer tipo de ethos comparando sua expresséo
em uma cultura com sua expressao em outra, transcendendo desse modo, finalmente,
os limites do argumento circular®.

ExempLOs DE ETHOS NA CULTURA INGLESA

Antes de descrever o ethos da culturaiatmul, ilustrarei a abordagem etol égica
com alguns exempl os tirados da nossa propria cultura, para dar uma nogdo mais cla-
ra do que quero dizer com ethos. Quando um grupo de jovens intelectuais ingleses,
homens ou mulheres, esta conversando e gracejando entre si, espirituosamente e com
toques de um leve cinismo, ha estabelecido entre eles um tom definido de compor-
tamento adequado a essas circunstancias. Esses tons especificos de comportamento
sd0, em todos os casos, indicativos de um ethos. S8o expressdes de um sistema pa-
dronizado de atitudes emocionais. Nesse caso, 0os homens adotaram temporariamen-
te um conjunto definido de sentimentos em relagéo ao resto do mundo, uma atitude
definida em relacéo a realidade, e v8o gracejar sobre temas que em outra ocasido
tratariam com seriedade. Se um deles de repente introduz uma observagéo sincera ou
realista, esta sera recebida sem entusiasmo — talvez com um momento de siléncio e
uma leve sensagdo de que a pessoa cometeu um solecismo. Em outra ocasi&o, o0 mes-

5. Em uma discussdo sobre essa questdo com o prof. F. C. Bartlett, ele sustentou que a posi¢ao nédo
é na verdade circular, mas “espiral”; e que por isso esta tentativa, tanto de justificar a
circularidade como de escapar dela, é irrelevante. Mas ele também se mostra cético em relagéo
a validade em isolar as investigacdes sincronicas das diacrdnicas e, por isso, ndo pensa em
termos puramente sincrénicos. Concordo que o isolamento é artificial, mas o considero util e
necessario no atual estado da nossa ciéncia. Mais tarde, quando soubermos mais sobre os as-
pectos diacrénicos da cultura, seré talvez possivel sintetizar os dois métodos de abordagem. E
provavel vermos entdo que o que parece ser circulos em um “setor transverso” de uma cultura
seja, na verdade, espirais. Essa sintese, evidentemente, vai nos permitir escapar do argumento
circular ndo-comprovado. Mas, se tivermos de escapar disso sem alterar nosso ponto de vista
sincrénico, essa fuga tera de passar pelo método comparativo, pela classificagdo dos varios
ethos e pela comparacdo dos ethos com seus sistemas culturais associados.
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mo grupo pode adotar® um ethos diferente; elas podem falar de maneira realista e
sincera. Entdo, se a pessoa inadequada faz uma brincadeira irreverente, esta caira
mal e soard como um solecismo.

O ponto que desgjo salientar nesse exemplo é que qualquer grupo de pessoas
pode estabel ecer entre si um ethos, que uma vez estabel ecido se transformaem um fa-
tor muito real na determinagdo de sua conduta. Esse ethos se expressa na ténicado seu
comportamento. Para meu exemplo inicial, escolhi deliberadamente um exemplo de
ethos |abil e temporario para mostrar que o0 processo de desenvolvimento do ethos,
longe de ser misterioso e raro, € um fenémeno do cotidiano. O mesmo grupo de inte-
lectuais € em certo momento sério e em outro espirituoso, e se a pessoa inadequada
tivesse uma personalidade suficientemente forte poderia ter empurrado o grupo de um
ethos para o outro. Poderia ter influenciado a evolugdo do ethos no interior do grupo.

Mas se, ao contrério de um grupo de conversacdo temporédrio como esse, exa-
Minassemos um grupo mais estavel e permanente — digamos, uma mesa de oficiais
do exército ou de professores de uma faculdade —, cujos membros se acham conti-
nuamente sob as mesmas condi¢des, encontrariamos uma posi¢cdo etoldgica muito
mais estavel. Nos grupos mais casuais, ora uma espécie de observagdo, ora outra é
inadequada, mas em qualquer grupo estavel encontramos alguns tipos de observa-
¢do e alguns tons de conversa permanentemente considerados tabus. Os ethos dos
grupos estaveis ainda ndo estdo absolutamente fixados. Os processos de mudanga
etol6gica ainda estao em vigor, e se pudermos comparar uma mesa de membros de
uma faculdade ou de oficiais do exército de cinglienta anos atras com esses grupos
tal como organizados atual mente, deveremos sem divida encontrar mudancas consi-
derdveis. Essas mudangas séo apenas bem mais lentas nos grupos estéaveis, e regquer-
se uma forga de caréter ou de circunsténcias muito maior para se modificar subita-
mente o0 ethos.

Juntamente com essa maior estabilidade do ethos, ha um novo fenémeno pre-
sente NoOs grupos estaveis que estava ausente ou era dificilmente reconhecivel nos
grupos ndo-estaveis. O grupo desenvolveu sua propria estrutura cultural e suas pro-
prias “tradi¢des’, que se desenvolveram paralelamente ao ethos. Na mesa de profes-
sores (um grupo que me € mais familiar do que a de oficiais do exército) encontra-
mos desenvolvimentos culturais como a oragdo em latim, as becas dos docentes e a
placa comemorativa do jubileu de prata presenteada a universidade por geragdes an-

6. Os fatores — tempo, humor, acontecimentos externos, interacdes de personalidades etc. — que
causam essas mudancas de ethos nunca foram investigados. Seu estudo, embora trabalhoso e
dificil, certamente esclarecera muitos dos nossos problemas.
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teriores de colegas. Todas essas coisas tém seu efeito na énfase e na estabilizacdo do
ethos do grupo; ndo podemos em caso algum dizer se um determinado detalhe se
deve exclusivamente a tradi¢do ou ao ethos presente. Os docentes do St. John's
College bebem agua, cerveja, clarete, xerez e porto — mas ndo coquetéis, e em sua
escolha séo guiados tanto pela tradicdo como pelo ethos do grupo. Esses dois fato-
res atuam juntos, e podemos dizer que os docentes bebem dessa maneira porque
geracdes de docentes beberam seguindo esse mesmo sistema no passado e porque,
de fato, no presente esse sistema | hes parece adequado ao ethos de sua sociedade. A
gualquer detalhe da tradicdo que examinemos, aplicam-se as mesmas consideracoes.
A oragdo em latim, a arquitetura da faculdade, o rapé apés o jantar aos domingos, a
taca grande, a afetacdo, os banquetes — todos esses detalhes culturais constituem
uma série intrincada de canais que expressam e guiam o ethos’. Os detalhes foram
escol hidos pelo ethos no passado e ainda séo preservados por ele. O sistema € circu-
lar; a prépria atitude que os docentes adotam com relagdo ao passado foi formada
historicamente e € uma expressdo de seu ethos presente.

Essa relagdo intima entre ethos e estrutura cultural é especialmente caracteris-
tica de pequenos grupos segregados, onde o ethos é uniforme e a “tradicdo” muito
viva. Na verdade, quando afirmamos que a tradicéo esta “viva’, o que queremos di-
zer é simplesmente que ela mantém sua conexao com um ethos persistente. Mas quan-
do consideramos, ndo grupos isolados, mas civilizagdes inteiras, devemos esperar
encontrar uma variedade de ethos muito maior e mais detalhes de cultura separados
dos contextos etol 6gicos em que eram adequados, mantidos como elementos discre-
pantes em uma cultura que do contrério seria harmoniosa. Apesar disso, acredito que
0 conceito de ethos pode ser aplicado com proveito mesmo a culturas amplas e con-
fusas como as da Europa ocidental. Nesses casos, jamais devemos perder de vista as
variagOes de ethos nos diferentes setores da comunidade e seu curioso encaixe em
um todo harmonioso, no qual, por exemplo, camponeses com um determinado ethos
s80 capazes de viver felizes sob 0 dominio de senhores feudais que tém um ethos
diferente. Sistemas diferenciados deste tipo podem persistir durante geracfes e desa-
gregarem-se apenas quando as escalas de valor forem questionadas; quando o0s se-
nhores comecarem a duvidar da ética de sua posi¢éo e 0s servos comecarem a duvi-
dar da propriedade da submissdo — fendmenos que tendem a ocorrer quando a
diferenciacéo for longe demais.

7. Metéforas como essa sao, evidentemente, perigosas. Seu UsO NOs encoraja a pensar no ethos e
na estrutura como “coisas’ diferentes, em vez de compreender — como deveriamos — que eles
séo apenas aspectos diferentes do mesmo comportamento. Deixei minha metéafora pour
encourager les autres.
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Comparadas a etologia européia, as posi¢des sociais entre os latmul sdo extre-
mamente simples, pois sua cultura ndo reconhece diferenca nesse sentido. Na verda-
de, a Unica diferenca socia que devemos considerar é a que existe entre 0S Sexos e,
como os problemas que estamos estudando estdo ligados ao travestismo, € ai que te-
mos uma maior probabilidade de encontrar indicios.

De qualquer lado que abordemos a cultura iatmul, quaisquer que sejam as ins-
tituicdes que estudemos, encontraremos 0 mesmo tipo de contraste entre a vida dos
homens e das mulheres. De maneira geral, podemos dizer que os homens se ocupam
das atividades espetacul ares, dramaticas e violentas centradas na casa cerimonial, ao
passo que as mulheres se ocupam das rotinas Uteis e necessarias de arranjar alimen-
to, cozinhar e criar os filhos — atividades concentradas na casa de moradia e nas
rocas. O contraste entre a casa cerimonial e a casa de moradia € fundamental para a
cultura e vai servir como o melhor ponto de partida para a descricéo etologica.

A casa cerimonia é uma construgdo espléndida, com cerca de 36 metros de com-
primento e com espigdes torreados nos cantos (cf. llustragdo 7A). Dentro do prédio,
abre-se uma longa perspectiva de uma extremidade a outra, ao longo da série de pila-
res de sustentacdo, como na nave de umaigreja mal iluminada: e a semelhanca com
uma igreja se estende as atitudes dos nativos em relagdo ao prédio. Ha uma série de
tabus com respeito a qualquer tipo de profanacéo. O chéo de terra ndo deve ser arra-
nhado nem o madeiramento estragado. Os homens ndo devem cruzar diretamente o
prédio de uma extremidade a outra; devem se desviar e passar por uma das entradas
laterais. Andar de uma extremidade a outra do prédio € considerado uma demonstra-
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¢80 de orgulho exagerado — como se 0 homem estivesse apresentando todo o prédio
como sua propriedade.

Mas, por varias razdes, ndo cabe levar a analogia entre a casa cerimonial e a
igreja muito além disso: a casa cerimonial funciona ndo apenas como um lugar de
ritual mas também como um espago de encontro, onde 0s homens se relinem e con-
versam, e como sala de reunides, onde discutem e brigam. Além disso, ela ndo fun-
ciona para 0s nativos como um simbolo de sua devogéo, mas antes como simbolo
de seu orgulho como cacadores de cabegas. Enquanto nés consideramos a igreja
um local sagrado e calmo, eles consideram a casa cerimonial um local “quente’,
impregnado de calor devido a violéncia e a morte necessérias para sua construcéo
e consagracdo. Finamente, o ethos do comportamento na casa cerimonial esta bem
distante da austeridade que associamos a algumas igrejas, assim como da suave
devocéo associada a outras.

Em vez de austeridade ou suavidade, ha um misto de orgulho e constrangi-
mento histridnico. Um homem importante, ao entrar na casa cerimonial, esta cons-
ciente do olhar do publico sobre ele e reage a esse estimulo por meio de algum tipo
de énfase exagerada. Entra fazendo um gesto e vai chamar a atencdo para sua pre-
senca com alguma observagdo. As vezes tende a uma arrogancia rude e aum orgulho
presuncoso; outras vezes pode reagir com bufonaria. Mas, qualquer que seja a sua
reacdo, ela éteatral e superficial. Tanto o orgulho como a bufonaria séo aceitos como
comportamento respeitavel e normal.

Nessa comunidade ndo hé chefes fixos e dignificados — na verdade, ndo ha ne-
nhuma chefia formal —, mas uma énfase continua na auto-afirmagdo. Um homem ad-
quire posi¢do na comunidade devido a seus feitos na guerra, a feiticaria e ao conhe-
cimento esotérico, ao xamanismo, ariqueza, aintrigae, até certo ponto, aidade. Mas,
além desses fatores, 0 homem adquire posicéo adulando o olhar do publico; e, quan-
to mais posi¢éo ele tem, mais conspicuo serd 0 seu comportamento. Os homens mais
importantes e mais influentes recorrerdo livremente a vituperacéo ou a bufonaria
guando estiverem no centro do palco, reservando sua dignidade para ocasides em que
est&o no fundo.

1. Em minha descricdo do ethos, ndo hesitei em invocar os conceitos de emogdo e usar termos
que rigorosamente s6 devem ser usados pelos observadores com respeito as suas proprias
introspeccdes. Fui levado a essa forma de expresséo frouxa devido a auséncia de uma técnica
adequada de registro e de qualquer linguagem para descrever o gestual e 0 comportamento
humanos. Mas gostaria que se compreendesse que afirmacdes desse tipo constituem uma tenta-
tiva — talvez grosseira e nao-cientifica — de transmitir ao leitor alguma impressao do compor-
tamento dos nativos iatmul.
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Entre os homens mais jovens, cuja posi¢do ainda ndo esta assegurada, hd bem
mais autocontrole. Eles entraréo na casa cerimonia de maneira sobria e discreta e se
sentardo silenciosa e gravemente na presenca de seus seniores e fanfarrdes. Mas ha
uma casa cerimonial menor para 0os meninos. La eles realizam uma miniatura do ceri-
monial da casa dos mais velhos e os imitam ao misturar orgulho com bufonaria.

Podemos resumir o ethos da casa cerimonial descrevendo a instituicdo como
uma espécie de clube — ndo um clube em que os membros ficam a vontade, mas um
lugar em que, embora separados de suas mulheres, eles estdo bastante conscientes de
estar em publico. Esse constrangimento esta presente até mesmo em ocasides em que
nenhuma atividade formal ou ritual especifica estd em curso, mas € muito mais
marcante quando os homens se relinem na casa cerimonia para algum debate ou
performance de ritual.

Qualquer assunto de interesse geral pode ser discutido formalmente de uma
maneira tradicional. Em toda grande casa cerimonial ha um banco especial entalha-
do com alguma representacdo de ancestrais totémicos, que difere dos bancos comuns,
em que os homens se sentam por ter “encosto”, como uma cadeira. Esse banco ndo
€ utilizado para se sentar, e na verdade sequer é tocado casualmente se for espécime
antigo e sagrado® E utilizado exclusivamente como mesa de debates. O orador se-
guratrés feixes de folhas de Dracaena ou de coqueiro, pegando-os no inicio de seu
discurso e, com os feixes segurados juntos, da um golpe no banco. Depois os coloca
de volta, um por um, como se fossem um marco de suas sentencas. Quando est&o
todos dispostos sobre 0 banco, ele os pega novamente e da outro golpe. Essa série
de agles é repetida durante toda sua fala, terminando com um golpe final.

O tom dos debates é ruidoso, zangado e, acima de tudo, irénico. Os oradores
chegam a um alto grau de excitacdo superficial, moderando sua violéncia o tempo

2. Pelo que pude entender, o grau de sacralidade conferido a este banco de debate depende apenas do
seu tempo de existéncia. Disseram-me que o banco adquire “calor” em virtude da raiva dos suces-
sivos debatedores. No relato que publiquei sobre os debates iatmul (Oceania, 1932, p. 260) ha um
engano. Declarei ali que “por ocasido de uma discussdo cuidadosa e tranquila dos nomes pessoais
e das genealogias sdo utilizadas folhas de Dracaena, mas em discussdes mais acaloradas estas sdo
substituidas por feixes de folhinhas de cogueiro. Estas, sendo mais flexiveis, podem resistir mais ao
uso violento”. Essa informacé@o me foi dada como resposta a uma pergunta sobre as razdes para o
emprego das folhas de Dracaena. S6 presenciei debates em que foram usadas folhas de coqueiro,
mas quando visitei a casa cerimonia de outra aldeia encontrei no banco de debates trés feixes de
folhas de Dracaena e por isso fiz a pergunta. Na verdade, visto que minhas observagdes posteriores
dos debates sobre nomes e ancestrais ndo corroboram a afirmacéo de que esses debates sdo “tran-
quilos’, agora me inclino a pensar que a razéo apresentada para o uso das folhas de Dracaena foi
incorreta, e desconfio que essas folhas sejam usadas nas discussdes sobre os ancestrais devido as
associacdes cerimoniais da Dracaena.
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todo com gestos histridnicos e alternando seu tom entre a aspereza e a bufonaria. O
estilo da oratéria varia muito de orador para orador, os mais admirados tendem a se
mostrar eruditos ou violentos, ou ambos os comportamentos. Ha oradores que tém na
memodria cerca de dez a doze mil nomes polissilabos, homens cuja erudi¢éo no siste-
ma totémico é motivo de orgulho paratoda a aldeia; ha aqueles que confiam mais no
efeito dos gestos e do tom de voz do que no tema de seu discurso. Contribuem pou-
co para a questéo discutida — nada além do que ja tenha sido dito pelos outros ora-
dores —, mas preenchem sua fala com demonstragdes de desprezo e ameagam estuprar
0s membros da oposi¢éo, acompanhando suas palavras com uma danga pantomimica
obscena. Enquanto isso, o insultado observa e sorri, ou mesmo ri ato e, gritando, en-
corajaironicamente o orador. Além destes doistipos — o erudito e o abusivo —, hatam-
bém oradores nervosos e apologéticos, cujas contribuicdes ao debate sGo menospre-
zadas. Esses homens em geral tentam o estilo erudito, mas tém a memaria corroida
pelo nervosismo, e seus “berros’ sdo motivos de riso por parte da audiéncia.

A medida que o debate prossegue, 0s animos tornam-se exaltados. Alguns ho-
mens ficam de pé, pulando e dancando com lancas nas méos e ameagando recorrer
imediatamente a violéncia; mas depois de um certo tempo se acalmam, e a discussao
prossegue. Essa danca pode ocorrer trés ou quatro vezes em um mesmo debate sem
gue hajaumabrigareal, até que, de repente, algum orador exasperado chega a “raiz”
da quest&o, proferindo algum segredo esotérico sobre os ancestrais totémicos do ou-
tro lado, imitando um de seus mitos apreciados numa danca desdenhosa. Antes de
sua pantomima terminar, tera inicio uma briga que poderd levar a sérios ferimentos
e ser seguida por uma longa série de mortes por feiticaria.

As emocdes, dramaticamente exibidas nos debates, tém a ver com o orgulho,
sobretudo o orgulho individualista. Mas paralelamente ha um sentimento forte de
orgulho pelos ancestrais totémicos do cl&; e amaior parte dos debates diz respeito a
detalhes do sistema totémico. Esse sistema tem uma fungéo afetiva evidente — muito
importante nesta cultura — de proporcionar aos membros de todo cla um motivo de
autocongratulacé&o. Contudo, inversamente, o ethos orgulhoso da cultura reage de
maneira curiosa sobre o sistema e, embora ndo estejamos aqui preocupados com as
origens do totemismo dos latmul, uma descri¢do do sistema é importante como pano
de fundo emocional contra o qual vamos examinar as ceriménias naven.

O sistema totémico é em grande parte elaborado naforma de uma série de nomes
pessoais, de tal modo que todo individuo porta nomes de ancestrais totémicos — espiri-
tos, aves, estrelas, animai's, potes, enxos etc. — do seu ¢l&; uma pessoa chega a ter trinta
ou mais desses nomes. Todo cla tem centenas de nomes ancestrais polissilabos que se
referem, em sua etimologia, a mitos secretos. Parece que o efeito do sentimento de or-
gulho sobre esse sistema tem sido corromper os mitos de origem, de tal forma que cada
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metade atual tem sua prépria versdo das origens do mundo, segundo a qual aimportan-
cia da propria metade é enfatizada as custas da importancia da outra. A mesma tendén-
cia estende-se aos clés. Grupos de clas vangloriam-se afirmando secretamente que ndo
s80 na verdade membros de nenhuma das metades, mas os fons et origo de que ambas
as metades emergiram; e cada grupo tem sua propria mitologia secreta para apoiar suas
reivindicagdes. Os debates sobre o totemismo residem em geral em tentativas de obter
ancestrais totémicos por meio do roubo de seus nomes, e uma das caracteristicas mais
importantes de toda cerimdnia iatmul (exceto a iniciagdo) € a performance dos cantos
onomasticos, em que os membros do cla sdo lembrados da importancia de seus ances-
trais. E, assim, o sistema € continuamente memorizado.

Atualmente, em consequiéncia da sobreposi¢do das mitologias e do roubo de no-
mes, 0 sistema encontra-se terrivelmente confuso. Apesar disso, as pessoas tém muito
orgulho ndo somente do niimero de seus ancestrais totémicos e de seus feitos esotéri-
cos nas origens do mundo, mas também da “ corregdo” de seus ciclos de cantos. Elas
sentem que todo o gigantesco sistema é perfeitamente esqueméatico e coerente. Assim,
o orgulho prevalecente que os levou a construir essa massa de heraldica fraudulenta é
tal que as pessoas consideram rigida e coerente a confusdo dai resultante.

Se nos voltarmos para o ritual relacionado com a casa cerimonial, veremos 0s
homens, como um grupo, ainda competindo uns com 0s outros, mas, apesar de sua
rivalidade, tentando atuar juntos para produzir um espetaculo que as mulheres pos-
sam admirar e que as deixe maravilhadas. Quase sem excegdo, as cerimonias dos
homens sdo dessa natureza; e a casa cerimonial funciona como os bastidores para a
preparacéo do espetaculo. Os homens colocam suas méascaras e seus ornamentos em
privacidade e dali partem para dancar e se apresentar diante das mulheres reunidas
nas rampas situadas nas laterais da &rea de danca. Mesmo questdes puramente mas-
culinas, como a iniciacdo, sdo encenadas de modo que partes da cerimdnia sejam
visiveis as mulheres, que podem, além disso, ouvir 0s misteriosos e belos sons dos
varios instrumentos musicais secretos — flautas, gongos, zunidores etc. — produzidos
na casa cerimonial. No interior da casa, atras de telas ou no andar superior, os ho-
mens que fazem esses sons estao absolutamente conscientes desse publico invisivel
composto de mulheres. Eles pensam nas mulheres admirando sua muasica e, se come-
tem um erro técnico na apresentacdo, temem o riso delas’.

A mesma énfase no orgulho ocorre em muitos outros contextos da vida dos
homens. Vale lembrar que a casa cerimonial é também o local de reunido onde se

3. Para um eshogo do ambiente técnico e sociolégico da musica de flauta na cultura iatmul, cf.
The Eagle, St. John’s College Magazine, 1935, vol. XLVIII, pp. 158-170.
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organiza grande parte do trabalho cotidiano da vida masculina. Ali se discutem a
caga, a pesca, a construgdo e o corte de canoas; e essas atividades sdo realizadas da
mesma maneira espetacular que preside o ritual. Os homens agrupam-se em suas gran-
des canoas a fim de pescar ou cagar, ou saem em grandes grupos para cortar arvores
no mato. Esses grupos séo convocados mediante ritmos tocados nos grandes gongos
da casa cerimonial; e, se o trabalho tem lugar proximo a ela, os gongos sdo tocados
para “animar”* os trabalhadores. Finalmente, a conclusdo de qualquer tarefa consi-
derdvel € marcada pela apresentac@o de alguma danga ou cerimdnia espetacular.

Assim, aimportanciaritual das cerimonias é quase completamente ignorada, e
toda a énfase é posta em sua funcdo como meio de comemorar algum trabalho reali-
zado e sublinhar a grandeza dos ancestrais do cla Uma cerimdnia nominalmente
vinculada a fertilidade e a prosperidade foi celebrada quando se fez um novo chéo
na casa cerimonial. Nessa ocasido, a maior parte dos informantes disse que a cerimo-
nia estava sendo realizada “por causa do novo chao”. Somente alguns homens esta-
vam conscientes da — ou interessados na — importancia ritual desta; e mesmo esses
poucos ndo estavam interessados em seus efeitos mégicos, mas, sim, em suas origens
totémicas esotéricas — questdes de grande importancia para os clas cujo orgulho se
baseia principalmente nos detalhes de sua ascendéncia totémica. Desse modo, toda
a cultura € moldada pela énfase continua no espetacular e pelo orgulho do ethos
masculino. Todo homem de personalidade grita e se empertiga, atuacdo que visa a
convencer a si proprio e aos outros da realidade de um prestigio que nessa cultura
recebe um reconhecimento formal apenas limitado.

Nenhum relato da vida na casa cerimonial seria completo sem uma referéncia
a0 ethos dainiciagdo. Nesse contexto, em uma outra cultura, poderiamos esperar en-
contrar os homens imbuidos de dignidade e austeridade para instruir os jovens; e no
processo doloroso da escarificagdo poderiamos esperar encontré-los inculcando uma
resisténcia espartana a dor. A cultura iatmul tem muitos elementos que poderiam pa-
recer apropriados a um ethos ascético, como, por exemplo, nos dias em que hem 0s
novigos hem os iniciadores podem comer ou beber; ou em ocasides em que 0 novico
€ obrigado a beber agua suja. A cultura contém também elementos que fariam pare-

4. A expressao nativa, aqui traduzida como “animar”, € yivut taka-. Yivut é o termo comum para
“movimento” ou “animagao”, e pode ser usado como substantivo, adjetivo ou verbo; por exem-
plo, vavi yivul, yi-rega-nda, literalmente “o péssaro vai indo”, isto é, “0 passaro esta se moven-
do”; yivut kami, “um peixe vivo”. Taka-is € o termo comum para “por”, “colocar” etc. As re-
feréncias constantes a yivut em contextos de trabalho, brincadeiras e cerimdnias devem ser
mencionadas como caracteristicas do tempo (cf. p. 285) da cultura.
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cer estar 0 novic¢o passando por um periodo de risco espiritual. Ele ndo deve tocar seu
alimento com amao e € submetido a um banho drastico que sugere purificacéo ritual;
poderiamos assim esperar ver os iniciadores protegendo 0s novigos de contaminacfes
perigosas. Mas na verdade o espirito em que as cerimdnias sdo realizadas néo € de
ascetismo nem de cuidado; € um espirito de intimidago e fanfarronice irresponsaveis.
No processo de escarificagdo, ninguém se importa com 0 modo como 0S meninos su-
portam sua dor. Se eles gritam, alguns iniciadores batem nos gongos para abafar 0 som
dos gritos. O pai do menino talvez fique ao seu lado e observe o processo, dizendo,
ocasionalmente, de maneira convencional: “Chegal Chegal”, mas ninguém presta
atencdo. Os operadores estdo interessados principa mente em seu oficio e encaram a
resisténcia do novico e seus movimentos para esquivar-se como prejudiciais aele. Os
espectadores ficam muito quietos, creio que com um togue de covardia ante a visao
de uma dor infligida dissociada do ambiente normal de excitag&o histriénica. Uns
poucos se divertem.

Quando a dor é infligida em outras partes da iniciagdo, isso € conduzido por
homens que gostam de fazé-lo e que realizam a sua fungdo com um espirito cinico,
de brincadeiras de mau gosto. A ingestao de agua suja € uma grande pega, e os infe-
lizes novigos sdo enganados para bebé-la em grande quantidade. Noutra ocasié&o,
suas bocas sdo abertas com um pedaco de 0sso de crocodilo e examinadas “para ver
se eles comeram o0 que ndo deviam”. Nesse momento, eles ndo estdo sujeitos a ne-
nhum tabu alimentar, mas o resultado do exame é invariavelmente a descoberta de
gue a boca esté suja; e 0 0sso € repentinamente espetado nas gengivas do menino,
fazendo-as sangrar. Depois 0 processo se repete no outro maxilar. No banho ritual, as
costas parcialmente cicatrizadas dos novicos séo esfregadas e salpicadas repetidas
vezes com &gua gelada até eles chorarem de frio e de dor. E maior a énfase em torné-
los infelizes do que em limpé&-los.

Na primeira semana de seu isolamento, 0s novicos sdo submetidos a uma gran-
de variedade de provas rudes e cruéis desse tipo, e para cada prova ha algum pretexto
ritual. Ainda mais significativo do ethos da cultura iatmul é o fato de a intimidac&o
dos novicgos ser usada como um contexto no qual os diferentes grupos de iniciadores
podem marcar pontos de orgulho uns contra os outros. Por exemplo, uma metade dos
iniciadores decidiu que os novicos haviam sido tdo atormentados quanto podiam su-
portar e optou por omitir um dos episodios rituais. A outra metade comegou entdo a
se jactar de que os moderados estavam com medo da bela maneira como eles aplica-
riam os tormentos; entdo o grupo dos moderados endureceu seus coracfes e executou
0 episddio com uma selvageria extra.

A introdug@o do menino na vida da casa cerimonial € conduzida nesses ter-
mos, e ele se adapta admiravelmente a eles devido ao orgulho histriénico e a bufo-
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naria irresponsaveis que sdo caracteristicos dessa institui¢do. Assim como em outras
culturas um menino é disciplinado para poder exercer autoridade, no Sepik ele é
sujeito a intimidagdes e ignominias irresponsaveis para se tornar o que poderia ser
descrito como um homem rude, supercompensado — um homem a quem 0s nativos
descrevem como “quente’.

Os proprios nativos resumiram o ethos da iniciagd numa formulagéo que €
especialmente interessante em vista do ethos contrastante dos dois sexos. Durante o
primeiro periodo de iniciagdo, quando os novicos sdo impiedosamente intimidados
e maltratados, eles sdo referidos como as “esposas’ dos iniciadores, cujos pénis sao
obrigados a manusear. Aqui, parece que o uso linglistico indica uma analogia eto-
|6gica entre o relacionamento de um homem com sua esposa e 0 do iniciador com o
novico. Na verdade, no caso das esposas SO se recorre a esse tratamento sédico em
circunstancias muito extremas, mas talvez seja verdade que os homens gostariam de
acreditar que tratam suas esposas como tratam seus novigos. Acho que podemos ver
um padréo cultural coerente perpassando o contrastante ethos dos sexos, a vergonha
dos novigos, o wau se envergonhando de atuar como a esposa do laua, e 0 uso da
exclamagdo “Lan men to!” (Marido tu de verdade!) para expressar uma submisséo
desprezivel. Cada um desses elementos da cultura fundamenta-se na suposi¢ao basi-
ca de que o papel passivo no sexo € vergonhoso®.

De fato, a situagdo iniciatoria ndo € simples do ponto de vista etol6gico, mas
constitui essencialmente um contato entre dois ethos: dos iniciadores e dos novi-
¢os. O ethos do primeiro € claramente um mero exagero do ethos dos homens na
vida cotidiana da casa cerimonial. Mas o ethos dos novicos néo é téo claro. Até
certo ponto, sobretudo nos primeiros estagios da iniciagdo, eles desempenham o
papel de mulheres; e podemos atribuir parte do exagero do comportamento dos ini-
ciadores a presencga, na casa cerimonial, de novigos com um ethos oposto.

Por ora ndo estamos preocupados em saber como surgiu esse contraste; mas po-
demos supor que até certo ponto 0s meninos absorveram o ethos das mulheres no ini-
cio de suas vidas e assim chegaram a sua iniciagdo com algumas atitudes emocionais
caracteristicas das mulheres dessa cultura. Nao posso afirmar definitivamente que essa
suposi¢do seja fundamentada em fatos, porque ndo estudei as criangas; mas, correta
ou ndo, com certeza ha uma vaga idéia desse tipo por trés dos rituais de iniciacdo. A
resposta dos iniciadores a esse contraste real ou nominal entre 0s novicos e eles pro-
prios é obrigar 0s meninos a uma posi¢éo complementar, chamando-os de “ esposas’
e forgando-os a desempenhar papéis proprios das esposas.

5. Para um exemplo de opinido contréria, cf. nota 1, p. 189.
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A finalidade de tudo isso é a adoc&o, por parte dos novicos, do ethos mascu-
lino, mas parece que 0 primeiro passo na indugdo desse processo € obrigar 0s novi-
¢os a se comportarem como mulheres, um método paradoxa o suficiente para nos
impelir a investigar mais de perto os processos que envolve.

Creio que podemos distinguir® quatro processos cooperantes:

1. Um processo em gque 0 hovico se torna contra-sugestionavel” em relacéo ao ethos
feminino. Ja vimos que o tratamento dos novigos qua esposas € muito mais drastico
e arbitrario que o tratamento das esposas de verdade; além disso, enquanto as mu-
Iheres se desenvolvem pouco a pouco em seu ethos, 0s novicos sdo repentina e vi-
olentamente arrastados a submissdo. Acredito que essas diferengas sdo responsaveis
pelo fato de que, enquanto as esposas aceitam um ethos um pouco submisso sem
muita dificuldade, os novi¢os se tornam contra-sugestionaveis e se rebelam contra
isso. E verdade que revoltas e recusas a suportar mais intimidagdes ocorrem as vezes
entre eles. Em minha opinido, essas revoltas podem ser consideradas sintomas de
uma bem desenvolvida contra-sugestdo em relacdo ao papel submisso, e podemos
supor que as medidas repressivas extremas a gue 0s iniciadores recorrem nao extin-
guem o ressentimento dos novigos®.

2. Um processo em que o0s novigos ficam orgulhosos do ethos masculino. Podemos supor
gue 0s hovicos extraem algum sentimento de superioridade de sua separacéo das mées e
irmas e, especialmente, do fato de realizar uma experiéncia daqual as mulheres e as cri-
angas menores estéo excluidas. Certamente comegcam muito cedo, antes mesmo de seus
cortes estarem curados, a se orgulhar das cicatrizes. Cercade dez dias depois da escarifi-
cacdo inicial, os novicos séo levados para 0 mato e ameagados com facas de bambu.
Quando presenciel esse fato, quatro dos cinco novicos fugiram e gritaram de maneira
quase histérica diante daidéiade serem mais cortados e foram dispensados, mas o quinto
novi¢o, apos alguns momentos de hesitacdo, submeteu-se a operacéo e orgulhosamente
adquiriu cicatrizes extras sem se esquivar.

6. A teoria aqui apresentada sobrecarrega consideravelmente os fatos sobre os quais ela se baseia
Entretanto, esta andlise do processo iniciatério pretende ser uma amostra do ponto de vista
etolégico e uma indicagdo do tipo de problemas que esse ponto de vista suscita, e ndo uma
exposicao de hipdétese comprovada.

7. Contra-suggestible: em psicologia, refere-se a tendéncia a responder a uma sugestao acreditan-
do-se ou fazendo-se exatamente o contréario (N. E.).

8.Hoje em dia, muitas vezes € necessario iniciar meninos que estiveram fora da aldeia para tra-
balhar para o homem branco e retornam como homens adultos, ainda sem cicatrizes. Nessas
circunstancias, tais revoltas séo especialmente comuns, e duas vezes fui chamado pelos inicia-
dores para ajudar na preservacéo do sistema.

181

181 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

Apbs a primeira semana de intimidag&o intensiva, a relagdo entre iniciadores
e novicgos se altera. Os primeiros ja ndo sdo mais descritos como “irméos mais ve-
lhos” ou “maridos’, mas séo agora conhecidos como “méaes’ dos novigos. De acor-
do com essa mudanga de expresséo, os iniciadores dedicam-se a proteger os novi-
¢os. Eles cagcam para que suas “ criangas’ possam crescer bem alimentadas, ensinam-nas
atocar as flautas e realizam tarefas comunitérias, como a produgéo de vérios orna-
mentos — borlas pubianas, estojos de cal, propulsores — para ofertéd-10s aos novicos.
Finalmente, ao término da iniciacdo, o novico, adornado com todos esses enfeites,
€ exibido as mulheres como o her6i da cerimbnia e a conclusdo de sua iniciagdo é
celebrada com um naven.
3. Reacles a presenca de novicos posteriores. O término cerimonial de sua iniciagdo
ndo conclui de forma alguma a assimilagéo do novico no grupo dos iniciadores. H&
outros meninos menores que, embora ainda muito pequenos para a iniciagdo, perten-
cem, por descendéncia, a0 mesmo grau gque 0s novicos recém-iniciados (cf. Fig. 5, p.
277). Mais tarde, quando esses meninos chegam para a iniciagdo, 0s ex-novigos vao
ficar aseu lado para uma outra exibicdo das flautas. N&o suportar&o novamente as for-
mas mais drasticas de intimidagdo, mas cerimonialmente seréo considerados novicos.
Em todas essas cerimoénias eles serdo abertamente importunados. S6 muito mais tarde,
guando eles préprios se tornam iniciadores, € que comegardo amostrar um interesse con-
sideravel em assuntos dainiciacdo. Reagirdo entdo a presenca dos novigos tornando-se
eles préprios carrascos, completamente assimilados pelo sistema.
4. Reag0es a presenca de outros iniciadores. O comportamento intimidador drastico
dos iniciadores ndo apenas € uma reagcdo a presenca dos novicos, mas é também, em
grande parte, provocado pel os sentimentos de competicdo existentes entre os membros
dos grupos iniciatorios rivais. Enquanto o grupo Ax, (cf. Fig. 5, p. 277) estainiciando
By,, Ay, estainiciando Bx, no lado oposto da casa cerimonial, e entre esses dois grupos
iniciadores h& constantes provocagdes e rivalidade no estilo do seu desempenho. Certa
ocasi 8o, os nhovicos foram téo implacavel mente molestados que um dos trotes violen-
tos, chamado tshimangka, o peixe, no qual eles seriam severamente eshofeteados, foi
adiado para outro dia. Finalmente, aproximou-se 0 momento em que deveriam ser sub-
metidos ao banho ritual, apés o qual a intimidacéo termina. Ainda havia vérias provas
a serem realizadas no programa, e o principa porta-voz do grupo Ax, sugeriu que a
prova do tshimangka fosse suprimida. A réplicaimediata do grupo Ay, foi um insulto
ostensivo aos que recomendavam moderagdo. Disseram que 0 grupo Ax, estava com
medo damaneira brutal com que eles (Ay,) celebrariam o rito. Diante dessa acusagdo, 0s
componentes do grupo Ax, endureceram seus coragdes. A provado tshimangka foi ime-
diatamente combinada e realizada. Quando estava concluida, e enquanto 0s novigos
cuspiam o sangue de suas bocas, o porta-voz anteriormente moderado assegurou-me de
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gue o rito havia sido celebrado com uma viol éncia ainda maior em resposta as zomba-
riasdo grupo Ay,’°.

Uma caracteristica dos homens iatmul revela-se muito claramente nos contex-
tos propiciados pelo sistemainiciatério. Trata-se da suatendéncia a“ cortar o proprio
nariz paracuspir na carado outro”. Quando surge uma situagdo séria no compartimen-
to de iniciacdo — por exemplo, quando uma mulher vé algo dos segredos, ou quando
alguém demonstra desrespeito pelos objetos sagrados, ou ainda quando ocorre uma
briga séria—, fala-se sempre em “rasgar as cortinas’, abrindo todo o sistemainiciatorio
a homens, mulheres e criancas, mostrando-se tudo a todos. Boa parte dessa conversa
ndo passa, evidentemente, de mera gritaria sem nenhuma intengéo real de acéo dras-
tica, mas de tempos em tempos um impasse provoca tamanho grau de exasperagéo e
vergonha que os homens acabam executando um ato humilhante qualquer capaz de
prejudicar por anos a vida cerimonial da aldeia

Um caso desse tipo ocorreu em Mindimbit. O sistema iniciatério dessa aldeia
estava se enfraquecendo cada vez mais. Os rapazes afastavam-se para trabahar nas
plantacfes, deixando a aldeia muito vazia para a realizac8o de qualquer grande ri-
tual; e os que retornavam, voltavam com desprezo pelo crocodilo iniciatorio. As casas
cerimoniais estavam cheias de meninos sem cicatrizes nas costas e uma peguena casa
cerimonial havia sido pouco a pouco invadida pelas mulheres e abandonada pelos
homens, que acabaram deixando-a para as mulheres como um lugar onde podiam
sentar-se e fofocar.

Certo dia, um grupo de nativos de Mindimbit navegava de carona na escuna
de um recrutador branco. Na cesta de um dos jovens havia uma pequena flauta de
bambu'?, e a esposa do homem, ao notar o objeto, perguntou “O que € isso?’, mos-
trando-o0 aos outros. Um homem mais velho estava presente e viu o incidente. Xin-
gou a mulher, que ficou envergonhada. Depois, ele foi até a casa cerimonial e rela-
tou o acontecido, escarnecendo e zombando do rapaz descuidado que permitira
aquilo. O velho e os outros membros da metade oposta invadiram a casa do jovem e
guebraram os potes de sua esposa. Ainda ndo satisfeitos, foram até o tagail ou casa

9. E possivel que um quinto fator — a rivalidade entre as aldeias — também contribua para moldar
0 comportamento dos iniciadores. Os homens da aldeia de Komindimbit vangloriaram-se para
mim de que seu crocodilo iniciatério tinha mais ferocidade (kau) do que o de qualquer outra
aldeia do rio; e era, creio, mais selvagem que os de Palimbai e Kankanamun.

10. Essas flautas sdo brinquedos feitos por rapazes trabalhadores e ndo sdo nativas da cultura iatmul.
Mas os homens decidiram que nenhum instrumento de sopro devia ser visto pelas mulheres,
sob risco de que elas adivinhassem a natureza da musica de flauta que escutam vindo da casa
cerimonial.
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cerimonial dosjovens'! e as moradias para reunir todos 0s meninos pequenos. Até os
bem pequenos, que mal podiam falar, foram incluidos. Entdo, naguela noite, eles
Ihes mostraram tudo, incluindo os gongos wagans. O procedimento foi uma abrevi-
acdo drastica de todo o ciclo iniciatério, mas sem 0 acompanhamento de qual quer
tipo de escarificagdo. Esse acontecimento extremo foi entendido, tanto em Mindimbit
como nas aldeias vizinhas que a desprezavam, como a vergonha e a destrui¢do com-
pleta e absoluta de lesinduma, o “crocodilo” da aldeia de Mindimbit.

Outro evento mais violento, embora semelhante, deu-se em Palimbai cerca de
cinqglienta anos atras. A aldeia estava celebrando seus wagans, uma perfor mance dos
gongos muito mais secreta e séria do que as primeiras cerimonias de iniciagdo que
s6 envolvem flautas, zunidores etc. Nas cerimdnias wagans, 0S gongos secretos sao
batidos continuamente'?, dia e noite, durante meses seguidos, no pavimento supe-
rior da casa cerimonial, e durante todo esse tempo néo deve haver barulho na aldeia:
ninguém pode brigar, gritar ou rachar lenha. As lancas ficam de pé, apoiadas nas
paredes externas da casa cerimonial e nos tabiques, sempre prontas para matar qual-
guer homem ou mulher que ofenda o wagan, perturbando a paz. Mas, apesar dessa
prontiddo para matar, as langas ndo sdo usadas com freqiiéncia e o incidente que
ocorreu em Palimbai ainda é vivamente lembrado e citado como prova de que as
langas estéo ali a sério.

A ceriménia tinha transcorrido sem maiores problemas e estava na hora de pre-
parar o espetaculo final em que os velhos, personificando o wagan, executam uma
danca diante das mulheres reunidas. O grupo iniciatério que estava produzindo o es-
petaculo saiu para pegar folhas de créton (Codiaeum) a fim de enfeitar as representa-
¢Oes gigantescas do wagan (cf. llustragdo 28A), esgueirando-se secretamente da al-
deia para que nenhuma mulher descobrisse os métodos de encenagdo do espetaculo.
Depois de recolher as folhas e coloca-las em bolsas de barbante, o grupo voltava para
a aldeia quando algumas criangas brincavam perto da nascente do riacho que leva do

11.0 tagail difere do mbwole por ser a casa cerimonial dos membros n&o-iniciados do grupo B,
(cf. Diagrama, p. 277), enquanto o mbwole pertence ao grupo A,. Na maioria das aldeias,
somente um desses prédios é construido e serve indiscriminadamente para ambos os propdési-
tos. Em Mindimbit havia um novo tagail construido na esperanga de que sua presenca pudes-
se atrair 0s meninos pequenos ndo-iniciados para longe da casa cerimonial dos mais velhos.
Mas nisso ele falhou. O tagail de Mindimbit ficava em geral vazio.

12.Esta é uma afirmagé@o do que deve acontecer. Na verdade, raramente os ritmos sdo mantidos por
mais de dois ou trés dias, sendo em geral interrompidos por uma briga entre as metades inicia-
térias. Mas o ritmo € reiniciado assim que cada briga termina e vai sendo assim interrompido e
reiniciado durante varios meses. Quando um executante esta cansado, outro ocupa o seu lugar,
tomando a baqueta em movimento de sua méo para que nenhuma batida seja omitida.
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rio aadeia de Palimbai, atirando os tal os retos de tabua com propulsores de brinque-
do. Um desses “missels’ caiu na canoa dos homens e perfurou a bolsa de barbante em
gue as folhas de créton haviam sido colocadas. Os homens perseguiram imediatamen-
te o menino culpado desta ofensa e o atingiram com uma langa. Quando voltaram para
a aldeia, houve uma briga generalizada, em que trés (ou quatro?) homens foram mor-
tos, todos eles membros do cla dos Wainggwonda, “pais’ do menino.

Depois, os membros do cld que havia participado ativamente da matanca,
Tshimail, foram para a casa cerimonial e puxaram para baixo 0s gongos wagans que
estavam no andar superior. Construiram uma pequena tela em torno deles no local
de danga, mostraram os gongos a todas as mulheres do cl& Wainggwonda e [hes en-
tregaram as baquetas sagradas para que as guardassem em suas casas.

Ao matar o menino, haviam apenas agido segundo as convencgdes da cerimo-
nia wagan; mas ainda assim, talvez achando terem ido longe demais, foram impeli-
dos a se humilhar para preservar seu orgulho. N&o penduraram tambointsha (borlas)
em suas varetas por essas mortes.

Na caca de cabegas, 0 ethos masculino alcangou sem divida sua expressao mais
completa; e embora atualmente o ethos da caga de cabegas néo possa ser satisfatoria-
mente observado, restou o suficiente do antigo sistema para dar ao investigador algu-
ma idéia do modo como este funcionava. Entretanto, na auséncia de observacéo do
comportamento efetivo, minha descri¢do deve basear-se em relatos nativos.

A énfase, aqui, ndo era na coragem; nNdo se marcavam pontos maiores por uma
morte que envolvesse sofrimento ou coragem especiais. Tanto valia matar uma mu-
Iher como um homem, e tanto valia matar em emboscada como em luta aberta. O
exemplo a seguir servira para ilustrar esse conjunto de atitudes: Em um ataque a
uma das aldeias da mata vizinha, uma mulher foi morta e sua filha foi levada pelo
matador (Malikindjin) para Kankanamun. Ele a carregou para casa, onde durante certo
tempo a escondeu, pensando em adota-la na sua propria familia. Mas ela ndo perma-
neceu 14, foi levada a casa cerimonial, e la iniciou-se uma discusséo sobre qual seria
seu destino. Ela suplicou por compaixo: “Vocés ndo sdo meus inimigos, devem ter
compaixdo de mim; mais tarde eu me casarei nesta aldeia’.

Um dos rapazes, Avuran-mali, filho do raptor da menina, entrou na discusséo e
de maneira amigavel convidou-a parair até a roca pegar um pouco de cana-de-agu-
car. Assim foram os dois junto com mais um ou dois dos garotos menores, entre eles
meu informante, Tshava, que era na época um menino pequeno. Chegando 14, Avuran-
mali matou-a com sualanca. (O dever de limpar o crénio coube a Tshava. Um crénio
inimigo jamais deve ser tocado, e Tshava teve certa dificuldade para separar um li-
gamento. Por isso p6s de lado as pingas, segurou a extremidade do ligamento entre
0s dentes e 0 puxou. Seu pai o viu e ficou muito escandalizado, mas Tshava me
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disse: “Velho tolo! Como eu ia saber?’ — uma atitude em relagdo aos tabus que ndo
€ rara entre os latmul.)

Mas, apesar da falta de “espirito coletivo”, a atividade de caga de cabegas era
em boa medida um “esporte”. Ndo havia uma regra clara no sentido de ser necessa-
rio ter dio de um homem antes de maté-1o, nem de uma aldeia antes de invadi-la,
embora a maioria dos assassinatos fosse certamente encarado como vinganga. Em
geral, os combates e as mortes ficavam restritos ao campo dos estrangeiros, isto é, a
membros de outras aldeias, especialmente de aldeias com as quais existia uma rixa.
Mas nem mesmo essa regra era interpretada de maneira muito rigida; uma mulher,
casada na aldeia, podia, parafins de caca de cabecas, ser considerada uma estrangei-
ra. Eu soube inclusive de um caso em que um homem usou uma borla por matar sua
propria esposa como vinganga contra uma morte provocada por membros da aldeia
da qual ela era proveniente.

Dois motivos principais davam forma a esse sistema e estavam intimamente
ligados: o orgulho pessoa do individuo e seu orgulho e satisfacdo pela prosperida-
de e forca de sua comunidade. Do lado puramente pessoal, o homicidio bem-sucedi-
do dava direito a ornamentos e pinturas especiais e ao uso de uma pele de morcego
como avental pubiano, ao passo que o avental de folhas de Dracaena servia de cen-
sura ao homem gue nunca matava. O homicida era o her6i do naven mais elaborado
e 0 patrocinador orgulhoso de banquetes para seu lanoa nampa (gente do marido).
Além disso, era admirado pelas mulheres; até hoje elas fazem de vez em quando
comentarios desdenhosos sobre as tangas de morim usadas pel os rapazes que a rigor
deveriam ainda estar usando aventais de Dracaena, como os que lhes foram dados
gquando eram meninos pequenos sendo iniciados.

A associagdo do orgulho pessoal com 0 sucesso ha caga de cabegas, e da vergo-
nha com o fracasso, também aparece no comportamento dagquel es cujos parentes eram
mortos. Seu primeiro dever erarealizar anggambwa (vinganca). Os anéis de cana usa-
dos no luto pelo morto ndo podiam ser descartados até que se conseguisse consumar
a vinganca; e uma referéncia intencional a um parente ndo-vingado é um dos insul-
tos mais perigosos que um iatmul pode usar em seus afrontamentos — um insulto vis-
to como especialmente ofensivo agora que a caga de cabegas esta proibida.

Na verdade, a condic&o dos que sdo incapazes de obter vinganca é t&o séria
gue produz ngglambi no grupo e pode levar & doenca e a morte de seus membros.

Essa disseminag&o clénica de disforia resultante de um insulto ndo-vingado ao
orgulho do clé pode ser contrastada com as formulagdes “ socioldgicas’ dos beneficios
gue a caca de cabegas bem-sucedida confere & comunidade. Nesse caso, como é comum
em formulagBes sociol gicas, a questdo se exprime em um simbolismo enleado, mas
pode ser esclarecida por uma separagdo artificial dos varios componentes do sistema:
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1. O corpo do inimigo era, se possivel, levado de volta a aldeia, onde era ritualmen-
te morto por um homem que usava uma mascara representando uma aguia. Assim,
a morte tornava-se simbolicamente feito ndo apenas do homicida individual mas
de toda a adeia

2. Os nativos dizem explicitamente que a aguia é o kau da aldeia. Kau é uma pala-
vra que significa “um grupo invasor”, “uma for¢a combatente”, “uma expressdo
deraiva’ etc. A &guia esta também representada no remate da casa cerimonial (cf.
Oceania, 1932, llustracéo 8) e, na cerimdnia em que €ela é instalada, a ave fala
Ela observa o campo inimigo e os vé como “aves se enfeitando” ou como “peixes
pulando na agua’ — prontos para serem mortos.

3. Os nativos dizem que a prosperidade — abundéancia de filhos, de salide, de dangas
e belas casas cerimoniais — acompanha uma caga de cabegas bem-sucedida.

4. A prosperidade depende também dos mbwan, os espiritos ancestrais'®, representa-
dos por marcos de pedra.

5. As cabegas dos mortos eram colocadas sobre os mbwan e em alguns casos seus
corpos eram enterrados sob eles.

6. Os marcos de pedra sao simbolos falicos, isto &, no jargdo do xama, a expressao
para copulagdo é mbwan tou-, “instalar uma pedra’.

7. O ato sexua masculino esté definitivamente associado a violéncia e ao orgulho.

Percorrendo essa teia de detalhes culturais, podemos ver claramente a posicéo
geral da caga de cabegas como a principal fonte de orgulho da aldeia, e associados
ao orgulho est&o a prosperidade, a fertilidade e 0 ato sexual masculino; engquanto do
lado oposto do quadro, mas ainda fazendo parte do mesmo ethos, podemos ver a as-
sociagdo entre vergonha, [uto e ngglambi.

Intimamente vinculado a essa énfase no orgulho e na vergonha esté o desen-
volvimento do lado espetacular da caga de cabegas. Toda vitdria era comemorada
com grandes dangas e um cerimonial que envolvia toda a aldeia. O matador era o
herdi dessas comemoracdes e ao mesmo tempo o anfitrido das festas que as acompa-
nhavam. Até os vencidos reconheciam a beleza das dangas, como mostra um texto,
coletado em Mindimbit, descrevendo a série caracteristica de acontecimentos em
um ataque:

13.0s mbwan sdo considerados ancestrais e classificados grosseiramente ao lado dos angk-au ou
espiritos dos cacos de ceramica. Mas, pelo menos em alguns casos, 0s mbwan sao realmente os
espiritos, ndo de ancestrais mortos, mas de inimigos mortos. Talvez sejam considerados ances-
trais devido a sua atividade em promover a proliferagdo da comunidade.

187

187 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

[Apos a luta] eles vao embora. Entdo ele [0 matador, de pé em sua canoa e erguendo a
cabega que ele tirou do inimigo] diz: “Vou para minhas belas dangas', para minhas belas cerimo-
nias. Digam o nome dele”. [Os vencidos respondem] “Foi Fulano que vocé matou com a langa”
[Ou o vencedor dird “E uma mulher”, e [os vencidos] v&o dizer o seu nome. [E v&o gritar aos
vencedores| “V&o. Vao para suas belas dangas, para suas belas ceriménias’.

14.Nesse texto, a expressdo que traduzi como “belas dancas, belas cerimbnias’ é de grande inte-
resse. A palavra nativa para “belo” é yigen, termo iatmul comum utilizado para descrever um
rosto ou um espetaculo admirado. A mesma palavra também aparece no advérbio yigen-mbwa,
“suavemente”, 0 oposto de nemwan-pa, “violentamente” (que literalmente significa “podero-
samente”). A frase toda € yigen vi, yigen mbwanggo, uma forma poética construida a partir da
expressdo cotidiana comum vi mbwanggo, “uma danca de guerra (triunfante)”. Nessa expres-
sao, vi é o termo correspondente a um tipo especial de langa com muitas pontas, usada na
guerra, e mbwanggo € a palavra comum para qualquer danca ou cerimonia. No estilo de dic-
¢ao tradicional, essa expressao se divide em duas frases paralelas, um estratagema comum ao
génio poético iatmul (cf. também yigen kundi, “canto silencioso”, p. 203).
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O ETHOS DA CULTURA IATMUL: AS MULHERES

No dia-a-dia das mulheres ndo ha tanta énfase no orgulho e na exibicéo espeta-
culart. A maior parte do seu tempo € despendida nas tarefas econdmicas necessarias
relacionadas com a casa — busca de comida, preparo dos alimentos e cuidado dos be-
bés —, e essas atividades ndo séo realizadas publicamente e em grupos grandes, mas
de maneira privada e discreta. Todas as manhas, antes do amanhecer, as mulheres saem

1. Ha certas diferencas locais de ethos entre os latmul orientais (Mindimbit, Tambunum etc.) e
os latmul centrais (Palimbai, Kankanamun etc.). Entre os povos do leste, as mulheres usam
no cotidiano grandes quantidades de enfeites de concha, sé os removendo para tarefas como
a de cuidar das armadilhas para peixes. Essas mulheres tém também uma postura ligeiramen-
te mais orgulhosa do que as mulheres das aldeias de Palimbai e Kankanamun, que em geral
usam pouquissimos enfeites. Tal diferenga tem provavelmente algum peso sobre a cultura
como um todo, e vale a pena mencionar que o casamento iai, em que a iniciativa cabe as
mulheres, € muito mais comum no grupo oriental do que em Palimbai, e que foi em Min-
dimbit que me mostraram uma cabaca de cal muito interessante. E costume, ali, os homens
talharem em suas cabagas as marcas de seus casos amorosos bem-sucedidos;, mas a cabaca em
questdo, além das marcas comuns, traz entalhada uma grande representagdo de uma vulva
ornamentada com desenhos geométricos. Perguntei se ela fora entalhada ali como um emble-
ma da metade mé&e, mas o proprietério replicou com orgulho: “N&o, isso se refere a uma
mulher. Eu ndo a queria, mas ela veio até meu saco de dormir e assumiu o papel ativo no
sexo”. Em geral, nas duas éreas, hd o mesmo tipo de contraste entre o ethos dos dois sexos,
mas esse contraste € mais acentuado em Kankanamun, onde as mulheres séo definitivamente
maltrapilhas. Elas s&o um pouco mais elegantes em Palimbai e notavelmente mais elegantes
em Mindimbit. Os homens de Palimbai tém consciéncia da diferenca entre suas mulheres e as
de Kankanamun e atribuem isso ao melhor suprimento de peixe que conseguem pelo fato de
sua aldeia situar-se as margens de um lago.
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em suas minUsculas canoas para cuidar de suas armadilhas de pesca, nas quais apa-
nham pitus, enguias e peixes pequenos que formam o suprimento béasico de alimen-
tos protéicos. Na canoa cabe uma mulher e talvez seu filho pequeno; na popa ha um
velho pote com fogo para que a mulher se aquega has madrugadas frias, pois a tarefa
de examinar as armadilhas exige que ela entre na agua até o peito, 0 que a deixara
com frio depois de realizado o trabalho. A pequenafrota de canoas, cada qual com sua
coluna de fumaga se destacando & meia-luz, € uma visdo muito bonita, mas, a medida
que se afastam da aldeia, elas se separam e cada mulher vai para a parte do rio onde
suas armadilhas est&o colocadas. Nesse trabalho ndo ha nada da excitacéo que os ho-
mens introduzem em suas expedi¢des de pesca. Cada mulher realiza sozinha sua ta-
refadiaria. Depois de cuidar de suas armadilhas de pesca, partird a cata de velhos ta-
los mortos da vegetacdo alta que ladeia as margens do rio. Depois retornara a aldeia,
onde cuidara da cozinha e dos servigos da casa.

Uma Unica casa é dividida entre dois ou trés homens aparentados por lagos
patrilineares, e essa divisao é percebida pelos homens como sendo muito real, quase
uma questdo de rigidez e formalidade. O homem a quem cabe uma extremidade da
casaval evitar invadir aresidéncia de seu irm&o ou de seu filho na outra extremida-
de?, ainda que ndo haja tela ou parede dividindo o espaco, mas apenas os grandes
sacos de dormir no meio da casa. No entanto, embora, as mulheres de uma casa néo
sgjam, em regra, mutuamente aparentadas, elas parecem ter muito menos conscién-
cia dessas divisdes e trocam o tempo todo comentéarios de uma ponta a outra da casa.
Cada mulher tem o seu local separado para cozinhar, com suas bacias para fogo dis-
postas proximas a parede, e as diferentes esposas de um homem realizam suas tarefas
culinarias independentemente, mas ainda aqui ha mais naturalidade em suas rela-
¢des mutuas e menos constrangimento do que acontece entre os homens.

A vida das mulheres é regulada por uma semana de trés dias, o dia do meio de
cada uma sendo o dia de mercado®. O suprimento de peixe e de pitus é tal que uma
grande quantidade pode ser separada mantendo-se 0s animais vivos em cestas imersas
na &gua ou defumando-os. Em um dia de mercado, as mulheres relinem esses supri-
mentos e saem em suas canoas para as aldeias da floresta, onde trocam o peixe por

2.Minha impressdo é a de que o filho visita seu pai de uma maneira muito mais espontanea e
casual do que o pai visita o filho; e é provavel que haja tragos da mesma tendéncia entre os
irmaos, com 0 mais mogo visitando o mais velho dessa mesma forma.

3. Essa semana de trés dias € caracteristica das aldeias de Palimbai e Kankanamun, mas néo &
adotada pelos latmul orientais, cujas aldeias sdo mais distantes do que as de seus vizinhos da
floresta. Os latmul orientais realizam seus mercados de maneira irregular, em dias especial men-
te arranjados, quando os dois grupos se encontram no campo que separa suas aldeias.

190

190 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

O ETHOS DA CULTURA IATMUL: AS MULHERES

sagu. O mercado pode funcionar na aldeia da floresta, mas em geral as mulheres das
tribos da floresta andam metade da estrada e as partes se encontram em um lugar
combinado. O regateio é feito naturalmente e com uma boa dose de alegria. Os ne-
gébcios sdo pequenos e ha muito pouca pechincha, mas muita conversa, ndo somente
sobre o motivo que as leva ali mas também sobre o0s acontecimentos dos Ultimos
dias nas diversas aldeias. Nesses mercados os homens podem estar presentes, mas,
pelo que sei, sua presenca ndo tem nenhum efeito repressor sobre o desembaraco
geral das mulheres. Entretanto, s6 compareci a mercados em que 0os homens estavam
presentes e, por isso, ndo posso estabelecer definitivamente qual o efeito da sua pre-
sencga sobre as mulheres. Os mercados das mulheres contrastam muito com o com-
portamento dos homens quando envolvidos em suas negociagdes mais sérias. Ao
comprar um saco de dormir ou uma canoa, cada parte tenta superar a outra em uma
postura de taciturnidade critica, e na maioria dos casos néo se fard negdcio algum.

Comparadas aos homens, as mulheres ndo sdo de ostentagdo. S&o alegres e
mostram-se prontamente cooperativas, ao passo que 0s homens séo tdo obcecados
com questBes de orgulho que a cooperacdo se torna dificil. Mas ndo se deve supor
gue as mulheres sejam meros ratinhos submissos. Uma mulher deve ter opinido pré-
pria e estar preparada para declaré-la e até mesmo para tomar a iniciativa em ques-
tBes amorosas. No casamento iai (cf. p. 144) é a mulher, nominalmente, que toma a
dianteira e que, por sua propria conta e sem ser convidada, vai até a casa do seu
ianan. Diz-se em Tambunum que nesses casos 0 homem escolhido ndo tem o direito
de recusar a proposta.

O mesmo padréo é seguido com fregiiéncia em casamentos menos formalizados,
nos quais a mulher ndo tem esse direito nominal. Um caso caracteristico, que descre-
VO a seguir, ilustraré a extensdo da iniciativa feminina. Fui com meus criados nativos
assistir a algumas cerimdnias na aldeia vizinha de Aibom, uma aldeia de forasteiros
gue ndo sdo considerados verdadeiros latmul, mas cujo sistema social esta estreita-
mente ligado ao dos latmul. No dia seguinte a0 meu retorno dessa expedi¢cdo, uma
garota de Aibom chegou sozinha a Kankanamun. Perguntou pelos membros do seu
proprio cla e foi até a casa de um dos meus informantes, que era seu irmao de cla
Disse-lhe que estava apaixonada por um dos meus cozinheiros. Seu irméo de clé per-
guntou: “Que cozinheiro?’ Ela explicou que ndo sabia o nome dele. Ent&o foram jun-
tos até um ponto onde a garota podia observar minha equipe doméstica e ela apontou
o cozinheiro por quem havia se apaixonado, e assim ele foi identificado. Nas nego-
ciacOes que se seguiram, o rapaz e a garota timidamente se evitaram (assim me disse
0 cozinheiro), mas o irméo de cla da garota atuou como intermediério e ela se hospe-
dou em sua casa. O rapaz ficou definitivamente lisonjeado pela proposta e decidiu
aceité-la, enviando-lhe uma série de pegquenos presentes. Logo em seguida comega-
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ram a chegar mensagens de Aibom exigindo o preco-da-noiva, mas o cozinheiro ndo
era rico. Houve adiamentos e, apos quinze dias, a garota retornou a Aibom. O rapaz
deu algumas mostras de raiva e exigiu dos parentes dela alguma compensacdo pelos
presentes que ele Ihe havia dado, 0 que nunca aconteceu.

O ponto que desejo sublinhar nesse incidente é a extraordinaria coragem que
a garota demonstrou em ir sozinha até uma aldeia estranha, assim como a clareza
com que soube interpretar sua propria vontade. Sua conduta era considerada cultu-
ralmente normal pelos latmul.

Como uma documentag&o adicional sobre o respeito que se tem as mulheres de
personalidade forte e corajosa, podemos citar um mito tradicional que me foi conta-
do em Mindimbit como explicacgéo para a alianga na caca de cabegas selada entre essa
aldeia e Palimbai. As duas aldeias tém uma rixa tradicional com a aldeia de Kararau,
localizada entre elas.

Kararau estava nos matando. Eles atiravam langas nas mulheres que saiam para pegar pon-
tas de cana-brava, plantas aquéticas (para alimentar os porcos) e nagquelas que saiam para cuidar
de suas armadilhas de pesca E mataram um homem, Au-vitkai-mali. Sua esposa era Tshanggi-
mbo e [sua irma era] Au-vitkai-mangka. Eles o mataram e bateram nos gongos [em triunfo]. Au-
vitkai-mangka estava fora; encontrava-se no lago [pescando]. Au-vitkai-mali foi até sua roca e
eles 0 mataram com a langa, e o som de seus gongos veio [pelo lago]. Ela perguntou: “Quem eles
mataram?’ E [as pessoas] disseram: “Mataram seu marido”?.

Entdo, ela encheu uma bolsa de barbante com objetos de valor em concha e [foi até a casa
cerimonial €] disse: “Homens desta aldeia, eu trouxe [presentes] para vocés’. Mas eles replicaram:
“Nao. Nao os queremos’, e ficaram envergonhados [porque ndo ousaram aceitar 0s presentes que
ela lhes havia oferecido como pagamento pela ajuda).

Em seguida ela foi até sua canoa; colocou os objetos de valor dentro dela; tirou a saia e deixou-
a na canoa. Au-viktai-mangka ficou na popa e Tshanggi-mbo na proa. A bolsa de presentes ficou no
meio da canoa. Seguiu rio acima até Palimbai, porque havia escutado seus gongos. As duas fizeram
esse trajeto a noite.

Sentaram-se recostadas contra o outeiro cerimonial [um local de refugio] em Palimbai e
colocaram a bolsa de presentes no chéo, proximo ao outeiro. De madrugada [as pessoas de Palimbai]
se levantaram e [as] viram. Elas estavam sentadas sem as saias, com as saias sobre 0os ombros®.

4. A confusdo que ocorre aqui entre as duas mulheres é tipica dos textos ditados pelos latmul. E
evidente que o meu informante estava descrevendo a irm& do homem como a mulher que
escutou 0s gongos enquanto estava pescando, mas, quando ela perguntou quem foi morto, a
resposta foi: “Seu marido”.

5. A nudez das mulheres nesse contexto pareceu-me tao natural quando me contaram 0 mito que ndo
perguntei as razdes disso. N&o tenho nenhuma ddvida, no entanto, de que essa nudez é a marca do
suplicante, e que &, de alguma forma, andloga a nudez das mulheres no naven quando elas se deitam
diante do heroi.
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*QOs homens de Palimbai disseram: “S&o mulheres de Kararau”; e eram a favor de transpassa-
las com as langas. As mulheres perguntaram: “Por que v&8o nos matar?’. Kaulievi [de Palimbai]
olhou e disse: “Ndo as matem”; e disse: “Venha’. Entdo bateu no gongo para reunir todos os
homens de Palimbai, Kankanamun, Malinggai e Jentschan. Os homens das quatro aldeias reuni-
ram-se, e as mulheres disseram-lhes para debater a questdo. Os homens replicaram: “Que mulhe-
res sdo vocés?’; e elas responderam: “Somos mulheres de lenmali”. [lenmali é o nome do antigo
local da aldeia de Mindimbit.]

Kaulievi disse: “Conte-nos sua histéria’; e Au-vitkai-mangka falou: “Isso chegando é o
som dos gongos do meu irm&o”; e os homens perguntaram: “Quem o transpassou?’.

Entdo Au-vitkai-mangka [invocando os nomes dos totens das quatro aldeias] apelou para
os homens de Kankanamun: “Vocés! Crocodilo! Wani-mali!”; e para os de Malingai: “Vocés!
Crocodilo! Kavok!”; e para os de Palimbai: “Vocés! Porco! Palimbai-awan!”; e para os de
Jentschan: “Vocés! Porco! Djimbut-nggowi!”. E ela disse: “Vou levar minha bolsa de presentes’.

Ela dispds os objetos em uma fila; e as quatro aldeias os aceitaram. Naguela noite, eles de-
bateram: “Amanh&d mesmo vamos atacé-los’. Cada uma das quatro aldeias [trouxe] uma frota de
canoas. Entraram em formag&o no rio Sepik*®.

Eles [os homens] deram uma lanca a Au-vitkai-mangka e os homens de Palimba deram
outra langa a Tshanggi-mbo. Entregaram uma canoa as duas, uma canoa veloz; e as duas mulhe-
res foram no centro da frota

Quando chegaram [na regido] Kararau do Sepik [as canoas entraram em formagado]’. As
duas mulheres esconderam-se no meio. Entdo, os homens mataram uma enguia. E exclamaram:
“Guerra’. [Um bom pressagio; e aqui meu informante reproduziu o ronco da enguial]

As duas mulheres sairam [da frota]. Elas [foram na frente €] entoaram cantos fnebres no ric®.
Foram cobertas de argila [em sinal de luto] e o povo de Kararau apareceu para maté-las. Mas [as
mulheres] estavam descendo o rio em uma canoa veloz. Foram para o cenario da batalha de Palimbai
[isto é as mulheres atuaram como chamarizes]. O povo de Palimbai matou o povo de Kararau e
capturou dois homens [vivos]. Au-vitkai-mangka matou um deles. Tshanggi-mbo matou o outro.
Mataram todos, cada um deles.

Todos subiram juntos o rio até Palimbai e la bateram nos gongos. As duas mulheres bateram
nos gongos. Pela manh&, os homens cortaram os cabelos das mulheres, untaram-lhes os corpos com
6leo e presentearam-nas com objetos de valor®. Depois levaram as mulheres em uma frota de canoas
até lenmali, onde as deixaram. Kaulievi disse: “Kararau é nossa inimiga’, e se aproximaram e ins-
talaram uma pedra [em lenmali, agora removida para Mindimbit]. Assim Palimbai tornou-se inimi-
ga de Kararau. A pedra esta aqui, e o nome da pedra é Kaulievi, um antepassado de Kepmaindsha.
Por isso Kepmaindsha veio aqui, e Tonggalus também. [Kepmaindsha e Tonggalus foram dois
homens que deixaram suas préprias aldeias devido a querelas.] Mais tarde, quando as duas mulhe-

6. A passagem entre asteriscos foi resumida.

7.Essa frase esta substituindo uma lista de termos técnicos que ndo nos interessam aqui.

8. E comum as vilvas entoarem cantos flnebres por seus maridos enquanto v&o e voltam do seu
trabalho em suas canoas (cf. p. 203).

9. A batida dos gongos, assim como a caga de cabegas, s6 € em gera realizada pelos homens. Untar
0 corpo com 06leo, cortar os cabelos e oferecer objetos de valor sdo expressdes de respeito.
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res morreram, fizeram um canto sobre elas; o cl& de Mwailambu [a que pertenciam Au-vitkai-
mangka e o meu informante] fez o canto.

Nafamilia, também, uma mulher pode ter consideravel poder e autoridade. E ela
guem pesca e alimenta 0s porcos; e é principal mente dessas atividades que seu mari-
do depende para ariqueza que o0 gjuda a se exibir na casa cerimonia. Quando um ho-
mem esta barganhando uma canoa ou um saco de dormir, retira-se antes de concluir o
negécio para consultar sua esposa. E, a julgar pelas coisas que, segundo se conta, a
esposa diz nessas circunstancias, parece que ela ndo libera muito facilmente o paga-
mento. Mas a teimosia de uma esposa ausente pode ser um instrumento muito conve-
niente em uma barganha, e duvido que as esposas sejam realmente téo “fortes’ quan-
to dizem seus maridos.

Entretanto, em algumas familias é definitivamente a esposa que “veste as cal-
¢as’, e em dois desses casos a simpatia de terceiros estava mais com a esposa do que
com o marido censurado. Era ma sorte da esposa ter-se casado com um fracote.

Mas, em contraste com situacfes ocasionais em que as mulheres assumem um
papel assertivo e até participam da guerra, a énfase mais habitual do ethos da mulher
€ sobre atitudes cooperativas e tranquilas. Embora a mulher possa tomar a iniciativa
nos avancos sexuais, € a atividade dos homens que € enfatizada nos comentarios dos
nativos sobre a copula, enquanto o papel desempenhado pelas mulheres € menospre-
zado. Na linguagem dos latmul, o verbo comum utilizado para o coito e seus sindni-
mos engracados sdo, pelo que sei, todos transitivos, e em suas formas ativas referem-
se a0 comportamento do homem. Os mesmos verbos podem ser usados para o papel
feminino, mas sempre navoz passiva'’.

Assim, em nosso estudo do ethos das mulheres, encontramos uma énfase dupla.
Em suamaioria, elas exibem um sistema de atitudes emocionais que contrasta de modo
marcante com o dos homens. Enquanto estes se comportam praticamente como seavida
fosse umamaravilhosa representacéo teatral — quase um melodrama— com eles proprios
no centro do palco, as mulheres comportam-se amaior parte do tempo como se avida
fosse uma alegre rotina cooperativa, em que as ocupactes de arranjar comida e criar 0s
filhos fossem animadas pelas atividades draméticas e excitantes dos homens. Mas essa
atitude jovial e cooperativa ndo é assumida de forma coerente em todos os contextos, e
podemos ver que ocasionalmente as mulheres adotam algo que se aproxima do ethos
masculino e sdo admiradas por fazé-1o.

10. Esses verbos sdo também usados no dual na voz ativa. A expressao play, em pidgin, ndo foi
adotada em traducéo literal para o iatmul.
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Nas atividades cerimoniais das mulheres esta presente essa mesma dupla énfa-
se, e tais atividades recaem em dois grupos etol 6gicos distintos segundo o predomi-
nio de uma ou outra énfase. Em geral a énfase jovial e cooperativa € mais evidente
guando as mulheres celebram entre si, na auséncia dos homens, ao passo que ethos
orgulhoso é exibido quando as mulheres celebram publicamente na area de danca
da aldeia, com os homens na audiéncia.

No primeiro grupo estéo as dangas frequentes realizadas pelas mulheres den-
tro das casas. Os homens ressentem-se muito dessas dancgas, que 0s representam com
desprezo, e fazem de tudo para desencoraja-las. Quando o cerimonial das mulheres
exige que as participantes obedecam a tabus sobre a relagdo sexual, os homens fa-
zem 0 maximo para obriga-las a romper esses tabus — e entdo se vangloriam, junto
ao antropdlogo, do adiamento da cerimbnia. Nessas épocas, a oposi¢ao sexua —
nunca t&o profunda — chega ao auge. As querelas entre maridos e esposas sdo espe-
cialmente frequientes, e as esposas se vingam recusando-se a cozinhar sagu para seus
maridos.

Encontrei um marido sentado de mau humor na casa cerimonial. Assava no
fogo, de maneira muito incompetente, uma massa de sagu — pois 0s homens acham
gue a arte de cozinhar panquecas de sagu € algo que ndo sdo capazes de aprender.
Ele disse: “Sim, nés copulamos com elas, mas elas nunca retaliam”, uma referéncia
ao desprezado papel sexual passivo. Entdo, deu um pulo e langou seus vitupérios
pela aldeia, atingindo até as mulheres da sua casa, da qual fora excluido.

O fato é que, apesar de sua atitude de desprezo, os homens retiram-se mansa-
mente quando a danca esté real mente prestes a acontecer; e as mulheres assumem o
comando total da casa. Removem todos os sacos de dormir, abrindo espaco no chéo
para a danca. Um grande nimero de mulheres de toda a aldeia se reline, todas brin-
cando e no melhor humor. Depois de algum tempo a danca tem inicio e a reunido
parece muito alegre.

Certa ocasido, eu estava sentado na casa cerimonia quando esses sons nos al-
cancaram. Apesar do desprezo dos homens, perguntei se podia ir olhar a danca das
mulheres. Eles me disseram que as dangas eram muito tolas, que néo valia a pena
aprecié-las e que ndo podiam ser comparadas as dos homens. Comentei que Mindim-
bit eraumaadeiainfeliz, “fria’; os homens nunca apresentavam nenhum dos espeté-
culos de que tanto se jactavam; e se eu quisesse ver qualquer dancga tinha de ir a ou-
traadeia. Por fim, com muitareluténcia, um rapaz disse que me levariaa danca e para
[& nos dirigimos. Entramos no momento em que as mulheres estavam dancando em
circulo, dando saltos curtos e cantando uma melodia muito rapida e cativante. Em si-
[éncio, sentamo-nos em banquinhos num canto. Meu companheiro sentia-se muito
pouco a vontade, e depois de alguns minutos saiu sorrateiramente.
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Quando terminaram o canto, as mulheres aproximaram-se de mim em grupo e me
ofereceram nozes de areca e bétel. Pedi cal. A maioria delas nunca me havia visto mas-
car bétel, e minha aceitacéo da oferta provocou alguma excitacdo, gargalhadas e uma
conversa barulhenta — como um bando de papagaios. Em meio a essa excitagdo, duas
mulheres comegaram a dangar na minha frente. Ficaram uma diante da outra numa dan-
¢a de saltos, e a cada salto uma delas empurrava as méaos para a frente com as palmas
unidas, enquanto a outra recebia as méos dela entre as suas. Entre as batidas dos com-
passos, a primeira mulher retirava suas maos e em seguida tornava a empurré-las paraa
frente na batida seguinte. Essa danca era evidentemente uma representacéo do ato se-
xual, mas fiquei totalmente surpreso quando, de repente, de um Unico salto, as duas
mulheres cairam em uma posi¢édo sentada, no chéo, sempre olhando uma para a outra,
uma sentada entre as pernas da outra — uma das posi¢oes padréo para a relacéo sexual.
Nessa posi¢do, €las comecaram a executar 0s movimentos do coito ainda no compasso
da musica; depois, tao repentinamente quanto haviam se sentado, levantaram-se de um
salto, em um s6 movimento, e apds alguns saltos mais se separaram dando risinhos.

A mera descri¢do do que essas duas mulheres fizeram ndo d& uma idéia da
extraordinaria naiveté dessa “obscenidade” e do contraste entre ela e a obscenidade
mais rude dos homens. Na auséncia de registro fotografico, posso dar apenas minha
impressdo subjetiva.

ApGs outras brincadeiras, o bando de mulheres deixou-me para continuar sua
danca pela casa. Manteve-se a mesma atmosferajovia e ndo tive divida de que esse
era o tom habitual das dancas das mulheres na auséncia dos homens. Acho também
gue uma andlise das melodias cantadas pelas mulheres e pelos homens, respectiva-
mente, mostraria 0 mesmo contraste etolégico entre 0s Sexos que observei em seu
comportamento.

Mas essa jovialidade caracteristica ndo se estende as ocasi6es em que as mulhe-
res celebram publicamente. Elas marcham entéo em procissdo até o meio da area de
danca, diante de uma platéia mista, totalmente enfeitadas com, entre outras coisas,
muitos dos ornamentos em geral usados pelos homens — uma espécie de leve traves-
tismo aque farei referéncia na andlise tedrica do naven. Elas marcham com uma ati-
tude orgulhosa muito diferente da jovialidade demonstrada quando os homens estéo
ausentes, e diferente também de seus modos mais discretos nas situaces cotidianas
em gue estéo diante dos homens, mas ndo em vestes de gala. Seu passo de marcha nes-
sas procissdes é na verdade mais semelhante ao comportamento afetado que elas exi-
bem quando estéo totalmente vestidas para 0 haven, com pintura de guerra homici-
da, do que aos seus padrdes de comportamento em outras ocasi 6es.

Exemplos dessa atitude orgulhosa e do leve travestismo s&o mostrados na llus-
tracdo 19, e um fendbmeno similar ao que aparece nas ocasiGes rituais pode ser obser-
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vado com bastante constancia sob as condi¢Bes experimentais produzidas pelo apon-
tar de uma camera para um individuo. Quando uma mulher é fotografada, sua reacdo
depende de ela estar vestida com suas melhores roupas ou com seus trajes cotidianos.
Se esta bem vestida, ela ergue a cabeca ao perceber 0 olho da cAmera sobre ela, mas
nas roupas do dia-a-dia ela pende a cabeca e até se retrai da exposi¢ao publica repre-
sentada pelo fato de estar ali, sozinha, diante do fotégrafo, enquanto suas amigas es-
t&o observando ao fundo (cf. Ilustracdo 26). Quando um homem é fotografado, sgjam
guais forem os seus trajes, ele tende a se empertigar diante da cAmera e sua méo diri-
ge-se instintivamente para sua vareta de cal, como se estivesse prestes a produzir com
ele 0 alto som rascante utilizado para expressar raiva e orgulho.
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ATITUDES DIANTE DA MORTE

Até o momento sb examinamos o comportamento dos homens e das mulheres
nos contextos cotidianos e cerimoniais de sua cultura. Mas o contraste entre os se-
X0s € ainda mais notavel quando os individuos estdo diante de eventos que envol-
vem uma carga emocional muito forte. Parailustrar isso, descreverei a seqiéncia de
acontecimentos apos a ocorréncia de uma morte.

Em Palimbai, certo dia, fui despertado por volta das 4h30 da manha pelo som
de choro na casa vizinha. Fui ver o que havia acontecido e descobri que um jovem,
gue estava doente havia dois ou trés meses, tinha morrido. Seu corpo estava esticado
e despido. As mulheres, agachadas, formavam um circulo em torno dele, e a méae do
morto tinha a cabeca dele apoiada em seu colo. Um fogo ardia préximo ao corpo, pro-
porcionando a unica luz na casa. As mulheres choravam em siléncio e endechavam,
entoando cantos do cla materno do morto — cantos que podiam ser usados em ocasi 6es
alegres e cotidianas, sd que agora eram cantados lentamente, com voz desafinada e
interrompida por solucos.

De vez em quando todos ficavam quietos, e entdo uma das mulheres podia
eventualmente fazer um comentario sobre o morto. Algum incidente de sua vida era
recordado ou um pequeno pertence seu mencionado, com a sugestéo de que poderia
ser enterrado com ele. Em seguida as cangdes e 0s solugos recomegavam, desenca-
deados pela lembranca de outra faceta dessa perda pessoal.

Havia um homem na casa. Estava sentado longe do grupo de mulheres, quieto
e constrangido. Quando me levantei e o cumprimentei, ele recebeu minha intrusédo
com prazer e logo se p0s a falar sobre os arranjos para o funeral — e do fato de o
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governo té-los proibido de expor o corpo numa canoa até o fim das cheias, nessas
circunstancias, teriam de transportar o corpo até a regido dos Tshuosh a fim de en-
contrar um local seco onde pudessem enterréa-lo; iriam medir o corpo para saber o
tamanho do buraco que precisariam cavar; e assim por diante.

O choro das mulheres continuou até depois da madrugada, mas ndo havia exa-
gero histérico da tristeza, como se registrou em outras comunidades primitivas. Mi-
nha impresséo foi a de estar testemunhando uma expresséo suave e natural de dor
diante de uma perda pessoal.

O comportamento do homem contrastava naquele ambiente. De um lado, era
explicita a sua vontade de escapar do constrangimento, conversando sobre o fune-
ral, e, de outro, vangloriava-se: “Nos [latmul] ndo somos pessoas que choram sb de
brincadeira’, e quando perguntei se ndo eram apenas as mulheres que choravam, ele
ouviu essa observag&o como uma ofensa aos homens e insistiu que eles também cho-
ravam. Mais adiante, na conversa, desviou sua atengdo das questdes ligadas & morte
e comegou a me dar uma aula sobre o vento leste e sua posi¢do totémica.

Apdbs 0 amanhecer, primeiro esperamos que a chuva parasse e entdo passamos
a tratar do funeral, pois os homens diziam: “As lagrimas ndo sdo encontradas no
lago”, significando que o0 seu suprimento ndo duraria muito e por isso precisavam
enterré-1o rapidamente. Os homens puseram o corpo em uma canoa e o levaram pelo
péantano, indo de um trecho supostamente mais elevado do terreno para outro, mas
estava tudo alagado. Eramos um grupo de oito pessoas, entre as quais havia duas
mulheres — a mée e airma do morto. A mée sentou-se imediatamente atras do corpo,
e de vez em quando entoava um canto funebre. A conversa durante a viagem foi
tranglila e relacionada com as possiveis causas da morte. Nosso plano era levar o
corpo para a aldeia de Marap. Mas 0s homens estavam impacientes e no caminho
disseram: “N&o, Marap € muito longe. Vamos enterra-lo em Movat Tevwi” (um tre-
cho de terreno mais elevado no meio do pantano). Mas no fim tivemos de ir mesmo
até Marap, onde chegamos no final datarde. Os Tshuosh ndo ficaram satisfeitos em
nos ver, mas no final permitiram que o corpo fosse enterrado sob uma casa deserta.

Os homens tiveram dificuldade para cavar a sepultura— o local teve de ser mu-
dado duas vezes —, porque quando cavavam deparavam com outros 0Ssos mais anti-
gos. Finalmente, o corpo foi sepultado e a efigie modelada sobre o crénio do irméo
do morto foi posta ali junto com ele, assim como sua bolsa de barbante. Depositou-
se também um shilling em cada uma de suas méos. Como ele foi enterrado entre os
Tshuosh, a sepultura foi orientada de forma que (ao se levantar sua cabega) o corpo
pudesse olhar na dire¢do do pdr-do-sol, como era uso entre os Tshuosh. Em Palimbai,
0s mortos costumam ser enterrados com os pés voltados para a area de danca, a fim
de que o corpo néo fique “olhando para a mata’.
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As mulheres conservaram suas saias durante todo este enterro, mas um informan-
te de Kankanamun me contou que amée, airma e a esposa de um morto, em geral, fi-
cavam despidas durante o enterro. Essa nudez é, sem diivida, andloga a nudez das mu-
Iheres quando se deitam diante do her6i no naven e a nudez das suplicantes.

A méae do morto permaneceu em Marap para guardar luto durante alguns dias,
mas o restante de nés voltou naguela mesma noite para Palimbai, ndo mais como um
grupo constrangido e silencioso, mas com uma animacéo habitual.

Uma segunda ocasido em que pude observar as reagdes dos homens num con-
texto de morte foi no dia seguinte ao falecimento de Tepmanagwan, um grande guer-
reiro de Palimbai. Ele morreu durante a noite e foi enterrado na manha seguinte.
Cheguei a aldeia por volta das 9 horas, apés o enterro, e verifiquei que os homens
ja haviam deixado a sepultura e se dirigido a casa cerimonial. Algumas mulheres
estavam chorando ao lado da sepultura, e de |4 eu podia ouvir o choro de outras na
casa do morto.

Propus-me aiir até a casa, mas 0s homens sugeriram que eu ndo fosse. Havia-se
iniciado uma discusséo na casa cerimonial. Era um escandalo que Tepmanagwan
houvesse morrido sem transmitir seus conhecimentos esotéricos, e a discussdo con-
sistia num interrogatério para saber quem era culpado disso. Alguns homens solucga-
vam ao se pronunciar, e achei dificil julgar se esse comportamento era resultado de
um sentimento genuino que vencera qualquer resisténcia ou um desempenho teatral
representado na auséncia de um sentimento forte para dar essa impresséo. Seja como
for, ficou absolutamente claro que os solugos dos homens eram muito diferentes do
choro natural das mulheres.

O debate ndo levou a nenhuma conclusdo, e, quando os animos arrefeceram, 0s
homens fizeram um boneco para representar o morto (cf. llustracdo 20A). A cabeca
do boneco era um coco verde e o corpo era feito de feixes de folhas de palmeira.
Espetaram-se umas langas no boneco para marcar os locais onde o homem foraferido
na guerra, e outras foram enfiadas no chéo ao lado do boneco representando os gol-
pes de que se esquivara. Uma série de langas verticais foi colocada diante do bone-
co, simbolizando seus feitos. Ele também foi enfeitado com conchas etc. Seis cestas
de sagu foram suspensas acima de seu ombro direito, representando suas seis espo-
sas, e uma bolsa de barbante foi suspensa acima do ombro esquerdo para mostrar sua
habilidade em magia. Varios ramos de gengibre em seu toucado representavam as
pessoas que €ele atraira para a aldeia a fim de que outros pudessem maté-1as. Na méo
direita do boneco havia um bolo de sagu, pois dizia-se que em vida ele matara um
passaro atirando sagu sobre ele. Um ramo de timbut (Ilim&o), posto no chdo ao lado
do boneco, simbolizava seu conhecimento de mitologia. Finalmente, no chéo, aos
pés do boneco, estavam uma vassoura e um par de tdbuas usadas para pegar lixo.
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Esses objetos simbolizavam o trabalho que em vida o homem havia realizado na
limpeza da casa cerimonial.

Esse boneco foi montado por membros da metade iniciatéria do morto. Era
uma demonstracdo exagerada da grandeza de sua metade, e quando o boneco ficou
pronto, todos os homens, de ambas as metades, reuniram-se em torno dele. Os mem-
bros da metade oposta apareceram um por um para reivindicar feitos equivalentes.
Um homem disse: “ Tenho uma ferida aqui no quadril, onde os (homens de) Kararau
me atingiram. Tomo para mim esta langa’, e pegou a langa que estava apoiada no
quadril do boneco. Outro disse: “Matei Fulano. Tomo para mim esta langa’, e assim
por diante, até que todos os emblemas de bravura foram removidos.

Desse modo, os homens criaram — a partir do contexto da morte ocorrida apenas
algumas horas antes — uma cerimdnia para expressar o orgulho competitivo das meta-
des iniciatorias. Fugiram completamente de uma situacdo que os embaragava porque
parecia demandar uma expressao sincera de perda pessoal, uma expressao que seu or-
gulho dificilmente poderia suportar. Protegeram-se dessa situagdo numa proeza cultu-
ral. Modificaram sua atitude com relacdo a morte e a expressaram satisfatoriamente em
termos de orgulho espetacular — alinguagem emocional em que se sentem a vontade'.
Mas essa maneira de lidar com a tristeza, creio, ainda ndo é adequada, e mais tarde
uma outra compensacao serd adicionada. Tenho a impressdo? de que, quando se per-
gunta a um homem sobre algum funeral passado, em geral ele incluird em suarespos-
ta alguma referéncia ao seu préprio pranto, embora na época s6 tenha chorado um
pouco, provavelmente ostentando sua resisténcia as lagrimas, préprias de mulheres.

Nas cerimbnias mortudrias posteriores, o contraste entre 0 comportamento dos
dois sexos persiste. O cranio do morto € exumado e sua efigie, modelada em argila,
€ posta uma noite como a cabega de um boneco muito enfeitado que representa o
morto (cf. llustragdo 21B). Em torno desse boneco os homens encenam uma perfor-
mance elaborada de cantos onoméasticos e de musicas tocadas na flauta. A cerimo-
nia, denominada min-tshanggu (cf. p. 109), tem lugar em uma moradia, e as mulhe-
res participam como platéia. As flautas sdo tocadas por homens escondidos sob a
plataforma em que o boneco é posto, para onde se esgueiraram secretamente. Por

1. Em nossa cultura, evidentemente, esses dois tipos de padréo emociona e muitos outros estdo
mesclados e entrelacados em nosso cerimonial mortuario. Os contatos culturais e a instabilidade
recorrente das sociedades da Europa ocidental proporcionaram-nos todo tipo de expressao
conflitante, e essas expressdes nos foram preservadas por escrito ao longo dos tempos. Mas os
latmul tém uma cultura menos confusa.

2. Infelizmente ndo anotei essas efusdes, aceitando-as como fato natural.
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isso, embora a ceriménia seja realizada em uma moradia e seu contexto seja pes-
soal, ela é encenada segundo 0s mesmos principios gerais de todas as outras perfor-
mances realizadas pelos homens, um espetéculo destinado a admiragéo e a mistifi-
cacdo das mulheres.

Mais tarde, as mulheres realizam uma peguena cerimoénia de luto, sem a pre-
sencga dos homens, denominada yigen kundi (“canto silencioso”). Ocorre a noite, numa
casa da qual os homens se retiram. Pendura-se um pouco de comida para o fantasma
“comer”, e as mulheres sentam-se em circulo junto ao fogo e entoam suavemente os
cantos onomasticos do cla da mée do morto. A esposa ou a mde do morto podem
chorar um pouco, mas o tom geral do grupo é mais de lamento silencioso do que de
tristeza passional. O “canto silencioso” prossegue até tarde da noite, quando entéo
as mulheres voltam para casa.

NOS meses ou anos que se seguem, a mée ou a esposa do morto, quando estéo
sozinhas, entoam ocasionalmente nénias do cld materno do morto; muitas vezes es-
sas nénias funebres podem ser ouvidas no rio, provenientes de alguma mulher choran-
do enquanto rema sua canoa em diregdo & sua horta ou a suas armadilhas de pesca. E
comum os homens caricaturarem essa demonstragdo musical, provavelmente por con-
siderarem de mau gosto a atitude das mulheres em relacéo a morte.

Na verdade, um dos fenbmenos mais importantes que o exame do contraste
etol 6gico traz atona é este desagrado que as pessoas treinadas em um ethos, com suas
reacdes emocionais padronizadas segundo um determinado modelo, sentem em rela-
¢ao a outros ethos possiveis®. No exemplo apresentado, mencionei 0 modo como um
comentario que esta em desacordo com o ethos temporario de um grupo de ingleses
€ recebido com siléncio, e na culturaiatmul podemos reconhecer o mesmo fenémeno
no desagrado que os homens expressam pelo ethos das mulheres. Esse fenémeno é
bastante difundido e afeta o proprio antropdlogo, cuja tarefa é ser um estudioso im-
parcia do ethos. Cada adjetivo que ele usa é tingido por — e evoca — sentimentos que
um tipo de personalidade sente com respeito a outro. Descrevi o ethos dos homens
como histriénico, teatral, muito exagerado etc., mas estas palavras sdo apenas uma
descricdo do comportamento dos homens tal como eles sdo vistos por mim, que te-
nho minha personalidade moldada segundo um padr&o europeu. Os latmul sem davi-
da descreveriam seu proprio comportamento como “natural”, e provavel mente descre-
veriam o comportamento das mulheres como “ sentimental”.

3.0 mesmo fendmeno pode ser observado nas reagdes de individuos treinados num sistema de
estrutura cultural a outros sistemas possiveis. Creio que eles tendem a considerar os outros sis-
temas despropositados, ildgicos e talvez mesmo tediosos.
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E igualmente dificil descrever um par de ethos contrastantes sem balancear as
descri¢des de modo que um ou outro parega preferivel ou mais “natural”. A tarefa do
cientista é descrever as relagdes entre os fendbmenos, e qualquer ethos que ele encon-
tre em uma cultura deve ser visto, ndo como “natural”, mas como normal para a cul-
tura. Infelizmente, o que é normal para uma cultura pode perfeitamente ser anormal
paraoutra, e 0 antropdlogo tem a sua disposi¢ao apenas adjetivos e expressdes da sua
prépria cultura. Por isso tem acontecido de os ingleses com quem tenho discutido o
ethos dos latmul observarem as vezes que as mulheres parecem “bem gjustadas’, ao
passo que 0s homens parecem “exagerados’ e “psicopaticos’. Meus amigos esque-
cem-se de que os valores atribuidos pelos psiquiatras europeus as vérias condigdes
mentais sdo valores culturais baseados no ethos europeu ou avaliagcdes da adequagéo
do individuo a vida em uma comunidade européia.

O orgulho dos homens, quando considerado em contraste com o ethos das mu-
Iheres, pode parecer aos leitores um pouco rigido e desconfortavel. Mas o considero
também espléndido. Nao enfatizei bastante esse aspecto, e por isso vou concluir a
descricdo do ethos dos latmul com uma traducdo livre de uma histéria que ilustra
como um homem deve se comportar quando sua prépria morte o encara de frente:

Um homem saiu com seu cdo para cagar porcos selvagens nos pantanos de sagu. Depois de
matarem um porco, o homem foi lavar as visceras do porco em um lago. Enquanto estava fazen-
do isso, um crocodilo gigante (Mandangku, um antepassado do cld Tshingkawi) pegou-o pelo pé
e 0 segurou.

O homem disse ao cdo: “Vé& para casa e cheire 0 meu cocar de penas, cheire minhas bra-
cadeiras e cheire todos 0os meus ornamentos”.

O cdo foi para casa, e a esposa do homem, quando o viu cheirando os ornamentos, pegou-
0, colocou-0 em uma cesta e o cdo a levou, junto com seu filho, até onde estava 0 homem, com o
crocodilo ainda a segura-lo pelo pé na beira do lago.

Quando os viu, o homem disse: “Meu filho, minha esposa, estou perdido”, e depois com-
pletou: “Déem-me minhas coisas’.

Ele colocou suas perneiras e seu cinto de conchas. Colocou uma de suas bracadeiras e em
seguida a outra. Pendurou seu crescente de madrepérola em volta do pescoco e, finalmente, pds seu
cocar de pele de papagaio e penas de ave-do-paraiso. Entdo, disse a sua esposa e ao filho: “Aproxi-
mem-se e esperem”.

O crocodilo pbs-se a puxa-lo para a agua. Ele tirou suas perneiras e atirou-as na margem.
O crocodi-lo puxou-o0 mais ainda, e ele entdo tirou seu cinto de conchas. O crocodilo continuou
a puxa-lo até a agua lhe chegar ao nivel das axilas, e entdo ele tirou suas bragadeiras e atirou-as
na margem. O crocodilo puxou-o mais um pouco e por fim ele tirou o crescente de madrepérola
e 0 cocar de penas, atirando-os na margem. E disse: “Acabou-se”, e concluiu: “V&o emboral
Minha esposa, meu filho, v@o emboral Que sera de mim?".

Nesse instante ouviu-se 0 som de um movimento brusco na agua. O crocodilo agitou a
cauda e pedagos de folhas e grama levantaram-se do fundo do pantano.
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OS TIPOS PREFERIDOS

Logo apds o meu retorno da Nova Guiné, li pela primeira vez Physique and Cha-
racter, de Kretschmer (traduco inglesa, 1925). Para mim ficou imediatamente ébvio
gue o contraste que eu havia observado entre os sexos na cultura iatmul era de certa
forma comparavel ao contraste que Kretschmer observou entre a personalidade cicloti-
mica e um grupo de personalidades esquizotimicas'. Parecia que o comportamento
esguizotimico estava “na moda’, padronizado na cultura iatmul como adequado aos
homens, ao passo que o comportamento ciclotimico era padréo para as mulheres. A
equivaléncia entre o comportamento esquizotimico dos homens iatmul e o de alguns

1. Talvez deva expressar minha opinido sobre a dicotomia de Kretschmer. Acredito que, embora o
mundo exterior talvez ndo seja edificado sobre uma base dualista, os dualismos e as dicotomias
proporcionam uma técnica conveniente para descrevé-lo, e essa técnica é tdo padronizada em nossa
cultura que ha pouca esperanca de se conseguir evita-la. Evidentemente, concordo com Kretschmer
de que ndo devemos pensar nessas dicotomias como descontinuas, mas antes deveriamos classificar
os individuos em uma escala de variacOes entre os extremos. Com outras investigacOes, € provavel
gue sejamos capazes de imaginar varias outras dicotomias, de tal forma gque a nossa classificagdo dos
individuos j& ndo seja uma questéo de posicioné-los em uma fila entre dois extremos. A cada nova
dicotomia, uma nova dimensfo teria de ser acrescentada ao nosso mapa de variagdes. E possivel
também que algumas de nossas subdivisdes futuras ocorram apenas entre esquizotimicos ou apenas
entre ciclotimicos, e na verdade ja me parece que véarias sindromes diferentes estdo confundidas sob
0 termo gera “esquizotimico”, enquanto o conceito de ciclotimia, com sua adequada correspondén-
cia com o “extrovertido” de Jung e o “integrado” de Jaensch, tem mais probabilidade de constituir
uma unidade. Essa classificagdo € uma preliminar importante para uma compreensdo do funciona-
mento dos vérios sistemas de personalidade, sendo especialmente (til na apresentacéo de problemas
de padrbes de comportamento entre personalidades.
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nativos do Sul daAlemanha é apenas parcia; e a analise exata da relagdo entre a esqui-
zotimia dos latmul e a esquizotimia dos aleméaes requer muito mais pesquisa e um co-
nhecimento das possivels padronizagdes do ethos esquizotimico em outras culturas.

No caso da equivaléncia entre o ethos das mulheres iatmul e a ciclotimia de
Kretschmer, devo insistir em que a semelhanga entre essas duas sindromes so existe
em termos da fécil aceitacdo emocional e da jovialidade; e que ndo tenho conheci-
mento de nenhum indicio de variagdo periddica entre a alegria exuberante e a de-
pressdo no ethos das mulheres, como é caracteristico das personalidades ciclides. E
duvidoso que uma tendéncia individual desse tipo possa ser culturalmente padroni-
zada de tal forma que todos os individuos caminhem “no mesmo compasso”, isto &,
todos maniacos em um tempo e todos deprimidos no outro. Se as mudancas periddi-
cas sdo padronizadas nas mulheres, € mais provavel que cada uma tenha sua perio-
dicidade separada, e seria dificil demonstrar se essa periodicidade € produto de pa-
dronizagdo cultural ou expressdo de desvio fisiolégico individual.

Meu material, que ndo foi coletado tendo em vista estes problemas, ndo é su-
ficientemente bom para ser a base de uma anélise exata dessas vérias sindromes, mas,
uma vez gue os ethos contrastantes dos sexos sdo, no minimo, reminiscentes dos
tipos descritos por Kretschmer, vale considerar até que ponto os latmul séo tipologi-
camente conscientes. Em que medida eles desenvolveram idéias sobre a associacdo
da aparéncia fisica com o caréter, e que tipos eles reconhecem?

Os nativos consideram de forma aprovativa dois tipos de homem. O primeiro é
0 homem violento; o segundo, 0 homem discreto. Destes, o tipo violento € o mais ad-
mirado, e esse homem & descrito com entusiasmo como “néo tendo ouvidos’. Ele ndo
presta nenhuma atencéo ao que € dito para conté-lo, mas segue seus impulsos agres-
sivos de modo imprudente e precipitado. Um homem desse tipo esta representado na
llustracdo 22, e na verdade ele era um pouco precipitado e instéavel demais até mes-
mo para 0 gosto dos latmul. Eles o encaravam como algo “esquisito” e me advertiram
contraele quando o tomei como informante. Como tal, ele se mostrou mais curioso do
gue Util — muito entusiasmado, mas também apressado e espantosamente impreciso.
Na verdade ele parecia carecer de toda capacidade de pensamento critico e ndo ter ne-
nhum senso de consisténcia l6gica. Quando suas contradictes lhe eram comentadas,
ele ndo percebia a incompatibilidade?.

2. A ocorréncia desse trago cognitivo em um homem que era o extremo do tipo afetivo preferido
€ especialmente interessante, uma vez que a prépria cultura iatmul contém muitas formulagoes
“contraditorias’. Questdes acerca da relagéo entre padronizagdes afetivas e cognitivas seréo
consideradas em um capitulo posterior.
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Disseram-me gque embora esse homem fosse admirado, ndo |he seria confiadain-
formacg&o esotérica, pois 0s nativos temiam que, no debate erudito sobre o sistema de
nomes e totens, uma pessoa assim descontrolada poderia deixar escapar algum frag-
mento importante de saber secreto ou provocar uma briga por expor imprudentemen-
te os segredos de seus oponentes. Por isso, com seu reduzido conhecimento esotérico,
0 homem violento comporta-se na discussdo da maneira que descrevi acima, ponti-
Ihando suas falas com histrionismo e referéncias obscenas.

Creio que o tipo mais discreto €, em geral, mais corpulento — mais picnico —,
mais quieto e bem mais & vontade em suas aparicdes publicas. E ele o repositorio do
conhecimento mitolégico, € ele quem contribui com erudicdo para o debate totémico
e mantém a discussdo em linhas mais ou menos sistematicas. Seu equilibrio e caute-
|a® capacitam-no ajulgar se deve expor os segredos dos seus oponentes ou apenas in-
dicar, mediante uma sugest&o superficial, que ele conhece os segredos, sendo essa su-
gestéo equivalente a uma ameaca de exposicéo. Ele sabe como se sentar quieto em um
debate, observando atentamente seus oponentes para julgar se eles realmente conhe-
cem algum dos importantes segredos do seu ¢l ou se suas sugestdes superficiais sdo
apenas um blefe para ameagé-1o e fazé-lo ceder em algum ponto.

Na mitologia, esses dois tipos sdo contrastados. Ha uma série de histérias so-
bre dois irm&os, dentre os quais o0 mais velho, Kamwaim-buangga, era do tipo dis-
creto, e 0 mais mogo, Woli-ndambwi, um homem violento. O segundo é considera-
do um grande herdi, apesar de, num acesso de raiva, ter ateado fogo na casa cerimonial
mitol6gica original e matado o filho de sua irmé. Diz-se que esse heroi temerério
foi um homem de grande beleza e, especialmente, dotado de um longo nariz, alvo
de muita admiragdo. Também me disseram em Mindimbit que seus descendentes
patrilineares, membros do meio-cl& que reivindica té-lo como seu ancestral, herda-
ram dele narizes mais bonitos do que os dos descendentes de seu irméo mais velho,
o discreto. Entre agueles, meu informante incluiu Mwaim-nanggur, o her6i mitol 6-
gico que todas as mulheres amavam e que acabou sendo assassinado pelos maridos
ciumentos. (Cf. Oceania, 1932, llustragdo 6, que mostra uma efigie do cranio de
Mwaim com um enorme nariz.)

Durante muito tempo fiquei confuso em relacdo as referéncias constantes a nari-
zes compridos e ao exagero convencional do nariz nas representactes artisticas da
face humana (Ilustragdo 28A e B). Mas a questdo foi em parte esclarecida por umadis-

3.Um observador ciclotimico provavelmente poderia descrever um homem desse tipo como “bem-
equilibrado”, enquanto para um esquizotimico ele parece “cauteloso”, se for um amigo, ou
“ardiloso”, se for um inimigo.
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cussdo da bela cabeca de mulher representada na llustracdo 25. Trata-se da cabeca de
uma mulher que morreu jovem, cerca de trés geragdes atras. Seu rosto estd moldado em
argilasobre seu cranio e a efigie é preservada como um objeto ritual para ser usado em
algumas cerimobnias, como a cabega de uma figura mbwatnggowi (cf. llustragéo 27).
Entre as cabegas usadas para esses bonecos, algumas eram troféus de guerra, outras,
cabegas de co-residentes que morreram em paz. Perguntel em que principio se baseara
a escolha da cabeca dela, e os nativos disseram que qualquer cabeca de especial bele-
za poderia ser escolhida para esse propdsito, apontando o comprimento de seu nariz
leptorrino como uma caracteristica notavel mente atraente.

Desse modo, o0 exagero do nariz na arte iatmul é, pelo menos em parte, umare-
feréncia convencional ao padrdo de beleza. Mas provavelmente ha outro fator em
acao*. Os enormes narizes sdo com certeza, até certo ponto, simbolos félicos. Podem
ser encompridados para baixo para se juntar ao pénis ou ao umbigo, ou podem termi-
nar soltos com uma representac@o da cabeca de uma cobra ou de um péssaro na pon-
ta. Sugeri alhures que nessa cultura os simbolos féalicos devem ser encarados ndo sim-
plesmente como simbolos do 6rgdo genital ou como simbolos de fertilidade, mas de
preferéncia como simbolos de todo o ethos orgulhoso dos homens. Por isso as flau-
tas, os segredos da iniciagdo, sdo félicos na sua origem mitoldgica e atuam na cultu-
racomo um simbolo eminente da diferenciacdo do sexo masculino que é operada pela
dréstica iniciagéo®.

Nas suposi¢des sobre narizes, o simbolismo parece fechar o circulo. O ethos
esquizotimico dos homens esta ligado & énfase em um padrédo leptorrino de beleza,
€ 0 uso dos simbolos félicos para o ethos esquizotimico envolve o uso do nariz lep-
torrino como um simbolo falico.

Infelizmente, quando no campo, ainda nédo estava familiarizado com a tipolo-
gia de Kretschmer e por isso ndo investiguei quaisquer idéias que pudessem estar
presentes nesta cultura com respeito a correlagdo do caréter violento com o nariz
leptorrino. Entretanto, a atribuicdo de um nariz desse tipo a Woli-ndambwi e sua
negacgdo no tocante ao discreto irmédo mais velho parecem indicar que os latmul tém
alguma vaga idéia desse tipo.

4. Coletei apenas um exemplo em que um nariz pequeno era considerado desejavel. Esse exemplo
foi a intimidac@o dos novicos por uma figura mascarada. Cada novigo era obrigado a esfregar
0 nariz no nariz da mascara e dizer: “Seu nariz € pequeno, 0 meu é grande (nemwan)”, expres-
sando prazer no contato. Em outras ocasides, ouvi invariavelmente elogios a narizes compridos
(tshivia).

5.Cf. “A Mdsica na Nova Guiné”, The Eagle, loc. cit.
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E interessante observar que 0 mesmo tipo de nariz é também admirado nas mu-
Iheres, em quem um temperamento orgulhoso violento poderia parecer destoar de seu
ethos cooperativo e jovial. Mas, apesar do contraste no ethos sexual, os homens tém
um padréo de beleza leptossdmico para ambos os sexos. Eles preferem o tipo fisico
gue Kretschmer sustenta estar associado com o temperamento esquizotimico e lamen-
tam explicitamente que as mulheres iatmul tendam ater “narizes pequenos e feios”.

Ja mencionei que os homens sentem certo desagrado pelo ethos das mulheres,
e parece que a mesma atitude esta refletida em seus padrdes de beleza. Mas, se é
certo que os homens admiram a mulher que toma atrevidamente a iniciativa nas
guestdes sexuais, mesmo arriscando a propria vida na aventura, ndo € de modo al-
gum certo que o mesmo tipo de mulher sgja popular junto a seu préprio sexo. Nao
coletei nenhuma declaragio das opinides das mulheres sobre essas questées. E pos-
sivel que, entre as mulheres, o padréo de beleza leptorrino esteja ligado a énfase
ocasional no orgulho descrita no capitulo sobre seu ethos.

Em pouquissimos homens estéo combinadas as qualidades admiradas dos dois
tipos, violento e discreto, ou assim me pareceu. Um homem desse tipo foi Mali-
kindjin, ja falecido, mas que foi 0 maior homem de Kankanamun. Toravi, de Anger-
man, tem também um pouco dessa mesma grandeza.

Mali-kindjin era um homem velho, e quando o conheci ja estava invaido. Di-
ziam que sua feiticaria estava comegando a recair sobre sua prépria cabega. Ele foi
um orador brilhante e dramético; quando alguém entrava em sua casa, ele se adian-
tava e fazia uma oracdo de boas-vindas, ndo untuosa, mas belamente animada e fir-
me. No sistema iniciatorio, era membro do grau 2 (cf. Diagrama, p. 277), e por isso,
nominalmente, ndo tinha parte ativa no assunto da iniciagdo, mas estava sempre ali,
criticando os procedimentos e corrigindo os ritmos do gongo. Em certa ocasido, o
pai de um novico zangou-se porque algo fora espetado no olho do seu filho. Mali-
kindjin tomou o partido dos iniciadores e, no debate que se seguiu, pegou de repen-
te uma lenha da fogueira no chdo e com ela espancou o pai zangado — que recebeu
a puni¢do em siléncio.

Pouco antes de morrer, Mali-kindjin estava tentando mudar sua prépria posi-
¢80 no sistema iniciatorio, para rebaixé-la e poder tomar parte no cerimonial. Seu
pai fez com que ele fosse promovido do grau 6 para o grau 4 quando ainda era menino
(cf. Diagrama, p. 277). Agora ele reclamava que essa promoc¢&o havia sido irregular
e gque devia ser um membro, ndo do grau 2, mas do grau 4, em que poderia ter uma
participacdo mais ativa.

Mali-kindjin era bastante odiado e temido por sua feiticaria, e quando ficou
evidente que estava realmente doente, organizou-se um debate contra ele, em que
atacaram sua reivindicac8o esotérica de que o rio Sepik seria um antepassado do seu
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cla Mali-kindjin disse aos membros do seu préprio clé que guardassem siléncio du-
rante o debate — ele deveria ser o0 Unico a falar. Apds quatro horas de discussao caus-
tica e troca de insultos, dangando continuamente e expressando na danga o seu des-
prezo por aqueles que iriam impugnar o seu Kindjin-kamboi (a cobra que é o rio
Sepik, segundo a mitologia do seu cld), ele revelou deliberadamente um segredo
esotérico da oposi¢ao. Pegou um inhame e comegou a dancar com ele na boca— uma
referéncia a0 mito secreto da oposi¢do segundo o qual a origem das flautas € um
inhame. Iniciou-se imediatamente uma briga, Mali-kindjin levou alguns socos e um
banquinho foi atirado em sua cabega. O debate prosseguiu até o entardecer, com Mali-
kindjin ainda mantendo o fluxo de sua oratéria. Quando anoiteceu, ele se sentou
sozinho — esgotado e doente — no canto da casa cerimonial e comegou a entoar com
os olhos brilhando os cantos onoméasticos do seu cla

Os sentimentos dos outros nativos em relagdo a Mali-kindjin eram, em defini-
tivo, muito ambivalentes. Por exemplo, Tshava, filho da sua propriairma, tivera em
sua juventude muito contato com Mali-kindjin, chegando a tomar parte em alguns
de seus feiticos. Mali-kindjin queria ensinar seus encantamentos a Tshava, mas este
amedrontou-se. Ele diz ter ficado com receio de que Mali-kindjin pudesse ofender-
Se com 0 pequeno pagamento pelos segredos, mas desconfio que também tivesse
medo da posi¢do perigosa em que se encontra um feiticeiro, odiado pelos outros
membros de sua aldeia. Seja como for, diz ele que foi em parte por conselho de seu
pai que ndo se associou mais a Mali-kindjin; hoje ele lamentaisso e declara: “Agora
estou paralisado junto com esse tolo”. O “tolo” é seu pai.

Quando Tshava discutia comigo os feitos de Mali-kindjin, era evidente que ele
o admirava por suas quebras da convencdo. E comum presentear o curandeiro com
objetos de valor em concha quando seus servigos sdo contratados. mas esses objetos,
embora hominalmente se tornem propriedade do curandeiro, em geral retornam ao
doador. Quando o paciente fica curado, leva ao curandeiro um ramo de nozes de areca
e 0 coloca sobre seu ombro. Entdo o curandeiro devolve os objetos que Ihe haviam
sido dados. Tshava contou-me, achando isso divertido, que Mali-kindjin sempre guar-
dava tanto os objetos como as nozes de areca.

O filho de Mali-kindjin, Avuran-mali, também tinha uma enorme admirag&o
pelo velho feiticeiro e se orgulhava de seus feitos. Ap6s o debate mencionado aci-
ma, em que Mali-kindjin foi bastante espancado, Avuran vangloriou-se para mim de
como seu pa havia vencido a discussdo — como ele expds o0s segredos de seus opo-
nentes e, desse modo, exasperou-os a ponto de fazé-los brigar.

Outras pessoas, no entanto, ndo téo intimamente relacionadas com o velho
feiticeiro, nutriam por ele um sentimento de 6dio explicito. Foi-me apontado como
evidéncia de sua feiticaria que “ele ndo tinha parentes’ — inferindo-se que ele teria
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matado seus parentes para evitar que a feiticaria recaisse sobre sua propria cabeca.
Mas, embora o temessem — e até o odiassem — também se orgulhavam dele, do fato
de ele ser membro de sua aldeia, e reconheciam que, nos velhos tempos, Mali-kindjin
0s gjudaria na guerra, tanto mégica como fisicamente.

Outro tipo de homem reconhecido em toda aldeia é o feiticeiro que ndo usa de
violéncia — individuos esqualidos, atormentados, que compensam sua falta de vigor
cultivando uma reputacéo de habilidade na magia. Um homem desse tipo era Nam-
bio, de Mindimbit, marido dominado, de cuja esposa todos tinham pena; outro era
Tshaun-awan, de Palimbai, um homem gue nunca se casou. Esses homens so Uteis;
realizam curas e, como servidores publicos, usam a magia para fazer o nivel da égua
subir e descer quando necessario. Também podem ser pagos para provocar morte e
doenca ou para fazer subir o nivel da &gua no interesse de alguns individuos, numa
época em que a maioria se beneficiaria com uma queda. Acho que, no passado, pou-
co ou nada era feito para punir essas atividades, mas hoje em dia ha uma tendéncia
para tentar convencer o delegado da comarca a prender esses homens como bodes
expiatorios. Entrei em contato com trés desses homens, na qualidade de informan-
tes, e em cada caso fiquei surpreso ao descobrir que 0 seu conhecimento esotérico
erarealmente muito limitado. N&o conseguem sequer recitar seus encantamentos, mas
apenas confundi-los. O comentério dos nativos sobre eles & “N&o tém carne sobre
SEeus 0Ssos’.

Outro insulto langado as personalidades que os nativos ndo admiram € a ex-
pressdo “kau tapman nyan” (literalmente “luta-ninguém-crianca’, isto €, um homem
sem nenhum espirito de luta dentro de si).

Ha outra linha de investigagéo para as personalidades nativas que ndo segui,
mas que acredito poderia ter dado resultados positivos. Embora meu material seja
inconcluso, talvez valha a pena exp6-lo, pois apresenta um novo aspecto dos proble-
mas de contato cultural. Atualmente, as aldeias dos latmul contém um ndmero consi-
deravel de homens jovens que recentemente retornaram a seus lares apés passar entre
trés e cinco anos como trabalhadores contratados em plantagdes e minas de ouro eu-
ropéias. Eles se tornaram rapazes dentro do ethos iatmul, provavelmente admirando-
0 e acreditando que esse ethos era “natural” para os homens. Depois afastaram-se da
aldeia e viveram alguns anos no ethos mais disciplinado e cooperativo da linha de
producéo. Agora estéo retornando ao ethos em que cresceram.

Quando me recordo das personalidades desses jovens, acredito ser possivel dis-
criminar grosseiramente agueles para quem o comportamento esquizotimico era na-
tural ou inato e dizer que estes rapazes, quando voltam para casa, tornam a se incor-
porar facilmente & sua comunidade nativa. Mas 0s outros parecem ter nascido com —
ou adquirido — pouca inclinac8o para esse comportamento esquizotimico. Na infan-
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cia, provavelmente adotaram o ethos preval ecente, porque estava na moda e era o Uni-
co padrdo que |hes era oferecido. Mas agora, depois que ja viram e viveram em um
ethos diferente, esses homens encaram com desconfianga sua cultura nativa. Ficam
impacientes diante da bufonaria dos homens mais velhos e tratam com desprezo os ri-
tuais mais importantes. S&o francamente descuidados com respeito aos segredos da
iniciagéo.

A histéria a seguir ilustra bem o tipo de heresia que floresce atualmente na
comunidade como resultado do contato cultural.

Os homens concluiram cerimonialmente uma elaborada ceriménia wagan que
durou varias semanas. Durante todo esse tempo® os wagans, gongos sagrados inicia-
térios, foram tocados e havia um tabu rigido sobre o uso dos gongos seculares. No
encerramento da ceriménia, 0os homens, em procissdo ritual, retiraram as cabegas
sagradas dos dois wagans que haviam sido exibidas diante dos gongos durante a
cerimbnia e entdo tocaram um ritmo especial nos gongos seculares, removendo as-
sim o tabu.

Na manha do dia seguinte, bem cedo, fui despertado por alguns homens que se
aproximaram da minha cama e falaram algo mai's ou menos assim: “ Queremos matar
0 porco de Tshimbat. Antigamente, teriamos matado o préprio Tshimbat, mas agora
estamos com medo da prisdo. Se matarmos 0 Seu porco 0 governo vai nos prender?
Ontem, ele e os outros meninos realizaram na casa cerimonia de brinquedo uma
cerimbnia imitando e zombando da nossa cerimdnia. Eles bateram o ritmo antes de
noés. 1sso tornou nossa cerimoénia indtil”.

Tshimbat (llustragéo 24B) era um trabalhador muito convencido, barulhento e
um tanto picnico que havia retornado a aldeia e cuja casa os homens atacaram al-
guns meses antes, ao cair da noite, cutucando-a com longos bambus para virar e
quebrar os potes, porque Tshimbat andara brincando com um pequeno tambor como
ndo devia. Eu sabia que ele era um perturbador da ordem e que 0 governo apoiaria
0 que estivesse em conformidade com a cultura nativa. Falei: “O atirador vai pegar
meu revélver e matar o porco”. Assim se fez e todos nés o comemos.

Naquele dia, amée de Tshimbat dirigiu-se & area de danca e ficou bem na fren-
te da casa cerimonial, entoando nénias para o porco que ela havia criado. Um bom ve-
Iho esquizotimico, Djual (pai de Tshava), pegou uma vara e bateu muito nela, tiran-
do-a dali.

Mas os dados estavam a favor dos rapazes descontentes e desajustados, e foi ne-
cessaria outrainterferéncia minha para que meus amigos conservadores tivessem éxi-

6. Cf. nota 12, p. 184.
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to. Dias depois, entrando certa manhé& na casa cerimonial, surpreendi-me ao ver uma
série de conchas usadas como moeda ali expostas, como se estivesse sendo levanta-
da uma subscricéo para algumafesta. Perguntei que festa estava sendo planejada e me
responderam: “N&o éisso. Tshimbat esté falando. Ele vai transformar isso em um caso
de tribunal. Vamos todos para a prisdo. Ele sabe falar pidgin e nds nédo sabemos. Va-
mos pagar pelo porco”. Entdo, fiz um discurso no banquinho de debates e disse que
naguele caso o Unico homem legalmente responsavel era Djual, e que as conchas de-
viam ser colocadas em uma cesta e entregues a ele, caso ele assim o permitisse; que o
porco havia sido morto por meu atirador, com o meu revolver e segundo minhas or-
dens, e sob nenhuma circunstancia eu daria qualquer coisaa Tshimbat. Assim, as con-
chas foram colocadas em uma bolsa de barbante e todos nés esperamos o delegado
dacomarca.

Quando o caso foi ouvido, Tshimbat queixou-se do velho, proclamou uma pre-
feréncia pelos costumes dos homens brancos e suas aflicbes foram asperamente
desconsideradas. Djuai falou pouco, mas permaneceu confuso, nervoso e muito ten-
so0. Foi multado em dez shillings por agresséo. Nenhuma compensagéo foi concedi-
da a Tshimbat e sua mée.

Depois, retiramo-nos para a casa cerimonial afim de ponderar o que deveria ser
feito com a bolsa de conchas usadas como moeda. Os nativos ndo gostam de trocar
conchas por shillings, e por isso foi decidido que as conchas deveriam ser devolvi-
das aos doadores e, sem interferéncia minha, iniciou-se uma coleta de shillings. Eu
contribui com um shilling, e mais quatro foram acrescentados. Ent&o Djuai adiantou-
se até 0 banquinho de debates. Disse que quis bater naquela mulher por outras razfes.
Ela havia sido cruel com seu filho, e ele ficaria muito contente com cinco shillings.

Nesse momento pude defender a cultura, mas sem minha interferéncia € quase
certo que o sistema iniciatorio de Kankanamun teria recebido um forte golpe. Creio
gue grande parte da agcdo do contato cultural na destruicdo das instituicdes deve-se
a mecanismos desse tipo — o0 contato perturbando o delicado ajustamento entre os
temperamentos de individuos em desacordo com os padrdes e o0 ethos da cultura.
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CONTRASTE ETOLOGICO, COMPETICAO E CISMOGENESE

A discusséo precedente do contraste entre o ethos dos homens e o das mulheres
no povo iatmul levanta imediatamente o problema de como tal contraste é produzido
e mantido. A primeira teoria que nos vem a mente é a de que individuos dos dois se-
x0s, devido a diferencas fisiol 6gicas genéticas e profundas, podem tender a desenvol-
ver padrdes diferentes de personalidade, e que as diferencas de ethos entre os dois se-
X0s s80 simplesmente uma expressao dessas diferencas inatas. Mas, mesmo evocando
a hereditariedade, ndo podemos excluir ainfluéncia da cultura e do ambiente.

O assunto é confuso e dificil. As duas teorias extremas — &) de que o contraste
etolégico é inteiramente determinado pela cultura, e b) de que o contraste € inteira-
mente determinado pela fisiologia sexual e pela hereditariedade — sdo ambas insus-
tentéveis. A primeira deve ser abandonada porque conhecemos consideraveis dife-
rencas fisioldgicas e fisicas inatas existentes entre os sexos: diferencas de forma,
massa corporal, concentracdo de gordura, velocidade de desenvolvimento e assim
por diante. Essas diferencas se expressam necessariamente no comportamento dos
individuos — no gesto, na postura, na escolha de atividades etc. — e, portanto, tém de
contribuir para o contraste etol égico.

Além disso, ateoria que atribui o contraste inteiramente a hereditariedade néo
€ vélida, por varias razbes. Mesmo se estivéssemos lidando com diferencas fisicas
entre 0s sexos em uma comunidade qualquer, surgiria a questdo de o quanto essas
diferencas fisicas s8o culturalmente exageradas ou modificadas por costume ou de-
formagdo. No caso de diferencas psicoldgicas, a probabilidade de modificagéo cul-
tural é ainda maior.

215

215 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

Pode-se provavelmente encontrar alguma teoria que afirme uma diferenca bio-
|6gica fundamental de temperamento entre os sexos em qualquer comunidade na
gual os ethos dos dois sexos sejam diferenciados. Em nossa propria cultura, com sua
extrema confusdo e diversidade de ethos, é usual atribuir-se quase qualquer caracte-
ristica de uma personalidade ao sexo bioldgico. Sob o termo womanliness! [“femini-
lidade”], subsume-se uma sindrome de caracteristicas — calor materno, expressao
emocional espontanea, beleza picnica e assim por diante — comparavel ao ethos fe-
minino iatmul. Mas o termo femininity [“feminidade’] € usado para uma sindrome
muito mais préxima ao orgulho-masculino-iatmul, sibita volubilidade, teimosia, e
beleza |eptossdomica.

Mais significativas, todavia, que as formulagdes confusas de nossa propria cul-
tura, sdo as descobertas da dra. Margareth Mead?. Ela demonstrou que entre os
Arapesh, que habitam as montanhas ao norte do Sepik, entre esse rio e a costa, um
ethos uniforme é padrdo para ambos 0s sexos; e que entre os Mundugumor, que
vivem em um tributério do baixo Sepik, tampouco encontra-se contraste no ethos
sexual. Mas enquanto entre os primeiros o ethos de ambos 0s sexos €, ainda que
mais suave, vagamente reminiscente daquele encontrado entre as mulheres iatmul,
0 ethos de ambos os sexos entre 0os Mundugumor € uma versao mais aspera e menos
exibicionista do ethos dos homens iatmul. Por Gltimo, a autora trabalhou entre os
Tchambuli, descobrindo ali um contraste entre os ethos dos dois sexos. Esse con-
traste néo era, todavia, idéntico ao que descrevi para os latmul. O ethos dos homens
tchambuli era menos aspero e mais exibicionista do que o dos latmul, ao passo que
as mulheres tchambuli eram um tanto mais duras e préticas do que as mulheresiatmul.
A luz dessas descobertas, se quisermos sustentar uma teoria da diferenca inata de
temperamento entre 0s sexos, seriamos obrigados a supor que a constituicdo gené-
tica dos individuos €, estatisticamente, bastante diferente em cada uma das quatro
tribos mencionadas.

Na medida em que ha diferencas fisicas entre esses povos, e uma probabilidade
de que essas diferencas sejam geneticamente determinadas, é concebivel que possam
exigtir diferencas no temperamento inato. Mas podemos dizer, ao menos, que as dife-
rencas ndo se devem a peculiaridades da fisiologia sexual, uma vez que qualquer um
desses ethos pode ser o padréo para qualquer um dos sexos. As diferencas, sejam ou
n&do sexuais, teriam de ser descritas em termos mendelianos, mas ndo conhego nenhum
padréo de heranca mendeliana que nos permitiria construir populaces com diferen-

1. Usaremos aqui a tradugdo aproximada dos dois termos em inglés (N. E.).
2. Cf. Sex and Temperament, 1935.
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¢as ou similaridades estatisticas proeminentes tais como as que ocorrem nas quatro tri-
bos descritas.

Somos assim forgados a adotar uma posi¢ao intermediéria entre essas duas teo-
rias. Nao podemos excluir inteiramente seja a hereditariedade, seja o ambiente so-
cial, e seria prematuro indicar a forma exata da teoria intermediaria que devemos
adotar. Neste capitulo, visto que o material coletado ndo é de natureza suscetivel a
uma andlise genética, e uma vez que ndo realizei medigdes fisicas, devo restringir-
me a investigag@o dos fatores sociais e culturais envolvidos na conformagao da per-
sonalidade, deixando aberta a possibilidade de que caracteristicas temperamentais,
como as referidas pel os termos ciclotimia e esquizotimia, sejam hereditariamente de-
terminadas e provavelmente independentes do sexo.

E possivel, por exemplo, que as popul agdes das quatro tribos mencionadas sgjam
estatisticamente similares em caracteristicas temperamentais, e que em cada popul acéo
e em cada sexo ocorram individuos nascidos com umainclinacdo natural para os varios
ethos. Se isso pudesse ser demonstrado, teriamos ent&o de supor que alguns individuos,
em qualquer cultura, seriam naturalmente mais adaptados para a vida naguela cultura
do que outros, e que em cada cultura existiriam desviantes genéticos que fariam o me-
Ihor possivel para se adaptar a um ethos cuja tendéncia é pouco desenvolvida em seu
temperamento. Seriamos, todavia, ainda obrigados a reconhecer que tendéncias genéti-
cas desempenhariam um papel muito importante na formag&o da cultura, uma vez que
as caracteristicas inatas dos “tipos preferidos’ teria guiado a cultura em sua evolucéo.

Com esse predmbulo, podemos nos voltar para os fatores culturais que promo-
vem o ethos de cada sexo na cultura iatmul. Quando estava entre eles, a definicéo
do préprio conceito de ethos era para mim muito vaga, além do que nao tivera ne-
nhum treinamento ou experiéncia prética no estudo da moldagem de seres humanos
e especialmente de criancas. N&o dispunha, portanto, do material para descrever es-
ses processos entre os latmul em qualquer nivel de detalhe; minhas observagdes ndo
s80 mais que sugestdes referentes ao modo como 0s processos podem se combinar.

Minha impress&o é de que ndo existe diferenca marcada entre o tratamento de
bebés meninos ou meninas; ndo encontrei tampouco qualquer sentimento mais forte
de que os bebés de um sexo fossem mais desegjéveis do que os do outro. Em geral,
criancas de ambos 0s sexos aparentam ser felizes e bem tratadas; raramente, parece-
me, sdo deixadas sozinhas por longos periodos. Um detalhe merece mencéo: nessa
cultura, as criangas s80 conspicuamente ornamentadas com conchas, mesmo na vida
cotidiana (cf. llustracdo 17A)3. Eu costumava usar no pulso uma presa de porco circu-

3.E possivel que essa ornamentagdo das criangas seja, em certo sentido, andloga a ornamentagio
das mulheres, que € uma caracteristica saliente dos latmul orientais (cf. nota 1, p. 189).
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lar (comprada em Sydney) e descobri que o empréstimo desse objeto branco brilhan-
te, um Gbvio ornamento, era invariavelmente eficaz em sustar o choro de criangas pe-
guenas de ambos 0s sexos, pelo menos por alguns minutos.

Creio que devemos buscar as origens do ethos sexual contrastante dos latmul
ndo nas experiéncias da primeira infancia, mas no treinamento posterior dos meni-
nos e das meninas. Devemos ver os dois ethos como adquiridos pelo aprendizado e
pela imitacdo, mais do que como brotando de peculiaridades implantadas no incons-
ciente profundo durante os primeiros dois anos de vida.

No caso dos meninos: a preocupacdo de seus seniores com a caga de cabegas e
com a producdo de exibicdes espetaculares; sua vida na casa cerimonial de brinque-
do, onde macagueiam seus seniores; 0S processos que analisamos em nosso estudo da
iniciacdo (pp. 178 e seguintes); a primeira experiéncia de homicidio do menino,
guando ainda crianga, transpassando algum pobre cativo amarrado, enquanto seu wau
0 gjuda alevantar alanga; o elaborado naven, do qual 0 menino € imediatamente fei-
to herdi — todos esses fatores, sem dilvida, contribuem para transformar os meninos em
homens iatmul.

De modo similar, o ethos das mulheres é sem duvida formado, em parte, por
Sua preocupacdo com as rotinas de obter comida e cuidar das criangas e pela asso-
ciacdo das meninas com mulheres mais velhas que ja adotaram o ethos.

Pode-se presumir que todos esses fatores desempenhem seu papel na manuten-
¢do do status quo, mas, além deles, creio, estamos, nos mecanismos subjacentes ao
contraste etolégico, diante de outros fatores que, se ndo fossem refreados, levariam
a mudancas na norma cultural. Inclino-me a ver o status quo como um equilibrio
din@mico, no qual mudancas estéo continuamente tendo lugar. De um lado, proces-
sos de diferenciagdo tendendo a um incremento do contraste etolgico e, de outro,
processos que continuamente contrariam essa tendéncia a diferenciacéo.

Referi-me aos processos de diferenciacdo como cismogénese®. Eles tém, acre-
dito, ampla significancia socioldgica e psicoldgica, e portanto, em minha descri¢éo
desses fendmenos, utilizarei como ilustragdo ndo apenas os parcos fatos que col etei
na Nova Guiné, com base nos quais 0 conceito de cismogénese foi inicialmente
construido, mas também observagdes, ndo menos rudimentares, da ocorréncia de cis-
mogénese em comunidades européias.

4. Cf. Man, 1935, p. 199, “Culture Contact and Schismogenesis’. Esse artigo constitui um esboco
do problema sociolégico apresentado pelo conceito de cismogénese. Ndo contém quase nenhu-
ma referéncia aos fendmenos que observei na Nova Guiné.
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Definirel cismogénese como um processo de diferenciacéo nas normas de com-
portamento individual resultante da interacéo cumulativa dos individuos.

Por ora, ndo precisamos nos preocupar em definir a exata posi¢do desse con-
ceito em relacdo as vérias disciplinas que tentei distinguir. Penso que, em lugar dis-
so, devemos estar preparados para estudar a cismogénese de todos 0s pontos de vista
propostos — estrutural, etolégico e socioldgico —; e, além deles, é certo que a cismo-
génese desempenhe um papel importante na moldagem dos individuos. Inclino-me
a ver o estudo das reacgdes dos individuos as reacfes de outros individuos como
uma defini¢do atil do conjunto da disciplina a que vagamente me referi como psico-
logia social. Esta definicdo serviria para conduzir o tema para longe do misticismo.

Fariamos bem, penso, em nado falar mais em “comportamento social dos indivi-
duos’, ou em “reacdes dos individuos a sociedade’. Esses modos de expressao levam
muito facilmente a conceitos como o de Mente Grupal ou Inconsciente Coletivo. Tais
conceitos sdo para mim praticamente desprovidos de significado, e acredito que mes-
mo 0s evitando permanecemos suscetiveis ao erro se confundimos nosso estudo dos
processos psicol 6gicos do individuo com o estudo da sociedade como um todo — uma
confusdo de esferas de relevancia

Quando nossa disciplina é definida em termos das reacdes de um individuo as
reacdes de outros individuos, torna-se imediatamente aparente que precisamos con-
siderar arelagdo entre dois individuos como passivel de alterar-se no tempo, mesmo
na auséncia de perturbagdes externas. Temos ndo apenas de considerar as reacoes de
A ao comportamento de B, mas ir adiante e considerar como estas afetam o compor-
tamento posterior de B e o efeito disso sobre A.

Muitos sistemas de relacionamento, sgja entre individuos, seja entre grupos de
individuos, contém uma tendéncia para a mudanca progressiva. Se, por exemplo, um
dos padrbes de comportamento cultural, considerado apropriado no individuo A, é
culturalmente rotulado de padréo assertivo, enquanto de B se espera que responda a
iSs0 com o0 que é culturalmente visto como submissdo, € provavel que esta submisséo
encoraje umanova assercao, e que essa assercao varequerer ainda mais submisséo. Te-
mos entdo um estado de coisas potencialmente progressivo, e, a ndo ser que outros fa-
tores estejam presentes para controlar 0s excessos de comportamento assertivo ou sub-
Misso, A precisari necessariamente tornar-se mais e mais assertivo, e B setornardmais
€ mais submisso; e essa mudanga progressiva ocorrerd, sjam A e B individuos separa-
dos ou membros de grupos complementares.

Podemos descrever mudancas progressivas desse tipo como cismogénese com-
plementar. Mas ha um outro padréo de relacionamento entre individuos ou grupos
de individuos que contém igualmente os germes da mudancga progressiva. Se, por
exemplo, encontramos a bazéfia como padréo cultural de comportamento em um
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grupo, e 0 outro grupo responde a isso com mais bazofia, uma situacdo competitiva
pode se desenvolver na qual a bazéfia leva a mais bazéfia, e assim por diante. Esse
tipo de mudanga progressiva pode ser chamado cismogénese simétrica®.

A luz dessa considerago tedrica das possibilidades, fica claro que precisamos
considerar os diversos contextos da cultura iatmul para determinar 0 quanto a cis-
mogénese simétrica ou a complementar contribuem para a conformac&o das normas
culturais. E possivel que o contraste no ethos sexual seja de um tipo suscetivel a
cismogénese complementar?

Vimos que as mulheres formam uma audiéncia para as performances espetacu-
lares dos homens, e sem duvida constatamos que a presenca de uma audiéncia € um
fator importante na conformagdo do comportamento dos homens. De fato, € provavel
que os homens sgjam mais exibicionistas porque as mulheres admiram suas perfor-
mances. Reciprocamente, 0 comportamento espetacular constitui um estimulo que
atrai audiéncia, promovendo nas mulheres um comportamento complementar apro-
priado. Podemos perguntar, também, o quanto o sistema de comportamento que, como
um todo, envolve flautas, wagans e outros segredos iniciatérios seria mantido, se néo
fosse pelo fato de que as mulheres ouvem e admiram a musica das flautas e os ritmos
dos wagans.

Mas o contraste entre exibicionismo e admirag&o € apenas uma parte do contras-
te sexua geral, que inclui todo um nexo de caracteristicas inter-relacionadas, e seria
muito importante saber o0 quanto esse contraste mais amplo tende para a cismogéne-
se. O Unico detalhe que posso mencionar no sentido de mostrar aocorrénciadetal cis-
mogénese na cultura iatmul é a reagdo dos homens diante da vilva entoando sua
nénia, da qual eles realizam uma caricatura mordaz. Infelizmente, ndo conheco a rea-
¢80 daviliva a essa caricatura.

A cismogénese complementar é evidente, outra vez, nos contextos iniciatorios —
0 processo de inculcar o ethos masculino nos novicos. Ja analisel esse processo em de-
talhe tanto quanto permite o material (p. 181). Indiquel como os iniciadores com um
ethos iatmul-masculino reagem a presenca de novicos com um ethos (supostamente)
iatmul-feminino [womanly]: a presenga dos novicos estimula os iniciadores a um com-
portamento desabrido e fantastico. Mais tarde, 0s préprios novicos tornam-se iniciado-

5. A diferenca entre cismogénese complementar e simétrica é estreitamente analoga aquela entre
cisma e heresia, em que heresia € o termo para a separagdo de uma seita religiosa na qual o
grupo divergente mantém doutrinas antagfnicas aquelas do grupo original, e cisma, o termo
usado para a separagdo de uma seita quando os dois grupos resultantes tém a mesma doutrina,
mas se distinguem e competem politicamente. Apesar disso, usei 0 termo cismogénese para 0s
dois tipos de fenémeno.
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res e sdo cismogenicamente movidos pela presenca de hovos novigos para um com-
portamento iatmul-masculino. O ethos admirativo das mulheres também é ativo em
produzir a assimilagdo dos novicos ao grupo dos homens; 0s novigos s&o ornamenta-
dos e exibidos para as mulheres ao fim dainiciacéo.

Finalmente, um caso curioso e possivelmente facticio de cismogénese comple-
mentar pode ser notado no ato em que o laua se vangloria na presenca do wau, 0
qual se humilha em resposta.

A cismogénese simétrica ndo € evidente entre 0s sexos, embora ocorra de ma-
neira dramética na iniciagdo. Aqui, temos metades rivais competindo uma contra a
outra no molestamento dos novicos, e estimulando-se mutuamente a novas brutali-
dades (pp. 182-183).

A cismogénese ndo se restringe, em absoluto, a culturaiatmul, e para enfatizar
a importancia do processo que identifiquel primeiro entre eles indicarei em que
outros campos espero reconhecer tal fendmeno.

1. Em todas as relagBes intimas em pares de individuos. Uma boa parte dos desajus-
tes no casamento € hoje em dia descrita em termos da identificagdo do conjuge com
um dos pais. Essa formulac&o pode ser historicamente acurada: pode ser verdade que
0 marido transporte, no casamento, para sua relagdo com a esposa, atitudes previa-
mente formadas em seu relacionamento com amée. Mas esse fato, por si mesmo, néo
€ de maneira alguma suficiente para o rompimento do casamento, e é dificil explicar
em termos de tal teoria por que tais casamentos, em seus estagios iniciais, sdo, com
freqUéncia, muito satisfatérios, e apenas mais tarde tornam-se fonte de miséria para
ambos os parceiros.

Se adicionarmos, porém, a essa formulac&o diacrénica do relacionamento a pos-
sibilidade de que os padrdes de comportamento entre 0s parceiros sejam suscetiveis
amudanga progressiva de natureza cismogénica, é evidente que temos uma teoria que
explicaria ndo sO por que arelagdo é satisfatoria em seus estagios iniciais, mas tam-
bém por que seu rompimento parece inevitavel para as pessoas envolvidas. A relagéo
entre filho e mée é, em nossa cultura, uma relagdo complementar®, na qual, nos esta-
giosiniciais, 0 padréo é protecdo por parte da mée e fragilidade do lado da crianca.
Mais tarde, o relacionamento pode desenvolver-se de vérias maneiras. por exemplo,

6. Excepcionalmente, em nossa cultura, podemos nos deparar com casos em que a relagdo entre
filho e mée é quase simétrica ou reciproca. Seria interessante saber o quanto esses filhos, em
seus casamentos, irdo se envolver em cismogéneses complementares do tipo protecao/fragilida-
de ou exibicionismo/admiracéo.
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a) 0 padréo de protecdo e fragilidade pode persistir; b) o relacionamento pode evo-
luir para o padrdo que notamos entre os latmul, no qual a mée tém um orgulho vicario
por sua prole; ou c) pode evoluir em diregdo a um contraste assertivo/submissivo no
gual uma ou outra das pessoas assume o papel assertivo. Mas, qualquer que sgja o pa-
dréo, arelacgo méae/filho € quase sempre complementar. Se esses padrdes sdo transpor-
tados para o casamento do filho, é provavel que se tornem ali o ponto de partida de
uma cismogénese que destruira o casamento.

Talvez valha a pena sugerir que, em muitos casos, uma explicagdo e demonstra-

¢80, para 0s parceiros em tais casamentos, da cismogénese em que estéo envolvidos,
possa ter o mesmo efeito terapéutico que a compreensdo, por parte do marido, de que
€ele esta identificando sua esposa com sua mae.
2. No desgjustamento progressivo de individuos neurdéticos e pré-psicéticos. Eu proprio
nado tenho experiéncia em psiquiatria, mas suspeito que o psiquiatraganharia se, além de
estudar a patologia individual em cada caso, prestasse mais atengdo nas relagdes que o
desviante tem com aqueles que o cercam. Discuti esse assunto com o dr. J. T. MacCurdy,
gue concorda comigo que, em muitos casos, 0 crescimento dos sintomas do individuo
parandide pode ser atribuido arelagdes cismogénicas com os que lhe sdo mais proximos.
Pelo que sei, € comum descobrir que aquel es parandides que construiram suasilusdes em
torno da crenca na infidelidade de suas esposas quase invariavel mente tém esposas cuja
fidelidade é ébvia paratodos em volta. Aqui, podemos suspeitar que a cismogénese toma
aforma de uma expressdo continua de ansiedade e suspeita da parte do marido, e conti-
nuaresposta aisso da parte da esposa, de maneiraque ela, seja continuamente zombando
dele ou contradizendo-o, esta promovendo seu desgjuste, e ele, por suavez, tornando-se
mai's desgjustado, dela demanda respostas cada vez mais exacerbadas.

No caso do desajuste esquizdide, a situacdo ndo é tdo clara. Sugeri acima que,
na culturaiatmul, o ethos circular das mulheres e o ethos esquizotimico dos homens
sd0 mutuamente complementares, e suscetiveis a cismogénese. Se isso € verdade —
mai ores observagdes seriam necessérias para verifica-lo —, precisamos estar prepara-
dos para aceitar o fato de que o esquizofrénico ndo esta meramente exercitando sua
propria patologia interna, a qual pode, com efeito, estar ou ndo se agravando, mas
gue ele estd também respondendo a pessoas mais ciclotimicas em volta, tornando-se
mais e mais esquizéide.

Essa visdo da degeneracdo progressiva do esquizoide explicaria, de maneira
simples, a extraordinéria inevitabilidade dessa degeneracdo, e explicaria, também, o
fato de que o proprio paciente se vé freqlentemente preocupado com idéias de pre-
destinagdo, em um grau tal que essas préprias idéias acabam por contribuir conside-
ravelmente para sua destruicdo. E possivel que, se um individuo esquizéide puder
ser levado a perceber, nos estagios iniciais, que 0 processo progressivo que ele vé
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como inevitavel é, na verdade, muito simples e facilmente controlével, e que pode
ser detido.

Mas resta muito trabalho a ser feito na classificacéo das vérias sindromes agru-
padas sob o titulo de “esquizotimia’. A partir do material iatmul, fica claro apenas que
0 contraste entre os homens e as mulheres é de certa maneira comparavel aguele en-
tre um tipo de esquizotimia e o comportamento circular. E provével, porém, que exista
um bom ndmero de padrdes de cismogénese complementar em cada um dos quais um
parceiro seja, no fim das contas, impelido a distor¢des esquizoides de sua personali-
dade, e que uma classificagdo desses varios padrées emparelhados nos forneca uma
chave para a classificag&o das sindromes esquizdides. Além disso, a compreenséo des-
sas sindromes em termos das cismogéneses em que emergem pode nos fornecer pistas
para seu tratamento nos estagios iniciais.

Nos estagios posteriores da esquizofrenia parece provavel que a personalidade
do paciente veja-se permanentemente mutilada, e uma compreensdo da cismogénese
gue levou a esse colapso seria possivelmente desprovida de utilidade terapéutica.

E provavel que a cismogénese seja um fator importante na neurose assim como
na psicose, e que uma nova disciplina de psicandlise possa ser construida nessas ba-
ses, suplementando os sistemas hoje em uso. Na analise freudiana, e nos outros siste-
mas que derivaram dela, ha uma énfase sobre a vis&o diacrénica do individuo, e a cura
em grande medida depende de induzir-se o paciente a ver a vida nesses termos. Faz-
se com que ele perceba que sua miséria presente é resultado de eventos que tiveram
lugar h& muito tempo, e, aceitando isso, ele pode descartar seu sofrimento como de-
rivado de causas irrelevantes. Mas também deve ser possivel fazer com que o pacien-
te veja suas reacfes aqueles que o cercam em termos sincrénicos, de modo que ele
perceba e seja capaz de controlar a cismogénese entre si e seus amigos.

Pode ser que enquanto para certos pacientes a administracdo de uma visao
diacronica tenha efeitos curativos, para outros esse tratamento venha tao-somente a
acentuar seu desgjuste. Para estes Ultimos, é possivel que a administracdo de uma
visdo sincrénica seja curativa e fornega-lhes um entendimento realista e completo
de st mesmos. Os perigos da psicanalise quando administrada a pacientes esquizoi-
des podem com efeito brotar simplesmente da preocupacdo que esses pacientes tém
com o destino e a inevitabilidade de acidentes histéricos. Um senso de processo
presente talvez constitua um corretivo necessario a um senso hiperdesenvolvido de
histéria pessoal, e vice-versa

Acredito que valha a pena procurar por fénomenos de cismogénese em casos
de personalidade multipla. Aqui temos duas formas de cismogénese para considerar:
primeiro, uma provavel cismogénese entre o paciente e seus amigos; segundo, uma
possivel cismogénese no interior da personalidade do paciente. E possivel, de fato,
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gue uma metade da dupla personalidade promova a outra, e vice-versa, produzindo
uma distancia cada vez maior e fazendo, incidentalmente, com que cada metade da
personalidade se torne cada vez mais incapaz de um comportamento adaptativo ao
ambiente social do paciente.

Em que medida essa cismogénese no interior da personalidade esta presente em
todos os individuos envolvidos em uma cismogénese externa é uma questao que néo
pode, por ora, ser respondida, mas é provavel que possamos ver, no desenvolvimento
do orgulho vicério e sua expressao em gestos de auto-abnegacéo, fendmenos relacio-
nados com agueles da multipla personalidade. E também provével que devamos ver o
exibicionismo e o narcisismo como fendmenos estreitamente inter-relacionados. O ho-
mem iatmul que corteja a admirag&o das mulheres por meio de um comportamento
exibicionista esta quase certamente admirando sua propria performance, com metade
de sua personalidade: uma cismogénese externa pode induzir a um narcisismo interno.

O dr. MacCurdy sugeriu dois outros contextos em que a ocorréncia de cismo-
génese é provavel, a saber, 0 comportamento de pacientes maniacos e 0s acessos de
ralvadas criangas. Os sintomas de mania aumentam enormemente na presenca de uma
audiéncia; e as respostas dos pais podem acentuar os acessos de seus filhos.

N&o basta, porém, fazer uma lista dos contextos em que a cismogénese ocorre,
e seria um equivoco supor que, na palavra cismogénese, temos a chave de todos os
processos de formagdo de caréter. Para que este conceito tenha valor real, € preciso
gue estimule a investigagdo das condi¢des das quais depende a cismogénese. Entre
estas, podemos observar que a cismogénese € impossivel a ndo ser que as circuns-
téncias sociais segjam tais que os individuos concernidos se vejam mantidos juntos
por alguma forma de interesse comum, dependéncia mudtua, ou status social. Quanto
a natureza dos fatores que os mantém unidos, e a relacdo entre esses fatores e o pro-
€esso cismogénico, nada sabemos.

Ouitro fator necessario para a cismogénese jafoi mencionado, mas assume espe-
cial importancia nesses contextos psicoldgicos. Afirmei (p. 219) que, se 0 comporta-
mento de A “é culturalmente rotulado de padréo assertivo, ao passo que o de B se es-
pera que responda aisso com o que é culturalmente visto como submissao”, podemos
esperar que ocorra cismogénese. O aspecto etol 6gico do comportamento € fundamen-
tal para a cismogénese, e temos de considerar ndo tanto o contetido do comportamen-
to, mas a énfase emocional da qual é dotado em seu contexto cultural.

Se A ddaB um objeto, e B o recebe, esses atos podem ser vistos, segundo seu
contexto, como: @) triunfo de A, atitude que pode levar seja a cismogénese simétrica
do tipo “potlatch”, seja a alguma forma de cismogénese complementar caso a assi-
metria se perpetue; b) triunfo de B, atitude que pode levar a uma cismogénese nas
linhas gerais da rivalidade comercial; ou c) triunfo de nenhum dos dois — tanto dar
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como receber podem ser vistos como expressdes de sua mitua amizade, e sua conti-
nuagdo poderia levar ndo & cismogénese, mas, antes, a uma maior unido entre A e B.

Quando tratamos de cismogénese entre dois individuos ou grupos de indivi-

duos separados, fica claro ser necessario considerar a énfase etol 6gica uma condi¢do
necessaria da cismogénese. Mas a questao se torna mais dificil quando considera-
mos a cismogénese no interior de uma mesma personalidade. E provével que sgja
necessario postular uma condicéo anadloga a “énfase etoldgica’ para umatal cismo-
génese interna, mas nao é claro como isso pode ser formulado sem que se personifi-
guem indevidamente os elementos separados da personalidade multipla — um pro-
blema para ser resolvido pelos psiquiatras.
3. Nos contatos culturais. Ja tracei, alhures, um esboco de como consideractes deri-
vadas do conceito de cismogénese deveriam ser aplicadas ao estudo do contato cul-
tural”. Em minha opini&o, deveriamos ver o fendmeno do contato como uma série de
passos partindo de um ponto em que dois grupos de individuos, com culturas intei-
ramente diferentes, entram em contato. O processo pode terminar de varias maneiras,
e os resultados finais teoricamente possiveis podem ser enumerados. &) completa
fusdo entre os dois grupos; b) eliminacdo de um ou de ambos 0s grupos; ) persis-
téncia de ambos os grupos em equilibrio dindmico como grupos diferenciados no
interior de uma mesma comunidade maior.

No inicio do contato, todavia, a0 menos quando se trata do contato entre eu-
ropeus e povos “primitivos’, ndo se pode esperar encontrar uma relagdo simples
entre o ethos de um grupo e o do outro. Mas suspeito que, em um periodo bastante
curto, os individuos de cada grupo adotem normas especiais de comportamento em
seus contatos com individuos do outro grupo, e que essas normas especiais de con-
tato possam ser classificadas em termos de padrdes complementares ou simeétricos.

Esse fendbmeno € claramente visivel, na Nova Guiné, no comportamento que 0s
europeus adotam com respeito aos nativos, e vice-versa. Centenas de culturas diferen-
tes, com grande diversidade de ethos entre elas, estiveram envolvidas nesse contato
cultural, e, ainda assim, um fato salta aos olhos do antropdlogo té&o logo pise no pais:
o residente europeu médio acredita que os nativos da Nova Guiné sdo notavelmente
similares em todos os cantos do pais. O residente reconhecera que alguns séo melho-
res trabalhadores, e outros mais corajosos, mas de modo geral sua opinido é de que um
coon [um “preto”] é basicamente igual ao outro. A base desta opinido deve, acredito,
ser buscada no comportamento especial que os nativos adotam em seus tratos com 0s
europeus. Tirando-se diferencas menores, a maioria dos povos da Nova Guiné adotou

7.Cf. Man, 1935, p. 199.
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a mesma tética para lidar com os europeus, e sem divida copiaram métodos uns dos
outros.

O pidgin inglés, a lingua que se desenvolveu nesse contato cultural, e o siste-
ma de gestos e entonagdo que praticamente fazem parte dela parecem-me a expres-
sd0 de um ethos muito definido. A lingua tem sua prépria cadéncia e uma flexibili-
dade especial, que podemos supor adaptada a caricatura do algumas vezes assertivo
e sempre imprevisivel europeu. Inclino-me mesmo a pensar que o ethos expresso no
pidgin é comparavel aquele que é caricaturado no “humor-negro” americanc®.

Seja como for, é certo que, para a maioria dos nativos da Nova Guiné, o ethos
do pidgin contrasta de modo agudo com o ethos de suas culturas nativas. 1sso € sem
davida uma verdade entre os latmul, e 0 comportamento na casa cerimonial dos que
retornaram de periodos de trabalho fora etc. sempre me causou espanto. Parecia-me um
comportamento vulgar, diferente dos demais nativos; ainda que rudes e barulhentos,
0 comportamento deles jamais teve essa qualidade peculiar. Penso que os nativos que
nunca tinham trabalhado nas plantagdes sentiam-se igua mente chocados.

Todavia, 0 processo pelo qual dois grupos, cujas culturas respectivas sdo mu-
tuamente irrelevantes, desenvolvem umarelagdo, simétrica ou complementar, em ter-
mos de um comportamento que ndo é normal para nenhum dos dois nunca foi inves-
tigado. 1sso poderia nos fornecer pistas sobre o processo de estabel ecimento de pares
cismogénicos.

Uma vez que padrbes complementares estejam estabelecidos, acredito que a
cismogénese subseqiiente seja responsavel por muitas das antipatias e mal-entendi-
dos que ocorrem entre grupos em contato. Lado a lado com a divergéncia etoldgica,
encontramos o desenvolvimento de premissas que conferem permanéncia e fixidez a
separacdo. Mas ndo é claro o quanto essas formulacgdes, de “barreira de cor”, “anti-
patiaracial” e evitagdo mutua, contribuem para a promogdo da cismogénese. E pos-
sivel que algumas delas a impegam de ir longe demais. Esses sdo problemas que
requerem investigacao.

No fim, os dois grupos alcangam um dos resultados finais listados acima. Des-
tes, podemos ignorar os dois primeiros, considerando apenas a persisténcia de am-

8.0 dr. MacCurdy chamou-me a atengdo para um detalhe interessante na cismogénese entre negros
e brancos na América — o0 de que os negros do Sul, envolvidos em uma relagdo cismogénica
altamente diferenciada com os brancos do Sul, ndo se dispdem a aceitar padrdes de comportamen-
to por parte dos brancos do Norte que eles esperariam e demandam da parte dos brancos que
conhecem. Assim, os padrdes de comportamento desenvolvidos em uma cismogénese ndo podem
ser facilmente aplicados em outros contextos, e para uma compreensdo do equilibrio é necessério
conhecer muito mais que os meros detalhes do comportamento cismogénico.
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bos os grupos em equilibrio dindmico, uma relacéo na qual as tendéncias a cismogé-
nese sdo adequadamente controladas ou contrariadas por outros processos sociais.
Esse resultado final é claramente andlogo ao estado de coisas que existe, em uma
comunidade primitiva, entre quaisquer dois grupos diferenciados, e é provavel que
0 estudo de tal equilibrio, como aqueles entre as metades iniciatorias ou 0s Sexos na
sociedade iatmul, aumente nosso conhecimento sobre isso, permitindo o manejo dos
problemas de contato cultural com maior compreensdo dos fatos.

4. Na politica. No presente estado perturbado e instéavel da politica na Europa, ha
duas cismogéneses que se destacam visivelmente: a) cismogénese simétrica nas ri-
validades internacionais; e b) cismogénese complementar da “guerra de classes’.
Aqui, outra vez, como nos demais contextos em que discutimos a cismogénese, a
evolugdo progressiva do comportamento no sentido de uma diferenciagdo e oposi-
¢d0 mUtuas cada vez maiores € evidente, e nossos politicos parecem tao incapazes
de lidar com o processo quanto o é o esquizoide de gjustar-se a realidade.

Um terceiro tipo de cismogénese tem alguma importancia local, a saber, o pro-
cesso pelo qual ditadores sdo impelidos a um estado que, para o restante do mundo,
parece quase psicopata. Esta € uma cismogénese complementar entre o ditador de um
lado, seus oficiais e povo de outro. Ela ilustra muito claramente como o megaloma-
niaco ou parandide forca 0s outros a responder a sua condic&o, e assim é automatica-
mente empurrado para um desgjuste cada vez mais extremo.

Essas vastas e confusas cismogéneses sdo exercitadas em circunstancias tao
complicadas que dificilmente seré possivel estudé-las. Mas talvez valha a pena ob-
servar em que medida os politicos, em suas politicas, estéo reagindo as reactes de
seus oponentes e em que medida estdo prestando atengdo nas condicfes as quais
supostamente estéo tentando gjustar-se. Pode ser que, quando 0s processos de cis-
mogénese tiverem sido estudados em outros campos, mais simples, as conclusdes
desse estudo se mostrem aplicaveis no ambito da politica.

O ProGRresso E 0 CoNTROLE DA CISMOGENESE

Na auséncia de qualquer material cuidadosamente coletado que pudesse mostrar
0 progresso da cismogénese em um caso determinado, posso apenas oferecer minha
opinido sobre os estagios provaveis desse progresso. Em primeiro lugar, quando uma
relacdo complementar ou simétrica é inicialmente estabelecida, € provavel que os pa
drdes de comportamento adotados pelos dois individuos ou grupos parecam a ambas
as partes uma resposta satisfatoria a um dificil problema de relacionamento. Este apa-
renta ser o caso da adoc&o do ethos do pidgin inglés pelos nativos da Nova Guiné, e
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provavelmente 0 mesmo seria verdade em relago aos estégios iniciais de um casamen-
to cismogénico. No caso de desgjustes psicoldgicos, entretanto, devo deixar 0s psiqui-
atras decidirem se a adocdo inicia do padréo complementar € um processo adaptativo.

Se, todavia, um padrdo simétrico ou complementar, uma vez adotado, vé-se
cada vez mais enfatizado pela cismogénese, é provavel que as personalidades dos
individuos concernidos sofram algum tipo de distor¢do, com uma hiperespecializa-
¢do em certa direc8o: exibicionismo, protecdo, asser¢do, submissdo, ou sejald o que
for. Com essa distor¢do, introduz-se no relacionamento um grau de desconforto, e
pode mesmo ocorrer, embora isso requeira verificacdo, que os individuos, tentando
encontrar outra vez aresposta que antes se mostrara satisfatoria, se especializem ain-
da mais, de fato, em seus respectivos papéis.

Mais cedo ou mais tarde, as distor¢des das personalidades seréo provavel men-
te acompanhadas de trés efeitos: a) hostilidade na qual cada parte culpa a outra,
como causa de sua proépria distor¢éo; b) na cismogénese complementar, a0 menos,
uma crescente inabilidade em compreender as reagbes emocionais da outra parte; e
¢) invgja mutua.

Em um estégio comparativamente tardio da cismogénese, quando as persona-
lidades dos membros dos dois grupos comegaram de modo definitivo a sofrer distor-
¢des, 0 desenvolvimento de inveja matua é provavelmente comum. A distor¢do é
uma progressiva especializagdo em certas diregdes e resulta em um correspondende
subdesenvolvimento de outras faces da personalidade. Assim, os membros de cada
grupo véem a parte abortada de sua propria vida af etiva plenamente desenvolvida —
na realidade, hiperdesenvolvida — nos membros do grupo oposto. N&o apenas 0s
Servos invejam os aristocratas, mas os Ultimos desenvolvem um desagrado por seu
proprio ethos e comecam a desejar ardentemente uma vida simples.

N&o é féacil julgar o quanto desta inveja mutua encontra-se desenvolvida entre
0s sexos na culturaiatmul. Certamente, as mulheres obtém um prazer muito real com
a adocgdo de tragjes e maneiras masculinos no naven, e esse fator — leve inveja do ethos
masculino — pode ser visto como uma motivacdo importante na determinagdo de seu
travestismo. Mas néo se pode detectar nos homens a inveja correspondente. Externa-
mente, a0 menos, desprezam o ethos feminil [womanly], mas ndo é impossivel que te-
nham alguma invejainconfessa do mesmo. Seu proprio ethos, em todo caso, néo lhes
permitiria admitir qualquer coisa positiva nas atitudes das mulheres, e ainveja pode-
ria muito bem ser manifestada em seu desdém com respeito as mulheres — vestindo-
se de roupas femininas para esse propdsito®.

9. Agradego a dra. Karin Stephen, que, a partir de sua experiéncia psicanalitica na Europa, suge-
riu-me esta possibilidade: de que uma inveja inconsciente do ethos feminino possa ser uma das
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E provavel que quanto mais as personalidades separadamente evoluam, quanto
mais especializadas €elas se tornem, mais dificil seja para perceberem o ponto de vista
daoutra. Por fim, atinge-se um ponto em que as reagdes de cada parte ndo constituem
mais uma busca pela resposta inicialmente satisfatoria, mas sdo uma simples expres-
s80 do desagrado pelo tipo de ajuste emocional ao qual a outra parte foi forcada. As
personalidades tornam-se assim mutuamente contra-sugestionaveis. Em lugar de pa-
drdes de comportamento originalmente adotados, talvez, em um esfor¢o para gjustar-
Se a outra parte, temos agora padrdes que sdo, definitivamente, uma reagcdo contra a
outra parte. Assim a cismogénese toma outra forma, e o relacionamento torna-se cada
vez menos estével.

Se vemos a cismogénese como um processo no qual cada parte reage as reacoes
da outra, entdo segue-se que a diferenciacdo deve proceder, mantendo-se o restante
inalterado, segundo alguma lei matemética simples, e que a especializacdo de cada
parte em seus padrdes particulares de comportamento deve, inclusive, seguir uma cur-
va exponencial se projetada no tempo. Nao podemos, porém, esperar obter mensura-
¢0es acuradas do progresso do fendmeno na maioria dos casos de cismogénese — mas
€ possivel que, em alguns casos relativamente isolados, um detalhe de comportamen-
to sirva de indice do grau de especializacdo, e deveremos entdo ser capazes de julgar
gue tipo de curva ocorre em tal caso.

Em geral, todavia, ndo apenas a especializagdo ndo € suscetivel de mensura-
¢do, mas também é provével que o progresso da cismogénese seja modificado pelos
mais diversos fatores. Podemos mencionar aqui dois tipos de fator que se pode supor
precipitem e acelerem 0 processo:

(@ Um individuo vivendo em uma cultura é treinado para ver certos padrdes de com-
portamento como recomendaveis, e outros como errados. Se em uma cismogéne-
se ele é levado a ultrapassar os limites do que é culturalmente aprovado, aquele
seu comportamento que ultrapassa esses limites tera provavel mente efeitos des-

motivacdes do travestismo dos homens. Tenho muitas dlvidas quanto a admissibilidade de uma
tal formulagdo da questdo. Busquei recorrer a referéncias a emocdes apenas onde essa formu-
lacdo podia ser vista como uma descrig8o grosseira, improvisada, do comportamento dos indi-
viduos (ver nota 1, p. 174), e hesito em me permitir expressdes que tornariam ambiguas mi-
nhas referéncias “behavioristas’ a emogdes, insinuando que o comportamento possa ser 0 reverso
daquele primariamente apropriado a emogéo. Reconhego que, em geral, teorias de inversdo etc.
constituem tentativas de expressar uma verdade importante, mas suspeito de que as teorias néo
possam ser adequadamente provadas ou formuladas até que disponhamos de técnicas para a
descrigao analitica de gestos, postura etc., e possamos definir as diferencas entre um compor-
tamento direto e um invertido.
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proporcionais, ndo apenas o fazendo consciente da distor¢éo de sua personalida-
de, mas também levando a outra parte a respostas hiperdrasticas. Contra isso,
porém, é preciso recordar que tabus culturais sobre certos tipos de comportamen-
to podem atuar no sentido de restringir a cismogénese.

(b) Um segundo fator que pode acelerar o processo € uma tendéncia a se acreditar
gue seu resultado sera inevitavelmente trégico. A preocupagdo do individuo es-
quizéide com o destino pode muito bem ser mais que uma percepcéo de que ele
foi capturado por um processo natural: ela pode ser um fator que impulsiona o
processo em diregdo a seu resultado final.

O retrado da cismogénese que tracei até aqui € de um processo caminhando
inexoravelmente para umatal diferenciacéo que se torna inevitavel um colapso final,
precipitado por algum fator externo. Descrevi 0 esquiz6ide como se a degeneragéo de
seu estado em esquizofrenia fosse inevitavel. Descrevi aruptura do casamento em ter-
mos que tornam inexplicavel que qualquer casamento possa jamais ser bem-sucedi-
do. Comentei ainda sobre as dificuldades do contato cultural em termos que impli-
cam que o equilibrio final nunca possa ser alcangado. Mas sabemos que, na prética,
individuos esquizoides podem manter o mesmo grau de desajuste por longos perio-
dos. Conhecemos casamentos que sdo, as vezes, bem-sucedidos, e que, as vezes, re-
cuperam-se de uma condicdo instével. E pois necessario pensar a cismogénese nio
COMO UM Processo que avanca inexoravelmente, mas, antes, como um processo de
mudanca que, em alguns casos, € ou controlado ou continuamente contrariado por
processos inversos.

O termo “equilibrio dindmico” que apliquei a esses estados balanceados é em-
prestado do jargdo da quimica — descrever equilibrios aparentemente estacionérios
gue sO podem ser descritos na teoria em termos de duas ou mais reagdes quimicas
opostas ocorrrendo simultaneamente. Esse € um sentido comparavel a este que atri-
buo ao termo no presente contexto. A analogia entre o equilibrio dinémico que ocor-
re na sociedade humana e aquele da quimica néo pode, é claro, ser levada muito lon-
ge, mas deve servir ao propdsito Util de nos lembrar que a posicéo de equilibrio pode
variar bastante de uma cismogénese para outra, e de uma cultura para outra. Uma
condicdo de oposi¢do mitua que anunciaria desastre para muitos casamentos ingle-
ses pode muito bem ser uma posi¢ao de equilibrio para casamentos em outros cenéri-
os culturais; e o equilibrio encontrado na diferenciacdo sexual entre os latmul, com
seus agudos contrastes etol6gicos, € muito diferente da diferenciagdo corresponden-
te na Inglaterra. A rivalidade entre metades iniciatérias na sociedade iatmul parece-
ria estével, mas no estado de coisas em vigor entre essas metades o combate ritual e
as brigas constantes séo culturalmente normais.
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Devemos esperar encontrar fatores de contencéo atuando com forcas muito dis-
pares em diferentes contextos da mesma cultura. Mencionei que os padrdes comple-
mentares culturalmente normais em umarelagéo entre mée e filho podem tornar-se, na
nossa cultura, base de séria cismogénese quando transportados para a relacéo entre
marido e mulher. Por que esses padrdes sdo perigosos em um contexto e seguros em
outros? A resposta estaria ou na presenca de fatores de contencdo em um caso e sua
auséncia no outro, ou no fato de que esses padrdes de comportamento complementar
sdo culturalmente esperados e, portanto, facilmente tolerados em um relacionamen-
to, ao passo que em outro séo rejeitados em algum grau.

N&o dispomos até agora de material coletado que demonstre a existéncia de
tai's processos, mas, a partir de nosso conhecimento geral do comportamento huma-
no, é possivel dar sugestdes quanto a natureza dos fatores que contém a cismogéne-
se. Esses fatores podem ser classificados em dois grupos principais. Comegamos este
capitulo com uma consideracdo dos processos que, ao moldar cada individuo se-
gundo o ethos apropriado, tendem a manter o status quo. A partir dai, prosseguimos
para considerar a cismogénese como um processo que, se deixado livre para seguir
Seu curso, traria modificagbes no status quo. Aqui, outra vez, considerando os fato-
res gue controlam a cismogénese, temos de lidar com alguns cujo Unico efeito € li-
mitar 0 progresso da cismogénese, e com outros que, se deixados livres para seguir
Seu curso, iriam trazer modificagBes ao status quo.

Na primeira categoria, os fatores que temos de considerar sédo processos de
moldagem dos individuos. Se o menino iatmul é treinado para admirar a aspereza e
para ser ele mesmo aspero, ele também é treinado para ver certos extremos de com-
portamento aspero como repreensiveis. Mais especificamente, ele aprende que esses
extremos sdo perigosos e que outros se vingariam dele se os fosse por em pratica.
Existe um limite superior de toleréncia do comportamento assertivo, e é provavel
gue um limite similar de tolerancia exista no caso do exibicionismo.

Em minha descri¢éo do ethos iatmul, falel pouco de seus limites superiores. Para
um europeu, as énfases do ethos masculino iatmul sdo t&o impressionantes que ele
ndo se da conta facilmente de que o ethos tanto incentiva aspereza a um determinado
grau, como impede que se desenvolva para além deste ponto. Existem, porém, indica-
¢Oes no material que coletei que mostram a realidade desse limite superior de toleran-
cia. Mencionei que o individuo cuja fotografia (llustragdo 22) oferece a melhor ima-
gem do ethos masculino iatmul era, na realidade, um tanto instavel demais para o
gosto nativo. Outro exemplo que ilustra a posicdo do homem que leva longe demais
0 ethos iatmul pode ser visto na histéria de Mwaim-nanggur (cf. Oceania, 1932, Ilus-
trac&o 6). Este herdi além de ter um belo nariz, deu origem ao processo de extracdo do
sagu; todas as mulheres o amavam, e, com o humor tipico dos latmul, ele as dispbs em

231

231 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

duas filas, as com pélo pubiano de um lado e as sem pélo de outro; copulou, entéo,
com todas elas. Neste ponto, 0os mecanismos limitantes entraram em acdo, e Mwain-
nanggur foi morto pelos maridos das mulheres.

Mesmo o sucesso na caga de cabecas pode ser levado longe demais, e Male-
nembuk, falecido em Palimbai ha aproximadamente quatro geracfes, ainda € lem-
brado de forma negativa por, quando na proa de uma canoa de guerra, ndo ter deixa-
do ninguém vivo para que 0s outros pudessem matar.

De modo geral, se a cultura iatmul enfatiza orgulho e aspereza, prové canais
para aexpressao | egitima desse ethos, mas se um homem torna-se excessivamente vio-
lento, suas esposas fugiréo de casa, seus cunhados se voltardo contra ele, e ele vivera
sob aameaga, talvez, de morte violenta e, com certeza, de feiticaria.

Entre 0s processos que seriam, cOmMO a cismogénese, progressivos se sua agao
n&do fosse contida, mas que podem ser balanceados contra esta Ultima, podemos listar
0s seguintes:

1. E possivel que, na realidade, nenhuma relagso saudavel e equilibrada entre doisin-
dividuos ou grupos segja puramente simétrica ou puramente complementar, mas que
toda relaco de um desses tipos contenha elementos do outro. E fécil classificar relacio-
namentos em umaou outra categoria, conforme sua énfase predominante, mas € possi-
vel que uma pequena pitada de comportamento complementar em umarelagcéo simétri-
ca, ou vice-versa, contribua muito para a estabilizagdo da posic&o. Por exemplo, o
fidalgo encontra-se em uma relacéo predominantemente complementar e nem sempre
confortavel com seus aldebes, mas se ele participa no criquete da aldeia (rivalidade
simétrica), umavez por ano que seja, isso pode ter um efeito desproporcional, aliviando
a tens&o cismogénica do relacionamento.

Notamos, na cultura iatmul, certa quantidade de pequenas inconsisténcias no
ethos de cada sexo. No caso dos homens, observamos que dois tipos séo destacados
com aprovacdo: primeiro e sobretudo, 0 homem violento, mas também, depois dele,
o homem discreto. E possivel que a confianca e o aprego que outros individuos te-
nham pelo homem discreto contribuam para uma contracorrente de um ethos quase
iatmul-feminil, em termos do qual alguns dos padrdes de comportamento entre 0s
Sexos possam ser simétricos. Entre as mulheres, vimos ainda mais claramente uma
dupla énfase atravessando seu ethos. Se no cotidiano sdo joviais e cooperativas, em
ocasides cerimoniais tendem ao ethos orgulhoso dos homens. E certo que elas sio
entdo admiradas pelos homens, e tais ocasiGes podem ter uma importancia conside-
ravel na reducdo da oposicao entre 0S Sexos.

2. E possivel que, quando a principal énfase em um relacionamento cismogénico re-
cal sobre um par complementar de padrdes, a administracéo de padrdes complementa-
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res de um outro par potencialmente cismogénico venha a deter a primeira cismogéne-
se. Para dar um exemplo hipotético, é provavel que, em um casamento no qual haja
uma cismogénese complementar baseada no par assercdo-submissdo, uma doenga ou
acidente venha deslocar o contraste para outro padréo baseado na protegdo e nafragi-
lidade. 1sso pode trazer um alivio instanténeo para a tensdo cismogénica, mesmo que
a cismogénese tenha antes alcancado os limites da tolerancia cultural.

3. De modo similar, uma mudanca stbita nos termos de uma rivalidade simétrica
pode aliviar a tensdo cismogénica. Um exemplo (deste caso assim como daquele do
item 2 acima) pode ser visto, na culturaiatmul, no que chamei de desvio da aspereza
para a bufonaria. Aqui temos uma mudanca stbita nos padrdes de comportamento,
provocada talvez pela consciéncia da tensdo por parte de um individuo. E provavel
gue esta mudangca retarde ou reverta imediatamente a cismogénese anterior.

4. E quase certo que uma cismogénese complementar ou simétrica entre dois grupos
possa ser contrariada por fatores que unam os dois grupos, seja por lealdade, seja por
oposi¢ao a um elemento exterior. Esse elemento pode ser um individuo simbdlico, um
povo inimigo ou uma circunstancia bastante impessoal que traga miséria ou satisfacéo
para ambos 0s grupos da mesma maneira. Exemplos desse processo sdo bastante co-
muns: a celebracdo de um jubileu é Util parareduzir a antipatia cismogénica entre dife-
rentes estratos de uma sociedade; e uma guerra externa € um mecanismo bem conhecido
para reviver um nacionalismo abalado por clivagens cismogénicas. Na culturaiatmul,
pode-se presumir a ocorrénciado mesmo mecanismo. E provavel que aguerrade cacade
cabecas contra outras comunidades contribua consideravel mente para controlar as cis-
Mogeéneses entre 0s sexos e entre as metades iniciatérias; e é possivel que, nos dias de
hoje, a relagdo complementar entre nativos e europeus tenha assumido, em alguma
medida, funcBes andlogas.

Mas podemos notar que, onde quer que haja elemento externo, seja uma pes-
soa, seja uma comunidade, a relagéo entre esse grupo externo e os dois grupos ori-
ginais é sempre cismogénica, e essa segunda cismogénese pode ser ainda mais difi-
cil de controlar do que a primeira.

5. O processo mencionado no item 4 apresenta uma série de problemas, cujas respos-
tas talvez revelem outros mecanismos que controlam a cismogénese. Trata-se dos
problemas do efeito de uma cismogénese externa sobre os padrées de comportamen-
to no interior de cada um dos grupos nela envolvidos. O problema pode ser posto de
uma forma quase matemética: se o grupo A tem uma relac@o cismogénica comple-
mentar com o grupo B, que relagdo podemos observar entre os padrdes de compor-
tamento que os membros de A exibem em suas interages com B e os padrdes de
comportamento que eles exibem em suas interagBes uns com os outros? De modo
similar, quais séo os padrdes de comportamento no interior do grupo B entre indivi-

233

233 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

NAVEN

duos que, em suas interacBes com A, exibem padrdes complementares agquel es exibi-
dos por A? Deveriamos esperar que, se for permitido que arelagdo cismogénica entre
A e B proceda até um ponto em que ocorra uma distor¢do marcada, seu comporta-
mento no interior de seus respectivos grupos seja afetado por essa distor¢do; e, ja
gue a direcéo da distor¢do é diferente nos dois grupos, devemos descobrir que, em
cada grupo, desenvolveu-se um ethos especial, relacionado de uma maneira simples
com os termos do contraste cismogénico.

Quando o problema é posto dessa maneira, envolve dois outros problemas
subsidiarios. Primeiro, o do mecanismo de equilibrio de hierarquias. Em uma série
hierédrquica, podemos ver cada grau como envolvido em uma relagdo cismogénica
complementar com o grau superior, e em uma outra relagdo similar com o grau infe-
rior. Podemos supor que a distor¢ao de personalidade causada por essas cismogéne-
ses €, em alguma medida, aliviada pelo fato de que, nos grupos intermediarios da
série, cada individuo é chamado a exibir um conjunto de padrées de comportamento
perante os membros dos grupos superiores e um conjunto de padrdes complementa-
res perante os membros dos grupos inferiores. Mas essa compensac&o ndo é permiti-
da aos membros situados no topo e na base da série, 0 que leva esses individuos a
possuir sinais de cismogénese ndo balanceada.

O segundo problema esté estreitamente relacionado com aguele das hierarquias.
Se 0 comportamento entre individuos no interior de cada um dos grupos A e B € uma
funcéo do comportamento que cada grupo exibe em sua relagdo complementar com o
outro, o que devemos entéo dizer da cismogénese que ocorre, ndo entre individuos,
mas entre pares isolados de individuos? Devemos supor que compensaces ocorrem
no interior da personalidade de cada um? Além disso, é possivel esperar que, quando
soubermos como o comportamento entre individuos é influenciado pela cismogénese
em que esté envolvido seu grupo, uma compreensdo desse processo nos fornecera um
vocabulério para descrever as compensagfes que ocorrem no interior do individuo?©
6. Dois casos especiais de controle da cismogénese por estimulos externos podem ser
mencionados: a) a possibilidade de que, se os individuos se tornam conscientes do pro-

10.No caso da cismogénese entre grupos, notamos que uma relagéo cismogénica com um inimigo
externo pode impedir a cismogénese entre classes no interior de uma nagdo, mas também
notamos que a admiragdo externa pode induzir a uma divisdo cismogénica no interior da
personalidade de um individuo. Isso ndo &, provavelmente, uma discrepancia entre fenome-
nos individuais e grupais, mas uma indicagdo de que uma cismogénse externa pode promover
uma interna apenas se ambas as separagoes se ddo nos mesmos termos. Uma guerra entre dois
Estados capitalistas pode reduzir a cismogénese entre fascistas e comunistas em cada um deles;
mas uma guerra com a RuUssia, especialmente se posta como uma “guerra contra 0 comunis-
mo”, pode ter um efeito muito diferente.
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€esso cismogénico no qual estdo envolvidos, reajam aisso em lugar de continuar a seguir
seus padrdes cismogénicos; b) na cultura iatmul, € provavel que ndo apenas a relagdo
cismogénica entre homens e mulheres contribua para o controle da cismogénese simétri-
caentre as metades iniciatérias, como também que esta Ultima cismogénese sgja, em a-
guma medida, controlada pela orientagdo da atencdo dos homens para os segredos da
iniciagdo. Podemos ver aqui um exemplo complicado envolvendo toda uma série de
mecanismos do tipos referidos nos itens 4 e 5.
7. E possivel que, em uma cismogénese complementar, os padrdes de comportamento
entre os dois grupos envolvidos sgjatal que, enquanto cada grupo diverge mais e mais
do outro, os membros de cada um também se tornam mais e mais dependentes do com-
portamento complementar dos membros do outro grupo, de modo que, em algum mo-
mento do progresso da cismogénese, se atingird equilibrio quando as forgas da depen-
déncia matua igualarem a tendéncia cismogénica.
8. Por ultimo, é certo que uma cismogénese, além de ser controlada por outras cismo-
géneses, internas ou externas aos grupos concernidos, pode também ser contrariada
por mudangas progressivas inversas no relacionamento entre esses grupos. Esses pro-
Cess0s sdo, assim como as cismogeéneses, resultados cumulativos das reagdes de cada
individuo as reacdes dos membros do outro grupo, mas o processo inverso difere da
cismogénese quanto a direcdo da mudanca. Em lugar de levar a um aumento da hos-
tilidade matua, o processo inverso leva, antes, em direcdo ao amor mutuo.

Esse processo ocorre ndo apenas entre grupos mas também em pares de indivi-
duos; e, em bases tedricas, devemos esperar que se o curso do verdadeiro amor se der
sem atropelos, ele seguira uma curva exponencial .
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A EXPRESSAO DO ETHOS NO NAVEN

O ETHos SexuaL E 0 NAVEN

A generalizagdo mais importante que se pode extrair do estudo do ethos dos | at-
mul é o fato de que nessa sociedade cada sexo tem o seu préprio ethos consistente,
gue contrasta com o0 do sexo oposto. Entre os homens, quer eles estejam sentados con-
versando na casa cerimonial, iniciando um novigo ou construindo uma casa — néo
importa qual seja a ocasido — ha a mesma énfase e 0 mesmo valor depositados no or-
gulho, na auto-afirmagdo, na aspereza e na exibi¢ao espetacular. Essa énfase conduz
repetidamente a uma superénfase; a tendéncia para o comportamento histridnico des-
via continuamente a aspereza para a ironia, que por sua vez degenera em bufonaria.
Mas, embora 0 comportamento possa variar, 0 padrdo emocional basico é uniforme.

Entre as mulheres encontramos um ethos diferente e menos consistente. Sua
vida esta voltada basicamente para as rotinas necessérias de obtencdo de comida e
criagdo dos filhos, e suas atitudes sdo animadas néo pelo orgulho, mas por um senso
de “realidade”. Elas se mostram prontamente cooperativas e suas reagdes emocionais
ndo sdo espasmadicas e espetaculares, mas espontaneas e “naturais’. Em ocasifes es-
peciais, ao que parece, as mulheres exibem um ethos modelado no dos homens, e nos-
sa consideracéo dos Tipos Preferidos poderia dar a entender que algumas mulheres séo
admiradas pelo que se pode descrever como caracteristicas masculinas iatmul.

Se, neste ponto, voltarmos aos problemas apresentados pelas cerimobnias naven,
por certo os veremos sob uma nova luz. Os elementos de exagero no comportamento
do wau ndo parecem excentricidades isoladas, mas padrdes de comportamento nor-
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mais e comuns entre 0os homens iatmul. Essa resposta pode parecer desinteressante,
mas envolve uma generalizagdo importante sobre o comportamento cultural, e na
ciéncia cada passo € uma demonstracéo de consisténcia no interior de uma determi-
nada esfera de importancia. Poderiamos talvez ter estudado de maneira mais com-
pleta essa consisténcia, mas ainda assim a resposta teria sido do mesmo tipo. Para
nos aprofundarmos mais na questao, seriamos impelidos a recorrer a alguma outra
disciplina cientifica, como, por exemplo, ao estudo da formag&o do caréter.

No caso das mulheres, com uma énfase dupla perpassando o seu ethos, seu com-
portamento naven pode ser totalmente classificado como consistente, ou com seu
ethos cotidiano, ou com seu orgulho ocasional especial. Todo comportamento da mée
€ padronizado segundo a submiss&o e a autopercepgdo negativa. Sua agéo de deitar
nua com as outras mulheres enquanto seu filho caminha sobre elas e o cliché “de um
lugar tdo pegueno saiu este homem grande” estdo perfeitamente de acordo com o
ethos cotidiano das mulheres iatmul e constituem uma expressdo muito simples do
seu orgulho vicario pelo filho. Assim, o problema do comportamento da mae, assim
como o dos exageros do wau, pode ser agora remetido a outras disciplinas cientificas.

No comportamento das mulheres travestidas — a irma do pai e a esposa do ir-
m&o mais velho —, podemos ver uma expresséo do orgulho ocasional que as mulhe-
res exibem nas raras ocasides em que se apresentam publicamente, tendo os homens
como platéia.

O exame do ethos iatmul da conta do tom do comportamento dos varios pa-
rentes no naven, mas ha muitos detalhes que ndo podem ser sumariamente desconsi-
derados. Consideremos 0 wau: sua bufonaria € normal, mas ndo ha razdo para que
ele tenha de se vestir de mulher a fim de ser um buféo, e, como ja vimos, as premis-
sas estruturais da cultura, segundo as quais 0 wau poderia se considerar esposa do
laua, ndo constituem ainda um fator dinémico que possa impelir a comunidade ou o
wau a enfatizar esse aspecto da relacdo wau-laua. Temos ainda de descobrir algum
componente da situacdo do naven que atue de maneira dindmica para induzir ao
travestismo.

Acredito que possamos encontrar uma resposta para esse problema se exami-
narmos a incidéncia do travestismo na sociedade européia. No naven, o fendmeno
ndo se deve a hormdnios anormais nem a desajustes psicoldgicos ou culturais dos
travestis; e por isso, ao procurar fendmenos andl ogos na Europa, podemos ignorar os
casos aberrantes para examinar 0s contextos em que certo grau de travestismo é
culturalmente normal.

Consideremos o caso da cavaleira elegante. Podemos talvez encarar seus culo-
tes como uma adaptacéo especial, e ela dira que seu chapéu-coco foi especialmente
desenhado para proteger sua cabeca de galhos pendentes, mas o que dizer de seu
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paletd, com um corte definitivamente masculino? Ela usa um vestido de noite femi-
nino no baile da cacada, seu comportamento cotidiano é o de uma mulher cultural-
mente normal, e por isso ndo podemos explicar seu travestismo por uma referéncia
as suas glandulas ou a psicologia anormal.

Os dados da questéo séo claros: uma mulher cultural e fisicamente normal ves-
te, para andar a cavalo, um traje incomum para seu sexo e baseado no do sexo opos-
to; e, a partir desses dados, a concluséo é igualmente 6bvia: como a mulher € nor-
mal, o elemento incomum deve ser introduzido pelo ato de andar a cavalo. Em certo
sentido, é claro, ndo ha nada de excepcional no fato de a mulher andar a cavalo — as
mulheres tém andado a cavalo por centenas de anos na histéria da nossa cultura,
mas se compararmos a atividade de andar a cavalo com outras atividades que nossa
cultura decretou adequadas e proprias para as mulheres, perceberemos imediatamen-
te que o ato de andar a cavalo, que demanda uma atividade violenta e proporciona
uma grande sensacdo de dominio fisico!, contrasta agudamente com a maior parte
das situagbes na vida de uma mulher.

Em nossa cultura, o ethos das mulheres foi construido em torno de alguns ti-
pos de situac8o, e o dos homens o foi em torno de situagbes muito diferentes. O
resultado é que as mulheres, estando em uma situagé&o incomum para elas, mas co-
mum para os homens, inventaram um trgje travestido, e esse traje foi aceito pela co-
munidade como sendo adequado a essas situacfes anormais.

Com essa dica do tipo de situagdo em que o travestismo pode ser desenvolvi-
do, podemos voltar a cultura iatmul. Primeiro, consideremos os contextos em que
ocorre o travestismo parcial, isto €, o caso das mulheres que participam de cerimoni-
as espetaculares (cf. llustragao 19). Sua posi¢ao € bastante anadloga a das cavaleiras.
A vida normal das mulheresiatmul é tranqguila e sem ostentacdo, ao passo que a dos
homens é ruidosa e ostentosa. Quando as mulheres participam do cerimonial espeta-
cular, estdo fazendo algo que é estranho as normas da sua prépria existéncia, mas
gue € normal para os homens — e por isso as encontramos adotando, para essas oca-
sides especiais, um pouco da cultura dos homens, portando-se como homens? e usan-
do ornamentos que em geral s6 sdo usados por eles.

1. Em termos freudianos, o ato de andar a cavalo poderia ser considerado sexualmente simbdlico.
A diferenca entre o ponto de vista que defendo e o dos freudianos é essencialmente esta: con-
sidero simbolos sexuais como narizes, flautas, wagans etc. simbélicos do ethos sexual, e vejo
inclusive o ato sexual como mais um contexto em que esse ethos é expressado.

2. Nas representacOes teatrais, no jornalismo comico e em esferas similares ha uma crenga comum
de que as posturas, as atitudes, os tons de voz etc. das cavaleiras sdo de certa forma copiadas
dos homens, e podemos ver nisso uma analogia com os gestos orgulhosos das mulheres iatmul
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Considerando as cerimbnias do naven a luz dessa teoria, é possivel reconhecer
na situagdo do naven condigdes que poderiam influenciar os dois sexos para o traves-
tismo. A situagdo pode ser resumida dizendo-se que uma crianga realizou alguma faca-
nha notavel e seus parentes vao expressar, de maneira publica, sua alegria por esse
evento. Esta situag@o € estranha aos contextos normais da vida dos dois sexos. Os ho-
mens, devido a sua vida espetacular e irreal, estdo perfeitamente habituados a “ prova
¢a0” da performance publica. Mas ndo estdo acostumados a livre expressdo da emocéo
pessoal vicaria. Podem expressar raiva e desprezo com uma grande dose de hipercom-
pensacao, e alegria e tristeza podem ser expressas quando seu proprio orgulho € infla-
do ou rebaixado; mas expressar aegria pelos feitos de outra pessoa é algo que esta fora
das normas do seu comportamento.

No caso das mulheres, a posi¢éo é inversa. Sua vida cooperativa tornou-as ca-
pazes de expressar com facilidade alegria e tristeza desinteressadas, mas ndo as ensi-
nou a assumir um papel publico espetacular.

Assim, a situacdo do naven contém dois componentes: 0 elemento de exibi¢ao
publica e o elemento de emocéo pessoal vicaria. O homem e a mulher, quando se en-
contram nesse contexto, se véem diante de um componente facilmente aceitavel e de
outro constrangedor, mas que lembra situagdes consideradas normais apenas na vida
do sexo oposto. Creio que podemos encarar esse constrangimento como uma forga di-
namica® que impele o individuo ao travestismo — e a um travestismo que a comuni-
dade pdde aceitar e que, com o passar do tempo, se tornou uma norma cultural.

Desse modo, pode-se supor que o ethos contrastante dos dois sexos desempe-
nha e desempenhou no passado um papel muito real na configuragéo das cerimonias
do naven. Deu 0 pequeno empurréo que levou a cultura a seguir suas premissas es-
truturais até os extremos que descrevi. Quando as mulheres tomam parte em outra
cerimdnia espetacular além do naven, as premissas estruturais que poderiam justifi-
car o travestismo completo estdo ausentes, e as mulheres contentam-se em usar ape-
nas alguns ornamentos masculinos.

Finalmente, consideremos a adogdo dos trajes de luto da vilva pelo wau e o
uso, pelas mulheres, dos melhores ornamentos masculinos que conseguem encontrar.
O primeiro caso €, sem duvida, uma expressdo de bufonaria que demonstra a repulsa
dos homens pelo ethos das mulheres. Ja vimos que o luto é uma das situagdes em
que os ethos diferentes dos dois sexos contrastam de modo mais intenso e descon-
fortével, e o uso pelo wau dos trajes de luto da viliva corresponde exatamente a

travestidas e semitravestidas. Entretanto, ndo sei até que ponto as posturas das cavaleiras ocor-
rem na vida real ou sfo talvez imagindrias.
3.Cf. nota 7, p. 172.
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caricatura que os homens fazem da vilva solitaria entoando sua nénia enquanto rema
a canoa até sua roga. Ao envergonhé-la ele esta, incidentalmente, mostrando seu
desprezo por todo o ethos dos que expressam de maneira tdo facil a sua tristeza.

As mulheres, por outro lado, ndo tém nenhum desprezo perceptivel pelo orgu-
Ihoso ethos masculino. Trata-se do ethos adegquado a exibi¢do espetacular, e no naven
€las adotam ao maximo esse ethos — e até o exageram, raspando as varetas de cal nas
cabacas de seus maridos até o serrilhado ficar completamente desgastado. Nesse caso,
poderia parecer que a alegria em vestir ornamentos masculinos e exibir as maneiras
gabolas dos homens as distraia um pouco da questdo em pauta — celebrar o feito de
uma crianca pequena. Com excegdo de um momento em que as mulheres se deitam
nuas engquanto o her6i caminha sobre elas, o comportamento delas no naven €, na
verdade, téo irrelevante quanto o dos homens. Por isso, a presenga de um ethos
contrastante nos dois sexos desvia quase completamente o cerimonial do naven da
simples referéncia a seu aparente objeto.

N&o obstante, como o comportamento naven é a maneira convencional pela
gual o wau parabeniza seu laua por algum feito, ndo ha divida de que esse compor-
tamento, por mais distorcido e irrelevante que nos possa parecer, € compreendido
pelo laua como uma forma de congratulagéo.

A MoTivacAo DE PARENTESCO E 0 NAVEN

Ja mostrei como o cerimonia naven é uma expressao do ethos sexual, ou seja,
apresentei 0s motivos que podemos atribuir aos parentes envolvidos no naven na
gualidade de membros de um ou outro sexo. Essa atribuicdo foi uma extrapolacdo
das conclusBes gerais que extraimos do ethos da cultura iatmul. Cabe-nos agora con-
siderar a motivacdo dos vérios parentes, como homens e mulheres, em posi¢des de
parentesco especificas. Nesse caso, mais uma vez usaremos nossas conclusdes etol 6-
gicas gerais para nos guiar na selecdo dos motivos que atribuimos aos varios paren-
tes. Mas, em vez de lidar com os parentes agrupados segundo 0 sexo, precisamos
examinar separadamente a motivagéo de cada tipo de parente.

Wau (irmé&o da méae)
No caso do wau, o simbolismo do seu comportamento €, num sentido estrutu-
ral, bastante passivel de interpretagdo em termos da sua posi¢do como “méae’ e “es-
posa’ do laua. Mas o simbolismo tem sempre mais do que um lado estrutural, e de-

vemos ver 0s atos simbolicos — esfregar as nddegas na canela do laua masculino e dar
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aluz ao laua feminino — como animados com emocéo e referéncia ndo articulada’, e
também com “l6gica’. Por isso temos de considerar qual motivag&o, consciente ou
n&o, real ou culturalmente pressuposta, leva o wau a enfatizar esses aspectos particu-
lares do seu relacionamento com o laua.

O fato indiscutivel de que qualquer emog&o e motivacdo desarticulada que pos-
samos imputar ao wau classificatério é facticia ndo nos deve desanimar; na verdade,
seria dificil explicar qualquer ritual sem invocar como seu principal suporte a forca
muito real da emog&o inventada ou culturalmente presumida.

No capitulo que trata da sociologia do naven, vimos que o wau classificat6-
rio esté tentando fortalecer a lealdade entre ele proprio e seu laua. Esta tentando
levar esse elo classificatdrio a uma proeminéncia tal que lhe confira a mesma forga
de um vinculo entre 0 menino e o préprio irméo de sua mée — talvez até a forga do
vinculo do menino com sua prépria méae. Simbolicamente, ele faz isso representan-
do dois lados, o0 materno e o de esposa, do relacionamento do irméo real da méae
com o laua. Mas é questionavel até que ponto a emocéo real da esposa ou da mae
pode ser atribuida até mesmo ao wau real, de forma que a representagcdo do wau
classificatério contém, em certo sentido, dois graus de falsidade. Ele esta represen-
tando o papel de um wau real que, por sua vez, esta representando os papéis de mae
e esposa.

Apesar disso, ainda é valido considerar a motivagdo das performances. O fato
de o comportamento ser mais representado do que espontaneo néo tornara, eviden-
temente, menos inconscientes as motivacfes que ele retrata. Um ator representando
Hamlet pode comportar-se como se ele mesmo estivesse sendo dirigido pelas emo-
¢Oes de Hamlet, mas o ator pode permanecer nao-articulado em relagédo a natureza
dos impulsos que ele esta expressando.

Temos de considerar, entdo, a psicologia de duas pessoas’:

1. A motivagdo real do wau classificatorio. Sob essa rubrica fica a série de fatores
emocionais que ja foram suficientemente indicados. seu prazer em sua propria
representacdo de bufonaria; seu desprezo pelo ethos feminino; sua inabilidade
para expressar orgulho vicario; seu desejo pela fidelidade do laua etc.

4.No presente contexto, escrevi deliberadamente “n&o articulado”, em vez de “inconsciente” —
termo que estd mais em moda. Para mim n&o esta claro que haja qualquer diferenca de signi-
ficado entre esses dois termos, mas 0 uso do segundo implicaria adesdo a uma teoria da
estratificagdo da mente com cuja validade ndo estamos aqui preocupados.

5. Nos casos mais raros em que 0 proprio wau executa 0 naven, a questdo € evidentemente mais
simples, e 0 segundo conjunto de emogdes, proporcionalmente mais real.
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2. As motivacBes ndo articuladamente presumidas do préprio wau. Sob essa rubrica
temos de considerar os possiveis impulsos que podem levar um wau a enfatizar
os lados materno e de esposa do seu relacionamento com o laua.

Encontramo-nos aqui em terreno muito traicoeiro, pois é facil construir hipo-
teses sobre uma motivagdo ndo articulada, mas excessivamente dificil testa-las, ja
gue essas duas hipdteses ndo sdo exclusivas; 0s psicanalistas aconselharéo a consi-
derarmos toda declarac&o dos nativos como significando ou o que eles dizem, ou o
contrario. Entretanto, devo apresentar uma série de hipoteses possiveis paraindicar
gue tipo de resposta pode ser esperada no presente caso, mas ndo gostaria de enfati zar
nenhuma delas como a mais provéavel em relagdo as outras que poderiam ser
construidas.

Nessa conexdo, ha trés mitos relevantes. Em todos eles, o wau mata seu laua.
Em cada caso, 0 assassinato € acompanhado por uma desintegracéo quase completa
da comunidade, e 0 mito torna-se a histéria de colonizagdo — da dispersdo de grupos
a partir do centro desintegrado.

Esses mitos podem ser uma referéncia a importancia dos vinculos matrilinea-
res na integracdo da comunidade ou a expressdo de uma oposi¢ao subjacente ou de
uma leve hostilidade entre o wau e o laua. Essas interpretacdes ndo se excluem. Ao
contrério, acredito que se deve considerar as duas como suplementares. De um lado,
aimportancia socioldgica do vinculo pode muito bem levar a uma inquietagdo maior
com a oposi¢8o nele inerente; de outro, se ndo houvesse oposi¢do entre 0 wau e 0
laua, ndo haveria necessidade de enfatizar a importéncia sociol6gica da lealdade
entre eles. Em geral, os mitos podem ser considerados uma indicagéo de oposicéo
entre o wau e o laua e de alguma inquietacdo com respeito a essa oposi¢do. Na
verdade, parece que a relacdo wau-laua € ambivalente.

E nesses sentimentos ambivalentes que podemos esperar encontrar 0s motivos
do comportamento simbdlico do wau; assim, devemos examinar a relagdo wau-laua
para descobrir que aspectos seus podem ser considerados a causa desses sentimentos.

N&o precisamos ir longe para encontrar a base dos sentimentos amigaveis do
wau por seu laua, porque os dois estdo unidos por lacos de fidelidade e interesse
comuns. Seguindo as linhas da nossa andlise estrutural, podemos atribuir os senti-
mentos amigaveis do wau a cada uma e a todas as identificagdes que definem sua
posicdo. Mas a base para o traco de hostilidade é mais obscura. Em nossa analise,
descobrimos que a relacdo wau-laua contém pouca coisa ou nada de sui generis e
que todos os seus detalhes podem ser satisfatoriamente classificados como decor-
rentes de identificagdes do wau com (a) mae, (b) esposa, (c) irméo da esposa e (d)
pa do seu laua.
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Por isso, é razoavel supor que a hostilidade tenha sua origem em um desses
aspectos da relagac®. Deles, o Ultimo, aquele que se deve a identificagdo do wau
com o pai, poderia talvez fornecer uma possivel formulagdo da hostilidade do wau
como expressdo da situacdo ambivalente entre pai e filho, mas creio que essa solu-
¢80 deve ser rejeitada por duas razoes:

1. Ela é incompativel com o fato de néo apenas 0 wau mas também o irméo da es-
posa as vezes esfregarem as nadegas na perna do marido da irma, quando este se
casa com ela.

2. A identificagdo do wau com o pai é apenas um motivo menor na padronizagdo da
relacéo wau-laua.

Dos trés aspectos remanescentes, dois, 0 maternal e o da esposa, podem tam-
bém ser excluidos por trés razoes:

1. S&o os aspectos realmente enfatizados no naven e, embora seja concebivel que o
wau possa enfatizar 0s aspectos que sdo a causa do seu sinal de hostilidade, é
muito mais provavel que ele obtenha alivio de seu mal-estar por meio da énfase
sobre os outros aspectos.

2. E extremamente dificil, e talvez impossivel, se atribuirmos a base da oposicéo a
um desses aspectos, desenvolver qualquer teoria que possa dar conta do compor-
tamento naven do wau em relacéo a lauas de ambos os sexos, assim como do
comportamento naven do irméo da esposa.

3. O relacionamento da mé&e com seu filho ndo é ambivalente.

Por isso somos levados a concluir que o sinal de hostilidade do wau deve-se &
sua posi¢do de cunhado em relagé@o a seu laua. Podemos reconhecer, na énfase do
wau sobre as relagdes de “mée” e de “esposa’, uma negacao da sua posicdo de irmao
da esposa.

Essa teoria tem o respaldo da andlise do relacionamento de cunhadio, pois nele
podemos detectar claramente elementos de oposicéo (cf. p. 135)". Mas a posi¢do ain-

6. Evidentemente, € possivel que a “hostilidade” do wau possa advir em parte da interagdo entre
dois ou mais desses aspectos da sua posicdo. Ignorei esse tipo de explicacdo complicada em
prol da solugdo mais simples baseada no relacionamento de cunhadio.

7.Deve ser possivel demonstrar que a hostilidade do tawontu (irm&o da esposa) € compativel com
0 ethos masculino da cultura, e creio que a chave para esse problema talvez esteja no orgulho
que os homens ocasionalmente exibem, um orgulho na posse sobre as mulheres. Cf. também o
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da ndo esté perfeitamente clara. No presente caso, ndo se pode recorrer aos processos
familiares de compensagéo e deslocamento. Caracteristicamente, 0 wau que tem sen-
timentos ambivalentes em relacdo ao marido de sua irmé pode exagerar sua disposi-
¢80 amistosa hos contatos com esse parente ou irromper sua hostilidade sobre o laua,
gue seria entdo um substituto para o marido dairma. Na pratica, ele ndo faz nenhuma
das duas coisas, mas exagera mais sua amizade do que sua hostilidade para com o seu
laua. Além disso, ndo h& razdo para que a hostilidade dirigida ao marido dairmé deva
ser deslocada para o laua. Ja vimos que, em geral, se lida de forma aberta e confessa
com essa hostilidade. Os cunhados podem brincar com respeito as suas obrigacoes
mUtuas ou, se o ressentimento do irméo da esposa ficar muito forte, espera-se que ele
recorra afeiticaria. E verdade que as querelas entre cunhados sfo formuladas em ter-
mos de débitos e preco-da-noiva, num contexto em que um freudiano poderia descon-
fiar que ainjuria sexual fosse o motivo fundamental, mas ainda assim a expresséo dos
sentimentos hostis do irmdo da esposa ndo €, de modo algum, negada. N&o ha nada
nisso tudo que o levaria a buscar um substituto para o marido dairma.

Entretanto, € possivel ver o wau como um homem culpado de uma hostilidade
aberta contra o casamento de sua irma, e que por iSSo procura compensar exagerada-
mente o filho dela. Uma hipétese sustentavel poderia ser construida a partir dai, mas,
da mesma forma, podemos ver o wau, ndo como um homem culpado oferecendo com-
pensacdo, mas como um homem inocente protestando sua inocéncia. Ele pode ter-se
oposto ao casamento da sua irma e ter abrigado sentimentos negativos pelo marido
dela. Seja como for, € culturalmente assumido que existe alguma oposi¢cdo entre cu-
nhados. Contudo, ele ndo tem nenhuma querela com os filhos desse casamento, que
estéo efetivamente ligados a ele por lagos de sangue?, interesse e fidelidade. Os filhos,
no entanto, também estdo ligados intimamente ao pai, e é esse fato que pode constituir
aimputacdo de que o wau talvez sgja hostil para com eles. Isto sugere que a hostilida-
de do wau, antes concentrada no marido da irmé, pode ter-se ampliado para incluir o
laua. Talvez seja essa imputacdo que 0 wau esteja negando quando €ele enfatiza o fato
de ser mée e esposa.

Fendmenos similares ocorrem em nossa cultura— néo é raro ver tios e tias, que
se opuseram obstinadamente ao casamento dos irmaos, mais tarde cairem em si e se

cliché “ela é uma 6tima mulher”, como uma justificativa para a endogamia (p. 146). Infelizmen-
te, ndo tenho o material detalhado necessério para uma comparacéo das atitudes dos homens,
relativas a suas irmas, com o ethos masculino geral.

8. Na teoria nativa da concepcéo, acredita-se que 0 sangue e a carne sdo produtos da mée, en-
quanto os 0ssos da crianga séo contribui¢do do pai.
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esfor¢arem para fazer amizade com seus sobrinhos e sobrinhas. Sua posi¢éo é anal o-
gaado wau iatmul, mas a principal diferenca entre eles € que este cai de verdade, e
n&o metaforicamente.

Se vamos encarar estes parentes paternos como pessoas inocentes protestando
sua inocéncia ou como pessoas cul padas buscando expiagdo, isso vai depender — na
auséncia de fatos adicionais — do ponto de vista da teoria psicanalitica que utilizar-
mos. Podemos até combinar as duas hipoteses e dizer que o wau, sentindo-se culpa-
do da hostilidade aberta para com o marido de sua irma, protesta sua inocéncia com
maior énfase quando uma ofensa similar lhe é imputada pelas circunstancias que
envolvem seu relacionamento com o laua, em relagcdo a quem ele se sente realmente
inocente. Variadas formulagtes desse tipo podem ser imaginadas, e cada uma delas
talvez sgja falsa, errando pelo fato de ser muito precisa; qualquer tentativa para es-
colher uma dentre elas tera que se basear na falacia de que os niveis menos articul a-
dos da mente sdo tdo discriminadores e t&0 precisos quanto o cientista’.

De todo modo, podemos acrescentar a nossa lista de fatores que afetam a posi-
¢do0 do wau a oposi¢do presente no relacionamento com o cunhado e em suas reper-
cussoes sobre a relagdo wau-laua, sem definir o mecanismo exato dessas repercus-
sbes. Além disso, é possivel observar que esses fatores adicionais podem até certo
ponto ser encarados como din@micos, impelindo o wau para o travestismo ao longo
das linhas estabel ecidas na estrutura do sistema familiar.

Finalmente, pode-se mencionar um outro motivo possivel para 0 comportamen-
to do wau no naven. Em nossa consideragéo a respeito do relacionamento do meni-
no com os cl&s de seu pai e de sua mae, vimos que, embora nas questdes econbémicas
0 menino esteja vinculado a seu pai, seus feitos sdo encarados como sendo do cla de
sua mée (cf. p. 110). Em vista dessas premissas, podemos supor que o comportamen-
to naven do wau é um ato que, simbolicamente, reclama o feito do laua, e o valor
gue essa cultura atribui ao orgulho e aos feitos desempenha aqui, sem davida, um
papel importante. Mas essa reivindicagdo sO pode ser vicaria, e nesse caso 0 ethos
do sexo masculino € mais uma vez relevante e indica que nesse ato 0 wau estard
desempenhando o papel de uma mulher. Assim, o ethos sexual e a posicéo de paren-
tesco atuardo juntos, ambos se manifestando no comportamento do wau.

9. Entretanto, é possivel que um estudo mais minucioso das atitudes e do comportamento padro-
nizado dos homens quando, embora inocentes, eles sdo acusados, e, novamente, quando culpa-
dos, buscam se redimir, poderia possibilitar uma afirmacdo mais precisa dos motivos do wau.
Até certo ponto, ao menos, a imprecisdo da afirmagdo aqui apresentada é o resultado inevitavel
de se tentar uma anélise de motivos com um conhecimento insuficiente da etologia da cultura.
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Tawontu (irm&o da esposa)

Pelo que ja foi dito sobre o wau no naven, poderia parecer que o comporta-
mento do tawontu ao esfregar suas nadegas na canela de seu lando por ocasido do
casamento deste Ultimo €, em certo sentido, a forma priméaria do naven. Entretanto,
ndo estamos empreendendo um estudo da histéria do naven, e com certeza, no pre-
sente momento, essa atitude particular é encarada como sendo especial mente carac-
teristica do wau.

Os fatores que afetam esses dois parentes sdo semelhantes em muitos aspectos,
mas seus comportamentos diferem em detalhes significativos. (1) o tawontu executa
apenas o ritual que enfatiza sua posi¢do como “esposa’, omitindo aquele que implica-
ria ser ele uma mée — omissdo sem dlvida relacionada com sua posi¢éo estrutural; (2)
o tawontu, pelo que sei, sb executa sua gesticulagdo por ocasido do casamento de sua
irm&; (3) acredito que apenas 0 irméo real da esposa se apresenta dessa maneira, ao
passo que no caso do wau, em geral, € o parente classificatorio que executa o naven.

O segundo e terceiro desses pontos estdo provavelmente relacionados ao fato
de que, em geral, o tawontu ndo é forcado a esconder ou negar a ambivaléncia de
seus sentimentos. Mas por ocasido do casamento de sua irma — um casamento que
ele proprio talvez tenha arranjado (cf. p. 136) — é compreensivel que ele possa se
sentir forcado a negar a existéncia de qualquer trago de hostilidade® para com o
marido dela, expressando essa negacdo ao enfatizar que ele ndo é um parente por
afinidade, mas um parceiro no casamento, uma “esposa-homem” .,

Nyai’, nyamun e tshuambo (pai, irméo mais velho e irmao mais moco)

Os Unicos outros parentes do sexo masculino cuja posi¢éo temos de considerar
s80 0 pai e osirmaos do her6i. Todos eles podem desempenhar um papel passivo no
naven; podem ser espancados por suas tshaishis (esposas dos irméos mais velhos) e
0 pal pode gjudar o her6i a encontrar objetos de valor para ofertar a seu wau. Mas,
com excecdo desse envolvimento secundério, nem o pai nem os irmaos tomam qual-
quer parte ativa no naven.

Entretanto, como o pai e 0s irm&os sdo os parentes do sexo masculino mais pré-
ximos do menino, poderiamos perfeitamente esperar que eles também se sintam impe-
lidos a celebrar seus feitos; por isso torna-se necessario dar conta de sua inatividade.

10.Como no caso do wau, vérias formulagées dos motivos do tawontu podem ser substituidas
pelas aqui apresentadas.
11.Traducdo literal do termo tawontu (tagwa-ndo = esposa-homem).
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Podemos primeiro refletir sobre as condic¢des — socioldgicas, econbémicas, es-
truturais e emocionais — relacionadas provavelmente com a inatividade do pai:

1. N&o ha como aumentar a integracdo da comunidade por meio de uma énfase maior
nos vinculos patrilineares. Numa sociedade como a dos latmul, a solidariedade no
seio de um grupo depende em grande parte da 0posiG&o entre esse grupo e as pessoas
gue ndo fazem parte dele. Ao mesmo tempo, tudo indica que quanto maior a solidarie-
dade no seio de um grupo e quanto maior a sua forgca, maior a probabilidade de ele se
opor a outros grupos ou ignorar suas obrigacdes em relacdo a eles. A partir dai, qual-
quer reforco maior dos vinculos patrilineares pode conduzir a um enfraguecimento
dagueles vinculos matrilineares, de cuja afinidade, como ja vimos, depende a integra-
¢80 da comunidade.

2. Do ponto de vista econémico, ndo h4 ocasido paratroca de objetos de valor entre pai
efilho, porque os respectivos direitos de propriedade sdo muito menos diferenciados do
gue os do wau e do laua. Pai e filho ndo mantém sua propriedade numa base comunita-
ria, e javimos que ha um forte sentimento contra o pai aceitar comidado filho. Mas h&
uma suposic¢éo geral de que o filho vai herdar ou ja esta herdando do pai, e de que o pai
fard o possivel para proporcionar ao filho os objetos de valor requeridos para o prego-
da-noivaetc. Esses dons de pai parafilho ndo séo de modo algum comparaveis aos ofe-
recimentos cerimoniais? que ocorrem entre o wau e o laua.

Consideracfes similares aplicam-se ao relacionamento entre irméos. Eles néo
mantém sua propriedade numa base comunal, mas a diferenciacéo de seus respectivos
direitos € tdo vaga que culturalmente se espera que eles briguem por seu patriménio.
3. N&o ha elementos na posi¢éo estrutural do pai ou dosirm&os por meio dos quais pos-
sam desviar suacelebracdo do feito do menino paraagumaformade bufonaria, represen-
tando o papel de algum outro parente. Se fossem representar algum papel no naven, eles
seriam impelidos (como amée) a enfatizar suas proprias relagdes com o her6i.

4. Esta Ultima consideracdo leva a uma barreira positiva muito real contra qualquer
atividade no naven por parte do pai. O relacionamento dele com seu filho € como
javimos, ambivalente; contudo ndo se trata de uma ambivaléncia do tipo que pode
ser aliviada enfatizando-se algum de seus componentes. De um lado, o pai € uma
autoridade disciplinar e, de outro, € um parente de quem Se espera que recue para
abrir caminho para o progresso do filho. A énfase excessiva em qualquer desses as-

12. Parece que, na cultura iatmul, dadivas cerimoniais ndo ocorrem em relacionamentos puramen-
te complementares. Talvez isso seja um dispositivo para enfatizar os aspectos complementares
de relacionamentos mistos (cf. p. 297).
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pectos da relacdo paterna conduz imediatamente ao constrangimento de ambas as
partes, e ja observamos que, na vida cotidiana, pai e filho mantém seu comporta-
mento num rigido curso intermediério, evitando qualquer exibicdo de intimidade
mUtua. Nessa situacdo, € claro que o pai ndo poderia enfatizar nem dramatizar no
naven qualquer um dos aspectos do seu relacionamento com o filho.

Poderia parecer que até mesmo o papel passivo desempenhado pelo pal — sendo es-
pancado por suastshaishis— é de certamaneiraincompativel com suaposi¢ao de parentes-
co. Disseram-me (mas ndo observel 1sso) que o pai real seriaapenas levemente espancado,
masotshambwi nyai’ (irm&o maismogo do pai) o seriademodo muito maiscruel.

Podemos notar o contraste entre a posi¢éo do pai e a do wau. A posi¢do de pa-
rentesco deste Ultimo é definida em termos de diversas identificagbes; uma delas (com
0 irm&o da esposa) é embaragosa, 0 que faz com que ele, para escapar dessa situacéo,
enfatize outras identificagbes. Mas o pai tem com seu filho um relacionamento uni-
tério, que ndo é subdivisivel dessa forma. Embora culturalmente se suponha que seus
sentimentos para com o filho sgjam ambivalentes, ele ndo pode evitar a questao en-
fatizando algum outro lado da sua posi¢éo, e ficaria constrangido se enfatizasse qual -
guer um dos dois lados de sua posicéo ambivalente.

No caso dos irmdos mais velhos e mais moc¢os, a barreira positiva ndo é téo
clara. Mas certamente o relacionamento entre irm&os € percebido como analogo a
relacdo entre pai e filho, embora as questdes entre eles sejam definidas de modo me-
nos dramético e menos rigido. Por um lado, espera-se que o0s irmaos sejam aliados
contra pessoas de fora, mas entre si € culturalmente esperado que eles briguem por
causa do patriménio — vale dizer que o irmdo mais velho tem alguma autoridade
sobre 0 mais mogo. Disseram-me (embora nunca tenha observado) que ha certa
evitacdo entre os irméos: ndo andam muito juntos; podem sair juntos para fazer al-
guma coisa especifica, mas ndo sem um propoésito definido. Assim, seu relaciona-
mento contém o germe do mesmo tipo de ambivaléncia que existe entre pai e filho'.

Passando agora ao comportamento naven das mulheres, h4 uma diferenca consi-
derével entre sua motivagi e a motivacio dos homens. E possivel que essa impressio
se deva ainadequacdo da minhainformacdo, mas acredito que o contraste sejareal.

No caso do wau, verificamos que seu comportamento € uma expressdo dos
seguintes fatores:

13.Como evidéncia de que esse relacionamento é de fato percebido como andlogo aquele entre
pai e filho, cf. a alternancia dos irméos (p. 277) e o uso do refrdo “nyai’ nya! nyamun a!” nos
cantos onomasticos (nota 4, p. 103).
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1. Posic¢do estrutural no sistema de parentesco e as diversas identificacdes que a de-
finem.

. Ethos do sexo masculino na cultura iatmul.

Necessidade de lealdade do seu laua.

. Ambivaléncia inerente a sua posi¢éo de parentesco.

. Consideracfes econdmicas.

oA WN

Porém as mulheres, que eu saiba, ndo sao influenciadas em seu naven por ne-
nhum motivo dos trés ultimos tipos; ao contrério, acredito que o naven das mulhe-
res é quase que exclusivamente a expressdo do seu ethos e das identificacbes estru-
turais implicitas em sua posicéo de parentesco. Inclino-me a ver o naven do wau,
em certo sentido, como sendo primario e seriamente motivado pelo desegjo de leal-
dade, ganho econdmico etc., a0 passo que veria 0 naven das mulheres como um
divertimento, uma cerimdnia alegre na qual elas elaboram sobre premissas estrutu-
rais analogas as seguidas pelo wau e desfrutam do privilégio especial de usar trajes
masculinos.

No caso do wau, observamos que em geral s6 um ou dois participam, e estes
sd0 sobretudo parentes classificatorios. Mas ndo existe essa regra no caso das mu-
Iheres. Em Mindimbit, quando algumas criancas voltavam do preparo do sagu, um
naven foi celebrado para elas e parecia que todas as mulheres iam enlouquecer. To-
das que se consideravam adequadamente vinculadas as criangas fizeram uma exibi-
¢do de comportamento naven.

Além disso, disseram-me que, no naven celebrado em comemoragdo a um homi-
cidio bem-sucedido, todas as mulheres, com excegdo da esposae dairmarea do herdi,
deitam-se no chéo para que ele caminhe sobre elas. Nessa cena, observamos um padréo
de comportamento talvez primariamente caracteristico da mée sendo adotado por ou-
tras mulheres, ndo devido a aspectos de sua posi¢éo de parentesco, mas simplesmente
em virtude do seu sexo. Enquanto o naven dos homens é em parte controlado e moti-
vado pelas vantagens que a exploracéo de sua posi¢do de parentesco pode trazer, o das
mulheres é, ao que parece, quase desprovido dessa motivagéo.

Do mesmo modo, do ponto de vista socioldgico, acredito que possamos enten-
der afungdo do naven das mulheres como muito mais difusa que a do naven do wau.
Enquanto este Ultimo enfatiza a solidariedade da comunidade, destacando alguns
vinculos de afinidade especificos, o primeiro parece comunicar uma euforia mais
difusa a toda a comunidade.

Pode-se mencionar um outro ponto em que 0 comportamento naven das mu-
Iheres contrasta com o dos homens. Em seu naven, o wau enfatiza emogdes que séo
expressas de maneira livre e natural pela “mée” que ele imita, mas as mulheres em
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Seu naven exageram aspectos especiais da posi¢do do pai e do irm&o mais velho,
que esses parentes Nndo conseguiriam expressar naturalmente sem constrangimento.
O pai deve conter suas atividades disciplinantes e ceder diante do filho, mas as
mulheres tomam o aspecto disciplinar da paternidade e 0 exageram no naven. Evi-
dentemente, ndo podemos supor que as emogdes reprimidas de um pai sgam uma
forga dindmica na moldagem do comportamento das mulheres, mas pode ser que elas
atinjam algum grau de excitagdo extra em exagerar atitudes que até certo ponto séo
culturalmente tabus entre os parentes que estdo imitando.

No inicio deste capitulo, indiquei a base etol6gica do comportamento das
mulheres, o0 modo como se divertem com sua fanfarronice e confuso e o modo como
0 travestismo caminha paralelamente a exibic&o publica. Assim, resta apenas consi-
derar o simbolismo dos detal hes.

Nyame (méae)

J& vimos que o comportamento da mée € uma expressdo simples e direta do
orgulho da mée iatmul por seu filho. Nesse caso, ndo ha base estrutural para o tra-
vestismo, e seus sentimentos para com o filho ndo sdo caracteristicamente ambiva-
lentes. Por isso ndo ha em seu comportamento nenhum vestigio da elaboragédo pre-
sente no comportamento dos outros parentes. Em relacdo a nudez da mée no naven,
podemos comparé-la aos outros contextos em que as mulheres ficam cerimonialmen-
te despidas, ou seja, durante o enterro de seus parentes mais proximos do sexo mas-
culino (cf. p. 201), e quando saem como suplicantes (cf. p. 192). Pode parecer estra-
nho que a mée adote exatamente a mesma atitude para expressar tanto infelicidade
como jubilo diante de um feito do filho. Mas creio que podemos encarar a nudez em
todos esses trés contextos como uma expressdo extrema de abnegagdo ou autoper-
cepcdo negativa que pode ser acompanhada de alegria ou tristeza.

lau (irma do pai)

O comportamento naven da iau baseia-se na identificacdo com seu irméo, o
pai do her6i, em que claramente ha duas possibilidades a ser destacadas. A relacéo
do pai com seu filho & como ja vimos, ambivalente, sendo o pai impelido, a um s
tempo, a exercer sua autoridade e a ceder caminho para o progresso do filho. Qual-
quer desses aspectos poderia ter sido adotado pelaiau, e de fato ela escolheu o lado
assertivo da paternidade — usa 0os mais belos ornamentos homicidas e bate em seu
“filho”. O comportamento alternativo seria o de dramatizar o retraimento do pai
diante do feito do filho. Podemos supor que, para uma mulher iatmul, esse papel
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seria desinteressante e impréprio ao seu travestismo. Ela estaria adotando os tragjes
masculinos apenas para desempenhar um papel mais adequado ao ethos feminino.

Que eu saiba, até o momento, ndo houve nada na dramatizacdo que se refira a
possibilidade de o herdi casar-se com a filha da iau, e isso € mais uma evidéncia
gue Nnos autoriza a supor que esse casamento seja uma inovagao recente (ver nota 6,
p. 145).

Tshaishi (esposa do irmdo mais velho)

O comportamento da tshaishi € baseado em sua identificagdio com o marido, ir-
mao mais velho do herdi; seu comportamento e sua posicéo de parentesco sdo em
grande medida comparaveis aos da iau. Ja vimos que o irmdo mais velho esta em po-
si¢8o analoga a do pai, de forma que atshaishi que se identifica com o irméo mais ve-
Iho esta em posicéo andloga a da iau que se identifica com o pai.

A Unica caracteristica especial na posicdo da tshaishi pode estar vinculada a
levirato, que torna provavel que ela seja um dia a esposa do her6i. Essa possibilida-
de, sem dlvida, empresta certo sabor picante ao naven da tshaishi, sendo inteira-
mente explorada no incidente em que o her6i espeta com sua lanca uma armadilha
de pesca, simbolo do Utero de sua tshaishi. O mesmo aspecto da relagdo é mais uma
vez elaborado no comportamento da irma do heroi.

Nyanggai (irmé&)

Essa parenta desempenha apenas um papel de pequena importancia no naven,
mas € identificada com o herdi na ocasido em que ambos caminham sobre as mulhe-
res prostradas. A irma expressa entdo, com uma dramatizacdo exagerada, 0 que nos
(ou ela) podemos supor serem 0s desejos reprimidos do herdi. Ela ataca os 6rgéaos
genitais das mulheres com suas maos, especia mente os da tshaishi, langando-se sobre
eles e gritando: “Uma vulval”. Mas a tshaishi travestida replica: “Na&o! Um pénis!”
Esse desacordo entre elas deve-se, sem dlvida, ao fato de que airméa se considera o
marido potencial da tshaishi, ao passo que a tshaishi se considera potencialmente o
irm&o mais velho do herdi.

Mbora (esposa do irméo da mae)
A mbora identifica-se com o wau. Assim como ele, ela danga com a cabeca
capturada (cf. llustracéo 5A) e recebe objetos de valor do laua. Como é identificada

com um homem que estd, ele proprio, travestido, ndo surpreende o fato de a mbora
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parecer ter divida sobre seu sexo, pois participa do naven vestida ora como homem,
oracomo mulher. Finalmente, a confuséo sobre essa questéo parece se resolver quan-
do ela, agindo como homem, realiza uma cépula ritual com seu marido travestido.

Resta considerar um incidente: quando as iaus, em trajes masculinos e portan-
do um cocar de penas, caminham sobre as mboras prostradas (também em trajes mas-
culinos). Para essa questdo sO posso apresentar uma tentativa de explicagdo. Obser-
vamos que o orgulho pelos feitos de um homem é encarado como prerrogativa, ndo
do cla de seu pai, ao qual ele proprio pertence, mas do cla de sua mée. Poderia pare-
cer que, nesse ato de prestidigitagdo, o toucado de penas sgja um ornamento de ho-
micida*. Asiaus (membros do cl& do pai do her6i) chegam, por assim dizer, vanglo-
riando-se do feito. Caminham sobre as mboras, que estéo deitadas no ch&o do mesmo
modo que a mée se deita diante do filho triunfante. Tanto a sua postura como o fato
de ambora ser identificada com o wau parecem indicar que as mboras sdo represen-
tantes do cla materno. Elas se erguem de um salto e agarram 0 ornamento de penas,
simbolo do feito, reivindicando-o como triunfo do cl& materno.

Outra evidéncia pode ser encontrada no fato de os ornamentos homicidas serem
em geral ofertados ao matador por seu lanoa rampa (gente do marido), o0 que seria
compativel com minha interpretacéo.

14.Infelizmente, meu informante ndo forneceu o termo nativo para o ornamento especifico usa-
do nesse contexto. S6 disse que as penas eram coladas ao tutano, técnica comum para a con-
feccdo de alguns tipos de cocares homicidas. No entanto, é provavel que o ornamento seja um
emblema de homicida.
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O EIDOS DA CULTURA IATMUL

Partindo-se da analise anterior e das descricdes gerais da culturaiatmul apre-
sentadas, fica evidente que essa cultura possui certo caréter difuso geral, aém da-
quele derivado de seu ethos caracteristico. E uma cultura que nos surpreende con-
tinuamente pela quantidade de detalhes estruturais que construiu em torno de alguns
contextos. Além disso, hd uma heraldica e um totemismo luxuriosos construidos em
torno dos nomes pessoais e dos ancestrais, e ainda se reconhece uma tendéncia si-
milar para o que s6 podemos descrever como hipertrofia no sistema iniciatorio, com
seu emaranhado de divisdes duais entrecortadas e graus iniciatorios alternados; e
mais uma vez no cerimonial do naven, em que vimos a cultura partir de premissas
estruturais simples para chegar ao ponto de 0 wau se comportar em certo sentido
como esposa do laua.

Aparentemente, a cultura apresenta uma tendéncia interna a complexidade —
certa propriedade que a atrai para a fabricagdo e a manutencéo de constructos cada
vez mais elaborados. Como essa tendéncia evidentemente contribuiu para a confi-
guracdo do naven, é importante examinar em detalhe sua natureza.

Quando estava no campo, muitas vezes perguntei-me a esse respeito, mas nun-
ca percebi nenhum indicio para a sua compreensdo. SO apos elaborar e definir a es-
trutura e o ethos cultural, ao escrever este livro, fui capaz de divisar uma abordagem
para o presente problema. No campo, ndo prestei atencéo especial aos pontos que
agora sei que poderiam ter langado alguma luz sobre esse problema, mas como mi-
nha abordagem praticamente néo foi tentada por outros, vou apresentar o0 material
gue possuo para ilustrar 0 método.
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Defini estrutura cultural como “um termo coletivo para o sistema ‘16gico’
coerente que pode ser construido pelo cientista, acomodando as varias premissas da
cultura’, e a palavralégico acrescentei uma nota de rodapé afirmando que devemos
esperar encontrar diferentes sistemas de |6gica— modos diversos de conjugar as pre-
missas — em diferentes culturas.

O primeiro ponto que temos de considerar nessa definicéo € o papel do cientis-
ta. Afirmei que aestrutura cultural era um sistema construido pelo cientista; podemos,
portanto, formular nosso problema nos seguintes termos. por que os materiais da cul-
tura iatmul conduzem o trabalho de abstrac&o do cientista para complexidades de ex-
posi¢do maiores do que as exigidas, por exemplo, pela cultura dos Arapesh'? Serd essa
complexidade de exposicéo reflexo de uma complexidade real na cultura, ou apenas
um produto acidental resultante talvez de uma disparidade entre a linguagem e a cul-
tura do etnografo e as da comunidade que ele esta descrevendo?

Encontramo-nos aqui em um terreno muito dificil, e o cientista responsavel pela
exposi¢ao talvez seja 0 homem menos indicado parajulgar a origem de sua complexi-
dade. S6 posso afirmar, em primeiro lugar, que a culturaiatmul me parecia complexae
rica antes de eu sequer haver tentado uma andlise estrutural; em segundo, que o resulta-
do da andlise fez com que a cultura parecesse, pelo menos para mim, mais simples. S6
posso confiar nessas impressdes como evidéncia de que a complexidade néo é inteira-
mente uma criagdo dos meus proprios métodos de pensamento?.

Tal complexidade, portanto, existe na propria cultura e é construida a partir de
premissas. Este termo — premissa — foi definido como uma suposi¢do ou implicagdo
reconhecivel em certo nimero de detalhes do comportamento cultural; j& havia
mencionado que, embora com freqiéncia essas suposi¢des SO sgjam expressas em
termos simbdlicos, em outros casos sdo declaradas explicitamente pelos nativos.

Se aceitarmos que (a) a complexidade da estrutura cultural é reflexo de uma
propriedade qualquer da prépria cultura e (b) os elementos dessa complexidade es-
téo presentes, até certo ponto, como idéias ou suposi¢des nas mentes dos nativos,
segue-se entdo que qualquer caracteristica difusa da estrutura cultural pode ser re-
metida a peculiaridades da mente iatmul. Disso decorre que, na verdade, estamos
lidando agui com a expressdo cultural dos aspectos cognitivos ou intelectuais da
personalidade iatmul.

1.Cf. Margaret Mead, Sex and Temperament.
2. Até certo ponto, meus métodos de pensamento — estrutural, etolégico e socioldgico — sdo acom-
panhados pelos préprios nativos. Essa questéo esta discutida no final deste capitulo (p. 281).
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Assim formulado, o problema parece estreitamente andlogo ao problema do
ethos. Em ambos os casos, temos de dar conta de uma tendéncia generalizada que se
manifesta nos contextos mais diversos da cultura, e talvez a tendéncia que ora
estamos investigando tenha com a estrutura cultural a mesma relacéo que o ethos
tem com a motivagdo. Vimos que o ethos constitui um fator, que varia de cultura
para cultura, na determinacdo das necessidades e dos desejos dos individuos. Ethos
€ 0 sistema de atitudes emocionais que determina qual valor uma comunidade atri-
buira as vérias satisfagdes ou insatisfacdes que os contextos da vida podem of erecer;
ele pode ser satisfatoriamente encarado como “ o sistema culturalmente padronizado
de organizacdo dos instintos e das emocdes dos individuos’.

De maneira analoga, a tendéncia que estamos examinando é um fator variavel
em nossa defini¢do de estrutura cultural, o significado da palavra “ldgica’, o fator
gue determina e sistematiza a conjugacdo das premissas estruturais.

A partir da estreita analogia entre os dois problemas, podemos supor que o
fator varidvel na estrutura cultural € algum tipo de padronizacéo dos individuos na
comunidade. Definimos estrutura social em termos de idéias, suposicdes e “l6gica’,
€ como estas sdo, em certo sentido, um produto do processo cognitivo, podemos
imaginar que as caracteristicas da cultura iatmul se devem a uma padronizagdo dos
aspectos cognitivos da personalidade dos individuos. Referir-me-ei a essa padroni-
Zacd0 e a sua expressdo no comportamento cultural como o eidos®.

Podemos agora voltar a cultura iatmul e examinar seu eidos em detalhe. Con-
sideremos primeiro os fendmenos que descrevi como hipertrofia, complexidade es-
trutural ou multiplicidade de premissas, no sentido de ver se eles podem ser refor-
mulados em termos da padronizagio de processos cognitivos individuais. A luz da
definicdo de estrutura social, essa questdo torna-se excessivamente simples. A estru-
turasocia € constituida de “idéias ou pressuposi¢des’, e a cultura caracteriza-se pela
multiplicidade de elementos existentes em sua estrutura; ou seja, ela contém um
nimero muito grande de “idéias ou pressuposi¢fes’, produtos do processo cogniti-
vo. Para reformular isso em termos da padronizacéo de individuos, temos apenas de
pensar que eles sdo modificados por sua cultura de modo que sua criagdo de produ-

3.0 sentido em que emprego a palavra eidos é, evidentemente, distinto daquele em que ele é
usado na filosofia grega, mas, como o termo filosofico néo foi adotado dessa forma na lingua
inglesa, parece-me legitimo usar a palavra eidos no presente sentido. Esta exposi¢ao do eidos
e a definic8o de estrutura social s8o, a meu ver, desajeitadas, mas uma formulacdo mais exata
da questdo é impossivel até que se faca uma investigacdo adequada dos eidos e ethos de varias
culturas.
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tos cognitivos é aumentada. Na verdade, eles s8o estimulados pela culturaa um grau
de atividade intelectual incomum entre 0s povos primitivos.

N&o estou me referindo a nenhum incremento de dotes intelectuais, o que pro-
vavelmente € em grande parte controlado por fatores hereditarios. Mas vale a pena
mencionar que entre os latmul muitos esforcos sdo feitos para aumentar a capacidade
de memoaria dos individuos, por meio de técnicas méagicas. Logo apds o nascimento,
uma crianca do sexo masculino é levada a inalar fumaga de um fogo encantado, para
gue 0 menino se torne um erudito nos nomes totémicos do seu cld; mais tarde, o jo-
vem pode ser tratado com encantamentos que se acredita atuarem sobre seu coragéo
(o sitio da memdria), proporcionando-lhe facilidade para memorizar os ciclos ono-
masticos e 0s encantamentos. Numa cultura em que tais técnicas foram desenvolvidas,
€ ao menos provavel a presenca de um fator de selegéo que favorega aqueles com uma
elevada capacidade cognitiva. Aqui, no entanto, ndo estou me referindo a um incre-
mento na capacidade, mas a maneira pela qual se estimula a maquina cognitiva dos
individuos a atividade, em lugar de se permitir que permanega ociosa.

Com essa adverténcia — de que ndo estamos discutindo dotes, mas estimula-
¢do —, podemos esperar descobrir que as culturas diferem enormemente quanto a
extensdo em que promovem a atividade intelectual, embora ndo conhega nenhum
trabalho de campo em que se tenha prestado alguma atencéo a esse fendmeno. Qual-
quer avaliacdo matemética da atividade habitual da inteligéncia dos individuos esta,
evidentemente, fora de cogitacdo. Contudo, muitos fatos indicam que o alto grau
dessa atividade € comum entre os latmul e € promovido pela cultura.

O estado atual de nosso conhecimento a respeito dos aspectos cognitivos do
processo mental € téo insatisfatorio que ndo é possivel descrever o material iatmul
de maneira tdo sistematica quanto desejavel. Podemos, no entanto, classificar muito
grosseiramente esses processos como de rememorac&o e de pensamento, 0s quais pa-
recem haver contribuido para a manuteng@o e o desenvolvimento da complexidade
na cultura iatmul.

Consideremos primeiro a estimulagdo cultural da memdéria*. Ja vimos que a
erudi¢do vasta e minuciosa é uma qualidade cultivada entre os latmul. Isto se revela
de maneira dramética nos debates sobre nomes e totens — como j& mencionei, um
homem erudito tem na cabega entre dez e vinte mil nomes. Esse nimero foi obtido
por meio de uma estimativa grosseira da quantidade de cantos onomasticos que cada
cla possui, do nimero de nomes em cada canto e da habilidade geral desses homens

4. Fui muito influenciado em minha prépria maneira de pensar nesses problemas pelo livro
Remembering, 1932, de autoria do prof. Bartlett, que li antes do meu retorno da Nova Guiné.
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de citar inclusive, em detalhe, ciclos onomasticos de outros clés além do seu. Esse
ndimero deve ser, portanto, tomado com cautela, mas € certo que a erudigdo desses
homens € enorme.

Além disso, parece que a memorizacdo mecénica desempenha um papel bem
pequeno na realizagdo desses feitos de memdria. Os nomes lembrados sao quase to-
dos compostos, cada um deles contendo entre quatro e seis silabas, e se referem a
detalhes da mitologia esotérica, de tal forma que cada nome tem no minimo um sig-
nificado desencadeador. Os nomes sdo dispostos em pares, e em geral 0s nomes de
cada par se assemelham um ao outro, como a palavra Tweedledum se assemelha a
palavra Tweedledee — com a notavel diferenca de que normalmente a silaba ou as
silabas alteradas tém algum significado e estdo reunidas por um tipo simples de as-
sociagdo, como, por exemplo, contraste ou sinonimia. Pode-se encontrar uma altera-
¢do progressiva de significado ao longo de uma série de pares.

Assim, as séries de nomes contém etiquetas referenciais que permitem sua me-
morizacdo mediante processos imagéticos ou associacao de palavras. Coletel grande
guantidade desses nomes, observando muitas vezes que a ordem em que 0s pares eram
apresentados estava sujeita a uma variagéo ligeira, mas continua. H4 uma ordem-pa-
dréo vagamente definida para a recitag@o de cada série de nomes, porém nunca ouvi
nenhuma critica & ordem em que 0s homes eram recitados. Em geral, o informante
pode alterar levemente a ordem de sua recitacdo a cada vez que repete a série. Suce-
de até de 0 emparelhamento dos nomes ser alterado, mas mudancas desse tipo séo de-
finitivamente consideradas erros.

Bartlett> observou que uma das qualidades mais caracteristicas da memoriza-
¢80 por repeticdo é a precisdo com gue a seqiiéncia cronol 6gica dos acontecimentos
ou das palavras pode ser rememorada. Assim, a partir da alteracdo continua da ordem
em gue 0s homes sdo apresentados podemos deduzir que o processo mental usado
ndo € principalmente o desse tipo de memorizagcdo. Uma evidéncia adiciona para
essa conclusdo pode ser extraida do comportamento dos informantes quando estéo
tentando rememorar uma série de nomes ndo lembrada perfeitamente. Jamais ouvi
um informante voltar, como uma crianga européia, ao inicio e repetir a série de no-
mes ja apresentada, na esperanca de que o “impeto” da repeticdo pudesse produzir
mais alguns nomes. Em geral, meus informantes se sentariam, pensariam e, de tem-
pos em tempos, produziriam um nome (ou mais freqientemente um par de nomes),
n&o raro perguntando se esse nome ja fora citado — como era freglientemente o caso.

5. Cf. Remembering, pp. 203 e 264-266.
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Além disso, quando se pergunta a um nativo iatmul sobre algum acontecimen-
to passado, ele, em geral, da uma resposta imediata e relevante a pergunta e ndo pre-
cisa descrever toda uma série de eventos cronologicamente relacionados para chegar
ao acontecimento em questdo. E muito dificil os latmul se deixarem levar pelo tipo
de palavraério cronol égico que, como observou Bartlett, é caracteristico dos povos pri-
mitivos gque se especializaram na memorizagao por repeticéo.

Um detalhe da cultura vale a pena ser mencionado como promotor de proces-
sos superiores em lugar da memorizagdo mecénica. Refiro-me a técnica do debate.
Num debate tipico, um nome ou série de nomes é reivindicado por dois cl&s oponen-
tes como propriedade totémica. O direito ao nome sb pode ser demonstrado pelo co-
nhecimento da mitologia esotérica a que 0 nome remete. Mas se 0 mito é exposto e
se torna publicamente conhecido, seu valor como um meio de provar o direito do cla
ao nome sera anulado. Por isso, segue-se uma luta entre os dois clés, cada qual afir-
mando que ele préprio conhece o mito e cada qual tentando descobrir 0 quanto seus
oponentes realmente o conhecem. Nesse contexto, os oradores ndo lidam com o mito
como uma harrativa continua, mas como uma série de pequenos detal hes. O orador vai
insinuar um detalhe de cada vez — para provar seu préprio conhecimento do mito —
ou vai desafiar aoposicao a proferir algum detalhe. Dessa maneira, creio eu, é induzida
uma tendéncia a pensar em uma histéria ndo como uma sequiéncia cronoldgica de
acontecimentos, mas como um conjunto de detalhes com graus variados de segredo
envolvendo cada um deles — atitude analitica que é diretamente oposta a memoriza-
¢&o por repeticao.

Mas, embora possamos afirmar com bastante certeza que esse tipo de memori-
zac8o0 ndo é o principal processo estimulado na erudigéo iatmul, ndo é possivel dizer
qual dos processos superiores estd mais envolvido. Ha, entretanto, vérios detalhes da
cultura que sugerem ser as imagens visuais e cinestésicas provavelmente de grande
importancia. Nos debates, objetos sdo continuamente oferecidos para exibicgo. Por
exemplo, quando a propriedade totémica do rio Sepik estava em discussdo, um colar
de conchas foi pendurado no centro da casa cerimonial para representar o rio. O cla
A declarou ser indubitavelmente sua a tabua que forma uma borda saliente e pitores-
ca ao longo das margens do rio; o rio, portanto, devia também Ihe pertencer. Assim,
produziram uma bela lanca decorada com folhas da tabua e apontaram para ela dizen-
do: “Nosso lambwiuishi!!”6, O cla B, por seu turno, declarou que o rio era a sua co-
bra, Kindjin-kamboi, e que o protagonista da historia, Mali-kindjin, foi buscar folhas
coloridas e brilhantes para enfeitar a representacdo da cobra que adornava um dos

6. Nome totémico do capim.
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gongos da casa cerimonial. Outro exemplo ocorreu em um debate sobre o Sol, quan-
do vérios participantes se vestiram para representar personagens de um mito de ori-
gem do Sal.

Na técnica do debate, o orador usa feixes de folhas, batendo com elas sobre
uma mesa para marcar os pontos de sua oragdo. Essas folhas sdo continuamente usa-
das como emblemas visiveis ou tangiveis de objetos e nomes. Um orador diz: “Esta
folha é fulano. N&o estou reivindicando esse nome”, e lanca a folha para a oposicéo.
Ou pode dizer: “Esta folha é a opinido de fulano”, e a joga no chdo com desprezo;
ou ainda varre o chd com as folhas, descartando as declaracfes tolas de seus opo-
nentes. Similarmente, um pequeno pacote de folhas vazio é usado como emblema de
algum segredo sobre o qual o orador esta desafiando a oposi¢ao a demonstrar seu
conhecimento: ele o segura perguntando-lhes desdenhosamente se sabem o que ha
dentro dele.

A propensdo para o pensamento visual ou cinestésico manifesta-se também na
tendéncia continua a diagramacé&o da organizag&o social. Em quase toda cerimdnia,
0s participantes sdo dispostos em grupos de modo que o padréo geral constitua um
diagrama do sistema social. Na casa cerimonial, os cl&s e as metades tém geralmente
lugares designados de acordo com o sistema totémico dos grupamentos, mas quando
as cerimoénias de iniciac8o sdo realizadas, esse arranjo é descartado e em seu lugar
surge outro baseado nas metades e nos graus iniciatorios intercalados’.

Por Ultimo, podemos citar as cerimonias do naven como mais um exemplo dessa
propensdo para 0 pensamento visual e cinestésico. Ja vimos como as propriedades
geométricas abstratas do sistema de parentesco estéo ali simbolizadas nos trajes e no
gestual; alis, podemos considerar isso uma contribuicéo da eidologia para a nossa
compreensdo das cerimonias.

Contudo, a conexdo entre a expressdo do eidos nos contextos que descrevi e a
cultura como um todo ainda ndo esta perfeitamente clara. llustrei o eidos sobretudo
a partir do debate totémico, mostrando que uma grande atividade da memoria é
exigida e promovida em alguns individuos pelo exercicio de debater. Além disso,

7. Para outro material desse tipo, ver Oceania, 1932, passim; no entanto, a afirmacéo na p. 256 de
que a aldeia é longitudinalmente dividida entre as duas metades totémicas é falsa. Foi coletada
enquanto eu fazia uma curta visita a uma aldeia em que estava ocorrendo a iniciagdo. Estavamos
na casa cerimonial iniciatéria, e parece que o meu informante estava tao influenciado pelo pa-
drdo iniciatério no interior da casa cerimonial que falou como se aquele padréo se estendesse a
toda a aldeia. Na realidade, a subdivisdo da aldeia segue em geral as divisdes em metades, mas
é transversal, e ndo longitudinal. A aldeia de Mindimbit, onde mais trabalhei em minha primeira
expedicdo, foi projetada irregularmente devido a caracteristica pantanosa do terreno.
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apresentel fatos que indicam que a memorizag&o por repeticdo desempenha um pa-
pel pequeno nessa atividade, sendo as imagens visuais e cinestésicas mais importan-
tes. No assunto especifico da memorizagcdo dos nomes, mostrei ser possivel supor
gue a associacdo de palavras cumpre um papel mais efetivo. Mas esses fatos podem
ser isolados quanto a seus efeitos. De um lado, o cultivo ativo da memaria pode
estar confinado a alguns poucos especialistas selecionados e, de outro, ele pode ocor-
rer apenas nos contextos especificos em que os nomes sdo importantes. Enquanto
essas duas possibilidades ndo tiverem sido examinadas, ndo poderemos passar dos
fatos apresentados para a afirmagéo de que o desenvolvimento ativo da memériatem
afetado a cultura como um todo e as ceriménias do naven em particular.

Consideremos primeiro até onde se pode supor que essa ativagéo tenha afeta-
do toda a comunidade e até onde ela esta confinada a uma pequena minoria de es-
pecialistas. No todo, aincrivel acuidade na memorizacdo de nomes pode ser encon-
trada na maioria dos homens®. Quando estava coletando os nomes, busquei na medida
do possivel meu material com especialistas, mas era notavel que, mesmo quando
conversava sobre outros assuntos com informantes que nunca haviam ousado se apre-
sentar como eruditos no debate publico, eles desviavam continuamente a conversa
para questdes relacionadas ao sistema totémico e tentavam oferecer-me listas de
nomes. 1sso aconteceu, por exemplo, com o informante (llustracdo 22) que descrevi
antes (p. 206) como visivelmente entusiasmado e impreciso. Ele insistia em discutir
assuntos ocultos e fornecer listas de nomes pertencentes ao seu cld, cheias de erros
e contradicBes. Entre os mais jovens, contudo, essa paix&o pela exibicdo de erudi-
¢do, ainda que pouco desenvolvida, € quase totalmente obstaculizada pela percep-
¢do de que a erudicéo soO € apropriada a homens mais velhos. Tive contato com trés
jovens muito inteligentes que evitaram enfaticamente me fornecer nomes, encami-
nhando-me a seus seniores quando os pressionel nesse sentido. Mas, em sua ausén-
Cia, outras pessoas disseram que dois desses jovens ja estavam bem adiantados no
caminho da erudicdo e seriam grandes debatedores quando ficassem mais velhos.
Assim, a reticéncia dos jovens sobre a questdo dos nomes ndo implica que eles ndo
sejam, como 0s mais velhos, estusiastas dessa forma de virtuosismo mental®.

8. Sobre as mulheres ndo tenho dados, mas a partir do contraste de ethos entre os sexos deve-se
esperar diferencas consideraveis em seus eidos.

9.Tal reticéncia pode ser comparada a sua relativa reserva na casa cerimonial, algo que ja men-
cionel na discussdo do ethos masculino. Afirmei que na casa cerimonial janior os meninos imitam
a violéncia dos seus seniores, mas desconheco qualquer debate nessa casa em que seja imitada
a erudicdo dos homens mais velhos. H&, entretanto, varios jogos em que as criangas testam os
conhecimentos umas das outras, como, por exemplo, o das espécies de plantas na mata etc.
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Contudo, uma resposta mais completa a questéo de como a estimulacéo de um
pegueno nimero de especialistas pode reagir sobre a cultura como um todo reside
no fato de que tais especialistas se apresentam constantemente como mestres-de-
cerimdnia ndo oficiais, criticando e instruindo os homens que séo agentes das com-
plexidades da cultura. Sua voz é ouvida ndo apenas nos debates concernentes aos
nomes totémicos, mas também naqueles sobre qualquer assunto, da iniciagdo a pos-
se daterra. Assim, a cultura esta em grande parte sob a custédia de homens treinados
em erudicdo e dialética, e é continuamente exposta por eles para a instrugdo da
maioria. Com base nisso, podemos estar razoavelmente certos de que os individuos
mais afetados pela estimulacdo da memoria realmente contribuem muito mais que
seus companheiros para a elaboragdo e a manutencdo da cultura.

Por fim, resta saber se esta quest&o dos nomes totémicos constitui um contexto
isolado, um interesse especial, cujos efeitos podem ser isolados da cultura como um
todo, ou se se trata de um sistema amplamente ramificado, em que se pode esperar
efeitos em todas as partes da cultura. Aqui, em particular, as indicagdes favorecem
muito a segunda alternativa. O sistema onoméstico & com efeito, uma imagem ted-
rica de toda a cultura e nele esta refletido cada aspecto formulado da cultura. Inver-
samente, podemos dizer que o sistema tem suas ramificagcbes em todo aspecto da
cultura e da suporte a toda atividade cultural. Todo encantamento, todo canto — até
mesmo as peguenas cangdes que 0s meninos compdem para suas hamoradas — con-
tém listas de nomes. Os enunciados dos xamas sdo compostos em termos de nomes.
Os espiritos xamanicos que possuem 0s xamas sao eles mesmos importantes pontos
nodais no sistema onomastico. Casamentos séo freqgiientemente arranjados com o
objetivo de obter nomes. A posse da terra é baseada no pertencimento ao clé, e esse
pertencimento é garantido pelos nomes. O homem que compra nomes adquire ao
mesmo tempo a qualidade de membro do cla ao qual 0s homes pertenciam e um
direito de cultivar a terra desse cl& Todo produto do rio e das rogas tem seu lugar no
sistema. A terra, o rio, 0 céu e as ilhas flutuantes so todos nomeados no sistema.
Cada utensilio da casa, a casa em si e a casa cerimonial estéo incluidos. Cada ho-
mem, cada mulher e cada crianca est&o incluidos, e os varios aspectos da personali-
dade social sfo diferenciados no sistema (cf. infra).

Na verdade, o Unico aspecto da cultura que depende pouco do sistema onomas-
tico é o dainiciagdo'; e mesmo ai descobrimos que todos 0s mecanismos misterio-

10.Ha aqui uma diferenga entre os latmul orientais (Mindimbit etc.) e os centrais (Kankanamun etc.).
Entre os Gltimos, tanto as metades iniciatérias como as metades totémicas sdo chamadas “Sol” e
“Maéae”, apesar do fato de vérios clas, que no sistema totémico pertencem a uma metade e alinham-
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sos produtores de som tém nomes totémicos, que 0S gongos secretos sdo vagamente
comparados aos espiritos xamanicos e que as metades iniciatdrias tém nomes polis-
silébicos segundo o plano comum, embora nenhum lugar Ihes tenha sido destinado
na distribuicdo dos nomes entre os cl&s. Finalmente, no fim da iniciagdo os novicos
recebem nomes especiais dos irmaos da mae.

Diante dessa extraordinaria ramificagé@o do sistema, podemos, acredito, estar ra-
zoavelmente certos de que os homens mais eruditos abordam toda atividade cultural
com os habitos cognitivos adquiridos no debate; de que ndo somente sua memoria é
ativada pela cultura no contexto especial do debate, como também essa ativagéo tem
seus efeitos sobre a cultura como um todo, promovendo e mantendo a extrema com-
plexidade que ja vimos lhe ser caracteristica.

Até aqui, ao descrever o eidos dos latmul, lidamos com seus aspectos quanti-
tativos e com questdes referentes a que tipos de mecanismos de pensamento sdo mais
cultivados. Resta considerar mais detalhadamente a padronizagdo do pensamento
estandardizado e os tipos de | 6gica que o caracterizam. E uma pena que eu tenha téo
pouco material para demonstrar 0 método de pensamento dos nativos, e por iSso
dependa quase inteiramente dos detalhes da cultura, deduzindo-se dai os padrdes de
pensamento dos individuos. |dealmente, seria possivel tracar 0S mesmos processos
nas elocucdes de informantes e no comportamento individual em condic¢des experi-
mentais, bem como nas normas da cultura.

Em primeiro lugar, grande parte do pensamento iatmul é “intelectual” — e aqui
uso o termo no sentido giriesco, mais para indicar que as pessoas sdo “intelectuais’
do que para indicar que sdo inteligentes.

Os problemas que mais exercitam a mente dos latmul parecem-nos fundamental-
mente irreais. H4, por exemplo, uma discusséo estabel ecida entre a metade Sol e a me-
tade M&e em relagdo a natureza da Noite. Enquanto a gente do Sol reivindica o Dia
como sua propriedade totémica, a gente da Mée reivindica a Noite, e desenvolveu um
elaborado palavrério esotérico sobre montanhas que se relinem no céu, patos e a Via
L &ctea para explicar sua existéncia. A gente do Sol despreza isso, e a Noite tornou-se
um pomo de discordia. A gente da Mae afirma que a Noite € um fendmeno positivo

se nesse lado nos debates sobre nomes, terem passado para a outra metade para fins iniciatérios.
Mas em Mindimbit a divisdo dual iniciatoria é considerada inteiramente distinta da totémica, e as
metades iniciatérias ndo sdo denominadas “Sol” e “M&e”. S8 chamadas Kishit e Miwot. Além
disso, em Mindimbit os gongos secretos ndo sdo identificados com espiritos xamanicos. Em Kan-
kanamun, tanto os gongos como os espiritos sdo chamados de wagan; mas em Mindimbit, os es-
piritos sdo denominados lemwail. Assim, parece que a conexdo entre totemismo e iniciagdo €
mais fraca em Mindimbit do que em Kankanamun.
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devido as montanhas sobrepostas etc., ao passo que a gente do Sol a considera mera
nulidade, negacéo do Dia, em virtude da auséncia do totem deles, o Sol.

Além disso, dentro da prépria metade do Sol ha uma controvérsia sobre ele. Um
de seus nomes totémicos é Twat-mali*, mas ha dois cl&s nessa metade que reivindi-
cam o mesmo nome. Cada cla tem sua propria série de nomes ligados a este. Assim, 0
cla A afirma que a série é Twat-mali, Awai-mali; Ka-ruat-mali, Kisa-ruat-mali etc.
(nove pares de nomes); para o cld B ha Twat-mali, Awai-mali; Ndo-mbwangga-ndo,
Kambwak-mbwangga-ndo etc. (oito pares de nomes). Em algum momento do passa-
do, chegou-se aparentemente a um acordo a esse respeito: ha dois Twat-malis, um dos
quais € o sol que brilha atualmente, o outro € o velho sol, que repousa como uma ro-
cha decomposta em algum lugar das planicies ao norte do rio Sepik. Mas o acordo é
apenas parcial, pois nunca se chegou a um consenso sobre qual dos dois Twat-malis
€ cada um deles, e atualmente cada cla insulta o outro dizendo que o seu proprio
Twat-mali esté no céu, e o do oponente, apodrecendo nas planicies.

Outro tema submetido a esse tipo de investigacéo € a natureza das marolas e
das ondas da superficie da agua. Diz-se secretamente que os homens, os porcos, as
arvores, a grama — todos os objetos do mundo — n&o passam de padrdes de ondas.
Na verdade, parece haver certo consenso a esse respeito, embora isso talvez entre
em conflito com a teoria da reencarnacéo, segundo a qual o fantasma do morto é
soprado como névoa pelo Vento Leste rio acima e para dentro do Utero da esposa
do filho do falecido. Seja como for, resta a questdo de como as marolas e as ondas
sdo causadas. O cla que reivindica o Vento Leste como totem é bastante claro sobre
isso: 0 Vento, com seu abanador, provoca as ondas. Mas outros clas personificaram
as ondas, afirmando que elas sédo uma pessoa (Kontum-mali) independente do ven-
to. Outros cl&s tém ainda teorias diferentes. Certa vez levei alguns nativos até a
costa e ali encontrei um deles sentado, sozinho, olhando extasiado para o mar. Era
um dia sem vento, mas uma onda lenta se quebrava na praia. Entre os ancestrais
totémicos de seu cld, havia um gongo personificado que flutuava rio abaixo até o
mar, e acreditava-se que ele causasse as ondas. O homem estava com o olhar fixo
nas ondas que cresciam e se quebravam sem que nenhum vento soprasse, 0 que, a
seu ver, demonstrava a veracidade do mito.

Deoutrafeitaconvidei um de meusinformantes paraassistir arevelacdo de chapas
fotogréficas. Primeiro, dessensibilizel as chapas e depois as revelei em um recipiente

11.Qutros cl&s da metade do Sol tém diferentes nomes para o Sol — Inggun-mali, Kala-ndimi etc.
A controvérsia aqui discutida diz respeito apenas a Twat-mali.
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aberto sob luz moderada, de forma que ele pbde ver o surgimento gradual das imagens.
Ficou muito interessado, e alguns dias mais tarde me fez prometer nunca mostrar esse
processo aos membros dos outros clas. Kontum-mali era um de seus ancestrais; ele viu
no processo da revel acéo fotogréfica a verdadeira materializagdo das marolas em ima-
genseencarou isso como demonstragéo da veracidade do segredo do cl&

Essa atitude intelectual para com os grandes fendmenos naturais surge conti-
nuamente nas conversas entre o antropdlogo e seus informantes, os quais sondam o
antropdlogo sobre a natureza do universo. Aprendi muito cedo que a atitude correta
a ser adotada nessas conversas era de extrema discri¢do. Eu so dava ainformagéo apds
insistir no sigilo, e depois compartilhava o segredo como um €lo entre mim e o in-
formante. Sem essas preliminares, o que eu dizia ndo eralevado a sério, em geral se
supunha que fossem mentiras exotéricas. Certa vez, um homem aproximou-se de mim
discretamente, vangloriando-se de que sabia os segredos europeus sobre o dia e a noi-
te. Dizia que um homem branco havia lhe contado que de dia 0 Sol vigjava sobre a
terra e a noite voltava para o Leste, vigjando de volta sobre 0 mundo do céu, de for-
ma que as pessoas do céu tinham dia, enquanto nds, na terra, tinhamos noite e vice-
versa— uma belareformulagéo dos antipodas em termos iatmul.

Quando me encontrava em Kankanamun, houve um eclipse lunar e discuti isso
com meus informantes. Fiquel muito surpreso ao constatar que estavam muito pouco
interessados no fendmeno. Eles o atribuiam a méagica realizada pelo povo tshuosh.
Um informante, lowimet, parecia bastante desconfiado dessa teoria e me perguntou o
gue os europeus achavam. Enrolei um pouco e entdo expliquei o segredo. A lua, du-
rante o eclipse, tinha ficado vermelha — alguns dias antes meu informante havia me
dito que o sol era um canibal; atribui, entdo, a vermelhidéo da lua ao sangue contido
no excremento do sol e disse que esse material estava entre a lua e a terra, obscure-
cendo o brilho dalua. Esse segredo foi um elo de compreensdo extremamente Util en-
tre nds, e, mais tarde, por varias vezes ele se referiu ao eclipse como “aquel e assunto
gue nés dois sabemos’. Seriainteressante coletar, no futuro, como lowimet reformulou
essa histéria.

Mais especificamente, 0 pensamento iatmul caracteriza-se ndo apenas por sua
intelectualidade, mas também por uma tendéncia a insistir que o que é simbdlico,
sociolégico ou emocionalmente verdadeiro também o é cognitivamente. O tipo de
paradoxo que se pode construir dessa maneira parece ser muito atraente para a men-
te dos latmul, e a mesma tor¢cdo mental €, evidentemente, reconhecivel entre os
dialéticos e tedlogos de todas as partes do mundo. Entre os latmul, esses sujeitos
ndo sdo uma classe a parte, mas, como ja vimos, 0s principais contribuintes da cul-
tura. Assim, ocorre que muitas complicagbes da cultura podem ser descritas como
tours-de-force em torno desse tipo de paradoxo, dispositivos que enfatizam a con-

266

266 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

O EIDOS DA CULTURA IATMUL

tradicdo entre a realidade emocional e cognitiva ou entre diferentes aspectos da ver-
dade emocional.

Como exemplos disso, temos a idéia freqlientemente repetida da discrimina-
¢do dos diferentes aspectos da personalidade socia e, ndo obstante, da sua identida-
de. J& observamos esse fendmeno cultural na nominagé&o dos seres humanos; ja vi-
mMos como 0s varios nomes de um homem constituem um diagrama de suas vérias
lealdades, ao cla paterno, ao cld materno e aos waus classificatorios, e como um
outro nome é ligado a sua posi¢do como iniciado. As diversas almas de um homem,
com seus diferentes destinos post-mortem — seu aspecto patrilinear, que é reencarnado
no filho de seu filho, seu aspecto matrilinear, que mora na terra dos mortos sob o
nome dado por seu wau, e 0 aspecto de sua personalidade representado por seu nome
secreto, que se torna um espirito ancestral, um guardido do seu cla — correspondem
da mesma maneira as varias facetas de sua personalidade.

A discriminac&o de facetas da personalidade € levada ainda mais longe no caso
dos wagans, o tipo mais importante de ser espiritual. Kava-mbuangga, o wagan que
pbs seu pé no barro e assim criou a terra seca, representa tanto a vida como a morte,
e ha mitos sobre sua visita a terra dos mortos. Um boneco representando Kava-
mbuangga, que me foi mostrado em Mindimbit, era pintado em duas cores. o0 lado
direito em ocre para representar carne viva, o lado esquerdo em preto, para represen-
tar pedra, a kava (paralisia ou “formigamento”) que se espalha sobre o corpo na
morte. Assim, no boneco, os dois lados da personalidade de Kava-mbuangga séo
diagramaticamente exibidos.

Também na onoméstica, 0s wagans ndo apenas sdo diferenciados como mem-
bros de seus clé@s maternos e paternos e como iniciados, mas também tém séries se-
paradas de nomes segundo sua fungdo como (a) espiritos xamanicos; (b) espiritos
vingadores, invocados na feiticaria; () gongos secretos nas cerimonias iniciatérias;
(d) mbwatnggowi (bonecos cerimoniais que vagamente se acredita estarem associa-
dos com afertilidade); e (e) mwai (mascaras de longos narizes com as quais 0s rapa-
zes dancam. Essas dancas sdo versdes juvenis andl ogas as cerimbnias com 0s gongos
wagans realizadas pelos seniores).

Muitos desses diferentes nomes dos wagans sdo esotéricos, devendo-se ocul-
tar especialmente a identidade fundamental que existe a despeito da diferenciacéo
entre as varias personificacbes. Somente os homens mais eruditos sabem que mwai e
mbwatnggowi sdo realmente wagans. Quando me contaram isso, era como se fosse
um mistério além de sua compreensdo, um paradoxo que tinha de ser aceito e diante
do qual eles se maravilhavam com certa humildade grave e com aceitagdo da sua
incompreensibilidade. Ao mesmo tempo, insistiam na identidade com uma excessi-
va énfase em prol daquela crenca que, das duas, era a mais dificil de assimilar.
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Outro exemplo da insisténcia em uma verdade socioldgica pelo fato de pare-
cer um contra-senso cognitivo pode ser encontrado nas afirmacdes constantemente
repetidas de que a palmeira Borassus, Tepmeaman??, além de palmeira € um peixe.
Tepmeaman € o kaishi (contraparte ou parceiro) de na’u, a palmeira do sagu. Mas,
na economia iatmul, a contraparte do sagu € o peixe, pois 0 povo do rio pesca o
peixe que troca pelo sagu trabalhado nas aldeias da floresta. Assim, justifica-se a
afirmac&o de que a palmeira Borassus é um peixe.

A tendéncia a enfatizar a mais cognitivamente obscura de duas verdades é tam-
bém reconhecivel no sistema de parentesco. Em minha descricéo preliminar da cultu-
radeclarei que, enquanto a“morfologia do sistema social”*® é patrilinear, o “sentimen-
to” das pessoas é preponderantemente matrilinear. Agorainclino-me aver nessa énfase
guase sentimental da importancia do vinculo com a mée outro exemplo de supercom-
pensacdo em favor da verdade menos evidente. Quando discutiamos sobre a mée e o
irmdo da mée, meus informantes apresentavam um trago da mesma insisténcia confusa
presente quando me falavam das diferentes personalidades do wagan. Poderia parecer
entdo que o relacionamento patrilinear € bastante evidente na organizagdo clanica
para ndo precisar ser enfatizado. Mas sua clara existéncia langa uma leve obscuridade
sobre arelagdo matrilinear, que, embora ndo seja menos social e emocionalmente real,
se torna assim menos evidente cognitivamente. Por isso a relagdo matrilinear € amais
enfatizada.

Outro exemplo do mesmo tipo de pensamento ocorre na identificagdo do laua
com os ancestrais do cla materno (cf. p. 106). Aqui, o vinculo no qual se baseia a
equacéo poderia parecer puramente emocional. Nos dois relacionamentos — entre um
cla e seus lauas e entre um cla e seus ancestrais —, 0 Unico fator comum é o orgulho
associado aos feitos tanto de lauas como de ancestrais.

Nas cerimdnias do naven podemos observar o0 mesmo tipo de pensamento re-
torcido, representado no cerimonial. Em um sentido social, econdmico e emocional,

12.0Os nomes dessa palmeira sdo Tepmeaman, Kambuguli etc. (cf. p. 107, onde é fornecida a lista
completa). Em uma publicagcao anterior (Oceania, 1932), declarei que Kambuguli é uma es-
pécie de palmeira diferente de Tepmeaman. Em minha segunda expedigdo, descobri que
Borassus € uma palmeira didica e que Kambuguli é a planta macho, diferente de Tepmeaman,
gue é a planta fémea. Na verdade, os nativos consideram Tepmeaman como macho, sendo a
palavra tshik usada homonimamente para “fruta’ e para “pénis”.

13.Cf. Oceania, 1932, p. 289. Por “morfologia do sistema’ quero referir-me aquelas premissas
culturais que sao articuladamente formuladas pelos nativos; por exemplo, agrupamentos como
clas, metades, graus iniciatérios etc., que sdo nomeados e discriminados. Os vinculos de um
homem com seu pai séo articuladamente afirmados, enquanto os de um homem com sua mée
se expressam principalmente no comportamento simbalico.
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0 wau € uma mée e uma esposa do laua. Mas no sentido estritamente cognitivo, ele
ndo € nada disso. Na realizag&o da cerimbnia, o que se enfatiza é a verdade emocio-
nal, que, das duas, € a de mais dificil assimilagdo cognitiva.

Além do contraste entre verdade emociona e verdade cognitiva, o pensamento
dos latmul tem alguns outros padr8es ou motivos nos quais € treinado pela cultura e
gue perpassam as variasinstituigdes. A estaalturado livro, o leitor dificilmente se sur-
preenderd se eu disser que esses padrdes sdo em grande parte contraditérios, de forma
gue a cultura como um todo aparece como um tecido complexo no qual os varios mo-
tivos eidoldgicos conflitantes sdo torcidos e urdidos juntos. Deslindando e isolando
esses motivos, podemos reconhecer e descrever aguns dos mais importantes:

(@ Senso de pluralismo: multiplicidade e diferenciacéo dos objetos, pessoas e seres
espirituais existentes no mundo.

(b) Senso de monismo: tudo é fundamentalmente uno ou pelo menos derivado de
uma Unica origem.

() Senso de dualismo direto: tudo tem um germano.

(d) Senso de dualismo diagonal: tudo tem uma contraparte simétrica.

(e) Padrdes de pensamento que dirigem a seriagdo dos individuos e dos grupos,
aparentemente baseados em (c) e (d).

Os sentidos de multiplicidade e monismo néo necessitam sendo de um trata-
mento muito breve, pois nenhum deles, ao que eu saiba, teve quaisguer repercussdes
sobre as cerimodnias do naven. De um lado, temos o tipo de material que ja mencio-
nei, isto &, adistribuicdo de milhares de nomes pessoais para as coisas, para as pes-
soas do mundo e para as diferentes facetas de suas personalidades; de outro, temos
ainsisténcia em que tudo é realmente um. No todo, poderia parecer que a crenga na
multiplicidade é leiga e exotérica, ao passo que os detalhes das bases do monismo
s80 um mistério esotérico reservado ao erudito.

Isso ndo significa que o conceito geral de monismo seja um segredo. Quando
dois clés estéo lutando pela propriedade ancestral de um nome, um homem pode de-
clamar em debate aberto: “Um pai, uma mae, umaraiz — esse € o tipo de pessoas que
nos (seres humanos) somos”’, insistindo, por essa referéncia convencional a um dos
casais dos pais primordiais da raga humana, na indivisibilidade do nome em disputa.
Mas 0s homes desses primeiros pais sdo secretos, como também o sdo todos os deta-
Ihes da mitologia embaralhada por meio da qual o0 monismo une o mundo todo em
misticismo historico.

As mesmas consideractes aplicam-se aos wagans. H4 muitos wagans, e muitos
deles tém personalidades multiplas, embora todos sejam um e descendentes de Kava-
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mbwangga, que se multiplicou por meio das massas de bétel mascado sobre o qual
pisou e que assim se tornaram outros wagans; mas na verdade todos sdo Kava-
mbwangga. Outro exemplo desse monismo mistico pode ser visto na teoria segundo
a qual todas as coisas do mundo ndo passam de padrdes de ondas.

Mas, em contraposi¢éo a percepcdo da unidade de tudo, podemos situar a confu-
s80 que resultou talvez da rivalidade entre os clés e da énfase no orgulho. Todos acre-
ditam no monismo fundamental e nele insistem, mas cada grupo tem sua propria teoria
mitol 6gica segundo a qual seus proprios ancestrais ocupam as posi¢des-chave na ori-
gem unitéria do mundo. Disso resulta ndo haver uma teoria monistica, mas toda uma
série de teorias conflitantes, cada qual enfatizando a unidade fundamental do mundo.

Ha pelo menos dois (e provavelmente mais) casais de pais primordiais inclui-
dos no esguema totémico polissilabico; e além destes ha um terceiro que tem nomes
curtos, ndo vinculados a nenhum cl&* — e assim oscila a cultura entre monismo e
pluralismo.

Umainteressante expressao do pluralismo fundamental do mundo pode ser vista
nateorianativa de “ estradas’ separadas. Essa € uma quest&o arespeito da qual os pro-
prios nativos séo vagos e a opinido varia de informante para outro. Relataram-me que
seres humanos, wagans, kurgwas (feiticeiros) e windjimbus (espiritos da mata) tém
“estradas’ separadas. Contudo, alguns informantes inclinavam-se a pensar que havia
apenas duas “ estradas’, a dos seres humanos e a dos espiritos; outros distinguiam trés
estradas — a dos wagans e kurgwas, a dos windjimbus e a dos seres humanos. Conta-
ram-me em pidgin que os wagans estavam “atrés da verdade”, isto €, que, emborain-
visiveis, estavam presentes de maneira misteriosa, 0 que seria uma espécie de “ quar-
ta dimensdo” ou a outro “plano de existéncia’. A palavraiamba (estrada), aplicada a
esses seres espirituais, parecia, ndo obstante as estradas fossem descritas como meios
de transporte, ser também um equivalente a “planos de existéncia’.

Enquanto no pensamento iatmul monismo e pluralismo sdo comparativamente
faceis de entender, as duas formas de dualismo sdo um pouco mais obscuras. A ques-
téo, no entanto, € relevante, e acredito que a discriminacdo entre dualismo direto e
diagonal pode se mostrar Util para a descri¢éo de outras culturas além da dos latmul®®.

14.E interessante que meu informante, Kainggenwan de Mindimbit, que me forneceu os nomes
desses dois primeiros pais ndo totémicos, Mogavia (0 homem) e Leren (a mulher), consideras-
se esses homes segredos de grande importancia, muito embora, como eles ndo tém posicéo no
cla e nenhuma eficacia mégica, pudéssemos esperar que ndo tivessem nenhum valor.

15. Esta exposicéo do dualismo direto e diagonal foi escrita antes de eu ter compreendido que
esses conceitos sdo apenas analogos eidol6gicos dos ethos complementar e simétrico. As ex-
pressdes aqui usadas sd0 em certos aspectos desgjeitadas, e uma certa simplificagdo poderia ter

270

270 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

O EIDOS DA CULTURA IATMUL

Entendo por dualismo uma tendéncia a ver as coisas, as pessoas ou 0S grupos
sociais como relacionados em pares. Ha o dualismo direto e o diagonal, segundo o
tipo de relagéo observada entre os elementos de cada par. No primeiro caso, a rela-
¢do é andloga a existente entre um par de irm&os do mesmo sexo; no segundo, ana-
loga a existente entre um par de homens que se casaram com a irma um do outro.

Essas consideracfes estéo sugeridas num artigo do dr. Leonard Adam®®, que
mencionou uma instituicdo nepalesa descrita como “irmandade artificial”. A exis-
téncia de duas formas de pensamento dualista tornou-se evidente a partir da consi-
deragéo do contraste entre essa relagdo e os correspondentes relacionamentos “ arti-
ficiais” institucionalizados na cultura iatmul.

Em quase todas as culturas se podem encontrar parcerias institucionalizadas,
nas sociedades mais simples € comum elas ocorrerem fora dos lagos entre parentes,
atravessando-os, e ainda assim moldadas segundo os vinculos de parentesco fami-
liar. Dessaforma, no Nepal, o comportamento dos parceiros é aparentemente molda-
do no comportamento normal entre irméos. Entre os latmul, em contrapartida, nédo
ha “irmandade artificial”, mas tipos de relagdes “artificiais’ moldadas nos vinculos
de afinidade e enfatizando a natureza simétrica desses vinculos.

O contraste é bastante nitido e conduz naturalmente ao problema de quais fa-
tores culturais podem ser expressos pela institucionalizacdo de um tipo de relacéo
“artificial” em lugar de outro. A teoria que estou apresentando agora é uma tentativa
de responder a essa questao do ponto de vista eidol égico.

Ha dois tipos contrastantes de pensamento dualista. O primeiro, que é fécil
para os europeus acompanharem, classifica juntos os angulos adjacentes de um
losango (para empregar uma anal ogia geométrica). Esse tipo de pensamento, ao qual
me referirei como dualismo direto, € o que leva a formacéo de relacBes artificiais
baseadas na irmandade e a conceitos como aquele dos latmul segundo o qual tudo
no mundo pode ser agrupado em pares, de sorte que em cada par ha um germano
mais velho e outro mais mogo do mesmo sexo.

sido introduzida pela substituicdo do termo “direto” por complementar e do termo “diagonal”
por simétrico. No entanto, pareceu valer a pena deixar a formulagéo original da questéo pra-
ticamente inalterada, para que o leitor pudesse perceber como os fenémenos cismogénicos
estavam refletidos em minha descri¢8o do eidos iatmul antes de eu ter desenvolvido o concei-
to de cismogénese. A equivaléncia entre os dois tipos de dualismo e os dois tipos de cismogé-
nese é explorada com mais profundidade no final do livro, pois s6 quando eu estava escre-
vendo o Epilogo é que essa identidade se tornou clara.

16.Man, vol. XXV, 1935, p. 12, e Zeitschr. fur Vergl. Rechtswissenschaft, vol. XLIX. Para exem-
plos de “relacionamentos artificiais’ provavelmente baseados no dualismo diagonal em comu-
nidades africanas, cf. Hocart, “Blood Brotherhood”, Man, 1935, p. 127.
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O segundo tipo de pensamento é muito mais dificil para os europeus entende-
rem, porque é menos desenvolvido em nosso eidos. Ele classifica juntos os angulos
diagonalmente opostos de um losango, enfatizando sua igualdade e oposic¢éo funda-
mentais. Essamaneira de pensar diagonal leva a culturaiatmul aformac&o de relagdes
de afinidade artificiais e a idéia de que tudo no mundo tem sua contraparte igual e
oposta. Estende-se até a grande construgéo dualista subjacente as duas metades Sol e
Mage, com seus totens opostos Céu e Terra, Dia e Noite, e até as divisdes duais cruza-
das do sistema iniciatério, em que a metade de uma metade inicia a metade diagonal-
mente oposta da outra metade (ver Fig. 5, p. 277).

E possivel que esses dois padres de pensamento estejam ambos representa-
dos no eidos de todas as culturas, mas acredito haver uma grande variagdo entre
culturas quanto ao grau em que um ou outro tipo de dualismo é enfatizado. Entre os
latmul, ambos os tipos sio fortemente desenvolvidos. E dificil avaliar suaimportan-
ciarelativa, porgue a maneira de pensar diagonal parece mais estranha e surpreen-
dente para o0 observador europeu. Minha impresséo é de que se da uma maior énfase
ao tipo diagonal, e também que essa énfase é mais forte entre os latmul orientais
(Mindimbit, Tambunum etc.) do que entre os centrais (Palimbai, Malingai etc.). Em
Mindimbit, coletei dois tipos de listas de nomes de espiritos xamanicos dispostos
em pares. Em uma delas os pares eram compostos por nomes do irméo mais velho e
do irm&o mais moc¢o; em outra havia pares de kaishi (contrapartes opostas). Em Pa-
limbai, tentei coletar os mesmos tipos e sO recebi as listas dispostas em pares de
irmaos. Quando perguntei pelos nomes emparel hados como kaishi, dizendo que ha-
via recebido essas listas em Mindimbit, meu informante afirmou: “E, os do leste
estdo sempre pensando nos kaishi; com eles tudo tem um kaishi; mas nés nao so-
mos assim”. Sem davida, essa diferenca eidol 6gica entre Palimbai e Mindimbit deve-
se em parte ao acidente histérico, e € interessante notar que os povos do leste estéo
geograficamente mais préximos da area na qual sistemas de parentesco simétricos
extremamente complicados foram coletados entre os Benaro® e os Mundugumor?®.

Mas, apesar dessa diferenca de grau entre Palimbai e Mindimbit, ambos os ti-
pos de pensamento dualista estdo bem desenvolvidos por todo o territério iatmul, e

17.Ja que ambos os tipos de cismogénese estdo presentes na sociedade européia, por que seria
mais dificil para nés pensarmos em termos de dualismo diagonal (isto é, simétrico)? Embora
habitualmente pensemos nos relacionamentos complementares em termos duais, ndo pensamos
na rivalidade e na competi¢cdo como necessariamente duais. Nossa sociedade, néo obstante seja
baseada na competicéo e na rivalidade, carece de simetria bilateral.

18.Cf. Thurnwald, Mem. Amer. Anth. Ass., vol. I, 1916.

19.Cf. Margaret Mead, Sex and Temperament.
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ambos sdo reconheciveis na conformacéo do naven. De um lado, temos a énfase nas
vérias identificactes diretas dos germanos, de pai e filho e de marido e esposa; de ou-
tro, como exemplos do modo de pensar diagonal, temos toda a padronizac&o darela-
¢&o de cunhadio e a notavel simetria inversa no naven dos dois lados do lago matri-
monial, por meio da qual airmado pa se veste de homem e se identifica com o pai,
a0 passo que o irméo da mée se veste de mulher e se identificacom a mée.

H4, evidentemente, outros tipos de dualismo além dos dois cultivados pelos | at-
mul. Em nossa prépria cultura, temos o dualismo entre Mente e Matéria e outros ba-
seados no contraste entre niveis diferentes da personalidade. Tanto quanto eu saiba,
os latmul ndo se deixaram levar por esse tipo de dualismo e tampouco enfatizaram um
dualismo baseado em padrdes etol 6gicos contrastantes. |sso talvez seja surpreenden-
te numa cultura em que cada sexo tem seu proprio ethos. Mesmo a idéia comum de
principios “masculinos’ e “femininos’ na natureza so é reconhecivel como um moti-
vo menor na divisdo dual totémica. O Sol é personificado no masculino e a Lua, que
pertence a metade Mae, € uma mulher. A metade Mae tem a vulva (que eu saiba, ndo
personificada, mas feminina no género) como seu simbolo mais importante. Mas esse
tipo de contraste ndo € levado muito longe, e a terra e 0 céu sao ambos personifica-
dos no masculino. Em geral o pensamento iatmul tem ignorado o tipo de filosofia que
encontra na natureza diferenciac@es etol 6gicas. Nunca houve um Blake entre eles, e
seus mitos da origem do mundo enfatizam a separacdo do céu e daterra, em lugar do
encontro de grandes opostos para produzir o mundo. Na verdade, ha téo pouca ten-
déncia a vincular contrastes etol6gicos ao dualismo diagonal que, com alguma hesi-
tacdo, classifiquei a identificacdo do marido e da esposa entre aquelas baseadas no
dualismo direto, em vez de inseri-la na mesma classe da identificag&o dos cunhados.
No casamento, 0 contraste no ethos sexual existente impossibilita o elemento de com-
peticdo simétrica que caracteriza a cooperacdo entre cunhados®.

20. Este paragrafo foi escrito antes de eu ter comparado o dualismo direto com os padrdes com-
plementares, mas deixei a passagem inalterada. Descobri que aqueles com quem discuti o0s
tipos de dualismo tendiam a confundir a oposi¢cdo geométrica do dualismo diagonal com o
tipo de oposicdo que ocorre no contraste entre Dia e Noite. Meus conceitos na época eram
um tanto vagos, mas estava certo de que essa era uma interpretacdo equivocada, e por isso
essa passagem dedica-se a mostrar que o dualismo diagonal n&o implica uma oposi¢éo de
natureza. N&o me ocorreu formular a questdo como formularia agora, em termos positivos,
declarando que o dualismo direto implica uma natureza complementar. A falta de énfase do
sistema totémico nos principios “masculino” e “feminino” provavelmente esta ligada ao fato
de ser esse sistema um reflexo da subdivisdo da comunidade em metades e cl&s, e ndo da
diferenciagéo entre os sexos.
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Finalmente, antes de deixar as questfes de pensamento direto e diagonal, po-
demos observar que 0s povos primitivos, assim como os antropélogos, tendem a con-
fundir esses dois métodos. Em um sistema classificatorio tipico, a distribuicéo dos
termos de parentesco baseia-se na identidade entre irméos do mesmo sexo. Assim, 0
uso de termos de parentesco idénticos para duas pessoas diferentes torna-se, caracte-
risticamente, um dispositivo para enfatizar sua identidade social direta, mas o mes-
mo dispositivo pode também ser usado para enfatizar uma identidade baseada no
pensamento diagonal. Assim, entre os Sulkas da Nova Bretanha, que estudei durante
alguns meses em 1929, o termo de parentesco usado para o irmdo real da mée é es-
tendido a contraparte do irméo real da mée (krus) na metade oposta, um homem a
guem o orador se dirigiria como “pai” se ndo fosse por sua identificagcdo diagonal
com o irmdo da mée. No sistema iatmul, 0 mesmo fendmeno é reconhecivel quando
se observa, por parte do tambinyen do pai, o tabu que lhe proibe comer alimentos
coletados pelo filho, um tabu que envolve principalmente o pai.

Mais umavez, ocorre uma confusdo entre os dualismos direto e diagonal no sis-
tema de metades e clas totémicos. Esse sistema é concebido como uma série de dico-
tomias decrescentes, mas ndo € perfeitamente claro se elas sdo diretas ou diagonais.
Jaindiquei que arelagcdo entre as metades €, no todo, diagonal. Mas se entende 0s pa-
res de cl&s aparentados como descendentes de pares de irm&os mais velhos e mais mo-
¢os, e assim a relacdo entre eles é imaginada como direta; e esse conceito foi estendi-
do a metade, de tal forma que a gente do Sol diz que sua metade é o “irmao mais
velho” da metade M&e*.

Da mesma forma, em vez de afirmar que o dualismo direto que ocorre entre
pares de clas se estendeu a relagéo entre as metades, podemos dizer que o dualismo
diagonal entre as metades influenciou a relagdo entre os clas. As listas de ancestrais
totémicos dos varios clds mostra que houve muita imitacéo. Todo cl& tem seu porco,
sua agua, seu fogo, seu crocodilo, sua casa cerimonial, seu espirito xamanico etc.
personificados. E provavel que o senso de simetria associado ao dualismo diagonal

21.Creio que os membros da metade Mé&e também me disseram que seu grupo era “irmdo mais
velho” da metade Sol, mas ndo tenho registro disso em minhas anotagdes. Provavelmente prestei
pouca atencdo a afirmagdo na ocasido, descartando-a como se fosse uma jactancia. Mas a questao
€ interessante porque, se a diferenca de idade, a marca do relacionamento complementar, tor-
nou-se objeto de rivalidade simétrica, isso pode lancar alguma luz sobre o sistema alternado
de agrupamento dos graus iniciatérios em metades com rivalidade simétrica entre elas. Cf.
também a querela entre Kwoshimba e Kili-mali (p. 156), relacionados simetricamente por meio
do casamento de seus filhos. Finalmente, Kwoshimba vangloria-se de ser “irmao mais velho”
de Kili-mali.
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tenha guiado os clés em sua imitagcdo (isto &, a relacdo entre os cl&s, embora nomi-
nalmente complementar e expressa em termos de “mais velho” e “mais mogo”, é até
certo ponto moldada em uma rivalidade simétrica).

Héa uma peculiaridade na maneira pela qual os latmul lidam com o dualismo
direto que necessita ser especialmente enfatizada (e a partir dai, para além de qual-
guer outro detalhe, deduzirei no “Epilogo” uma equivaléncia entre dualismo “dire-
to” e padrdes complementares de relagdo). Toda coisa e toda pessoa tém um germano,
e 0s nomes polissilabicos sdo dispostos em pares de forma que, em cada par, um
nome € o irméo mais velho do outro. Em todo o campo em que o0 pensamento dua-
lista direto é reconhecivel, ele € acompanhado do conceito de que uma das unida-
des é sénior da outra. Nao ha tal conceito no caso de pessoas identificadas pelo
dualismo diagonal — parece gque essas pessoas sdo nominalmente iguais em status e
sempre do mesmo sexo —, j& as que sdo diretamente identificadas nunca podem ser
iguais, mas devem diferir em senioridade ou no sexo.

No caso de germanos de sexo oposto, nao ha énfase na senioridade; a diferen-
¢a de sexo é aparentemente analoga a diferenca de idade. Uma irmé&, independente-
mente da idade, sempre se refere a seu irmdo como nyamun, termo que um homem
s6 usa para se referir ao seu irméo mais velho. Mas entre germanos do mesmo sexo,
sempre se empregam os termos nyamun (germano mais velho do mesmo sexo) e
tshuambo (germano mais mogo do mesmo sexo). No sistema de nomes, ha pares de
nomes masculinos e, em muitos casos, pares correspondentes de homes femininos.
Por exemplo:

Mwai m-nanggura-ndimi Mwai m-nanggura-ndimi-ndjowa
(irm&o mais velho) (irm&mais velha)
Temwa-nanggura-ndimi Temwa-nanggura-ndimi-ndjowa
(irm&o mais mogo) (irm& mais moca)
| |
etc. (nove pares de nomes) etc. (sete pares de nomes)

A senioridade é sempre marcada nos pares do mesmo sexo e omitida entre os
Sexos.

Em outras culturas em que opera o pensamento dualista, podemos encontré-1o
expresso em referéncias mitoldgicas a gémeos. Mas esse tipo de mito, que eu saiba,
esta ausente na cultura iatmul. E provével que o extremo horror e a intolerancia aos
gémeos em algumas culturas sejam um desenvolvimento adicional comparavel a én-
fase iatmul na senioridade. Entre os latmul, gémeos sao tolerados e ndo ha grande in-
teresse nesse fendmeno. Ha, entretanto, uns poucos mitos que desenvolvem ricamen-
te a idéia dos homdnimos (oiseli). Um homem encontra outro e, ao perguntar-lhe o
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nome, descobre que é igual ao seu. Ent&o, pergunta o nome do pai e descobre (como
teoricamente exige o sistema dos nomes) que é igual ao nome de seu proprio pai. Na
mitologia, os homénimos iniciam imediatamente uma amizade. Mas, na vida real,
€eles parecem prestar pouca atencdo um no outro.

Deixando agora os exemplos de identificacdo ou oposi¢&o entre 0s pares e pas-
sando as séries mais longas, um novo padrao de pensamento pode ser reconhecido. Na
cultura iatmul, com a auséncia de chefes ou de hierarquia, ha apenas trés contextos
Nos quai s essa seriagdo ocorre?, e em todas elas a primeira, aterceira, aquintaetc. uni-
dades s8o agrupadas. Esse grupo é contrastado com aguele que consiste na segunda,
quarta, sexta etc. unidades. Os trés contextos em que esse padréo é desenvolvido sdo:
alternancia de geragdes, alternancia de graus iniciatorios e alternancia dos germanos.

A propria geragdo de um homem, a geragéo do seu avd paterno e a geragéo do
seu neto patrilinear sdo agrupadas em um mbapma (literalmente “linha’), e em con-
traste com isso as geragdes do seu pai e do seu filho sdo do mbapma oposto. Ja
mencionel que teorias de reencarnagdo estdo associadas a essa alternancia, mas é
preciso acrescentar aqui que um homem pode se dirigir ao pai do seu pai como
nggwail (avd) ou nyamun (irmdo mais velho). Essa identificacdo de parentes com
outros parentes em posi¢des andlogas duas geracOes distantes em uma linha patrili-
near penetra todo o sistema de parentesco, de tal forma que a esposa do filho de um
homem é nyame (mé&e) e o irmao da esposa do filho é wau (irméo da mée).

O sistema iniciatério — segundo o0 contexto em que ocorre 0 mesmo tipo de
alternancia — sera descrito a seguir de maneira muito breve.

As duas metades cruzadas estéo assinaladas como A e B e x ey. Assim, 0s
quadrantes resultantes séo Ax e Ay; By e Bx. Os membros de uma metade iniciam
jovens da metade oposta. Desse modo, os membros de Ax iniciam By, e os de Ay
iniciam Bx. Cada quadrante € dividido em trés grupos geracionais nomeados: 1, 3, 5
ou 2, 4, 6, de tal forma que 1 sdo os pais de 3, que séo 0s pais de 5, a0 passo que 2
s80 os pais de 4, que sdo 0s pais de 6.

O sistema é disposto de tal modo que uma das metades, A ou B, é sempre sénior
em relacdo a outra. No Diagrama, A esta representada como sénior de B. Assim, dos
grupos geracionais em A, cada um é um pouco mais sénior que 0 grupo correspon-
dente em B. Os membros de Ax, iniciaram os membros de By,. Ax, esta agorainician-
do By,. Ax, esta quase pronto para a iniciagéo, mas mais tarde serainiciado por By,.
By, compde-se de criangas pequenas. Similarmente, Ay, iniciou Bx, etc.

22.H& um ou dois exemplos menores de seriagdo sem graduacdo, como a plantagdo de inhames
em fileiras e a disposicdo dos pilares da casa. Nesses casos ndo ha alternativa.
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Com o passar do tempo, Ax, se extinguira e uma nova geragéo, Ax,, aparecera.
A metade B entdo serd mais velha que A e sua senioridade sera reconhecida quando
elaafirmar violentamente sua forcaem umabriga. By,, entdo, comegara ainiciar Ax..

Nesse belo sistema, os grupos 1, 3 e 5 estédo unidos e opostos a 2, 4 e 6, que se
alternam com eles e sGo sempre mais jovens por cerca de meia geragdo. Desse modo,
0 padréo que apareceu como uma aternancia de geragdes no cla patrilinear surge
aqui como uma alternancia de grupos de meia-geracdo, que séo dispostos em zigue-
Zague, CoOmo 0s raios de uma roda.

Em todo o sistema, cada grau é referido como o “irméo mais velho” do grau
situado logo abaixo dele. Assim, 1 € irm&o mais velho de 2, 2 é irm&o mais velho de
3 etc. Esse uso esta ligado ao terceiro contexto em que ocorre 0 mesmo padréo.

Ax 1 By
2
3
4
5
6
(1) ——
Ay 1——— Bx
2
3
4
5
6
(1) ——

Figura 5. Diagrama dos Grupos Iniciatorios.

Em familias grandes, nas quais ha uma longa série de irmaos, espera-se 0 mes-
mo tipo de alternancia. A lingua possui cinco termos (n&o-numerais) para o primeiro,
segundo, terceiro, quarto e quinto filho, respectivamente; espera-se que, em suas que-
relas sobre o patriménio a ser partilhado antes da morte do pai, o primeiro e o tercei-
ro irmdos unam forgas contra o0 segundo e o quarto. Perguntei sobre o quinto irmé&o,
mas me disseram que “ele seria muito pequeno e so ficaria observando os outros”.
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Finalmente, ha um outro contexto em que sou tentado a ver o desenvolvimen-
to do mesmo tipo de padréo, a saber, a estrutura da masica de flauta?®. As flautas
iniciatérias ndo tém as chaves laterais pelas quais o executante pode controlar e
variar atonalidade. Por isso, ele ficalimitado as séries de harmdnicas naturais pro-
porcionadas pelo tubo. Uma flauta emite cerca de sete notas, distribuidas em trés
oitavas, mas os intervalos entre as notas sdo muito grandes para que qualquer me-
lodia possa ser produzida por uma Unica flauta. Essa dificuldade é superada por um
esguema de alternancia. As flautas sdo sempre tocadas em pares, e em cada par uma
esta num tom mais elevado do que a outra. Na execucdo, como resultado da dife-
renca de tonalidade entre os dois instrumentos, a harmonia de um alterna-se com a
harmonia do outro, de sorte que os dois executantes, que sopram por turnos, po-
dem, juntos, produzir melodias simples. A flauta de tom mais grave é referida como
0 “irmdo mais velho”, embora para propésitos totémicos o par de flautas seja con-
siderado uma unidade.

Pode-se duvidar de que a alternancia da harmonia das flautas seja realmente
uma expressao do tipo de pensamento com que estamos lidando aqui. Mas, a partir
da alternancia das geracgdes, dos graus iniciatérios e dos irmaos, a realidade do fe-
némeno é bastante clara. Tanto quanto sei, esse padrdo de pensamento ndo é reco-
nhecivel na conformagdo do naven, com exce¢do de pequenos pontos — por exem-
plo, o da identificacdo do pai do marido da irm& do homem como seu laua (cf. a
distribuicao dos porcos, p. 83). No entanto, descrevi essa alternancia por conta do
interesse geral que ela suscita e porque acredito que possamos ver nela uma combi-
nacdo dos dois tipos de pensamento dualista — a intrusdo do pensamento diagonal
em contextos em que a identificac&o direta e o principio de senioridade j& estédo em
acdo. Desse modo, entre pares de irmé&os, apenas esses dois fatores estdo envolvi-
dos, mas em séries mais longas encontramos o principio da oposi¢do simétrica in-
terrompendo as séries.

Nessa conexdo, é interessante comparar o mito dos filhos gémeos de Zeus,
Castor e Polux, com as alternancias caracteristicas do eidos iatmul. Desses gémeos,
P6lux eraimortal e Castor, mortal. O primeiro foi morto em uma batalha, e seu irméo
intercedeu junto a Zeus, que concedeu, como um favor, que ele partilhasse sua imor-
talidade com o irm&o. A partir dai, os dois passaram a existir em dias alternados®.

23.Cf. The Eagle, St John's College Magazine, 1935, p. 258.

24.Existem outras versdes desta histéria e estas so0 menos comparaveis as alternancias da cultura
iatmul. Diz-se, por exemplo, que Pélux tinha permissdo de passar seus dias alternadamente
entre os deuses e com seu irmao no Hades.
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A semelhanca entre a alternancia dos Gémeos Celestes e a dos irmaos e dos
graus iniciatérios na sociedade iatmul é impressionante, mas podemos, mesmo que
de maneira cautelosa, perguntar o que ela significa — se é que significa alguma coi-
sa. Em primeiro lugar, € ébvio que uma semelhanca eidoldgica entre duas culturas
ndo precisa ter nenhum significado de um ponto de vista sociolégico ou etoldgico.
Implicard4 ainda menos qualquer conexdo histérica entre as culturas. A semelhanca
entre os dois sistemas sO foi demonstrada dentro de limites estritamente definidos, e
ndo temos o direito, quando tiramos nossas conclusdes, de ultrapassar esses limites
para adentrar os reinos da histéria, da sociologia ou da economia. Nao podemos nos
apressar em deduzir, a partir de semelhancas eidoldgicas, que o relacionamento de
irmaos entre os gregos e os latmul sgja semelhante, mesmo que sgja em um Unico
padrdo de comportamento cultural. E evidente que o mesmo eidos poderia se ex-
pressar nas duas culturas mediante formas de comportamento muito diferentes.

Por essa razéo a Unica conclusao que se pode tirar € que nas culturas grega e
iatmul ocorrem padrBes comparaveis de pensamento, e que, em ambas, esses padroes
se expressam em contextos de relacdo entre irméos — mais longe que isso ndo se
pode ir. Mas, se 0 isolamento estrito dos pontos de vista eidoldgico, etolégico e
sociolégico permite-nos até mesmo essa grande liberdade na comparagéo dos deta-
Ihes entre culturas diferentes, acredito que ele seja compensador. Até 0 momento,
ndo tinhamos nenhum critério de equivaléncia que indicasse as comparagdes per-
missiveis ou o tipo de conclusdo que poderiamos basear em semelhangas.

Sugiro que, se nos disciplinarmos para pensar rigidamente em termos de um
tipo de funcé&o social e cultural de cada vez, ficaremos finalmente livres para compa-
rar detal hes especificos entre as culturas, sabendo o que estamos comparando e quais
deducdes podem ser feitas a partir disso. E verdade que nossas conclusies ser&o tao
limitadas em seu escopo que poderdo parecer quase inlteis, mas terdo ao menos uma
utilidade, qual seja, a de sugerir novos problemas. Embora as conclusdes eidol 6gicas
possam ndo lancar nenhuma luz sobre outros aspectos do comportamento cultural,
suscitam certamente novas questdes, cujas respostas deverdo ser buscadas em termos
desses outros aspectos. A descoberta de um eidos similar em duas culturas diferentes
pode perfeitamente estimular uma investigagdo no campo da sociologia ou da eco-
nomia dos povos envolvidos.

Outro ponto comparativo que certamente compensara investigar € a semelhan-
¢a entre o sistema de parentesco iatmul e os sistemas de classes da Austradlia, de
Ambrym etc. Em todos esses sistemas, pode-se reconhecer tanto 0 pensamento dua-
lista diagonal como o direto, além de uma énfase na alternancia de geracfes. No
entanto, uma diferenca visivel é o fato de os sistemas autralianos serem fechados.
Isto é uma comunidade australiana divide-se em um nimero determinado de gru-
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pos, estabel ecem-se 0s casamentos entre 0s grupos e entre as geragdes. 1sso ndo acon-
tece no sistema iatmul e, mesmo que os nativos estivessem mais rigidamente confi-
nados a um casamento iai, ndo teriam um sistema téo fechado quanto o daAustrélia.
Os latmul ndo encaram sua comunidade como um sistema fechado, mas como um
tronco infinitamente proliferado e ramificado. Um cla pode ficar grande e se subdi-
vidir; uma aldeia que se torne extensiva demais podera irradiar colénias. A idéia de
uma comunidade fechada € provavelmente incompativel com uma subdiviséo con-
tinua e o dispersamento da prole, “como o rizoma de um |6tus’.

Vale a pena especular ainda sobre outra diferenca entre o sistema de parentes-
co dos australianos e o dos latmul. Segundo relatos sobre o primeiro, poderia pare-
cer gue as pessoas entendem a atribuicdo dos termos de parentesco como determi-
nada pelo sistema dos grupos sociais; de fato, o parentesco classificatério daAustrélia
€ realmente classificatorio. Em contrapartida, os latmul certamente atribuem os ter-
mos de parentesco com base na extensdo a partir da prépria familia. Nao estamos
preocupados aqui com a questdo de como, no passado obscuro, este ou aquele ter-
mo vieram a ser atribuidos a este ou aquele parente, mas, sim, com a questéo pura-
mente sincrénica de saber qual método de pensamento as pessoas usam agora para
atribuir termos de parentesco a seus parentes. Esta claro que, em um sistema classi-
ficatorio, € possivel raciocinar de grupos sociais para a familia ou, ao contrario, da
familia para grupos sociais — é provavel que se use um ou outro sistema. No caso
dos latmul, diria que os nativos atribuem esses termos mais na base da extenséo do
gue na da classificagéo.

Essa é uma quest&o sobre a qual se tem discutido nos circul os antropol 6gicos —
0s antropdlogos inclinam-se a um ou a outro modo de pensar. Seria importante saber
se povos nativos diferem uns dos outros nesse mesmo aspecto. E presumivel que al-
gumas culturas promovam os métodos indutivos de pensamento, ao passo que outras
promovam os dedutivos.

Se h& uma possibilidade de que os modos de pensar dos antrop6logos ocorram
também entre os povos primitivos, que diriamos entdo das diversas maneiras de pen-
sar que foram adiantadas neste livro? A esta altura, podemos proveitosamente voltar
ao sistema que construimos e considerar o que ele significa em termos do eidos nati-
vo. Documentamos o fato de que todo detalhe de comportamento é importante (a)
para a sociedade como um todo, (b) para as emocdes dos individuos e (c) para o pen-
samento dos individuos, e treinamos nGs mesmos para pensar em termos de cada uma
dessas formas de relevancia. Além dessas formas, poderiamos ter estudado outras,
como, por exemplo, em especial, considerar a cultura um mecanismo orientado para
aproducdo, a distribuicdo e o consumo de objetos materiais, ou também um mecanis-
mo que molda as personalidades dos individuos.
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A sugestéo que ora desejo propor é a de que 0s proprios povos nativos sao
mais ou menos conscientes desses varios aspectos do seu comportamento, e que as
culturas podem diferir profundamente na extensdo em que um ou outro aspecto é
enfatizado®® na consciéncia dos individuos.

Se perguntarmos a um individuo por que ele se comporta de uma determinada
maneira, ha certamente cinco tipos de resposta que ele podera dar:

1. “Este comportamento promove o bem-estar da comunidade”, respondendo a per-
gunta em termos sociol 6gicos.

2. “Este comportamento € costumeiro, ou tradicional, ou coerente com outro com-
portamento”, respondendo a pergunta em termos estruturais.

3. “Este comportamento me proporciona algum tipo de satisfagdo emocional”; ou
“proporciona satisfagdo ou insatisfacdo emocional a outras pessoas, e eu gosto
disso”, respondendo a pergunta em termos etol 6gicos.

4, “Este comportamento vai fornecer tais e tais objetos Uteis’, respondendo a per-
gunta em termos econémicos.

5. “Este comportamento vai exercitar minha mente, ou a mente de alguma outra
pessoa’, ou “resulta da minha educagdo”, respondendo a pergunta em termos
desenvolvimentais.

Mas, como ja vimos a0 menos a respeito dos trés primeiros pontos de vista,
todos os tipos de relevancia estdo na realidade presentes em todo comportamento.

A questdo que temos de decidir, considerando que todos 0s aspectos estejam
presentes, & “Sera que o individuo esta igualmente consciente de todos eles?’ Diria
gue esses diferentes aspectos sdo enfatizados em graus variados em diferentes cultu-
ras, e que uma diferenca profunda aparece numa personalidade quando um ou outro
aspecto do comportamento seja 0 mais consciente.

Entretanto, ao investigar essa questdo, uma precaucdo faz-se muito necessaria.
O leitor tera percebido que € preciso uma acrobacia mental parafazer com que alguém
gue pensa de um determinado ponto de vista passe a pensar de outro. Além disso tera
notado que ele préprio pensa mais prontamente em termos de um ou outro ponto de

25.E duvidoso, talvez, em que medida esse tipo de padronizacdo deva ser encarado como ethos
ou eidos, mas n&o creio que, por ora, essa questdo deva nos perturbar. E possivel que algum
outro termo deva ser introduzido para esses varios tipos de padronizagdo, mas as sindromes a
eles associadas ainda nao foram suficientemente investigadas para justificar a introdugdo de
nova terminologia.
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vista. Eu mesmo, pelo menos nos niveis conscientes da minha mente, tendo a pensar
mai's prontamente em termos estruturais; e, ao avaliar a énfase relativa desses diferen-
tes métodos de pensamento na culturaiatmul, posso ter sido influenciado por essaten-
déncia. E provéavel que as perguntas que fiz aos meus informantes tenham sido for-
muladas de modo aindicar que eu esperava uma resposta em termos estruturais.

Javimos que, na culturaiatmul, conceitos sociol 6gicos sdo em geral expressos
em termos simbdlicos. O bem-estar e a fertilidade da comunidade s&o atribuidos aos
seres espirituais chamados mbwan ou kop; a forca de combate da aldeia € simboliza-
da pela &gua; e a unidade do grau de iniciagéo € representada pelo crocodilo.

Uma série mais interessante de formulagdes sociol dgicas é proporcionada pelas
declaracbes dos nativos sobre a san¢do da vinganga (cf. p. 116). Ja vimos que ha véa-
rias formulagbes da quest&o. Em primeiro lugar, relativa a ngglambi, a nuvem escura
gue € vista sobre a casa do homem culpado e que pode causar a doenca de seus pa-
rentes. Podemos entender essa formulagdo, com sua frouxa inclus&o de todo o grupo
de parentes do pecador, como sociol6gica. Em segundo, relativa a wagan, e esta tam-
bém poderia parecer uma expresséo socioldgica, diferindo da primeira porque o gru-
po de individuos cuja unidade esta aqui simbolicamente representada ndo é o grupo
dos parentes do ofensor, mas o cld do homem ofendido. Em terceiro, relativa a vin-
gancaindividual, ou lex talionis. Aqui a questao € apresentada simplesmente em ter-
mos das emocdes e dos motivos dos individuos e da simetria do seu comportamento,
desaparecendo ai 0 simbolismo caracteristico das expressdes mais socioldgicas.

Em todas essas expressdes se reconhece 0 desenvolvimento de um sistema de
pensamento que se ajusta muito bem a teoria da religido apresentada por Durkheim.
Podemos desconfiar que, na medida em que as expressoes sociol 6gicas tendem a ser
simbdlicas, esse aspecto do comportamento ndo € enfatizado na consciéncia iatmul.

Nessa conexdo, é interessante discutir o modo como nas comunidades “totali-
térias’ européias modernas — fascistas ou comunistas — um aspecto do comporta-
mento, que anteriormente era quase ignorado, € atualmente enfatizado por todo tipo
de propaganda. O sujeito € levado a ver seu comportamento como sendo cada vez
mais importante para o Estado. A formulagéo consciente do motivo socioldgico em ter-
mos do Estado parece substituir uma expressdo simbdlica anterior da questéo em
termos de uma deidade.

Por outro lado, as formulagBes estruturais parecem-me muito mais desenvolvi-
das na cultura iatmul. Afirma-se articuladamente que o wau € uma mae, e grande
parte do seu comportamento € visto pelos nativos como compativel com essa impor-
tante premissa. Além disso, grande parte do comportamento cultural é considerado
pelos nativos como “tradicional”, e isso, em minha opinido, é provavelmente ex-
pressdo de um ponto de vista estrutural. A declaracdo ndo envolve nenhum silogis-
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mo elaborado, corresponde apenas a dizer que uma coisa € feita porque foi feita no
passado. Mas isso €, acima de tudo, uma declaracéo de coeréncia estrutural.

Outro aspecto da culturaiatmul que provavelmente € uma expressao do pensa-
mento estrutural diz respeito a tendéncia dos nativos para clichés concisos. “Ela era
uma 6tima mulher” — por isso a casaram dentro do cla. Néo sei exatamente em que
extensao expressdes desse tipo sdo clichés ou provérbios, mas eram enunciadas por
meus informantes com uma entonagdo completamente diferente daquela que acom-
panharia uma declaragdo dos motivos de um comportamento.

Outro exemplo do interesse dos latmul pelos aspectos estruturais do comporta-
mento pode ser visto em sua insisténcia nas qualidades esquematicas e na correcdo
do sistema matrimonial (p. ) e de suas listas de nomes totémicos (pp. 145, 176-177).

Podemos suspeitar que essa énfase no ponto de vista estrutural esteja ligada a
uma auséncia de naturalidade emocional que ja vimos ser caracteristica dos homens
iatmul, e, se essa correlacdo estiver correta, existe a possibilidade de que uma viséo
estrutural do mundo seja um sintoma importante na sindrome que Kretschmer cha-
mou de esquizotimia. Surgem assim questdes sobre a possibilidade de cismogénese
entre as personalidades que enfatizam um desses pontos de vista e as personalidades
que enfatizam outro.

FormulagBes vinculadas a emogdo sdo, por outro lado, muito mais raras entre
0s homens iatmul. As duas Unicas que consigo lembrar séo de teor desagradavel —
ngglangga e kianta —, a primeira uma referéncia a emogdo de um homem cujo orgu-
Iho foi ferido e que pode talvez ser traduzida como “ressentimento”; a segunda, um
termo correspondente a ciume. Esses dois termos s&o, as vezes, usados para descre-
ver as razdes de um comportamento, mas nunca ouvi nenhuma referéncia a emogdes
agradaveis como causa de algum detalhe comportamental. O termo wowia kugwa,
“estar apaixonado”, é usado apenas com referéncia as mulheres, e é provével que
entre elas formulagdes emocionais das razdes para um determinado comportamento
segjam muito mais freqlentes do que entre os homens.

As expressfes econdmicas ndo sfo raras na cultura. Todavia, embora sejam
mantidos os registros de todo prego-da-noiva pago, e embora um homem iatmul seja
capaz de barganhar duramente, ndo hé nessa cultura papuana nada da enorme énfase
econdmica tdo caracteristica da maioria dos povos melanésios. Moeda, comércio e
acumulagéo de riguezas nunca poderiam ser descritos como a principal preocupacdo
dos latmul. Talvez valesse a pena investigar a relacéo entre a énfase cultural nos
aspectos econdmicos do comportamento e o tipo de personalidade denominada anal
no jargdo psicanalitico.

Outro ponto de vista que um povo hativo pode adotar € o calendérico, mas s
poderia discutir essa questdo de maneira superficial. Eu mesmo tenho t&o pouca no-
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¢do de tempo que me esqueci quase inteiramente de investigar esse aspecto da cul-
tura iatmul. Entretanto, tenho a impresséo de que entre eles ha pouca énfase nesse
aspecto do comportamento. Os homens mais importantes, aos quais cabe decidir quan-
do uma determinada cerimbnia deve ser realizada, fizeram-me ocasional mente de-
claragbes muito pouco articuladas sobre a periodicidade das cerimdnias do wagan e
do mwai. Embora uma ou duas vezes eu tenha tentado esclarecer essa questéo, ja-
mais 0 consegui: meus informantes variavam sobremaneira em suas opinifes. Mes-
mo quanto ao calendario lunar, os informantes mostravam-se muito pouco interessa-
dos e, obviamente, ignorantes. A dificuldade residia no fato de o calendario ndo ser
simplesmente lunar, mas também controlado pelo nivel da dgua. Nominalmente, o
ano consiste em doze luas, das quais cinco sdo luas de agua ata e cinco de agua
baixa. Entre cada um desses grupos de cinco luas ha uma lua intermediéria. Mas,
como a subida e a descida do rio é muito irregular, os informantes geralmente ti-
nham dividas sobre em que més estavam em qualquer momento determinado. O ano
astrondmico de 365 dias contém, é claro, aproximadamente treze meses lunares, de
forma que com sua teoria de doze luas no ano os latmul nunca podem ser precisos
na identificagdo das luas em seu calendério.

Em geral, as ocupagtes dos homens parecem pouco reguladas pela hora do dia,
e até a realizacdo das cerimbnias mais importantes pode ser adiada da maneira mais
aleatdria possivel. Cerimbnias que devem ser celebradas a noite costumam ocorrer
guando alua esta cheia, mas néo é raro serem adiadas de uma lua cheia para outra; as
vezes esse adiamento impde a execucdo de uma danga apods a subida da &gua, quan-
do a &rea de danca esté inundada. Nesses casos, uma plataforma é construida sobre ca-
noas para uso dos dangarinos.

Afirmei que o ethos e 0 eidos sdo uma expressao dos aspectos afetivo e cogni-
tivo da personalidade, mas vale ressaltar que outros aspectos da personalidade po-
dem também ser padronizados, e aqui abordarei brevemente alguns deles:;

1. Apolineo e dionisiaco. A dra. Benedict® descreveu dois pélos extremos de uma
possivel variagcdo na personalidade, mostrando que esses extremos podem ser pa-
dr&o na cultura. Entretanto, ndo é perfeitamente claro como as sindromes que ela
chamou de apolinea e dionisiaca relacionam-se com o ethos e o eidos. Minha
impressdo é de que, na personalidade apolinea, temos uma padronizagcdo que po-
deria ocorrer com muitos tipos de organizacdo das emogdes e dos sentimentos.

26.Cf. Patterns of Culture, 1935.
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Mas enquanto os fendmenos de dissociacdo ndo tiverem sido adequadamente re-
lacionados com outros fendmenos psicol 6gicos, e especialmente enquanto néo
tivermos uma idéia do que entendemos por consciéncia, ndo sera possivel definir
mais precisamente esses pélos de variagéo.

2. Tempo. Uma impressao comum dos que visitam paises estrangeiros é a de que 0s
nativos sao mais rapidos ou mais lentos, mais inteligentes ou mais tolos em suas
reacBes do que os membros da comunidade do proprio observador. 1sso se deve
sem duvida a algum tipo de padronizacdo cultural das personalidades envolvidas
e deve ser investigado. N&o sabemos, por exemplo, se o tempo de reacdo pode ser
afetado pela cultura.

3. Constancia. Em algumas culturas, parece que os individuos tomam muitas precau-
¢Oes para evitar receber ou causar choques emocionais uns aos outros. A srta.
Lindgren disse-me que, entre os mongéis, um homem que chega com noticias ex-
citantes, mesmo que sejam de uma natureza que exija agdo répida, sd vai comuni-
cé-las depois de passado algum tempo. E provéavel que as culturas variem bastante
na flexibilidade que exigem do individuo, e seria importante saber algo sobre a
posi¢do de um individuo superflexivel em uma cultura que espera ato grau de
constancia, assim como o destino de um individuo emocionalmente rigido em uma
cultura que exija flexibilidade.

4. Finalmente, podemos recordar que este livro tem como objetivo apresentar ape-
nas uma visao sincronica da cultura iatmul, e é possivel que os individuos e as
culturas variem na proporc¢do em que véem o mundo como um produto do passa-
do ou como um mecanismo funcionando no presente.

No momento, ndo seria proveitoso fazer mais do que sugerir a existéncia desses
outros tipos de padronizagcdo da personalidade, mas € possivel que o estudo dos fe-
némenos psicoldgicos em seus contextos culturais possa contribuir para sua com-
preensdo, e que a antropologia cultural tenha importantes contribuices a dar ao tema
da psicologia individual. Eventuais progressos em qualquer um desses temas sempre
haverdo de contribuir para progressos no outro, e o conceito de padronizac&o cultu-
ral da personalidade é um elo entre eles.
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Escrever este livro foi um experimento, ou antes uma série de experimentos,
nos métodos de pensar sobre 0 material antropoldgico. Resta relatar como fui leva-
do a realizar esses experimentos, avaliar as técnicas que desenvolvi e sublinhar o
gue considero meus resultados mais importantes.

Meu campo de trabalho era fragmentado e desconexo — talvez mais do que o de
qualquer outro antropdélogo. Afinal, propus-me a fazer o impossivel: investigar em
poucos meses uma cultura extremamente complexa e inteiramente estranha; e todo
antropdlogo sincero, quando volta para a Inglaterra, descobre terriveis lacunas em
seu trabalho de campo. Mas meu caso foi um pouco pior. Em geral, o antropélogo tem
algum interesse definido em algum aspecto da cultura que ele esta estudando, seja a
reconstrucdo historica, a cultura material, a economia, seja a andlise funcional, e reu-
nira ao menos um suprimento adequado de material para escrever um livro permeado
por seu ponto de vista particular. Contudo, eu ndo tinha esse interesse orientador
guando estava no campo; era (e ainda sou) cético a respeito das reconstrucdes histé-
ricas; ndo conseguia (e ainda ndo consigo) ver como a andlise funcional ortodoxa
pode conduzir a qualquer parte; e finalmente minhas proprias abordagens teoricas
(Oceania, 1932, pp. 484ss.) mostraram-se muito vagas para serem de qualquer utili-
dade no campo.

N&o via claramente nenhuma raz&o por que devesse inquirir mais sobre uma
guestdo do que sobre outra. Se um informante me contava uma histéria de feiticaria
€ assassinato, eu ndo sabia que pergunta lhe fazer em seguida — e isso n&o tanto por
falta de treinamento mas por excesso de ceticismo. De modo geral, além de alguns
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procedimentos-padréo, como a coleta de geneal ogias e da terminologia de parentes-
co, deixava que meus informantes passassem livremente de um tema para outro ou
fazia a primeira pergunta que me vinha a cabeca. De vez em quando fazia um infor-
mante voltar a algum tema anterior da conversa, mas achava dificil apresentar razoes
tedricas para tal atencdo especial a alguns temas.

Esse método, ou a auséncia dele, resultava em desperdicio, mas tinha suas
compensagles. Sei, por exemplo, como € grande o valor que os nativos atribuem ao
seu enorme sistema de nomes totémicos, e sel disso ndo por algumas declaractes
monaotonas, mas pela experiéncia curiosa de listar milhares — literalmente milhares —
de nomes por ordem dos meus informantes; e sei disso também pela experiéncia mais
amarga de encontrar meus livros de anotagdes cheios de nomes quando os procurava
para conseguir alguma informagéo sobre tipos preferidos.

A chegada de parte do manuscrito de Patterns of Culture, de autoria da dra.
Benedict, fato ja mencionado no “Preféacio”, juntamente com conversas com os drs.
Fortune e Margaret Mead, forneceram-me um vago indicio do que eu queriafazer em
antropologia, e nos trés tltimos meses que passei ha Nova Guiné tentei segui-lo. Per-
cebi entdo a importancia do método no trabalho de campo, e na Ultima parte do meu
tempo & esforcei-me para suprir algumas deficiéncias das minhas anotagdes sobre 0s
temas mais comuns. Reconheci a importancia do contraste de ethos entre 0s sexos,
mas ndo desenvolvi nenhum método especial de investigacdo que poderiater sido im-
portante para uma abordagem etologica. S6 depois de voltar a Inglaterra é que com-
preendi a importéncia de observar as reages de um sexo diante do comportamento
do outro, ou de recolher declaracfes dos nativos sobre os tipos preferidos. Quando um
informante me contou que Woli-ndambwi tinha um grande nariz (cf. p. 207), tomei
nota dessa afirmac&o, mas sem ter idéia de que esse detalhe poderiater qualquer inte-
resse particular.

Estou enfatizando a auséncia de método no meu trabalho de campo para satis-
fazer aos que podem dizer que “escolhi os meus fatos para adequé-10s as minhas teo-
rias’. Evidentemente, alguma escolha ocorreu no processo de preparacdo dos meus
cadernos de notas, masisso foi realizado nalnglaterra. A anotagdo dos fatos em si foi
feita a0 acaso, antes de eu sequer sonhar com ethos, eidos e cismogénese, e sublinho
essas consideracdes agora porque elas jamais seréo aplicaveis a meu futuro trabalho,
quando espero selecionar fatos que serdo relevantes para os problemas levantados.

Quando me deparei com a tarefa de adequar minhas observagdes a um relato
consecutivo, vi-me diante de uma massa de material extremamente diverso e descone-
xo. Tinha, por exemplo, um tanto de histérias de feiticaria e vinganga, mas a nenhuma
delas foi anexado um estudo sistemético dos fatos relevantes do parentesco, da técni-
ca, da atitude emocional etc. E claro que ndo coletei fatos isolados, mas fatos agrupa-
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dos em pequenos feixes organizados numa base cronoldgica, numa base estrutural, e
assim por diante. N&o havia um sistema de organizag&o que perpassasse 0 material,
mas, em geral, os grupos de fatos haviam sido reunidos por meus informantes, de forma
gue os sistemas de agrupamento eram baseados mais ho pensamento nativo do que no
pensamento cientifico. A partir desse material, tive de construir um quadro da cultura
iatmul. Se em tais circunstancias consegui demonstrar alguma coeréncia na cultura,
esse feito @ amelhor testemunha da utilidade dos métodos de analise.

O relato dos vérios passos que levaram a confecgdo deste livro servira de resu-
mo das minhas sugestdes, e a narrativa dos erros que cometi ao longo do caminho
pode ser Util para alguém que decida segui-lo.

Um detalhe do naven de Palimbai me tocou profundamente. Eu ja havia visto
antes mulheres travestidas, orgulhosas de seus ornamentos masculinos, e tinha inclu-
sive publicado um relato das ceriménias do naven de Mindimbit, mas nuncavira o wau
travestido. Jamais tinha imaginado que ele fosse uma figura engracada. Toda a minha
imagem mental do naven estivera errada, porque, embora me houvessem contado o que
se fazia, ndo tinha nenhuma idéia dos aspectos emocionais do comportamento.

Embora ndo soubesse 0 que aquilo significava, sentia que a bufonaria do wau
havia alterado toda a minha concepgéo do naven, e, sendo assim, o contraste entre
o travestismo sujo dos homens e 0 uso orgulhoso dos ornamentos homicidas pelas
mulheres devia conter de alguma forma uma pista importante para a compreenséo da
culturaiatmul. A mudanga em meu modo de pensar veio da énfase emocional ao que
era originalmente um quadro puramente formal, e assim passei a acreditar que o ethos
era o que importava.

Muito mais tarde, depois que voltei para a Inglaterra, percebi pelas fotografias
gue aquelas mulheres, quando estavam enfeitadas para o cerimonial publico, usa-
vam ornamentos como aqueles que, em geral, sO eram usados pelos homens, e essa
descoberta me levou a estabelecer uma analogia com as elegantes cavaleiras e de-
senvolver a teoria do travestismo iatmul, que apresentei no Capitulo 14.

Quédo fundamentada pode ser essa teoria é dificil de julgar, mas foi apresentada
com toda a seriedade e tenho um carinho especia por ela, pois, embora hoje ela se apre-
sente como um detalhe de menor importancia do livro, foi a partir desse detalhe que se
desenvolveu toda a sintese. No Congresso Internacional realizado no veréo de 1934,
apresentei uma comunicagdo na secéo de sociologia sobre a minha teoria do travestis-
mo iatmul. Nela, forneci esbocos do cerimonial do naven e do ethos de cada sexo na
culturaiatmul. Senti que havia dado conta satisfatoriamente dos curiosos detalhes do
naven e aindatinha a certeza de que o ethos era 0 que importava.

Depois do congresso, comecei a reescrever esse pequeno artigo sobre o traves-
tismo, acreditando que valeria a pena publicé-lo e que posteriormente poderia usé-lo
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como esqueleto de um livro sobre a culturaiatmul. Mas o artigo cresceu, primeiro com
a adicdo de um método de abordagem e depois de outro, até que se transformou no
presente livro, e agora 0 seu propésito ja ndo é apresentar uma teoria do travestismo
iatmul, mas sugerir métodos de pensar os problemas antropol égicos.

A primeira dificuldade que encontrei concernia ao fato de os homens iatmul
vestirem tangas, e as mulheres saias. Achei que a minha teoria etoldgica era uma
descricéo bastante satisfatoria do travestismo cerimonial, mas ndo conseguia dar
conta da simples circunstancia em que, nas ocasides mais comuns, roupas especiais
eram adotadas por cada sexo; e essa diferenciacdo era evidentemente necessdria para
gue o travestismo ocorresse na cultura. Contudo, o problema ndo me preocupou
muito, e pus a questdo de lado. Era uma regra da cultura, uma “formulagéo”, que
individuos de sexo diferente deviam vestir roupas diferentes. Na verdade, pus a
guestéo de lado de um modo tdo incisivo que em parte alguma do livro declarei o
fato ébvio de que a diferenciagcdo das roupas segundo o0 sexo € um dos fatores que
“promovem” o travestismo.

A questdo tornou-se mais séria quando questionei por que o irmao da mée, e
ndo o pai, deveria assumir aquelas atitudes grotescas. Além disso, refugiei-me nos
termos formulacéo e estrutura. O sistema de parentesco, “construido” a partir de for-
mulagdes, era parte da estrutura da sociedade, e 0 naven era “construido” sobre essa
estrutura. Parecia, entdo, que havia outra “coisa’ chamada “estrutura’ que importa-
va nha cultura.

Enquanto o ethos me parecia consistir em tipos preferidos e em comportamen-
to que expressava emogao, a estrutura consistia no sistema de parentesco e em outras
“formulagdes’. Se um homem xingava sua esposa, seu comportamento era ethos, mas
se ele se casava com afilhadairméde seu pal, eraestrutura. Fui maislonge, até o pon-
to de pensar na estrutura como uma rede de canais que guiavam o ethos e eram por
ele moldados (cf. nota 7, p. 172). Hoje, olhando para trés, é quase inacreditavel que
eu tenha pensado nessas linhas ou usado essas metéforas, e acho muito dificil escre-
ver sobre minhas teoriasiniciais sem caricaturé-las.

Demorel muito tempo para me afastar dessas falacias e avancei em outras dire-
¢Oes antes de escapar. Acrescentei 0 que costumava chamar de “funcéo pragmética’
a minha lista das subdivisfes da cultura. Esta era uma mistura da “satisfacdo das
necessidades dos individuos’ e da “integracé@o da sociedade’. A confusdo entre es-
ses dois tipos de funcéo social eraresultado do embaral hamento de dois fatos quase
ndo relacionados: o de que a lealdade € necesséria para 0 wau e o de que ela serve
também para integrar a sociedade. Ainda entendia o ethos, a estrutura e a fungdo
pragmética como categorias em que a cultura poderia ser subdividida, e até comecei
a escrever o Ultimo capitulo do livro antes de sair desse terreno pantanoso.
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Neste ultimo capitulo, tencionava examinar as inter-relagdes dessas diferentes
subdivisfes da cultura, mas descobri que ndo fornecera critérios claros para distinguir
os elementos da cultura que eu classificaria de ethos daguel es que classificaria de es-
trutura ou fungdo pragmaética. Comecei, entdo, a duvidar da validade das minhas ca-
tegorias e fiz uma experiéncia. Selecionei trés fragmentos de cultura: (2) um wau
dando alimento a um laua — fragmento pragmatico —; (b) um homem xingando sua
esposa — fragmento etoldgico —; e (¢) um homem se casando com a filha da irmé do
pai — fragmento estrutural. Depois tracei um quadriculado com nove quadrados em
uma grande folha de papel, trés séries de quadrados com trés quadrados em cada fi-
leira. Rotulei os quadrados horizontais com meus fragmentos de cultura e as colunas
verticais com minhas categorias. Entdo me obriguei a ver cada fragmento como su-
postamente pertencendo a cada categoria. Descobri que era possivel fazé-lo.

Podia pensar em cada fragmento da cultura de maneira estrutural; podia vé-lo
segundo um conjunto consistente de regrast ou formulac8es. Também conseguia ver
cada fragmento como “pragmatico”, fosse para satisfazer as necessidades dos indivi-
duos, fosse para contribuir para a integracdo da sociedade. Além disso, conseguia
ver cada fragmento etologicamente, como uma expresséo de emogéo.

Essa experiéncia pode parecer pueril, mas para mim foi muito importante. Eu a
relatei detalhadamente porque pode haver, entre os leitores, alguém inclinado a en-
carar conceitos tais como “estrutura’ como partes concretas que “interagem” na cul-
tura, e que encontre, como aconteceu comigo, dificuldade em pensar nesses concei-
tos como meros rétulos para pontos de vista adotados pelo cientista ou pelos nativos.
E também instrutivo realizar a mesma experiéncia com conceitos como economia, pa-
rentesco e posse daterra; e mesmo religido, lingua e “vida sexual” ndo se sustentam
t&o seguramente como categorias de comportamento, mas tendem a se revelar rétulos
para pontos de vista a partir dos quais todo comportamento pode ser considerado.

A questdo pode ser reformulada, quer em termos dos pontos de vista adotados
pelo cientista, quer em termos de aspectos do comportamento. Devemos esperar des-
cobrir que cada fragmento de comportamento tem sua significancia etoldgica, estru-
tural e sociolégica®.

1. Abandonei desde entdo essa formulagdo legalista da estrutura cultural, e substitui regras ou
formulacBes pelo termo premissas, ressaltando a natureza consistente da estrutura cultural e
ignorando a questéo de saber o quanto ela é impingida e o quanto € articuladamente formulada
pelos nativos.

2.Né&o reivindico ter detectado a falacia da “concretude deslocada’ independentemente de
Whitehead, e talvez nunca tivesse conseguido desenredar a questdo se as conversas com C. H.
Waddington ndo tivessem plantado em minha mente as sementes da filosofia de Whitehead.
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Isto significava que eu tinha apenas de manter claramente a convicgdo de que
0 ethos, a estrutura etc. eram meros pontos de vista ou aspectos da cultura e procurar
cada aspecto em todo fragmento de comportamento e em toda declaracdo dos nativos.
Masisso ainda eradificil. Em primeiro lugar, o hdbito de pensamento que atribui con-
cretude a aspectos dos fendbmenos é persistente. A falacia que Whitehead ridiculari-
zou tem sido um importante principio ou motivo de eidos europeu, certamente desde
a época da filosofia grega. Demorei mais de um ano para me livrar desse habito, ain-
da gque parcialmente, e temo que muitas passagens do livro ainda possam estar mais
ou menos infectadas por ele, apesar de ter feito uma drastica revisio.

Outra dificuldade foi manter meus pontos de vista distintos e separados. Muli-
tas vezes me desviel do ponto de vista adequado ao capitulo em que estava trabalhan-
do, constatando, por exemplo, que havia inserido um paragrafo de expressdes estru-
turais em um capitulo sobre ethos. Um exemplo disso merece ser mencionado: fiquei
muito impressionado pelo tom do debate sobre a profanagdo da casa cerimonial ju-
nior (cf. p. 153), e, de minhas investigagdes sobre esse debate, emergiu o fato de que
ndo havia sangdes sérias no interior de um grau iniciatério. Reconheci isso como um
fato de primordial importancia e fiz uma anotacdo de que essa auséncia de sanc¢fes in-
ternas deveria ser inserida no capitulo que descreve o ethos na casa cerimonial. Pos-
teriormente, escrevi varias paginas sobre 0 assunto a serem ali inseridas e s6 quando
reli o que havia escrito percebi que essas paginas hada mais eram que sociologia. Elas
se tornaram entdo o nucleo da segunda metade do capitulo sociol égico.

Esse exemplo serve para mostrar como a concretude deslocada tende a confun-
dir os aspectos separaveis. Minha sequéncia de pensamento, embora desarticulada,
foi mais ou menos essa: 0 tom do debate é impressionante; o debate é “puro ethos’;
por isso a generalizagdo que extrai desse debate é ethos.

Incomodou-me também a sensacéo de que, se 0s proprios nativos discrimina-
vam, como o fazem os europeus ocidentais, entre a economia e o direito e enten-
diam essas &reas mais como subdivisdes do que como aspectos da cultura, eu deve-
ria aceitar sua visdo sobre o assunto e adotar suas categorias. Mais tarde, quando
estava trabalhando no eidos iatmul, ocorreu-me que deveria buscar uma padroniza-
¢do, nas varias culturas do mundo, dos proprios métodos de pensamento que eu
mesmo vinha apresentando. Quando me dei conta de que as pessoas podiam pensar
ora estruturalmente, ora em termos econdmicos, ora em termos de ethos ou de socio-
logia, compreendi que ndo j& precisava me preocupar com as idéias dos nativos so-
bre a subdivisdo da cultura. Eu tinha razdo em esperar que cada aspecto estivesse
representado em cada fragmento de comportamento, e o fato de os nativos so esta-
rem conscientes de um desses aspectos num determinado contexto era um ponto que
podia ser relevante em um exame eidol6gico da cultura.
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Para mim, escapar da falécia da concretude deslocada foi um enorme progres-
SO, € espero que outros estudiosos possam encontrar no relato das minhas aventuras
algo que os gjude a ver seus problemas com mais clareza e simplicidade. A partir
desse momento, a construcdo do sistema de abstracfes que apresentei foi uma tarefa
comparativamente facil. Mas se podem mencionar trés outros passos No processo,
ainda que apenas para prestar homenagem a quem me ajudou nesse sentido.

A separacéo da sociologia da minha mistura de “fun¢fes pragméticas’. Isto se
deveu ao prof. Radcliffe-Brown. Fiz uma conferéncia em Chicago esbogando meu
sistema de abstracdes, e ele observou que usel o termo “estrutura’ em um sentido
diferente do dele. Ele se referia a estrutura da sociedade, ao passo que eu usava o
termo para o que ele entdo propds chamar de “estrutura cultural”. Seguindo esse ra-
ciocinio, dividi minha “funcéo pragmética’ em duas abstragdes separadas: “ sociolo-
gia’ no sentido estrito do termo, e 0 que chamei de “motivacdo” ou “expressdo do
ethos no comportamento”.

O isolamento do eidos em relacdo ao ethos. Isso resultou da inadequagdo do
meu uso do termo légica na defini¢do de estrutura cultural. Descobri ser necesséria
uma nota para explicar que devemos esperar encontrar tipos diferentes de “l6gica’ em
diferentes culturas, e ao escrever essa nota compreendi que devia descrever alégica da
culturaiatmul da maneira mais abrangente possivel e que esse era um aspecto relevan-
te da cultura. O “ethos’, em minha antiga formulagéo, era subdivisivel, entdo, em duas
abstracfes importantes, ethos e eidos, que estavam inter-relacionadas tal como os as-
pectos afetivos do comportamento vinculam-se aos cognitivos. Por isso desisti do uso
antigo e mais amplo do termo ethos para cobrir todas aguel as caracteristicas profundas
de uma cultura que podem ser atribuidas & padronizacdo dos individuos. Agora uso o
termo da dra. Benedict, configuracéo, nesse sentido mais amplo. Numa conversa, ela
concordou comigo em que, no Seu uso original desse termo, pretendia que ele incluis-
se a padronizag&o de muitos aspectos diferentes da personalidade, sendo conveniente
ter um termo gera para a combinacdo de todos esses aspectos da cultura.

E lamentavel que, embora a canhestra palavra “I6gica’ leve ao conceito de ei-
dos, a elaboracéo desse conceito ndo tenha contribuido praticamente nada para miti-
gar ainadequacdo do termo. Acho que esse talvez sgja 0 ponto mais fragil na exposi-
¢80 do meu sistema. Estou razoavel mente convencido de que a estrutura cultural seja
um aspecto importante e isolado do comportamento, mas a formulagéo exata do tipo
de consisténcia caracteristica da cultura, vista desse ponto de vista, ainda me escapa.

Intimamente vinculada a essa dificuldade existe outra, que diz respeito a dis-
criminac&o entre aspectos afetivos e cognitivos da personalidade. Estou consciente
de que, hoje em dia, os psicélogos se inclinam a considerar com desconfianca 0s
termos afetivo e cognitivo, mas espero que, se primeiro aceitarmos que esses termos
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s80 aspectos e ndo categorias de comportamento, para depois passarmos a comparar
0 ethos e o0 eidos de varias culturas, possamos no final chegar a uma melhor com-
preensdo do pensamento e da emocéo.

Cismogénese. Esse conceito desenvolveu-se muito lentamente a partir de con-
versas com os drs. Margaret Mead e Fortune. A dra. Mead contribuiu com uma idéia
de primeiraimportancia, a do ethos complementar. Mas durante um longo tempo, de-
pois que voltei para a Inglaterra, ainda pensava no fendmeno em termos estéticos,
como tipos de ethos ou tipos de personalidade. Permiti-me ser indevidamente influen-
ciado pelas conclusdes da psicologia tipoldgica. Pouco a pouco compreendi que, se
existia essa relagdo complementar entre os ethos dos dois sexos na culturaiatmul, era
evidente — devido a natureza especial dessa relagéo — que cada ethos devia ter algu-
ma ac&o formativa ou diretiva sobre o outro. A partir dessas formulagtes concretas da
guestdo, desenvolveu-se o tema da cismogénese complementar.

Posteriormente, a partir de uma conversa com Alan Barlow sobre politica euro-
péia, desenvolvi aidéia da cismogénese simétrica. O capitulo sobre esses processos
resulta da combinag&o dessas duas linhas de pensamento e da fermentagcdo da mistu-
ra com um pouquinho de dialética hegeliana.

Esses foram, pois, 0s passos que me conduziram ao isolamento de cinco pon-
tos de vista relevantes para o estudo do comportamento dos seres humanos na socie-
dade — estrutural (e eidolégico), emocional (e etoldgico), econémico, desenvolvi-
mental e socioldgico. Nao apresentei amostras dos métodos desenvolvimental e
econdmico, mas tentei oferecer um esbogo da cultura iatmul a partir de cada um dos
outros pontos de vista. O resultado foi que, em cada capitulo, segundo o método
adotado, partes diferentes da cultura foram posicionadas lado a lado. No capitulo
estrutural, os contextos mais diversos da cultura foram emparel hados para demons-
trar as identificacOes relevantes ao comportamento naven do irméo da mée. No capi-
tulo sociolégico, vimos a cerimbnia do naven situada ao lado do sistema de casa-
mento, como parte de um amplo mecanismo para a integracdo da sociedade. Nos
capitulos etoldgicos, expressdes caracteristicas da emocdo iatmul foram reunidas a
partir dos contextos da vida cotidiana, da caga de cabegas e da iniciagéo, e a partir
disso pude ent&o ir adiante e atribuir valor emocional especifico ao comportamento
dos vérios parentes no naven. Finalmente, no capitulo sobre o eidos iatmul, empa-
relhei os padrées do totemismo, dos graus iniciatérios e até da musica de flauta
iatmul, para apresentar um quadro de seus modos de pensamento. Na verdade, qual-
guer que tenha sido meu método, o material foi 0 mesmo e incluiu toda a diversida-
de ordenada do comportamento iatmul.

Porém, embora 0 material de meus estudos tenha sido 0 mesmo a respeito de
qualquer aspecto da cultura que pretendi estudar, ndo foi de modo algum secundaria
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a ordem em que investiguel os diferentes aspectos. Ao atribuir valor emocional aos
detalhes do comportamento naven, insisti no fato de que qualquer atribuicdo desse
tipo seria perigosa se o ethos da cultura como um todo néo tivesse sido estudado;
por isso, o quadro geral do ethos iatmul precede necessariamente o capitulo em que
tentei analisar as emogdes dos vérios parentes no naven — €, mesMo com essa pre-
caucdo, esse capitulo talvez seja 0 menos satisfatério do livro.

No estudo da ldgica da cultura iatmul, adotei o procedimento oposto. Primei-
ro, eshbocel as premissas nas quais se baseia a cerimdnia do naven para s6 depois
apresentar um quadro geral do eidos iatmul. E preciso pois fazer a pergunta: “Por
gue, se ndo é justificavel imaginar motivos antes de o ethos ter sido estudado, é
permissivel atribuir comportamentos a premissas especificas antes de o eidos da
cultura ter sido esbocado?’.

Creio que essa questdo seja muito relevante, e sua resposta pode muito bem
refletir-se sobre a relagéo entre os aspectos afetivos e cognitivos da personalidade.
Por ora, posso apenas sugerir duas respostas possiveis: a ordem de procedimento que
fui obrigado a adotar pode ser resultado tanto da minha propria psicologia como da
psicologia de meus informantes. Ja afirmei que, em meus préprios processos mentais
conscientes, 0s aspectos estruturais e 16gicos do comportamento sao vistos mais cla-
ramente do que 0s emocionais, e acredito que 0 mesmo aconteca com os latmul. Se
essa observacdo estiver correta, ao atribuir valor emocional a detalhes de comporta-
mento, eu especulava sobre 0s processos mais inconscientes e, por isso, precisava do
material de apoio que sd poderia ser proporcionado por um estudo preliminar do
ethos iatmul. Mas, no caso dos aspectos |6gicos do comportamento, eu poderia con-
tar com algum grau de articulagdo dos informantes e assim passar diretamente a afir-
magdo da consisténcia entre diferentes detalhes de comportamento.

Além disso, uma maior articulagdo com relacdo aos aspectos estruturais do
comportamento € caracteristica ndo apenas dos nativos mas também dos europeus. A
lingua inglesa — e talvez todas as linguas — ndo € adaptada para uma descricdo cri-
tica da emocéo. Se, de um lado, o silogismo pode ser formulado com total simplici-
dade, de outro, € quase impossivel fazer qualquer afirmacdo simples sobre emogdes.
O melhor que podemos fazer, entdo, é esbocar um ethos ou uma personalidade de
maneira jornalistica ou artistica difusa e depois resumir esse esbogo em palavras cuja
significancia seja determinada pelo esbogo. Por isso, apds apresentar um esbogo do
ethos iatmul, batizei esse ethos de “orgulhoso” e “esquizotimico”. Essas palavras
podem ter uma centena de significados diferentes, mas o sentido em que as utilizei
esta em certa medida definido pelo meu esbogo do ethos iatmul. Na auséncia desse
eshoco preliminar, minha atribuicdo de valor emocional ao comportamento seria
inevitavelmente orientada por suposic¢des gerais e provavelmente falaciosas sobre a
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natureza humana, suposicdes cuja generalidade apagaria qualquer diferenciagdo de
sexo, temperamento e cultura

Neste capitulo final estou tentando, talvez prematuramente, obter uma visao
geral dos diferentes métodos de abordagem exemplificados no decorrer do livro, e ha
um ponto de especial interesse. Se, qualquer que seja o método que adotemos, 0 Nos-
so material for o mesmo e a Unica diferenca entre um método e outro for sua disposi-
¢d0, torna-se relevante investigar o quanto qualquer subdivisdo da cultura ou de qual-
guer outro fenémeno sistematico revela-se fundamental a ponto de sobreviver a esse
reembaral hamento dos detal hes de comportamento e reaparecer sob forma reconheci-
vel em cada uma das nossas descrigoes.

A “subdivisdo” ortodoxa da cultura em instituicbes como casamento, paren-
tesco, iniciacao, religido etc. desapareceu completamente; mas um fenémeno persis-
tiu em todos os reembaralhamentos e foi apresentado em termos diferentes em cada
descricéo. No capitulo sobre o contraste etoldgico e a competicéo, de fato o Ultimo
capitulo a ser escrito, afirmei que, embora 0 conceito de cismogénese tenha se de-
senvolvido a partir do estudo do ethos, “devemos estar preparados para estudar a
cismogénese de todos os pontos de vista propostos — estrutural, etoldgico e sociol 6-
gico”. Quando escrevi essa frase, pretendia adiar o estudo dos aspectos sociol gicos
e estruturais da cismogénese para um trabalho futuro. Estava consciente de que os
historiadores marxistas ja se haviam ocupado dos aspectos econdmicos do processo,
dai ter deduzido que deveria esperar aspectos estruturais e socioldgicos, mas nao
tinha idéia de como o processo poderia se afigurar a partir desses pontos de vista.
Por isso, quando reli meu manuscrito, fiquei surpreso ao descobrir que dedicara real-
mente muitas paginas dos capitulos sobre o eidos e a sociologia as duas formas de
cismogénese, surpresa ainda maior na medida em que o conceito de cismogénese
simétrica fora uma adi¢8o muito tardia a minha teoria.

As Ultimas paginas do capitulo sobre sociologia (pp. 158 e seguintes) foram
dedicadas a discussdo dos diversos padres de fissdo que ocorrem nas sociedades
humanas. Ressaltei aqui 0 contraste entre a fissdo das comunidades iatmul, que da
origem a grupos com normas culturais similares as da sociedade original, e a fissao
das comunidades européias, que tdo freqlientemente produz grupos com normas cul-
turais divergentes das originais. Observei também que a producdo de grupos deriva-
dos com normas similares estava associada a um sistema de sanc¢des perifericamente
orientado, ao passo que a producdo de grupos divergentes estava associado a um
sistema centripeto ou hierarquico.

Esses dois tipos de fissdo podem ser simplesmente descritos em termos de cis-
mogénese simétrica e complementar. Afirmei que, na integragdo da sociedade iatmul,
os vinculos mais frégeis sdo aqueles entre os parentes por afinidade. Esses vinculos
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sdo rompidos quando a comunidade se divide, ao passo que o0s vincul os baseados nos
relacionamentos patrilineares persistem. O “plano de cisdo” dessa sociedade é parale-
lo a0 patrilinear, mas atravessa os lagos matrilineares e de afinidade.

Ja vimos que, nessa sociedade, as relacdes entre pai e filho e entre irm&o mais
velho e irmdo mais mogo sdo complementares, entre cunhados é simétrica. Assim,
sdo principa mente as relagdes simétricas que se véem rompidas na cisdo, e podemos
razoavelmente suspeitar que a propria fisséo seja em parte um resultado de cismogé-
nese simétrica

Descobrimos que uma das fungdes sociol6gicas do naven é o fortal ecimento
desses vinculos de afinidade, mas ndo ficou perfeitamente claro (cf. p. 150) por
gue, para esse proposito, se devia enfatizar a relagao entre o wau e o laua classi-
ficatérios, e ndo aquela entre cunhados classificatérios. Para a mente européia,
pareceria mais natural enfatizar a segunda. Mas, a luz da posicéo cismogénica, é
razoavel supor que arelagdo wau-laua, com a diferenca de idade entre as pessoas
gue a acompanha, é mais consistentemente complementar em seus padrdes de com-
portamento e, por isso, mais adaptada para funcionar como um elo numa socieda-
de que aparentemente tem certa dificuldade para controlar a cismogénese simétri-
ca. Além disso, vale dizer que o comportamento efetivo do wau no naven pode ser
descrito como uma insisténcia nos aspectos complementares da sua relagdo com o
laua, as custas dos aspectos simétricos. Ele enfatiza a sua posi¢cdo como “méae” e
“esposa’ do laua, negando assim o aspecto simétrico do relacionamento ligado a
sua posicao de “cunhado”.

E possivel que essa insisténcia nos padrdes complementares na relago wau-
laua seja um caso do controle de uma cismogénese simétrica por meio da mistura de
padrbes complementares de comportamento (cf. p. 232). Contudo, como a fissdo fi-
nal da comunidade ainda acompanha um plano de ciséo que atravessa os lacos
matrilineares e de afinidade, podemos supor gque essa tentativa de controlar a cismo-
génese simétrica ndo € totalmente bem-sucedida.

Em contraste com a fissdo das comunidades iatmul pela cismogénese simétri-
ca, percebemos que nas comunidades européias os grupos derivados se separam dos
grupos originais geralmente em revolta contra as elaboradas hierarquias centripetas —
legal, religiosa e militar —, que sdo um traco caracteristico da integracdo dessas co-
munidades. Tais hierarquias sdo todas construidas a partir de séries de relagcbes com-
plementares, e por isso € razodvel supor que as fissdes sejam, total ou parcialmente,
um resultado de cismogénese complementar.

N&o posso dizer mais do que isso no momento; e é provavel que, ao atribuir a
fissdo das comunidades iatmul a cismogénese simétrica e a das comunidades euro-
péias a cismogénese complementar, eu tenha sido mais impetuoso em minhas gene-
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ralizagdes do que é estritamente justificavel. Entretanto, essas declaragdes impetuo-
sas servem de amostra das generalizagbes que poderiam ser cuidadosamente docu-
mentadas mediante um estudo da cismogénese em seus aspectos sociol 4gicos.

Enquanto no capitul o sociol 6gico a cismogénese apareceu sob a forma de uma
classificacdo de tipos de cisdo social, 0 mesmo processo foi representado no capi-
tulo sobre o eidos como uma classificagdo dos tipos de dualismo (pp. 270-279).
Estava insatisfeito com minha formulacéo de dualismo “direto” e “diagonal” e tive
uma dificuldade consideravel para explicar esses conceitos, mas so encontrei o ca-
minho para uma nova formulagéo da questéo quando compreendi que poderia subs-
tituir os termos direto e diagonal por complementar e simétrico, nos sentidos em
gue esses termos tinham sido usados na descri¢@o das relacfes cismogénicas.

Essa equivaléncia fica clara quando se considera a lista de relacfes que classi-
fiquei respectivamente de “diretas’ e “diagonais’. Relagdes “diretas’ ocorrem entre
irméo mais velho e irm&o mais moco, irméo e irma, marido e esposa; e todas elas séo
tipicamente complementares. Relacfes “diagonais’ ocorrem entre cunhados (espe-
cialmente cunhados que trocam irmés) e entre kaishis (contrapartes que trocaram ob-
jetos de valor ou pessoas cujos filhos se casaram entre si). Ambas as relagfes séo
simétricas.

Nas “diretas’, a importancia do padrdo complementar fica evidente na insis-
téncia, nas listas de nomes totémicos, sobre a diferenca de idade entre irmédos do
mesmo sexo. No caso de irmaos de sexo oposto, € significativo que ndo haja suges-
téo de uma diferenca de idade, “[sendo] a diferenca de sexo aparentemente ana oga
adiferencadeidade’ (p. 275). Podemos ent&o vislumbrar a natureza dessa anal ogia:
esses dois tipos de diferenca sdo semelhantes porque cada um deles introduz uma
base para padrées complementares na relagéo.

Nos relacionamentos entre pares de cl&s e entre as duas metades totémicas, ob-
servei que ambas as formas de dualismo sdo reconheciveis. Embora os clas sejam
nominalmente agrupados em pares como “mais velhos’ e “mais mogos’, os mem-
bros dos clés também gastam grande energia na competicdo simétrica em orgulho
pelos ancestrais e, conseqlientemente, os tipos de dualismo véem-se entrelagados.
Sugiro, de modo muito aproximativo, que a afirmacéo de uma relagdo de irmandade
marcada pela diferenca de idade entre cl&s relacionados pode talvez mitigar a com-
peticdo simétrica entre eles. Mas a questéo néo é clara, e faz-se necessario um estudo
mais profundo sobre o comportamento efetivo; precisamos, sobretudo, saber em que
contextos os membros de um par de clas insistem em sua irmandade e em que con-
textos eles competem (cf. nota 21, p. 274). Nafalta de informacfes mais completas,
devemos descartar esses agrupamentos como fontes de evidéncia para a equival én-
cia entre os tipos de dualismo e os tipos de relagdo cismogénica.
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Entretanto, essa equivaléncia esta claramente demonstrada nos elaborados sis-
temas de alternancia dos graus iniciatorios e dos irmados. Descrevi essa alternancia
como decorrente de “uma combinacdo dos dois tipos de pensamento dualista — a
intrusdo do pensamento diagonal em contextos em que a identificacéo direta e o
principio de senioridade j& estdo em ag&o” (p. 278). Em termos de padrfes cismogé-
nicos, podemos agora reformular a combinagdo das duas formas de dualismo. A rela-
¢do entre dois graus consecutivos quaisquer € complementar e estd marcada por con-
trastes t&o agudos quanto os que ocorrem nainiciagdo, naqual 0 novigo € a“esposa’
dos iniciadores. Mas arelacéo entre as metades iniciatOrias € simétrica. A rivalidade
e 0 combate sdo culturalmente esperados entre os dois grupos, e na verdade essa
relagc@o proporcionou os exemplos mais desenvolvidos de cismogénese simétrica.

Em relac8o ao mecanismo que determina a construcdo de séries alternadas, parti
do pressuposto (p. 276) de que o padréo alternado €, em si, um motivo do eidos
iatmul, e por isso esse padréo reaparece em qualquer contexto em que seja adequa-
do. Contudo, ndo esta claro se essa suposicao € justificada ou necesséria. Talvez ndo
todo o padrdo, mas apenas os dois tipos de dualismo estejam presentes no eidos.
Pensando por um momento em termos diacronicos, é improvavel que quaisquer des-
ses complexos sistemas alternados tenham sido introduzidos inteiramente pelo con-
tato cultural. Por isso temos de considerar a maneira como o primeiro desses siste-
mas se desenvolveu; sO entdo sera permitido pensar no padréo alternado como
“transportado pelo eidos’, isto é, supor que 0s outros sistemas alternados tenham
sido construidos segundo o modelo do primeiro. Além disso, ndo conhego nenhuma
terminologia nativa para descrever a alternéncia, e na auséncia de tal terminologia €
provével que os sistemas alternados sejam formados de novo em cada contexto. E
possivel também que a Unica padronizacdo proporcionada pelo eidos seja a dos dois
tipos de dualismo, os quais a lingua nativa expressa adequadamente por meio da
terminologia de parentesco.

Dessa forma, devemos ver o desenvolvimento de sistemas alternados na cultura
iatmul e sua auséncia em nossa propria cultura como uma funcéo do fato de, entre os
latmul, ambos os padrdes, complementar e simétrico, serem pensados em termos duais,
ao passo que na Europa, embora entendamos os padrdes complementares como duais
ou dispostos em hierarquias, ndo pensamos nos padrées de rivalidade e competicéo
como necessariamente duais. Em nossas comunidades, a rivalidade e a competicéo
sd80 encaradas como se dando entre qualquer nimero de pessoas, sem nenhuma supo-
sic8o de que o sistema resultante sera padronizado com base em qualquer tipo de si-
metria bilateral. Apenas se ambos os tipos de relac&o forem habitualmente considera-
dos em termos duais serd provavel o desenvolvimento de hierarquias alternadas do
tipo que ocorre entre os latmul.
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Outra linha de investigacé@o pode ser mencionada, embora n&o se tenha nenhu-
ma resposta as questdes suscitadas por ela. Assim como no caso dos ethos contrastan-
tes fomos levados a perguntar a maneira pela qual o sistema apropriado de atitudes
emocionais € inculcado em cada individuo, aqui também questionamos como os dois
métodos de pensamento dualista so inculcados. A esse respeito apenas posso suge-
rir, mesmo que aformulagéo pareca desajeitada, que esses habitos de pensamento sdo
resultado da observacdo de padrées de relacionamento e do didogo sobre eles. Essa
guestdo em si mesma possui interesse académico no presente contexto, porque ilus-
tra, talvez melhor do que qualquer outra, a diferenca entre ethos e eidos; portanto o
exame de seus termos pode conduzir a uma formulagdo mais adegquada da diferenca
entre os aspectos afetivo e cognitivo da personalidade.

Em relag@o ao problema etoldgico, tinhamos de pensar como um individuo é
moldado de maneira a adotar ele préprio um determinado ethos, um determinado sis-
tema de atitudes emocionais, em seus contatos com outras pessoas e 0 mundo exte-
rior. Em terminologia behaviorista, tinhamos de pensar como um determinado siste-
ma de respostas € condicionado. Porém, no presente problema, € preciso entender
como o individuo é treinado para discriminar e classificar os relacionamentos entre
pessoas e entre grupos. Por isso estou preocupado aqui, ndo com sistemas de respos-
tas, mas com o sistema de classificacdo que o individuo usa diante dos estimulos.

Podemos, portanto, afirmar que toda série de eventos denominados estimul o-
resposta tem tanto aspectos afetivos como cognitivos; e 0 aspecto que vamos estudar
€ determinado pela maneira como trabalhamos. Se tomarmos um determinado estimu-
lo-resposta e considerarmos todos os detalhes da resposta e a maneira como estéo as-
sociados, e se entdo continuarmos analisando a composi¢éo de outros conjuntos de
detalhes de resposta associados entre si, estaremos estudando a organizagdo de respos-
tas e chegaremos a um quadro dos aspectos af etivos da personalidade. Se, por outro
lado, partirmos de um determinado estimul o-resposta e 0 compararmos com outra sé-
rie similar de eventos para obter, primeiro, uma lista de estimulos que evoquem um
detalhe de resposta particular e, depois, uma classificacgo de estimulos segundo as
respostas que eles evocam, chegaremos finalmente a um quadro dos aspectos cogni-
tivos da personalidade.

Nesses procedimentos, pode-se observar que, stricto sensu, ndo chegamos a
retratos do individuo, mas a retratos dos eventos em que o individuo esta envolvido.
Essa inconsisténcia desaparece quando nos damos conta de que o termo personali-
dade néo se refere ao individuo isolado, mas ao individuo no mundo.

Essa definicdo dos termos afetivo e cognitivo pode ser expressa diagramatica-
mente (Figs. 6 e 7). Quando descobrimos que um individuo responde com reacéo A
aos estimulos 1, 3 e 5, podemos dizer que ele distingue esses estimulosde 2, 4 e6 e
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os classifica juntos com base em alguma qualidade que tém em comum; e podemos
partir disso paraum estudo mais elaborado de todo o sistema de discriminagdes e clas-
sificagbes caracteristicas daquele individuo. Um estudo desse tipo seria um estudo
dos aspectos cognitivos da sua personalidade.

Possiveis Possiveis Possiveis Possiveis
reacdes estimulos reacoes estimulos
A 1 A 1
B 2 B 2
C 3 C 3
D 4 D 4
E 5 E 5
F 6 F 6
Figura 6. Estudo dos aspectos cognitivos Figura 7. Estudo dos aspectos afetivos
da personalidade. da personalidade.

No estégio inicial deste livro (p. 89) analisel “silogismos’ e “ldgica’ na estrutu-
ra cultural, e seria interessante considerar como isso teria de ser formulado caso futu-
ros trabalhos demonstrassem o valor da defini¢do dos aspectos cognitivos da persona-
lidade. Em suma, teriamos de formular a questdo ndo em termos de l6gica, mas em
termos de classificagdes do comportamento. Em vez de seguir o raciocinio: “ O indivi-
duo exibe areagdo A em resposta aos estimulos 1 e 3; o estimulo 5 se assemelha (ou é
identificado) a 1 e 3; portanto, o individuo exibe areagdo A em resposta ao estimulo
5", deveriamos pensar: “Os estimulos 1, 3 e 5 s8o classificados juntos’. A partir dai
passariamos diretamente ao estudo do sistema de classificagéo, o eidos da cultura.

Do lado afetivo, a questéo néo é tdo simples. Se descobrimos que o individuo
reage ao estimulo 1 com as reacdes simulténeas A, C e E, podemos classificar essas
reagdes conjuntamente como uma sindrome de sintomas de alguma emogao. A partir
dai, passariamos a uma classificacéo de todas as séries de respostas associadas exibi-
das pelo individuo e, assim, obteriamos uma descricdo geral dos lados afetivos da
sua personalidade. No entanto, ha dificuldades com essa visao, e é possivel que exis-
tam outros mecanismos que associem respostas além dagueles sistemas que pode-
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mos descrever como “emocgdes’. No momento, contudo, hdo conhego nenhum modo
de formular a questéo que chegue mais perto de traduzir o termo emocé&o para alin-
guagem behaviorista.

Acredito que essaformulagdo a respeito do afeto teria um efeito muito pequeno
sobre a descrico geral do ethos iatmul. E verdade que a descricio que elaborei esta
muito distante de um relato sistematico de conjuntos de respostas associadas, mas tal
falha ndo se deve a fragilidade de meus conceitos tedricos, mas a dificuldade mera-
mente préatica de descrever o comportamento humano de uma maneira critica e abran-
gente. Quando declarei que o “tom” do comportamento dos homens nas cerimonias
de iniciag8o expressava mais aspereza e irresponsabilidade do que ascetismo, queria
dizer que as acBes por eles realizadas — o banho do novigo etc. — eram acompanha-
das por outros detalhes de comportamento de modo que o quadro todo apresentava-
Sse como uma aspereza. Enquanto ndo tivermos desenvolvido técnicas adequadas para
0 registro e a andlise da postura, do gestual, da entonag&o, do riso etc. humanos, tere-
mos de nos contentar com croquis jornalisticos sobre o0 “tom” do comportamento.

Entretanto, teria de modificar o capitulo intitulado “A Expressdo do Ethos no
Naven”. O termo “motivacdo” desapareceria inteiramente, mas ndo esta bem claro o
gue poderia substitui-lo. O ideal seria que o capitulo consistisse em uma analise de
todas as sindromes de resposta exibidas pelo wau. Essas sindromes seriam, entéo,
comparadas e equiparadas as sindromes de resposta col etadas nos demais contextos
da cultura, e o capitulo teria finalmente se desenvolvido em uma sintese de estudos
afetivos e cognitivos para mostrar que os estimulos da situacdo do naven eram de
um tipo tal que se podia esperar que evocassem tais sindromes.

Deixando de lado a contemplagdo de uma andlise mais elaborada que ideal-
mente deveria ter sido realizada, podemos nos voltar para o que na realidade se fez
e examinar com mais cuidado as diferencas entre os diversos pontos de vista que
adotei nos diferentes capitulos. Ja vimos que a cismogénese é reconhecivel em trés
aspectos diferentes da cultura: no ethos, no eidos e na sociologia; e podemos pro-
veitosamente considerar que distor¢des foram introduzidas no retrato desse processo
diacrénico segundo os varios métodos de sua delineacao.

Em primeiro lugar, € certo que todas as representacdes da cismogénese devem
ter tido uma falha em comum. Elas ndo deveriam ter fornecido nenhuma indicacéo
de gque a cismogénese é um processo diacronico, um processo de mudanca. Cada
método era, nominalmente, estritamente sincronico, e cada um deles deveria ter ofe-
recido apenas uma “se¢do” sincronica de cismogénese, na qual o processo de mu-
danca apareceria como estaciondrio em qualquer momento dado.

Na verdade, a visdo sociolégica da cismogénese, devido a imprecisdo de mi-
nha exposi¢do, mostrou as duas formas de fissdo social, e estas, penso, devem ser
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vistas como processos diacronicos. No capitulo sociol 6gico, deveria ter-me limitado
a discriminar entre os sistemas periféricos e centripetos de integracdo e ndo ter-me
afastado dessa classificagdo para considerar os resultados da fissio nos dois casos. E
concebivel que mesmo a partir dessa classificacdo estritamente limitada pudesse ter
chegado a afirmagéo de que a integracéo periférica depende principal mente dos vin-
culos simétricos entre individuos, ao passo que a integracéo centripeta depende so-
bretudo dos vinculos complementares. Mas ndo percebi isso na ocasido, provavel-
mente porque minha aten¢éo estava por demais concentrada na unidade maior — a
sociedade como um todo.

Entretanto, na descricéo do ethos iatmul, o quadro que desenhei da cismogé-
nese era estritamente sincrénico. Vimos o contraste etol6gico como estatisticamente
existente na cultura®. Com efeito, o passo da rotulagdo do contraste etol dgico — pri-
meiro como “complementar” e depois em termos da tipologia de Kretschmer — para
a percepcao final de que cada ethos deve ter um efeito formativo no outro era muito
grande. Os aspectos diacrénicos da cismogénese ndo vieram a tona até que eu ata-
casse a questdo dos processos de moldagem dos individuos em padrdes complemen-
tares — enquanto, na verdade, ndo deixasse para tras a etologia e comegasse a pensar
em termos da psicologia desenvolvimental.

A visdo da cismogénese proporcionada pelo esboco do eidos iatmul era igual-
mente limitada em seu escopo. Creio ser improvavel que, apenas sob esse aspecto, eu
pudesse descrever o dualismo “direto” e “diagonal” em termos dos padrdes comple-
mentares e simétricos da relagdo. Nesse caso, a dificuldade de uma formulagéo clara
do problema devia-se ndo apenas a uma falta de perspectiva diacronica, mas também
a duas outras circunstancias: primeiro, ja havia rotulado as duas formas de dualismo
e seria dificil afastar-me das implicacdes desses rétulos; segundo, dei-me conta de
gue erairrelevante para o dualismo o quanto as unidades de um determinado par eram
identificadas ou discriminadas, e isso (ilogicamente) teria impedido que eu inspecio-
nasse a padronizac&o das relagoes.

Assim, cada um dos métodos tomado separadamente envolve distor¢des e da
uma visao apenas parcial dos fendbmenos, mas ndo creio que por essa razdo devam
ser descartados. A incompletude de cada aspecto isolado dos fendmenos, podemos
contrapor a maior simplicidade que esse isolamento proporciona e as vantagens de
poder determinar os problemas e as generalizagGes de forma téo clara que, de ime-
diato, se percebem os fatos importantes. Além disso, vale lembrar que nada impede

3. A andlise dos processos cismogénicos na iniciagdo constituiu uma insergéo tardia na descricao
do ethos e foi escrita depois que discriminei os dois tipos de cismogénese.
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ao arquiteto — que primeiro desenha uma planta baixa e depois elabora uma proje-
¢do frontal de um edificio — fazer dele um desenho em perspectiva. Apos se ter
visualizado os eshocos dos aspectos isolados da cultura, ainda seré possivel prosse-
guir em direc@o a uma sintese desses aspectos, uma sintese que envolva seus propri-
os tipos de distor¢éo, mas gque seja mais completa porque, ao coletar os fatos, tere-
mos sido guiados por tipos diferentes de relevancia

Finalmente, resta-me explicitar o valor que atribuo aos fatos, as teorias e aos
métodos que propus. E claro que contribui muito pouco para o estoque de fatos
antropol 6gicos, e que as informagdes usadas sobre a cultura iatmul nos varios capi-
tulos ndo fazem mais do que ilustrar meus métodos. Mesmo para propositos de ilus-
trac&o, o suprimento de fatos € escasso, e certamente ndo posso sustentar que meus
fatos tenham demonstrado a veracidade de qualquer teoria.

Isso seria uma séria confiss@o de fragueza — na verdade este livro néo teria va-
lor se ndo fosse uma outra falha que, em certo sentido, anula a primeira. Pretender
avancar sem o apoio de uma solida base de fatos, teorias e hipoteses novas teria sido
criminoso, mas acontece que nenhuma das minhas teorias é nova ou estranha. S&o to-
das, de certa forma, lugares-comuns que romancistas, fil6sofos, lideres religiosos, ad-
vogados, 0 homem comum e até antropdlogos reiteraram de varias formas, provavel-
mente desde que se inventou a linguagem. A estrutura, o ethos e tudo o mais ndo séo
idéias ou teorias novas, sdo apenas rétulos novos para velhas maneiras de pensamen-
to. Com efeito, apenas duas de minhas abstraces — 0 eidos e a cismogénese — podem
reivindicar a distincéo de receber novos rétulos.

Estou consciente de que ha riscos inerentes no uso de rétulos e de que esses
pedacinhos de papel sdo muito propicios a ocultar as coisas a que estdo ligados.
Mas, embora devam ser usados com cautela, rotulos sdo Uteis, e toda a ciéncia de-
pende deles. No presente caso, isso ajudou-me a desemaranhar velhas idéias e per-
mitiu-me pensar um aspecto da cultura de cada vez, em vez de misturar todos eles.
Nosso conhecimento ndo cientifico das diversas facetas da natureza humana € pro-
digioso, e somente quando esse conhecimento for posto em um arcabougo cientifico
poderemos esperar por novas idéias e teorias.
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Héa uma histéria bastante conhecida sobre o fil6sofo Whitehead. Seu ex-disci-
pulo e famoso colaborador Bertrand Russell foi visita-lo em Harvard e fez uma con-
feréncia no grande auditério sobre a teoria quantica, tema sempre dificil e, naguela
época, uma teoria relativamente nova. Russell esforgou-se para tornar o tema inteli-
givel & seleta audiéncia, entre cujos membros muitos ndo eram versados em fisica ma-
temética. Quando se sentou, Whitehead levantou-se, como presidente da mesa, para
agradecer ao orador. Cumprimentou Russell por sua brilhante exposicéo “e especial-
mente por deixar... desobscurecida... a vasta escuridéo do assunto”.

Toda ciéncia é uma tentativa de cobrir com dispositivos explicativos — e assim
obscurecer — a grande escuriddo do tema. E um jogo em que o cientista usa seus
principios explicativos segundo determinadas regras para ver se esses principios
podem ser estendidos para cobrir a vasta escuridéo. Mas as regras da extensdo sao
rigorosas, e o propésito da operacéo toda € na verdade descobrir quais partes da es-
curiddo ainda permanecem encobertas pela explicagéo.

Mas esse jogo tem também um propésito mais profundo, mais filosofico: apren-
der algo sobre a prépria natureza da explicagdo, tornar clara alguma parte da mais
obscura das questfes — 0 processo do conhecimento.

Nos 21 anos que se passaram desde que escrevi este livro, a epistemologia —
ciéncia ou filosofia que tem por objeto os fendmenos que chamamos de conheci-
mento e explicacdo — sofreu uma transformagdo quase completa. Preparar o livro para
republicacéo em 1957 foi uma viagem de descoberta a um periodo anterior, em que
0s novos modos de pensamento mal se prenunciavam.
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Naven foi um estudo sobre a natureza da explicagéo. O livro contém, eviden-
temente, detalhes sobre a vida e a cultura iatmul, mas ndo é primordialmente um
estudo etnografico, um relato minucioso de dados para sintese posterior por outros
cientistas. E, antes, uma tentativa de sintese, um estudo das maneiras pelas quais os
dados podem ser gjustados uns aos outros, e 0 gjuste de dados é o que entendo por
“explicacdo”.

O livro é pesado e desgjeitado, com partes quase ilegiveis. Pela seguinte ra-
z80: quando o escrevi, estava tentando ndo apenas explicar, gustando dados, mas
também usar esse processo explicativo como um exemplo no interior do qual os
principios de explicagdo poderiam ser visualizados e estudados.

O livro é uma trama de trés niveis de abstragdo. No nivel mais concreto estéo
os dados etnogréficos. Mais abstrato € o arranjo tentativo dos dados para apresentar
vérias imagens da cultura, e ainda mais abstrata é a discussao autoconsciente dos pro-
cedimentos pelos quais as pegas do quebra-cabega sdo reunidas. O climax final do li-
vro é a descoberta, descrita no epilogo — e s6 realizada alguns dias antes de o livro ir
para o prelo —, do que hoje parece um truismo: que ethos, eidos, sociologia, econo-
mia, estrutura cultural, estrutura social e todo o restante dessas palavras referem-se
apenas as maneiras de os cientistas reunirem as pegas do quebra-cabeca.

Esses conceitos tedricos encerram uma ordem de realidade objetiva. S&o real-
mente descricdes de processos de conhecimento adotadas por cientistas, mas sugerir
gue o “ethos’ ou a “estrutura social” tem mais realidade que isso é cometer afalacia
whiteheadiana da concretude deslocada. A armadilha ou a ilusdo — como tantas ou-
tras — desaparece quando se consegue manejar corretamente os tipos l6gicos. Se
“ethos’, “estrutura social”, “economia’ etc. sdo palavras dagquela linguagem que
descreve a maneira como os cientistas dispdem os dados, essas palavras ndo podem
ser usadas para “explicar” fendmenos, nem pode haver qualquer categoria “ etol 6gi-
ca’ ou “econdmica’ de fendbmenos. Evidentemente, as pessoas podem ser influen-
ciadas por teorias econémicas ou por falacias econdmicas — ou pela fome —, mas
provavelmente ndo podem ser influenciadas pela “economia’. A “economid’ é uma
classe de explicagOes, e ndo, em si mesma, uma explicacdo de alguma coisa

Uma vez detectada a falacia, esté aberto o caminho para o desenvolvimento de
uma ciéncia inteiramente nova — que na verdade j& se tornou basica para 0 pensa-
mento moderno. Essa nova ciéncia ainda ndo tem um nome satisfatorio; parte dela
esta incluida no que atualmente é chamado de teoria da comunicagéo, parte esté na
cibernética e parte na légica matemética. O conjunto permanece sem nome e imper-
feitamente imaginado. E uma nova estruturac@o do equilibrio entre nominalismo e
realismo, um novo conjunto de estruturas e problemas conceituais que substitui as
premissas e os problemas colocados por Platéo e Aristoteles.
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Por isso, um dos propdsitos do presente ensaio é relacionar o livro com esses
novos modos de pensamento que nele estédo vagamente prenunciados. O segundo pro-
poésito, mais especifico, é relaciona-lo com o pensamento corrente no campo da psi-
quiatria. Enquanto o clima do pensamento epistemoldgico esteve se alterando e se
desenvolvendo em todo o0 mundo, meu pensamento sofreu mudangas que foram pre-
cipitadas especialmente pelo contato com alguns dos problemas da psiquiatria. Assu-
mi a tarefa de ensinar antropologia cultural a residentes em psiquiatria e tive de me
defrontar com problemas como os levantados pela comparagéo entre a variedade de
culturas e aquelas “entidades clinicas’ vagamente definidas, as doencas mentais que
tém suas raizes na experiéncia traumética.

Esse propésito mais especifico — tornar o livro relevante para a psiquiatria —
€ mais facil de atingir do que aquele mais amplo — situa-1o no cenéario epistemol 6-
gico corrente. Sendo assim, abordarei primeiro o problema psiquiétrico, com o se-
guinte lembrete ao leitor: os problemas da psiquiatria estéo repletos de dificulda-
des epistemol dgicas.

Naven foi escrito praticamente sem o auxilio de Freud. Um ou dois pareceris-
tas chegaram a se queixar disso, mas creio que as circunstancias assim o favorece-
ram. Meu gosto e julgamento psiquiatricos eram defeituosos nagquela época, € um
maior contato com as idéias freudianas provavelmente me conduziria apenas ao seu
uso inadequado e equivocado. Teria me langado numa orgia de interpretagdo de sim-
bolos, e isso desviaria minha atencéo de problemas mais importantes do processo
interpessoal e intergrupal. Desse modo, nem sequer me dei conta de que a mandibu-
la do crocodilo, que é o portdo para 0 compartimento iniciatorio, chama-se em iatmul
tshuwi iamba — literalmente, “portéo do clitéris’. Esse dado apenas confirmaria o
gue ja € indicado quando os iniciadores homens séo identificados como “mées’ dos
novigos, mas ainda assim a tentacdo de analisar o simbolismo poderia ter interrom-
pido a andlise da relacao.

Porém, a fascinagdo da andlise dos simbolos n&o é a Unica armadilha da teoria
psiquiétrica. Talvez mais sérias ainda sgjam as distor¢es da tipologia psicoldgica.
Um dos grandes erros da antropologia tem sido a tentativa ingénua de usar idéias e
rétulos psiquiétricos para explicar a diferenca cultural, e certamente a parte mais
fraca do livro € o capitulo em que tentei descrever o contraste etol6gico em termos
da tipologia de Kretschmer.

Sem duvida, abordagens mais modernas do problema datipologia, como o tra-
balho de Sheldon sobre os somatétipos, sdo um grande avango em relagéo ao sistema
grosseiramente dualista de Kretschmer. Contudo, esse ndo € o ponto que me preocu-
pa. Se atipologia de Sheldon estivesse disponivel para mim em 1935, eu ateria usa
do no lugar da de Kretschmer, mas ainda assim estaria errado. Do modo como as vejo
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hoje, essas tipologias, quer na antropologia cultural, quer na psiquiatria, &0 na me-
Ihor das hipéteses falacias heuristicas, culs de sac cuja Unica utilidade é demonstrar
a necessidade de um novo comego. Felizmente, confinel minha brincadeira com a
tipologia psiquiétrica em um capitulo isolado; ndo fosse isso, dificilmente poderia
permitir a republicac&o hoje.

Mas o status da tipologia permanece indefinido e crucial. Os psiquiatras ainda
anselam por classificagdes de doencas mentais, o0s bidlogos ainda anseiam por géne-
ros e espécies e os fisiologistas, por uma classificacéo dos seres humanos que mostre
coincidéncia entre classes definidas por critérios comportamentais e classes defini-
das pela anatomia. Finalmente, devo confessar que eu mesmo anseio por uma classi-
ficagc@o, uma tipologia, dos processos de interagdo tal como ocorrem entre pessoas
ou entre grupos.

Essa é uma regi&o onde os problemas da epistemologia se tornam cruciais para
todo o campo biolégico, incluindo a cultura iatmul e o diagndstico psiquiatrico. Ha
uma érea de comparavel incerteza na teoria da evolugdo toda: Serd que as espécies
tém existéncia real ou sdo apenas um artificio descritivo? Como resolver as antigas
controvérsias entre continuidade e descontinuidade? Ou, como reconciliar o con-
traste recorrente na natureza entre a continuidade da mudanga e a descontinuidade
das classes que resultam da mudanca?

Hoje, parece-me haver uma resposta parcial para esses problemas nos proces-
sos de cismogénese que sdo analisados neste livro, mas tal resposta dificilmente
poderia ter sido extraida dessa andlise quando o livro foi escrito. Esses passos adi-
cionais tiveram de esperar outros avangos, Como a expansao da teoria da aprendiza-
gem, o desenvolvimento da cibernética, a aplicagdo da Teoria dos Tipos L égicos de
Russell a teoria das comunicacdes e a andlise formal de Ashby das ordens de even-
tos que conduzem a alteracBes paramétricas em sistemas anteriormente estaveis.

Por isso, uma discusséo da relagéo entre a cismogénese e esses desenvolvimen-
tos tedricos mais modernos € um primeiro passo em direcdo a uma nova sintese. Nes-
ta discussdo, vou supor a existéncia de analogias formais entre os problemas de mu-
danca em todos os campos da ciéncia biol 6gica.

O processo da cismogénese, tal como esta descrito no livro, € um exemplo de
mudanca progressiva ou direcional. Um primeiro problema na evolugdo € o da dire-
¢do. A visdo estocéstica convenciona da mutacdo presume que a mudanca seja ca-
sual e que a direcdo sb seja imposta a mudanca evolutiva por um fendmeno do tipo
selecdo natural. Que uma tal descricdo seja suficiente para explicar o fenbmeno da
ortogénese — 0 longo processo de mudanca direcional revelado pelo registro fossil
nas amonites, ouricos-do-mar, cavalos, burros, titanotérios etc. — é bastante duvido-
s0. Talvez seja necesséria uma alternativa ou explicagéo suplementar. Destas, a mais
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Obvia é a alteracéo climatica ou outra mudanca progressiva do ambiente, e esse tipo
de explicagdo pode ser adequado para algumas seqiiéncias ortogénicas. Mais inte-
ressante € a possibilidade da ocorréncia de mudanga ambiental progressiva no am-
biente biolégico das espécies em questdo, 0 que suscita questdes de uma nova or-
dem. Dificilmente se pode imaginar que organismos marinhos como 0s amonites ou
0s ourigos-do-mar tenham muito efeito sobre o clima, mas uma alteragéo nos amoni-
tes poderia afetar seu ambiente biol6gico. Além disso, 0s elementos mais importan-
tes no ambiente de um organismo individual sdo (a) outros exemplares da mesma
espécie e (b) plantas e animais de outras espécies com que o individuo em questdo
tem uma relagdo interativa intensa. E provavel que o valor de sobrevivéncia de uma
determinada caracteristica dependa em parte do grau em que essa caracteristica é
compartilhada por outros membros das espécies; e, vis-a-vis outras espécies, devem
existir relagdes — por exemplo, entre predador e presa— comparaveis as que evocam
sistemas interativos de ataque e defesa, tdo dolorosamente familiares nas corridas
armamentistas no ambito internacional.

Esses séo sistemas que comegam a se mostrar estreitamente comparéveis aos
fendbmenos de cismogénese de que trata este livro. Entretanto, na teoria da cismogé-
nese (e nas corridas armamentistas) um fator adicional é assumido para dar conta da
direcdo da mudanca. Supde-se que o avanco em direcdo a uma rivalidade mais in-
tensa no caso da cismogénese simétrica ou para uma diferenciagdo maior de papéis
na cismogénese complementar depende de fendbmenos de aprendizagem. Esse aspec-
to da quest&o ndo é discutido no livro, mas toda a teoria se ap6ia em algumas idéias
sobre processos de formagéo de caréter — idéias que estdo também latentes na maio-
ria das teorias psiquiatricas. Essas idéias podem ser brevemente resumidas.

A ordem de aprendizagem a que me refiro é a que Harlow chamou de “apren-
dizagem de conjunto” e que eu mesmo denominei “deuteroaprendizagem” [deutero-
learning]. Parto do pressuposto de que na experiéncia da aprendizagem — por exem-
plo, do tipo pavloviano ou recompensa instrumental — ocorre ndo somente aguela
em que o experimentador costuma estar interessado, isto é, o aumento da freqiiéncia
da resposta condicionada no contexto experimental, mas também uma ordem de
aprendizagem mais abstrata ou mais elevada, na qual o sujeito experimental aprimo-
ra sua capacidade de lidar com contextos de um determinado tipo. O sujeito passa a
agir cada vez mais como se 0s contextos desse tipo fossem esperados em seu univer-
s0. Por exemplo, a deuteroaprendizagem do animal submetido a seqiiéncia de expe-
riéncias pavloviana seré provavelmente um processo de formacgdo de carater no qual
€le passa a viver como se estivesse em um universo onde 0s sinais premonitérios de
reforgos posteriores (ou estimulos ndo condicionados) pudessem ser detectados, mas
nada pudesse ser feito para precipitar ou evitar a ocorréncia dos reforgos. Em suma,
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0 animal adquirira uma espécie de “fatalismo”. Em contraste, podemos esperar que o
sujeito de repetidas experiéncias de recompensa instrumental realize uma deutero-
aprendizagem de uma estrutura de carater que lhe possa permitir viver como se esti-
vesse hum universo em gue pode controlar a ocorréncia de reforgos.

Todas essas teorias psiquidtricas que invocam a experiéncia passada do indivi-
duo como um dispositivo explanatério dependem necessariamente de alguma teoria
desse tipo de aprendizagem de ordem superior, ou aprendizagem do aprender. Quando
a paciente diz ao terapeuta que, em sua infancia, aprendeu datilografia, isso ndo tem
interesse particular para ele, a menos que aém de terapeuta ele também sgja um conse-
Iheiro vocacional. Mas, quando ela comecga a lhe falar sobre o contexto em que apren-
deu essa habilidade, como sua tia |he ensinou e a recompensou ou puniu, ou negou
recompensa ou puni¢ao, o psiquiatra comega a ficar interessado, pois o0 que a paciente
aprendeu a partir das caracteristicas formais ou padrdes dos contextos de aprendiza-
gem é a chave para seus habitos atuais, seu “cardter”, sua maneira de interpretar e par-
ticipar da interag&o entre ela propria e 0s outros.

Esse tipo de teoria, que esta subjacente a grande parte da psiquiatria, é tam-
bém fundamental para a idéia de cismogénese. Supde-se que o individuo que tem
um relacionamento simétrico com outro tendera, talvez inconscientemente, a criar o
habito de agir como se esperasse simetria em outros encontros com esse outro e quem
sabe, ainda mais amplamente, em futuros encontros com todos os outros individuos.

Assim, esta preparado o campo para a mudanca progressiva. A medida que um
individuo aprende padrdes de comportamento simétrico, ele ndo somente passa a es-
perar esse tipo de comportamento nos outros, mas também age de maneiratal que faz
COom que oS outros experimentem esses contextos, em que eles, por suavez, aprenderdo
um comportamento simétrico. Temos agui um caso em que a mudanca no individuo
afeta 0 ambiente dos outros de tal modo que provoca neles uma mudancga similar. 1sso
repercutira no individuo inicial, produzindo nele novas mudangas na mesma direcéo.

Mas, como observei, esse retrato da cismogénese ndo pode se aplicar a socie-
dade iatmul. Evidentemente, 0 que se conseguiu tragar foi apenas um retrato parcial
do processo que, caso |he fosse permitido, conduziria ou bem na direc&o de uma ex-
cessivarivalidade entre pares ou grupos simétricos de individuos, ou bem na direcéo
de uma excessiva diferenciacdo entre pares complementares. Num determinado mo-
mento, se esses fossem os Unicos processos envolvidos, a sociedade explodiria. Jaes-
tava consciente dessa dificuldade quando escrevi este livro, e por isso fiz um esforgo
para considerar o suposto equilibrio dindmico do sistema, indicando que os proces-
S0s simétricos e complementares sdo em certo sentido opostos (p. 232), de forma que
a cultura que contém esses processos pode presumivelmente contrabalancar um com
0 outro. Entretanto, essa era uma explicagdo no minimo insatisfatoria, pois presumia
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gue duas varidveis teriam, por coincidéncia, valoresiguais e opostos, mas, obviamen-
te, € improvavel que os dois processos possam se equilibrar a menos que exista entre
eles algumarelacéo funcional. No chamado equilibrio dindmico de reagdes quimicas,
o indice de mudan¢a numa diregdo € uma funcéo da concentracdo dos produtos da
mudanca inversa, e vice-versa, mas ndo consegui detectar nenhuma dependéncia fun-
cional desse tipo entre 0s dois processos ¢ismogénicos e tive de deixar a questéo nesse
ponto ao publicar o livro.

O problema transformou-se totalmente com o desenvolvimento da teoria ciber-
nética. Tive o privilégio de ser membro da Macy Conference, que se reunia periodi-
camente nos anos que se seguiram ao fim da Segunda Guerra Mundia. Em nossos pri-
meiros encontros, a palavra cibernética ainda ndo fora criada, e 0 grupo se reuniu para
considerar as implicacOes, para a biologia e para outras ciéncias, daquilo que na épo-
ca chamavamos de feedback. Ficou logo evidente que todo o problema do propdsito
e da adaptacdo — o problema teleol dgico no sentido mais amplo — tinha de ser recon-
siderado. Esssas questdes haviam sido |evantadas pel os fil ésof os gregos, e a Uinica so-
lugdo que eles tinham conseguido apresentar tinha a ver com umaidéia mistica: a de
gue o fim de um processo podia ser considerado um “proposito” e que esse fim ou
propdsito poderia ser invocado como uma explicagdo do processo que o precedia.
Essa nogéo, como bem se sabe, estava intimamente relacionada com o problema da
naturezareal (isto &, transcendente antes que imanente) das formas e dos padrdes. O
estudo formal dos sistemas de feedback mudou imediatamente tudo isso. Hoje temos
modelos mecanicos de circuitos causais que buscariam equilibrio (se os parémetros
do sistema fossem adequados) ou estados estaveis. Mas este livro foi escrito sob um
rigoroso tabu no tocante a explicacéo teleoldgica: o fim nunca poderia ser invocado
como explicacdo do processo.

A idéia de feedback negativo ndo era nova; havia sido utilizada por Clark
Maxwell, em sua andlise do motor a vapor com regulador, e por biélogos como Clau-
de Bernard e Cannon, na explicacdo da homeostase humana. Mas o poder da idéia
ndo era reconhecido. O que aconteceu nas reunides da Macy foi uma exploragéo do
enorme alcance dessas idéias na explicacdo dos fendmenos bioldgicos e sociais.

Asidéias em si mesmas sdo extremamente simples. Basta que nos perguntemos,
n&o pelas caracteristicas das cadeias lineares de causa e efeito, mas pelas caracteristi-
cas de sisteras em que as cadeias de causa e efeito sdo circulares ou mais complexas
do que circulares. Se, por exemplo, considerarmos um sistema circular contendo os
elementos A, B, C e D —relacionados de tal forma que a atividade de A afeta a ativi-
dade de B, B afeta C, C afeta D e D tem, por sua vez, um efeito sobre A —, veremos
gue esse sistematem propriedades que diferem total mente de qualquer coisa que pos-
saocorrer em cadeias lineares.
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Esses sistemas causais circulares devem por natureza ou buscar um estado es-
tavel ou sofrer uma mudanca exponencial progressiva; e essa mudanca sera limitada
pelos recursos de energia do sistema, ou por alguma restri¢do externa, ou ainda por
uma guebra do sistema como tal.

O motor a vapor com regulador ilustra o tipo de circuito que pode buscar um
estado estavel. Nesse caso, o circuito é construido de tal forma que quanto mais ra-
pido o pistéo se movimente, mais rapido o regulador gira; e quanto mais répido o
regulador gire, maior a divergéncia de seus bragos balanceados; e quanto maiores as
divergéncias desses bragos, menor o suprimento de energia. Mas isso, por sua vez,
afeta a atividade do pistdo. A caracteristica autocorretiva do circuito como um todo
depende de haver dentro do circuito pelo menos um elo, de tal forma que quanto
mais houver de uma coisa, menos havera de outra. Nesses casos, 0 sistema pode ser
autocorretivo, seja buscando um indice estavel de operacdo, seja oscilando em tor-
no desse indice estavel.

Em contraste, um motor a vapor com regulador construido de forma que uma
ampla divergéncia dos bracos do regulador aumente o suprimento de vapor do cilin-
dro oferece um exemplo do que os engenheiros chamariam de runaway (desequili-
brio, descontrole). O feedback é “positivo”, e 0 sistema vai operar cada vez mais
depressa, aumentando sua velocidade exponencialmente até o limite do suprimento
de vapor disponivel ou até o ponto em que o volante ou alguma outra parte venha
a quebrar.

Para 0s presentes propositos, ndo € necessario recorrer & mateméatica desses sis-
temas, exceto para observar que as caracteristicas de qualquer um deles depender&o
do ritmo. Sera que 0 evento ou a mensagem corretiva atinge o ponto em que € efe-
tivo em um momento adequado, e seré que o efeito sera suficiente? Ou a acdo corre-
tiva sera excessiva? Ou muito pequena? Ou muito tardia?

A substituicdo da idéia de propdsito ou de adaptagdo pela nogéo de autocor-
recdo definiu uma nova abordagem dos problemas da culturaiatmul. A cismogénese
parecia promover uma mudanga progressiva, € o problema era saber por que essa
mudanca progressiva ndo levava a destrui¢do da cultura como tal. Com os circuitos
causais autocorretivos como modelo conceitual, era agora natural indagar se pode-
riam existir, nessa cultura, conexdes funcionais tais que os fatores de controle ade-
guados pudessem ser colocados em agéo pelo aumento da tensdo cismogénica. Ja
ndo bastava dizer que a cismogénese simétrica acontecia por coincidéncia para equi-
librar a cismogénese complementar. Era agora necessario indagar se havia algum
caminho comunicacional capaz de permitir que um aumento na cismogénese simé-
trica produzisse um aumento no fenémeno complementar corretivo. Sera que o siste-
ma poderia ser circular e autocorretivo?
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A resposta era evidente (p. 75). O cerimonia do naven, que é uma caricatura
exagerada de um relacionamento sexual complementar entre o wau e o laua, é des-
tacado na verdade por um comportamento jactancioso simétrico. Quando o laua se
vangloria na presenca do wau, este Gltimo recorre ao comportamento naven. Talvez,
na descricdo inicial do contexto para o naven, tivesse sido melhor descrevé-lo como
0 contexto primé&rio e considerar os feitos do laua na caga de cabegas, na pesca etc.
como exemplos particulares de ambic&o ou mobilidade vertical do laua, que o si-
tuam em algum tipo de relagdo simétrica com o wau. Mas os latmul ndo pensam na
questdo dessa maneira. Se perguntarmos a um iatmul sobre 0s contextos para 0 haven,
ele primeiro vai enumerar os feitos do laua e apenas, como uma mencéo tardia, 0s
contextos menos formais (mas talvez mais profundamente significativos) em que o
wau usa 0 naven para controlar a falta de boas maneiras de que o laua é culpado
guando supde estar em uma relacdo simétrica com o wau. Na verdade, somente numa
visita posterior aos latmul descobri que, quando o laua € um bebé e esta no colo do
wau, se ele urinar, 0 wau ameagard um naven.

Também € interessante que esse elo entre comportamento simétrico e comple-
mentar seja duplamente invertido. O laua realiza o0 gesto simétrico e 0 wau respon-
de, ndo com uma dominancia complementar esmagadora, mas com o inverso disso —
submisséo exagerada. Ou deveriamos dizer o inverso desse inverso? O comportamento
do wau é uma caricatura da submisséo?

As funcdes socioldgicas desse circuito autocorretivo ndo podem ser téo facil-
mente demonstradas. As questdes que estdo em jogo sdo 0 quanto a excessiva riva-
lidade simétrica entre os clas realmente aumentara a freqiiéncia com que os lauas
atuam simetricamente em relagdo aos seus waus, e 0 quanto o aumento resultante na
fregliéncia do naven tendera a estabilizar a sociedade. 1sso s6 poderia ser demons-
trado por um estudo estatistico e uma mensuracéo adequada, que seria extremamen-
te dificil. Entretanto, ha boas razdes para se esperar tais efeitos, visto ser o wau em
geral de um clé diferente do laua. Em qualquer caso de intensa rivalidade simétrica
entre dois clas, podemos esperar uma probabilidade maior de insulto simétrico entre
0s membros, e quando acontece de os membros do par se relacionarem como laua e
wau devemos esperar que se desencadeiem rituais complementares que iréo atuar
para mitigar a ameaca de cisdo na sociedade.

Mas, se existe umarelagdo funcional em que o excesso de rivalidade simétri-
ca possa desencadear rituais complementares, devemos esperar encontrar também
o fendmeno inverso. Na verdade, ndo esté claro se a sociedade poderia manter sua
situacéo estavel sem que um excesso de cismogénese complementar provocasse
algum grau de rivalidade simétrica. 1sso também pode ser demonstrado com dados
etnogréficos:
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(1) Na aldeia de Tambunum, quando dois meninos pequenos exibem o que parece
aos companheiros de idade um comportamento homossexual, 0s outros colocam
varas em suas maos e fazem os dois ficarem de pé um em frente ao outro e “lu-
tar”. Na verdade, qualquer sugestdo de homossexualidade masculina passiva é
extremamente insultante na cultura iatmul e conduz a uma peleja simétrica.

(2) Como é discutido no livro, embora o travestismo do wau seja uma caricatura do
papel feminino, o travestismo da irmé do pai e da esposa do irm&o mais velho é
uma exibigdo orgulhosa de masculinidade. E como se essas mulheres estivessem
afirmando uma rivalidade simétrica em relagdo aos homens, compensando 0 seu
papel em geral complementar. Talvez seja significativo que elas o facam no mo-
mento em que um homem, o wau, esteja afirmando sua complementaridade em
face do laua.

(3) A extrema complementaridade da relacdo entre iniciadores e novicos € sempre
contrabalangada por uma extrema rivalidade entre os grupos iniciatérios. Aqui,
mais uma vez, o comportamento complementar fornece de alguma maneira o
cenario para a rivalidade simétrica.

Podemos também formular a questéo socioldgica, qual seja, saber se essas pas-
sagens da complementaridade para a simetria podem ser consideradas eficientes na
prevencdo da desintegragdo social. Mais uma vez, investigar esse problema com os
exemplos disponiveis é dificil. Entretanto, ha outro aspecto do assunto que nos auto-
riza a acreditar na probabilidade de que essa oscilagdo entre o simétrico e o comple-
mentar se revista de profunda importancia para a estrutura social. O que foi demons-
trado a partir dos dados é que os latmul experimentam repetidamente essas mudancgas
e delas participam. Dai podermos perfeitamente esperar que esses individuos apren-
dam, além dos padrbes simétricos e complementares, a esperar e a exibir algumas re-
lacBes seqlienciais entre o simétrico e o complementar. Nao somente devemos pensar
em uma rede social mudando de momento para momento e impondo-se aos indivi-
duos, de tal forma que os processos que tendem para a desintegracdo venham a ser
corrigidos pela ativagdo de outros processos que tendem para uma diregdo oposta,
mas devemos também lembrar que os individuos componentes dessa rede estéo eles
proprios sendo treinados para introduzir esse tipo de mudanga corretiva na sua ma-
neirade lidar uns com os outros. Em um caso, estamos comparando osindividuos com
0A, B, C e D de um diagrama cibernético; no outro, observando que A, B, C etc. séo
eles proprios estruturados de modo que as caracteristicas de input e output de cada
um vao apresentar as caracteristicas autocorretivas apropriadas.

E esse fato — de que os padrdes da sociedade como uma entidade maior podem,
por via do aprendizado, ser introjetados ou conceituados pel os individuos participan-
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tes — que torna a antropologia, e, ha verdade, a ciéncia do comportamento como um
todo, particularmente dificil. O cientista ndo € o Unico ser humano no cenario. Seus
sujeitos sdo também capazes de todo tipo de aprendizagem e conceituacgéo, e até mes-
mo, como O cientista, sdo capazes de erros de conceituagdo. Entretanto, essa circuns-
tancia conduz a um outro conjunto de questfes trazido pela teoria das comunicagoes,
ou sgja, as questdes que dizem respeito as ordens de evento que desencadearéo a agdo
corretiva e a ordem dessa acéo (considerada uma mensagem) quando ela ocorrer.

Utilizo agui a palavra ordem em um sentido técnico bastante semelhante ao sen-
tido em que a palavra tipo € usada na Teoria dos Tipos L 6gicos de Russell. sso pode
ser ilustrado pelo exemplo que se segue. Uma casa com um sistema de aquecimento
controlado por termostato € um circuito autocorretivo simples do tipo discutido aci-
ma. Um termémetro adequadamente colocado na casa esta ligado ao sistema para con-
trolar um disjuntor, de tal forma que, quando a temperatura subir acima de um certo
nivel critico, a caldeira é desligada. Do mesmo modo, quando a temperatura cai abai-
X0 de um certo nivel, acaldeira é ligada. Mas o sistema também é governado por ou-
tra circunstancia, a saber, a determinagdo das temperaturas criticas. Mudando a posi-
¢éo de um indicador, o proprietério da casa pode alterar as caracteristicas do sistema
como um todo, alterando as temperaturas em que a caldeira sera ligada e desligada.
Acompanhando Ashby, vou reservar o termo variaveis para as circunstancias mensu-
réveis que variam de momento para momento, a medida que a casa oscila em torno de
alguma temperatura estavel, e o0 termo parametros para as caracteristicas do sistema
gue variam, por exemplo, quando o dono da casa intervém e muda a posi¢éo do ter-
mostato. Esta Ultima mudanca seré entendida como sendo de ordem mais elevada.

A palavra “ordem”, na verdade, é usada aqui num sentido comparavel aquele
em que foi usada antes neste texto para definir as ordens de aprendizagem. Estamos
lidando, como antes, com metarrelagdes entre mensagens. Duas ordens de aprendi-
Zzagem quaisquer estdo relacionadas para que a aprendizagem de uma ordem seja
uma aprendizagem sobre a outra, e, similarmente, no caso do termostato da casa, a
mensagem que o dono da casa transmite ao sistema mudando a posi¢éo do termos-
tato refere-se ao modo como o sistema devera responder as mensagens da ordem in-
ferior emanada do termdmetro. Estamos num ponto em que tanto a teoria da apren-
dizagem como a teoria dos sistemas cibernéticos enquadram-se no campo da Teoria
dos Tipos de Russell.

A nocéo central de Russell é o truismo segundo o qual uma classe néo pode ser
um membro de si mesma. A classe dos el efantes ndo tem tromba e néo é um elefante.
Evidentemente, esse truismo deve ser aplicado com for¢a igual quando os membros
da classe ndo sdo coisas, mas nomes ou sinais. A classe dos comandos ndo é em si um
comando e n&o pode |he dizer o que fazer.
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Correspondendo a essa hierarquia de nomes, classes e classes de classes, ha
também uma hierarquia de proposi¢des e mensagens, no interior da qual deve vigo-
rar a descontinuidade entre os tipos de Russell. Estamos falando de mensagens, de
metamensagens e de metametamensagens; e 0 que chamei de deuteroaprendizagem
poderia perfeitamente ser chamado de metaaprendizagem.

Mas a questéo fica mais dificil porque, por exemplo, enquanto a classe de co-
mandos ndo é em si um comando, é possivel e até comum dar comandos em uma me-
talinguagem. Se “Feche a porta” € um comando, entdo “ Escute as minhas ordens” é
um metacomando. A expressao militar “Isso € uma ordem” é uma tentativa de refor-
¢ar um comando dado, apelando para uma premissa de um tipo 16gico superior.

A regra de Russell indicaria que, assim como ndo devemos classificar a classe
dos elefantes entre seus membros, também ndo devemos classificar “ Escute as mi-
nhas ordens’ entre comandos como “Feche a porta’. Mas, sendo humanos, continua-
remos a fazé-lo e, inevitavelmente, como previu Russell, estaremos propensos a al-
guns tipos de confuso.

Retornando ao tema que estou tentando elucidar — o problema geral da conti-
nuidade do processo e da descontinuidade dos produtos do processo —, passo agora
a considerar a maneira como podemos classificar as respostas a esse problema geral.
Necessariamente, elas serdo formuladas nos termos mais gerais, mas seria Util apre-
sentar uma ordenagdo dos pensamentos sobre a mudancatal como ela deve, a priori,
ocorrer em todos 0s sistemas ou entidades que ou aprendem ou evoluem?.

Primeiro, mais uma vez € necessario enfatizar a distin¢éo entre a mudanca nas
variaveis (que ocorre, por definicdo, dentro dos termos do sistema em questdo) e a
mudanca nos parémetros, ou seja, aquela que ocorre nos proprios termos que definem
0 sistema, lembrando sempre que é o observador que realiza a definicéo. Ele criamen-
sagens (isto &, ciéncia) sobre o sistema que esté estudando, e s8o essas mensagens que
est&o necessariamente em umaou outra linguagem e, por iSso, precisam ter ordem: pre-
cisam ser de um ou outro Tipo Légico ou de alguma combinacdo de Tipos.

A tarefa do cientista é apenas ser um bom cientista, ou seja, criar uma descri-
¢do do sistema a partir de mensagens dessa tipologia |6gica (ou assim inter-relacio-

1.Este ndo é o local para discutir as controvérsias que assolaram a relacéo entre a aprendizagem
e 0 processo evolutivo. Basta que duas escolas de pensamento opostas estejam de acordo sobre
uma analogia fundamental entre os dois géneros de processo. De um lado, ha os que, seguindo
Samuel Butler, declaram que a mudanga evolutiva é um tipo de aprendizagem; de outro, ha os
que declaram que a aprendizagem é uma espécie de mudanga evolutiva. Entre estes tltimos
destacam-se Ashby e Mosteller, cujos modelos de aprendizagem envolvem conceitos estocasticos
bastante comparaveis aos conceitos de selecdo natural e mutagao aleatéria.
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nadas em sua tipologia) tal como apropriado ao sistema especifico. Se os Tipos de
Russell “existem” nos sistemas que o cientista estuda, essa é uma questao filosofica
gue esta além do escopo do cientista — talvez até sgja uma questéo irreal. Para o
cientista, basta observar que a classificagdo légica € um ingrediente inevitavel na
relac8o entre qualquer descritor e qualquer sistema a ser descrito.

O que estou propondo é que o cientista deve aceitar e usar esse fenébmeno,
gue, seja como for, € inevitavel. Sua ciéncia — 0 agregado de suas mensagens sobre
0 sistema que esta descrevendo — sera construida de forma que possa ser mapeada
em algum diagrama mais ou menos complexo de tipos |6gicos. Do modo como eu o
imagino, cada mensagem da descri¢do teria sua locacdo nesse mapa, e o relaciona
mento topoldgico entre as varias locagdes representaria o relacionamento tipol 6gi-
co entre as mensagens. E da natureza de toda comunicago, tal como a conhecemos,
a possibilidade de algum mapeamento desse tipo.

Mas, ao descrever um determinado sistema, o cientista faz muitas escolhas. Ele
escolhe suas palavras e decide que partes do sistemavai descrever primeiro; até mesmo
decide em que partes vai dividir o sistema para descrevé-lo. Essas decisdes vao afetar a
descric&o como um todo, no sentido de que influenciar&o o mapa sobre o qual asrela-
¢Oes tipol dgicas entre as mensagens elementares da descricdo sdo representadas. Duas
descrigdes igual mente suficientes do mesmo sistema poderiam ser perfeitamente repre-
sentadas por mapeamentos total mente diferentes. Nesse caso, sera que existe algum cri-
tério pelo qual seria possivel ao cientista escolher uma descricéo e descartar outra?

Evidentemente, uma resposta a essa questdo estaria disponivel se os cientistas
usassem, além de aceité-10s, os fendbmenos da classificacdo |6gica. Eles ja sdo escru-
pulosos com respeito a codificacdo precisa de suas mensagens e insistem na singu-
laridade do referente para cada simbolo usado. A ambigtidade, nesse nivel mais sim-
ples, é abominada e evitada por regras rigorosas para a traducéo da observagdo em
descricéo. Mas esse rigor de codificacdo também poderia ser Gtil em um nivel mais
abstrato. As relaces tipol 6gicas entre as mensagens de uma descricdo poderiam tam-
bém ser usadas — sujeitas a regras de codificac8o — para representar relagdes no inte-
rior do sistema a ser descrito.

Afinal, qualquer modificagdo do sinal ou mudanga na relac&o entre modifica-
¢des do sinal podem servir para transmitir uma mensagem; e, justamente por isso,
gualquer modificagéo na relacdo entre mensagens pode por si transmitir uma mensa-
gem. N&o h4, portanto, nenhuma razdo inerente pela qual as varias espécies de me-
tarrelagbes entre as mensagens da nossa descri¢do ndo devam ser usadas como sim-
bolos, cujos referentes seriam relagdes internas ao sistema a ser descrito.

Naverdade, algo similar a essa técnica de descricdo j& esta sendo adotado em al-
guns campos, especialmente nas equaces de movimento. As equactes de primeira or-
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dem (em x) denotam vel ocidade uniforme; as equacGes de segundaordem (em x?) impli-
cam acel eragdo; as equagdes de terceiraordem (em x%) implicam umamudancana acele-
racéo; eassim por diante. H4, além disso, umaanal ogiaentre essa hierarquiade equagdes
eahierarquia de Tipos LAgicos: uma afirmagéo de aceleracdo é meta em relacdo auma
afirmacdo de velocidade. A familiar Regra de Dimensdes esté para as quantidades fisi-
cas como a Teoria dos Tipos L gicos esté para as classes e as proposi¢oes.

Estou sugerindo que uma técnica desse tipo deveria ser usada para descrever as
mudancas nesses sistemas que ou aprendem ou evoluem, e, além disso, que se umatal
técnica fosse adotada, teriamos entdo uma base natural sobre a qual classificar as res-
postas aos problemas de mudanca nesses sistemas: as respostas enquadrar-se-iam em
classes segundo a tipologia das mensagens que elas contém. E essa classificacdo das
respostas deveria coincidir com uma classificagdo tanto dos sistemas segundo sua
complexidade tipol égica como das mudancas segundo suas ordens.

Parailustrar isso, agora é possivel voltar atodo o corpo de descrigdes e argumen-
tos contido neste livro e disseca-lo em uma escala ou mapa tipol égico generalizado.

Naven comega com duas descri¢Bes da cultura iatmul e, em cada uma delas,
observacdes relativamente concretas do comportamento sdo usadas para validar ge-
neralizacbes. A descricdo “estrutural” conduz a generalizacdo eidoldgica — e a vali-
da—, e um corpus de generalizacéo etol bgica € validado por observacfes de expres-
sOes de afeto.

No “Epilogo de 1936" esta demonstrado que ethos e eidos sdo apenas manei-
ras aternativas de dispor os dados, ou “aspectos’ alternativos dos dados. 1sso, na
minha opini&o, € outra maneira de dizer que essas generalizacBes sdo da mesma or-
dem ou do tipo russelliano. Por motivos intricados, tive de usar dois tipos de descri-
¢80, mas a presenca dessas duas descri¢des ndo significa que o sistema descrito te-
nha de fato uma complexidade de natureza dual.

Entretanto, uma importante dualidade ja foi mencionada nesse breve levanta-
mento, a saber, a dualidade entre observacBes do comportamento e generalizag&o.
Acredito que essa dualidade reflita uma complexidade especial do sistema: o fato
dual de aprender e aprender a aprender. Um passo ha tipologia russelliana inerente
ao sistema € representado por um passo correspondente na descricao.

Um segundo contraste tipol6gico na descricéo, que creio representar um con-
traste real no sistema descrito, é aquele existente entre ethos e eidos, de um lado, e
a sociologia, de outro. Nesse caso, porém, a questédo é menos clara. Na medida em
gue a sociedade como um todo esta representada no pensamento e na comunicagdo
nativos, tal representacéo é evidentemente de um tipo superior em relagéo as repre-
sentacBes de pessoas, agdes etc. 1sso implicaria que um segmento da descricéo deve-
ria estar dedicado a essa entidade e que a delimitacéo desse segmento do restante da
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descricé&o representaria um contraste tipol6gico real dentro do sistema descrito. Mas,
do modo como a questdo € apresentada no livro, as distingdes ndo estdo perfeita-
mente claras, e a idéia da sociologia como ciéncia que lida com a adaptacéo e a
sobrevivéncia das sociedades é mesclada com o conceito de “sociedade” como uma
Gestalt do pensamento e da comunicagéo nativos.

Em seguida, cabe perguntar sobre o conceito da “cismogénese”. O isolamento
e a nomeagdo desse fendmeno representam uma ordem extra de complexidade do
sistema?

A resposta é claramente afirmativa. O conceito de “cismogénese” é um reconheci-
mento implicito de que o sistema contém uma ordem extra de complexidade, devida a
combinacdo da aprendizagem com ainteracdo das pessoas. A unidade cismogénica €
um sistema de duas pessoas. Esse sistema contém as potencialidades de um circuito
cibernético passivel de entrar em mudanca progressiva; ndo pode, por isso, ser concei-
tualmente ignorado e deve ser descrito em uma linguagem de tipo mais elevado do que
a usada para descrever um comportamento individual — esta Ultima categoria de fené-
meno congtituindo apenas 0s eventos em um ou outro arco do subsistema cismogénico.

Em seguida, devo observar que a descri¢éo original continha um erro relevan-
te em seu mapeamento tipoldgico. Esta apresentada como “sincrénica’?, o que em
terminologia mais moderna pode ser traduzido como “excluindo mudanca irreversi-
vel”. Sua suposicdo bésica era que o sistema descrito estava em um estado estével,
de forma que todas as mudangas em seu interior poderiam ser encaradas como mu-
dancas nas variaveis, e ndo nos parametros. Para justificar-me, poderia dizer que era
necessaria a existéncia de muitos fatores capazes de controlar os desequilibrios ou
descontrole da cismogénese, mas ainda assim negligenciei o que é fundamental do
presente ponto de vista: o fato de que o sistema deve conter circuitos ainda maiores
gue operariam corretivamente na cismogénese. Ao deixar de fazer essa deducgéo, fal-
seei toda a tipologia |dgica da descrigdo, ndo descrevendo o seu nivel mais elevado.
Esse erro esta corrigido na parte inicial do presente “Epilogo”.

Assim, é possivel, pelo menos grosso modo, examinar a descricéo cientifica de
um sistema e relacionar a tipologia l6gica da descricdo com a estrutura do circuito
do sistema descrito. O proximo passo é considerar as descri¢cdes da mudanga, prepa-
rando a pergunta de como uma classificacdo dessas descri¢bes pode se relacionar
com problemas de descontinuidade fenoménica.

2. Ha também um segundo sentido em que os antrop6logos usam a palavra sincrénico: para des-
crever um estudo de cultura que ignore a mudanca progressiva, considerando apenas um pe-
riodo de tempo breve (ou infinitesimal). Nesse uso, uma descri¢céo sincronica difere de uma
descrig¢do diacrénica quase como o célculo diferencial difere do calculo integral.
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Considerando o que jafoi dito, esta claro que devemos esperar que as afirma-
¢Oes sobre mudanca sejam sempre realizadas em uma linguagem um grau mais abs-
trato do que naguela suficiente para descrever o estado estavel. Como as afirmagdes
sobre aceleracdo devem ser sempre de um tipo l6gico mais elevado do que as afir-
macOes sobre velocidade, também as afirmacfes sobre mudanca cultural devem ser
de um tipo mais elevado do que as afirmagdes sincrénicas sobre a cultura. Essaregra
aplica-se atodo o campo da aprendizagem e da evolucdo. A linguagem usada para a
descricéo da mudanga de carédter deve ser sempre de um tipo superior ao da descri-
¢do do caréter; alinguagem usada para descrever a etiologia psiquiétrica ou a psico-
terapia, ambas implicando mudanca, deve ser sempre mais abstrata do que a lingua-
gem do diagnéstico. E assim por diante.

Contudo, esta é apenas outra maneira de dizer que a linguagem adequada para
a descricdo da mudanca em um dado sistema € aquela que também seria adequada
para descrever o nivel tipoldgico mais elevado em um sistema estavel dotado de um
grau a mais de complexidade nos seus circuitos. Se a descri¢8o original da cultura
iatmul, tal como apresentada no corpo do livro, tivesse sido uma descricdo suficiente
e correta de um estado estavel, alinguagem das afirmacdes adicionais sobre 0s circui-
tos maiores teria sido precisamente aguela adequada para descrever a mudanga ou a
perturbacéo naguele estado estavel.

Quando o cientista esta perdido na busca por uma linguagem adequada para a
descricao de mudanga em um sistema, Ihe ser& conveniente imaginar um sistema um
pouco mais complexo e tomar emprestado do sistema mais complexo uma linguagem
adequada a sua descri¢do da mudancga para o sistema mais simples.

Finalmente, torna-se possivel tentar fazer umalistagem inicial dos tipos de mu-
danca e relacionar os itens dessa lista ao problema geral do qual parti — o do contras-
te entre a continuidade do processo e a descontinuidade dos produtos do processo.

Tome-se como ponto de partida um sistema S, do qual temos uma descricédo
com uma complexidade C, e observe-se que o valor absoluto de C € irrelevante para
0S presentes propositos. Estamos preocupados com o problema da mudanga, e de
modo algum com valores absol utos.

Consideremos entéo eventos e processos dentro de S. Estes podem ser classifi-
cados segundo as ordens de afirmacéo que devem ser feitas na descricéo de S para
representa-los. A pergunta fundamental que deve ser formulada sobre qualquer even-
to ou processo dentro de S é esse evento pode ser incluido em uma descricdo de S
como um estado estavel que tenha a complexidade C? Se puder, esta tudo bem e
ndo estamos lidando com nenhuma mudanca que altere os parémetros do sistema.

O caso mais interessante, porém, é aquele em que em S sdo observados eventos
ou processos que ndo podem ser incluidos em uma descricdo de estado estavel de
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complexidade C. Nesse caso, estamos diante da necessidade de acrescentar algum
tipo de metadescricdo, a ser selecionada segundo o tipo de perturbagéo observada.

Trés tipos de perturbacdo podem ser relacionados: (a) mudancga progressiva,
como a cismogénese, que ocorre nos valores de varidveis relativamente superficiais
e de mudanca rapida; esta, se ndo for contrariada, sempre podera destruir os paréme-
tros do sistema; (b) mudanga progressiva, que, como indicou Ashby, pode ocorrer
nas varidveis (ou pardmetros?) mais estaveis quando algumas variaveis mais super-
ficiais estdo controladas. 1sso necessariamente acontece quando uma limitagéo €
imposta aquelas varidveis superficiais e de mudanga rapida que anteriormente eram
elos essenciais em algum circuito autocorretivo. Um acrobata sempre vai perder o
equilibrio se for incapaz de realizar mudangas no angulo entre seu corpo e sua vara
de equilibrio. Em ambos esses casos o cientista sera levado a acrescentar, a sua des-
cricdo de S, afirmagdes de ordem superior as incluidas dentro da descri¢do prévia de
complexidade C; (c) finamente, ha o caso dos eventos “aleatrios’ que ocorrem no
sistema S. Estes se tornam especia mente interessantes quando um grau de aleatorie-
dade é introduzido nos proprios sinais dos quais o sistema depende para as suas ca-
racteristicas autocorretivas. A teoria estocastica da aprendizagem e a teoria da evo-
lugdo por mutacgéo-selecéo natural invocam, ambas, fendmenos desse tipo como base
para a descri¢do ou explicacdo da mudanga. As teorias estocasti cas assumem mudan-
¢as aleatdrias de certo tipo na rede neurolégica, ao passo que a teoria da mutagdo
assume mudancas aleatdrias no agregado cromossdmico das mensagens.

Nos termos da presente discuss&o, nenhuma dessas teorias é satisfatéria porque
ambas deixam indefinida a classificac8o |6gica da palavra “acaso”. Podemos espe-
rar, a priori, que o agregado de mensagens que chamamos de genétipo deve ser
composto de mensagens individuais de tipologia muito variada, transmitidas por
genes individuais ou por constelagdes de genes. E até provavel que, no seu conjun-
to, mensagens mais generalizadas e do tipo mais elevado sejam mais freqlentemen-
te transmitidas por constelacfes de genes, ao passo que mensagens mais concretas
sdo, em geral, transmitidas por genes individuais. Nao se tem um conhecimento pre-
ciso disso, mas parece improvavel que pequenas perturbacfes “aleatérias’ possam
alterar com igual fregiiéncia mensagens de qualquer tipo |6gico. Podemos entéo per-
guntar: Que distribuicdo de perturbacéo entre as mensagens de varios tipos os pro-
ponentes dessas teorias tém em mente quando usam a palavra “acaso”’? Essas, no
entanto, sdo questBes mais especificas do que os termos amplos da presente discus-
sd0 e sO foram introduzidas para ilustrar os problemas levantados pela nova episte-
mologia que esta atualmente se desenvolvendo.

Agora o problema da descontinuidade fica claro, no sentido de que é possivel
classificar os principais tipos de processo e explicagdo que se cristalizam em torno
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desse fendmeno. Consideremos ainda o hipotético sistema S e a descri¢do desse sis-
tema cuja complexidade estou chamando de C. O primeiro tipo de descontinuidade
€ aquele caso, relativamente trivial, no qual observamos que o estado do sistema em
um determinado momento contrasta com seu estado em algum outro momento, mas
no qual as diferencas ainda séo do tipo que podem ser classificadas dentro dos termos
da descricéo apresentada. Nesses casos, a aparente descontinuidade serd um artefato
resultante do intervalo de tempo entre nossas observagdes ou sera devida a presenca
de fendmenos intermitentes no mecanismo comunicacional do sistema estudado.

Um caso menos trivial € proposto na consideracdo de dois sistemas similares,
S, e S,, ambos sofrendo mudangas continuas em suas variaveis, de tal forma que dois
sistemas parecem estar divergindo ou se tornando cada vez mais diferentes um do
outro. Um caso desses ndo é trivial quando ha o envolvimento de algum fator extra
gue pode evitar uma convergéncia posterior. Mas, evidentemente, qualquer desses
fatores deverd estar representado na descri¢éo dos sistemas por meio de mensagens
de tipo légico mais elevado.

A préxima categoria de descontinuidade inclui todos os casos que envolvem
contraste paramétrico. Considerei brevemente, mais acima, os tipos de processo con-
tinuos que devem conduzir a uma ruptura paramétrica e observei que todos eles sio
exemplos nos quais a descri¢do do sistema que esté sofrendo mudanca deve ser de
tipo 16gico mais elevado do que seria 0 caso ha auséncia desses processos. Acredito
que isso segja verdade mesmo naquela grande maioria de exemplos em que a pertur-
bacdo paramétrica conduz a uma grande simplificacgo dos parémetros apds a mudan-
ca disruptiva. Mais comumente, essas rupturas — de acordo com as leis da probabili-
dade — resultardo na“morte” do sistema. Em alguns casos pode persistir alguma versao
simplificada de S, e em um grupo ainda menor de casos a ruptura paramétrica levara
acriagdo de um novo sistema, tipologicamente mais complexo que o origina S.

Essa rara possibilidade é talvez o que ha de mais fascinante em todo o campo
da aprendizagem, da genética e da evolucdo. Mas, se é possivel nos termos mais ge-
rais afirmar com algum rigor qual tipo de mudancas é aqui vislumbrado e ver os re-
sultados dessa mudanca descontinua progressiva, por exemplo, na telencefalizagéo
do cérebro dos mamiferos, ainda € totalmente impossivel fazer asser¢es formais so-
bre as categorias de perturbacéo paramétrica capazes de transformar esses ganhos po-
sitivos em complexidade.

Eis a dificuldade central que resulta do fenémeno da classificacéo l6gica. Por
natureza, ndo é possivel prever, a partir de uma descricdo que tenha complexidade
C, como seria 0 sistema se ele tivesse complexidade C + 1.

Essadificuldade formal, no fim das contas, sempre limitara a compreensdo cien-
tifica da mudanca e, a0 mesmo tempo, as possibilidades da mudanca planejada— sgja
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no campo da genética, da educacg&o, da psicoterapia, segja do plangjamento social.
Alguns mistérios sdo, por razdes formais, impenetraveis, e aqui reside a grande
obscuridade do tema.
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DIAGRAMA DOS TERMOS DE PARENTESCO
USADOS NESTE LIVRO

[ I
Qloul8 dloul9 =Q20uls Q4=d5
R3=d3
[ I [ ! I
6’6797 68T99 QI0=d11 Q2 Q4=Jd2.40u5
[ [ T |
Q12 dJ12 Q13=d14 Q15=JEGO dJl16 J17=218 Q9 Q93=d3 Q2 d's
| . T —— v
d19 d20 d6=920 Q9=d20 Q21922=d"21 Q9 QI0=d11
Q12 d12 Qlouls8 dloul6 F170ul9 Q9 d'3
I 1I IIT v
B Q22 =d"21 Q4 =d4
‘ [ [ I
d17=2Q18 JdEGO =9Q15 Q4=d5
Q21 d21 94Td4
III ds
VI

A: Termos de consagtiinidade (h.f.); B: Termos de afinidade (h.f.); &: masculino; @: feminino;
=: casamento; |: descendéncia; 1: germanidade.
Os nimeros arébicos referem-se aos termos para individuo:

1. nggwail ~ 5.tawonto  9.nyame  13. tshaishi 17. lando 21. laua

2. ia 6. nondu 10. mbora  14. nyamun  18.nyanggai  22. kaishe-ragwa
3. mbuanbo 7.iau 11. wau 15. tagwa 19. ianan

4. naisagut 8. nyai 12. na 16. tshuambo 20. nian

Os nlimeros romanos referem-se a termos para grupos patrilineares considerados col etivamente:
I. kaishe-nampa.

I1. Proprio cla

I11. lanoa-nampa ou laua nyanggu

IV. wau-nyame (iai nampa do filho)

V. iai-nampa (torna-se towa-naisaguti se EGO se casa com uma de suas mulheres)

V1. towa-naisagut (wau-nyame do filho)
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a.f. (ambos falando) — Significa que um termo de parentesco pode ser usado por ambos 0s sexos.

Afetivo e cognitivo — Esses termos foram usados frouxamente no corpo do livro: afetivo para indicar
“relativo as emogdes’ e cognitivo para indicar “relativo ao pensamento”. Os termos estdo re-
interpretados mais criticamente na p. 301.

agwi — llhas de grama flutuante, que podem atingir consideravel tamanho e solidez. Sdo formadas nos
lagos, mas flutuam até o Sepik quando se quebram. Diz-se que os crocodilos vivem sob elas.
Por isso os wagans (que s&o crocodilos), em seu jargdo xamanico, referem-se a uma casa como
agwi.

Alternancia — Cf. pp. 277ss.

angk-au — Literalmente, “fragmento de ceramica’, e em decorréncia os espiritos dos ancestrais
simbolizados pelos cacos de ceramica que ficam sob a casa. Cf. p. 108.

awan — Sufixo dos nomes dados pelo irmé&o da mée ao filho da irma. O significado literal desse
sufixo € mascara ou homem velho. Cf. p. 106.

bandi — Um novigo ou iniciado; um homem jovem; um membro do grau iniciatorio Ax, ou Ay,. -bandi
€ um sufixo para os nomes dados pelo wau ao laua depois da iniciagdo. Cf. p. 106.

Centripeto — O sistema de organizacéo de um grupo é chamado centripeto se depende de uma
autoridade central Unica ou de alguma forma de hierarquia.

Ciclotimia — Sindrome de caracteristicas de temperamento descrita por Kretschmer (Physique and
Character, 1925). Esse temperamento é reconhecivel (inter alia) por uma tendéncia a
variagdo periddica entre alegria e tristeza. Acredita-se que esta associada ao fisico picnico.
Cf. p. 205.

Cismogénese — Definicdo, na p. 219.

Cla — Estou usando essa palavra para indicar um grupo patrilinear unilateral. Entre os latmul ha
entre cinquenta e cem clas, dos quais entre dez e vinte estéo representados em uma al-
deia. Em muitos casos, os clas sdo emparelhados e tragam sua descendéncia de um par de
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irmaos, sendo um cl&d chamado de “irm&o mais velho” do outro. Também ocorrem gru-
pos maiores de clas. Ver Metade.

Cognitivo — Cf. Afetivo.

Complementar — Diz-se que um relacionamento entre dois individuos (ou entre dois grupos) é
principalmente complementar se a maior parte do comportamento de um dos individuos
€ encarado culturalmente como de um tipo (por exemplo, agressivo), enquanto a maior
parte do comportamento do outro, quando ele responde, é considerada culturalmente
como de um tipo complementar aquele (por exemplo, submisso). Cf. p. 219.

Configuragédo — Definida, na p. 96.

Diacr6nico — E conveniente dividir a antropologia cientifica em duas disciplinas importantes: a
diacronica, relacionada com os processos de mudanga cultural, e a sincronica, relaciona-
da com a elaboracd@o dos sistemas culturais em um determinado periodo. A antropologia
sincronica ignora a origem histérica dos detalhes culturais. Cf. p. 71.

Discriminagdo — O oposto de Identificacéo.

Dualismo diagonal — Modo de pensar que agrupa pessoas ou objetos em pares, considerando
cada membro do par como a contraparte simétrica do outro (p. 272). No final deste livro
€ assinalado que “diagonal” é equivalente a “simétrico”, no sentido de que o Ultimo termo
é aplicado a relagGes. Cf. p. 298.

Dualismo direto — Modo de pensar que agrupa pessoas ou objetos em pares, considerando 0s
membros de cada par como mutuamente complementares (p. 271). Para a equivaléncia
entre “direto” e “complementar”, cf. p. 298.

Eidos — Cf. nota 2, p. 89; e pp. 93, 257.

Equilibrio dinamico — Estado de coisas em um sistema funcional no qual, embora nenhuma
mudanca seja visivel, somos compelidos a acreditar que pequenas mudancas estdo conti-
nuamente ocorrendo e se contrapondo umas as outras. Cf. pp. 218, 230.

Esquizotimia — Sindrome de caracteristicas de temperamento descrita por Kretschmer. (Cf.
Ciclotimia) A esquizotimia é caracterizada (inter alia) por mudangas repentinas e irregu-
lares, que véo desde a anestesia emocional até a hiperestesia emocional.

Estrutura — Cf. defini¢cdes de estrutura cultural e social na p. 88.

Estrutura social — Para a distingdo entre esse conceito e o de estrutura cultural, cf. p. 88.

Ethos — Cf. nota 1, p. 70; e pp. 93, 95, 166, 170, 173, 303.

Formulacédo — Usei essa palavra, de maneira vaga, como sinbnimo de premissa cultural.

Funcgéo — Cf. pp. 90ss.

Funcado adaptativa — Quando dizemos que alguma parte de um sistema funcional se comporta
dessa ou dagquela maneira para produzir este ou aquele efeito desejavel no conjunto do
sistema, estamos lhe atribuindo uma fungao adaptativa; e estamos a beira da falacia teleo-
l6gica. Mas é muito arriscado, a partir dai, imaginar que nenhuma célula ou érgéo se
importe com a sua sobrevivéncia. Podemos evitar alguns perigos da teleologia reconhe-
cendo que efeitos indesejaveis ocorrem com alguma freqiiéncia. Podemos também evitar
tratar muito a sério a teoria teleoldgica dizendo, por exemplo, que o pai ndo desempenha
nenhum papel no naven porque ndo ha como conseguir integragdo alguma extra da co-
munidade aumentando-se a énfase nos vinculos entre pai e filho. Cf. pp. 90, 248.

Funcéo afetiva — O efeito de algum detalhe de comportamento cultural na satisfagdo ou insatis-
fagdo das necessidades emocionais dos individuos atuantes. Cf. p. 301.
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Funcéo pragmatica — Para a critica e a subdivisdo desse conceito, cf. pp. 93ss;, também pp. 291,
293.

Germanos — Pessoas de qualquer sexo que tém um pai, uma mae ou ambos em comum.

Grau — O sistema iatmul de graus iniciatérios ndo é facilmente descrito em inglés, e usel a palavragrau
[grade] de maneira um tanto ndo convencional. Para uma descri¢do do sistema, ver p. 277.

Grupos iniciatérios — Cf. Diagrama, p. 277.

Homem calculador — O individuo de uma comunidade quando visto de um ponto de vista pura-
mente econdmico. Essa expressdo ndo requer nenhuma suposicéo sobre os termos em
que o homem “calcula’. Cf. p. 91.

Homicida — Um homem que matou outro. Entre os latmul, o matador sucessivo dos inimigos tem
direito a ornamentos especiais, agqui denominados “ornamentos de homicida”.

h.f. — Homem falando; colocado apés a traducdo de um termo de parentesco, significa que esse
termo é usado no sentido apresentado apenas por um homem.

iai — Mae do pai, filha do irmao da méde do pai, todas as mulheres do mesmo clé patrilinear que
estas. O mesmo termo (ou naisagut, ou tawonto) pode ser aplicado a seus irméos. Para o
casamento entre iai e ianan, cf. pp. 143ss.

ianan — Filho do filho (m.f.); filho do filho da irm& do pai (a.f.); o reciproco do iai.

iau — Irma do pai, rea e classificatoria

Identificagdo — Cf. explicagdo na p. 99.

Instituicdo — Cf. critica desse conceito na p. 91.

kaishe nampa — Termo coletivo para indicar os membros do grupo patrilinear em que a filha do
ego esta casada.

kaishe-ndo — Pai do conjuge do(a) filho(a); kaishe-ragwa, mée do conjuge do(a) filho(a). Esses termos
sd0 também usados entre pessoas cujos filhos se espera que se casem entre si; por exemplo, a
esposa do filho da irma pode ser chamada de kaishe-ragwa. O termo kaishe é também usado
entre parceiros que trocaram presentes cerimoniais de moedas de conchas.

kamberail — Um grupo iniciatério, By, ou Bx,. Cf. p. 277.

kanggat — Filho(a) do irm&o (m.f.); o reciproco de iau.

kau — Violéncia. Cf. p. 187.

kop — Termo geral para indicar os espiritos dos ancestrais que protegem seus descendentes e 0s
ajudam na guerra. Inclui tanto os mbwan como os angk-au.

lan — Marido.

lando — Marido da irm4, filho do filho da irm4, real ou classificatério (h.f.). Esse termo pode
também incluir os homens que se poderia esperar se casassem com a irma do falante, de
forma que é as vezes usado no lugar de ianan.

lan men to! — “Marido tu de verdade’. Cf. nota 9, p. 138.

lanoa nampa — Literalmente “gente do marido”; termo coletivo para indicar os membros do gru-
po patrilinear em que a irma do falante se casou. Cf. explicagdo na p. 147.

laua — Filho(a) da irm&, pai do marido da irm& (h.f.) e outros parentes classificados junto com
eles. Cf. p. 149.

laua-ianan — Sinénimo de laua nyanggu.

laua nyanggu — Grupo patrilinear que inclui os lauas classificatorios do falante. Cf. p. 149.

Leptorrino — Esse termo € usado de maneira vaga para indicar “ter um nariz estreito”. Cf. p. 208.

Logica — Cf. nota 2, p. 89, e p. 257.
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mbapma — Literalmente, uma “linha’, especialmente uma linha de pessoas uma ao lado da outra, dis-
tinta de uma fileira. A palavra é também aplicada a um grupo definido em termos de geracoes
alternadas. Em qualquer linhagem patrilinear ha duas mbapmas, uma contendo os membros
da geragdo do ego, a geracdo do seu avd e a geracdo do filho do seu filho, a outra contendo
membros da geragdo do seu pa e da geragdo do seu filho.

mbora — Esposa do irméo da mée, esposas de todos os homens classificados como irméaos da méae.

mbuambo — Pai da mde, mée da mae, filho do irmao da mée, esposa do filho do irmao da mée,
irméo mais velho do pai. Cf. p. 103, para 0 uso incorreto do termo por um iatmul.

mbuandi — Arvore com fruto brilhante cor laranja (Ervatamia aurantiaca).

mbwan — O espirito de um inimigo que foi morto e enterrado sob um marco de pedra ou outeiro
cerimonial. Esses espiritos sdo considerados ancestrais e se acredita que ajudem na guerra
e no aumento da populacéo.

mbwatnggowi — Bonecos cerimoniais que representam espiritos dos ancestrais do cla associados
com a fertilidade. Cf. p. 267 e Ilustracdes 25 e 27.

mbole — Pequena casa cerimonial destinada aos meninos, especialmente para os graus iniciatorios
AX; e Ay,

Metade — A sociedade iatmul é dividida em dois grupos ou metades totémicas chamados nyowe
(Sol) e nyame (Mée). E também dividida em metades cruzadas para o cerimonial
iniciatorio (cf. p. 277). A afiliagdo a todos esses grupos é determinada por descendén-
cia patrilinear.

m.f. — Mulher falando; colocado apds a tradugdo de um termo de parentesco, significa que esse
termo sé é usado naquele sentido por uma mulher.

mintshanggu — Ceriménia mortuéria. Cf. p. 109.

Motivacdo — Cf. o exame dos termos “cognitivo” e “afetivo” na p. 302.

mwai — Seres mitol6gicos anédlogos aos wagans (gongos rachados) e representados por mascaras
com grandes narizes. Cf. p. 267 e llustragéo 28B.

na — Filho(a) da irmé do pai (h.f.); filho(a) da filha (a.f.); reciproco de mbuambo.

naisagut — Pai da esposa, mée da esposa, esposa do irméo da esposa, irméo da mée da esposa. Cf.
p. 146.

nambu wail — Nambu = cabega, wail = crocodilo. O termo wail é usado para qualquer grupo
iniciatério (metade, quadrante ou grupo geracional). No sistema iniciatério, o termo ca-
bega do crocodilo é aplicado ao membro mais velho de um grupo geracional. Cf. p. 276.

nampa — Povo, gente.

nasa — Filho da irm& do marido; reciproco de mbora.

naven — Um conjunto de costumes cerimoniais dos latmul usado para ilustrar as andlises tedricas
neste livro.

ndjambwia — Conjunto de pregos colocados no chéo ou dispositivos mégicos destinados a evitar
traspasses. Cf. p. 108.

ndo — Homem.

nemwan — Grande.

nggambut — Poste colocado ao lado da sepultura de uma mulher. Cf. p. 116.

nggambwa — Vinganga; uma furia que despedaca cadaveres. Cf. p. 118.

nggelakavwi — Um epifito tuberoso (Myrmecodia sp.). Cf. p. 120.

ngglambi — Cf. pp. 115ss, e p. 186.
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nggwail — Pai do pai, irma do pai do pai, filho do filho, filha do filho. Esse termo é também
aplicado aos ancestrais totémicos de um cla

nggwail-warangka — Cf. p. 102.

nggwat keranda — Quando a menina sai da casa de seus pais para 0 casamento, seus parentes a enfeitam.
Os ornamentos constituem o nggwat keranda, um presente cerimonia para o marido. Cf. p.
157.

nian — Filho, filha e (m.f.) filho da irmé& do pai. Essa é a palavra comum para se referir aos filhos
(pl. nyanggu) e é também usada como sinbnimo de nampa, povo, gente.

nondu — Marido da filha, marido da irma do pai e marido da irm& do marido; reciproco de
naisagut.

nyai’ — Pai, irméo classificatério do pai. Cf. mbuambo e tshambwi nyai’. Esse termo é aplicado a
irm& do pai no naven.

nyame — Mae, irma da mae (real e classificatoria); qualquer mulher do cla da mae; esposa do
filho (h.f.). Esse termo é aplicado ao irméo da mée no naven.

nyamun — Germano mais velho de mesmo sexo, irmé&o (m.f.); pai do pai. Esse termo, também
usado entre os cl&s (g.v.) e os graus iniciatorios (cf. p. 277), € aplicado a esposa do irmao
mais velho no naven.

nyanggai — Irma, real ou classificatéria (h.f.); irma do pai do pai (h.f.); filha do filho (h.f.).

Padronizagdo — Processo pelo qual os individuos de uma comunidade sdao moldados para se
assemelhar uns aos outros em seu comportamento. Cf. pp. 95-96, 166, 284.

Periférico — Diz-se que o sistema de organizacdo de um grupo é periférico quando ele depende,
para suas san¢fes, ndo de uma autoridade mais elevada, mas do comportamento de ou-
tros grupos equivalentes. Cf. p. 152.

Potlatch — Prestacdo cerimonial competitiva, caracteristica dos indios da costa noroeste da Columbia
Britanica.

Premissa — Definicdo na p. 88.

Psicologia desenvolvimental — Estudo das alteragfes que ocorrem na psicologia de um indivi-
duo, como resultado de crescimento ou experiéncia.

Psicologia social — Cf. definicdo tentativa na p. 119.

pwivu — Cf. p. 109.

rite de passage — ceriménia que acompanha ou promove uma mudanga de status.

Sancdes externas (ou laterais) — Usei esse termo para referir-me as sanges que sdo impostas ao
membro de um grupo por pessoas de fora daquele grupo. Cf. p. 151.

Sancdes internas — Usei esse termo para indicar apenas as san¢@es impostas ao membro de um
grupo por algum outro membro (fregiientemente um oficial) do mesmo grupo, e ndo o
empreguei no sentido psicoldgico para me referir & consciéncia etc.

Sancdes laterais — Cf. Sancdes externas.

Segmentacgao — Pode-se dizer que um sistema funcional é segmentado quando consiste em duas
ou mais partes, sendo cada uma delas, de certa forma, uma repeticdo das outras; por
exemplo, um sistema de cl&s ou uma minhoca.

Simétrico — Diz-se que um relacionamento entre dois individuos (ou dois grupos) é simétrico
guando cada um reage ao outro com o0 mesmo tipo de comportamento; por exemplo, se
um cumprimenta o outro assertivamente.

Sincronico — Cf. Diacrénico e p. 285.
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Sindrome — Usado neste livro como termo coletivo para indicar as caracteristicas de um sistema
funcional. Esse termo é usado em medicina para designar as caracteristicas adicionais
gue um corpo adquire em uma condig&o de doenca.

Sociologia — Usei essa palavra em um sentido especialmente restrito. Cf. pp. 93, 96.

tagail — Pequena casa cerimonial dos meninos, especialmente para os membros de Bx, e By,. Cf.
p. 183.

tagwa — Mulher, esposa. Esse termo é também aplicado de forma jocosa para a méde do pai.

tambinyen — Um parceiro da metade oposta, que é do mesmo grupo geracional do falante; por
exemplo, os membros do grupo iniciatério Ax, sdo tambinyanggu de Ay..

tambointsha — Borla de penas, um simbolo do homicida. Cf. pp. 108, 129.

tavet — Ritmo no gongo rachado, usado para chamar um homem ou um grupo.

tawontu — Literalmente, “esposa-homem”, irmdo da esposa, irmdo da mae do pai, real ou classi-
ficatorio (h.f.). Esse termo, reciproco de lando, é estendido para incluir os iais do sexo
masculino.

timbut — Espécie de pequeno lim&o usado em rituais de purificagdo, em magia e como purgagao.
Cf. p. 201.

towa-naisagut — Termo coletivo usado para os membros do cla da esposa. Cf. p. 148.

Travestismo — O uso de roupas femininas por homens ou de roupas masculinas por mulheres.

tshaishi — Esposa do irm&o mais velho, real ou classificatério (h.f.).

tshambwi nyai’ — Irm&o mais moco do pai real.

tshat kundi — Ato de dirigir-se ao filho da irm& como um antepassado. Cf. p. 106.

tshimangka — Espécie de peixe; ato na iniciagdo em que um iniciador danca como um peixe.

tshimbwora — Franja de tiras de folhas de palmeira penduradas, usadas como cortina nas cerimonias de
iniciacdo. Essa palavra é usada pelos wagans (xamas) para indicar a agua. Cf. p. 109.

tshivla — Comprido.

tshuambo — Germano mais mogo de mesmo sexo; filho do filho (h.f.); irmdo mais mogo do
marido.

Tshuosh — Tribo que vive logo ao norte dos latmul.

tshugukepma — Ceriménias em que o filho da irm& danga como os ancestrais do cla do irm&o da
mée. Cf. p. 76.

tshumbuk — Bast&o indicador usado em feiticarias. Esse objeto € personificado. Cf. pp. 120, 129.

wagan — Esse termo é usado entre os latmul centrais em dois sentidos: (a) para indicar alguns
espiritos ancestrais clanicos que “possuem” os xamas e falam por suas bocas; (b) para
designar os gongos sagrados usados na iniciacéo. Entre os latmul orientais, o termo é
usado apenas para 0s gongos, e um termo especifico (lemwail) é empregado para os es-
piritos. Os latmul centrais, porém, consideram 0s gongos e 0s espiritos como fundamen-
talmente a mesma coisa. Cf. pp. 116, 267, 269

waingga — Compra. Esse termo é também usado para indicar a aquisicdo de uma esposa. Cf. p.
135.

warangka — Pai do pai do pai.

wau — Irmao da mée, irmdo da esposa do filho e outros parentes classificados juntamente com
eles. Cf. p. 148.

wau-mbuambo — Termo coletivo usado para indicar os membros do cld da mé&e real ou
classificatoria
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windjimbu — Espiritos que vivem nas arvores. Cf. p. 124.
yigen — Bonito, gentil, sossegado. Cf. p. 188.

yigen kundi — Literalmente, “canto silencioso”. Cerimdnia mortudria realizada por mulheres. Cf. p. 203.
yivut — Cf. nota 4, p. 178.
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1. A érea de danca de Palimbai na estagdo das enchentes. O wompunau ou &rea de danca é uma
longa avenida que vai até o centro da aldeia. Nela ficam as casas cerimoniais dos homens, das
quais uma é visivel na foto. As laterais do wompunau sao ladeadas de outeiros onde se plantam
coqueiros, crétons, bananas etc. para eleva-los acima do nivel da enchente. As casas de moradia
ficam em ambos os lados do wompunau, ocultas por essa vegetacdo. A foto foi tirada do andar
superior de outra casa cerimonial. No primeiro plano imediato estdo as partes superiores de dracenas
que crescem no wak, ou outeiro cerimonial que pertence a essa casa. Atras destes, uma mulher esta
remando uma pequena canoa através do wompunau. Defronte e a esquerda da casa cerimonial
afastada, seu wak € visivel.
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2A. Naven em Palimbai para um filho da irméa que fez uma grande canoa nova. Os dois jovens sdo
waus (irmaos da mae) e estdo vestidos como velhas, com capas de chuva esfarrapadas e saias sujas.
Eles andam claudicando pela aldeia, apoiando-se em remos curtos, como os usados pelas mulheres
nas canoas. (Os homens usam remos de 3 a 3,5 m de comprimento e ficam de pé enquanto remam.)
O mais proximo dos dois waus traz uma galinha branca na mé&o para ser oferecida a seu laua.
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2B. Naven em Palimbai: os dois waus procurando pelo seu laua.
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3A. Naven em Palimbai. Os waus estdo andando em direcdo a canoa feita pelo seu laua. Pendu-
rado no nariz do segundo wau, vé-se um “ornamento” feito de sagu velho.
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3B. Naven em Palimbai: um dos waus.
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4A. Naven em Palimbai. Um dos waus tropeca devido a sua pretensa fraqueza. As criangas se
juntam em torno dele, rindo.

4B. Naven em Palimbai. Um dos waus alcangou a canoa e cai dentro dela com suas pernas abertas.
O outro, “de gatinhas”, aproxima-se com dificuldade.
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5A. Pequeno naven em Kankanamun. Os
laua nampa (filhos da irmd) tinham ajudado
nas operagoes de constru¢do. Depois de rea-
lizado o trabalho, um dos waus vestiu-se de
mulher e aqui € visto dangando com uma
cabeca tomada do inimigo por um de seus
lauas. A cabeca, uma efigie modelada em
argila do crénio de um inimigo, é antiga.
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5B. Iniciagdo em Kankanamun. O novigo é sepa-
rado de sua mée e 0 seu wau, cerimonialmente,
assume a funcéo dela e é chamado de nyame
(*m&e”). O wau é visto carregando um novigo
nos ombros, como uma mae de verdade carrega-
ria seu filho pequeno.

29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

6A. Naven de mulheres em Kankanamun. Um menino fez uma canoa nova e a fotografia mostra
suas “méaes’, irméas do pai e esposas dos irmaos mais velhos celebrando esse feito. Esse foi apenas um
pequeno naven, e o travestismo é de um tipo menos elaborado. As duas “méaes’ tiram suas saias e
sentam-se na canoa usando remos femininos; isto €, estéo “nuas’, ndo travestidas. As irmas dos pais
e as esposas dos irmaos mais velhos, embora estejam usando remos femininos, ficam de pé para
remar a moda dos homens.
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6B. O mesmo naven. A fotografia mostra os gestos guerreiros das mulheres travestidas. Uma delas
estd usando um avental pubiano feito de folhas, cépia grosseira do usado pelos homens.
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7A. Casa cerimonial dos homens em Kankanamun. Esta era a mais bela casa cerimonial de todas
as aldeias ribeirinhas. As ripas do telhado de folhas de sagu séo alternadamente amarelas e mar-
rons, proporcionando um padrdo decorativo. No espigdo frontal sdo visiveis quatro pequenas
janelas, com um cranio de inimigo em cada uma delas. Abaixo das janelas ha uma face grotesca,
da qual apenas os dentes e os ornamentos do nariz em forma de lua crescente s&o visiveis na
fotografia. Em frente a casa esta o wak, ou outeiro cerimonial, sobre o qual se colocam os corpos
dos inimigos mortos e os cativos. No pé da escada ha uma pequena arvore da espécie chamada
wani, um antepassado totémico do cld a que pertence essa extremidade da casa cerimonial. A
construgao tem 40 m de comprimento.
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7B. Um homem debatendo. O homem estava posando para esta fotografia. Ao lado do banco de
debates, elaboradamente entalhado, ele segura os trés feixes de folhas com que bate no banco
durante a sua fala. Foto tirada em uma casa cerimonial na aldeia de Malingai.
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8A. O canto de uma casa cerimonial em Palimbai. O fotografo mostra um dos postes que suporta
0 piso. O alto do poste é entalhado para representar um windjimbu, ou espirito da mata.
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8B. Levantando a viga mestra de uma das casas cerimoniais em Palimbai. Um andaime foi
construido em torno da viga de sustentagdo. As vigas horizontais deste andaime ndo séo amarra-
das, de forma que se pode remové-las para permitir que a viga mestra seja elevada. A cada passo,
as horizontais abaixo da viga mestra sdo substituidas. A viga mestra é levantada pelos homens que
estdo ao lado dela no andaime e pelos outros que estdo embaixo, que empurram um travessao
amarrado a um cabo de bambu. O cabo é amarrado no alto da viga mestra por um laco de cana.
Esse trabalho é obrigacdo de todos os parentes por afinidade do cla cuja casa cerimonial esta
sendo construida. O trabalho é acompanhado por batidas de gongos e musica de flautas.
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9A. Um par de gongos rachados em Mindimbit. A fotografia mostra apenas as extremidades
elaboradamente entalhadas dos gongos. Os entalhes nesses dois exemplares representam as cabe-
cas de camardes com seus espordes. O interesse pelos narizes confere uma importancia especial
aos ancestrais totémicos que possuem narizes proeminentes, como, por exemplo, gorgulhos de
sagu, camardes etc. No gongo mais proximo, na base do espordo, vé-se a representagdo de um
sapo com a perna traseira estendida em uma longa linha ondulante.

9B. Iniciagdo em Kankanamun. Os iniciadores estéo esperando em duas linhas, armados com va-
ras. O novico vai entrar através da cortina de folhas que esta no fundo da cena, e vai ser golpeado
pelas varas dos iniciadores. Na verdade, o pai do novico vira com ele e lhe protegera as costas,
permitindo que os golpes caiam em suas préprias costas. Esse espancamento do pai é analogo ao
espancamento do novi¢o, pois ambos sdo da mesma metade iniciatoria.
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10. Iniciagcdo em Malingai. O novico esta deitado de brugos em uma canoa invertida, abracado ao
irmao de sua mae, que age como confortador e como “mae”. Um iniciador da metade oposta do
novigo esté cortando as costas deste com uma pequena lamina de bambu. No primeiro plano vé-
se uma tigela de agua com mechas de fibra para limpar o sangue. A pintura branca e preta nos
rostos dos dois homens é um privilégio dos que mataram um homem e é usada em todas as
ocasides cerimoniais. A faixa de gamba usada pelo iniciador é também um simbolo de homicidio.
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11A. Iniciagdo em Kankanamun. O novigo esta sentado no colo do irmao de sua mée, enquanto
os iniciadores cortam crescentes acima dos mamilos do novigo. O iniciador com penas de ave-do-
paraiso nos cabelos esta realizando o corte, enquanto outros admiram sua habilidade e seguram o
novico.
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11B. A mesma iniciagdo: o corte das costas do novigo. Outros iniciadores assistem a operacéo.
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12. Iniciagdo na aldeia de Komindimbit: intimidacéo do novico. Durante cerca de uma semana
depois que suas costas foram cortadas, 0 novigo € submetido todas as manhas a uma série de ceri-
moniais de intimidag&o. E obrigado a ficar agachado como uma mulher enquanto iniciadores mas-
carados o maltratam de varias maneiras. O incidente particular mostrado aqui € uma inovagéo re-
cente. A méscara usada pelo iniciador foi feita pelos povos das montanhas, nas cabeceiras do rio
Yuat. Essa méscara chegou de alguma maneira — provavelmente como pilhagem — as mé&os dos
nativos do baixo Sepik. Um grupo de trabalhadores iatmul de volta a aldeia roubou a méscara em
seu caminho para Komindimbit e ela foi adotada nas cerimdnias locais de iniciagdo; era referida
como tumbuan (a palavra usual em pidgin para indicar uma méscara). O tumbuan pressagia furtos.
O osso de vaca (conseguido em alguma plantagéo), que esta no chdo diante dos joelhos da figura,
€ levantado por uma corda diante do rosto do novigo. Entdo o tumbuan diz, dirigindo-se ao novi¢o
na segunda pessoa do singular feminino: “Vocé é uma crianga que rouba calic6?’. Em seguida
move o bracgo, fazendo com que o 0sso balance, o que indica uma resposta afirmativa para a adi-
vinhacdo, e da uma bofetada no novico. A mesma pergunta é feita com respeito a inhames, bana-
nas, tabaco etc. Em cada caso, uma resposta afirmativa é obtida e o novico é eshofeteado.
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13A. Iniciagdo em Komindimbit: um
iniciador expressa seu desprezo por um
novico esfregando as nédegas na cabe-
ca dele. Essa atitude é considerada bas-
tante diferente da atitude do wau, que
se envergonha de esfregar as nadegas
na perna do laua. (O cao que esta na
foto pertencia ao etnégrafo e néo era
nativo.)

13B. Iniciagdo em Komindimbit: um
novico comendo uma refeicéo. Ele € la-
vado antes de comer e mesmo assim
ndo deve tocar sua comida com as
maos, mas pegé-la de maneira desajei-
tada e complicada com um par de tena-
zes de bambu ou com uma folha do-
brada. Este foi o mais jovem dos
novigos iniciados nessa cerimonia. As
partes do seu corpo que foram cortadas
estdo umedecidas com 6leo e o restante
do seu corpo foi coberto com barro.
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14. Iniciacdo em Komindimbit. Todo dia, nominalmente durante cinco dias, mas na verdade por
um periodo mais longo, os novigos séo atormentados pela manha e tém permissao para descansar
a tarde. Esta fotografia mostra-os descansando no chdo da casa cerimonial. Os iniciadores sentam-
se em plataformas suspensas acima dos novicos a quem estdo iniciando. No centro da casa ceri-
monial, os gongos rachados estdo dispostos em pares e os iniciadores da metade oposta estao
sentados nas plataformas na extremidade mais afastada da casa. Abaixo deles, no ch&o, ocultos
pelos gongos, véem-se 0s novicos a quem estdo iniciando. Um par de flautas esta sobre os gongos
centrais, e na frente da estaca mais proxima ha um par de tambores de &gua. Cocares de pena etc.,
pertencentes aos iniciadores, estdo pendurados em ganchos pendentes das vigas.
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15A. Casa de moradia na aldeia de Kankanamun.

15B. Interior de uma casa na aldeia de Kankanamun. O primeiro plano esta repleto de sacos de
dormir feitos de juncos trangados. Em geral, um marido tem seu préprio saco e cada esposa o dela.
Um outro saco maior, como 0 que aparece no canto direito da fotografia, cabe as criangas, que
dormem juntas. As criangas lactentes dormem com suas maes. Na casa estédo penduradas véarias ces-
tas e bolsas de barbante padronizadas, trazidas dos povos tshuosh. A camera foi instalada no chéo,
no espago vazio que ha na frente da casa, e ha também um espaco correspondente depois dos sacos
de dormir na extremidade oposta.
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16A. Mulheres de Mindimbit costeiam as margens do rio Sepik em pequenas canoas, dirigindo-
se as suas armadilhas de pesca.

N B

16B. Mulheres de Palimbai pescando em um lago. A rede circular é segura por duas mulheres que
estdo de pé nas proas de duas pequenas canoas. Cada canoa € dirigida por uma mulher que esta
sentada na popa. Essa rede, chamada djura, € usada para pegar o peixe que se esconde sob peque-
nas ilhas de grama flutuante. A rede é empurrada sob a extremidade da ilha e depois levantada.
As vezes, um pequeno pedago de grama é erguido na rede e depois jogado fora.
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17A. Mulher da aldeia de Mindimbit com
crianga no colo, esta Gltima muito ornamen-
tada com conchas, como é comum mesmo no
dia-a-dia. Tanto a mulher como a crianca fi-
cam timidas diante do etndgrafo.

17B. Mulher da aldeia de Kankanamun com
crianca. Ela ndo sabia que estava sendo foto-
grafada.
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18A. Um publico composto de mulheres e criangas assiste a um espetéculo representado por ho-
mens. As mulheres mais jovens e especialmente as criangas estéo bastante enfeitadas para a ceri-
monia. O espetaculo, nesse caso, era uma danga de wagan.
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18B. Ancidos dos graus de idade By, e Bx, dangando como wagans. Os wagans sio seres espiri-
tuais mitologicamente associados a dgua. Sua voz € representada pela batida dos gongos, um
segredo da iniciagéo tardia. Os homens que personificam os wagans s&o vistos aqui extraordina-
riamente enfeitados, dangando com uma djura (rede de pesca, cf. llustragdo 16B), em que os
wagans eram erguidos da dgua em sua origem mitologica. A rede contém um peixe de imitagéo
feito de madeira que esta amarrado ao seu fundo.
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19A. Mulher pintada e ornamentada para a procissdo de tshugu-kepma, cerimonial publico em
que as mulheres marcham em coluna para cima e para baixo ao longo da area de danga. Elas
celebram os ancestrais de seu wau-nyame-nampa (cl& materno). Para essa solenidade, as mulheres
vestem, além de suas melhores saias e outros enfeites, varios outros ornamentos que em geral sO
sdo usados por homens. Na fotografia, os cocares de penas de casuar e o conjunto de leques de
penas brancas amarradas sdo, normalmente, usados pelos homens, assim como os aros de conchas
que a mulher esta usando no brago. A pintura em seu rosto é amarelo ocre, e ndo a pintura branca
usada pelos homicidas.
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19B. Na frente da procissao de tshugu-kepma (cf. p. anterior), um grupo de mulheres executa
uma danca que representa um incidente na mitologia do cld materno. A figura no canto esquerdo
da fotografia € uma mulher usando uma mascara sem rosto, projetada para representar a monta-
nha de Aibom. Parte de uma segunda mascara representando a montanha de Tchambuli € visivel
no canto direito. Essas duas montanhas sdo uma caracteristica de destague dos pantanos do Sepik.
Todos os pedacos de terra sdo mitologicamente considerados ilhas flutuantes, e agqui vemos uma
mulher dirigindo a montanha flutuante com um longo remo, como os usados normalmente pelos
homens. Seu gestual é também uma reminiscente do orgulho masculino.
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20A. Um grande homem de Palimbai morreu na noite anterior e foi enterrado na manha seguinte.
Mais tarde, no decorrer da manha, o boneco que se vé aqui foi construido para representé-lo. A ca-
beca do boneco era um coco verde e o corpo era formado de feixes de folhas de pameiras. As langas
foram espetadas na figura para assinalar os locais onde ele foi ferido em luta, e outras langas foram
enfiadas no chéo, ao lado do boneco, pelos golpes de que se desviou. Uma série de lancas verticais,
das quais apenas duas sdo visiveis na fotografia, foi colocada diante do boneco segundo os seus fei-
tos. O préprio boneco foi enfeitado com conchas etc. Seis cestas de sagu foram penduradas sobre seu
ombro direito para representar suas seis esposas, uma bolsa de barbante foi pendurada sobre seu om-
bro esquerdo para representar sua habilidade na magia. Vérios ornamentos de gengibre em seu cocar
representavam pessoas que ele havia atraido para a aldeia a fim de que outros pudessem maté-las. Na
mao direita do boneco (ndo visivel na fotografia) havia uma massa seca de sagu — pois dizia-se que
certa vez ele matara um péssaro atirando sobre ele uma massa de sagu. O ramo de timbut (lim&o) co-
locado no chéo ao lado do boneco é simbolo do seu conhecimento da mitologia.
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20B. O bhoneco foi instalado pela metade iniciatéria da qual o homem morto fora membro. Mais
tarde, membros da outra metade vieram e pegaram os véarios simbolos, um por um. Nesta fotogra-
fia, um homem é visto pegando uma das langas que indica um ferimento, dizendo que ele tinha
recebido um ferimento similar. No chao, ao lado do outro pé do boneco, véem-se uma vassoura e
um par de tabuas usadas para pegar lixo. Esses objetos simbolizam o trabalho que o morto havia
realizado, limpando a casa cerimonial durante seu tempo de vida
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21A. A série de langas em frente & imagem mortuaria mostrada na llustragéo 20. A figura € vista ao
fundo. A sua frente ha (a) oito langas representando os homens que ele matou, (b) dez langas
representando os homens mortos por outros membros da canoa cuja proa ele havia manejado, (c)
dez langas representando os porcos selvagens que ele matou — estes estdo marcados com pedagos de
folha de bananeira — e (d) (n&o visiveis na fotografia) langas representando os crocodilos e morce-
gos que ele matou.
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21B. Bonecos na cerimdnia mortuaria de mintshanggu, na aldeia de Palimbai. Os créanios dos
mortos foram limpos e neles se modelaram efigies de barro. Estas séo colocadas como as cabecas
dos bonecos, que ficam de pé em uma plataforma suspensa do teto da casa. Tanto as figuras como
a plataforma sdo extraordianariamente enfeitadas. Em frente aos dois bonecos vé-se uma efigie
modelada sobre o crénio do homem cujo boneco mortuério estd mostrado na llustragéo 20. A
cerimOnia acontece a noite, quando os cantos dos ancestrais dos mortos sdo entoados e os homens
ocultos sob a plataforma tocam as flautas do cla.
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22. Homem da aldeia de Mindimbit de personalidade orgulhosa, excitavel e dramética, que é a
preferida nos homens. Esse homem, na verdade, era considerado pelos latmul como demasiado
instavel. Era um informante entusiastico, mas confuso e ndo confiavel. Sua postura mostra a reagéo
dos homens a camera (cf. llustragdo 26). Sua médo segura sua vareta de cal, pronto para raspa-la na
abertura da caixa de cal a fim de produzir um alto ruido expressivo de orgulho ou raiva
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23A. Mali-kindjin de Kankanamun, cuja personalidade é descrita no Capitulo 12.

23B. Homem da aldeia de Tambunum.

369

369 29/11/2006, 14:10



‘ Miolo Naven9.pmd

24A. Nativo de Mindimbit. Homem do tipo discreto e com um fisico levemente picnico: homem
muito inteligente e espirituoso e um dos meus informantes mais instruidos, a quem muito conhe-
cimento esotérico foi confiado porgque seus antepassados nao tinham medo de que ele expusesse
seus segredos em um acesso de raiva. Os pendentes de sua vareta de cal sdo um simbolo dos
homens que ele matou.

24B. Tshimbat, nativo de Kankanamun, um produto do contato cultural.
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25. Efigie modelada sobre o crénio de uma mulher. Era uma nativa de Kankanamun, falecida
cerca de trés geragGes antes. Seu cranio foi limpado, exibido em ceriménias mortuérias, e final-
mente enterrado segundo o costume. Mas, como era considerada incrivelmente bonita, mais tarde
0s homens desenterraram seu rosto (e provavelmente o substituiram por outro cranio na sepultu-
ra). Desde entdo seu crénio tem sido usado nas cerimonias de mbwatnggowi (cf. Ilustracéo 27).
Seu nariz comprido era especialmente admirado. Na fotografia, o seio é uma meia casca de coco.
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26A e B. Duas mulheres de Kankanamun mostram timidez diante da camera (cf. Ilustracéo 22).
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27. Uma imagem de mbwatnggowi, em Kankanamun. Uma efigie modelada sobre o cranio de um
morto, escolhido por sua boa aparéncia, é colocada como cabega de um boneco e prodigiosamen-
te ornamentada. O objeto branco acima da cabeca € um prato europeu que, sendo mais brilhante
e mais branco, é usado no lugar de uma concha Melo. O ornamento de cascas é pendurado como
uma extens@o do nariz. A cerimonia € um segredo iniciatério, mas alguns homens dizem também
gue ela tem como objetivo promover a prosperidade e a fertilidade da aldeia. A danca é executada
a noite, atras de uma cortina de folhas de bananeira totémicas. Os homens erguem os bonecos
pelas extremidades em que sdo construidos, levantando-os até acima da cortina, de tal forma que
as mulheres, que estédo de pé compondo o publico, vejam as figuras como fantoches. Cada cla tem
seu mbwatnggowi, e o principal interesse dos nativos na cerimonia estd em sua natureza espetacu-
lar e em suas origens esotéricas, e ndo em seu efeito sobre a fertilidade.
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28A. Imagens de wagans com enormes narizes, em Jentschan. Esta fotografia mostra o local da éarea
de danca para as dangas dos wagans. No fundo, a direita, pode-se ver a frente da casa cerimonial.
Diante desta hd uma cortina de folhas de bananeira através da qual os dangarinos que personificam
0s wagans vao passar. As duas figuras diante desta cortina foram répida e secretamente arrumadas e
ornamentadas durante os dois dias que precederam a danga. Foram colocados na érea de danga nas
primeiras horas da manha, de forma que as mulheres acordaram e encontraram a area de danca pre-
parada. Cada imagem consiste de um espigdo colocado num angulo elevado no chéo; no ato do
espigéo é colocado um rosto. O rosto € um enorme lago — 0 nariz — proximo da base onde duas cas-
cas de coco sdo fixadas para representar os olhos. Na juncéo do rosto e do espigéo esta pendurada
uma folhagem de sagu, que desce enviesada até o chao. As laminas das folhinhas dessa folhagem fo-
ram retiradas, e sobre as nervuras das folhinhas enfiaram-se grandes frutos de cor laranja. Essa folha-
gem do sagu é descrita como o ioli (capa de chuva) do boneco. O espigao esta inteiramente coberto
com plantas ancestrais totémicas, uma delas decorada com ancestrais da metade M&e e a outra com
ancestrais da metade Sol. Diante dos dois bonecos, hd um retangulo fechado formado de folhas
brancas de palmeira. Esse € o0 “lago” em que o wagan vai dancar.
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28B. Cabeca de uma méascara mwai, em Kankanamun. Mwais sdo méscaras de formato comprido,
e a cerimbnia em que elas se apresentam realiza-se na area de danga do tagail (casa cerimonial
dos meninos). A cerimdnia é uma analogia infantil das dangas dos wagans. A fotografia mostra a
face entalhada destacada da estrutura de formato comprido. O nariz é estendido em um longo
apéndice, terminando em uma cabega de cobra. A face é feita de madeira, a qual se fixam contas
por meio de barro trabalhado com cal e 6leo. O rosto esta pendurado em uma casa de moradia,
com vérios enfeites de concha ao fundo.
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