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suscitar a questdo da parte que cabe, na determinagdo das prati-
cas, as disposi¢des do habitus, ou as vontades conscientes? Em La
Monadologie, Leibniz oferecia uma resposta rara cuja virtude era
dar um lugar importante a “razdo pratica”: “Os homens agem
como animais, ao passo que os atos derivados de suas percepgoes
se fazem apenas pela meméria; assemelhando-se aos médicos
empiricos, que possuem uma simples prética, sem teoria; e somos
afinal empiricos em trés quartos de nossas agoes.”3! Mas, na reali-
dade, a partilha nio é ficil, e muitos dos que refletiram acerca do
que significa seguir uma regra puderam observar que nao existe
regra, por mais precisa e explicita que seja (como a regra juridica
ou matemadtica), capaz de prever todas as condigdes possiveis de
sua execucao, e que ndo deixe inevitavelmente certa margem de
jogo ou de interpretagdo, entregue as estratégias praticas do habi-
tus (o que deveria suscitar alguns problemas para os que postulam
que os comportamentos regrados e racionais sao necessariamente
o resultado da vontade de submeter-se a regras explicitas e reco-
nhecidas). Todavia, ao contrario, as improvisagdes do pianista ou
as ditas figuras livres do ginasta nunca acontecem sem uma certa
presenga de espirito, como se diz, uma certa forma de pensamen-
to ou mesmo de reflexio prdtica, reflexdo em situagao e em agdo
que se faz necessdria para avaliar em cima do lance a agdo ou o
gesto realizado e assim poder corrigir uma mé posi¢do do corpo,
retomar um movimento imperfeito (a mesma coisa ocorre, a for-
tiori, em condutas de aprendizagem).

Ademais, o grau com que podemos nos entregar aos automa-
tismos do senso pritico varia conforme as situagoes e os dominios
de atividade, mas também segundo a posigdo ocupada no espago
social: é provével que os que se encontram “em seu lugar” no
mundo social possam mais e mais completamente se entregar ou
confiar em suas disposi¢des (é o “desembarago” das pessoas bem
nascidas) do que os que ocupam posigoes em falso, tais como os
arrivistas ou os desclassificados; no entanto, esses tltimos tém
mais chances de tomarem consciéncia do que para os outros lhes
parece evidente, pelo fato de se verem obrigados a se vigiar e a cor-
rigir conscientemente os “primeiros movimentos” de um habitus
gerador de condutas pouco adaptadas ou deslocadas.

CAPITULO V
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A aquisi¢ao do habitus primario no seio da
familia nao tem nada a ver com um processo mecénico de incul-
car, andlogo a impressdo de um “cardter” imposto pela coergio.!
O mesmo ocorre com a aquisigdo das disposicoes especificas exi-
gidas por um campo, que se efetua na relagdo entre as disposigoes
primdrias, mais ou menos afastadas daquelas exigidas pelo cam-
po, e as constri¢des inscritas na estrutura do campo: o trabalho es-
pecifico de socializagao tende a favorecer a transformacio da libi-
do origindria, isto é, dos afetos socializados constituidos no cam-
po doméstico, nesta ou naquela forma especifica de libido, gracas,
sobretudo, a transferéncia dessa libido em favor de agentes ou ins-
titui¢des pertencentes ao campo (por exemplo, no caso do campo
religioso, grandes figuras simbélicas como o Cristo ou a Virgem,
sob suas diferentes figuras histéricas).

Ligipo E 1Lusio

Os novatos trazem consigo disposigdes previamente constitui-
das no interior do grupo familiar socialmente situado, portanto,
mais ou menos ajustadas de antemao (sobretudo em virtude da
auto-selegdo, vivida como “vocagao”, ou da hereditariedade profis-
sional) as exigéncias expressas ou ticitas do campo, a suas pressoes
ou solicitagdes, e mais ou menos “sensiveis” aos sinais de reconhe-
cimento e consagragao, que envolvem uma contrapartida em ter-
mos de reconhecimento em relagdo a ordem que os confere.
Somente por meio de toda uma série de transa¢des insensiveis, de
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compromissos semiconscientes e operagoes psicologicas (proje-
¢do, identificagdo, transferéncia, sublimagdo etc.) socialmente
encorajadas, sustentadas, canalizadas, até organizadas, tais dispo-
sicdes se transformam aos poucos em disposi¢des especificas, ao
cabo de todos os ajustamentos infinitesimais necessdrios para
“estar 2 altura” ou, ao contrério, “para desistir”, que acompanham
os desvios infinitesimais ou brutais constitutivos de uma trajetéria
social. Nesse processo de transmutagao, os ritos de institui¢do, em
especial aqueles arranjados pela institui¢do escolar, como as provas
iniciatérias de preparagao e selegdo, inteiramente idénticas em sua
16gica e seus efeitos as das sociedades arcaicas, desempenham um
papel determinante ao favorecer o investimento inicial no jogo.

Tanto se pode dizer que os agentes tiram partido das possibi-
lidades oferecidas por um campo no intuito de exprimir e saciar
suas pulsdes e desejos, eventualmente sua neurose, como dizer
que os campos utilizam as pulsdes dos agentes constrangendo-os
a submissdo ou 2 sublimagio, fazendo-os se dobrar diante das es-
truturas e finalidades que lhes sio imanentes. Na verdade, os dois
efeitos ocorrem em cada caso, decerto em proporgdes desiguais,
conforme os campos e os agentes e, desse ponto de vista, poder-
se-ia descrever cada forma singular de um habitus especifico (de
artista, de escritor ou de erudito, por exemplo) como uma “for-
macao de compromissos” (no sentido de Freud).

O processo de transformagao pelo qual alguém se torna mi-
neiro, camponés, padre, musico, professor, ou patrdo, é prolonga-
do, continuo, insensivel e, mesmo quando sancionado por ritos
de institui¢io (no caso da nobreza escolar, a longa separagdo pre-
paratéria e a prova mdgica do concurso), exclui, salvo alguma
excecdo, as conversdes repentinas e radicais: comega desde a
infincia, qui¢d antes mesmo do nascimento (o que se pode obser-
var de modo privilegiado nisso que por vezes chamamos “dinas-
tias” — de mtisicos, empresarios, pesquisadores etc. —, mobili-
zando o desejo — socialmente elaborado — do pai ou da mae e
até de toda uma linhagem); e prossegue, a maior parte do tempo
sem crises nem conflitos — o que néo o torna isento de todo tipo
de sofrimentos morais ou fisicos os quais, enquanto provas, fazem
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parte das condigdes de desenvolvimento da illusio; de todo modo,
nunca é possivel determinar quem faz a escolha a rigor, se o agen-
te ou a institui¢do; nunca se sabe quando o bom aluno escolhe a
escola, ou se essa tiltima o escolhe, pois tudo em sua conduta ddcil
evidencia o quanto ele a escolhe.

A forma origindria da illusio é o investimento no espago
domeéstico, lugar de um processo complexo de socializagio do
sexual e de sexualizagdo do social. A sociologia e a psicologia deve-
riam juntar esforgos (para tanto, seria preciso que elas conseguis-
sem superar as prevengdes miituas) no intuito de analisar a génese
do investimento num campo de relagdes sociais, assim conforma-
do como objeto de interesse e de preocupagio, no qual a crianga se
encontra cada vez mais envolvida, e que constitui tanto o paradig-
ma como o principio do investimento no jogo social. De que
maneira se efetua a passagem, descrita por Freud, de uma organi-
zagdo narcisista da libido, na qual a crianga toma a si mesma (ou
seu préprio corpo) como objeto de desejo, para um outro no qual
ela se orienta para uma outra pessoa, tendo acesso entio ao mun-
do das “relag6es de objeto”, sob a forma do microcosmo social ori-
ginério, e dos protagonistas do drama que af se desenrola?

A fim de obter o sacrificio do “amor-préprio” em prol de um
outro objeto de investimento e inculcar assim a disposi¢do duré-
vel para investir no jogo social como um dos pré-requisitos de
qualquer aprendizagem, pode-se supor que o trabalho pedagégi-
co em sua forma elementar se apéia num dos motores que estardo
na raiz de todos os investimentos ulteriores: a busca do reconheci-
mento. A feliz imersdo, sem distdncia nem dilaceramento, no cam-
po familiar pode ser descrita como uma forma extrema de realiza-
¢d0 ou, ao contrério, como uma forma absoluta de alienagio: per-
dida, pode-se dizer, nos outros, apaixonada pelos outros, a crian-
¢a s6 poderd descobri-los como tais sob a condi¢io de descobrir a
si mesma como um “sujeito”, para quem existem “objetos” tendo
a particularidade de poderem tomé-lo como “objeto”. De fato, ela
¢ continuamente levada a assumir em relagdo a si mesma o ponto
de vista dos outros, a adotar seu ponto de vista para descobrir e
avaliar de antemao de que maneira ela serd vista e definida por
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eles: seu ser é um ser-percebido, condenado a ser definido em sua
verdade pela percepgio dos outros.

Eis af o que poderia ser a raiz antropolégica da ambigtiidade
do capital simbélico — gléria, honra, crédito, reputagio, notorie-
dade —, principio de uma busca egoista das satisfagdes do “amor-
préprio” que é, ao mesmo tempo, a procura fascinada pela apro-
va¢do de outrem: “A maior baixeza do homem é a busca da gléria,
mas é exatamente isso que constitui o maior sinal de sua excelén-
cia; porque, ainda que possua algum bem na terra, um pouco de
satde e algum conforto essencial, ele somente se considera satis-
feito se contar com a estima dos homens.”? O capital simbélico
assegura formas de dominagao, que envolvem a dependéncia
perante os que ele permite dominar: com efeito, ele existe apenas
na e pela estima, pelo reconhecimento, pela crenga, pelo crédito,
pela confianga dos outros, logrando perpetuar-se apenas na medi-
da em que consegue obter a crenga em sua existéncia.

A agdo pedagégica inicial deriva seu principal recurso, sobre-
tudo quando tenciona desenvolver a sensibilidade a uma forma
particular de capital simbélico, dessa relagdo originaria de depen-
déncia simbdlica: “A gléria. — A admiragdo estraga tudo desde a
infancia: Oh! Como isso estd bem posto! Oh! Como ele agiu bem!
Como ele é sibio! Etc. As criangas de Port-Royal caem no ramer-
rdo quando néo se lhes incute esse ferrdo de inveja e de gl6ria”3 O
trabalho de socializagdo das pulsdes apdia-se numa transa¢do per-
manente na qual a crian¢a admite rentincias e sacrificios em troca
de provas de reconhecimento, de consideragdao ou de admiragao
(“como é ajuizado!”), por vezes explicitamente solicitados (“Papai,
olha para mim!”). Essa troca é altamente carregada de afetividade,
na medida em que mobiliza por inteiro a pessoa de ambos os par-
ceiros, sobretudo a crianca, é claro, mas também os pais. A crianga
incorpora o social sob a forma de afetos, mas socialmente colori-
dos, qualificados, as injung¢des, prescrigdes ou condenagdes pater-
nas sendo decerto particularmente inclinadas a exercer um “efeito
de Edipo” (para falar como Popper),4 quando provém, como num
caso analisado por Francine Pariente,> de um pai politécnico, con-
denado, por conta de seu préprio éxito, ao estatuto de personagem
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inacessivel e inimitdvel. Contudo, os efeitos sociais do faturm fami-
liar, entendido como o conjunto de veredictos, positivos ou nega-
tivos, enderegados a crianga, enunciados performaticos do ser da
crianga que fazem ser aquilo que enunciam, ou entdo, de maneira
mais sutil e sorrateira, o conjunto das censuras silenciosas impostas
pela prépria légica da ordem doméstica como ordem moral, ndo
seriam tdo poderosos nem tao dramdticos se nao estivessem sobre-
carregados de desejo e, gragas ao recalque, enfurnados no que ha
de mais profundo no corpo, onde estao registrados, sob a forma de
culpabilidades, de fobias, numa palavra, de paixao.6 (No estado
atual da divisdo do trabalho entre os sexos, uma vez que os méveis
de interesse simbdlico tais como honra, gléria ou celebridade lhes
sao prioritariamente propostos, a agao educativa destinada a agu-
car a sensibilidade a esses moveis acaba se exercendo de modo pri-
vilegiado sobre os meninos: especialmente estimulados a adquirir
a disposi¢ao para entrar na illusio origindria cujo lugar é o univer-
so familiar, eles serdo, por conta disso, mais sensiveis a seduc¢do dos
jogos sociais que lhes sdo socialmente reservados e que possuem
como mével de interesse uma ou outra dentre as diferentes formas
possiveis de dominagao.)

UMA COERGAO PELO CORPO

A andlise da aprendizagem e da aquisi¢ao de disposi¢des con-
duz ao principio propriamente histérico da ordem politica. Pascal
tira uma conclusao tipicamente maquiavélica a partir da descober-
ta de que o arbitrio e a usurpacdo estdo na origem da lei, de que é
impossivel fundar o direito na razao e no direito, de que a Consti-
tuicdo, sendo decerto o que mais se assemelha, na ordem politica,
a um primeiro fundamento cartesiano, ndo passa de uma ficgao
fundante destinada a dissimular o ato de violéncia fora da lei que
estd na raiz da instauragao da lei: na impossibilidade de facultar ao
povo o acesso a verdade libertadora sobre a ordem social (“verita-
tem qua liberetur”), pois isso apenas serviria para ameagar ou
arruinar essa ordem, € preciso “trapaced-10”, dissimular-lhe a “ver-
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dade da usurpagio”, ou seja, a violéncia inaugural na qual se enrai-
za a lei, fazendo com que seja “vista como auténtica, eterna”

De fato, ndo hé necessidade de tamanha agdo mistificadora,
como ainda acreditam os que imputam a submissdo a lei e a ma-
nutenc¢do da ordem simbdlica a uma agdo deliberadamente orga-
nizada de propaganda ou a eficdcia (que, decerto, nao se pode ne-
gligenciar) de “aparelhos ideolégicos de Estado” postos a servigo
dos dominantes. Alids, o préprio Pascal também observa que “o
costume faz toda a autoridade” e nunca deixa de lembrar que a or-
dem social ndo é outra coisa sendo a ordem dos corpos: basta no
essencial o habito ao costume e  lei que a lei e o costume produ-
zem por suas proprias existéncia e persisténcia, a despeito de
qualquer intervengdo deliberada, para que se consiga impor um
reconhecimento da lei fundado no desconhecimento do arbitrio
que constitui seu principio. A autoridade que o Estado estd em
condi¢des de exercer encontra decerto um reforgo no “aparelho
augusto” que ele emprega, sobretudo por meio da institui¢ao
judicidria; todavia, a obediéncia assim obtida resulta, em ampla
medida, das disposi¢des submissas que ele inculca por meio da
propria ordem que estabelece (bem como, de modo mais especi-
fico, por conta da educagdo escolar). De tal maneira que os pro-
blemas mais fundamentais da filosofia politica s6 podem efetiva-
mente ser suscitados e resolvidos pela volta as observagoes triviais
da sociologia da aprendizagem e da educagio.

Diversamente do comando, agdo exercida sobre uma mdaqui-
na ou sobre um autémato que opera por meios mecanicos, passi-
veis de uma andlise fisica, a ordem se torna eficiente apenas por
intermédio daquele que a executa; isso ndo significa que ela supo-
nha forgosamente, por parte do executante, uma escolha cons-
ciente e deliberada, acarretando, por exemplo, a possibilidade da
desobediéncia. Na maior parte do tempo, a ordem pode se apoiar
no que Pascal denomina o “autémato”, que vém a ser disposi¢des
prontas a reconhecé-la praticamente — o que lhe confere sua apa-
réncia “automadtica” e pode levar a interpretd-la de um ponto de
vista mecanicista. A for¢a simbdlica, a de um discurso performa-
tico e, em particular, de uma ordem, constitui uma forma de po-
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der que se exerce sobre os corpos, diretamente, e como que por
encanto, a despeito de qualquer constri¢do fisica; mas o encanto
opera buscando apoiar-se em disposi¢des previamente constitui-
das, que ele “desencadeia” como se fossem molas. Isto significa
que ela constitui uma exce¢do apenas aparente 2 lei da conserva-
¢do de energia (ou do capital): ela deriva suas condigoes de possi-
bilidade, bem como sua contrapartida econdmica (num sentido
lato da palavra), do imenso trabalho prévio que se torna necessé-
rio a fim de operar uma transformagao durével dos corpos e pro-
duzir as disposi¢oes permanentes despertadas e reativadas pela
acao simbolica. (Essa agdo transformadora é tanto mais poderosa
quando se exerce, no essencial, de maneira invisivel e insidiosa,
por intermédio da familiarizagdo com um mundo fisico simboli-
camente estruturado e por meio da experiéncia precoce e prolon-
gada de interagoes animadas pelas estruturas de dominago.)

Produto da incorporagdo de uma estrutura social sob a forma
de uma disposi¢ao quase natural, freqiientemente dotada de todas
as aparéncias do que € inato, o habitus é a vis insita, a energia
potencial, a forga dormente, de onde a violéncia simbélica, em
particular aquela exercida pelos performaticos, extrai sua miste-
riosa eficdcia. O hdbito também constitui o principio dessa forma
particular de eficdcia simbélica, a “influéncia” (de uma pessoa —
“as mds influéncias” —, de um pensamento, de um autor etc.), a
qual muitas vezes se atribui o papel de uma virtude soporifera e
cujo mistério se esvai quando seus efeitos quase magicos sao refe-
ridos as condigdes de produgdo das disposi¢oes que predispu-
nham a suportd-la.

De modo geral, a eficdcia das necessidades externas se ap6ia
na eficicia de uma necessidade interna. Logo, sendo o resultado
da inscri¢do no corpo de uma relagao de dominagao, as disposi-
¢Oes constituem o verdadeiro principio dos atos préticos de co-
nhecimento e reconhecimento da fronteira magica entre domi-
nantes e dominados, atos desencadeados pela magia do poder
simbdlico, atuantes, nesse caso, como um gatilho. Os dominados
contribuem, com freqiiéncia a sua revelia, outras vezes contra sua
vontade, para sua prépria dominagdo, aceitando tacitamente,
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como que por antecipagdo, os limites impostos; tal reconheci-
mento pratico assume, muitas vezes, a forma da emogdo corporal
(vergonha, timidez, ansiedade, culpabilidade), em geral associada
3 impressdo de uma regressdo a relagoes arcaicas, aquelas caracte-
risticas da infincia e do universo familiar. Tal emogdo se revela
por meio de manifestagdes visiveis, como enrubescer, o embarago
verbal, o desajeitamento, o tremor, diversas maneiras de se sub-
meter, mesmo contra a vontade e a contragosto, ao juizo dominan-
te, ou de sentir, por vezes em pleno conflito interior e na “fratura
do eu”, a cumplicidade subterranea mantida entre um corpo
capaz de desguiar das diretrizes da consciéncia e da vontade e a
violéncia das censuras inerentes as estruturas sociais.

Tudo isso estd particularmente bem expresso nessa evocagdo
extraida de James Baldwin, acerca das mediagdes por meio das
quais a crianga negra aprende e compreende a diferenca entre os
Brancos e os Negros, bem como os limites atribuidos aos dltimos:
“ Antes que a crianga negra tenha percebido essa diferenga, e bem
antes de té-la compreendido, jd comega a reagir contra ela, a sen-
tir-se por ela dominada. Todos os esforgos dos pais no intuito de
prepard-la a um destino contra o qual eles ndo podem protegé-la,
acabam por determind-la secretamente, no medo, para que come-
ce a esperar, sem o saber, seu castigo misterioso e inexoravel. Ela
deve ser sensata, ndo apenas para agradar os pais e evitar a puni-
¢do por parte deles; por detrds de sua autoridade, existe uma
outra, que se faz presente de modo anénimo e impessoal, infinita-
mente mais dificil de satisfazer e terrivelmente cruel. Tudo isso vai
se insinuando na consciéncia da crianga por meio do tom de voz
dos pais, quando lhe fazem uma adverténcia, lhe ddo castigo ou
prova de amor; na repentina e incontroldvel nota de pavor que
ecoa na voz do pai ou da mae quando a crianga extravasa um limi-
te qualquer. Embora nao saiba ao certo em que consiste o limite e
nao possua explicagdo a respeito, o que ja é por si s6 assustador,
ainda mais apavorante é o medo que ouve ecoar na voz dos pais”’

A violéncia simbdlica é essa coergdo que se institui por inter-
médio da adesdo que o dominado nao pode deixar de conceder ao
dominante (portanto, 2 dominagao), quando dispde apenas, para
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pensd-lo e para pensar a si mesmo, ou melhor, para pensar sua rela-
¢do com ele, de instrumentos de conhecimento partilhados entre si
e que fazem surgir essa relacdo como natural, pelo fato de serem, na
verdade, a forma incorporada da estrutura da relacdo de domina-
¢a0; ou entdo, em outros termos, quando os esquemas por ele
empregados no intuito de se perceber e de se apreciar, ou para per-
ceber e apreciar os dominantes (elevado/baixo, masculino/femini-
no, branco/negro etc.), constituem o produto da incorporagado das
classificagdes assim naturalizadas, cujo produto é seu ser social.

Logo, somente se consegue pensar essa forma particular de
dominagdo sob a condig¢ao de superar a alternativa entre a coer¢do
por meio de forgas e do consentimento a razdes, e a coer¢ao meca-
nica e a submissao voluntdria, livre, deliberada. Em vez de suceder
na légica pura das consciéncias conhecedoras, o efeito da domina-
¢ao simbolica (de sexo, de etnia, de cultura, de lingua etc.) se exer-
ce na obscuridade das disposi¢des do habitus, em que estdo inscri-
tos os esquemas de percepgdo, de apreciagdo e de agdo que fun-
dam, aquém das decisoes da consciéncia e dos controles da vonta-
de, uma relacdo de conhecimento e de reconhecimento, ambos
préticos, mas profundamente obscura para si mesma. Assim,
compreende-se a légica paradoxal da dominagao masculina, for-
ma por exceléncia da violéncia simbélica e da submissao femini-
na, da qual se pode dizer, sem contradigdo, que ela é, a0 mesmo
tempo, espontdnea e extorquida, contanto que se leve em conta os
efeitos durdveis exercidos pela ordem social sobre as mulheres, sob
a forma de disposicGes espontaneamente concedidas a essa ordem
que ela lhes impoe.

O poder simbélico s6 se exerce com a colaboragio dos que lhe
estdo sujeitos porque contribuem para construi-lo como tal.
Contudo, seria bem perigoso deter-se nessa constatagdo (com o
construtivismo idealista, etnometodolégico ou qualquer outra
abordagem): essa submissdo tem muito pouco a ver com uma
relagdo de “serviddo voluntdria” e essa cumplicidade nao é conce-
dida por um ato consciente e deliberado; ela prépria é o efeito de
um poder, que se inscreve duravelmente no corpo dos domina-
dos, sob a forma de esquemas de percepgao e de disposigdes (para
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respeitar, admirar, amar etc.), ou seja, de crengas que tornam sern-
sivel a certas manifestagdes simbdlicas, tais como as representa-
coes publicas do poder. Estando praticamente cobertas pelo con-
ceito pascaliano de “imaginagio’, tais disposi¢des, as mesmas ca-
pazes de proporcionar a “reputagao” e a “gléria” segundo Pascal,
conferem “o respeito e a veneragao s pessoas, s obras, as leis, aos
grandes”. $3o elas que conferem as “capas vermelhas” e aos “armi-
nhos”, aos “paldcios” dos magistrados e as “flores-de-lis”, as “so-
tainas” e as “botinas” dos médicos, as “togas” e as “amplas tdni-
cas” dos doutores, a autoridade que exercem sobre nés;8 no entan-
to, no intuito de produzir tais disposigdes, foi preciso a agao pro-
longada de intimeros poderes que ainda nos governam por seu
intermédio. Conforme lembra Pascal com nitidez, com vistas a
neutraliza-las, os efeitos de “imaginagao” produzidos pelo
“augusto aparelho” e pelo “mostrador tao auténtico” de que se faz
necessariamente acompanhar o exercicio de todos esses poderes
(0s exemplos invocados por ele se referem a “cargos ou oficios”
assumidos pela nobreza escolar ou estatal), remetem ao costume,
isto &, 2 educagdo e ao treinamento do corpo.

Estamos bem longe da linguagem do “imaginério”, por vezes
utilizada hoje, um tanto a torto e a direito, e que pouco tem a ver,
apesar da coincidéncia verbal, com o que Pascal inclui sob 0 nome
de “imagina¢do” (ou de “opiniao”), ou seja, a0 mesmo tempo, 0
suporte e o efeito da violéncia simbélica nos corpos: essa submis-
sdo, que o corpo pode, alids, reproduzir imitando-a, ndo é um ato
de consciéncia visando a um correlato mental, uma simples repre-
sentacio mental (idéias “que a gente tem”) suscetivel de ser com-
batida apenas pela “forga intrinseca das idéias verdadeiras”, ou
entdo daquilo que se costuma registrar sob o conceito de “ideolo-
gia”, mas uma crenga técita e pratica tornada possivel pelo costu-
me nascido da domesticagdo do corpo. Outro efeito da ilusao es-
col4stica consiste em descrever a resisténcia a dominagao na lin-
guagem da consciéncia — tal como fazem tanto a tradi¢ao mar-
xista como certas tedricas feministas as quais, cedendo aos hébitos
de pensamento, esperam a libertagdo politica do efeito automati-
co da “tomada de consciéncia” — na falta de uma teoria das dis-
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posigoes das préticas, acabam ignorando a extraordindria inércia
resultante da inscrigdo das estruturas sociais nos corpos.

O PODER SIMBOLICO

Mesmo quando repousa sobre a for¢a nua e crua, a das armas
ou a do dinheiro, a dominagao possui sempre uma dimensao sim-
bélica. Por sua vez, os atos de submissdo, de obediéncia, sdo atos
de conhecimento e de reconhecimento os quais, nessa qualidade,
mobilizam estruturas cognitivas suscetiveis de serem aplicadas a
todas as coisas do mundo e, em particular, as estruturas sociais.
Essas estruturas estruturantes sao formas historicamente constitui-
das, arbitrdrias, no sentido de Saussure e de Mauss, cuja génese
social pode ser retragada. Generalizando-se a hipétese durkhei-
miana segundo a qual as “formas primitivas de classificacdo” cor-
respondem as estruturas dos grupos, pode-se buscar o principio
no efeito da incorporagido “automdtica” das estruturas sociais,
redobrada pela a¢ao do Estado o qual, nas sociedades diferencia-
das, estd apto a inculcar, de maneira universal, no &mbito de certa
jurisdigdo territorial, um principio comum de visdo e de divisdo,
ou seja, estruturas cognitivas e avaliativas idénticas ou semelhan-
tes: por essa razao, o Estado constitui o fundamento de um “con-
formismo légico” e de um “conformismo moral” (as expressoes
sao do préprio Durkheim), de um consenso pré-reflexivo, imedia-
to, sobre o sentido do mundo, que estd no principio da experién-
cia do mundo como “mundo do senso comum”. Vale dizer, a teo-
ria do conhecimento do mundo social é uma dimensio funda-
mental da teoria politica; sob a condigdo de “colocar em suspenso”
a “suspensao” da dimensdo politica que a pretensao de apreender
a esséncia universal da “experiéncia origindria do social” as leva a
operar, pode-se recorrer as andlises fenomenolégicas da “atitude
natural’, ou seja, da primeira apreensio do mundo social como
algo evidente, natural, para que se possa lembrar a extraordindria
adesdo que a ordem estabelecida consegue obter, decerto em graus
diferentes segundo as formacdes sociais e segundo a fase (orgéni-
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ca ou critica) em que elas se encontram, com efeitos politicos dife-
rentes conforme os fundamentos dessa ordem e os principios de
sua perpetuagdo. Tal lembran¢a se mostra tanto mais necessdria
quando o voluntarismo e o otimismo decisérios que definem a
visao populista do “povo” como lugar de subversio e, pelo menos,
de “resisténcia” concordam em descartar as constatagoes realistas,
com o pessimismo, por vezes apocaliptico, da visao conservadora
das “massas” como for¢a bruta e cega de subversao.

Sendo tido perfeitamente “neutralizada” em termos politicos
que se pode 1é-la sem extrair dela nenhuma conseqiiéncia politica,
a anilise fenomenolégica possui a virtude de tornar visivel tudo
que confere ainda 2 ordem estabelecida a experiéncia politica a
mais para-doxal, a mais critica, na aparéncia, a mais decidida a
fazer a “épokhe da atitude natural”, como dizia Schiitz (ou seja, a
operar a suspensdo da suspensdo da diivida sobre a possibilidade
de que o mundo social seja algo distinto do que parece implicado
na experiéncia do mundo como “algo evidente”). Pelo fato de as
disposigoes serem o produto da incorporagdo das estruturas obje-
tivas e as expectativas tenderem a se ajustar as chances, a ordem
institufda tende sempre a se manifestar, mesmo aos olhos dos
mais desfavorecidos, como algo evidente, necessdrio, mais neces-
sario e ainda mais evidente em todo caso do que se poderia crer do
ponto de vista dos que, nao tendo sido formados em condigdes
tdo impiedosas, s6 podem considerd-las espontaneamente insu-
portaveis e revoltantes. A andlise fenomenoldgica, relida assim (tal
como, em registro completamente diverso, a andlise spinozista do
obsequium, essa “vontade constante”, produzida pelo “condicio-
namento por meio do qual o Estado nos modela para seu uso e
que lhe permite conservar-se”), possui a virtude de trazer a luz o
que é mais particularmente ignorado ou recalcado, sobretudo em
universos onde hd quem se pense estar livre de conformismos e
crengas, isto é, a relago de submissdo freqiientemente insuperével
que vincula todos os agentes sociais, seja 0 que for que possuam,
ao mundo social de que sdo os produtos, para o melhor e o pior.
Cumpre lembrar com tamanho empenho essa verdade, ao prego
de cair no exagero indispensavel para despertar do sono déxico ao
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“entortar o bastdo em outra direg4o”, tanto para afirmar, é claro, a
existéncia de estratégias de resisténcia, individual ou coletiva,
ordindria ou extraordindria, como para reiterar a necessidade de
uma andlise sociolégica diferencial das relagdes com o mundo so-
cial, ou, mais precisamente, das variagdes da extensao da 4rea da
doxa — em relagdo ao perimetro das opinides ortodoxas ou hete-
rodoxas, expressas, constituidas, explicitadas — conforme as so-
ciedades (e, em particular, conforme o grau de homogeneidade e
segundo seu estado, orgénico ou critico) e as posi¢des ai ocupadas.

Todavia, mesmo nas sociedades mais diferenciadas e mais
sujeitas 3 mudanga, os pressupostos da doxa — por exemplo, os
que balizam a escolha das férmulas de polidez — ndo se reduzem
a um conjunto de “teses” formais e universais, como aquelas
enunciadas por Schiitz: “Na atitude natural, considero como sen-
do evidente que os outros existam, que atuem sobre mim como eu
atuo sobre eles, que a comunicagio e a compreensdo mtituas pos-
sam se estabelecer entre nés — ao menos em certa medida —,
tudo isso gracas a um sistema de signos e simbolos e no Ambito de
uma organiza¢do e de instituigdes sociais que nio sdo obra
minha”® Poder-se-ia mostrar, sem esfor¢o, que o que se encontra
tacitamente imposto ao reconhecimento pela “violéncia inerte”
da ordem social vai muito além dessas poucas constata¢des antro-
poldgicas gerais e a-histéricas — como comprovam-no as inume-
réveis manifestacdes (mal-estar, culpabilidade ou siléncio enver-
gonhado) da submissdo perante a cultura e a lingua legitimas. A
crenga politica primordial constitui um ponto de vista particular,
o dos dominantes, que se apresenta e se impde como ponto de vis-
ta universal. E o ponto de vista dos que dominam direta ou indi-
retamente o Estado e que, por meio do Estado, constituiram seu
ponto de vista em ponto de vista universal, ao cabo de lutas con-
tra visdes concorrentes. O que hoje se apresenta como evidente,
adquirido, estabelecido de uma vez por todas, fora de discussao,
nem sempre foi assim e somente se imp6s como tal pouco a pou-
co: é a evolugao histérica que tende a abolir a histéria, sobretudo
devolvendo ao passado, ou seja, ao inconsciente, os laterais possi-
veis que se viram descartados, fazendo assim esquecer que a “ati-
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tude natural” referida pelos fenomendélogos, ou seja, a experiéncia
primeira do mundo como algo evidente, constitui uma relagio
socialmente construida, como os esquemas perceptivos que a tor-
nam possivel.

Tanto os fenomenélogos, responsaveis pela explicitacao dessa
primeira experiéncia, como os etnometodélogos, cujo projeto
consiste em descrevé-la, ndo dispdem dos meios para explica-la:
ainda que tenham razdo de lembrar, contra a visdo mecanicista,
que os agentes sociais constroem a realidade social, eles omitem a
questdo da construgao social dos principios de construgdo dessa
realidade empregados pelos agentes nesse trabalho de construgdo,
individual e também coletivo, e de indagar a respeito da contri-
buigio do Estado nessa construgdo. Em sociedades pouco diferen-
ciadas, os principios comuns de visao e de divisio (cujo paradig-
ma é a oposi¢ao entre 0 masculino e o feminino) se instituem nos
corpos, sob forma de esquemas préticos (e nem tanto sob forma
de categorias), por intermédio de toda organizagio espacial e
temporal da vida social, bem como por meio dos ritos de institui-
¢do que estabelecem diferengas definitivas entre os que passaram e
0s que ndo passaram pelo rito (por exemplo, a circuncisio). Em
nossas sociedades, o Estado contribui, em medida determinante,
para a produgéo e a reprodugdo dos instrumentos de construgao
da realidade social. Enquanto estrutura organizacional e insténcia
reguladora das préticas, ele exerce em bases permanentes uma
agdo formadora de disposi¢oes durdveis, por meio de todas as
constrigoes e disciplinas a que submete uniformemente o conjun-
to dos agentes. Ele impde, sobretudo, na realidade e nos cérebros,
todos os principios fundamentais de classificagio — sexo, idade,
“competéncia” etc. — mediante a imposi¢ao de divisdes em cate-
gorias sociais — como ativos/inativos — que constituem o produ-
to da aplicacao de “categorias” cognitivas, destarte reificadas e
naturalizadas; ele também constitui o principio da eficicia simbo-
lica de todos os ritos de instituigdo, tanto dos que garantem fun-
damento 3 familia, por exemplo, como também dos que se exer-
cem por meio do funcionamento do sistema escolar, que instaura,
entre os eleitos e os eliminados, diferengas simbélicas duraveis,
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por vezes definitivas, e universalmente reconhecidas nos limites
de seu ambito.

A construgdo do Estado se faz acompanhar pela construgio
de uma espécie de transcendental histérico comum que se torna
imanente a todos os seus “sujeitos”, ao cabo de um longo proces-
so de incorporagao. Mediante o enquadramento imposto as préti-
cas, o Estado institui e inculca formas simbélicas comuns de pen-
samento, contextos sociais da percep¢do, do entendimento ou da
mem@ria, formas estatais de classifica¢do, ou melhor, esquemas
praticos de percepgdo, apreciagao e a¢ao. (Ao multiplicar de pro-
posito, como estou fazendo agora, e em outras partes deste texto,
formulagdes equivalentes, salvo as diferencas de tradicdo tedrica,
gostaria de contribuir para derrubar as falsas fronteiras entre uni-
versos tedricos artificialmente separados — por exemplo, a filoso-
fia neo-kantiana das formas simbdlicas proposta por Cassirer e a
sociologia durkheimiana das formas primitivas de classificagio —
dando-me assim o meio de acumular as conquistas e aumentar as
chances de ser compreendido.)

Com isso, o Estado cria as condi¢des de uma orquestragio
imediata dos habitus que constitui, por sua vez, o fundamento de
um consenso sobre esse conjunto de evidéncias partilhadas, capa-
zes de conformar o senso comum. Destarte, os grandes ritmos do
calenddrio social e, em particular, o das férias escolares, ao deter-
minar as grandes “migragdes sazonais” das sociedades contempo-
raneas, garantem, ao mesmo tempo, referentes objetivos comuns
e principios subjetivos harmonizados de divisdo, acarretando, pa-
ra além da irredutibilidade dos tempos vividos, “experiéncias in-
ternas do tempo” suficientemente coincidentes a ponto de tornar
possivel a vida social. Outro exemplo como a divisio do mundo
universitario em disciplinas se inscreve sob forma de habitus dis-
ciplinares geradores de um acordo entre especialistas que se torna
responsavel inclusive pelos seus desacordos ¢ pela forma na qual
se exprimem, desencadeando também todas as espécies de limita-
¢oes e mutilagdes nas préticas e representagoes, bem como de dis-
tor¢des nas relagdes com os representantes de outras disciplinas.

Todavia, a fim de compreender verdadeiramente a submissdo
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imediata obtida pela ordem estatal, é preciso romper com o inte-
lectualismo da tradigdo kantiana e perceber que as estruturas cog-
nitivas ndo sio formas da consciéncia, mas disposigoes do corpo,
esquemas praticos, e que a obediéncia que concedemos as injun-
¢oes estatais nao pode ser compreendida como submissao mecé-
nica a uma for¢a, nem como consentimento consciente a uma
ordem. O mundo social é infestado por cobrangas que s6 funcio-
nam como tais para aqueles individuos predispostos a percebé-
las, as mesmas que, a exemplo do sinal vermelho para frear, desen-
cadeiam disposigdes corporais profundamente interiorizadas e
que nio passam pelas vias da consciéncia e do célculo. A submis-
sdo 4 ordem estabelecida é o produto do acordo entre as estrutu-
ras cognitivas inscritas pela histéria coletiva (filogénese) e indivi-
dual (ontogénese) nos corpos e as estruturas objetivas do mundo
ao qual elas se aplicam: a evidéncia das injun¢des do Estado
impés-se tanto mais poderosamente pelo fato de haver logrado
impor as estruturas cognitivas segundo as quais ele é percebido.
Contudo, é preciso superar a tradigdo neo-kantiana, mesmo
em sua forma durkheimiana, em outro aspecto. Sem duvida, ao
privilegiar o opus operatum, o estruturalismo simbélico (4 manei-
ra de Lévi-Strauss ou do Foucault de Les Mots et les Choses) fica
condenado a ignorar a dimensdo ativa da produgao simbélica,
sobretudo da mitica, ou seja, a questdo do modus operandi, da
“gramatica gerativa”, na linguagem de Chomsky, sobretudo de sua
génese, logo de suas relagdes com condigdes sociais particulares
de produgdo. Mas tem o imenso mérito de se empenhar em cap-
tar a coeréncia dos sistemas simbélicos, considerados como tais.
Ora, essa coeréncia é um dos principios cruciais de sua eficdcia
especifica, como se pode verificar no caso do direito, em que ela é
deliberadamente buscada, mas também no caso do mito e da reli-
gido: a ordem simbélica repousa de fato na imposi¢ao sobre o
conjunto dos agentes de estruturas estruturantes que devem uma
parcela de sua consisténcia e de sua resisténcia ao fato de serem, ao
menos na aparéncia, coerentes e sistematicas, e de se ajustarem as
estruturas objetivas do mundo social (¢ o caso, por exemplo, da
oposicdo entre o masculino e o feminino, colhida na rede cerrada
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de todas as oposigdes do sistema mitico-ritual, ele préprio inscri-
to nos corpos e nas coisas). Esse acordo imediato e ticito (oposto
em tudo a um contrato explicito) funda a relagao de submissao
déxica que nos vincula a ordem estabelecida por todos os liames
do inconsciente, ou seja, da histéria que se ignora como tal. O
reconhecimento da legitimidade ndo é, como acredita Weber, um
ato livre da consciéncia clara; ele estd enraizado no acordo ime-
diato entre as estruturas incorporadas, convertidas em esquemas
praticos, como 0s que organizam os ritmos temporais (por exem-
plo, a divisdo em horas, inteiramente arbitréria, do emprego do
tempo escolar), e as estruturas objetivas.

Sendo um verdadeiro mistério enquanto se permanece confi-
nado a tradicdo intelectualista das filosofias da consciéncia, acaba
assim se esclarecendo a submissdo déxica dos dominados as
estruturas objetivas de uma ordem social cujo produto sdo suas
estruturas cognitivas. Na nogao de “falsa consciéncia” invocada
por certos marxistas para dar conta dos efeitos de dominagao sim-
bélica, hd “consciéncia” demais, assim como falar em “ideologia”
equivale a situar na ordem das representagoes, suscetiveis de serem
transformadas por essa conversdo intelectual que se denomina
“tomada de consciéncia”, o que est4 situado na ordem das crengas,
ou seja, no recesso mais fundo das disposi¢oes corporais. _

(Quando se trata de explicar o poder simbélico e a dimensdo
propriamente simbdlica do poder estatal, o pensamento marxista
é muito mais um obstdculo do que um auxilio. Pode-se, ao con-
trério, recorrer a contribuicdo decisiva de Max Weber a teoria dos
sistemas simbdlicos, por meio de seus escritos sobre a religido,
buscando privilegiar os agentes especializados e seus interesses
especificos. Na verdade, tendo em comum com Marx o interesse
maior pela fun¢do e ndo pela estrutura dos sistemas simbdélicos
(que ele sequer denomina desse modo), o mérito de Max Weber
consiste em chamar atengdo sobre os produtores desses produtos
particulares (no caso que mais o interessa, os agentes religiosos) e
sobre suas interagdes (conflito, concorréncia etc.). Diversamente
dos marxistas, tendentes a omitir a existéncia de agentes especia-
lizados de produgdo (com excegdo do texto de Engels a respeito do
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corpo de juristas), ele ndo se contenta em vincular a compreensao
da religido ao estudo das formas simbélicas de tipo religioso,
como Cassirer, ou Durkheim, tampouco a estrutura imanente da
mensagem religiosa ou do corpus mitol6gico, como procedem os
estruturalistas: ele privilegia os produtores da mensagem religio-
sa, os interesses especificos que os animam, as estratégias que
empregam em suas lutas, como a excomunhao.

Tendo-se aplicado, por meio de uma nova ruptura, o modo
de pensamento estruturalista (inteiramente estranho a Max
Weber) tanto as obras e as relagoes entre elas (como o estrutura-
lismo simbélico), como as relagdes entre os produtores de bens
simboélicos, pode-se, entdo, construir enquanto tal, ndo somente a
estrutura das produgdes simbélicas, ou melhor, o espago das toma-
das de posigio simbolicas num determinado dominio da prética
(por exemplo, as mensagens religiosas), mas também a estrutura
do sistema dos agentes que as produzem (por exemplo, os sacer-
dotes, os profetas e os feiticeiros), ou melhor, o espago de posicdes
que eles ocupam (o que denomino campo religioso, por exemplo)
na concorréncia que opoe uns aos outros: alcanga-se assim o meio
de compreender essas produgdes simbélicas, a0 mesmo tempo em
sua fungdo, sua estrutura e sua génese, com base na hipétese,
empiricamente validada, da homologia entre os dois espagos).

E o acordo pré-reflexivo entre as estruturas objetivas e as es-
truturas incorporadas, e nao a eficicia da propaganda deliberada
dos aparelhos ou o reconhecimento livre da legitimidade pelos
cidaddos, que explica a facilidade, de resto algo espantosa, com a
qual, a0 longo da histéria, e tirante algumas situagdes de crise, 08
dominantes impdem sua dominagao: “ Nada consegue surpreen-
der tanto os que examinam os negécios humanos com olhar filo-
s6fico do que ver a facilidade com que a maioria (the many) é
governada pela minoria (the few), e observar a submissao implici-
ta com a qual os homens anulam seus préprios sentimentos e pai-
xdes em favor de seus dirigentes. Quando nos perguntamos por
que meios essa coisa espantosa se realiza, nos deparamos com o
fato de que, estando a forga sempre do lado dos governados, os
governantes s6 podem contar com a opiniao para sustentd-los.
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Portanto, o governo encontra-se alicer¢ado apenas sobre a opi-
niao, podendo-se estender essa madxima tanto aos governos mais
despéticos e militarizados, como aos mais livres e populares.”10
O espanto de Hume faz surgir a legitimidade como a questio
fundamental de toda filosofia politica, questdo que acaba sendo
ocultada, paradoxalmente, ao se colocar um problema escoldstico
que jamais se coloca de fato desse jeito na existéncia ordinéria.
Com efeito, o problema estd no fato de que, no essencial, a ordem
estabelecida ndo constitui problema; e mais, fora das situacoes de
crise, a questdo da legitimidade do Estado, e da ordem instituida
por ele, nem chega a ser suscitada. O Estado ndo tem for¢osamen-
te necessidade de dar ordens, e exercer uma coergio fisica, ou uma
coergao disciplinar, a fim de produzir um mundo social ordenado:
pelo menos enquanto estiver em condigoes de produzir estruturas
cognitivas incorporadas que estejam ajustadas as estruturas obje-
tivas e, assim, garantir a submissao déxica 2 ordem estabelecida.
(Diante dessa inversdo, tdo tipicamente pascaliana, da visdo
semi-erudita, que coloca mal seus espantos, como deixar de evo-
car Pascal ? “O povo tem opinides muito sadias (...). Os semi-eru-
ditos zombam dele e se regozijam em mostrar 14 embaixo a loucu-
ra do mundo; porém, por uma razdo com a qual nao atinam, o
povo tem razdo.”!! E a verdadeira filosofia zomba da filosofia
“daqueles mediocres” que “bancam os entendidos” ao zombarem
do povo, sob pretexto de que ele nio se espanta o suficiente dian-
te de tantas coisas dignas de espanto. Pelo fato de nao se interro-
garem sobre “a razdo dos efeitos” suscitados por seus espantos,
eles contribuem para desviar das realidades mais dignas de provo-
car espanto, como “a submissdo implicita com a qual os homens
anulam seus sentimentos e paixdes em favor de seus dirigentes”
(ou entdo, na linguagem de 68, a docilidade com a qual eles sacri-
ficam seus “desejos” as exigéncias “repressivas” da ordem “domi-
nante”). Inimeras reflexdes de fachada radical acerca de politica e
poder se alicer¢am, na verdade, em revoltas de adolescentes este-
tas, que ddo seus primeiros rompantes ao denunciar as constri-
¢oes da ordem social, identificadas, quase sempre, 2 familia —
“Familias, eu vos odeio” — ou ao Estado — como demonstra a
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temética “esquerdista” da “repressao” que inspirou, “evidente-
mente”, os fil6sofos franceses ap6s 1968. Elas constituem apenas
uma manifestacao entre outras dessa “impaciéncia com os limi-
tes”, a que se referia Claudel, que nem se predisp&e a se empenhar
numa compreensdo realista e atenta (sem que seja resignada) das
constricdes sociais. Pode-se ler o famoso texto sobre “a razdo dos
efeitos” como um programa de trabalho cientifico e politico: “In-
versao continua do pré pelo contra. Mostramos assim que o ho-
mem é vao, pela estima que concede as coisas que nao sao essen-
ciais; e todas essas opinides ficam destruidas. Mostramos em
seguida que todas essas opinides s3o bastante sadias, e que, por-
tanto, sendo todas essas vaidades muito bem fundamentadas
(estamos bem préximos aqui da definigdo durkheimiana da reli-
gido como ‘delirio bem fundado’), o povo ndo € tao vao como se
diz; e assim destruimos a opiniao que destrufa a opinido do povo.
Mas, é preciso destruir agora essa tltima proposi¢do, e mostrar
que continua sendo verdade que o povo é vao, embora suas opi-
nides sejam sadias: porque ele nao sente a verdade delas ali onde
ela se encontra, e assim, ao coloc-la onde ela ndo tem lugar, suas

opinides sao sempre muito falsas e malsas.”)!12

A DUPLA NATURALIZAGAO E SEUS EFEITOS

As paixoes do habitus dominado (do ponto de vista do sexo,
da cultura ou da lingua), relagdo social somatizada, lei do corpo
social convertida em lei do corpo, ndo estdo entre aquelas que se
possam cancelar por um simples esforgo da vontade, fundado
numa tomada de consciéncia libertadora. Aquele que afoga a
timidez sente-se traido por seu corpo, que reconhece proibi¢des
ou cobrangas paralisantes, onde algum outro, produto de condi-
coes diferentes, perceberia incitagdes ou injungoes estimulantes. E
inteiramente ilusério acreditar que a violéncia simbélica possa ser
vencida apenas com as armas da consciéncia e da vontade: as con-
digdes de sua eficcia estdo inscritas de modo durével nos corpos
sob a forma de disposigdes as quais, sobretudo no caso das rela-
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¢des de parentesco e das relagoes sociais concebidas segundo tal
modelo, se exprimem e sdo vividas na légica do sentimento ou do
dever, muitas vezes confundidos na experiéncia do respeito, da
dedicacido afetiva ou do amor, podendo sobreviver muito tempo
ao desaparecimento de suas condigdes sociais de produgao.

E também o que dd conta da vaidade de quaisquer tomadas de
posicao religiosas, éticas ou politicas, que consistem em esperar
uma verdadeira transformagao das relagdes de dominagio (ou das
disposicoes de que sdo, pelo menos em parte, o produto) de uma
simples “conversao dos espiritos” (dos dominantes ou dos domi-
nados), produzida pela prédica racional ou pela educagio, ou en-
tdo, como por vezes os mestres do pensamento se iludem a respei-
to, de uma vasta logo-terapia coletiva cuja organizagao caberia aos
intelectuais. Sabe-se o quanto a vaidade de todas as agdes destina-
das a combater apenas com as armas da refutagao l6gica ou empi-
rica esta ou aquela forma de racismo — de etnia, de classe ou de
sexo — a qual, bem ao contrério, se alimenta de discursos capazes
de enaltecer as disposicdes e as crengas (por vezes relativamente
indeterminadas, disponiveis a vdrias explicitagdes verbais e obs-
curas a si mesmas), dando o sentimento ou a ilusao de exprimi-
las. Decerto o habitus ndo é um destino, embora a agdo simbdlica
ndo possa, por si s6, e fora de qualquer transformagio das condi-
¢oes de produgio e de reforgo das disposi¢oes, extirpar as crengas
corporais, paixdes e pulsdes que permanecem completamente
indiferentes s injungdes ou as condenagdes do universalismo
humanista (também enraizado, alids, em disposigdes e crengas).

Quando se pensa na paixdo nacionalista, por exemplo, que
pode se encontrar, sob formas diferentes, entre os ocupantes de
duas posigdes opostas de uma relagao de dominagéo, como por
exemplo, irlandeses protestantes ou catélicos, canadenses falantes
de inglés ou de francés etc. A despeito do que pretendam os pro-
tagonistas e do quanto é ficil enxergar ai um “erro primeiro’, uma
simples ilusdo da paixdo e da cegueira, a “verdade primeira” con-
siste no fato de que a nagdo, a “raga” ou a “identidade”, como se
diz hoje, estd inscrita nas coisas — sob forma de estruturas obje-
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tivas, segregagio efetiva, econdmica, espacial etc. — e nos corpos
— sob forma de gostos e aversoes, simpatias e antipatias, atragoes
e repulsdes, tidas, as vezes, como viscerais. A critica objetiva (e
objetivista) dispde de condigoes ideais para denunciar a visao
naturalizada da regido ou da nagdo, com suas fronteiras “natu-
rais”, suas “unidades lingiiisticas”, ou quaisquer outras, e tampou-
co encontra dificuldade para mostrar que todas essas entidades
substanciais ndo passam de construgdes sociais, artefatos histri-
cos 0s quais, muitas vezes resultantes de lutas histéricas andlogas
aquelas que supostamente deveriam captar, nao sao reconhecidos
como tais, mas apreendidos erroneamente como dados naturais.

Mas a critica do essencialismo nacionalista (cujo limite é o
racismo), além de ser com freqiiéncia um meio de afirmar sem
mais sua distdncia em relagdo as paixdes comuns, permanece
inteiramente ineficaz (portanto, suscetivel de parecer suspeita de
obedecer a outras motivagdes). Denunciadas, condenadas, estig-
matizadas, as paixdes mortais de todos os racismos (de etnia, de
sexo ou de classe) vdo se perpetuando porque estdo encravadas
nos corpos sob forma de disposi¢oes, que s@o o produto de uma
relacio de dominagao que se perpetua na objetividade, trazendo
um reforco continuo & propensdo para aceitar, alids, tdo forte
entre os dominados como entre os dominantes, salvo em caso de
ruptura critica (por exemplo, aquela empreendida pelo naciona-
lismo “reativo” dos povos dominados).

Se aos poucos fui banindo o emprego da palavra “ideologia’,
nio é somente em razao de sua polissemia e dos equivocos dai
resultantes. Ao evocar a ordem das idéias, bem como da agao pelas
idéias e sobre as idéias, esse termo tende a cancelar um dos mais
potentes mecanismos de manutengao da ordem simbdlica, qual
seja a dupla naturalizagao que resulta da inscri¢do do social nas
coisas e nos corpos (tanto dos dominantes como dos dominados
— segundo o sexo, a etnia, a posigao social ou qualquer outro
fator discriminante), com os efeitos de violéncia simbdlica que Ihe
sdo inerentes. Tal como sugerem certas nogdes da linguagem co-
mum, como, por exemplo, as de “distin¢ao natural” ou de “dom’”,
o trabalho de legitimago da ordem estabelecida fica extraordina-
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riamente facilitado pelo fato de se efetuar de maneira quase auto-
matica na realidade do mundo social.

Os processos produtores e reprodutores da ordem social —
tanto nas coisas, os museus, por exemplo, ou em mecanismos
objetivos tendentes a reservar o acesso aos mais bem aquinhoados
em capital cultural herdado, como nos corpos, por meio de meca-
nismos que garantem a transmissdo hereditdria e seu esquecimen-
to — fornecem em abundéncia A percepgao as evidéncias tangi-
veis, & primeira vista indiscutiveis, que parecem talhadas para
conferir todas as aparéncias de um fundamento no real a uma
representagdo iluséria. Em suma, é a prépria ordem social que, no
essencial, produz sua prdpria sociodicéia. De tal modo que basta
deixar atuar os mecanismos objetivos ou se deixar guiar por eles,
para que se conceda a ordem estabelecida, mesmo sem o saber,
sua ratificacdo. E os que se langam ao socorro da ordem simbali-
ca ameacada pela crise ou pela critica podem se contentar em
invocar as evidéncias do bom senso, isto é, a visdo de si que o
mundo social logra impor, a menos que ocorra algo de extraordi-
nério. Poder-se-ia dizer, num jogo de palavras, que a ordem esta-
belecida é tio bem defendida porque basta ser besta para defendé-
la. (Eis o fator responsével, por exemplo, pela forga social, quase
insuperédvel, dos doxésofos e de suas pesquisas de opinido funda-
das no partido, ndo consciente, de se deixar guiar, na escolha e na
formulagdo das questdes, na elaboragio das categorias de andlise
ou na interpretacdo dos resultados, pelos habitos de pensamento
e pelas evidéncias do “bom senso™)

Condenada 2 ruptura critica com as primeiras evidéncias, a
ciéncia social tem como sua melhor arma operacional a historici-
zagdo, que permite neutralizar, ao menos na ordem da teoria, 0s
efeitos da naturaliza¢do e, em particular, a amnésia da génese indi-
vidual e coletiva de um dado que se apresenta com todas as apa-
réncias da natureza e requer seja considerado como dinheiro vivo,
taken for granted. Contudo — eis o que constitui a extrema dificul-
dade da pesquisa antropolégica — o efeito de naturalizagao tam-
bém se exerce, convém nao esquecer, sobre o préprio pensamento
pensante: a incorporagdo da ordem escoldstica sob forma de dis-
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posi¢des pode, como vimos, impor ao pensamento pressuposi¢oes
e limitacdes as quais, tendo-se convertido em corpos, encontram-
se enfurnadas e fora do alcance das tomadas de consciéncia.

Na existéncia ordindria, as operagdes de classificagdo pelas
quais os agentes sociais constroem o mundo social tendem a se
fazer esquecer enquanto tais, ao se realizarem nas unidades sociais
por elas produzidas, familia, tribo, regido, nagao, dotadas de todas
as aparéncias das coisas (como a transcendéncia e a resisténcia).
Do mesmo modo, nos campos de produgdo cultural, os conceitos
que empregamos, poder, prestigio, trabalho, sociedade, as classifi-
cagdes a que recorremos explicitamente (por meio de definigdes
ou nogdes) ou tacitamente (sobretudo, por intermédio das divi-
soes em disciplinas ou em especialidades), acabam por nos utili-
zar tanto quanto nés o fazemos. Por sua vez, a “automatizagao”
constitui uma forma especifica de recalque que remete ao incons-
ciente os préprios instrumentos do pensamento. Somente a criti-
ca histérica, arma crucial da reflexividade, pode liberar o pensa-
mento das constricdes que se exercem sobre ele quando, ao se
entregar as rotinas do autémato, trata de construgdes histdricas
reificadas como se fossem coisas. Isso mostra a que ponto pode ser
funesta a recusa da historicizagdo a qual, para muitos pensadores,
é parte integrante da prépria intengdo filoséfica, deixando campo
livre a mecanismos histéricos por ela ignorados.

SENSO PRATICO E TRABALHO POLITICO

Logo, s6 se consegue descrever verdadeiramente a relagao
entre os agentes e o mundo sob a condigdo de colocar em seu cen-
tro o corpo, e o processo de incorporagao ignorado tanto pelo
objetivismo fisicalista como pelo subjetivismo marginalista. As
estruturas do espaco social (ou dos campos) modelam os corpos
inculcando-lhes, por meio dos condicionamentos vinculados a
uma posicao nesse espago, as estruturas cognitivas que esses lhes
aplicam. Mais precisamente, o0 mundo social, pelo fato de ser um
objeto de conhecimento para os que nele estao incluidos, consti-
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tui, de um lado, o produto, reificado ou incorporado, de todos os
atos diferentes (e concorrentes) de conhecimento de que é objeto:
mas essas tomadas de posigdo sobre 0 mundo dependem em seu
contetido e em sua forga simbélica da posigdo nele ocupada pelos
que as produzem e somente a analysis situs permite construir esses
pontos de vista como tais, ou seja, como vistas parciais tomadas a
partir de um ponto (situs) no espago social. Tampouco se deve
esquecer que esses pontos de vista determinados sdo também
determinantes: contribuem, em graus diferentes, para fazer, des-
fazer e refazer o espago, na luta entre os pontos de vista, perspec-
tivas, e classificagdes (pense-se, por exemplo, na luta sobre as dis-
tribuigdes, ou mais exatamente, sobre “a igualdade nas distribui-
¢Oes” — en tais dianomais —, como dizia Aristételes para definir
a justica distributiva).

O espago social nao se reduz, pois, a um simples awareness
context (contexto de consciéncia), no sentido do interacionismo,
isto é, a um universo de pontos de vista que se refletem uns sobre
os outros indefinidamente.!3 Ele é o lugar, relativamente estével,
da coexisténcia dos pontos de vista, no duplo sentido de posicdes
na estrutura da distribui¢do do capital (econémico, informacio-
nal, social) e dos poderes correspondentes, mas também de rea-
¢Oes prdticas a esse espago ou de representa¢des desse espago, pro-
duzidas a partir desses pontos por meio dos habitus estruturados,
e duplamente informados, quer pela estrutura do espago, quer
pela estrutura dos esquemas de percepgio que lhe sdo aplicados.

No sentido de tomadas de posi¢io estruturadas e estruturan-
tes sobre o espago social ou sobre um campo particular, os pontos
de vista sdo, por definigao, diferentes e concorrentes. Para explicar
o fato de que todos os campos sejam o lugar de concorréncias e
conflitos, ndo é preciso invocar uma “natureza humana” egoista
ou agressiva, tampouco alguma “vontade de poder”: além do
investimento nos méveis de competigdo que define a pertinéncia
a0 jogo o qual, sendo comum a todos os jogadores, opde uns aos
outros e os atira a concorréncia, € a prépria estrutura do campo,
ou seja, a estrutura da distribuicao (desigual) das diferentes espé-
cies de capital que, ao engendrar a raridade de certas posi¢oes e os
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ganhos correspondentes, favorece as estratégias visando destruir
ou reduzir tal raridade, pela apropriagao das posi¢oes raras, ou a
conservé-la pela defesa dessas posigoes.

O espago social, isto é, a estrutura das distribuicdes, é o fun-
damento das tomadas de posigao antagdnicas sobre 0 espaco, vale
dizer, sobretudo, sobre a distribuigao, e, a0 mesmo tempo, um
movel de lutas e de confronto entre os pontos de vista (cumpre
dizé-lo e redizé-lo incessantemente no intuito de escapar a ilusao
escoléstica, tais pontos de vista ndo sio necessariamente represen-
tagdes, tomadas de posi¢ao explicitas, verbais): essas lutas para
impor a visio e a representacdo legitimas do espago, a orto-doxia,
recorrendo fregiientemente, no campo politico, profecia ou a
previsdo, pretendem impor principios de visdo e de divisdo —
etnia, regido, nagao, classe etc. — que, atraveés do efeito de self-
fulfilling prophecy, podem contribuir para fazer os grupos existir.
O efeito inevitavel dessas lutas, sobretudo, se instituidas num
campo politico (diversamente do que ocorre, por exemplo, nas
lutas subterrineas entre os sexos em sociedades arcaicas), consiste
em fazer aceder 2 explicitagdo, ou seja, ao estado de opiniao cons-
tituida, uma fracio mais ou menos extensa da doxa— sem chegar
jamais, mesmo nas situagdes mais criticas dos universos sociais
mais criticos, ao desvendamento total perseguido pela ciéncia
social, ou seja, pela suspensdo total da submissao dé6xica a ordem
estabelecida.

Cada agente possui um conhecimento pratico, corporal, de
sua posi¢ao no espago social, um “sense of one’s place”, como diz
Goffman, um sentido de seu lugar (atual e potencial), convertido
num sentido de localizagiio que comanda sua experiéncia do lugar
ocupado, definido absolutamente e, sobretudo, em termos relati-
vos como nivel hierarquico, bem como as condutas a serem man-
tidas a fim de manté-lo (“manter seu lugar”) e de nele se manter

(“ficar em seu lugar” etc.). O conhecimento prético proporciona-
do por esse sentido da posigao assume a forma da emogao (mal-
estar daquele que se sente deslocado, ou desembarago associado
a0 sentimento de estar em seu lugar), a qual se exprime por con-
dutas como a de evitar ou por meio de ajustamentos inconscientes
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das priticas, tais como a corre¢do da prontncia (na presenca de
uma pessoa de nivel hierdrquico superior), ou entdo, em situacdes
de bilingiiismo, a escolha da lingua adaptada a situac¢ao. Tal conhe-
cimento orienta as interven¢oes nas lutas simbélicas da existéncia
cotidiana que contribuem de modo tdo eficaz para a construgao
do mundo social, embora de maneira menos visivel, quanto lutas
propriamente teéricas que ocorrem no interior dos campos espe-
cializados, politico, burocritico, juridico e cientifico, isto é, na
ordem das representagdes simbélicas, quase sempre discursivas.
Contudo, enquanto senso pratico, esse senso da localizagao
atual e potencial encontra-se disponivel, como vimos, para diver-
sas explicitagdes. Eis o fator responsavel pela independéncia rela-
tiva da tomada de posi¢do explicita, em relagdo & posicdo, da opi-
nido enunciada verbalmente, e que abre caminho a agdo propria-
mente politica de representagdo: agao do porta-voz, que leva a
ordem da representacdo verbal, ou talvez, se é que se pode dizer,
teatral, a experiéncia suposta de um grupo e que pode contribuir
para fazé-lo existir fazendo-o surgir como aquele que fala (de uma
linica voz) por sua voz, ou mesmo tornando-o visivel enquanto
tal pelo fato de chamé-lo a se manifestar numa exibi¢ao piiblica,
cortejo, procissdo, desfile ou, na época moderna, manifestagio, e
a declarar assim aos olhos de todos sua existéncia, sua forga (liga-
da ao ntimero), sua vontade,4
O sense of one’s place constitui um senso prético (que nao tem
nada a ver com o que se costuma abrigar na nogao de “conscién-
cia de classe”), um conhecimento pratico que nio se conhece
como tal, uma “douta ignorincia” que, nessa acepgdo, pode ser
vitima dessa forma singular de desconhecimento, de allodoxia,
que consiste em se reconhecer erroneamente numa forma parti-
cular de representago e de explicitagio ptiblica da doxa. O conhe-
cimento proporcionado pela incorporagio da necessidade do
mundo social, mormente sob a forma do sentido dos limites, é
bastante real, tal como a submissao por ele acarretada e que por
vezes se exprime nas constatagdes imperativas da resignagao: “ndo
é para n6s” (ou “para pessoas como nés”), ou de modo mais tri-
vial, “é muito caro” (para nés). Tal conhecimento encerra inclusi-
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ve (como j4 havia tentado mostrar ao interrogar os trabalhadores
argelinos sobre as causas do desemprego) os primeiros rudimen-
tos de uma explicitagao ou até de uma explicacdo.!? E tampouco
exclui — de que maneira poder-se-ia acreditar no contrario? —
formas de resisténcia, tanto passiva e interior, como ativa, e por
vezes, coletiva — sobretudo todas as estratégias visando escapar as
formas mais repulsivas de trabalho e de exploragdo (interrupgoes,
depredagdes, sabotagem). Mas ele continua exposto ao desvio sim-
bélico, por estar forgado a se colocar em maos de porta-vozes, res-
ponséveis exclusivos por essa espécie de salto ontolégico provoca-
do pela passagem da praxis ao logos, do senso priético ao discurso,
da visdo pratica a representagéo, a saber, 0 acesso a ordem da opi-
nido propriamente politica.

A luta politica é uma luta cognitiva (prética e teérica) pelo
poder de impor a visio legitima do mundo social, ou melhor, pelo
reconhecimento, acumulado sob a forma de um capital simbélico
de notoriedade e respeitabilidade, que confere autoridade para
impor o conhecimento legitimo do sentido do mundo social, de
sua significagao atual e da diregdo na qual ele vaie deve ir. O tra-
balho de worldmaking o qual, como observa Nelson Goodman,
“consiste em colocar & parte e em colocar junto, freqiientemente
a0 mesmo tempo’,16 a juntar e a separar, tende, quando se trata do
mundo social, a construir e a impor os principios de divisdo aptos
a conservar ou a transformar esse mundo ao transformar a visao
dessas divisoes, portanto dos grupos que o compoem € de suas
relacoes. Trata-se, em certo sentido, de uma politica da percepg¢ao
com vistas a manter ou a subverter a ordem das coisas, ao trans-
formar ou a0 conservar as categorias por meio das quais tal ordem
é percebida, e as palavras através das quais ela ¢ expressa: 0 esfor-
o para informar e orientar a percep¢ao, € o esforco para explici-
tar a experiéncia pratica do mundo caminham juntos, uma vez
que um dos moéveis da luta simbélica é o poder de conhecimento,
ou seja, o poder sobre os instrumentos incorporados de conheci-
mento, os esquemas de percepgdo e de apreciagdo do mundo
social, os principios de divisdo que, num momento determinado
do tempo, determinam a visdo do mundo (rico/pobre, branco/

s

VIOLENCIA SIMBOLICA E LUTAS POLITICAS 227

negro, nacional/estrangeiro etc.) e o poder de fazer ver e de fazer
crer que lhe é inerente.

A institui¢do do Estado como detentor do monopélio da vio-
léncia simbdlica legitima atribui, por sua prépria existéncia, um
limite a luta simbélica de todos contra todos em torno desse
monopdlio (ou seja, pelo direito de impor seu préprio principio
de visdo), arrancando assim dessa luta um certo niimero de divi-
soes e de principios de divisio. Contudo, ao mesmo tempo, con-
verte o préprio Estado num dos méveis cruciais da luta pelo po-
der simbdlico. Na verdade, o Estado constitui o lugar por excelén-
cia da imposigao do nomos, como principio oficial e eficiente de
construgdo do mundo, seguido, por exemplo, de todos os atos de
consagragdo e de homologagdo que ratificam, legalizam, legiti-
mam, “regularizam” situa¢des ou atos de uniao (casamento,
diversos contratos etc.) ou de separagio (divércio, ruptura de
contrato), promovidos assim do estado de puro fato contingente,
oficioso, até dissimulado (uma “ligagdo”), ao estatuto de fato ofi-
cial, conhecido e reconhecido por todos, publicado e piiblico.

A forma por exceléncia do poder simbédlico de construgao
socialmente instituido e oficialmente reconhecido é a autoridade
juridica, sendo o direito a objetivagdao da visao dominante reco-
nhecida como legitima, ou caso se prefira, da visdo legitima do
mundo, da orto-doxia, garantida pelo Estado. Uma manifestagio
exemplar desse poder estatal de consagracao da ordem estabeleci-
da é o veredicto, exercicio legitimo do poder de dizer o que é e de
fazer existir o que enuncia, por meio de uma constatagao perfor-
madtica universalmente reconhecida (em oposicdo ao insulto, por
exemplo); ou ainda o ato de estado civil, outra constatagdo criati-
va, andloga aquelas operadas por um intuitus originarius divino o
qual, como o poeta “malarmaico’, fixa os nomes, pde fim a discus-
sdo sobre a maneira de nomear ao atribuir uma “identidade” (a
carteira de identidade), ou por vezes um titulo, principio de cons-
tituicdo de um corpo constituido.

Porém, se o Estado reserva a seus agentes mandatarios esse
poder legitimo de distribuicdo e redistribuigdao das identidades,
pela consagragdo das pessoas ou das coisas (por exemplo, por
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meio dos titulos de propriedade), ele pode delegar tal poder sob
formas derivadas, como o certificado, escolar ou médico, de apti-
dio, de incapacidade, de invalidez, poder social reconhecido e
capaz de dar acesso legitimo (entitlement to) a vantagens ou privi-
légios, ou 0 diagndstico, ato clinico de identificagdo cientifica que
pode ser dotado de eficdcia juridica mediante receita médica e
participar da distribui¢ao social de privilégios, ao estabelecer uma
fronteira social, aquela que discrimina os detentores de direitos.
(Seria preciso se deter aqui para refletir sobre a constatagao socio-
l6gica — por exemplo, essa que estou fazendo agora — a qual,
embora reivindique o estatuto de protocolo experimental, corre 0
risco de ser percebida como uma ratificagao, uma homologagdo,
ou seja, uma constatagao sub-repticiamente performdtica que, a
pretexto de dizer simplesmente o que é, tende a dizer tacitamente,
como que de lambujem, que o que é deve ser assim. Tal ambigiii-
dade se exprime, sobretudo, por meio da constatagio estatistica:
ela registra— segundo categorias estatais, quando se trata de esta-
tisticas oficiais — distribuicdes que nao fazem outra coisa senao
registrar o resultado das lutas pela determinagdo da redistribuigao
legitima, isto é, tratando-se da Previdéncia social, por exemplo,
pela definigao ou pela redefinigao da incapacidade legitima.)
Logo, o mundo social é, a0 mesmo tempo, 0 produto e o mével
de lutas simbélicas, inseparavelmente cognitivas e politicas, pelo
conhecimento e pelo reconhecimento, nas quais cada um ‘persegue
ndo apenas a imposigao de uma representagdo vantajosa de si,
como as estratégias de “apresentagao de si” magnificamente anali-
sadas por Goffman, mas também o poder de impor como legitimos
os principios de construgdo da realidade social mais favordveis ao
seu ser social (individual e coletivo, por exemplo, com as lutas sobre
os limites dos grupos), bem como 2 acumulagao de um capital sim-
bélico de reconhecimento. Essas lutas se desenrolam ao mesmo
tempo na ordem da existéncia cotidiana e no interior dos campos
\ de produgio cultural, fazendo com que esses ltimos, mesmo
' quando ndo estdo voltados apenas para tal finalidade, como no caso
do campo politico, contribuam para a producao e a imposicao de
principios de construgao e de avaliagdo da realidade social.

VIOLENCIA SIMBOLICA E LUTAS POLITICAS 229

A acdo propriamente politica de legitimagdo sempre se exerce
a partir dessa conquista fundamental que vem a ser a adesao origi-
naria ao mundo tal como ele é. Ademais, o trabalho dos guardices
da ordem simbdlica, que tém um trato com o bom senso, consiste
em tentar restaurar, no modo explicito da orto-doxia, as evidén-
cias primitivas da doxa. Ao contrério, a agao politica de mobiliza-
¢do subversiva pretende liberar a for¢a potencial de recusa que é
neutralizada pelo desconhecimento ao efetuar, em favor de uma
crise, um desvendamento critico da violéncia fundante ocultada
pelo acordo entre a ordem das coisas e a ordem dos corpos.

O trabalho simbélico necessério para desgarrar-se da evidén-
cia silenciosa da doxa e para enunciar e denunciar o arbitrio ai
dissimulado supde instrumentos de expressido e de critica que, a
exemplo das demais formas de capital, estdo desigualmente distri-
buidos. Em conseqiiéncia, tudo leva a crer que esse trabalho nido
seria possivel sem a intervengao de profissionais do trabalho de
explicitagdo os quais, em certas conjunturas historicas, podem se
tornar os porta-vozes dos dominados com base em solidariedades
parciais e em aliangas de fato fundadas na homologia entre uma
posi¢do dominada neste ou naquele campo de produgéo cultural
e a posicio dos dominados no espago social. E em favor dessa soli-
dariedade, ndo destituida de ambigtiidade, que se pode operar —
por exemplo, como nos casos dos ex-padres dos movimentos
milenaristas na Idade Média ou dos intelectuais (“proletardides”,
como diz Weber, ou outros) dos movimentos revoluciondrios da
época moderna — a transferéncia de capital cultural que permite
aos dominados ter acesso a mobilizagdo coletiva e a agdo subversi-
va contra a ordem simbdlica estabelecida, tendo, em contraparti-
da, a virtualidade do desvio inscrita na coincidéncia imperfeita
entre os interesses dos dominados e daqueles entre os dominan-
tes-dominados que se fazem porta-vozes de suas reivindicagdes
ou de suas revoltas, com base numa analogia parcial entre expe-
riéncias diferentes da dominacao.
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A DUPLA VERDADE

Nao é possivel ater-se 4 visio objetivista, conducente ao fisica-
lismo, e para a qual existe um mundo social em si, que se pode tra-
tar como uma coisa, estando o erudito em condigdes de tratar os
pontos de vista dos agentes, forgosamente parciais e partidarios,
como meras ilusdes. Tampouco se pode ficar satisfeito com a
visdo subjetivista, ou marginalista, para a qual o mundo social
ndo passa do produto da agregagio de todas as representagdes e de
todas as vontades. A ciéncia social nao pode se reduzir a uma
objetivagdo incapaz de dar lugar ao esforgo dos agentes para cons-
truir sua representacao subjetiva deles mesmos e do mundo, por
vezes a despeito e até contra todos os dados objetivos; ela ndo
pode se resumir a um registro das sociologias espontaneas e das
folk theories — que jé estdo presentes além da conta no discurso
erudito, em que elas se introduzem como contrabando.

De fato, o mundo social é um objeto de conhecimento para
aqueles que dele fazem parte, os quais, nele abarcados, o com-
preendem, e o produzem, ainda que o facam a partir do ponto de
vista que eles ocupam nele. Portanto, ndo se pode excluir o perci-
peree o percipi, o conhecer e 0 ser conhecido, o reconhecer e o ser
reconhecido, que constituem o principio das lutas pelo reconheci-
mento e pelo poder simbélico, ou seja, pela imposigdo dos princi-
pios de divisao, de conhecimento e de reconhecimento. Mas tam-
pouco se pode ignorar que, nas lutas propriamente politicas para
modificar o mundo ao modificar as representagdes do mundo, os
agentes assumem posi¢des que, longe de serem intercambidveis,
como pretende o perspectivismo fenomenal, dependem sempre,
na realidade, de sua posigao no mundo social de que sao o produ-
to e o qual eles contribuem, no entanto, para produzir.

Nio podendo se contentar com a visao primeira nem coma Vi-
sd0 a que d4 acesso o trabalho de objetivagao, nao hd outra safda se-
nao se esforgar por manter juntos, para integra-los, tanto o ponto
de vista dos agentes enredados no objeto como o ponto de vista so-
bre esse ponto de vista a que permite chegar o trabalho de andlise
ao referir as tomadas de posi¢ao as posigdes de onde elas provém.
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Decerto porque a ruptura epistemoldgica supde sempre uma rup-
tura social a qual, mormente quando permanece ignorada, pode
inspirar uma forma de desprezo de iniciado pelo conhecimento co-
mum, tratado como um obstaculo a ser destruido e ndo como um
objeto a ser compreendido, é muito forte a tentagao — e muitos a
ela sucumbem — de se deter no momento objetivista, restringin-
do-se a visdo parcial do “meio-esperto” o qual, impulsionado pelo
prazer de desencantar, esquece de introduzir em sua andlise a visao
primeira, “verdade sadia do povo”, como diz Pascal, contra a qual
foram edificadas essas construgdes. De maneira que nem sempre
sd0 todas e totalmente justificadas as resisténcias freqiientemente
suscitadas pela objetivagdo cientifica, que sao sentidas e expressas
com uma intensidade particular nos mundos eruditos, preocupa-
dos em defender o monopélio de sua prépria compreensao.

Em todo caso, 0s jogos sociais sao muito dificeis de descrever
em sua dupla verdade. Com efeito, aqueles que nele se engajam
ndo tém interesse pela objetivagao do jogo, enquanto os que estdo
fora se encontram mal posicionados para experimentar e sentir
tudo aquilo que s6 se aprende e se compreende sob a condigdo de
estar participando do jogo; de tal maneira que suas descri¢oes, de
que estd ausente a evocagao encantada da experiéncia do crente,
tém maiores possibilidades de se manifestar aos participantes
como sendo ao mesmo tempo triviais e sacrilegas. O “meio-esper-
to”, tomado pelo prazer de desmistificar e de denunciar, ignora
que os que acredita enganar ou desmascarar, na verdade conhe-
cem e recusam, por sua vez, a verdade que ele pretende lhes reve-
lar. Ele nao pode compreender, e levar em conta, os jogos da self-
deception, que permitem perpetuar a ilusdo sobre si, e preservar
uma forma toleravel, ou suportével, de “verdade subjetiva” contra
as chamadas as realidades e ao realismo, muitas vezes com a cum-
plicidade da instituigao (por exemplo, a universidade, alids, tdo
chegada as classificagdes e as hierarquias, sempre oferta aos “amo-
res-préprios” satisfagdes compensatorias e carradas de consolagao
tendentes a nublar a percep¢do e a avaliagao de si e dos outros).

Todavia, as defesas mobilizadas pelos individuos contra a des-
coberta de sua verdade sdo bastante frigeis diante dos sistemas
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coletivos de defesa operados no intuito de mascarar os mecanis-
mos mais fundamentais da ordem social, como, por exemplo, 0s
que regem a economia das trocas simbélicas. Destarte, as desco-
bertas mais indiscutiveis, como a existéncia de uma forte correla-
¢do entre a origem social a 0 &xito escolar ou entre o nivel de ins-
trugo e a freqiiéncia a museus, ou ainda entre o sexo e as proba-
bilidades de acesso as posicdes mais valorizadas dos universos
cientifico ou artistico, podem ser refutadas como sendo contra-
verdades escandalosas as quais poder-se-4 contrapor exemplos
tidos como irrefutéveis (“o filho da minha zeladora estuda na
faculdade de letras” ou “eu conhego filhos de engenheiros politéc-
nicos que sdao um completo fracasso”) ou denegagdes que irrom-
pem, como se fossem lapsos, na conversagdo elegante e nos escri-
tos presungosos, e cuja forma can6nica encontra-se explicitada na
sentenca autoral luminosa proferida por uma pessoa idosa da
burguesia mais requintada: “A educagao, meu senhor, é inata.” Na
medida em que seu trabalho de objetivagdo e de desvendamento o
conduz em diversas ocasides a produzir a negagao de uma denega-
¢iio, o soci6logo ndo deve se surpreender de que suas descobertas
sejam anuladas ou rebaixadas como se fossem constatagdes tri-
viais, conhecidas desde sempre, e violentamente combatidas,
pelos mesmos, como erros notérios cujo tinico fundamento seria
a maledicéncia polémica ou o ressentimento invejoso.

Dito isto, ele ndo deve valer-se de tais resisténcias, alids, mui-
to semelhantes aquelas enfrentadas pela psicanilise, embora tal-
vez até mais poderosas, pelo fato de estarem sustentadas por me-
canismos coletivos, a ponto de esquecer que o trabalho de recal-
que e as construgdes mais Ou mMenos fantasmaticas por ele produ-
zidas fazem parte da verdade, do mesmo modo que aquilo o qual
eles se esforcam para dissimular. Lembrar, como faz Husserl, que
“a arqui-origindria terra nao se move”, ndo equivale ao reptidio da
descoberta de Copérnico para colocar em seu lugar, pura e sim-
plesmente, a verdade diretamente sentida (como fazem certos
etnometodélogos e outros defensores construtivistas de “sociolo-
gias da liberdade”, que repudiam as conquistas de todo o trabalho
de objetivagao, logo aplaudidas, por sua vez, por todos os nostdl-
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gicos do “retorno do sujeito” e do fim, tdo esperado, do “social” e
das cif‘:ncias sociais). Basta incitar a manter juntas a constatacao
da objetivagdo e a constatagdo, igualmente objetiva, da primeira
exp.eriéncia a qual, por definigdo, exclui a objetivacdo. Trata-se,
mais precisamente, de se impor, em caréter permanente, o traba-
lhf) necessério para objetivar o ponto de vista escoldstico que per-
mite ao sujeito objetivante assumir um ponto de vista sobre o
ponto de vista dos agentes engajados na pratica, e para tentar ado-
tar um ponto de vista estranho, absolutamente inacessivel na pré-
tina: o ponto de vista duplo, bifocal, daquele que, tendo-se reapro-

priado de sua experiéncia como “sujeito” empirico, abarcado pelo
mundo e, portanto, capaz de compreender o fato da implicagao e
tudo que lhe é implicito, tenta inscrever na reconstrugdo teérica,

inevitavelmente escoldstica, a verdade dos que ndo tém nem inte-

resse, nem a pachorra, tampouco os instrumentos necessarios

para langar-se a apropriagao da verdade objetiva e subjetiva do
que fazem e do que sdo.




