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Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso
Sexta parte das [Ciéncias] Naturais, que é o Livro da alma

Acabamos por esgotar, na primeira parte, o discurso sobre as
ordens gerais a respeito das {Ciéncias} Naturais. Em seguida, na segunda
parte, prosseguimos [com o discurso] a respeite do conhecimento Do céu e
do universo, dos corpos, das formas e dos movimentos primeiros no
mundo natural, estabelecendo os casos dos corpos que nio se corrompem
e os daqueles que se corrompem. Depois, prosseguimos com o discurso
Sobre a geracdio e a corrupgdo, ¢ sobre os elementos. Em seguida,
prosseguimos com o discurso sobre as agles e as paix@es das qualidades
primeiras e sobre as misturas que delas sfo formadas. Restando-nos falar
sobre as coisas engendradas e, como o que hd de mais remoto e mais
proximo & elas é aquilo que ndo possui sensibilidade nem movimento
voluntaric — pois sdo engeandradas dos elementos —, disso falamos na
quinta parte.

Assim, da Ciéncia, restou-nos a andlise a respeito das ordens
vegetais e animais. Agora, como os vegetais ¢ o8 animais sdo
substanciados das esséncias a partir de uma forma — que é a alma - e da
matéria, que € o corpo € seus membros, € como o primordial do
conhecimento de uma coisa & o que se refere & sua forma, nosso ponto de
vista &, pois, falar primeiro a respeito da alma.

Contudo, n#o consideramos seccionar a ciéncia da alma falando
primeiro da alma vegetal e do vegetal, depois da alma animal e do animal e,
em seguida, da alma humana e do homem. Nio fizemos isso apenas por
duas razdes: uma delas € que tal seccionamento € algo que dificulta precisar
a ciéncia da alma, adequando suas partes umas s outras, e a segunda & que
o vegetal estd associado ao animal, quanto & alma, na medida em que
possui o ato do crescimento, da nutriggo € da geragio ainda que seja
preciso distingui-los, sem ddvida, pelas faculdades animicas que
caracterizam seu género e, depois, pelas que caracterizam suas espécies.
Tal [conduta] nos possibilita, pois, falar sobre a ordem da alma do vegetal
naquilo em que ela se associa ao animal. E nfo notamos em demasia
disting&es especificas para essa nogio do género no vegetal.
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Sendo assim, a atribuigic desta parte da andlise nfo foi outra senfio
a de ser um discurso precipuo a respeito do vegetal, tanto quanto a de ser
um discurso a respeito do animal, visto que a relagfo do animal para com
essa alma & a [mesma] relagfio do vegetal para com ela — assim como
também € o caso da alma animal comparativamente ao homem e aos
outros animais. Desse modo, como queriamos falar somente da alma
vegetal e da animal na medida em que sdo comuns, € como nfo hé ciéneia
do particular a ndo ser depois da ciéneia do comum; € como pouco nos
ocupamos com as distingGes essenciais de alma por alma, de vegetal por
vegetal e de animal por animal — pela dificuldade que isso seria para nés,
logo, primeiro falamos a respeito da alma em um 1nico livro. Depois, se
nos for possivel falar a respeito do vegetal e do animal, faremos um
discurso particularizado que nos possibilitard [analisar] melhor aquilo que
COTICEITE A0S SEUS COrpos e as caracteristicas de suas agdes corporais.

Enfim, antecipamos © conhecimento da ordem da alma e
postergamos o conhecimento da ordem do corpo por ser melhor conduta
para o ensino do que se antecipdssemos o conhecimento a respeito da
ordem do corpo e postergdssemos o conhecimento da ordem da alma — na
medida em gque a ajuda do conhecimento da ordem da alma no
conhecimento dos casos corporais ¢ mais frequente que a ajuda do
conhecimento da ordem do corpo no conhecimento dos casos animicos, -
[ainda que] cada um dos dois seja uma ajuda ao outro, Embora nenhum dos
dois extremos tenha necessidade de antecipagiio, marcamos antecipar o
discurso a respeite da alma mediante a apresentaciio desta alepagdio, mas
néo nos opomos se alguém desejar trocar tal arranjo.

Esta ¢, pois, a sexta parte; depois prosseguiremos, na sétima parte,
com a andlise a respeito dos casos do animal e 14 selaremos as Ciéncias
Naturais, Em seguida, prosseguiremos com as Ciéncias Matemdticas em
quatro partes. Depois disso tudo, prosseguiremos com a Ciéneia Divina,
acrescentando algo da Ciéncia Moral e, 14, selaremos nosso §ivro.
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CAPITULO PRIMEIRO

Seciio 1
A respeito da constatagiic da alma e de sua defini¢io como alma

Digamos que, primeiramente, & necessdric falarmos sobre a
constatacfo da existéncia da coisa que se chama “alma”; depois, falaremos
do que a isso se segue. Dizemos, pois: podemos observar corpos que
sentem e se movem voluntariamente °; mefhor, observamos corpos que se
nutrem, crescem e geram [corpos] semelhante[s). Ora, isso néio lhes ocarre
por sua corporeidade, restando haver para tal, em suas esséncias,
principios que n#o sZo sua corporeidade, Assim, a coisa da qual procedem
€sses atos — em suma, tudo aquilo que ¢é principio para a procedéncia de
agles, sem que haja de um Unico modo auséncia de voluntariedade
chamamos “alma”.

Esse vocdbulo é um nome para essa coisa nio em referéncia 3 sua
substéncia, mas a uma certa relagfo que ela possui, isto &, do ponto de vista
de ela ser um principio para tais agles. Mais tarde, estudaremos sua
substincia e a categoria ® que recai sobre ela, mas, por enquanto, apenas
constataremos a existéncia de algo que é principio do que mencionamos,
constatando a existéncia de tal coisa, do ponto de vista de um certo acidente
que lhe pertence. Dessa maneira, partindo desse acidental que The pertence,
precisaremos nos dirigir ao estabelecimento de sua esséncia para
conhecermos sua quididade — de modo semethante ao que [se dd quando),
mesmo j& conhecendo que algo que se move possuj um certo motor, nem por
isso sabemos, quanto 4 esséncia desse certo motor, o que ele é.

Dizemos, pois: se as coisas nas quais vemos existir a alma 80 corpos
¢ suas existéncias somente se mantém como vegetal e animal por meio da
existéncia dessa coisa que possuem, entfio, essa coisa é parte de suas
estruturas. Com efeito, as partes da estrutura * — como conheceis em [outros]
lugares — sdo de duas classes: uma parte na gual a coisa é o que éem ato e
outra parte na qual a coisa é o que & em poténcia, estando na condigio do
sujeitos. Se a alma fosse da segunda classe — e nfio ha davida de que o corpo é
dessa classe —, entfio o animal e o vegetal nfio se manteriam como animal e
como vegetal nem por meio do corpo nem por meio da alma, pois seria preciso
oufra perfeigio que fosse o principic em ato do gqual falamos. Mas tal
[principio] € a alma, no qual se insere nosso discurso. Melhor, convém 4 alma
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ser isto por meio do que o vegetal e 0 animal sdo, em ato, vegetal e animal.
Agora, se ela também fosse corpo, entdo — como dissemos — o
corpo seria forma [do corpo}; e, se houvesse um corpo [constituido] por
meio de uma forma qualquer, entfo ele ndo seria, como corpo, aquele
principio [alma] — apesar de que, tendo em vista tal forma, seu ser seria
um principio, e a emanagio daquelas disposigBes procederiam dessa forma
por meio de sua esséncia. Pois bem, se {isso] se desse por intermédio
desse corpo, entdo o primeiro principio seria essa forma; seu primeiro ato
seria por intermédio desse corpo; e esse corpo seria parte do corpo do
animal -— ainda que fosse a primeira das partes por meioc da qual o
principio estaria ligado. Ora, como corpo, [tal principio] ndo seria nada
que ndo fizesse parte do conjunto do sujeito ?_ Portanto, fica claro que a
esséncia da alma nfio € corpo, mas é uma parte que o animal € o vegetal
possuent. Ela é uma forma; ou, € como a forma; ou, é como a perfeigo.
Apgora, dizemos, pois: em relagiio &s agdes que procedem da alma, é
correto dizer que ela ¢ uma faculdade. Do mesmo modo, em relagio s
formas sensiveis ¢ inteligiveis por ela recebidas, é possivel dizé-la
“faculdade”, mas em outro sentido ¥ Por sua vez, em relagdo 2 matéria na
qual ela se encontra ' — e que, da juncdo das duas, {resulta] uma
substéncia material vegetal ou animal — também € correto dizer que ela é
uma forma. De outro modo, com referéncia ac aperfeigoamento do género
em espécie — € que por meio da [alma] resulta em espécies superiores ou
inferiores — também ¢é correto dizer que cla é uma perfeigio, pois a
natureza do género ¢ inacabada, indefinida enquanto ndo resultar a natureza
da diferenca simples, ou nfo simples, que a ela € agregada. Assim, quando
se agrega [a diferen¢a) a ela [natureza do género), a espéceie se perfaz.
Desse modo, a diferenca é a perfeigio da espécie como espécie,
ainda que cada espécie n3o possua uma diferenga simples — isso tu jé
sabes. Methor, somente as espécies compostas das esséncias de matéria e
forma as possuem; € & forma delas ¢é a diferenga simples, uma vez que é
sua perfeigio. Ademais, toda forma é uma perfei¢fio, mas nem toda
perfei¢io é uma forma. Ora, o rej é a perfeicio da cidade e o capitfo éa
perfeicdo do navio, mas nfo séo eles duas formas, uma da cidade ¢ [outra}
do navio. Na medida em que cabe 4 perfeicio a esséneia separada, nfio é
ela, na verdade, a forma que pertence & matéria, ou que estd na matéria,
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pois a forma que esta na matéria é a forma impressa nela, por meio da qual
[a matéria] & estruturada. Oh! Meu Deus! A nfo ser que se concordasse em
dizer que a perfeigdo da espécie tem a forma da espéeie.

Na verdade, j4 se estabelecen a concordincia de que a coisa €
forma em referéncia & matéria; fim e perfei¢io em referéncia ao todo; e
principio eficiente e faculdade motora em referéncia 4 mog#o. Sendo assim,
¢ forgoso que a forma tenha, entio: uma relagfio com algo que seja remoto &
esséneia da substancia resultante da [forma); com algo em gue a substincia
resultante seja o que é em poténeia, e com algo cujas agdes ndo estejam
relacionadas. Tal coisa é a matéria % Porque ela [alma], levando-se em
conta sua existéncia com a matéria, é forma. Por outro lado, é for¢oso que a
perfei¢iio tenha uma relagiic com a coisa inteira, da qual procedam as agGes,
na medida em que ela [alma], levando-se em conta a espécie, € perfeigio.

Assim, a respeito do conhecimento da alma, fica claro que, quando
falamos que ela ¢ perfeicfio, este é o melhor indicador de seu significado.
Nisso também se inclui a totalidade das espécies de alma, sob todos os seus
aspectos, e ndo se exclui a alma separada da matéria.

Além do mais, quando dizemos que a alma ¢ “perfeigfo”, isto € mais
fundamental do que dizermos “faculdade”. Isso porque, dentre as coisas que
dela procedem e provém, [hd as que] sfo do mbito do movimento, as que
580 do dmbito da sensagfio e [outras] da apreensfo. Alids, a apreensfio ndo é
para ela [alma] uma faculdade como principio de aglio, mas como principic
de recepgio. Por sua vez, a moglo que ela possul ndo ¢ para ela uma
faculdade como principio de recepgfio, melhor dizendo, como principio de
acdo. [A alma] n8o ¢ equiparavel a nenhuma das duas ordens [de faculdades],
pois ela é uma forga acima delas, mais fundamental do que [qualquer] outra.
Logo, quando se diz da [alma] “faculdade” — significando, com isso, as
duas ordens em conjunto —, isso é feito por equivocidade.

Agora, quando se diz {dela] “faculdade” limitando-se a um dos dois
aspectos, acontece o que dissemos Be [também] uma outra coisa: ndo se
inclui ai, absolutamente, a indicagio sobre a esséncia da alma como alma,
mas [apenas] um aspecto [seu] 4 exclusfo de outro. No Livro da ldgica ja
foi esclarecido que isto n8o é bom nem sensato. Depois, guando dizemos
“perfeicio”, sintetizam-se os dois significados, pois a alma, sob o aspecto
da faculdade por meio da qual se perfaz a percep¢fio do animal, é uma
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perfeigio; sob o aspecto da faculdade da gual procedem os atos do animal &,
também, uma perfeiciio; a alma separada € uma perfeigfio e a alma que nio
se separou ¥ ¢uma perfeicio,

Contudo, quando dizemos “perfei¢iio” nio se sabe se disso decorre
que ela é uma substincia *° ou nio é uma substdncia, visto que o
significado de “perfeicdo™ & ser a coisa pela existéncia da qual o animal
torna-se animal em ato e o vegetal [torna-se] vegetal em ato. Ora, isso nfio
Taz pensar que decorra dai que seja ela uma substincia ou nfo seja uma
substdncia. Sem diavida alguma para nds, dizemos, porém, que esta coisa
ndo & uma substincia no [mesmo] sentide em gque o sujeito é substincia,
tampouco no [mesmo] sentido em que o composto é substancia 6.

Quanto 4 substincia com o [mesmo] significado de forma,
analisemo-la, entdo! Se um avtor enenciar; “Digo que a alma é substincia
e, com isso, quero me referir & forma, nfo dando um significado mais
abrangente para forma; melhor, o significado de ela ser substincia
[equivale] ao significado de que ela é forma” — e isso é o que fizeram
alguns deles. Bem, ndo haveria al nenhum campo de investigagio nem
oposi¢io a eles, pois o significado de seu enunciado “a alma é substancia”,
significaria que ela é uma forma. Melhor, em seu enunciado, a forma é
substdncia; e € como se seu enunciado fosse “a forma é forma ou
configuragdio”, “o homem & homem ou ser humano”. Ora, isso é um
balbuciar da linguagem, pois se se significasse por forma aquilo que ndo
estd de modo algum em um sujeito — isto é, algo que nfo se encontraria
estruturado de maneira nephuma e sob aspecto algum na coisa que
denominamos a ti “sujeitoc” —, entfio nenhuma perfeigio seria substincia.

Sem divida, muitas das perfeigSes esto em um sujeito, mas embora
muitas estejam relacionadas ao composto, o ser delas, nele, nfo estd
[propriamente] em um sujeito: o ser delas é parte dele, estando
desobrigadas de estarem em um sujeito. Agora, o ser delas, nele, ndo
sendo do mesmo modo que a coisa que estd no sujeito, [ainda} nfo as
coloca como uma substdncia — como pensaram alguns. Porque a
substincia ndo é aquilo que nfo tem relagfo com algo, ainda que estivesse
em um sujeito, de modo que a coisa, ainda que estivesse em um sujeito,
fosse uma substéncia sob o aspecto daquilo que nfo tivesse relaciio com
tal coisa. Antes, s0 ¢ substincia quando nfo € e nfo estd em coisa alguma
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que seja conforme aquilo que estd em um sujeito. Agora, tal significado
ndo descarta que o ser delas [perfeigdes] estivesse em alguma coisa que
fosse existente e que nio estivesse em um sujeito.

Portanto, se elas ndo possuirem essa [condigio] em relagdo a todas
as coisas, de modo que ac serem comparadas com alge em que elas
estiverem, ndo do mesmo modo que se encontra 2 coisa no sujeito, entdo
elas passardo a ser {consideradas) uma substancia, ainda que em relagdo a
uma outra coisa serdo um acidente. Contudo, é levando em conta o que elas
tiverem em suas esséncias — quando tu refletes e analisa a esséncia da
coisa sem que haja para ela, absolutamente, um sujeito — que, entiio, serio,
em §i mesmas, substincia.

Por outro Jado, se elas se encontrarem em companhia de algo, ndo
em um sujeito, [mas] depois de terem se encontrado em algo Gnico ao
modo da existéncia da coisa no sujeito, entio serdo, em $i mesmas, um
acidente. Agora, quando [a esséncia] ndo é um acidente em alguma coisa,
ela nfo serd, ai, substincia, pois é possivel que uma coisa nfio seja nem
acidente nem substincia em uma [outra] coisa, assim como & possivel que
uma coisa ndo sefa nem una nem miltipla em uma [outra] coisa, mas, em si
mesma, seja Una ou muiltipla. Afinal, o substancial ¢ a substancia nfio sio a
mesma coisa, tampouco o acidente no sentido do acidental que estd na
Isagoge ¢ o acidente que estd nas Categorias. Bem, ja te explicamos essas
coisas na Arte da Légica.

Fica claro, entfio, que o ser da alma no composto, como uma patte,
ndo suprime sua acidentalidade. Antes, é preciso que ela [alma) seja em si
mesma, ndo estando, de modo algum, em um sujeito S — jasabes o que é
o sujeito. Assim, se toda alma for um existente que nfio estd em um sujeito,
entdo toda alma serd uma substdncia. Se uma certa alma subsistir por meio
de sua esséneia e a permanéncia de cada uma delas for na hylé, e ndo em
um sujeito, entdo toda alma serd substincia. Se uma certa alma subsistir em
um sujeitc e for, com isso, uma parte do composto, entio ela sers um
acidente e tudo isto serd perfeigio. Portanto, {a partir] de nossa colocagfio
de que efa é perfeicio, ndo nos fica claro, ainda, se a alma & uma substincia
ou ndc ¢ uma substincia. Errou quem pensou que isto bastaria para
estabelecé-la como substancia, do mesmo medo que a forma.

Dizemos, pois: a0 conhecermos que a alma é perfeicio seja qual
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for a explicagio e a divisio pela qual expusermos a perfeicio —, ndo
conhecemos, ainda, a alma e sua quididade, antes, conhecemo-la como
alma. O nome “alma” ndo se aplica a ela como substincia, mas como a que
rege 05 corpos, sendo uma reguladora para eles. Por essa raziio, toma-se o
corpo em sua definiglo, assim como se toma a construgdo na definigio do
construtor e ndo se toma em sua definicio como homem. Por esse motivo, a
andlise a respeito da alma ver a partir da Ciéncia Natural, porque a andlise
a respeito da alma como alma é uma analise, enquanto ela tem ligagiio com
a matéria e 0 movimento.

Entretanto, para darmos a conhecer a esséncia da alma, é preciso
separarmos [a questio] em uma outra investigagiio. Se, com isso,
conhecermos a esséncia da alma, n#o nos serd dificil [conhecer] sua
condigdo, seja qual for a categoria que se aplicar a ela. Para quem conhece
e compreende a esséncia da coisa, advém nele mesmo uma natureza de algo
egsencial que ele fem si mesmo] possui, nfo lhe sendo dificil [conhecer] a
existéncia que possui, como explicitamos na Légica.

Pois bem, a perfei¢io [se apresenta] sob dois aspectos: primeira
perfeicdio e segunda perfeiglio. A primeira perfeigio é aquela por meio da
qual a espécie se torna espécie em ato como, por exemplo, a figura da
espada. A segunda perfeiciio &, dentre as coisas, aquela que se segue &
espécie da coisa quanto is suas agdes e paixes, lal como o corte que a
espada tem; ou como o discernimento, a deliberagiio, a sensagio e o
movimento que o homem possui. Sem divida, a espécie possui tais
perfeigdies, embora ndo sejam a primeira. Com efeito, para se torar aquilo
que ela € em ato, a espécie ndo precisa do resultado em ato dessas coisas
que ela possui.

Mas, quando resulta para ela, em ato, o principio dessas coisas —
de modo que essas coisas [as segundas perfeieSes] tornam-se poténcia para
ela depois de ndio estarem em poténcia, a ndo ser em uma poténcia remota,
tendo sido preciso que algo resultasse antes delas para que, de fato, se
tomassern poténcia —, nesse momento o animal se torna, em ato, animal.
Logo, a alma & uma primeira perfeigdo. Ora, visto que a perfeigio é
perfeicio de algo, entdo a alma ¢ perfeigio de algo. Esse algo é o corpo. E
preciso [porém], que se tome o corpo no sentido genérico, ndo no sentida
material, como conheceste na arte da demonstragfio. O corpo do qual a

42




10

15

20

25

30

35

AVICENA

alma ¢é perfeigiio nfic ¢ todo corpo. Com efeito, ela nio é perfei¢do do
corpo artificial — tais como a cama, a cadeira ¢ outros, além desses dois —,
mas ela € perfeicio do corpo natural, Mas nfo é de todo corpo natural. Ora,
a alma nédo & perfeicao do fogo, nem da terra, nem do ar. Antes, ela &, em
nosso mundo, perfeiclio de um corpo natural, a partir do qual procedem
suas segundas perfeigGes por meio de orgios, dos gquais ela se auxilia
quanto s agdes da vida — cujas primeiras sio a nutrigdo e o crescimento.
Logo, a alma por nés definida ¢ a perfei¢iio primeira de um corpo natural,
que possui drgdos para realizar as agdes da vida.

Entretanto, poder-se-ia duvidar, nesse ponto, por meio de [algumas]
coisas. Alpuém poderia dizer a esse respeito; “Essa definicio nfio inclui a
alma sideral, visto que ela age sem Orgios”. Bem, mesmo que
negligencidssets a mengfo dos 6rglos, limitando-vos 4 mengdo da vida,
isso ndo vos valeria de nada, pois a vida que a falma sideral] possui ndo é a
da mutriglio, do crescimento, tampouco a do sentido, a0 passo que vos
estarfeis significando por “vida™ o que estaria em tal definigio. Se vos
significdsseis por “vida” aquilo que a alma sideral possui gquanto &
apreensdo como, por exemplo, a concepeio intelectual e o impulso a um
proposito voluntdrio, vos excluirfeis o vegetal do conjunto daguilo que
possui alma. Além disso, se a nutricio fosse a vida, entfo por que ndo
chamarieis o vegetal por “animal”? Além disso, alguém poderia dizer:
“Que tdo grande necessidade tens de constatar uma alma? Nio vos basta
dizer que a vida em si mesma é tal perfei¢io? E que “vida® significa aquilo
de onde procede o que vés atribufs proceder da alma?”, Que comecemos,
entdo, com as respostas uma a uma a tais [questes], resolvendo-as.

Dizemos, pois: quanto aos corpos celestes, duas sio as doutrinas
sobre eles. Uma ¢ doutrina de quem acha que cada estrela € unifio dela e
de um certo nimero de esferas — tal como o conjunto de um corpo de um
50 animal —, regidas por meio do movimento [da estrelal. Cada uma das
esferas manteria, nesse caso, suas a¢des por meic de um certo niimeroe de
partes das esséncias dos movimentos, sendo que {tais partes] seriam como
os Orgdos. Essa opinifo, porém, nfo se estende para todas as esferas. Hé a
doutrina de quem acha que cada esfera possui, em si mesma, uma vida
separada e particularizada. Acham, ainda, que hd um nono corpo: tal
COTpo seria uno em ato, sem multiplicidade em si. Esses devem achar que
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o nome “alima”, quando aplicado & alma sideral e 4 alma vegetal, somente
se aplica por equivocidade, ¢ que tal defini¢ic somente se daria para a
alma existente que pertence aos compostos.,

Se fossem usados subterfigios de modo a tomar comuns — quanto
ao significado do nome “alma” — os animais ¢ a esfera sideral, excluir-
se-ia o significado do vegetal desse conjunto, além de gue tal expediente
seria penoso.

Isso porque os animais e a esfera sideral nfio tém comunidade
quanto ao significado do nome “vida”, tampouco quanto ao significado
de “razdo”, porque a raziio aqui considerada aplica-se 4 existéncia de
uma alma que possuiria dois intelectos hilicos. Como se verd, isso, aqui,
ndo € correto. Ora, o intelecto, nesse caso, & o intelecto em ato. O
intelecto em ato ¢ uma parte da definigio de “racional”, e ele ndo &
implantado na alma [quando] engendradz. Igualmente, o sensorial, aqui,
se aplica 4 faculdade pela qual se apreendem os sensiveis pela via da
recepgio e da afecclio de seus similes — como se verd, isso, aqui,
também ndo é correto. Ademais, se fossem feitos esforgos para colocar a
alma como primeira perfeicio — dentro daquilo que é mével de modo
voluntdric e que percebe os corpos —, de modo que se incluisse nisso os
animais e a alma sideral, excluir-se-ia o vegetal desse conjunto, e isto & o
que se conclui desse enunciado.

Quanto as coisas da vida e da alma, a solugdo da divida [consiste]
naquilo que dissemos, isto €, que j4 se verificou ser necessirio haver nos
corpos um principio em ato para as disposi¢Ges conhecidas concernentes &
vida. Se {alguém] nomear esse principio *“vida”, com ele ndo criaremos
caso. Quanto aoc que ¢ compreendido pelas pessoas comuns pelo termo
“vida” predicade ao animal, isso ¢ de duas ordens: uma delas é o ser da
espécie na qual existe um principio do qual procedem tais disposi¢Bes; e
[2 segunda] é o ser do corpo enquanto se verifica que dele procedem tais
agbes. Quanto a primeira, € notdrio que ela ndo é, sob aspecto algum, o
significado de “azlma”. Quanto & segunda, indica-se, também, um
significado distinto do significado de “alma™. Isso porque o ser da coisa,
enquanto se verifica que dela procede algo — ou [enquanto pode] ser
descrita por meio de [alguma) caracteristica —, é de duas maneiras: uma
delas € aquela na qual a existéncia de algo € distinta daquele ser em si do
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qual procede aquilo que procede. Por exemplo, o ser do navio — dado que

dele procedem as utilidades nduticas — ¢ algo que necessita do capitdo
para gue seu ser exista. Ora, o capitZo e esse ser nio sd0 a mesma coisa,
por meio do sujeito.

A segunda é [aquela] em que, no sujeito, tal ser néo é algo distinto
como, por exemplo, o ser do corpo, dado que a combustio procede dele —
em vista do que se aplica a esse modo mesmo de ser do calor — de
maneira que a existéncia do calor no corpo seja a existéncia desse ser. De
maneira semelhante, & existéncia da alma é a existéncia desse ser segundo
¢ que € manifesto da coisa, salve que esta [comparagio com a combustdo],
quanto 4 alma, ndo se sustenta [integralmente].

O que se eatende quanto a esse ser ¢ quanto A alma nfio & a mesma
coisa e, por isso, o que se entende quanto aop ser que foi descrito ndo
impede que uma perfeicdo e um principio o precedam, em esséncia, e que
depois o corpo tenha esse ser. Por outro lado, o que ¢ compreendido
quanto & primeira perfeicio — conforme j4 descrevemos —- impede que
uma outra perfeicfio, em esséncia, preceda [a primeira perfeicio], visto
que a primeira perfeicio ndio pode ter um [outro] principio e uma [outra]
primeira perfeicdo. Desse mado, quando significamos por “vida” aquilo
{ue as pessoas comuns compreendem, ndo hd concessfio para que se
compreenda “vida” e “alma” como sendo o mesmo. Agora, se
significamos por “vida” um termo sinénimo de “alma”, no que se refere a
indicagio da primeira perfeicio, entio nfio criaremos caso, pois “vida”
seria o nome para aquilo que constatamos 14 atrds a partir daquela primeira
perfeicio,

Bem, agora que ji conhecemos o significado do nome que se aplica
4 coisa que chamamos “alma” — a partir de uma relagio que efa tem —,
convém ocuparmo-nos em apreender a quididade desta coisa que, por
meio das consideragBes feitas, alcangou o enunciado “alma™, E preciso,
neste ponto, direcionarmo-nos 4 constatagio da existéncia da alma que
temos. Uma constatagiio via lembrete e rememaoragio da direcio certa,
encontrada em quem tem capacidade para verificar a verdade nela mesma,
sem necessidade de sua erudigic [da verdade], resgnardando-se de
desobedecs-1a 1%, desviando-se, assim, dos erros.

Dizemos, pois: ¢ preciso que um de nés conjecture como se
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tivesse sido eriado — e criado perfeito —, mas de modo stthito. Contudo,
ele estaria eclipsado em sua visfio, [daguilo que] provém das cenas
exteriores. Teria sido criado [como se] caisse ne ar ou no vécuo; a cair
sem que, por choque algum, devesse sentir a consisténcia do ar a chocar-
se com ele. Seus membros estariam separados entre si, sem se
encontrarem, nem se tocaresn.

Bem, em seguida, pensar-se-ia: serd que ele constataria a existéncia
de sua esséncia sem duvidar, em sua constatagio, de que sua esséncia &
existente, apesar de n#o constatar com isso [nem] extremidade de seus
membros, nem interior de suas visceras, netn coragio, nem cérebro, sequer
coisa alguma do exterior? Melhor, constataria sua esséncia sem constatar
que ela teria [nem] comprimento, nem largura, nem profundidade? E, se
nesse caso the fosse possivel imaginar uma mfo — ou um outro membro
—, nZo0 a imaginaria [como] parte de sua esséncia nem [como] uma
condigio quanto & sua esséneia? Ora, tu sabes: aquilo que é constatado &
distinto daquilo que n8o se constata; e, nisto, o que & inconteste & diferente
daquilo que ndo se atesta™. Logo, a esséneia que constata sua existéncia
possui uma propriedade para isso, na medida em que ela é em sua
especificidade, distinta de seu corpo e de seus membros que nfio constatam
fsuas proprias existéacias]. Portanto, o que é constatado é para ele [tal
homem] uma via para que se lembre de que a existéncia da alma é algo
distinto do corpo, melhor, é incorpérea. Ele ¢ conhecedor desse seu
pressentimento”’. Agora, se ele for um insensato diante disso, serd preciso

censurar sua desobediéncia™.
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CAPITULO PRIMEIRO
Secdio 5
Enumeracio das faculdades da alma A guisa de classificagio

Cabe-nos, agora, enumerar as faculdades da alma, inventariando-
as & guisa de posicionamento. Em seguida, nos ocuparemos em explicar o
caso de cada faculdade. Dizemos, pois: as faculdades animicas dividem-se
em classes. A primeira das classes ¢ iripla. Uma delas € a da alma vegetal,
perfei¢lio primeira que um corpe natural orginico possui, sob o aspecto
pelo qual gera, cresce ¢ se nuire. Alids, o alimento ¢ um corpo cuja
condiglio € assimilar-se & natureza de [outro] corpo — do qual se diz que
ele é o alimento —, acrescentando-lhe uma porg8o maior ou menor
daguilo que € dissolvido. A segunda [classe] € a da alma animal, perfeicio
primeira que um corpo natural orgnico possui, sob o aspecto pelo qual
percebe os particulares e move-se voluntariamente. A terceira classe é a da
alma humana, perfeigiio primeira que um corpo natural orginico possui,
[tanto] sob o aspecto pelo qual lhe € atribuido fazer agdes que sfo peradas
por meio de escolhas refletidas e dedugfo por meio da opinido, [como]
também sob o aspecto pelo qual percebe as coisas universais. De todo
modo, se ndo for essa a ordenag@o [adequadal, o methor seria colocar toda
primeira [perfeigdo] como condigdo subentendida na descri¢do da segunda,
[isso] se quisermos delinear a alma e nfio a faculdade animica que a alma
tem em refacdo dquela acBo, Afinal, a perfeicio é tomada na definigio da
alma, e ndo na definiglo da faculdade da alma. Tu conhecerds a distingo
entre a alma animal e a faculdade da percepgiio e do movimento; entre a
alma racional ¢ a faculdade das coisas j&@ mencionadas, do discernimento etc.
Se tu quiseres um [estudo] mais minucioso, o bom-senso seria que
colocasses a vegetal como um género para a animal, € a animal como um
género para a humana. Assim, tomar-se-ia o mais geral na definigiio do mais
particular. Entretanto, quando te familiarizares com a alma — no que
concene as faculdades particulares conforme sua animalidade e sua
humanidade —, talvez tu te satisfagas com 0 que mencionaremos a respeito.
A alma vegetal tem trés faculdades. A nutritiva € uma faculdade que
dissolve um corpo distinto do corpo no qual ela estd, a fim de [deixa-lo]
conformado ao corpe no qual ela est, aglutinando-o, por meio de uma
alteragdo do que foi dissolvido dele. A faculdade do crescimento € uma
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faculdade que, por meio do corpo assimilado ao corpo no qual ela ests,
aumenta-o [segundo] um aumento proporcional de suas medidas de
comprimento, largura e profundidade, a fim de que atinja a perfeicio da
amplificagio. A faculdade geradora é uma faculdade que toma uma parte
do corpo no qual ela estd, semelhante a ele em poténeia e, por meio do
aproveitamento de outros corpos assimilados, efetua nela o criar ¢ o dar
compleigiio, tornando-a semelhante, em ato, a efe [corpol.

A alma animal, em sua primeira divisio, tem duas faculdades:
motriz € perceptiva, A motriz é segundo duas classes: ou é motriz porque
¢ estimuladora do movimento, ou é motriz porque & agente fdo
movimento]. A motriz, sendo estimuladora, é a faculdade apetitiva do
desejo(’?'. Ela ¢ a faculdade que estimula, 4 mogfo, as outras faculdades
motoras, sobre as quais faremos meng8o em seguida, a partir de formas
pretendidas ou a evitar, se estas estiverem delineadas na imaginacio — a
qua] [também] serd mencionada mais & frente, Ela tem duas ramificagGes:
um ramo chama-se faculdade concupiscivel, faculdade que estimula a
mogdo, por meio da qual aproxima as coisas imaginadas ou tteis, em
busca do prazer. [O outro] ramo chama-se faculdade irascivel, faculdade
que estimula 4 mog#o, rejeitando, por meio dela, a coisa imaginada que
for prejudicial ou corruptora, buscando a superagfio. Quanto & faculdade
mofriz, como agente, ela ¢ uma faculdade estimulada nos nervos e nos
misculos, caso nos quais ela contral os misculos, puxa os tenddes e os
ligamentos que estdo conectados aos membros em diregio ao principio
[pretendido}; ou, entdio, relaxa-os e distende-os no comprimento,
induzindo-os & diregio contriria do principio [a se evitar].

Quanto & faculdade perceptiva, ela se divide em duas classes: uma
delas é uma faculdade que percebe a partir de fora; a [outra] delas é uma
faculdade que percebe a partir de dentro. A perceptiva, a partir de fora, sfio
os cinco sentidos — ou os oito®. Dentre eles estd a visdio, faculdade
localizada no nervo oco. Ela percebe uma forma qualquer que se imprimir
no humor cristaline, com base nas silhuetas dos corpos dotados de cor,
cuja realizagio se d4, na superficie dos corpos polidos, [imersos] nos
eorpos didfanos em ato.

Dentre elas estd a audi¢do, faculdade localizada no nervo
distribuido pela superficie do canal auditivo. Ela percebe uma forma
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qualquer que se realize nele, a partir da ondulagio do ar, comprimido
entre o percutidor e o percutido que resiste a ele, comprimindo-se [0 ar]
violentamente, advindo, a partir dele, um som. Sua ondulagio [do ar],
chega ao ar que estd circunscrito, inerte, na concavidade do canal auditivo,
movendo o [ar] em conformidade 20 seu movimento. As ondas desse
movimento tocam o nervo e, entio, escuta-se®-.

Dentre elas estd o olfato, faculdade localizada nas dueas saligncias
anteriores do cérebro, ambas semelhantes aos dois mamilos dofs] seio[s].
Ela percebe o que the chega do ar aspirado, a partir dos odores existentes
no vaper mesclado a ele, ou dos odores impressos no far], por meio da
transformagdo de um corpo gue tenha odor,

Dentre elas estd o paladar, faculdade localizada no nervo espalhado
sobre o corpo da lingua. Ela percebe os sabores dissolvidos, a partir dos
corpos que estdo em contato com ela, mesclados ao humor® agradavel no
qual estd uma mescla solvente.

Dentre eles estd o tato, faculdade localizada nos nervos da pele e na
camme do corpo todo. Ela percebe o que o toca e o afeta, por meio da
contrariedade que transforme a complei¢io [do corpo] ou que transforme a
configuragfio de sua composi¢io. Para algumas pessoas parece, porém, que
essa faculdade ndo seria uma espécie Gitima, mas um género de quatro
Taculdades. Elas estariam, além do mais, difundidas conjuntamente por toda
a pele. Uma delas seria um juiz quanto ac contraste entre o calor e o frio; a
segunda seria um juiz quanto ao contraste entre o Gmido € o seco; a terceira
seria um juiz quanto ac contraste entre 0 durc e o mole; € a quarta seria um
Jjuiz quanto ao contraste entre o dspero e o liso. A nfio ser pela reunido delas
[todas] em um tinico drgdo, é que se pensa em unificd- las na esséncia.

Quanto as faculdades perceptivas a partir do interfor, algumas delas
sdo faculdades que percebem as formas sensiveis e algumas delas
percebem as intengdes sensiveis. Dentre as perceptivas, hd as que
percebem e agem conjuntamente e, dentre elas, hé as que percebem e ndo
agem. Dentre elas hd as que tém suas percepgdes de modo primdrio, e,
dentre elas, hé as que t8m suas percepedes de modo secundario.

A distingdo enfre a percepefio da forma e a percepgfo da intengiio é
que a forma € a coisa que o sentido intemo e o sentido externo percebem
em conjunto. Contudo, o sentide externo percebe-a primeiro e realiza-a
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para o sentido interno. Por exemplo, a percepgio que a ovelha tem da
forma do lobo — quero dizer, de sua figura, de sua configurasio e de sua
cor. O sentido interno da ovelha percebe-as, porém primeiro percebem-nas
os seus sentidos externos. Quanto 3 inten¢do, ela € a coisa que a alma
percebe, com base nos sensiveis, sem gue o sentido externo a tenha
percebido primeiro. Por exemplo, a percepgdio que 2 ovelha tem da
intengfio de adversidade no lobo — ou a intenglo de que é necessirio ter
medo dele ¢ fugir dele — sem que, de modo algum, o sentido {externo)
perceba isso. Assim, aquilo que primeiro o sentido externo percebe do
lobo e, em seguida, o sentido interno [percebe), caracteriza-se, aqui, pelo
nome de “forma”. Aquilo que as faculdades internas®’ percebem sem os
sentidos [externos] caracteriza-se, aqui, pelo nome de “inten¢do”.
Quanto & distingdo entre a percepgdo com a agio e a percepglo sem
a agdo é que hd, dentre as agles de algumas das faculdades internas, [a
acdo] de compor algumas formas e intengles percebidas com umas e
separa-Tas de outras. Assim, as vezes, percebem e também agem naquilo
que perceberam. Quanto 3 percepgio sem agio, ela consiste em que a forma
ou a intengfo delineiam-se na coisa, e nada mais, sem que lhe caiba, de
modo algum, agir por conjugacio. A distingdo entre a percepgio priméria e
a percepgo secunddria é que a percepgdo primaria consiste no resultado da
forma — seja de que modo for — com base o resultado ja colocado pela
propria coisa. A percepgio secundéria consiste em que seu resultado de algo
seja sob o aspecto de uma outra coisa que a realiza para ela [percepgiio).
Dentre as faculdades perceptivas intemnas animais estd a fantasia®™,
que € o sentido comum. FEla é uma faculdade localizada na primeira
concavidade do cérebro, recebendo por meio de sua esséncia todas as formas
impressas nos cinco sentidos trazidas a ele. Em seguida estd a imaginagio
ou formativa. Ela é uma faculdade que também se localiza na exfremidade
da concavidade anterior do cérebro, conservando aquilo que o sentido comum
recebeu dos cinco sentidos particulares ¢ que permanece na [concavidade]
depois do desaparecimento dagueles sensiveis. Saiba que a recepgdo
pertence a uma faculdade distinta da faculdade na qual se faz a conservagio.
Considere isso [no caso] da dgua que tem a poténcia da recepgio do
esculpido e do tragado — em suma, da figura —, mas nfo tem a poténcia de
conservd-la, conforme acrescentaremos a ti, para a respectiva verificacio.

70




20

25

30

33

AVICENA

Se quiseres conhecer a agfo do sentido geral externo, a agfo do
sentide comum ¢ a agdo da formativa, pense no caso da gota de chuva
que cai — em que se vé& uma linha reta — e no caso da coisa reta que
gira - em que se v& sua ponta [como] um circulo. N8o € possivel
perceber a coisa [como] reta ou [como] um circulo, a nfio ser que isso
seja [visto] repetidamente. Ora, é impossivel que o sentido externio a veja
duas vezes. Antes, a v& onde ela estiver™. No entanto, quando a [coisa]
se delineia no sentido comum ¢ se dissipam, antes que a forma se
distancie do sentido comum, o sentido externo percebe a [coisa] onde ela
estd. Nisso, o sentido comum & percebe como se ela fosse gerada onde
estava e gerada onde passou a estar. Assim, vé-se um prolongamento
circular ou uma reta. De maneira alguma ¢é possivel atribuir isso ao
sentido externo. J4 quanto & formativa, ela percebe as duas coisas e as
concebe, ainda que a coisa [tenha] se anulado ou desaparecido.

Em seguida estd a faculdade que se chama imaginativa, em relagio
4 alma animal, e cogitativa, em relacio 4 alma humana. Ela é uma
faculdade localizada na concavidade central do cérebro, junto ac verme.
Sua importancia é compor algumas [formas] que estfio na imaginagio
com outras, e dissociar, & vontade, umas das outras. Em seguida estd a
faculdade estimativa. Ela é uma faculdade focalizada na extremidade da
concavidade central do cérebro e percebe as intengbes nfo sensiveis
existentes nos sensiveis particulares, tal qual a faculdade existente na
ovelha.

Ela é um juiz que [determina]: “Para esse lobo seja um fugitivo e,
para aquele filhote, seja afetivo”. Parece que ela também conjuga no
[Ambito das formas] imaginativas, compondo e dissociando. Em seguida
estd a faculdade conservadora e a que rememora. Ela € uma faculdade
localizada na concavidade posterior do c¢érebro e conserva aquilo que
percebe da faculdade estimativa, no que concerne as intengdes néo
sensiveis nos sensiveis particulares. A relagio da faculdade conservadora
para com a estimativa & tal como a relagfo da faculdade que se chamon
de “imagina¢do” para com ¢ sentido [extermo], e a relagdo dessa
faculdade [estimativa] para com as intencdes é tal como a relagio
daquela faculdade [imaginativa] para com as formas sensiveis. Sfo essas,
pois, as faculdades da alma animal.
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Quanto 4 alma racional humana, divide-se ela em duas faculdades:
faculdade pritica e faculdade cognoscitiva’*. Cada uma das duas faculdades,
por homonimia ou por suas semelhangas, chama-se intelecto. A prética é
uma faculdade que é principio motor para o corpo do homem, a fim de
[realizar] as agdes particulares caracteristicas [a ele], por meio do
discernimento, segundo o que estd implicito, convencionalmente, nas
opinides que a caracterizam. Ela possui uma observincia em relacdo a
faculdade animal apetitiva, uma observincia em relacfio 4 faculdade animal
imaginativa € estimativa, € uma observincia em relacSio a si mesma.

Sua observincia em vista da relagio com a faculdade animal
apetitiva € o grupo, a partir do qual advém nela configuragBes
caracteristicas ao homem, predispondo[-0] prontamente, por meio delas, 4
agio e 4 paixfo, tais como a vergonha, a timidez, o riso, o choro e aquilo
que se assemelha a isso’>. Sua observancia em vista da relagio com a
faculdade animal imaginativa e estimativa é o grupo do qual ela toma
partido quando se ocupa com a descoberta da conduta que diz respeito 4s
coisas geradas corruptiveis, e fcom] a descoberta das artes humanas. Sua
observincia em vista da relagéio que ela tem consigo mesma é o grupo no
qual nascem, entre o intelecto pratico e o intelecto tedrico, as opiniSes que
concernem &s [agdes] priticas — o que € [amplamente] propagado,
célebre e notorio.

Por exemplo, que a mentira é repugnante e que a tirania &
repugnante, [mas] nfo segundo a via da demonstragio — e o que a iss0 se
assemelhe —, quanto a premissas definidas, desmembradas a partir dos
primeiros principios propalados ne livre da Lgica, Se bem que, se houver
uma demonstragfo para elas [agBes préticas], elas passam a estar, também,
dentre [0 &mbito] do inteligivel, conforme conheceste no livro da Logica.

E necessirio que essa faculdade [pritica} predomine sobre o
andamento das faculdades do corpo, de acordo com o que exigem os
julgamentos da outra faculdade [tedrica] — que mencionaremos [a seguir],
de modo que ¢la [pritica] ndo seja afetada de modo algum a partir das
ffaculdades do corpo], mas que estas sejam afetadas a partir dela e the
sejam submetidas —, exceto ela [tedrica), para que ndo incidam nela
fprética] configuragBes censurdveis provenientes do corpo, adquiridas das
coisas naturais, chamadas de baixa moral. Melhor, é necessdrio que
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ela nfio seja afetada de modo algum, [nem seja] contestada, mas que seja
predominante e tenha moral excelente.

As vezes & possivel, tambeém, relacionar a moral com as faculdades
corporais. Contudo, se elas fossem preponderantes e tivessem uma
configuragio ativa, e esse intelecto [pritico] tivesse uma configuragio
passiva — em razfio de que cada configuracfio se nomeia “moralidade””
—, entdio, de uma Gnica coisa advida moralidade nessas [faculdades] e
uma [outra] moralidade naquela. Por outro lado, se elas fossem
preponderantes, [mas] tivessem uma configuragio passiva, e aquela
tivesse uma configuragio ativa [prépria), ndo alheia, entio isso também
seria [como] duas configuragbes e duas moralidades, ou, entio, uma
moralidade una com duas relagSes. A moral que estd em nés somente estd
relacionada com essa faculdade porque a alma humana — como serd
evidenciado depois — & uma substincia una que tem relacdo e referéncia
com dois flancos. Um flanco-estd abaixo dela e [o outro] flanco estd acima
dela. De acordo com cada lado, ela tem uma faculdade por meio da qual se
organiza o contato entre ela e esse lado. Desse modo, essa faculdade
pritica ¢ a faculdade que tem por objetivo o contato com o lado que estd
abaixo dela, que & 0 corpo e seu governo.

Quanto 4 faculdade teérica’™, ela & uma faculdade que tem por
objetivo o contato com o lado que estd acima dela, para sofrer [seus
efeitos], adquirir a partir dela e receber o que dela provém. Assim, é como
se nossa alma tivesse duas faces, Uma face [voltada] para o corpo —
sendo necessario que essa face nio seja, de modo algum, receptiva &
influéneia do género [que estd] implicado na natureza do corpo. E uma
face [voltada] para os principios supremos — sendo necessério que essa
face seja continuamente receptiva ao que provém de 13, & 4 sua influéncia.
Desse modo, do aspecto inferior nasce a moral e do aspecto superior
nascem as cincias. Esta &, pois, a faculdade prética.

Quanto & faculdade tedrica, ela & uma faculdade cujo papel é se
impressionar com s formas tniversais abstraidas com base na matéria. Se
[tais formas] fossem abstraidas por si mesmas, entfio apreendé-las — em
razdo de suas formas cstarem em si mesmas — seria mais ficil. Se nio o
fosse, entio, elas [formas] tornar-se-iam abstratas por meio da abstragio
da [faculdade] sobre as [formas], de modo que, nelas, nada restasse da
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aderéncia & matéria — depois explicitaremos como isso se d4. Entretanto,
essa faculdade tedrica tem relagBes diferentes com essas formas’, Isso
porque a coisa, cujo papel € receber [outras] coisas, 4s vezes estd em
poténcia para recebé-las ¢ 4s vezes estd em ato para recebé-las.

A poténeia se diz de acordo com trés acepgdes, ao [que ¢} anterior e
a0 [que €] posterior. Diz-se “poténeia™ para a aptiddo absoluta da qual
nada sai em ato, assim como também ndo resulta o que sairia por meio
dela, tal como a faculdade do bebé com relagfio 4 escrita. [Também] diz-se
“poténcia” para essa aptiddo se para a coisa nfio resultar [nada] — a ndo
ser o que € possivel conseguir por meio da [aptido] até [que tenha] a
possessio do ato sem intermedidrio —, tal como a faculdade do jovem que
cresceu € conheceu o tinteiro, a pena e os [elementos] simples das letras,
com relagdo a4 escrita. [Também] diz-se “poténcia” para essa aptiddo
quando, por meio do érgﬁo76, completou-se e, ainda, incidiu {juntamente]
com o drglo, a perfeicio da aptidio, cabendo a ele agir quando quiser,
sem necessidade de [uma nova} possessdo, mas basta-lhe propor-se [a
isso], nada mais. Por exemplo, como a faculdade daquele que escreve’ —
e & perfeito na arte —, quando ndo escreve.

A primeira poténcia’ chama-se absoluta ¢ hilica’. A segunda
poténcia chama-se poténecia possivel. A terceira poténcia chama-se
perfeigdo da poténcia. Assim, a relagio da faculdade tedrica, em vista das
formas abstratas que mencionamos, ds vezes é uma relagio do que estd em
poténcia absaluta, Isso [se d4] no momento em que essa faculdade da alma
ainda nfo tenha recebido coisa [alguma) da perfeigio que lhe cabe. Nesse
caso, chama- se intelecto hilico. Essa faculdade que se chama intelecto
hilico existe para cada individuo da espécie. Chama-se “hilico” somente
porque se assemetha a ela (/%] quanto & aptiddo da matéria-prima® que,
de si mesma, ndo & esséneia de forma a]gumagl, mas é sujeito para toda
forma. As vezes, {a relagdo] ¢ uma relagdo do que estd em poténcia
possivel, Consiste em que, na poténcia hilica, j4 resnltaram — dentre os
inteligiveis -— os inteligiveis priméarios, dos quais e por meio dos quais se
acessam os inteligiveis secundérios. Com “inteligiveis primarios” quero
dizer as premissas por meio das quais se d4 o assentimento ~— ngo por
meio de uma obtengfo, ou porque aquele que assente note, por meio das
[premissas], que ele nfio poderia se ausentar do assentimento por um [s6]
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instante, de modo algum — tal como nossa convicgio de que o todo é
maior do que as partes, ¢ gue coisas iguais a uma {outra] coisa Unica, por
definicdio, s80 iguais [entre si]. Desse modo, somente enquanto esse poder
ainda persistiu, & que resultou na [faculdade] {algo] da inteng@o que estd
em ato. Assim, ela [faculdade] se chama intelecto em hébito. E possivel
chamar esse intelecto “em ato”, por comparagio ao primeiro, porgue nfo
cabe & primeira poténcia inteligir {alguma) coisa em ato. Alids, quanto a
isso, para ela, o inteligir [se dd] se ela se pde a investigar em ato.

As vezes, [a relagio] é nma relagio do que estd em poténcia perfeita,
Isso consiste em que também resulten nela [faculdade] as formas
inteligiveis obtidas depois dos inteligiveis fundamentais, salvo que, [nesse
caso,] ele [intelecto] nfo os verifica {nem] retorna a eles em ato. Antes, &
como se elas [formas] estivessem armazenadas nele [intelecto] e, quando
quer, ele verifica essas formas em ato. Logo, intelige-as, e intelige que ja
as inteligiz. Chama- se intelecto em ato porque ele é um intelecto que
intelige quando quer, sem se obrigar a uma [nova] obtengiio.

E possivel, porém, ser chamado de intelecto em poténcia, por
comparagio ao que est4 além dele. As vezes, [a relagio] é uma relagio do
que estd em ato absocluto. Consiste em que as formas inteligiveis estdio
presentes nele [intelecto] e ele as verifica em ato. Desse modo, intelige-as
¢ intelige que as inteligiv, em ato. Nesse caso, o que resulta para ela, entdo,
& um intelecto adquirido. Tdo somente chama-se intelecto adquirido
porque — como ficard claro para nés — o intelecto em poténcia s6 sai
para o ato por causa de uma inteligéneia que estd sempre em ato, [de
acordo com)] uma espécie de conexfio que imprime nele [intelecto em
poténcia] uma espécie de formas adquiridas a partir do [que the é]
extrinseco. Além do mais, esses sio os graus das faculdades que se
chamam intelectos teéricos e, no intelecto adquirido, completa-se o género
animal, e, a partir dele, a espécie humana. L4, a faculdade humana ja se
assimilou aos principios primordiais da existéncia, em sna totalidade.

Considere, pois, e analise, agora, & disposi¢do dessas faculdades,
como algumas delas conduzem outras, € como algumas delas servem a
outras. Certamente, ji desponta a ti que o intelecto adquirido é um
condutor, & o todo o serve. Ele € o limite maximo. Em seguida estd o
intelecto em ato, servido pelo intelecto em habito, e o intelecto hilico
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— enquanio houver aptidio nele — serve o intelecto em hibito. Em
seguida esté o intelecto pratico, que serve a todas essas, na medida em que
a ligagfo corporal — como ficard claro depois — tem por objetivo
aperfeigoar o intelecto tedrico, purifici-lo e fustrd-lo. O intelecto pratico &
o regente dessa ligagdo. Em seguida, o intelecto pritico é servido pela
estimative. A estimativa, por sua vez, é servida por duas faculdades: uma
faculdade que a sucede & uma [outra] faculdade que a antecede. A
faculdade que a sucede ¢ a faculdade que conserva o que a estimativa
realizou, ou seja, a rememorativa,

A faculdade que a antecede € o conjunto das faculdades animais. Em
seguida, a imaginativa é servida por duas faculdades de diferentes
apreensdes. A faculdade apetitiva serve-a e a obedece, pois ela
[imaginativa] estimula a [apetitiva] 3 mo¢0 [por] uma espécie de estimulo.

A faculdade imaginanteEiz serve-a apresentando-lhe as formas que
estdo armazenadas nela, prontas para receber a composicio e a separago.
Em seguida, essas duas s3o condutoras de dois blocos. Quanto & faculdade
imaginante, ela é servida pela fantasia, e a fantasia é servida pelos cinco
sentidos. Quanto a faculdade apetitiva, ela ¢ servida pela concupiscéncia e
fpela] irascivel. A concupiscéncia e a irascivel s3o servidas pela faculdade
motriz nos misculos. Aqui, terminam, portanto, as faculdades animais.

Na sequéncia, as faculdades animais sdo servidas pelas vegetais,
cuja “cabega”™ e primeira delas é a geradora, Em seguida, a do crescimento
serve 4 geradora e, depois, a nuiritiva serve 4s duas em conjunto. Em
seguida, as quatro forgas naturais servem a esta [nutritiva]. Dentre elas, a
digestiva é servida pela retentiva, sob um aspecto, ¢ [pela] atrativa sob
[outro] aspecto, e a expulsiva serve a todas. Depois, as quatro qualidades
servem a tudo isso. No entanto, o calor é servido pelo frio, na medida em
que ele [frio] on prepara a matéria para o calor, ou conserva o que o calar
aprontou — [embora] nfic haja um grau para o frio nas faculdades
incluidas nos acidentes naturais, a nfo ser [quanto 3} utilidade na
continuagdo da sequéncia. E tudo ¢ servido por [outras] duas: a secura e a
umidade. Aqui &, pois, o fim dos escalSes das faculdades.
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CAPITULO QUARTO

Secdo 2
A respeito das agies da formativa e da cogitativa dentre esses sentidos
internos, [se¢fio] na gual estd o enunciado sobre o sono, a vigilia, o sonho
auténtico e o enganoso, e um tipo dentre as propriedades da profecia

Que efetuemos, primeiramente, o enunciado a respeito da faculdade
formativa, dizendo que a faculdade formativa que é a imaginagiio — é a
derradeira na qual se fixam as formas dos sensiveis, & que sua face [voltada]
para os sensiveis € o sentido comum. E mais, que o sentido comum, & guisa
de armazenagem, conduz para a faculdade formativa aquilo que os sentidos
[externos] conduziram até ele, e armazena isso.

As vezes, a faculdade formativa também armazena coisas que ndo
estdo entre aquelas que s3o tomadas dos sentidos, pois a faculdade
cogitativa pode dispor das formas que estio na faculdade formativa — por
meio da composiclio e da decomposi¢Bo — na medida em que estas
[formas] sio sujeitos para ela {cogitativa].

Desse modo, quando [a cogitativa] compds ou separou uma forma a

partir dela [formativa), ¢ possivel que al procure conserva-la, na medida
em que ela [formatival ndo é um depdsito para esta forma, do ponto de
vista de que tal forma estivesse relacionada com alguma coisa — e que
tivesse vindo de fora ou de dentro —, antes, ela [formativa] somente € um
depdsito para ela [forma] porque ela & “esta forma™ por meic desse modo
de abstrag:50382.
Agora, se essa forma, em vista do modo [de abstragio] que estd nela, fosse
proveniente da composigdo ¢ da decomposigiio vinda de fora, entdo essa
faculdade [formativa] procuraria fixd-la [a forma] — ¢ do mesmo modo se
[a forma} aparecesse para essa faculdade a partir de uma outra cavsa.
Apora, se viesse a acontecer, em razio de uma certa causa — fosse a partir
do imaginar e da cogitagio, fosse por alguma coisa proveniente das
configurages celestes —, que uma forma fosse similarizada na formativa,
enguanto a mente estivesse ausente ou inerte quanto 4 sua observancia [da
forma], seria possivel que isso se delineasse no préprio sentido comum, de
acordo com sua predisposi¢fio, ouvindo-se sons, vendo-se cores. N&o gue
isso tivesse uma existéncia vinda de fora, tampouco que a causa disso
fosse proveniente de fora.
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Frequentemente isso acontece quando ha inércia das faculdades
intelectuais — ou negligéncia da estimativa e quando a alma racional estd
ocupada no que diz respeito 4 imaginagio e 4 estimativa, A partir dai, pais,
a formativa e a imaginativa fortalecem suas agdes proprias, a ponto de que
o similarizado a partir das formas seja [como o dos] sensiveis. Mas
ampliemos essa explicagio, dizendo que depois mostraremos que todas
essas faculdades pertencem a uma ahmna finica, e que elas sdo servidoras da
alma. Assim, admitide isso [como] posto, saiba-se que a ocupagio da alma
com algumas delas [faculdades] desvia-a de ajudar as outras faculdades
em suas a¢des, de controlar seus desvarios ¢ de manté-las na sensatez.

Assim, faz parte da condigio da alma, quando estd ocupada com as
coisas internas, negligenciar as averiguagbes das coisas externas, ndo
averiguando a veracidade dos sensiveis como deveria™; e quando ela estd
ocupada com as coisas externas, negligenciar o emprego das faculdades
internas. Assim, quando ela [presta] total ateng¢do aos sensiveis exteriores,
no instante em que estd voltada para isso, seu imaginar e seu rememorar se
enfraquecem. Agora, quando ela se enderega as agBes da faculdade
concupiscivel, as agdes da faculdade irascivel se interrompem. E, quando
ela se endereca as agles da faculdade irascivel, as agBes da faculdade
concupiscivel se interrompem. Em suma, quando ela se enderega ao
aperfeigoamento  das  agles motoras, enfraquecem-se as agBes
percebedoras e vice-versa.

Desse modo, quando a alma nfio estd ocupada com agles de
faculdades — apartada das agfes de uma certa faculdade —, mas estd
franquila como se estivesse reclusa, acontece de a faculdade mais forte e
mais afuante predominar. Agora, quando [a alma] estd ocupada com uma
certa faculdade e com um certo acidental apartada da instruciio de vma
[outra] faculdade, somente controlando-a a partir de seus movimentos
excessivos com respeito 4 alma ou 4 estimativa —, essa faculdade [passal
a ser predominante, ultrapassando em suas agdes aquilo que é por natureza:
“Q ar estd calmo para ela™® [e] ela é instruida.

Agorg, iss0 que acontece de a alma ndo estar ocupada com uma agio de
uma faculdade ou faculdades poade se dar em razfo de um dano, ou em razéio
de um enfraguecimento que compromete o aperfeicoamento, tal como nas
doengas ¢ no medo. Ou, entdo, se dd em razio de uma certa pausa, tal como
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no sono; ou se da em razdo da multipla tendéneia do esforgo para empregar a
faculdade que estd voltada para ela [alma], ao seapartar de uma outra.

Além disso, a faculdade imaginativa é uma faculdade que a alma
pode desviar de sua a¢fio propria de duas maneiras; tanto, por exemplo,
com aquilo que ocorre quando a alma estd ocupada com os sentidos
externos, desviando a faculdade formativa para os seatidos externos,
colocando-a em movimento por meio daquilo que vai deles até ela, de
modo que a cogitativa nfo cede 4 imapinativa. Assim, a imaginativa é
tirada de sua agHo propria, e também a formativa é tirada do isolamento
por meio da imaginativa — e o que ambas necessitam para isso vem do
sentido comum [e] € estdvel, estabelecido na labuta dos sentidos externos.
Essa é uma das maneiras.

[A outra] é quando a alma, nas suas agdes que estdo em conexdo
com ela [imaginativa], utiliza-a, devido ao discernimento e 4 cogitagio.
Isso também ¢ feito de duas maneiras. Uma delas & que [a alma]
predomina sobre a imaginativa servindo-se dela — juntamente com o
sentide comum™ — na composicdo ¢ nta decomposico das formas com
suas determinagdes, de um dado modo para a alma, no qual hi um
auténtico propédsito. E, por isso, ndo & possivel que a imaginativa se
comporte, de acordo com o seu comportamento natural. Antes, ela é
trabalhada de uma certa maneira, quando do expediente da alma racional
para com ela. A sepunda [maneira] é desvid-la [a imaginativa] das
imaginagSes que ndv correspondem aos existentes de fora, refitando-as,
invalidando-as, nfio lhe sendo possivel, portanto, fazé-las espectro e
similarizé-las de modo intenso.

Assim, se a imaginativa for ocupada simuitaneamente das duas
maneiras, suas a¢des se enfraquecem. Agora, se cessar sua ocupagio com
ambos os lados, tal como se d4 no caso do sono — ot com um tnico lado,
tal como se dé nas doengas que enfraquecem o corpo e tiram a [atengfo]
da alma para com o intelecto e para com o discernimento, e como no medo,
de tal maneira que a alma se enfraquece a ponto de admitir aquilo gue nfo
&, extraviando-se do intelecto, em suma, em razio de seu enfraquecimento
e em razio de sen medo, que s8o uma incidéncia de ordem somética —, é
como se ela [alma] largasse o intelecto e sua regéncia, [tornando] possivel
que, nesse momento, a imaginativa se fortificasse e se aproximasse da
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formativa, empregando-a, € a unifo de ambas [também] se fortificasse,
simultaneamente. Assim, a formativa, ao ter uma agio tornada mais
manifesta, faria com que as formas que estdo na formativa aparecessem
no sentido comum. Desse modo, elas seriam vistas como se fossem
existentes do exterior, porque a impresso percebida, vinda de fora e vinda
de dentro, & o que é similarizado nele [sentido comum]386, diferenciando-
se somente quanto a relagdo,

Ora, visto que, na verdade, é o sensivel que é similarizado, entfo,
quando se similariza [de dentro], seu estado é tal como o estado daguilo
que chega de fora. Por isso, aquilo que o homem louco, apavorado, débil e
sonolento vé& sdo espectros subsistentes, como se os visse, na verdade, no
estado da sanidade, e, do mesmo modo, ele escuta sons. Com efeito,
quando o discernimento ou o intelecto percebem alguma coisa gue diz
respeito a isso e atraem a faculdade imaginativa para eles mesmos,
admoestando-a, desaparecem tais formas ¢ imaginagGes.

Pode suceder que, em alguns homens, a faculdade imaginativa
seja criada com muita intensidade, sendo predominante, de tal modo que
os sentidos ndo prevalegam sobre ela, tampouco a formativa resista a ela;
sendo [nesse caso] que a alma também ¢ forte, ¢ sua consulta ao intelecto
e a0 que estd antes do intelecto nfo invalida suas afluéncias para os
sentidos. Assim, aquelas [imaginagGes] sfo para eles, na vigilia, aquilo
que, para outros, elas s8o no sono — caso do qual ainda viremos a tratar,
Tal é o caso da percepgéio daguele gue dorme [guanto] aos invisiveis™,
dando-os como certo, pela [prépria] condigio deles, ou por meio dos
similes que eles [invisiveis] t&m.

Assim, aguelas [imaginagBes] podem acontecer para eles [que
dormem], similarizadas na vigilia. Por intermédio disso, frequentemente
se dé que, por fim, eles figuem absortos das coisas provenientes dos
sensiveis, acometendo-os como um desmaio. Mas [isso] ndo se dd com
frequéncia. Frequentemente o que eles veem da coisa, em seu estado, e
frequentemente aquilo que ¢les imaginam € o simile dela, por causa
daquele certo simile que é imaginado e visto por aquele que dorme, [caso]
que elucidaremos depois. Com frequéncia, o que ¢ similarizado para eles é
um espectro, ¢ eles imaginam gue aquilo que percebem € uma mensagem
proveniente daquele espectro, por meio de palavras que sfo escutadas, se
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conservam ¢ s30 recitadas. Isso é a profecia prépria 4 faculdade
imaginativa. Alids, nesse caso, hé ouwtras profecias, cuja ordem iremos
[ainda] elucidar™®®.

N&o hé um s, entre os homens, que ndo tenha sua porgo no que
concerne ao sonho € & disposicio das percepgBes que se déo na vigilia.
Assim, as ispira¢des que advém subitamente na alma t8m suas causas
somente nas conexdes, as quais ndo s&o notadas — tampouco aquilo que é
conectado por meio delas —, nem [€ notado] © que as antecede nem o que
as sucede. Desse modo, a alma se desloca a partir delas [conexSes] para
uma outra coisa, além daquela que se d4 em seu curso [normal]. Isso pode
ocorrer para cada género, visto que faz parte dos inteligiveis e dos
pressdgios, ¢ um pressentimento, ¢ € distinto daguile que estd em
conformidade com a aptiddo, o habito ¢ a moral. Esses pressentimentos se
ddo por causas que se interpSem na alma — furtivamente na maior parte
dos casos —, como se fossem aparigfes roubadas que no duram. Assim,
a alma rememora somente ao se lancar sobre elas [aparigBes] com uma
mintcia excelente, embora, no mais das vezes, o que ela faz é ocupar o
imaginar com um género que ndo tem relagdo com aquilo que estd nele.

E da condi¢iio dessa faculdade imaginativa estar sempre a se
debrucar sobre os dois depdsitos — da formativa e da [faculdade] que
rememora —, sempre a exibir as formas, comegando por uma forma
sensivel ou rememorada, passando desta para uma contraria, ou parelha,
ou para algo que faz parte dela por uma causa. Essa é sua natureza [da
faculdade]. Agora, quanto ao que € caracteristico [no] seu deslocamento, a
partir da coisa para o seu contrdrio, & exce¢iio de seu paretho, cu de seu
parelho 3 excecdo de seu contrério, hd para isso causas particulares que
ndo s#o computadas. Em suma, é necessdric que, nisso, o fundamento da
causa seja que a alma, em vista das intencBes ¢ das formas, quando as
refine, passe da intengdo para a forma que esteja mais proxima dela
fintengdo], cu de uma vez $6, ou pouco tempo depois que [a intengdo] foi
vislumbrada — em raz8o da sintese de ambas —, no sentido ou na
estimativa’. Do mesmo modo, {a alma} passa da forma para a inteng8o.
A causa principal que particulariza uma forma & exclusgo de [outra] forma,
e uma intengdo & exclusdo de [ouira] intenglo, é algo que ji veio
particularizado por meic do sentido até ela [formativa), ou pelo intelecto,
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ou {veio] particularizado por meio da estimativa, ou por alguma coisa
celeste. Assim, uma vez nisso particularizados, sua permanéncia e seu
deslocamento sdo particufarizados, em razio dos dois principios terem sido
particularizados, e em razio dos casos que estdo vinculados ao hébito, e em
razéio da proximidade do tezn;:n):‘g0 de algumas das formas e das inteng@es.

Saiba, ainda, que a cogitagdo racional é ela, por meio dessa
faculdade. Isso provém da [disposigdo] inata dessa faculdade em uma
ocupagic laboriosa. Pois, quando [a imaginativa] é empregada — no que
diz respeito a uma certa forma —, voltada para a diregfio de um certo
propdsito, [a alma] passa rapidamente para uma outra coisa que nfo estava
em relagfio com ele [propdsito] e, a partir disso, para uma terceira, fazendo
com que a alma esquega a primeira pela qual havia comegado, de modo
que a alma, para a rememoragio, necessite do recurso 4 decomposigio, no
sentido inverso, até que volte ao principio.

Agora, quando ocorre de a alma perceber alguma coisa no estade de
vigilia -~ ou quando ela, no estado do sono, se conecta por um certo modo
com o dominio feeleste] *' | conforme apuraremos  depois
discriminadamente —, e foi possivel a essa faculdade, pelo repouso oun pela
submissdo [da alma), fixar satisfatoriamente [uma forma], ndo tendo
sucumbide ao exiguo tempo de fixag8o, entfio o que aparecerd para ela [fard)
parte de seus imaginares, sendo que aquela forma — de acordo com o
aspecto ¢ a forma daquilo — serd firmemente consolidada, fazendo parte da
ffaculdade da] rememoragdo. Desse modo, estando-se em vigilia, a
reminiscéncia ndo se fard necessdria; nem a interpretacdo, estando-se em
sono; nem a exegese, estando-se [em estado] de revelagdo. Pois a
interpretagiiv ¢ a exegese, nesse caso, seguiriam o caminho da
reminiscéncia® .

Assim, se a alma nfio procurasse fixar o que viu daquilo na facuidade
da rememoracio, de acordo com o que convém —, mas fosse a faculdade
imaginativa fazer equivaler todo individuado visto no sono em uma imagem
individuada ou composta, ou fizesse todo composte do visto no sono
equivaler a uma imagem individuada ou composta, nio cessando de
confrontar aquilo que viu em uma trama sintética de formas e intengdes —,
[entdo], o fixar da alma, em sua esséncia, em raziio daquilo que viu, seria
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mais fraco do que o fixar da formativa e da rememorativa em raziio daquilo

gue a imaginativa apresentou, pois ndo se fixa na rememorativa aquilo que
foi visto do dominio [celeste], mas fixa--se aquilo que dele se narra.

Frequentemente sucede que aquilo que € visto do dominio [celeste] seja
algo tal como o cume e a orgem. Assim, 20 ocomer o predominio da
imaginativa sobre a alma, desviando-a da complementagfo dacquilo que viu, ela
passa, depois disso, de deslocamento em deslocamento, sem relatar — por tais
deslocamentos — coisa alguma daquilo que viu do dominio [celeste], pois
aquilo ja fora interrompido. Isso ¢, pois, um tipo de sonho cuja interpretagfio
tem um lugar inexpressivo, ¢ o que resta sio incoerentes quimeras®>. Com
efeito, no que concerne ao sono em cujo género a soberania & da imaginativa,
€ preciso que haja uma interpretagio, necessariamente.

Algumas vezes, o homem vé a interpretagiio de seu sonho em sen
[proprio] sonho. Na verdade, isso é uma reminiscéncia. Com efeito, &
certo que assim come a faculdade cogitativa pode passar, primeiramente,
do fundamento para a narragiio — em razfio da relagio que hé entre ambos
-, do mesmo modo nfo se descarta que passe da narragiic para o
fundamento. Assim, frequentemente acontece de ela [cogitativa] imaginar
suas agles uma outra vez, ¢ vé tal como se, por meio disso, houvesse uma
interfocugfio com ela. Frequentemente nic é assim que acontece, mas &
como se ela [cogitativa] fitasse a coisa com precisdo, sem que a alma
estivesse conectada ao dominio [celeste], melhor, hd uma trama da trama,
proveniente da imaginativa. Assim, ela volta para ¢ fundamento. Esse tipo
de sonho auténtico 4s vezes ocorre a partir do imaginar, sem o auxilio de
uma outra faculdade, embora haja o fundamento nele, pois ele volta,
Alpgumas vezes essa trama € tramada por meio de outra trama, sendo
necessario, para a interpretagio, uma outra vez o intérprete. Mas essas 580
coisas e casos que ndo se podem jdescrever] com precisio. E, dentre os
homens, h4 aqueles que tm os sonhos mais auténticos. Isso se d4 quando
sua alma estd habituada & veracidade, refreando o imaginar enganoso.
Mais numerosos sio aqueles a0s quais sobrevém interpretar seu sonho em
seu [proprio] sonho, sio eles aqueles cujo perfil & trabalharem com aquilo
que veem e, quando dormem, a ocupagfio persiste [enquanto] estio nesse
estado, ¢ a faculdade imaginativa se pSe a tramar em sentido inverso ao
que tramara inicialmente.
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Conta-se que o rei Heraclio™* teve um sonho que tomou conta de

seu coragdo, ndo encontrando entre os intérpretes [de sonhos] aquilo que o
curasse. Com efeito, depois disso, quando dormia, aquele sonho lhe foi
interpretado no sono. Nele estavam contidos avisos a respeito de coisas
que se dariam no mundo, em sua propria cidade e em seu reino. Assim,
uma vez que fais pressigios foram registrados, realizou-se [tudo] de
acordo com aquilo que Ihe fora interpretado durante seu sono. [Outros,]
além dele, ja experimentaram isso.

Entre 0s que veem essas coisas durante a vigilia, hd aqueles que
veem iss0 em raziio da nobreza e da forga de sua alma, e [da forga] de suas
faculdades imaginativa e rememorativa. Assim, os sensiveis ndo tiram [as
faculdades} de suas agfes préprias. Dentre eles, hd os que veem isso em
razio de o seu discernimento ter cessade, e porque sua alma estd desviada
do discernimento. Por isso, sua imaginativa se fortalece, ficando poderosa
para encontrar as coisas do invisivel ne estado de vigflia.

Quanto a encontrar o fluxo do invisivel, a alma necessita das
faculdades internas sob dois aspectos: um deles é para que se conceba
nelas a intengdo particular de uma concepgéo [ja] conservada, e a segunda
¢ para que haja um auxilio para ela [alma], [como] um expediente em
diregéio & sua vontade [da alma], sem ocupd-la nem tird-la de sua diregdo.
Logo, € necessario para [issc] gue haja uvma relagfio do invisivel com a
alma e a faculdade interna imaginativa, e uma relagio da alma com a
faculdade interna imaginativa. Assim, se o sentido vier a utilizd-la, ou o
intelecto utilizd-la do modo intelectual ji mencionado®”, a imaginativa
ndo estard disponivel para outras coisas — tal como fica o espelho quando
¢ desviado e movido de uma diregiio para outra, e muitas das coisas que
tivessem condigic de ser delineadas stbita e repentinamente naguele
espelho, em razdo da relagdo que ha entre ambas [as diregdes], elas [coisas]
ndo se delineiam. Igualmente se dd esse uso [da imaginativa] com base no
sentido ou no controle do intelecto. Assim, quando ela escapa de um dos
dois, fica na iminéncia de advir a relagfo necessdria a ela: do invisivel com
a alma e a faculdade imaginativa, e da alma com a faculdade imaginativa,
aparecendo nela aquilo que aparece do modo pelo qual aparecesgf’.

E visto que no discurso a respeito do imaginar ja nos pronunciamos
quanto ac tema do sonho, ndo hd mal algum em indicarmos a via que
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concerne ao principio dos pressagios que advém a partir dele [imaginar]
no sono, por meio de coisas que colocaremos de uma certa maneira, ainda
que somente fiquem claras para nés na arte, que € a Filosofia Primeira.
Dizemos que as intengdes de todas as coisas engendradas no mundo,
que fazem parte do passado, do presente e do que estd por vir, sfo
existentes na ciéneia do Criador e dos anjos intelectuais de uma maneira, e
sio existentes nas almas dos anjos celestes de outra maneira. Evidenciar-
se-#0 para ti 0s dois modos em um outro lugar. E [evidenciar-se-d] que as
almas dos humanos tém uma afinidade mais intensa com aquelas
substincias angélicas do que com os corpos sensiveis, 14 onde nfio h4 nem
nem mesquinhez. A ocultagfo pertence somente 3s [substéncias] ocultago
receptoras, seja em razdo de sua imersdo nos corpos, seja em razio da
macula que possuem por [causa) das coisas que atraem para o lado inferior.
Mas quando ocorre para ela [alma] uma minima pausa por parte dessas
agoes, passa a lhe ser desvelado aquilo que 14 esta.

Assim, precipuamente aquilo que tende a se estabelecer [na
imaginativa) & o que estiver ligado com aquele homem, com os seus, com
sua regido ou seu clima®™’. E por iss0 que, na maior parte das vezes, as
quimeras que mencionamos sdo proprias ao homem que estd alucinado
com elas, e [também] dquele que estd préximo disso. Agora, para aquele
cujo perfil s8o os inteligiveis, estes aparecem para ele; e para aqueles cujo
perfil s8o os negécios dos homens, ele os v& e se dirige para eles;
ignalmente para [tudo] aquilo que for andlogo a isso. Nfio sfo todas as
quimeras auténticas, e € necessario ocupar-se com sua investigagio. Assim,
néo é tudo que ¢ tramado na faculdade imaginativa que flui sobre a alma
proveniente unicamente do dominio [celeste]. Ao contrdrio, a maior parte
do que de la provém, somente assim é quando essa faculdade ja sossegon,
apartada de tramas de coisas proximas a ela,

Dentre as coisas que estdo mais proximas a ela, algomas s#io naturais
e outras sfo voluntdrias. As naturais sdo aquelas devidas & fusfio das
poténcias dos humores, periencentes ao pneuma que estende [a fusfio &)
faculdade formativa e imaginativa. Dessa maneira, ela [imaginativa]
inicialmente somente trama algo ¢ se ocupa com elas [coisas naturais]. As
vezes ela também trama a dor que hd no corpo e os acidentes que nele
e¢stdo, tal como aquilo que ocorre quando a faculdade que expulsa o
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esperma move-se para a expulsdo, ¢ a imaginativa, naquele instante, trama
formas que estejam em condigiio de ser agrupadas pela alma. Para aquele
que tem fome, ela trama [formas de] alimentos; para aquele que tem
necessidade de expulsar excrementos, ela trama para ele o lugar disso;
para aquele cujo membro esteja eventualmente quente ou frio, por causa do
calor ou do frio, ela trama para ele que tal membro se encontre colocado no
fogo ou na 4gua fria. E é admirdvel que, assim como a partir do movimento
natural para expulsio do esperma apresenta-se um certo imaginar, do
mesmo modo um certo imaginar frequentemente estd presente em vista de
uma forma {que,] por alguma causa, é desejada. Assim, a natureza é
incitada a juntar o esperma e enviar o pneuma expansor para o érgio do
coito, sendo que, geralmente, o esperma é ejaculado, Isso pode se dar no
sono e na vigilia conjuntamente, embora ndo haja al nem emotividade nem
sensualidade.

Agora, quanto as voluntdrias, elas se ddo no momento da vigilia,
na alma cujo perfil € [ter] alguma coisa sobre a qual ela se volte para
meditar e refletir. Assim, quando [0 homem] est4 dormindo, a imaginativa
se pde a tramar essa coisa e aquilo que concerne ao género dessa coisa.
Isso faz parte do residuo da cogitagfio que teve lugar durante a vigilia; e
todas elas sio incoerentes quimeras. Pode ser que também haja influéncias
provenientes dos corpos celestes, das quais podem advir — de acordo com
suas relagdes e as relagbes das almas — formas na imaginacdo, segundo
[sua) aptiddo, sem serem provenientes da similarizagio de alguma coisa
do mundo invisivel e do prességio. Agora, quanto ao que é necessdrio
interpretar e decifrar, eis af o que n#o tem relago com coisa [alguma]
desse conjunto. Satba, pois, que isso advém prontamente de uma causa
extema ¢ que ele possui um certo sinal. Com efeito, € por isso que, na
maior parte das vezes, ndo é auténtico o sonho do poeta, do charlatio, do
malfeitor, do bébado, do enfermo, do assombrado e daquele em que
predomine uma méd compleicdo ou [tal tipo de] cogitacfo. Por iss0, na
maior parte dos casos, sdo auténticos somente 05 sonhos que t8m lugar no
momemto da alvorada, porque todos os vaivéns estfio, naquele instante,
€m repouse, € o movimento dos espectros ja se apaziguou. Assim, quando
no sono — em um momento semelhante dquele {mencionado} — a
faculdade imaginativa nfo estiver ocupada com o corpo nem descolada
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da [faculdade] conservadora e da formativa, mas enraizada em ambas,
entdo é conveniente que ela bem sirva 4 alma nisso, visto que, sem divida
alguma, [a alma)] necessita que a forma daquile que vem para ela seja
delineada suficientemente nessas faculdades, seja ela mesma [forma), seja
sua trama.

E necessirio que se saiba, porém, que os homens que tém a
compleigio mais equilibrada t8m quimeras mais auténticas. Assim, se for
de compleicio seca, embora conserve bem, nfo recebe bem; se for de
compleigdo tmida, embora receba com rapidez, deixa escapar com rapidez
¢ ¢ como se ndo recebesse — e também ndo guarda bem; [o de]
compleicio quente [fem] movimentos confusos; e o de compleigio fria é
apéticows. O mais auténtico deles € o que estd habituado 4 veracidade,
pois o hdbito da mentira ¢ as cogitagBes gue comrompem colocam os
movimentos da imaginagio em rufna sem que fique submetida ac
regulamento da razéo; melhor, seu estado é o estado de imaginago
daquele cuja compleico estd degenerada, rumo 4 confisio. ’

Ora, sendo que isso se vincula ao sono e & vigilia, nesse caso é
necessario, pois, indicarmos abreviadamente algo a respeito do sono e da
vigilia. Dizemos, pois, que a vigilia é um estado no qual a alma estd em
funcionamento pelos sentidos ou pelas faculdades motrizes, com o exterior,
por meio da vontade — para a qual nfo ha necessidade. Logo, o sono é a
auséncia desse estado. Com efeito, nele [sono] a alma j4 se distanciou do
lado de fora rumo ao lado de dentro. E indispensdvel que seu
distanciamento se inclua em um desses modos: ou em razio de uma
eventual fadiga que ela tenha a partir daquele lado, ou em razio de algum
eventual impedimento que ela tenha naquele lado, ou em razio de uma
insubordinagfo dos drglos em vista dela {aima). Aquilo que é da fadiga
concerne a coisa chamada pneuma — tu o conhecerds no devido lugar —,
[quando] ele se dissolve e se enfraquece, nfio tendo poder para as
distensSes, submergindo, e sendo seguido pelas faculdades animicas.
Essas fadigas podem acontecer devido aos movimentos corporais, as
cogitages e ao medo. Alids, do medo pode provir o sono e até mesmo a
morte. Por vezes, as cogitagdes [causam] sono, ndo pelo lado de dentro,
mas porque esquentam o cérebro, pois os humores sio atraidos para ele,
preenchem o cérebro e ele adormece, pela umidificagio. Agora, aquilo que
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¢ devido a um impedimento, no flado] intermo, consiste em que o alimento
e os humores jd estejam reunidos por dentro, sendo necessirio que o
pneuma se dirija a eles com todo o calor inato, para concluir por completo
sua digestdo. Assim, o exterior fica ocioso. Agora, aquilo que diz respeito
aos 6rgdos se da quando os nervos j& estiverem preenchidos e obstraidos
pelos vapores e pelos alimentos que penetraram neles para serem digeridos;
ou [em razio} de o pneuma estar muito pesado para [se] movimentar,
devido 2 intensidade da umidificagdo. A vigilia se d4 por causas opostas a
essas, dentre as quais estiio as causas que ressecam, tal como o calor e a
secura; dentre elas estdo o banho e o descanso realizado; dentre elas estd a
finalizagdo da digestdo, [que faz] o pneuma voltar a se difundir; dentre
elas hd um caso danoso que tira a alma das profundezas — melhor,
requisita-a para fora —, tal como a célera ou o medo de algo préximo, ou
0 amargor por algum material que [causa) dor™®®, Mas isso ja esta incluido
naquilo que tratamos como modo de acidente, embora seja justo falar a
respeito do sono e da vigilia como acidentais que a sensibilidade possui.
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CaPiTULO QUARTO

Secfio 4
A respeito dos casos das faculdades motoras e um tipo de profecia
vinculada a elas

Visto que, entre as faculdades da alma animal, nos pronunciamos
a respeito das faculdades que percebem, ¢ apropriade que — [também]
entre elas — falemos, pois, a respeito das faculdades motoras. Dizemos
que, enquanto ndo deseja intensamente algo — observado com forte
desejo, ou imaginado e nfo observado —, o animal ndo é estimulado a
buscar por meio do movimento. Ora, esse desejo ndo se dd em raziio de
algo que ¢ devido as faculdades que percebem, pois estas faculdades
possuem meramente o julgamento € a percepcdo. Quando se julga ou se
percebe [algo] por meio do sentido ou da estimativa, nfo & necessério que
se deseje aquela coisa. Assim, os homens concordam quanto ao que
sentem e imaginam — enquanto sentem e imaginam —, mas divergem
naquilo que desejam em vista do que sentem e imaginam; embora a
disposi¢iio de um homem sozinho possa variar a esse respeito, pois ele
imagina a comida desejando-a no momento da fome, ao passo que néo a
deseja no momento da saciedade. Além disso, se [ele tiver] boa moral,
quando ele imagina os prazeres repugnantes, ele nfo os deseja, ao passo
que o outro os deseja. Essas duas disposi¢@es nfo pertencem unicamente
ao homem, mas pertencem a todos 0s animais.

Agora, o desejo pode variar, indo do fraco, depois se fortificando,
até que a impulsﬁo432 seja necessdria. Ora, a impulsio nfio é o desejo. As
vezes, ¢ desejo pela coisa se intensifica sem que, de maneira nenhuma,
haja impulsfio para o movimento, do mesmo modo que o imaginar se
intensifica sem que se deseje aquilo que se imagina. Desse modo, quando
a impulsio entra em vigor, as faculdades motoras — s quais cabe
somente contrair ¢ estender os musculos — obedecem. Ora, isso ndo &
propriamente o desejo, tampouco a impulsfo. Pois aquilo que estd
impedido do movimento nio estd impedido da intensidade do desejo e da
impulsdo, mas apenas e t30 somente ndo se encontra nele a obediéneia das
outras faculdades as quais, estando nos misculos, s3o aguelas que movem.

Bem, fazem parte dos ramos dessa faculdade desejante a faculdade
irascivel e a faculdade concupiscivel. Assim, aquela que & estimulada
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[pelo] que € desejado, para se langar ao que é prazeroso € ac que se
imagina Gtil, é a concupiscivel. Agora, aquela que o desejado estimula &
rejeicdo, em diregfo 4 superagio e ao que se imagina repulsivo, é a
irascivel. As vezes, podemos encontrar nos animais estimulos que nao
estdo em direcio as suas concupiscéneias: por exemplo, a inclinagdo
daquela que procria pela sua cria; ¢ {a inclinagdo] daquele que tem
familiaridade com aquilo que lhe é familiar — do mesmo modo que eles
t€m: desejo de fugir das jaulas ¢ das cormrentes. Assim, embora isso nio seja
uma concupiscéncia que a faculdade concupiscivel tenha, é um certo
desgjo intenso de uma concupiscéncia que pertence & faculdade
imaginante. Afinal, a faculdade da percepgiic neles [animais] é
caracterizada por perceber e por receber em si as coisas — ou as formas
— que se renovam por meio da observagdo. Por exemplo, quando eles
sofrem a privacio de um prazer que lhes seja caracterfstico, naturalmente
o desejam e, assim, a faculdade impulsiva impulsiona os drgios para que
se movam na diregio [do prazer], igualmente como impulsiona em razio
da [faculdade da] concupiscéncia e da irascivel; ¢ também em razio do
belo que se enconmtra entre os inteligiveis. Portanto, pertence &
concupiscéncia a intensidade do desejo para o prazeroso, ao passo que a
impulsio pertence & faculdade apetitiva; pertence 4 irascivel a intensidade
do desejo para a superacdo, enquanto & faculdade apetitiva pertence a
impulsfio. Igualmente, pertence ao imaginar também aquilo que o
caracteriza, mas a impulso pertence & faculdade apetitiva.

Agora, 0 medo, a angUstia ¢ a tristeza provém dos acidentais da
faculdade irascivel pela associagio com as faculdades da percepeio, pois
quando ela [irascivel] se retrai*®® — em seguida e em razdo de uma
coneepgdo intelectual ou imaginativa -, dd-se um [estado] de medo. Se ela
néo se acalma, intensificando-se [0 medo], sobrevém a anglstia, a partir da
qual, necessariamente, se dd a cdlera — isso se houver impossibilidade de
que esta seja rechagada ou se, estando amedrontada, essa [cdlera] Ihe incidir
{diretamente]. Por sua vez, o contentamento, que é do Ambito da superagfio,
também ¢ uma finalidade que essa faculdade [irascivel] possui. Agora, a
avidez, a voracidade, a lascivia, e o que se assemelhe 2 isso, sdo estas, pois,
pertencentes a faculdade bestial concupiscivel, ao passo que a afabilidade
e a alegria s3o provenientes dos acidentais das faculdades percebedoras.
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Quanto as faculdades humanas, acontecem-lhes estados caracteristicos
sabre os quais falaremos depois.

Bem, a faculdade impulsiva vem em seguida a [essas] faculdades
mencionadas, pois, quandc seu apetite se intensifica, ela impulsiona,
Todas essas [faculdades] também vém em seguida as faculdades
estimativas™ ", isso porque de modo algum pode haver um desejo que ndo
ocorra depois de se ter estimado o desejado — ainda que, por vezes, se dé
uma estimagdo ¢ nfo se dé um desejo. Todavia, quando a natureza se
move em vista de rechagar dores corporais, pode suceder - de quando em
quando — que esse movimento venha a precipitar a estimulagio da
estimagdo, pois, em vista do que lhes é exigido, aquelas faculdades
[mencionadas] sdo compativeis com a estimagio, do mesmo modo que a
estimacdo, na maioria dos casos, conduz [tais] faculdades em direclio ao
estimado. Desse modo, a [faculdade] estimativa tem a soberania no
territorio das faculdades percebedoras nos animais, ao passo que a
[faculdade] da concupiscéncia e a irascivel t8m, ambas, a soberania no
territorio das faculdades motoras, seguindo-se, a ambas, a faculdade
impulsora {e], depois, a faculdade motora que estd nos musculos.

Dizemos, agora, que tais acBes e acidentes sdio provenientes dos
acidentais que acontecem 4 alma estando ela no corpo; e nfo acontecem
sem a associagio com o corpo. E por isso que elas [agSes] se alteram
concomitantemente ao temperamento“s dos corpos, vindo a ocorrer, além
do mais, com a ocorréneia dos temperamentos dos corpos.

Desse modo, para alguns dos temperamentos segue-se a disposicio
para a [faculdade] irascivel, para outros temperamentos segue-se a aptidio
para a [faculdade] concupiscivel; para outros temperamentos seguem-se a
covardia ¢ o medo. Assim, entre os homens, aquele cuja indole & uma
indole irascivel rapidamente {entra] em cdlera; entre os homens, aquele que
¢ tal como apavorado, em pénico, é covarde, sobrevindo-lhe rapidamente o
pinico. Ora, tais disposicSes se ddo somente por meio da associaglo com o
corpo. Contudo, as disposi¢Ges que pertencem 4 alma por meio da
associagio com o corpo se dio de acordo com categorias: entre elas ha
aquelas que pertencem primariamente ao corpo, mas em virtude de ele ser
dotado de uma alma; entre elas hd as que pertencem primatiamente 4 alma,
mas em virtude de ela estar em um corpo; e entre elas hd as que estio,
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igualmente, entre ambas {as categorias].

Ora, 0 sono, a vigilia, 2 saide e a doenga sfo disposigBes cujos
principios pertencem e provém do corpo, pertencendo primariamente a ele.
Entretanto, elas somente periencem a0 corpo por ele ter uma alma, Agora,
quanto [3s disposicBes] da imaginagio, da concupiscéncia, da irascivel e
daquelas que The sdo conformes, essas pertencem & alma que € detentora
de wm corpo; pertencendo ao corpo sob o aspecto de que pertencem
primariamente & alma do corpo, ainda que seja sob o aspecto da alma
comoa detentora de vm corpo — quero dizer que ndo € a partir do ponto de
vista do corpo. Da mesma maneira € o que se d4 com a anglstia, a
preocupacdo, a tristeza e a meméria - e com aquilo que a isto se
assemelhe —, na medida em que ndo estd nela aquilo que é acidental para
0 COFPO COMO cOrpo, embora tais disposi¢Ses sejam algo que se vincula ao
corpo, nio se dando a nfo ser que seja vinculado ao corpo. Assim, elas so
do corpo do ponto de vista da alma, na medida em que pertencem
primariamente 3 alma, ainda que pertengam & alma como detentora de um
corpe — quero dizer que nfo é do ponto de vista do corpo.

Por outro lado, a dor que é proveniente da pancada e da alteragfo
da compleigo ¢ o acidente que existe no corpo, na medida em que a
particdo da continuidade e da complei¢io sfo disposigdes do corpo do
ponto de vista daquilo que é corpo — & também existente no sentido, ¢
qual sente aquilo sob o aspecto de que ¢ sentido, mas isso 0 € por causa do
corpo. Parece que a fome e a concupiscéncia sejam desse [mesmo] grupo.
Por sua vez, 0 medo, a cilera e a angistia sio afecgdes que acontecem por
meio daquilo que acontece primariamente 3 alma. A colera ou a anglstia
sendo célera ou angistia ndo sdo afecgbes que fazem parte das afecgBes
gue deem no corpo, embora siga- se a elas wma afeccfio corporal gue déi
no corpe, tal como um ardor, wm calor ou seus respectivos
apaziguamentos etc. Ora, isso ndo é propriamente a colera e a angtstia,
mas uma coisa que se segue 4 colera e 4 anglstia. Bem, nfo nos opomos
que seja mais conveniente que [tal] coisa pertenca & alma enquanto ela
estd em um corpo, seguindo-se a ela [coisa], no corpo, afecgDes
caracter{sticas do corpo.

Também a imaginagio, enquanto seu [modo] de ser é a percepcio,
ndo faz parte das afecgBes que pertencem ao corpo por um proposito

208




20

25

30

35

AVICENA

primdrio. Além do mais, as vezes acontece que, a partir da imaginagio,
alguns mernbros se estendam sem que isso se dé por meio de uma causa
natural que tornasse necessario que a compleigio pudesse ser alterada, que
um calor se intensificasse o que um vapor penetrasse no membro de tal
mode que o estendesse. Antes, quando uma forma é realizada na
estimativa, ela precipita a transformagio em uma compleigio, seja um
calor, uma umidade, um frescor™®, Ora, se nfo houvesse tal forma, nio
haveria, na natureza, o que 0§ movesse.

Em suma, nés dizemos que & da condi¢io da alma que tem sua
ocorréncia no elemento corporal transformar uma compleicdo sem agio ou
afecqlio sométicas — pois [nesse caso] um calor nfio se dd a partir de um
quente, tampouco o esfriamento a partir de um frio. Ao contrdrio, quando a
alma imagina uma imagem que nela se intensifica, o elemento corporal nio
demora a receber uma forma ou uma qualidade adequada aquela [imagem].
Isso porque a alma & de uma substincia cujos principios s8o os de revestir as
matérias nas quais ela estd, a partir das formas estruturais que ela possui,
visto estarem [as matérias] adequadamente mais proximas dessa substincia
do que de uma outra™’ — isso quando se completa a aptiddo dela [matéria]
para ela [alma]. Na maior parte das vezes, as aptidGes delas [matérias] nas
quais ela [alma) estd™*® somente se ddo por causa de transformacgdes na
qualidade como ji dissemos anteriormente —, transformando-se somente,
na maioria dos casos, a partir de contrdrios que as transformam. Desse modo,
guando tais principios se ddo, o elemento pode ser vestido de uma forma
estrutural que pertenga a uma espécie natural, em razio de uma certa
adequacdo esiabelecida entre ambos, [mas] nfo estando descartado também
que [0 elemento] seja vestido das qualidades sem que haja necessidade,
nesse caso, de um contato, de uma agdo ou de uma afec¢Zo corporal que
fosse proveniente de um contraste, Antes, a forma que se encontra na alma é
principio para aquilo que ocorre no elemento. Do mesmo modo que 2 forma
da salide que estd na alma do médico é wmn principio para que ocorra o
restabelecimento [do doente] — e tal como a forma da cama estd na
esséncia do marceneiro —, embora isso faga parte dos principios que nfio
séo atingidos a n#o ser langando mao daquilo que lhes necessite, por meio
de instrumentos e intermediarios, instrumentos cuja necessidade somente se
d4 em razio de uma insuficiéncia e uma debilidade™”.
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Agora, reflitas tu na situagio do doente que estima que ja esta sio.
E no saudave| que estima estar doente. Ora, a partir disso, frequentemente
acontece que, quando a forma estd assegurada em sua alma e em sua
estimativa, seu elemento [corporal] é afetado a partir dela {forma), dando-
se a saiide ou a doenga, sendo que isso é mais eficaz do que aquilo que faz
o médico por meio de um instrumento [ou] intermedidrio. B por causa
disso que é possivel, por exemplo, que o homem corra sobre um tronco
jogado no meio do caminho, ao passo que se ele [tronco] for colocado
€omo uma ponte, ficando abaixo dele um abismo, [o homem] nfo ousard
marchar sobre ele, avangando, a nfo ser que seja lentamente, pois, em sua
alma, € imaginada a forma da queda; imaginada com muita intensidade,
sua natureza {do homem] ¢ a faculdade de seus membros reagem a isto; a0
passo que ndo reagem ao coatrdrio disso, que consistiria na estabilidade e
na constincia. Assim, quando hd a existéncia e a conselidagiio [dessas]
formas na alma e sua respectiva convicgio, & necessdrio que existam;
podendo acontecer frequentemente que a matéria que estd em condicGes
de ser afetada por elas [formas] seja afetada por elas, vindo a ser. Se isso
ocorrer na alma universal que pertence ao céu e a0 mundo, ¢ admissivel
que venha a ter influéncia na natureza do todo, 20 passo que se ocorrer na
alma particular, € admissivel que influencie a natureza particular.

Agora, frequentemente a alma influencia outro corpo, do mesmo
modo que influencia seu préprio corpe — tal como o mau-olhado e a
estimativa praticada**’. Melhor, quando a alma ¢é forte, augusta, parecida
com os principios, o elemento que estd no mundo obedece a ela, sendo
afetado por ela, encontrando--se, no elemento, aquilo que nela for
concebido, Isso porque, como viremos a explicar, a alma humana é nio
impressa na matéria que ela detém, mas o cuidado dela [alma] estd
dirigido a ela [matéria]. Ora, se esse tipo de ligagdo a coloca {em condigio]
de tranformar o elemento corporal fora daquilo que a natureza dele exige,
ento ndo é nada egpantoso que a influéncia da alma nobre, extremamente
forte, ultrapasse aquilo que por meio dela the é proprio entre os corpos.

[Assim], apesar de nfo ter tido sua imersio, forte e intensamente,
inclinada para aquele Joutro} corpo, ela é bastante superior quanto &
natureza [dele), forte para predominar sobre ele. Desse modo, essa alma
recupera os doentes ¢ faz adoecer us maus; sob ela, naturezas sio
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arriinadas e naturezas s30 sustenfadas; e transformam-se, em razio dela,
os elementos. Assim, o que nfo é o fogo, torna-se fopo! E o que nfo é a
terra, torna-se terral Por meio de sua vontade produzem--se chuvas e
fertilidade, assim como se produzem miséria e epidemia, tudo em
conformidade com o intelectualmente necessirio “*'. Em suma, &
admissivel que a existéncia daquilo que estd ligado 4 transformagio dos
elementos em coniririos dependa de sua vontade. O elemento obedece-lhe
por nafureza, dando-se nele [elemento] aquilo que é similarizado na
vontade dele [necessdrio], pois o elemento, em suma, estd submetido a
alma. Sua obedigncia a ela ¢ mais frequente que sua obediéncia aos
contririos que o influenciam e isso também faz parte das caracteristicas das
faculdades proféticas. Haviamos mencionado, antes disso, uma propriedade
vinculada 3s suas [da alma)] faculdades imaginativas, mas tratava-se de uma
propriedade vinculada ds faculdades animais da percepgiio, ao passo que
esta é uma propriedade vinculada as faculdades animajs motoras da
impulsdo, proveniente da alma do profeta da sublime profecia.

Agora, dizemos que, em razfio de se ter evidenciado que ndo had
agdo para as faculdades corporais que ndo sejam por meio do corpo e que a
existéncia das faculdades se di enquantc agem, entdo, as faculdades
animais somente se diio enquanto agem, sendo corporais. Logo, a existéncia
delas ¢ corporal. Portanto, elas nfo t8m subsisténeia além do corpo. Bem,
mas j& nos propunciamos sobre isso em nossos livros médicos em um
discurso que ndo se encontra em nossos predecessores quanto A precisio e 2
exatiddio, discurso que versa sobre as causas das aptidSes dos individuos de
diferentes constituicSes, em fungfo da diversidade de suas disposicdes a
alegria ou a tristeza, 4 colera ou & mansiddo, ao 6dio ¢ & pureza do coragio,
etc. Pois, que 14 sejam lidos.
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CAPfTULO QUINTO
Segiio 5
A respeito da inteligéncia ativa®"’ em nossas almas e da inteligéneia
508

passiva [que procede] de nossas almas’

306

Dizemos que a alma humana as vezes ¢ inteligente em poténcia,
depois se toma inteligente em ato. Ora, tudo o que sai da poténcia ao ato
sal, somente, por uma causa em ato que o tira de 14, Eis ai, pois, uma causa
€ 0 que faz nossas almas safrem — quanto aos inteligiveis — da poténcia
ao ato. E sendo [uma] a causa a dar as formas inteligiveis, esta adio € sendo
uma inteligéncia em ato na qual estfo os principios das formas inteligiveis
abstratas. Sua relacfio com nossas almas é como a relagio do Sol com
nossa visao, pois, do mesmo modo que o Sol £ visto por si mesmo em ato,
e por meio de sua claridade em ato & visto aquilo que néo estaria visivel
em ato, assim & o caso dessa inteligéncia em nossas almas®™. Desse modo,
quando a faculdade intelectual vé&*'° os particulares que estio na
imaginag#o e brilha sobre eles’'! a claridade da inteligéncia agente em nds
—— como mencionamos —, eles se tornam’ = abstraidos da matéria e das
suas aderéncias® ", imprimindo-se na alma racional. N&o que eles proprios
[os particulares] passem da imaginagiio para o nosso intelecto, nem que as

inteng:&“)ess14 imersas nas aderéncias [materiais] — que em si mesmas e em

vista de sua esséncia sfo abstratas -— fizessem, elas préprias, um simileSls;
mas no sentido de que sua consideragdo [do intelecto] predispde a alma
para que flua sobre ela’ 14 [modo] abstrato da inteligéncia ativa®'”. Assim,
as cogitagdes e as meditagSes sio movimentos que predispfem a alma na
diregdc da recepc;ﬁo518 do fluxo, do mesmo modo que os termos médios
s@o predisposi¢des que levam na mais firme diregio para assegurar a
recepgdio da conclusdo. Contudo, se a primeira ¢ de uma maneira, a
segunda & de outra maneira, como tu © constataras.

Desse modo, quando sobrevém para a alma racional uma relagéo
qualquer com tal forma [inteligivel] por meio da iluminagio da
inteligéneia ativa, a partir desta ocorre, nela {alma racional], algo do ponto
de vista do seu género [da forma] e algo que ndo é do ponto de vista do
seu género — do mesmo modo que aquilo que [se da] quando a luz incide
sobre as [coisas] coloridas e, a partir dela [luz], se produz na vista
umaimpressio que ndo engloba [as coisas coloridas) de todos os pontos de
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vista. Assim, as formas imaginativas®'® que sio inteligiveis em poténcia
tornam-se inteligiveis em ato; ndio por si proprias®>’, ao contrério, pelo que
se’ capta a partir delas. Melhor, assim como as impressdes das formas
sens{veis vindas por meio da luz nfio sio elas proprias essas formas, mas
algo distinto correspondente a elas, e que se produz por meio da luz frente
a frentem, do mesmo medo a alma racional, na medida em que vé essas
formas imaginativas e conecta-se nela a claridade da inteligéncia ativa,
imp@e-se da conexiio uma aptidio® > para que ocorra nela [alma racional]
a partir da luz da inteligéneia ativa os [modos] abstratos dessas formas,
apartadas das misturas®>,

Portanto, a primeira coisa que se discerne no intelecto humano é: o
que delas [formas imaginativas] é essencial e o que ¢ acidental, isto &,
aquilo por meio do que tais formas imaginativas sio assemelhadas e aquilo
por meio do que se diferenciam 2%, Assim, as intencBes que ndo se
diferenciam naquelas 523 [formas imaginativas] tornam-se uma intengfo
unica na esséncia do intelecto por comparagio s {suas] semelhangas. Por
outro lado, elas [intengdes] naquelas ~*° [formas imaginativas], por
comparagio ao que se diferenciam, tornam-se, no intelecto, intencBes
multiplas. Afinal, o intelecto possui um poder, quanto 3s intengSes, de
multiplicar a unidade e de unificar a multiplicidade.

Quanto a unificar o miltiplo, isso [é tido] sob dois aspectos: um
deles é que as intengBes multiplas diferenciadas numericamente nas
[formas] imaginativas, caso nfio se diferenciem quanto & definigio,
tornam-se, pois, tma intengo tnjca. O segundo aspecto [é aquele] em que,
a partir das intenes dos géneros e das diferencas, compSe-se uma
intengdo tnica pela defini¢iio. Agora, o modo da multiplicidade é no
sentido inverso a esses dois aspectos. Ora, isso faz parte das propriedades
do intelecto humano, mas nfo pertence 4s demais faculdades, pois estas
apreendem o mudltiplo miltiple, como ele é; e a unidade unidade, como ela
¢. Nio ¢ possivel que elas apreendam a unidade simples, mas a unidade
como um conjunto composto das coisas e de seus acidentes.

[Também] n#o € possivel que elas [as outras faculdades] separem
os acidentes ¢ os extraiam®®’ das esséncias. Portanto, quando o sentido
apresenta528 uma forma qualquer & imaginagio, e a imaginagio

(apresenta-a) ao intelecto, o intelecto toma>2 dela [da forma] uma intencdo.
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Mas, ao apresentar-se a ele [intefecto] uma onira forma daquela [mesmal
espécie — sendo outra somente numericamente —, o intelecto nfo toma a
partir dela, de modo algum, uma outra forma qualquer [além] daquela que
havia tomado, a ndo ser pelo aspecto do acidente como acidente, préprio a
esta Joutra forma], [caso} em que ele (o intelecto] a tomaria ore [como]
abstrata, ora como acidente™°.

£ por isso que se diz que Zayd e ‘Amr> possuem, ambos, uma
intenglo una quanto & humanidade. Nio que a humanidade que estd
junto 332 a5 propriedades de ‘Amr fosse, concretamente, a [mesma]
humanidade que estd junto s propriedades 533 de Zayd — como se
houvesse uma esséncia Unica para Zayd e para ‘Amr do mesmo modo que é
[Gnica] para “amizade”, “autoridade™ e para outras desse [género].
Contrariamente, a humanidade, quanto & exisiéncia, é mﬁltipla534. Pois, nédo
ha uma existéneia em vista de uma humanidade una, na qual houvesse
comunidade quanto 4 existéncla exteror, de modo que ela fosse
concretamente uma [mesma] humanidade de Zayd e de ‘Amr>® — isso
explicaremos na arte da sabedoria™ . Entretanto, o significado disso é que a
precipua desta [forma humana), na medida em que toca™’ a alma, [jd] é a
forma da humanidade, pois a segunda [forma humana] de modo algum
fornece alguma cojsa. Methor, a intengfio de ambas impressa na alma
humana € una [e] ela {a inten¢Zo] procede da primeira forma imaginativa, e
nio € um efeito da segunda forms imaginativa. Desse modo, em sua
coneretude, ¢ possivel a cada uma das duas [formas imaginativas] se
antecipar na feitura dessa impressdo na alma, [mag] nfo do mesmo modo
que o individuo “homem” e “cavalo”. Essa>* [...}

Agora, dado que o intelecto percebe as coisas que se precedem e se
sucedem, inteligir [juntamente] com elas, o tempo, & uma necessidade®> —
e isso ndo em wm tempo, mas em um instante, pois o intelecto intelige o
tempo em um instante. E quanto & sua [do intelecto] composiciio do
silogismo & da defini¢fio, esta ¢, pois, sem divida alguma, em um tempo;
salvo que sua [do intelecto] concepcﬁom da conclusio e do definido é
instanténea®*".

Mas a insuficiéncia do intelecto, que procede da concepgiio das coisas
que estdo no limite da inteligibilidade e da abstracdo baseada na matéria, ndo
¢ por uma imposigﬁos * o que diz respeito 4 esséneia dessas  colsas, nem
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por uma imposi¢io quanto d natureza do intelecto; mas & por causa de a
alma estar ocupada quanto ac corpo, com o corpo’ . Afinal, ela necessita do
corpo para muitas coisas, [ainda] que o corpo a distancie de suas methores
perfeicGes. Ora, o olho nfo & capaz de olhar para o Sol nf3o somente por
causa de uma imposig¢io no que diz respeito ao Sol ou por que ele [olho] &
distinto da [natureza] do brilho 4 , mas por uma imposicdo quanto 3
cornplei¢iio de seu corpo. Com efeito, na medida em que se dissipasse de
nossa alma esta imersdo™® e este obsticulo, a alma inteligiria por isso as
melhores intelecgBes. Para a alma, as mais lcidas e as mais deleitiveis.
Contudo, visto que nosso discurso quanio a esse tema é somente no que diz
respeito & ordem da alma come alma -~ e isto enquanto ela estiver junto
dessa matéria —, nfio nos & exigido, pois, falar [aqui] a respeito da ordem do
retorno™*¢ da alma. [Aqui], estamos falando a respeito da natureza™*’ para
passarmos [depois] para a arte da sabedoria, na gual analisaremos as ordens
separadas. Ademais, quanto 4 andlise a respeito da arte natural, esta se
caracteriza pelo que é conveniente ds ordens naturais, e tais ordens sfo as que
possuem uma relagio com a matéria e [com] o movimento.

Mas [voltando ac assunto] dizemos que o modo de canceber™*® do
intelecto se diferencia de acordo com a existéncia das coisas. Assim, as
coisas muito intensas — por sua superioridade - as vezes restringem o
intelecto quanto 4 sua percep¢fo. Por outro lado, as coisas existentes
muito sutis, tais como o movimento, o tempo e a hylésw — por serem
sutis existencialmente —, as vezes dificultam o modo de conceber [do
intelecto]. Contudo, [mesmo] estando o intelecto em ato completo ele nfo
concebe as privacéessso, porque o nada é percebido mediante [o fato de]
nio se perceber a presenca’ . Assim, o nada percebido como nada, o mal
como mal ou um perfeito nada so [percebidos] como algo em poténcia.
Portanto, se um intelecto apreende-o, somente o apreende porque eles
estio em relagio de poténcia. Afinal, os intelectos nos quais ndo se mescla
aquilo que estd em poténeia ndo inteligem o nada e o mal — como nada e
mal — e sequer os concebem, pois ndo hd na existéncia coisa alguma que

seja wm absoluto mal.
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CAPITULO QUINTO

Segdio 8
Explanacfio a respeito dos drgfos que pertencem a alma

E conveniente que falemos agora a respeito dos 6rgios que
pertencem & alma. Dizemos, pois: foi um abuso o modo pelo qual os
homens trataram a questio dos &rgios que estdo ligados as principais
faculdades da alma. Exagerada querela em duas frentes, na guais eles —
de acordo com a tendéncia de cada uma das duas facgGes — se fiaram pela
excessiva tirania e pelo extremo sectarismo, até que abandonaram a
verdade. A maior parte cometeu o [mesme] erro daquele que colocou a
alma como esséncia una e, apesar disso, sentenciava que os membros
principais eram muitos. Ainda que, a esse respeito, ele contradissesse os
filésofos enunciadores das multiplas partes da alma — concordando com
gquem expressava sua unicidade —, ele ndo soube que isso implicava
colocar um sé membre principal, ou seja, aquele por meio do qual haveria
a primeira ligago da alma [com o corpo]. Agora, quanto acs
“multiplicadores” das partes da alma, eles nem sequer colocaram para
cada parte um sitio proprio, nem um centro a parte.

Dizemos inicialmente, pois, que o veiculo primordial das faculdades
animicas corporais é um corpo sutil, pneumdtico®"’, que penetra nos
orificios [do corpo]. Tal corpo é o pneuma. Ora, se as faculdades da alma
que estdo ligadas ao corpo ndo penetrassem, portadas em um corpo, entio
ndo haveria aquilo que obstaculiza e obstrui o itinerdrio da passagem das
faculdades motoras, sensoriais ¢ também imaginativas — e isso que cria
obstdculo & evidente para quem realiza experiéncias meédicas. A relagio
desse corpo em vista da sutilidade e da vaporeidade dos humores é [como]
a relaglo dos membros com a compactagio dos humores. Ele [pneuma]
possui uma mistura propria; e sua mistura também varia de acordo com a
necessidade, ante a diversidade [de fung¢Ges] que recai sobre ele, tornando-
se, com isso, portador de faculdades diferentes. Afinal, a mistura pela qual
se encoleriza nfo é compativel com a mistura pela qual se deseja ou se
sente; a mistura que é compativel ao pneuma da visdo nfio é, em sua
determinagfo, aquela que se ajusta ao pneuma motor.

Alias, se a mistura fosse uma 306, entfo as faculdades estariam
instaladas em um inico pneuma e suas agdes seriam a mesma. Ora, visto
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que a alma & una, & preciso, entdio, que ela tenha uma primeira ligacio com
0 corpo, pela qual o rege e o desenvolve, ainda que isso seja por
infermédio daquele pneuma,

Dessa maneira, a primeira agfio da alma é fazer o membro, por
intermédio do qual cla estimula — por meio daquele pneuma ~— a
estruturagfo das {faculdades] nos demais membros. Esse membro é o
primeiro dos membros que sdo engendrados ¢ o primeiro sitio para o
nascimento do pneuma. Tal é o coraglio. Prova disso € o que se verifica em
um [exame] anatémico preciso -— mas ampliaremos essa significagio ao
comenté-la na parte Sobre o animal °1°.

E necessdrio, pois, que a primeira ligagio da alma seja com o
coraglo, sendo inadmissivel que ela se ligasse ao coragio e depois ao
cérebro. Afinal, tio fogo ela tenha se ligado ao primeiro membro, o corpo
torna-se animado. Agora, quanto a0 segundo [membro], sem divida ela
age nele, mas somente por intermédio daquele primeiro. Assim, a alma
vivifica o animal pelo coragio. Contudo, é admissivel que as faculdades
com outras agGes fluam do coragdo para os outros membros, na medida
em que o fluxo deva proceder do primeiro, com o qual eles estio ligados.
Desse modo, o cérebro ¢ aquele no qual se completa a mistura do pneuma,
ficando ajustado para ser o portador das faculdades da sensibilidade e do
maovimento em diregio aos membros que, munidos, [tormam-se] aptos para
que deles procedam suas agfes. O mesmo caso se dd com o figado em
relagio s faculdades nutritivas: o coragiio é o primeiro principio, ligando-
se com o [figado], do qual partem {as nutritivas], penetrando em outros
membros além dele, onde a agHo serd tal qual o principio da sensibilidade.

Para aqueles que se opOem a esse enunciado, [0 principio] estaria
somente ne cérebro. No entanto, as agbes da sensibilidade nfo sdo feitas
por meio dele e nele — antes, em outros membros como, por exemplo, na
pele, no olho e na orelha — e nem por isso é necessario que o cérebro nio
seja um principio. Da mesma maneira, é admissivel que o coragfio seja um
principio para as faculdades nutritivas, embora suas agdes estejam no
figado — assim como o €& para as faculdades do imaginar, da
reminiscéncia e da concepgfio, embora suas agBes estejam no cérebro.

Melhor, cabe a ele ger ¢ principio para diferentes faculdades, sem ter
o compromisso de que de seu sitio procedam todas as agdes delas.
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Ao contrdrio, € necessirio que [as faculdades] se ramifiquem nos
diferentes 6rgios, sendo criadas de um certo modo, depois daquele
membro. Assim, flui na direg@io delas, a partir daquele membro, uma
faculdade prescrita para a mistura e para a aptiddo daguela ramificagio —
de acordo com o que tu constatards na mengio a0 animal —, de modo a
néo sobrecarregar o membro que é o prineipio.

E em razdo disso que a inervaciio foi eriada para o cérebro, e as veias
para o figado, sendo que o cérebro e o figado sdo dois principios primérios
para a sensibilidade, para o movimento e para [a faculdade] nutritiva— ou
como se fossem dois principios secundérios. Agora, a partir {do momento
em] que a faculdade de engendrar e de criar fluiu do coragio para o
cérebro ~— engendrando o cérebro —, ndo haveria grande mal em que o
¢érebro enviasse a partir de si mesmo um 6rgdo, por meio do qual a
sensibilidade e o movimento, vindos do coragdo, fossem estendidos; ou
entdo que o coraglio fizesse com que a sensibilidade e o movimento
penetrassem no cérebro, ao fazer com que ¢ 6rgio chegasse até ele, Bem,
ndo ¢ necessario muito esforgo na questdo do nascimento da inervagio
{para saber] que seu principio ou vem do coragdo ou vem do cérebro.
Methor, concedemos que ele venha do cérebro, [mas] estendido a partir do
coragdo, da mesma maneira que o figado enderega para o estémago aquilo
que se estende de um ac outro, pertencendo a ele {estdmago] veias, por
meio das quais, também, se estendem outros além dele.

Logo, nio & necessério que, no membro que ¢ principio de uma
faculdade, também esteja a primeira das ages dessa faculdade e que ele
seja um 6rgdo para as agdes dessa faculdade, Ao contrdrio, ¢ admissivel
que o drgdo tenha sido criado para a extensdo de uma outra coisa, que
somente serd estendida apés a criaglo do [6rgdo], de modo que o cérebro
seja o primeiro a ser criado sem ser principio para a sensibilidade e o
movimento em ato. Melhor, ele é capacitado para se tornar um certo
principio para os membros que vém depois dele — quando houver uma
extensio [do principio] vindo de um outro que nfo ele, depois que este,
que possui [o prineipic®’, criou o érgdo para a extensio.

Assim, uma vez ele tenha criado a inervagiio que vai ao coragfio,
entdo, nessa hora, a sensibilidade e o movimento s#io estendidos a partir
deste. E possivel que ele [cérebro] seja engendrado concomitantemente —
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¢ sem demora ~ & criagio dessa passagem.

Quanto d penetraciio [do nervol a partir do [cérebro] em diregiio
ao coragio, ndo hd ainda argumento ¢ nada que se assemelhe a um
argumento. Mas ¢ como se o cérebro fosse criado, e junto com ele fosse
criada, a partir de sua matéria, uma coisa que penetrasse em diregfio ao
coragio, de fora do coragHo, a partir da qual se estendesse a sensibilidade e
o movimento. [Isso] sob reserva de que a germinago dessa inervagdo
vinda do cérebro e sua conversdo, deste, em diregio ao coragdo, ndo é algo
que se manifesta como pensou aquele que asseverou a germinagio dos
nervos que estdo entre o cérebro e o coragio — vindos do cérebro para o
coragio e nfo do coragfo para o cérebro —, de acordo com o que
evidenciaremos em seu devido lugar, quando falarmos a respeito das
naturezas do animal, alongando o discurso a esse respeito, um tanto que
cure e convenga. Bem, com isso, gue retornemos, entio, a um outro
procedimento,

Dizemos, pois, que nfo ¢ impossivel que [0] principio de existéncia

de uma faculdade esteja em um membro, penetre desse membro em
diregdio a outro membro e, ai, a faculdade seja completada e aperfeigoada
e que, em seguida, ela se incline para aquele primeiro membro e o sustente.
Com efeito, o alimento somente atinge o figado a partir do estdmago e, em
seguida, tendo chegado 14 de um certo modo, aquilo volta nutrindo o
estbmago, nas veias que sdo emitidas do bago e da veia cava®'?, e
disseminadas no estémago.
Desse modo, ndo hd inconveniente algum em que, por exemplo, o
principio da faculdade tenha sido emitido do coragfo, que a faculdade nio
seja realizada e completada no coragio, mas que, depois, quando ela for
aperfeicoada em um outro membro, ela comunigue [isso] ao coragdo. Tal é
o caso do sentido comum, pois o principio da faculdade do sentir
particular vem dele e, em seguida, ela retorna para ele com a informagio.
[Isso} sob reserva de que a sensibilidade do coragdo, em si, e
particularmente a do tato, sio maiores que a sensibilidade do préprio
cérebro — é em razdo disso que as dores dele [coracdo] sio insuportiveis
—, embora ndo se¢ja impeditivo que as faculdade se tornem mais potentes
e mais intensas em principios que ndo os seus, em virfude da conjuntura
das matérias que as colocaram nessa condigdo.
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Agora, parece que 4 faculdade das extremidades dos tenddes, ao
puxar, é mais intensa que suas faculdadefs] principais, que sio
consecutivas aos nervos, Enfim, o coragiio € vm principio primeiro a partir
do qual fluem faculdades em diregio ao cérebro; algumas delas
completam suas agOes no cérebro e em suas partes — como, por exemplo,
o imaginar, a concepgdo etc. —, e ouiras delas fluem a partir do cérebro
para membros exteriores a ele, tal como aquilo que flui para a pupila €
para os misculos motores. A faculdade nutritiva flui do coragio para o
figado e, em seguida, por intermédio das veias, ela flui do figado para todo
o corpo nutrinde também o coragio —, sendo que o principio da faculdade
vem do coragiio, ao passo que o principio da matéria vem do figado.

Agora, quanto s faculdades cerebrais, a visfio se completa pelo
humor cristalino — que é como a dgua pura —, recebendo as formas das
[coisas] wvistas e conduzindo-as até o pneuma da visdo. Contudo, a
complementagdo do ver, de acordo com o que € sabido de sua anatomia e
do que se conhece de sua disposigio, estd no encontro dos nervos ocos.
Quanto ac odor, [ele se completa] pelas duas protuberfncias na [parte}
anterior do cérebro, como se fossem os dois mamilos dos seios. O paladar,
por sua vez, [se completa] por meio dos nervos cerebrais vindos da lingua e
do céu da boca, conduzidos da sensibilidade e do movimento. Quanto a
audigdo, ela também [se completa] por meio dos nervos cerebrais vindos do
canal auditivo, cobrindo a superficie em torno dele. E quanto 2o tato, fele
se completa] por meio de nervos cerebrais ¢ medulares difundidos pelo
corpo todo.

A maior parte dos nervos da sensibilidade vem da [parte] anterior
do cérebro, porque a [parte] anterior do cérebro € mais maledvel, e a
maleabilidade ¢ mais propicia & sensibilidade. E como a {parte] anterior do
cérebro conduz ac que estd [mais] atrds ¢ 4 medula, ele se torna
gradualmente mais rigido na diregfio da medula, cuja maciez necessariamente
¢ auxiliada pela rigidez. Por sua vez, a maior parte dos nervos do movimento
que vem do cérebro somente germinam da [parte] posterior do cérebro
porque cla é mais rigida, e a rigidez ¢ mais propicia ao movimento e o auxilia
melhor. Na maior parte dos casos, os muisculos nascem a partir dos nervos
que pertencem ao movimento. Agora, quando estes vao além dos misculos, a
partir deles e dos ligamentos se produzem os tenddes.
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Na maior parte das vezes, a conexfo dos extremos [dos tenddes] é
com o5 05505, embora em alguns lugares eles possam se conectar sem ser
com oS 0ss0s — assim como pode ocorrer que 0§ proprios musculos se
conectern a0 membro motor sem que seja por intermédio de um tenddo. A
medula, por seu turno, € como se fosse uma parte do cérebro, penetrando no
orificio das vértebras para que aquilo que nasce dos nervos nfio fique
distante dos membros. Melhor, para que os nervos que nascem dela sejam
enviados para estarem préximos do Iugar em que seu engendramento se faca
nECessario.

Agora, quanto a faculdade formativa ¢ ao sentido comum, ambos
vém da [parte] anterior do cérebro, em um pneuma que preenche esse
ventriculo. Os dois I4 estdo 'apenas para supervisionar os sentides que, em
sua maior parte, somente se difundem vindos da [parte] anterior do
cérebro. Bem, resta a cogitativa e a memdria, gue estfio nos dois outros
ventriculos, embora a meméria fique no lugar de trds, para que a sede do
pneuma cogitativo fique no meio, a uma mesma disténcia entre o deposito
das formas ¢ o depdsite das intengbes. A estimativa, por sua vez, &
predominante por todo o cérebro, embora sua soberania esteja no centro.

Ainda assim, como & natural que aquele que tem dividas dissesse
“Ora, como € que a forma da montanha — melhor, a forma do universo se
delineia em um érgo tdo exiguo que porta a faculdade formativa?”
Diriamos 2 ele, pois: compreender que a divisfo dos corpos vai ao infinito
basta para [nos] incumbirmos dessa diavida. Afinal, assim como o universo
¢ delineado em um espelho pequeno e na pupila porque aquilo se divide e se
delineia nele em vista de suas partes ~ visto que 0 ¢corpo pequeno se divide
de maneira compativel com a divisdo do grande, em nimero e figura, se
bem que, quanto & dimensfio, o pedago [no pequeno] seja diferente do
pedaco [do grande] —, da mesma maneira se dd o caso do delineamento das
formas imaginativas em suas matérias. Além do mais, a relagio que ha, de
parte a parte, naquilo em que sHo delineadas as formas imaginativas —
quanto 4 grandeza e a pequenez que 4 se delineiam —, ¢ a mesma relagio
das duas coisas que estdo {do lado] de fora, quanto 4 grandeza e & pequenez
de ambas, levando-se em conta a simetria na distincia.

Agora, quanto a faculdade irascivel e aquilo que estd ligado a ela,
nao é necessdrio que haja um outro membro além do principio, porque sua
a¢do & uma agio sd, adaptada e necessitada de fum}a mistura de intenso calor.
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Agora, o efeito que ocasionalmente scbrevém [da irascivel] ndo é
o efeito de continuidade que vem da cogitagio e do movimento, de
maneira a assustar [quando] ela se inflama em excesso — isso porque o
que ¢ ocasional faz parte daquilo que acontece eventualmente. Por sua vez,
aqueles outros [casos] como, por exemplo, o do pensamento, e da reflexdo
€ 0 que a isso se assemelha, necessitam de estabilidade e de receptividade.
Ora, € necessrio que o membro apto a isso seja mais tmido e mais frio —
¢ este € o cérebro — para que o calor inato nfo [o] inflame com muita
intensidade e para que ele tenha uma estrutura que resista {4 inflamacfo}
gerada pelo movimento.

Por sua vez, dade que a nutritiva faz parte daquilo que deve ter um
membro isento de sensibilidade — de modo que ele possa ser preenchido
de alimento ou ficar vazio dele sem sofrer nem sentir dor em demasia por
aquilo gue Ihe penetra e que vai e que vem até ele —, sendo exfremamente
timido a fim de conservar o calor das faculdades pelo nivelamento e pela
consisténcia, entfo o figado foi colocado come tal membro,

[Por fim,] a faculdade da geragéo foi colocada em um outro membro,
de intensa sensibilidade, para auxiliar a incitagdo ao coito por meio da
sensualidade; pois, {tal coisa] seria injustificivel caso nfio houvesse [ai]
prazer ¢ sensualidade. Afinal, o individuo nfo necessita disso para sua
permanéncia. Assim, o prazer estd ligado a um membro sensivel, para o
qual foram colocados os dois testiculos que sfo auxiliados por outros
o6rgdos, alguns dos quais sfio para atrair a matéria e outros para expeli-la
— como viré a ser menciontado a ti, quando falarmos a respeito do animal.

E este é ¢ fim de O Livro da Alma,
a sexta parte das ciéncias naturais.

Com a graga de Deus, Bom e Provedor®'”.

273










