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1- ALGUNS INTROITOS

1.1 A importancia do estudo da falsafa.

Mesmo que ndo pretendessemos contar a Historia da Filosofia ocidental
em algumas paginas, mas procurassemos apenas tracar uma linha minima que ligasse
as principais etapas da Historia da Filosofia, seria natural que tivessemos em mente
que, de algum modo, o mais atual pensamento do mais jovem filosofo do nosso planeta
teria alguma relacdo com o mais antigo pensamento do mais antigo filésofo da Historia
da Humanidade; fosse essa relagdo, uma relagdo de proximidade e concordancia ou
fosse de afastamento e divergéncia. E justamente por admitirmos que tal relagdo ¢é
inerente as diversas manifestagdes filosoficas que podemos justificar o porqué damos
a isso o nome de “Historia da Filosofia” e, também, o porqué do interesse em pesquisa-
la.

Ao nos habituarmos em estabelecer um didlogo com a filosofia ¢
comum estarem presentes em nossas reflexdes filésofos como Aristoteles, Platdo,
Heraclito, e grande parte dos filosofos da antiga Grécia. Além desses, por vezes
fazemos figurar pensadores do Ocidente medieval latino como Agostinho, Rogério
Bacon e Tomas de Aquino. A estes, ndo raro, podemos acrescentar igualmente os
nomes de alguns modernos como Hegel, Kant, Nietzsche, Descartes e outros. Mesmo
sabendo que tais pensadores possuem extremas diferencas filosoficas entre si, ndo nos
sentimos cometendo nenhuma contradicdo em reuni-los, pois sabemos que todos sao
tributarios dos argumentos da razao — propoésito da filosofia — para superar os desafios
particulares que se-lhes apresentaram em cada época. Se isso nos ¢ natural, ndo
devemos ter, pois, a menor hesitacdo em trazer as nossas reflexdes, por exemplo, os
nomes de Al-Kindi, Ibn Sina, Al-Farabi e Ibn RuSd que s3o os nomes mais
representativos da falsafa, tendo sido a justo titulo conhecidos também como os
“fil6sofos arabes helenizados”.

Nascidos no periodo medieval em terras dominadas pelo Is/am, entre os
sécs. VIII e XII d. C./ IT e VI H., esses pensadores foram denominados, em arabe, pelo
termo “faldasifa™, isto &, “filosofos” em vista de sua arte: a “falsafa”, isto &, a
“filosofia”. Em suas obras, justifica-se tal denominag¢do em virtude de haver tragos

profundos e marcantes de grande parte da tradicdo da filosofia e da ciéncia antiga dos

' No singular, failasif (filosofo).
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gregos. O fato de tais pensadores estarem inseridos numa cultura mais distante da
nossa, talvez nos desse a falsa impressdao de que o mundo arabe e o mundo islamico
pouco teriam a acrescentar as nossas discussoes historico-filosoficas em vistas da
formagdo do nosso pensamento ocidental. Porém, ao se entrar em contato com as obras
dos falasifa pode-se verificar que eles adotaram os principios da filosofia através das
demonstragdes logicas, estabelecidos principalmente por Aristételes para superar os
desafios impostos pelas mais variadas questdes que se-lhes apresentaram. Assim, ¢
natural que eles figurem juntamente com os grandes nomes da Historia da Filosofia.
Curiosamente, em muitos aspectos, a sua importancia se deu mais em vista do impacto
causado na Historia da Filosofia do Ocidente do que na do proprio Oriente. De todo
modo, a falsafa ¢ um dos elos mais esclarecedores para a compreensdo dos caminhos
da filosofia no periodo medieval visto que se deu no mesmo periodo em que o
Ocidente esteve sob a denominagao (as vezes injusta) de Idade das Trevas.

Uma das coisas que mais chama a atengdo ao atento estudante de
filosofia ¢ que, ndo raras vezes, os manuais de Histéria da Filosofia — ao tratarem do
periodo medieval — passam de Agostinho (séc. IV d. C.) a Tomés de Aquino (séc. XIII
d.C.) sem dar a devida atencdo ao que ocorreu nesse interim, o que indiretamente acaba
reforgcando que, nesse periodo, o conhecimento cientifico e filoséfico teriam ficado
estagnados. Tal julgamento ndo pode se aplicar ao lado oriental medieval, pois neste, o
que se viu, permite considerd-lo como um dos periodos mais luminosos da Historia:
grandes avangos foram realizados em praticamente todas as areas do conhecimento e,

de modo particular, na filosofia.

1.2 A origem e o significado do termo “falsafa”.

A transcri¢do do termo grego ¢prhocodio (filosofia) para a lingua

arabe resultou no termo da.wls ( falsafa ). Vale esclarecer que se, por um lado, na

lingua grega, os morfemas griio / codrat (filia/sofia) se unem para dar, entre outras, a
idéia de “amor a sabedoria”, por outro lado, em arabe — assim como nas transcri¢des
que encontramos em outras linguas como, por exemplo, “philosophia” em latim;
“philosophie” em francés e alemao; “philosophy” em inglés etc. — a idéia que liga os
conceitos de amor e de sabedoria se dd somente por uma analogia e um retorno ao
termo grego. Os vocabulos usados para significar “amor” e ‘“sabedoria”, na lingua

arabe, ndo possuem qualquer semelhanca com os radicais gregos decorrendo, portanto,
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que no vocabulo da.ls ( falsafa ) nado ha qualquer idéia que provenha dos radicais

proprios da lingua arabe. E uma pura transcrigdo da lingua grega.

Mesmo nao sendo o caso de nos aprofundarmos na discussao de
significados dos termos gregos e nem de fazer corresponder com rigidez os termos
gregos aos termos arabes, podemos aludir ao fato de que alguns conceitos que podem
se incluir no conceito de diltal (filia) sdo, por exemplo, o conceito de amor, de paixao,
de amizade, de desejo e de inclinacdo da alma. No caso do conceito de copia (sofia),
podemos incluir nele os conceitos de sabedoria, ciéncia e conhecimento.

Quanto a ¢rAwa (filia) ha trés termos na lingua arabe que podem se
aproximar de sua defini¢do: o (hub), Glaa (sadiq) e 3ic (‘iSg). Os dois

primeiros, apesar de serem usados com frequéncia na lingua arabe, ndo tiveram um uso

muito corrente no vocabulario da falsafa. No caso de wa (hub), sua aplica¢do se da

mais propriamente ao amor no sentido da ternura, do carinho e do afeto podendo ser
traduzido como o amor num sentido mais amplo. O segundo termo — a3l (sadig) —
se traduz por amizade, porém sua raiz original remete a nocdo de autenticidade,
sinceridade, veracidade e outros termos afins. E, talvez, justamente pelo fato de uma

amizade nao poder prescindir de todos esses atributos ¢ que, na lingua arabe, o termo

“amizade” provém daqueles primeiros conceitos. Por fim, a idéia de amor no sentido
da paix@o e da inclinacdo do desejo, encontra sua melhor traducdo no termo (3.iec
(‘isq). Ibn Sina, por exemplo, ao fazer uso desse termo nao o restringe meramente ao

sentido material da atracdo carnal mas, procura espiritualizd-lo no sentido metafisico

do movimento da hierarquia dos seres em dire¢do a causa final. Nesse sentido, o termo

G<e (‘iSq) guarda também uma certa proximidade com o conceito de epwo (eros) e,

no vocabulario filosofico €, pois, 0o que mais se aproxima também da idéia de
o (filia).

Em relagdo ao termo codia (sofia), ha trés termos na lingua arabe que
estdo relacionados ao sentido de sabedoria, de ciéncia e de conhecimento. Sdo eles:

ale (‘ilm), &8 ,aa (ma'rifa) e &aSs (hikma). Esses trés termos possuem um uso

frequente na linguagem filosofica entre os arabes. No primeiro caso — ale (ilm ) —,
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sua melhor correspondéncia ¢ o termo ciéncia. Com mais frequéncia foi esse o termo
utilizado para traduzir a nocao grega de emiotnun (episteme). No vocabulédrio da
Jalsafa € com ale (‘ilm ) que se expressa, por exemplo, a nogéo de “ciéncia divina”,

99 6

“ciéncia da natureza” “ciéncia da alma”, “ciéncia da logica” etc. Nos dias de hoje,

grande parte da denominagdo das ciéncias modernas e suas variantes como, por

exemplo, Biologia, Sociologia, Economia e Ecologia ¢ antecedido pelo termo ale (ilm

). Quando se predica a alguém o adjetivo alle (‘i/m), o sentido mais apropriado ¢ o de
que esse alguém ¢ douto, erudito, diplomado. O mesmo termo também ¢ usado para
designar o cientista.

No segundo caso, isto €, 4 yaa (ma rifa), este deriva da raiz do verbo

8 ,yc (‘arafa) que significa conhecer. Assim, o termo 43 ,aa (ma ‘rifa) pode ser

traduzido por “conhecimento”. E com esse termo, por exemplo, que Ibn Sina afirma

que “o fim da filosofia especulativa é o conhecimento da verdade, e o fim da filosofia

9 2

pratica ¢ o conhecimento do bem” ~. Mas, num outro sentido, hd certa nuance nesse

termo: ao analisa-lo, Goichon aproxima-o do termo grego Yvwol6 (gnosis). Assim, por
exemplo, ao se predicar alguém com o adjetivo —as e (‘arif ), pode se indicar o
carater do conhecimento do iniciado, do que tem acesso ao saber esotérico, oculto.

Por fim, ¢ mais propriamente com o termo d.S~ (hikma) que

encontramos a melhor aproximagao da nocao de sabedoria. Esse foi o termo usado na
traducao do grego codra (sofia). Em alguns casos, esse termo também ¢ usado com o
sentido de ciéncia — ale (ilm) — e conhecimento — &3 ,aa (ma'rifa) — Porém,
enquanto os dois primeiros denotam um tipo de saber mais indicativo, o espectro mais
amplo do conceito di.Sa (hikma) € o que mais se aplica no caso do vocabulario
filosofico para designar a extensdo do conceito “sabedoria”. Por essa razdo, as vezes,
daSa (hikma) também, foi usado como sinonimo do proprio conceito de filosofia. Se

os antigos gregos chamavam um homem sdbio de 090G (sofos), em arabe ele seria

99 6y 9 ¢¢

denominado auSa (hakim). Vocabulos como “governador”, “juiz”, “arbitro” e outros,

2 Cf. GOICHON, Vocabulaire, p. 19 e Lexique, p.221.
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também derivam da mesma raiz, remetendo a um sentido mais abrangente do conceito
de sabedoria.

Na medida em que, tanto nas linguas ocidentais modernas como na
lingua arabe, o termo “filosofia” foi uma importagcdo de origem grega, ¢ natural que em
todas elas tenha havido uma apropriagdo do vocéabulo. Nesse sentido ¢ comum, por
exemplo, — tanto em arabe como em portugués —, se dizer que um tal homem pensativo
¢ um “fil6sofo” ou que determinada pessoa possui uma “filosofia de vida”. No entanto,
pode haver sutis diferengas nessas mesmas afirmacdes pois a intensidade com que o
Ocidente e o Oriente assimilaram algumas tradi¢des da filosofia da antiga Grécia ndo
foi a mesma. Talvez, por isso, a falsafa tora, em muitos casos, mais estrangeira para os

arabes do que a filosofia o foi para os ocidentais.

1.3  as principais caracteristicas da falsafa.

Preenchendo paginas e mais paginas em lingua arabe, os falasifa
desenvolveram suas teses entre os séculos VIII ¢ XII d. C. / I e VI H. Portanto, a
principal caracteristica da falsafa é ser medieval. Tal condi¢do traz consigo uma grande
bagagem de pré-conceitos a respeito da Idade Média e, conseqiientemente, da filosofia
praticada nesse periodo. Se a bindmia tabuleta em que se 1€ “razdo e f&” pode guardar
um olhar estreito em relag@o ao todo da filosofia medieval, mais ainda poderia sé-lo em
relagdo a falsafa. A isso se acrescenta, nao raramente, uma visao distorcida dos povos
semitas, de modo geral, e dos arabes, em particular.

Outra caracteristica da falsafa ¢ ter sido uma novidade no cendrio da
filosofia que, até entdo, ja havia se construido e se alicercado ao longo de, pelo menos,
1200 anos. Afinal, até o séc. VIII d.C., a filosofia havia se desenvolvido
principalmente entre os povos gregos, no interior do império romano € entre a
cristandade do Oriente e do Ocidente. A novidade repousa no fato de que, nesse
panorama de povos e culturas, também passou a figurar o povo arabe. E, do mesmo
modo, que o helenismo, quando absorvido por outras culturas, teve que se adaptar as
caracteristicas locais, o mesmo aconteceu no caso da falsafa. Os ingredientes da
filosofia e das ciéncias gregas também se adaptaram a cultura e a religido dos arabes.
Esse encontro resultou numa filosofia original e renovada que ndo se confunde com
particularidades filosoficas anteriores. Além disso, a filosofia que havia sido, até entao,

um patriménio praticamente exclusivo da lingua grega, latina e siriaca, chegou, pela
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primeira vez, a ser escrita em lingua arabe. Nesse caso, ndo ¢ dificil imaginar que os
termos e os conceitos filosoficos tiveram de seguir um novo itinerario para serem
adaptados ao novo idioma.

Outro ponto relevante ¢ o fato de a filosofia se confrontar com uma
nova religido. O islamismo recebeu a filosofia pouco mais de 150 anos apds o seu
nascimento. A filosofia, nascida entre os mitos gregos, transportada juntamente com os
deuses para o pantedo de Roma, absorvida pelos padres da igreja para cimentar os
dogmas da cristandade, havia se confrontado, até¢ entdo, com outras formas de religido
mas nao ainda com o islamismo. Foi a falsafa que se encarregou de fazer com que os
principios filoséficos se deparassem, pela primeira vez, com os dogmas da religido
islamica, o que foi, sem duvida, um novo desafio para ambas.

A falsafa foi a responsavel ndo so6 pela imersdo do pensamento da
filosofia grega entre os arabes mas também pela transmissdo da filosofia grega ao
Ocidente. Na medida em que o paradigma grego foi um dos responsaveis pela
construcao filosoéfica do Ocidente, ndo ¢ dificil imaginar que a falsafa ocupa um lugar
historico muito peculiar. Sobre o meridiano da filosofia oriental e ocidental, a meio
caminho da contemplagdo de dois — ou mais — caminhos, a falsafa contribuiu
sobremaneira para inimeras transformacdes da filosofia do Oriente ¢ do Ocidente. E
assim que, por exemplo, muitas teses desenvolvidas no interior da falsafa possuem —
aos moldes das duas faces da alma propostas por Ibn Sina — duas frontes distintas: uma
voltada para o Oriente e a outra para o Ocidente. Como bem assinalou Carra de Vaux,
“esta escola se divide em dois ramos: o oriental e o ocidental. Al-Kind1, Al-Farabi,
Avicena s3o nomes célebres do primeiro ramo; Ibn Baja, Ibn Tufayl, Averrois, os do
segundo ramo.”

Talvez se Voltaire tivesse conhecido, além dos infindaveis volumes
escritos pelos pensadores do Ocidente medieval, também os dos faldsifa, certamente
teria continuado a exclamar de que tudo deveria ser colocado em dicionarios. E isso
ndo seria a toa, pois uma das caracteristicas comum aos falasifa, que chama muito a
atencao, ¢ o numero de suas obras. Os titulos de Al-Kindi, citados por Badawi em sua
Histoire de la Philosophie Islamique, chega ao nimero de 241; no caso de Al-Farabi,
mais de 120; para Ibn Sina, Anawati cataloga 276 obras; para Ibn Rusd, Badawi

apresenta uma lista de 92 titulos. Algumas dessas obras ndo chegaram até nos, muitas

3 Cf. VAUX, C. Les penseurs de I'Islam, pp. 1s.
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encontram-se ainda em manuscritos arquivados em bibliotecas, algumas foram
editadas em arabe, as mais importantes tiveram traducdes para o latim durante a Idade
Média e pouquissimas foram traduzidas para as linguas modernas.

Os temas abordados pelos falasifa cobriram grande parte dos
conhecimentos da época: logica, fisica, matematica, metafisica, medicina, astronomia,
musica, psicologia, €tica e politica. Pelo fato de haver, dentre essas obras, comentarios
sobre Aristoteles e, em menor niimero, sobre outros autores, muitas vezes se quis
reduzir o papel da falsafa a esses comentarios. Ha muito, porém, as pesquisas a
respeito da falsafa, ja4 se incumbiram de mostrar o quanto a denominagdo de
“comentadores” era restrita e imprecisa para designar o trabalho realizado por esses
pensadores. Se o comentario foi uma realidade entre os falasifa, tanto o foi, também, o
desenvolvimento de uma filosofia original, de grande envergadura, por parte de cada

um deles.

14 Arabes, islamicos e muculmanos

Apesar de muitas vezes serem tomados um pelo outro, esses trés termos
ndo sdo sindnimos. Certamente, podem ter mais de um sentido dependendo do modo
como sao empregados mas, geralmente, os encontramos utilizados a partir de uma
distingdo basica: o termo ‘““arabe” geralmente ¢ utilizado no sentido da lingua, da
cultura, da politica ou da etnia e ndo no sentido religioso; o termo “islamico” guarda o
carater da religido, mas também do Estado ou da cultura e ndo da etnia; o termo
“muculmano”, aplica-se as pessoas adeptas a religido islamica, mas que ndo sao,
necessariamente, arabes. De todo modo, passemos a verificar com mais detalhes tais

significados.

Dentre os inimeros sentidos em que € usado, o termo “arabe”, pode ser
entendido a partir de duas vertentes principais: o conceito “arabe” utilizado em sua
origem e o sentido atual que guarda em nossos dias. Talvez a melhor maneira de
abordar esse espinhoso assunto seja compreender um pouco da histéria dos povos
chamados drabes e as transformagdes que esse termo sofreu ao longo desse percurso.
Os arabes fazem parte dos povos semitas. A primeira noticia que se tem a respeito
desses povos, de modo geral e, dos arabes e da regido da Arabia, em particular,
remonta ao Antigo Testamento. No capitulo 10 do Livro do Génesis, o povoamento da

terra ¢ apresentado pela descendéncia de Noé a partir de seus trés filhos: Sem, Cam e
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Jafé. Os arabes fazem parte do conjunto de povos que se formaram a partir da
descendéncia de Sem e, por essa razdo, foram chamados “semitas”. O capitulo em

questdo termina do seguinte modo:

“Esses foram os filhos de Sem, segundo seus clas e suas linguas,

segundo suas terras e suas nacdes. Esses foram os clas dos

descendentes de Noé, segundo suas linhagens e segundo suas nagdes.

Foi a partir deles que os povos se dispersaram sobre a terra depois do

diltvio.”
O conjunto dos povos semitas localizou-se preferencialmente na regido da
Mesopotamia e originou as civilizagdes antigas que ocuparam essas terras. Os
babildnios, caldeus, fenicios, hebreus, sirios, assirios e os arabes sdo, portanto, todos
primos. Por volta de 850 a.C. ja era possivel encontrar em inscrigdes assirias e
babilonicas termos equivalentes ao vocabulo ‘“arabe”. A literatura grega classica,
através de Herodoto, também menciona ndo sé os drabes como também a regido da
Arabia. Em principio, o termo “drabe” se aplicou mais precisamente aos beduinos e a
populagdo nomade do deserto da Arabia em oposi¢do a populacdo sedentaria das
cidades. Restrito a esse sentido, “a forma mais pura de arabe ¢ a dos beduinos, os quais
preservaram com maior fidelidade do que quaisquer outros o modo de vida e a lingua

arabe originais.””

Em portugués, o termo “arabe” ¢ derivado diretamente do original o ,c

(‘arab) que é um coletivo: os arabes. No caso do adjetivo, que para nds possui a

mesma forma, no original sofre uma alteragdo para . e (‘arabiy ). As derivagdes a

partir dessa raiz englobam todos os termos afins como, por exemplo, “arabismo”,

“ardbico” e “arabizar”. O termo ‘“hebreu” ,.c ( ‘briy ) deriva de uma raiz

semelhante que se diferencia pela inversdao da segunda com a terceira letra formando o

verbo ,.c (‘abara ) que significa atravessar, passar.

A partir do séc. VII d.C / I H. com o surgimento do Islam, a aplicagdo
do termo “arabe” comegou a ganhar novas variantes. As conquistas que se sucederam
logo apo6s a morte do profeta Muhammad, estenderam o império do norte da India ao

sul da Espanha. Nesse primeiro periodo o califado esteve em poder dos arabes e,

* Génesis, X, 31-32.
SCt LEWIS, B. Os drabes na historia, p.17.
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mesmo com a rapida expansao que se verificou, o termo ‘“arabe” ainda se aplicava
somente aos que falavam a lingua arabe e descendiam de algumas tribos arabes. No
entanto, 2 medida que outros povos foram adotando a lingua e a religido dos arabes
como, por exemplo, os sirios € os egipcios, o termo “4rabe”comegou a migrar em
dire¢do a uma conotagdo mais proxima tanto do conceito religioso como do linguistico,
pois, tanto a lingua como a nova religido haviam sido geradas no seio do povo arabe.
Como bem assinalou Lewis, “a partir do século VIII d.C / I H. o
califado foi se transformando gradualmente de um império 4rabe num império
islamico”. O Califado Omiada que durou por pouco mais de 100 anos, desde o
estabelecimento do Islam, esteve em poder dos arabes. Em meados do século VIII d.C.
/ 11 H. a hegemonia arabe sobre o império comecou a se perder. Os Abdssidas, de
origem persa, assumiram o califado e transferiam a capital de Damasco para Bagda.
Nessa época os interesses do império ja ndo eram mais exclusivamente arabes. Esse foi
um marco importante no distanciamento entre os conceitos “’arabe” e “islamico”. Nao
¢ dificil perceber que a medida que esse processo de transformacdo dos povos
convertidos encontrava mais acolhida no termo “isldmico” do que no termo “arabe”, as
discussdes entre os dois conceitos se mantiveram acesas ¢ chegaram até os dias atuais.
Questdes como “medicina arabe” ou “medicina islamica” e, no nosso caso, “filosofia
arabe” ou “filosofia islamica” tém suas raizes nesse processo historico de
desenvolvimento do islamismo desde a peninsula arabica até os limites de hoje.
Atualmente, o termo “drabe” ¢ aplicado num sentido mais genérico
designando nao somente os arabes que habitam a Ardbia mas também os que habitam
outros paises tais como o Egito, Marrocos, Siria, Libano e Iraque. Por outro lado os
paises arabes nao designam a totalidade dos paises islamicos. Isso quer dizer que
“arabe” e “islamico” nao sdo sindnimos, assim como “arabe’e “muculmano” também
ndo o sao: ha mugulmanos que nao sao arabes e arabes que nao sao muculmanos.
Nesse sentido, os drabes véem a si mesmos como uma grande nagdo. Do mesmo modo
que os paises da Europa véem a si mesmo como uma unidade, os arabes entendem ser
uma nag¢ao nos limites daqueles que “falam a lingua arabe e sdo sensiveis a memoria da
gléria 4rabe passada™ possuindo uma divisdo apenas geografica e politica, que teve,

entre outras causas, o proprio colonialismo europeu.

bct. LEWIS, B. Os drabes na historia, p.21.
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Na lingua arabe, os termos “Islam”e “mugulmano” derivam de uma

mesma raiz: ‘LLA.A (salima). A ideia geral aplicada a esta raiz engloba uma série de

3

conceitos como “paz”, “satde”, “benevoléncia”, “integridade”, ‘“‘protecdo”,

“resignacao”, “hospitalidade” e outros tantos ligados a um 6timo sentimento. O termo

‘ALL‘ (Islam), derivando dessa raiz, se traduz no sentido de confianca em Deus,

resignacdo a Deus, conformagdo a Deus ou submissdo a Deus. A adjetivagdo desse

termo resultou em g wl (islamiy) que se traduziu por “islamico”. Logo, aquele que

aceita o principio contido no termo ‘AL‘ (Islam ) é um ‘a_L‘.u.n ( muslim ), termo que

se traduz por “mugulmano”. Apesar de ndo haver uma regra rigorosa, o termo
“islamico” geralmente ¢ usado no sentido das idéias e dos ideais contidos no Is/am, ao

passo que o termo “muculmano” aplica-se com mais frequéncia a pessoa, ao sujeito

concreto que pratica os ideais do Islam. Assim como do verbo ‘a_L“. (‘alima ) — saber —
se retira aquele que pratica o saber, isto €, o ‘LL’_& (mu ‘allim ) — professor —, do mesmo

modo a prefixagdo “mu” indica, em ‘A_La.u.o (muslim) a nocdo do sujeito concreto. Por

isso € mais comum encontrarmos “filosofia islamica” ¢ “fildsofo mugulmano” ¢ nao o
contrario, apesar de que, em casos como “mundo isldmico”, pode se encontrar também
“mundo mugulmano”. No entanto o primeiro se mantém no sentido dos ideais do Is/am

e o segundo denota o conjunto dos sujeitos concretos.

1.5 Flosofia arabe ou filosofia islamica?

Definir o termo mais apropriado para designar o conjunto de
manifestagdes da filosofia no periodo da falsafa esbarrou na variedade e na
complexidade que lhe foram inerentes. Como seria possivel reunir sob um mesmo
nome as obras medievais escritas nao s6 em lingua arabe, mas também em persa e em
hebraico; ndo s6 por mugulmanos, mas também por cristdos e por judeus ? Na década
de 50, por ocasido do Congresso de Filosofia Medieval em Louvain, Georges Anawati,
um nome respeitavel no estudo da falsafa, patrocinou uma enquete para tentar fixar a

denominagao desse periodo da Historia da Filosofia. Se a quase sinonimia entre o
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conceito “arabe” e o conceito “muculmano” esteve quase sem restricdes entre os
medievais do Ocidente, a realidade do século XX se incomodou com essa situagdo. O

proprio Anawati, iniciou a enquete sabendo que sua primeira op¢ao nao era definitiva:

“Empregamos a expressdo “filosofia 4rabe”, mas observamos
imediatamente o perigo do exclusivismo que ela pode apresentar.
Pensamos, em particular, nos nossos amigos iranianos, preocupados,
com justica, em salvaguardar os direitos de seu inestimavel patrimonio
filosofico.””
A resposta do ministro iraniano ‘Ali Asghar Hekmat confirmou a negativa por parte
dos iranianos, nos seguintes termos:
“No que concerne a denominagdo “filosofia arabe”, este termo me
parece inexato e estimo ser preferivel (@) “ filosofia mugulmana” que €,
sem duvida, mais apropriada e menos contestada.”®
M. Achena, tradutor de uma obra escrita em persa por Ibn Sina’, fez uma dupla critica
a esse impasse, dizendo:
“Mesmo que nos resignassemos, por razdes praticas ou outras, a uma
tal escolha, o titulo de “filosofia arabe” e de “filosofia mugulmana”

seriam assaz impréprios. Eles tem o incoveniente de dizer o que nao

devem dizer e de nio dizer aquilo que devem dizer.”"

As principais justificativas em defesa de uma ou de outra posi¢ao foram publicadas
por Anawati, ilustrando bem as dificuldades impostas numa decisdo de consenso. Na
mesma época Henry Corbin preparou a sua Historia da Filosofia Islamica. A
substitui¢do do termo “muculmano” pelo termo “islamico” ganhou terreno nos anos
seguintes. O projeto de Corbin pretendeu focalizar os autores isldmicos com énfase na
espiritualidade persa. Mesmo que, em principio, parecesse mais consistente, o trabalho
de Corbin deixou de fora autores cristdos e judeus que escreveram em arabe e que
estavam em estreita ligagdo com o pensamento dos autores muculmanos. Em defesa
da denominacao “filosofia islamica” Corbin entendeu que o uso do termo “filosofia
arabe” desde a Idade Média ja ndo mais cabia nos dias atuais. Mesmo reconhecendo

que o profeta Muhammad era arabe, que a lingua da revelagdo foi o arabe e que, ao

" ANAWATI, G. Etudes de philosophie musulmane, p. 23.

¥ ANAWATI, G. Etudes de philosophie musulmane, p. 23.

? AVICENNE, Le Livre de Science. Traduction du texte perse Danesh Nama par Mohammad Achena e
Henri Massé . Paris: Les Belles Letres, 1986./

' ANAWATI, G. Etudes de philosophie musulmane, p. 24.
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menos na base do islamismo, o elemento arabe foi preponderante, Corbin aludiu ao
fato de que o termo “arabe”, teria se alterado profundamente, significando um conceito
étnico, nacional e politico preciso com o qual ndo coincidiriam totalmente o conceito
religioso “Islam’™ nem mais os limites do seu universo.

No outro extremo, numa posi¢ao preferencial pelo termo “filosofia
arabe” destacou-se o argumento de T. Hussein que lembrava que a maior parte dos
textos foi escrita em arabe. Além disso, segundo ele, a ortodoxia religiosa dos falasifa
foi fortemente contestada e seria um paradoxo qualificar de “muculmana” ou
“islamica” uma filosofia que se chocou frontalmente a certos dogmas da religido. No
mesmo sentido também encontrou-se o argumento de Schacht favoravel ao termo
“filosofia arabe” acompanhado pelo termo ‘“ciéncia arabe”, o qual era aceito sem
muitas restrigdes. Nesse caso levou-se em conta que a lingua arabe foi o meio de
expressao essencial no desenvolvimento verificado tanto na filosofia como na ciéncia.
O proprio Anawati lembrava que a lingua, nao s6 do Alcorao, como do comércio e da
cultura, foi o éarabe, adotada por muitos povos dominados pelo Islam. No entanto,
apesar dos esfor¢os, a conclusdo de Anawati foi desalentadora:

“Os que tiveram a oportunidade de ler as respostas publicada para

nossa enquete puderam se dar conta que, teoricamente, o problema

colocado ¢ insoluvel: ndo ha conceito adequado que abrace ao mesmo

tempo o ponto de vista linguistico e o ponto de vista religioso. (i) Nos

mesmos, com M. Gardet, tentando encontrar uma expressao sintética,

“aberta” a todos os aspectos do problema, terminamos por chegar a

formula: “filosofia medieval em terras do Islam” "

Apesar de inovadora, a proposta ndo foi adotada com amplitude pela comunidade
intelectual. Na década de 70, Badawi optou por lancar sua obra com a denominagdo de
Historia da Filosofia no Islam, aproximando-se da sugestdo de Anawati, mas nao a
reproduzindo totalmente. Nesse titulo, Badawi, sublinhava bem a diferenga entre o
sentido que se deveria entender por “filosofia islamica” — compreendida como uma
série de manifestacdes do pensamento, mesmo que nao rigorosamente filoséficos — e o
sentido de “filosofia no Islam” — entendida como a filosofia no sentido mais restrito
das bases da filosofia grega —

Na década de 80, Majid Fakhry — assim como Corbin, mas por razdes

diferentes — denominou sua obra de Historia da Filosofia Islamica. Porém, o assunto

" ANAWATI, G. Etudes de philosophie musulmane, p. 85.
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nao dava qualquer sinal de defini¢do. No caso de Fakhry, as dificuldades se inverteram
obrigando-o, no inicio de sua obra, a fazer um alerta ao leitor:

“A filosofia islamica é o produto de um processo intelectual complexo

no qual sirios, arabes, persas, turcos, berberes e outros tomaram uma

parte ativa. Porém, o elemento arabe ¢ de tal modo preponderante que

. .. r 12
ela poderia, com todo o direito, ser nomeada filosofia arabe”.

Apoiado no fato de que a lingua que os autores escolheram para se expressar foi o
arabe e de que a forga de coesdo que permitiu o desenvolvimento da filosofia e da
ciéncia foi o arabe, Fahkry encerrou dizendo que ‘“sem o claro interesse dos arabes
pelo saber antigo, quase nenhum progresso intelectual teria sido feito ou mantido™"?,

Certamente, mesmo que a enquete de Anawati tenha sido bem
intencionada para definir os termos, o seu resultado contemplou, antes de tudo, a
aporia. Em todo o debate, observa-se que os critérios para nomear um determinado
pensador, um determinado movimento ou o conjunto das manifestacdes do periodo
medieval oriental foram quatro: o critério religioso, linguistico, geografico ou étnico.
Todos, por sua natureza, se mostraram excludentes ou insuficientes.

O proprio Corbin ao ndo aceitar, por exemplo, a redugdo dos nascidos
na Pérsia como inclusos no termo “drabe”, também deve ter imaginado ndo ser
possivel se reduzir todos os arabes ao termo “islamico”. Apenas para que fique um
exemplo, podemos citar o caso concreto de Ibn Stna que ilustra bem essa problematica.
Nascido na regido da antiga Pérsia, de f¢ mugulmana, a maior parte de sua obra foi
escrita em drabe. Com referéncia a Ibn Sina, as trés denominac¢des podem, portanto, ser
encontradas: filésofo persa, filésofo arabe e filosofo mugulmano. Certamente sempre
se encontrarda algum argumento para justifica-la: “filosofo persa” de nascimento,
“filosofo arabe” pela lingua e “filosofo mugulmano” pela religido. A opgao por ouma
ou outra denominagao varia de acordo com a énfase que os diversos autores entendem
ser a mais adequada em cada caso particular. Desde que, fornecidas explicagdes que
contrabalancem os outros critérios, isso nao parece ofender o leitor. Dada a
complexidade da questdo, a Unica coisa que se desvia do bom senso ¢ a tentativa de
reduzir a denominacdo a um critério que prevaleca de modo absoluto sobre os outros.

Outra op¢do que tem sido veiculada é o termo “filosofia em arabe”,

privilegiando a lingua em que foi escrita a maior parte da falsafa. Porém, essa opgao

2 FAKHRY, M. Histoire de la philosophie islamique, p. 15.
S FAKHRY, M. Histoire de la philosophie islamique, p. 15.
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também ndo consegue abarcar as obras escritas em persa, em siriaco e em hebraico
que, em alguns, casos, foram fundamentais na historia da falsafa.

A opcao pelo termo “a filosofia entre os drabes” ndo pode pretender ser
definitiva. Mas, fazendo-se com que a falsafa figure “entre”os arabes indica-se, pois,
com essa prestadia preposicao, ser possivel manter a presenga do elemento de coesao
que historicamente acompanhou praticamente todas as manifestagdes do Oriente
medieval, sem excluir, a0 mesmo tempo, nenhum outro elemento que ao longo do
desenvolvimento historico e filoso6fico ganhou mais destaque, quer tenha sido ele a
propria religido islamica, quer tenha sido a regido da antiga Pérsia — atual Irda —, quer
tenha sido uma outra lingua que ndo o arabe, ou ainda um outro fator. E dadas, tais
preeliminares, entendo-as como uma autorizacdo para poder variar as denominagdes

sem prejuizo de nenhuma e nem do leitor.

1.6  Historia do pensamento e historia da filosofia

Entre os séculos VIII ¢ XII d.C. /Il e VI H a filosofia comecou a falar
em arabe. Nas terras dominadas pelo Islam, a falsafa foi a continuadora da filosofia
antiga. Por essa razdo, em sentido estrito, ¢ somente com o termo “falsafa” que ¢
possivel se referir a ocorréncia da filosofia entre os arabes. Houve muitas outras
manifestagdes do pensamento no mundo islamico nesse mesmo periodo mas, pelo fato
de seus principios ndo estarem sob a mesma égide das demonstragcdes — proposito da

filosofia —, torna-se incorreto designar todas elas pelo nome de “filosofia”.

Na classificagao das diversas manifestagdes do pensamento ocorridos no
Islam, a falsafa pode muito bem ser caracterizada como sendo o periodo dos “filésofos
helenizados”. Essa denominagdo, alids, encontra-se na classificagdo de Corbin.. No
caso de Fakhry e de Hernandez, o adjetivo “helenizado”ndo ¢ usado para designar
esses pensadores mantendo-se somente o termo ‘“filésofo”. Badawi, por sua vez,
denomina os falasifa de “filésofos puros”. Em todos os casos parece certo que os
autores julgam que o leitor tenha em mente a diferenca entre a falsafa e as outras
manifestagdes do pensamento no mundo islamico. Em linhas gerais, a diferenga entre
pensamento e filosofia no mundo islamico ndo encontra premissas diferentes das que
aplicam-se ao caso mais geral. A primeira delas ¢ a de que ndo se deve confundir

pensamento com filosofia: em sentido estrito, toda filosofia ¢ uma manifestacdo do
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pensamento mas nem todo pensamento ¢ filosofia. Vejamos alguns casos que ilustram

essa questao.

No primeiro deles, o termo “pensamento” pode ser usado num sentido
mais abrangente, referindo-se a varias manifestacdes, como ¢ observado, por exemplo,
no titulo a Historia do Pensamento no Mundo Islamico de Miguel Cruz Hernandez; ou
ainda na opg¢ao de Carra de Vaux com o titulo Os Pensadores do Islam. A opgao pelo
termo mais genérico — “pensamento” — ndo cria maiores dificuldades para agrupar e
classificar os autores segundo suas tendéncias e caracteristicas: ‘“pensamento
teologico”, “pensamento espiritualista”, “pensamento mistico” ou ‘“pensamento

filosofico”.

Outro modo de encarar as diversas manifestagdes do pensamento no
mundo islamico é entender que esse conjunto seria a propria “filosofia islamica”. Esse
titulo ¢ encontrado, por exemplo, nas obras de Fakhry e de Corbin. Nesse caso os
autores entendem o termo “filosofia” num sentido amplo, assim como podemos dizer
“filosofia hindu” ou “filosofia cristd”. Essa op¢ao, contudo, naturalmente cria uma
dificuldade para distinguir o sentido estrito do termo “filosofia” segundo a tradi¢do da
filosofia grega.. E por essa razdo que Corbin optou em chamar os faldsifa — como Al-
Kindi, Al-Farabi e Ibn Sina — de “filésofos helenizados” para diferencia-los de outros
pensadores que, apesar de ndo poderem ser classificados, num sentido estrito, como
“fil6sofos” poderiam, ainda assim, obter essa classificacdo segundo o significado mais

amplo de “filosofia” adotado por Corbin.

Outra opgao ¢ entender o termo “filosofia” no sentido mais estrito de
acordo com a tradi¢ao grega. Nesse caso, “filosofia” possui um significado mais focal
e ndo pode ser considerada ou dita de toda forma de manifestagdo do pensamento mas,
ao contrario, é um caso especifico e particular. E dessa maneira que Badawi entende
“filosofia” quando escreve sua Historia da Filosofia no Islam. Nessa obra ndo sao
analisadas todas as manifestacdes de pensamento dentro do islamismo mas apenas as
que seguem os principios da filosofia em sentido estrito. Mesmo assim, Badawi divide
sua obra em duas partes: a primeira concede o titulo de “filésofos tedlogos” e a
segunda, o de“filosofos puros™ . Estes tltimos sdo os falasifa, e € nesse sentido que o

termo “fildsofo” ¢ melhor aplicado.
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Se por uma lado, na classificagdo mais geral do termo “pensamento”
podemos englobar todos os que se manifestaram de algum modo sobre as questdes
mais variadas a respeito do homem, do universo, da sociedade, da religido e das
ciéncias naturais; por outro lado, na classificacdo mais restrita, o termo “filosofia”
cabe somente a falsafa e aos falasifa na medida em que seus representantes procuraram
trilhar os caminhos do pensamento segundo a tradicdo da filosofia herdada da

antiguidade, notadamente pelas vias estabelecidas por Platdo e por Aristoteles.

1.7  Filosofia e teologia

Sendo que a falsafa foi, em sentido estrito, a manifestacio do
pensamento filosofico no Is/am, parece sensato procurar esbogar alguns limites que a
diferencia de outras linhas de pensamento, também surgidas apds o estabelecimento do
Alcorao. Pode se especular que dentre as inimeras posturas adotadas pelos homens
diante de um texto sagrado, trés parecem emergir com grande forca: a teoldgica, a
mistica e a filosofica. No caso do Alcordo, ndo foi diferente. Se verificarmos com
atencao as inumeras manifestacdes do pensamento no Islam —adotando qualquer uma
das divisdes propostas pelos diversos autores da histéria do pensamento no mundo
islamico —, podemos agrupa-las segundo uma postura teoldgica, mistica e filosofica.
Por sinal, uma divisao semelhante (escolastica, teologia e mistica) foi adotada por
Carra de Vaux em sua obra'®. Nesse caso, a teologia deve ser entendida no sentido
moderno do termo que pauta seu desenvolvimento a partir da fé na revelagdo; a
mistica, no sentido da experiéncia interior com Deus, abandonando a razao para fundir-
se no divino; e a filosofia como ciéncia independente que busca, a partir da razdo, o

entendimento dos fendmenos.
No Islam a teologia denominou-se »M< (kalam); a mistica € 0 5.0

(Sitfiya), isto ¢, o sufismo; e o entendimento pela demonstracdo logica, ¢ a ia.ls

(falsafa ). Entre as trés ha muitas diferengas. Como neste trabalho se pretende um olhar
mais detido sobre a falsafa, nao cabe, aqui, uma analise mais detida da teologia ou da
mistica pelo aprofundamento dos principios do sufismo ou do kalam. Mas algumas

indicacdes sumarias marcam alguns pontos fronteiricos entre essas posturas. Pelo fato

'Y Cf. CARRA DE VAUX, Les penseurs de [’Islam. Paris: Paul Geuthner, 1921, vol. IV “A escolastica,
a teologia e a mistica. A musica.”
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de estarmos destacando aspectos dessemelhantes, talvez seja razodvel observar que

também existem pontos de contato mas que nado serao tratados aqui.

Se abrirmos um dicionario da lingua portuguesa, veremos que, hoje em dia, o
termo “teologia” ¢ entendido como a “ciéncia da religido, do estudo sobre Deus e das
coisas divinas a luz da revelacdo”."” Assim, o termo “teologia”, em seu significado
puramente religioso, ¢ associado aos dogmas da fé e da reflexdo feita a partir dos
dados revelados por Deus nas escrituras sagradas. Os primeiros pensadores do inicio
do cristianismo, por exemplo, usaram esse termo num sentido amplo, significando o
estudo e a contemplagdo de Deus, sem fazer uma distingdo mais rigorosa entre filosofia
e teologia. Foi somente apos Tomdas de Aquino que se deu uma distingao mais precisa
entre esses dois conceitos que, paulatinamente, se desenvolveram até chegar ao
moderno sentido diviso como o conhecemos hoje em dia. No séc. XVII d.C. ja se
distinguia a “teologia natural” ou teodicéia da “teologia revelada”. Na primeira, a
busca do conhecimento de Deus seria feita pelas vias da razao, somente com os limites
da ordem da natureza, valendo-se apenas da argumentacao silogistica e sem recorrer a
autoridade das escrituras. A “teologia revelada”, de outro modo, faria uso do principio
da fé na palavra revelada para conhecer a Deus. Tomas de Aquino faz referéncia a isso
dizendo que “a sagrada doutrina ¢ ciéncia porque parte dos principios conhecidos
através da luz de uma ciéncia superior, que ¢ a ciéncia de Deus e dos bem
aventurados.”'® A famosa diade razio e fé que se equilibrou durante o periodo
medieval permitiu maior proximidade entre filosofia e teologia. No cristianismo, a
filosofia, salva nos mosteiros, vinculou-se solidamente aos padres da igreja. Assim,
talvez tenha parecido mais natural, nesse caso, que filosofia e teologia estivessem
amalgamadas. A modernidade realizou a separacdo desses dominios e fez com que
parecesse Obvio a qualquer estudante de hoje que filosofia ndo € teologia. No Islam nao
houve um paralelismo a esse respeito. Desde o inicio, o Islam viveu um quadro que

distinguia a filosofia da teologia, isto ¢ a falsafa do kalam.

O termo )< ( kalam ) significa discurso, linguagem ou palavra. e o partidario
do kalam foi denominado <= (mutakallim), isto €, “aquele que discursa” ou “aquele
que fala”. Geralmente sdo citados pelo plural:  sal<za ( mutakallimun ). Logo apos o

estabelecimento do Alcordo, e mesmo antes das traducdes das obras filosoficas gregas,

'3 Cf. Grande dicionario Laroussse cultural da lingua portuguesa. Sio Paulo: Abril, 1999, p.865.
' AQUINO, T. Suma de teologia. 1.q.1,a 2
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0 kalam ja era uma realidade no mundo islamico. Uma de suas caracteristicas foi ter
aplicado o raciocinio e a argumentacdo filos6fica aos dogmas do islamismo. Nesse
sentido, a abordagem do kalam se aproximou bastante do sentido que damos ao termo
“teologia” tomando por base a experiéncia do cristianismo. Ao se falar em teologia no
Islam, ¢ aos mutakallimun — e ndo aos falasifa — que se encontram as referéncias.
Desse modo, os representantes do kalam, enquanto se basearam na revela¢dao, como
ponto de partida para a reflexao filoséfica, podem ser considerados os mais proximos
dos pensadores cristdos dos primeiros séculos do cristianismo. Por isso, ndo ¢ razoavel
estabelecer uma identidade entre a falsafa e o carater da filosofia medieval crista. A
falsafa nao tem precedente e ndo se confunde com nenhum outro movimento, seja no
Oriente e, menos ainda, no Ocidente. Sua posi¢ao historica ¢ assaz peculiar e Unica.
Apesar de se desenvolver num ambiente religioso manteve-se continuadora da filosofia

antiga. A teologia ficou a cargo dos mutakallimun.

Mesmo assim, os mutakallimun buscaram argumentar légicamente a
partir dos dados da revelacdo. Guardadas as devidas particularidades, assim como
nossos manuais de “historia da filosofia” figuram os padres da igreja cristd, os
mutakallimun podem ser incluidos na “histéria da filosofia no Islam”. Isso estd bem
colocado por Badawi ao dividir sua obra em “filésofos puros” e “fil6sofos tedlogos”.
Os primeiros sdo os falasifa pois prescindem dos dados da fé para argumentar e os
segundos sdo os mutakallimun que se utilizam dos argumentos 16gicos para justificar o
que ¢ sabido pela revelagdao. Diz Badawi: “quem diz filosofia diz pensamento
essencialmente racional. Assim, nos limitamos ao estudo dos sistemas racionalistas,

. . 1
tanto em teologia especulativa como em filosofia pura” !’

ou seja, tanto no kalam como
na falsafa. Um dos exemplos dessa distingdo ¢ que as vias da razdo levaram, muitas
vezes, Al-Farabi, Ibn Sina e o proprio Ibn Rusd a construirem sistemas que se
confrontaram com os dogmas da religido. Por essas razdes ¢ que a falsafa nao ¢

teologia islamica e se mantém fiel a tradi¢do da filosofia herdada dos antigos.

Vale lembrar, porém, que os proprios falasifa também usaram o termo
“teologia” mas nao no sentido da religido e sim no mesmo sentido filoséfico usado por
Aristoteles séculos antes. Sabe-se que o proprio Aristoteles em sua Metafisica nao usou
o termo “metafisica” para designar os estudos sobre a causa primeira mas a denominou

de Beoroyia (teologia) “teologia” ou mpwTN PrAocodia (prote filosofia) “filosofia

""BADAWI, A. Histoire de la Philosophie Islamique, p.5.
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primeira”. Essa ciéncia deveria se ocupar do estudo do ser enquanto ser e da substancia
eterna e separada, isto €, Deus pois “a mais divina das ciéncias ¢ também a mais nobre;
e esta, ela s6, ¢ de duas maneiras a mais divina. Com efeito, a ciéncia que mais
conviria a Deus possuir ¢ uma ciéncia divina, e também o ¢ aquela que trata de coisas
divinas.”'® O termo “metafisica” teria sido, na verdade, o nome dado por Andronico de
Rodes no século I a.C quando organizava os livros de Aristoteles. Como esses livros
haviam sido colocados ap6s os oito livros da Fisica, chamou-se-lhes
oL LETA TOL QoL QL (fd meta ta phisica) que significa “os que estdo depois da fisica”.
Geralmente considera-se que o nome, a principio de carater classificatério, acabou
servindo adequadamente ao estudo que se debrugava sobre as coisas que transcendem
o mundo da natureza. Teria sido a partir dessa classificagdo de Rodes que os termos
“teologia”, “filosofia primeira” e “metafisica” foram tomados praticamente como

sindnimos, o que ocorreu também entre os falasifa.

Na lingua arabe, podemos encontrar tanto o termo “teologia” como o
termo “metafisica”, ora simplesmente transliterado, (como no caso de “filosofia” para
“falsafa” ) ou como uma construcao linguistica que corresponde a id¢ia original grega.
O primeiro é o caso, por exemplo da tradugdo para o arabe do apocrifo chamado
Teologia de Aristoteles. Essa obra, que nos ocuparemos mais adiante, foi traduzida por
oundlalb ) La ol 3) (Atalijiya Aristatalis ) “Teologia de Aristoteles”. No segundo
caso, encontramos, por exemplo, em Ibn Sina o termo drabe ¢!\ ale ( ‘ilm ilahiy )
“ciéncia divina” em conformidade com a formacdo do termo grego
Beoloyla (teologia) “teologia”, ou seja, 0e0G (feos) “deus” e Aoyoo (logos)
“estudo”. Do mesmo modo ele a denomina I, iawls ( falsafat-al’ila ) “filosofia
primeira”. Esses dois termos — “teologia” e “ciéncia divina” — sdo usados, assim como
para Aristoteles, como sindnimo de “metafisica” que no arabe guarda exatamente o
sentido original do grego tol ueToL TOL GO (ta meta td phisica) “o que esta depois
da fisica” e se encontra do seguinte modo: iabll 1as W (mda ba‘d attabiy ‘at) “o que
estd depois da fisica”. No segundo livro da Metafisica, Ibn Sina assim se refere a essa
ciéncia:

“Ela ¢ chamada filosofia primeira porque ¢ a ciéncia das primeiras das coisas na

existéncia (i) ¢ igualmente a sabedoria que ¢ a ciéncia mais nobre concernente ao

'8 ARISTOTELES, Metafisica. Porto Alegre: Ed. Globo, p. 40. 983a-5.
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objeto de conhecimento mais excelente. Pois ela ¢ a melhor ciéncia, isto €, a certeza,
em vista do objeto cognoscivel mais nobre que ¢ Deus, que Ele seja exaltado, e das
causas que vem depois dele. E também o conhecimento supremo das causas do todo. E
também o conhecimento de Deus e ¢ por isso que ela ¢ definida como a ciéncia

divina”

1.8 Filosofia e mistica

Assim como os filosofos, também os misticos ja existiam antes do
Islam. E, assim como o Islam nascente, por um lado, absorveu os métodos e os
objetivos da filosofia, por outro lado, também absorveu as praticas e o subjetivismo da
mistica. Seguindo o mesmo adagio de recepcdo, adaptagdo e desenvolvimento, as
inimeras manifestagdes do pensamento no interior do Is/am tiveram a contribuicao de
inimeras doutrinas que haviam se desenvolvido em outras culturas e em outras
religides que lhe eram anteriores. No sufismo, algumas correntes misticas do
cristianismo, elementos do hinduismo e do budismo contribuiram para a sua formacao.
Como bem assinala Chevalier, o sufismo “se desenvolveu em regides cristianizadas e
helenizadas, possuindo também a inclinagdo para o conhecimento, como certos
filosofos, misticos e ascetas desses lugares. No entanto, nao de qualquer conhecimento,

) . 2
mas acima de tudo, do conhecimento de Deus.” 0

Os movimentos de ascese propostos pelo sufismo tem proximidade com
a doutrina do Uno plotiniano que ja havia se desenvolvido séculos antes através dos
gnosticos da Escola de Alexandria. Vale lembrar que o termo “mistica” ja se encontra
nas obras do chamado pseudo-Dionisio do séc. V d.C no sentido de mostrar a
impossibilidade da alma humana em poder conhecer a Deus através do intelecto. Tal
impossibilidade manifestar-se-ia na denominacao de Deus a partir da negagao de
atributos (teologia negativa) como, por exemplo, Deus in-finito, in-efavel, etc.
Paralelamente a essa impossibilidade, insistiu-se numa relagdo originaria, intima e
pessoal entre o homem e Deus, em virtude da qual o homem pode retornar a Deus e
unir-se finalmente a Ele num ato supremo. Esse seria o éxtase supremo, que o pseudo-

Dionisio considerou a deificagdo do homem. De modo geral, esse pareceu ser o

' AVICENNE La métaphysique du Shifa’, p. 95.
20 CHEVALIER, J. El sufismo. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1998, p.11.
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esquema geral de muitas doutrinas misticas que, em certa medida, foi extraida pelo

pseudo-Dionisio dos textos neoplatdnicos.

Além disso, o sufismo, ao penetrar na Pérsia, parece ter absorvido,
também, influéncias do zoroastrismo. Por essas razdes, ndo ¢ demais dizer que as
origens do sufismo se perdem e, a0 mesmo tempo, se encontram em tradicdes misticas
anteriores ao Islam. De todo modo, no séc. VIII d.C / II H. a mistica islamica ja havia
absorvido esses elementos a ponto de criar a sua propria face esotérica e os misticos
mugulmanos, nesse periodo, ja eram designados pelo termo “sifi . A partir do séc. XI
d.C./VI H. os preceitos do sufismo foram se intitucionalizando e os niveis de
conhecimento ascético foram organizados segundo uma hierarquia de graus e ritos —
aos moldes dos circulos esotéricos — perdurando até os dias de hoje. E por essa razio
que Robert Graves afirma que, atualmente, o sufismo seria atualmente como “uma
antiga maconaria espiritual (i) [em que] os sufis sentem-se a vontade em todas as
religides e, exatamente como os ‘pedreiros livres e aceitos’, abrem diante de si, em sua
loja, qualquer livro sagrado — seja a Biblia, seja o Alcordo, seja a Tord — aceito pelo

Estado temporal.”'

Uma das interpretacdes para o significado do termo “sufi” ¢ a de que

ele designaria o manto de 12 grossa, bem simples, usado pelos primeiros ascetas. Essa

interpretagdo se origina na palavra arabe s y.n (Sitf) que significa “1a” e na formacao
de seu respectivo adjetivo “de 13, ou seja, , s Stufiy ). Porém, nao ha acordo a esse
h o

respeito. Outras interpretagdes buscam, por exemplo, uma analogia do termo
“sufi”com o termo grego “sofos” fazendo-o se aproximar de “sabedoria” ou ainda,

como uma derivacdo da palavra arabe (lsis ( Safa’ ) que significa “pureza”. Mesmo

que ndo haja um consenso quanto a origem precisa do termo “sufi”, parece ser
concordia que essas qualidades sdo intrinsecas ao sufismo: o desapego, a sabedoria e a
pureza. Seguir adiante na definicdo do que ¢ o sufismo parece ser uma tarefa para
desavisados que desconhecem a propria doutrina sufi. Em seu prefacio, Idries Shah

alerta:

“Nao € por acaso que a “doutrina secreta”, cuja existéncia tem sido
suspeitada e procurada ha tanto tempo, se revela tdo esquiva ao

pesquisador.(i) Nao se chega ao sufismo, a “tradi¢ao secreta”, tomando

' SHAH, I. Os sufis. Sdo Paulo: Circulo do Livro, 1987, p. 7.
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por base suposigdes pertencentes a outro mundo, o mundo do intelecto.
Se sentirmos que s6 podemos procurar a verdade do fato extrafisico por

meio de certo modo de pensar, o meio racional e “cientifico”, ndo pode

haver contato entre o sufi e o pesquisador supostamente objetivo.”**

Apos tal alerta, para ndo se cair em contradicdo, deve se calar e entender que o
sufismo ¢ uma pratica que necessita, a partir de um certo ponto, da presenca de um
mestre e, por essa razao, ndo seria razoavel avancgar na linguagem para querer defini-la.
No entanto, a reciproca parece nao valer, pois ¢ curioso que o proprio Shah possua uma
obra vastissima para divulgar o sufismo se valendo da razdo, da objetividade e da
logica da linguagem para isso. Mas, que ndo haja engano, pois essa aparente
contradicdo também parece agradar alguns sufis. De todo modo, estes sdo pontos que
indicam o grande afastamento no trato da logica e da linguagem entre a mistica do
sufismo e a filosofia da falsafa. Mesmo quando encontramos algumas referéncias sufis
a alguns dos falasifa mais orientais como, por exemplo, Al-Farabi e Ibn Sina, estas,
certamente, se referem a algum aspecto de sua conduta e ndo propriamente as suas
obras filosoficas, pois nestas todo movimento da alma humana ¢ feito pelas vias do

intelecto e passiveis de entendimento.

Nao admitindo sua defini¢ao fora da propria vivéncia do mistico, fica
bem certo que o sufismo ndo pretende ser uma especulagdo filoséfica ou teoldgica a
respeito da divindade aos moldes da falsafa ou do kalam. O seu foco ndo ¢ a
demonstragdo, mas, sim, a experiéncia. E nesse sentido, isto &, por se encontrar melhor
como uma experiéncia interna com a divindade que se reflete no modo de viver e de se
comportar do homem sufi, que Ibn ‘Abdallah Tustari disse que:“o sufi ¢ aquele que ¢
puro de tudo o que o perturba, que ¢ cheio de meditagdo, que se retirou dos homens
para se consagrar a Deus, ¢ para quem o ouro ¢ a argila sdo equivalentes.””
Juntamente com essa bela frase, poderiamos preencher muitas paginas de infindos
adornos poéticos do mesmo quilate e, quase sempre, encontrariamos a beleza e a
poesia nas palavras sufis. Afinal, essa ¢ uma de suas mais marcantes caracteristicas. E
talvez, até pelo fato de ser mais poesia do que demonstracao logica, ¢ que o sufismo ¢
mistica e a falsafa é filosofia. E importante notar que o objetivo do sufismo, ndo sendo
a especulagdo racional e a demonstracao pela logica, ¢ mais um convite a experiéncia

do éxtase na uniao com Deus.

2 SHAH, I. Os sufis, p. 23.
2 KIELCE, A. O sufismo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1986, p. 15.
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Inimeras passagens do texto sagrado dos mugulmanos lidas pelo
sufismo, no sentido da experiéncia mistica colocam, por um lado, o sentido exotérico
do texto revelado no Alcordo, expresso pela lei exterior que organiza e determina os
direitos e deveres do mugulmano e, por outro lado, o sentido esotérico que mostra o
caminho para o mistico se unir a realidade divina, cumprindo a realiza¢ao ultima,
“aniquilar-se nela”.** Em busca do éxtase mistico, da unido com Deus, o homem
necessita se desvencilhar dos obstidculos que seus proprios limites humanos lhe

impdem. Ali Shah traduz isto do seguinte modo:

“Nessa unido, tao grande ¢ a influéncia do Espirito Eterno que o
julgamento humano — aquilo que podemos descrever como a faculdade
logica do homem, seu entendimento — € inteiramente apagado e
destruido por Ele.”*
Comparada com a passagem de Platdo na Carta VII, o método e objetivo da filosofia,
adotada pela falsafa, a distancia fica mais evidente:
“So6 quando esfregarmos uns nos outros, nomes, definigdes, percepgdes
de vista e impressoes dos sentidos, quando se discutir em discussoes
atentas, onde a inveja ndo dite nem as perguntas nem as respostas, ¢
que, sobre o objeto estudado, vem incidir a luz da sabedoria e da
inteligéncia com toda a intensidade que podem suportar as forcas
humanas.”*
Nessa medida, pode se entender que os limites fronteiricos entre a falsafa e o sufismo
sao praticamente os limites entre a filosofia e a mistica. Levadas ao extremo, as vias de
acesso ao conhecimento propostas por essas duas manifestagdes do pensamento tém
mais diferencas do que semelhancas. No entanto, isso ndo impede que, em
determinados autores, haja uma interpenetracao das duas posturas. Afinal, parecem ser,

os homens, mais complexos do que os conceitos.

* KIELCE, A. O sufismo, p. 9.
» ALI SHAH, S.I. Principios gerais do sufismo. Sdo Paulo: Attar, 1987, p. 25.
% PLATAO, Cartas Lisboa: Estampa, 1989, p.77.
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